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RESUMO

A tese tem como tema os “desafios de liderancas e de professores sateré-maweé na construcao
da educagdo escolar indigena na aldeia de Ponta Alegre, municipio de Barreirinha/AM”. Teve
como lécus de estudo a aldeia indigena de Ponta Alegre no Rio Andira, no territorio
Andird/Marau, no municipio de Barreirinha/AM. O objetivo foi investigar as contribuicdes
das liderancas e dos professores da escola sateré-mawe, do Estado do Amazonas, oriundos de
programas de formacdo de professores indigenas para implementacdo da educacdo escolar
intercultural e decolonizadora. A pesquisa utilizou a abordagem qualitativa e as técnicas de
observacdo participante, entrevistas semiestruturadas e diario de campo para uma descricao
etnografica densa e detalhada do contexto educacional Sateré-Maweé. Nesse contexto, a tese
mostrou a influéncia do “Warana”, considerado o primeiro tuxaua pelo préprio povo Sateré-
Maweé, ou seja, a primeira lideranca. Os Sateré-mawé entendem o warana (guarana) como a
lideranga simbolica, sinonimo de “palavra”, “entendimento”, “compreensdo”, “dialogo”,
proprio principio do conhecimento que fundamenta o ritual do sapd, que faz parte da
educacdo indigena, sendo o cimento que une o coletivo Sateré-Mawé e os clas dispares, cuja
decisOes e respostas, pessoais e coletivas, das liderancas e dos professores desta nova geracao
sdo amparadas pelo principio do conhecimento advindas do “warana”, que criou o ritual do
sapd, como uma das estratégias ancestrais de comunicacao efetivas, assim como o porantim, a
danca do maig-maig, com objetivo de valorizar a cultura e aprendizagem do povo. Portanto,
concluimos que os desafios das liderancas e dos professores indigenas do povo Satere-Mawe,
além da construcdo de uma educacdo escolar intercultural e bilingue, também lutam pela
valorizagcdo da cultura mawé, de suas experiéncias e de seus saberes tradicionais tanto no
contexto escolar quanto na sociedade indigena e ndo indigena. Para isso, precisa haver a
investimento no magistério indigena e na educacéo escolar indigena sateré-mawe.

Palavras-Chave: Sateré-Mawé; Educacdo; Indigena.



ABSTRACT

The thesis has as its theme the “challenges of Sateré-Maweé leaders and teachers in the construction of
indigenous school education in the village of Ponta Alegre, municipality of Barreirinha/AM”. The
study took place in the indigenous village of Ponta Alegre on the Andira River, in the Andira/Marau
territory, in the municipality of Barreirinha/AM. The study took place in the indigenous village of
Ponta Alegre on the Andird River, in the Andir&/Marau territory, in the municipality of
Barreirinha/AM. The objective was to investigate the contributions of the leaders and teachers of the
Sateré-Mawé school in the state of Amazonas, who came from indigenous teacher training programs
for the implementation of intercultural and decolonizing school education. The research used a
qualitative approach and participant observation techniques, semi-structured interviews and field diary
for a dense and detailed ethnographic description of the Sateré-Mawé educational context. In this
context, the thesis showed the influence of “Warana”, considered the first tuxaua by the Sateré-Mawé
people themselves, the first leader, the symbolic leader warana (guarand), synonymous with “word”,
“understanding”, “comprehension”, “dialogue”, the very principle of knowledge that underpins the
sapd ritual, which is part of indigenous education, being the cement that unites the Sateré-Mawé
collective and the disparate clans, whose decisions and responses, personal and collective, of the
leaders and teachers of this new generation are supported by the principle of knowledge coming from
“warana”, who created the sapo ritual, as one of the ancestral strategies of effective communication, as
well as the porantim, the mother-mother dance, with the objective of valuing the culture and learning
of the people. Therefore, we conclude that the challenges faced by the indigenous leaders and teachers
of the Sateré-Mawe people, in addition to formative education, also involve valuing the culture, their
experiences and their traditional knowledge through the village school, and thus consolidating a truly
indigenous school that values indigenous teaching and Sateré-Mawé indigenous school education.
Therefore, we conclude that the challenges faced by the indigenous leaders and teachers of the Sateré-
Maweé people, in addition to formative education, also involve valuing the culture, their experiences
and their traditional knowledge through the village school, and thus consolidating a truly indigenous
school that values indigenous teaching and Sateré-Mawé indigenous school education.

Keywords: Sateré-Maweé; Indigenous education.



SEHAY MOHIT WAN

Morekuaria hawayi wo’omu’eharia Sateré-Maw¢é ywania mi’ama’am wo’omowe’eg
hamuat, tawa ampo wepit totiat tawa wato Barreirinha mierohik-AM piat. Tuwemorehep
mekewat tapy’yiara wemu’e tawa ampo wepit Andird tapy’yiaria kupte’en yi mitek Andira
hawyi Marau, Barreirinha mierohik-AM pé. Mi’i ti minug morekuaria hawyi wo’omu’eharia
tum mowyra hap kaipyi mesuwat Estado do Amazonas piaria, wo’omu’eharia tapy’yiaria
kaipyi tuwemoherep, wo’omowe’eg hap to’okapiat-kapiat hap ko’i, mi’i nug hamo ti tuwenug
kat’i-kat’i ehap karania wo hap ewy, aikotd me tuwenug karia’ok inug, karania’ok mikat’i-
kat’i, mi’i hap kaipyi miwan sehay wempowat no ra’yn gupte’en hap ko’i mienoi Sateré-
Maw¢ ywania eko etiat, pyno tuwemoherep sa’awy, mi’i ti mesup miwan me tuwemoherep
“warand” eko etiat pyno tuwemoherep sa'awy’i wuat tui’sa Sateré-Mawé kaipyi pyno ti sio
sa'awyl wuat mi’i “warand” ehap, morekuat mimontypot kahato, wo’eropat kuap hap,
wo’ehay — wo’ehap hamuat pyno ti sio Satereria we’eg hap mi’i tapy’yiara wo’omowe’eg
hap, pyno mi’i topono waku tapy’yiaria sateré ywania waku to’ehay upi-upi wentup sok yn
waku tukupte’en, ma’ato ti ywania ko’i ra’yn yt inug’i mi’itd, ta’atunug ni wo’o pat’ok —
pat’ok hap ko’i ne’i ra’yn, te’eruweupi ra’yn te’eruwanentup wo’owesat ko’i hamo,
morekuaria hawyi wo’omu’e haria koran turanuat ko’i ti waku te’eruwanentup mekewat
sa'awy’l wuat we’eg hap kape “warand” sa'awy kape, mi’i kaipay ti tuwemoherep koran
warana pe’e turan nimuaria eko wenka, ehamuat turan ta’atuekowat warana, i’ewyte purantig
wy, hawayi hairu maig-maig, mi’i tuwenug iwaure tet pupi i’ewyte seko ko’i mi’i ti sa'awy’i
wuat tapy’yiaria wo’omowe’eg hap ko’i. Pyno meketd uruimoma morekuaria hawyi
wo’omu’eharia tapy’yiaria miky’esat ko’i mesuwat ama’am wo’omowe’eg hap ti
te’eruweupiat typy sehay su’at haria kaipywiat, mi’i topono po’og tuweky’esat aheko
muesaika hap hawyi wemu’e hap ko’i nagnia mikuap ko’i, koran turanuat wemu’e hamuat
ko’i i’ewyte karaiwa’in eko wy waku watikuap. Mi’i topono waku te’eruwemu’e po’og
magistério indigena ehawe, mi’i pote po’og tuwemowato satereria we’eg.

Sehay apyhik hap: Satereria; We’eg hap ta’atu’ywania piat; tapy’yiara.
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INTRODUCAO

A pesquisa tem como tema os “desafios de liderancas e professores sateré-mawé na
construcdo da educacdo escolar indigena na aldeia de Ponta Alegre, municipio de
Barreirinha/AM”. O objetivo foi investigar as contribuicGes das liderancas e professores da
escola sateré-mawé de Ponta Alegre, Estado do Amazonas, oriundos de programas de
formacdo de professores indigenas para implementacdo da educacao escolar intercultural e
decolonizadora. O tema evidencia o pensamento do Povo Sateré-Mawé, a conquista do espaco
fisico da “escola”, a luta pelo reconhecimento cultural, pela educacdo escolar indigena, pela
efetivacdo das leis educacionais do pais e pelas politicas publicas voltadas ao fortalecimento
da educacéo escolar indigena sateré-mawe.

A populacdo Sateré-Mawé, que faco parte e tenho sentimento de pertencimento
étnico, vincula o territério (Andird-Marau) ao debate da educacdo escolar indigena, que sdo
discutidas em torno do tripé: protecdo territorial, saide e educacdo indigena (LORENZ,
1992). Assim, nossa pesquisa tem como objetivos especificos: i) Caracterizar a educacao
escolar indigena, a educacdo intercultural e a pratica docente na perspectiva da
interculturalidade; ii) Descrever as contribuicfes das liderangas satere-maweé no processo de
fortalecimento da educacdo escolar indigena na Aldeia de Ponta Alegre; iii) Investigar a
interacdo entre a educacdo escolar/educagdo escolar indigena, os modos de vida do povo
Sateré-Maweé e o ensino-aprendizagem dos alunos indigenas da Aldeia de Ponta Alegre.

A propria trajetdria historica dos povos indigenas nos mostra, os inumeros desafios
dos indigenas para proteger a cultura, as tradi¢fes, a identidade, o territorio, a lingua e a vida
das futuras geragOes. Logo, a populacdo indigena foi desafiada, forcada desde sempre, nesta
relacdo desigual entre indigena e ndo indigena, a encontrar novas moradias, explorar novos
espacos territoriais, encontrar novas alternativas de sobrevivéncia, novas estratégias de
comunicagdo, se transformar, se reinventar para viver e manter seus conhecimentos
tradicionais.

O dicionario Aurélio define o verbo “desafiar” como: “propor duelo ou combate,
instigar, provocar, reptar, afrontar, arrostar” (FERREIRA, 2007, p. 183). Para o contexto
indigena, para o contexto desta tese, 0s desafios impostos ao povo Satere-Mawe provocaram
novas formas de viver e negociar com outros indigenas e os nao indigenas, revivendo, assim,
estratégias de comunicacdo, taticas de guerras intertribais, protecdo territorial, para se
defenderem das invasdes, doencas, massacres, dizimacdo e qualquer tipo de violéncia. Desta

maneira, a superacdo dos desafios pelo povo Sateré-Mawé, no passado e no presente, destaca
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a clara posicédo dos lideres indigenas de questionarem os projetos alheio a realidade indigena,
de ndo aceitarem passivamente imposi¢cdes externas, mas, reivindicarem participacao ativa em
todos os processos de construcdo de projetos que impactam a vidas dos seus iguais no
territorio Andira-Marau, protegendo, desta maneira, o legado histérico e cultural do povo
Sateré-Maweé.

Esses desafios sdo histdricos, nunca cessaram e, cada vez mais, estdo presente sob
novos aspectos nas aldeias, transformando a maneira como 0s povos indigenas lidam com a
sociedade ndo indigena. Neste processo colonizador, exige-se dos indigenas um alto preco, a
negacao étnica e identitaria, com a compensacdo de ascensdo social aos status de civilizados.
Sendo uma das nitidas tentativas de silenciar a presencga indigena no territério brasileiro,
resultando em processos de branqueamento das pessoas étnicas, dos indigenas.

O povo Sateré-Mawé, os conhecidos filhos do guarana, sdo desafiados diariamente a
manterem o territério protegido, contra invasdes e ameacas do proprio estado brasileiro,
madeireiros e garimpeiros (LORENZ, 1992). Além disso, tém o desafio de proteger o0 modo
préprio de viver, a lingua indigena, a medicina tradicional e a educacdo indigena. Com 320
anos de contato, com a sociedade nao indigena, apesar de toda violéncia fisica e simbdlica que
sofreram, mantém viva a cultura sateré-mawe geograficamente no Baixo-Amazonas, no
Estado do Amazonas (LORENZ, 1992).

Neste sentido, meus primeiros passos para a construgdo desta tese, comecam em
2009, por meio de uma pesquisa vinculada ao Programa de Apoio a Iniciacdo
Cientifica/PAIC/UEA, como o tema “trajetdria da educacao escolar satere-mawé na aldeia de
Ponta Alegre”, financiada pela FAPEAM, sob orientagdo da Profa. Dra. Ignés Peixoto de
Paiva, quando estava no curso de licenciatura em Biologia/UEA. Meus primeiros passos na
academia, naquela época, incerta, conflituosa, repleta de desafios, ndo interrompeu o meu
objetivo de escrever sobre a cultura, educacgédo e a historia do povo Sateré-Mawé. O PAIC,
sem duavida, foi a porta de acesso a escrita cientifica que estou aprendendo até agora e
continuo aprimorando todos os dias com objetivo de apresentar uma tese de autoria de fato
indigena, indigena sateré-maweé.

Em 2020, nesta mesma linha de estudo, depois de defender o meu mestrado em
Sociedade e Cultura na Amazonia/lUFAM, publico o livro “Kapi: uma lideranca clanica e
afim”, que retrata o sentido de uma lideranca clanica indigena na defesa do povo Sateré-
Mawé. Em 2022, aprofundo esse debate no livro “Sateré-Mawé e o teatro dos clas”,
manifestando o jeito Sateré-Mawé de enfrentar, resolver os problemas e negociar com o

mundo externo. No decorrer da escrita desta tese, tive o privilégio de contribuir com o livro
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“O portugués intercultural sateré-mawé: definicdo, caracteristicas e propostas de atividades de
analises linguisticas e de interpretacdo textual”, publicado em 2024, em parceria com a Profa.
Dra. Hellen Cristina Picanco e o Prof. Dr. Francisco Edviges Albuquerque. Estas pesquisas
foram imprescindiveis para o exercicio de pensar a tese de forma coerente, critica, técnica,
cientifica, cultural, o territério indigena Andira-Maral/AM e o desenvolvimento da educagdo
escolar indigena na aldeia sateré-maweé.

Estas pesquisas fazem parte do meu crescimento académico, da minha condicdo de
pesquisador indigena, da etnia Sateré-Mawé e professor, desde 2012, na escola indigena
Professora Rosa Cabral na aldeia de Ponta Alegre, localizada no Municipio de
Barreirinha/AM. Sdo mais de 12 anos de experiéncia na docéncia, na fun¢do de pedagogo, na
funcdo de professor de ciéncias naturais e de biologia - UEA, com Especializacdo em Gestédo
Educacional - Claretiano e Mestrado em Sociedade e Cultura na Amazonia - UFAM.

Em 2021, ingressei no curso de Doutorado em Educagéo na Universidade Federal do
Amazonas - UFAM, com objetivo de pesquisar a pratica pedagogica do professor sateré-
maweé, o papel social da escola na aldeia e os processos de fortalecimento da educacgéo escolar
indigena satere-mawe, a partir da perspectiva e visdo dos professores indigenas de base, da
aldeia. A presente proposta de pesquisa foi aceita na Linha de Pesquisa 03: Formacéo e Praxis
do (a) Educador (a) Frente aos Desafios Amazonicos”, fazendo parte do projeto de pesquisa
cientifica do Nucleo de Estudo de Linguagem da Amazé6nia - Nel/Amaz6nia, contribuindo
especificamente com estudos referentes a tematica indigena na Amazo6nia, em particular do
Povo Sateré-Mawe.

Desta forma, comecei a escrever sobre a educagdo escolar indigena que funciona nas
aldeias sateré-mawé/AM, no Territorio Indigena Andira-Maral, mostrando os desafios
enfrentados na implementacdo, manutencao, garantia e a necessidade de descolonizar a escola
integradora do branco na aldeia. Os proprios indigenas Sateré-Mawé, defendem propostas de
desconstruir os preconceitos, desmascarar o racismo, desmitificar os rétulos romantizado
sobre a identidade indigena e fortalecer a educacdo escolar indigena que corresponda
realmente a demandas da populacdo Sateré-Mawé. Nesse cendrio, identificamos o papel
imprescindivel das liderancas e dos professores no fortalecimento da educacdo escolar
indigena na aldeia de Ponta Alegre Sateré-Mawé, no municipio de Barreirinha/AM.

Esta tese também foi marcada por quatro episédios que influenciaram diretamente e
indiretamente a pesquisa na aldeia e a vida das familias indigenas do territério Andira-
Marau/AM. Primeiro, a reorganizando da aldeia, a volta a normalidade da rotina e retomada

do fluxo indigena com as cidades circunvizinhas, depois das terriveis consequéncias da
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Sars_cov_2; segundo, o surto de malaria Plamodium Vivax, que infectou e atingiu mais de
700 pessoas em menos de trés meses, em decorréncia da presenca de garimpos proximos da
terra Andird-Maral/AM e de garimpeiros doentes circulando no territorio indigena; terceiro,
as imensas queimadas subterrdnea espontaneas e criminosas descontroladas, que duraram
semanas devido ao clima quente, matando a fauna, a flora, os animais silvestres, os rocados e
ameando as aldeias e, por fim, quarta e ultima, a severa estiagem que castigou a Amazonia,
secando os rios, diminuindo o volume de agua do Rio Andira, deixando aldeias isoladas, sem
transporte e comida.

Enfatizamos que a presente pesquisa vivenciou a alternéncia de uma comunicagéo
presencial, por uma comunicagdo virtual, em periodos de resguardo (lsolamento), caos
(Covid, Maléaria, Queimadas) e fenébmenos da natureza (Estiagem), influenciada pelo uso
emergencial da internet instalados em alguns pontos da aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira,
bem como pelas plataformas virtuais e seus aplicativos: WhatsApp, Facebook e Messenger.
Os indigenas mesmo com dificuldades de manusear a tecnologia e os aplicativos de conversa,
fizeram uso da internet para se comunicarem e compreenderem gue existem também novas
ferramentas de comunicacédo, que podem ser usadas para facilitar a protecdo e defesa dos seus
iguais. Isso impactou, positivamente, no desenvolvimento desta pesquisa, porque a partir da
utilizacdo dos aplicativos de mensagens, mantendo o contato virtual com os participantes da
pesquisa em tempo real, foi possivel se antecipar, se adaptar e se preparar para as visitas no
periodo adequado e disponivel entre 0 pesquisador e 0s sujeitos da pesquisa.

Vale ressaltar que, sem 0 uso das tecnologias e dos aplicativos de mensagens, pelo
pesquisador e pelos atores sociais do campo de pesquisa, 0 estudo enfrentaria diversos
obstaculos, neste cenério de caos, primeiro pelo desencontro de informagdes e segundo pelas
indisponibilidades da aldeia de Ponta Alegre, que, a exemplo de outras por questdes de
sobrevivéncia, estavam em periodos de resguardo, em total e absoluto isolamento. Desta
maneira, encontros presenciais, mesmo sendo pesquisador indigena do mesmo povo, ndo era
indicado naquele momento, apenas encontros virtuais, porque o resguardo foi estabelecido
justamente para evitar qualquer ameaca externa as aldeias Sateré-Mawé. Neste contexto, a
pesquisa teve a colaboracgdo da internet, dos aplicativos de mensagens, assim como a situacdo
se mostrou necessaria para refletir sobre as experiéncias dos Saterée-Mawe diante de
realidades e ambientes indspitos.

A pesquisa evidencia que, no periodo do resguardo, caos e fenbmeno da natureza,
mais os indigenas sateré-maweé utilizaram os conhecimentos tradicionais, a educacdo indigena

e 0s proprios processos de aprendizagem. A pesquisa mostra essa construcdo coletiva e
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intrinseca da educacdo indigena do povo Sateré-Mawé responsavel pela formacéo intelectual
das geracOes atuais e subsequentes, dos novos e futuros professores e lideres indigenas. E foi
na pandemia (covid), durante o surto de malaria, queimadas e estiagem, que essa tentativa
ganhou impulso, se tornando um cenério propicio para 0 mapeamento dessa acdo educativa
nativa, desse conhecimento milenar, que é repassado oralmente as criancas indigenas na
aldeia, se projetando também em ambientes virtuais a partir do uso da internet. Logo, foi
importante compreender essa forca motriz da educacédo indigena, que € a base de construcao
da educacdo escolar indigena sateré-mawé reivindicada e defendida pelo proprio povo em
conjunto com suas liderancas.

Em suma, analisamos as estratégias do povo Sateré-Mawé para manter a
comunicacdo em tempo de isolamento forcado. Neste contexto, identificamos o uso da lingua
indigena e da lingua portuguesa entre os Sateré-Mawé para manter uma comunicagao entre
seus iguais e aldeias, que posteriormente transformou-se em uma comunicacdo presencial
para uma comunicacéo virtual, facilitando o processo de comunicacgdo, aproximacao, protecao
e cuidado com o povo. Desta forma, a pesquisa evidenciou essa construcdo comunicacional,
que faz parte das metodologias de aprendizagem do povo Satere-Mawe, que reforca a
continuacdo da educacdo indigena e dos conhecimentos tradicionais da Terra Indigena
Andird-Marau/AM. Assim sendo, a pesquisa foi organizada em quatro capitulos que
discutem: i) a caracterizacdo do lécus de pesquisa; ii) educagdo escolar indigena - trajetoria e
perspectivas; iii) educacdo indigena, tecnologias e atualidades e iv) experiéncias dos
professores sateré-mawé egressos dos programas educacionais, cursos de formacdo e
graduacéo.

O primeiro capitulo, apresenta a caracterizagdo do locus de pesquisa, destaca a
populacdo Sateré-Mawe, descreve detalhadamente a Aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira,
onde foi realizada a pesquisa, identifica as técnicas, a metodologia de campo e as analises do
objeto deste estudo. Em particular, a pesquisa acontece na aldeia de Ponta Alegre no Rio
Andird e traz contribuicfes inéditas das liderancas e dos professores da escola sateré-
mawé/AM. As liderancas, neste estudo, moram na aldeia, do territério Andira-Maral/AM e 0s
professores indigenas sdo os protagonistas da escola da aldeia, formados pelos programas de
formacdo de magistério indigena, cujas praticas pedagogicas sdo coletivas, comunitarias,
étnicas e interculturais.

O segundo capitulo destaca a “educacdo escolar indigena: trajetoria e perspectivas”,
contextualiza a educacdo escolar indigena, a realidade da Aldeia de Ponta Alegre no Rio

Andira, a partir da interface educacdo indigena, educacgdo intercultural, pratica docente e a
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formacdo dos professores indigenas para atuar nas aldeias e nas escolas indigenas. A pesquisa
referéncia o protagonismo dos professores indigenas sateré-mawé, os desafios, as percepcdes,
experiéncias, técnicas de aprendizagens, a partir do contexto histérico de transformacédo que
alterou 0 modo de ver e se relacionar dos indigenas com o ndo indigena, bem como observar a
trajetéria de luta dos povos indigenas no campo educacional, evidenciando a histéria de
resisténcia contra uma escola assimilacionista e integradora. Deste modo, se compara o
modelo de educacdo escolar da colonizacdo imposta aos povos indigenas e os didlogos sob a
perspectiva da interculturalidade, que s&o priorizados nos cursos de formacao para fortalecer
nos sujeitos indigenas de direito, a atitude decolonizadora.

O terceiro capitulo discute a “educagdo indigena sateré-mawé”, tecnologias e
atualidades”, investiga a educacdo escolar que acontece na aldeia sateré-mawé, analisando o
trabalho tradicional, tedrico e pratico dos professores indigenas. Assim sendo, focaliza a
tematica da educacdo escolar indigena a partir do principio de que muitas das acdes na
educacdo escolar indigena podem ser desenvolvidas por meio de conhecimentos aprofundados
da realidade Sateré-Mawé. Mostra os desafios das liderancas e professores indigenas em
contextos de caos, conflitos, ambientes indspitos, como falta de infraestrutura da escola da
aldeia, pandemia da Sars_Cov_2, o surto de malaria no territorio Andird-Marau e o direito de
acessar as tecnologias digitais, de decidir o futuro do povo, de exercer seus direitos de forma
autébnoma, de reivindicar o direito de permanecer enquanto povos das florestas e de construir
sua propria escola indigena, com objetivo de formar novas liderancas para fortalecer a cultura,
a identidade étnica, os modos préprios de ensino-aprendizagem e a educacao escolar indigena
sateré-mawe.

O quarto capitulo destaca as experiéncias dos professores sateré-mawé egressos dos
programas educacionais de magistério indigena, cursos de formacdo de professores e
graduacdo, que, nos anos subsequentes, fortaleceu o magistério indigena nas aldeias.
Ressaltamos os avan¢os da educacdo escolar, os desafios dos professores indigenas no
fortalecimento da educacdo escolar indigena saterée-mawé efetiva de uma escola de fato
indigena. O estudo destaca a atuacdo da rede estadual de ensino (educacdo estadual) e rede
municipal de ensino (educacdo municipal), que funcionam em mdtua cooperacao, em parceria
com as liderangas sateré-mawe na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira, na Terra Indigena
Andird-Maral/AM. Por conseguinte, descrevemos os fatores histéricos que impactaram
negativamente a cultura indigena e o surgimento da proposta do uso da lingua materna sateré-
mawé, promovida pelos proprios professores sateré-mawé, considerados responsaveis pela

conducdo, desenvolvimento da disciplina lingua satere-maweé ofertado pela rede municipal e
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estadual de educagéo. Por fim, a presentamos desafios dos professores no campo da formagao
educacional, qualificacdo, aperfeicoamento, que lutam pelo direito de participar de processos
de educacdo escolar indigena, para garantir a presenca(manutencdo) e o fortalecimento da
lingua sateré-mawé na escola e na aldeia.

Portanto, a nossa tese € um marco historico, sendo um dos primeiros trabalhos
cientificos, de autoria indigena, feito com e para povo Sateré-Maweé. A partir desta tese, serei
o primeiro doutor em educacéo da terra indigena Andira-Marau/AM, com a responsabilidade
de pensar e decidir o futuro da educacéo escolar indigenas sateré-mawé, em conjunto com as
liderancgas, os professores sateré-maweé e as aldeias sateré-mawé, assim, espero que outros
pesquisadores indigenas e ndo indigenas, colaborem com a nossa tese, na qual mostro uma
pequena parte da realidade do meu povo Sateré-Mawe, que norteard os futuros trabalhos
cientificos, os novos debates em torno da educacdo escolar indigena, a criacdo de novas
narrativas e novas literaturas sateré-mawé. A nossa tese, se alinha a demanda das liderancas e
professores, como um dos instrumentos de criacdo de politicas publicas para fortalecer a
educacdo escolar indigena sateré-mawe e melhorar a qualidade de vida do povo, cumprindo

desta maneira meu dever de professor e pesquisador indigena sateré-mawe.
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CAPITULO |

O primeiro capitulo se destina a mostrar o lécus de pesquisa, comega contando a
historia do povo Sateré-Mawe, o contexto do povo Sateré-Maweé, a cultura, a tradicdo e as
estratégias que utilizam para manter viva suas praticas milenares na atualidade. Em seguida,
descreve-se o lugar que deu origem a pesquisa, a propria aldeia indigena de Ponta Alegre no
Rio Andira, localizada na Terra Indigena Andird-Marad/AM, municipio de Barreirinha no
Estado do Amazonas, destacando seu contexto social, populacdo, trabalho, motivacGes,
estrutura educacional e a sua relagio com o ndo-indigena (aldeia-cidade-aldeia). Por
conseguinte, apresenta-se 0s instrumentos de coletas de dados, técnicas de analises da
pesquisa, de acordo com as primicias da pesquisa qualitativa e os recursos da observacao

participante, bem como os resultados das entrevistas semiestruturadas.

1. Caracterizacdo do locus de pesquisa

1.1. Historia do Povo Sateré-Mawé

A populagdo indigena Sateré-Mawé é conhecida como filhos do guarand, warana,
esta localizada na regido do Baixo-Amazonas - AM, entre as cidades municipais de Parintins,
Barreirinha, Boa Vista do Ramos e Maués (TEIXEIRA, 2005). Os Sateré-Mawe estdo
distribuidos em quadro grandes Rios: Andira, Marau, Urupadi e Uaicurapd, totalizando mais
de 16 (dezesseis) mil pessoas, incluindo criangas, jovens, mulheres e idosos (SATERE et al,
2020). Neste contexto, o chefe politico, conhecido como tuxaua?, trabalha em conjunto com o

capitdo geral do povo Sateré-Mawé?, ambos sdo responsaveis pela mobilizagio das

! Tuxaua — E o responséavel pela aldeia. Geralmente o tuxaua é o fundador da aldeia. No contexto Sateré-Mawg,
a maioria das aldeias indigenas do Rio Andird foram criadas com a autorizagdo do Kapi (Capitdo), que sabendo
das necessidades das numerosas familias, cedia determinado local, conhecido como sitios, para familias
morarem e plantarem. Destes lugares ja habitados, nasciam novas aldeias e seus tuxauas.

2 Capitdo Geral do Povo Sateré-Mawé — E o responsavel das aldeias indigenas Sateré-Mawé, sua funcio é
proteger o territério e trabalhar em conjunto com o tuxaua. O cla sateré é o responsavel por fortalecer a figura do
capitdo, que também é conhecido, na lingua materna Sateré-Mawé, por Kapi. Particularmente, a palavra Kapi,
nativa da lingua sateré-maw¢, significa “Capitdo” e surgiu a partir da necessidade de esta etnia se comunicar
com o homem branco, como uma forma de garantir e exigir os seus direitos. Esta lideranga foi essencial na
resisténcia contra a opressdo daqueles que queriam esvaziar as aldeias sateré-mawé e, até hoje, continua como
uma entidade de singular importancia histérica. Kapi é a personificacdo da valorizacdo do bem comum, uma
figura que carrega as vontades de seu povo e é responsavel por levar adiante as lutas e a resisténcia de seus
iguais.



22

assembleias gerais, nas quais se realiza o ritual da tucandeira, a leitura do Porantim,
acompanhados de boas rodadas de sap6®.

Segundo Lorenz (1992) e Sateré (et al, 2020), os Sateré-Mawé viviam em nosokén,
lugar sagrado, lugar das pedras, o paraiso, morada de trés irmdos. Um deles, era Onimuasabé,
uma linda mulher, sabia, guardia dos saberes dos ancestrais, conhecia 0s animais, as plantas, a
medicina das florestas, mantinha uma boa comunicacdo com todos, nesse mundo mitico,
divino, os animais falavam. Onimuasabé, que também era uma divindade, quando ali viveu,
foi responsavel pelo equilibrio e protecdo do paraiso.

Ela também teve um filho da cobra (gente-animal) contra a vontade de seus irmaos,
episodio que resultou em uma tragédia, pois seus irmdos por vinganga contra 0 menino,
mataram o Unico filho de Onimuasabé. A morte do menino deu origem a planta guarana, que
nasceu do olho direito do menino. A partir deste caos, como ato simbolico e profético de
Onimuasabé, o povo Sateré-Mawé surgiu e sdo hoje intitulados filhos do guarana, filhos do
warand (LORENZ, 1992).

O povo indigena Saterée-Mawe, apesar de 320 anos de contato (LORENZ, 1992), sdo
falantes da lingua materna sateré-mawé e da lingua portuguesa. Aprenderam a lingua
portuguesa recentemente para estabelecerem o contato e se defenderem. Ja a lingua materna
sateré, desde o antigo sateré, sempre foi capaz de manter viva a cultura, estrategicamente, se
manifestando no canto, nas historias, nos conselhos dos ancibes e nas leituras do Porantim,
como recurso estratégico de comunicagdo, simbolico e cultural. Segundo Bentes (2010, p.
57):

No entanto, em varios grupos da Amazonia, conhecem-se outros recursos que foram
utilizados, além da memdria oral. Por exemplo, os Sateré-Mawé, de lingua tupi,
distribuidos por mais de trinta povoados dos rios do Baixo-Amazonas, preserva com
muito cuidado trés exemplares do Porantim — uma clava em forma de remo,
trabalhadas em pau ferro, onde estdo gravados losangos e gregas, desenhos em
figuras que representam simbolicamente um conjunto de mitos e histdrias, sobre a
origem da tribo. Os desenhos do Porantim tém valor mnemonico. Até hoje alguns
velhos s@o capazes de ler seu conteudo. E a nossa biblia. No Porantim esté escrito

como se formou 0 mundo, o guarana e a mandioca, diz o tuxaua Emilio (BENTES,
2010, p. 57)

A populacéo indigena Sateré-Mawé desenvolveu modos particulares e proprios de
narrar, transmitir, suas trajetorias historicas, saberes e conhecimentos (BENTES, 2010).

Conhecidos como filhos do guarand, registraram essas historias na clava de guerra “conhecido

3 Em todas as reunides dos tuxauas, o sapé é servido, chama-se rodadas de sap6, que podem ser consumidas em
par, de dois, quatro, seis, etc. Tomar sap6 é o mesmo lembrar ou articular as ideias, conversar, fortalecer o
dialogo.
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como Porantim” (LORENZ, 1992). O Porantim® segundo Souza (et al, 2022), além de
guardar as historias de origem do povo Sateré-Mawé, nas guerras do passado, servia para
executar os inimigos e nas reunides fechadas era usado como suporte de avaliacdo para firmar
acordos, sendo a ultima palavra.

Apesar de séculos de contato, Sonia Lorenz (1992) afirmar que o povo Sateré-Mawé
ainda so leitores e guardifes do Porantim®. Feita de &mago de pau e pintada com branco da
tabatinga, a conhecida clava de guerra € prépria e de propriedade do cla Sateré (ut) (SOUZA
et al, 2022). Ele tem, segundo a tradicdo, liberdade de usa-las nas reunides, encontros,
assembleias e nos conselhos de ancides para ser o mediador dos acordos e das negociacdes,
sendo o Porantim consultado no inicio e no final das reuniBes nas terras sateré-mawé
(LORENZ, 1992).

A juventude sateré, em idade apropriada, na passagem de adolescente a fase adulta,
celebram a danca da tucandeira® (TEIXEIRA, 2005). Eles sdo submetidos as picadas das
formigas tucandeiras por vinte vezes, usam vinte luvas distintas, suportam a dor latente por
vinte e quatro horas (UGGE, 1991). O ferrdo das formigas tucandeiras’ é semelhante a brasa
de fogo. A festa ritualistica pode durar semanas ou até meses, o iniciado depois de colocar a
mé&o na luva na festa, s6 pode tirar com autoriza¢do do cantor ou quando terminar a musica.
Souza e Albuquerque (2022) enfatiza que a preparacao acontece no periodo de um a dois anos
antes do inicio do ritual, sendo a base da alimentacdo dos participantes, formigas e farinha
molhada (chibé), para que o iniciado tenha forca e determinacdo para terminar o ritual e seja
bom esposo, possa cuidar de sua familia, ser um bom lider, habilidoso em seu trabalho, bom

cacador e pescador.

4 Artigo que relata com detalhes a funcdo do porantim: SOUZA, Josias Ferreira; FRANCO, Tiago; Felice,
Massimos. Las materialidades comunicantes: Los no objetos hablantes de la floresta amazonica digital. America
Latina Hoy-Revista de Ciencias Socialies, v.90, p. 91-111, 2022.

% Uggé (1993, p. 12) exemplifica que “no porantim estdo fixadas e narradas a memoéria da origem e o mito dos
clas”. Tal semelhanca se encontra nos registros de Lorenz (1992, p. 15): “o Porantim é o suporte onde estdo
gravados, de um lado, o mito de origem ou a Histéria do Guarana e, do outro, o mito da guerra. Posiciona-se,
portanto, para a sociedade que o talhou, como instituicdo maxima, aglutinando as esferas politicas, juridicas,
magico-religiosa e mitica”.

6 “O ritual de iniciagdo que, mitologicamente, foi dado aos indios pelo Tatu Grande (Sahu Wato), chama-se
Tucandeira (watyama) na lingua indigena. Tudo o que é feito antes, durante e depois do ritual da tucandeira,
abrange tradicdes, normas e padrdes culturais bem explicitos” (UGGE, 1991, p. 17).

7 Artigo que relata por menores o ritual da tucandeira: SOUZA, Josias Ferreira; Renan Albuquerque. O impacto
da comunicacdo midiatizada na construcéo de referenciais populares acerca do ritual da tucandeira dos Sateré-
Maweé. In; Julio Claudio da Silva; Iraildes Caldas Torres; Jodo Marinho da Rocha. (Org.) Trabalho, cultura e
poder: olhares interdisciplinares. Ed. Manaus AM: Editora UEA, 2022, v.1, p. 188-203.
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A danca do m&e-mae®, mais que uma simples danca, esta relacionado a taticas de
enfrentamento e estratégias de guerra. A aprendizagem acontece por meios simbolicos, a
intencdo desta danca é disfarcar as intengbes dos Saterée-Mawé, confundir seus inimigos,
envolver os mais de doze clds parceiros, ensinando as criangas, 0s jovens, os futuros
guerreiros, como se comportar em situacOes adversas, de caos e conflitos (RENAN;
JUNQUEIRA, 2019). Na danca do mée-mde, o povo Sateré-Mawé incorpora habilidades de
ataque e defesa, esséncias para manter o povo protegido, unido e fortalecido.

Uma pratica tradicional do povo Sateré-Mawé muito comum nas casas das liderancas
e nas reunides e a feitura do sap6® (SERRAO et al, 2017). Torres (2013) descreve que tomar
sap6 ralado na pedra ou na lingua de pirarucu significa consumir a sabedoria dos ancestrais,
ato que reivindica o retorno ao mundo mitico, aos conselhos, as boas decisdes e a visdo de
futuro. No sap6 também se encontra o saber materno, a palavra, o principio do conhecimento,
0s conhecimentos dos lideres sateré-mawé e as informagdes para a formacdo de novas
liderangas das aldeias.

Como eximios agricultores sdo responsaveis pela feitura de grandes ro¢ados na mata,
de onde provém sua alimentacdo organica e saudavel (TEIXEIRA, 2005). Por meio de
grandes puxiruns, que envolvem as familias que fazem a plantacdo de manivas, de onde se
origina a mandioca e seus derivados, como, tucupi, tapioca e crueira etc. Os rocados séo
espacos de aprendizagem cultural e lugar de muitas plantas frutiferas e comestiveis que o
povo Satere-Mawe usufrui durante o ano.

O contexto Sateré-Mawé se forja na comunicagdo entre os mais de 12 de doze clas™?,
que existem e sdo completamente diferentes. Sdo familias com caracteristicas que divergem

um do outro, mas que se relacionam desde a origem mitica (RENAN; JUNQUEIRA, 2019).

8 “A representacdo histérica que inclui, a brincadeira da onga e da cutia, festividade de plantio-ritual realizada na
segunda quinzena de janeiro e inicio de fevereiro, no Andird-Marau, em agradecimento tanto a producéo que se
avizinha no ano quanto ao colhido nos Gltimos 12 meses para consumo e negociacdo. A danga do peixe, a
brincadeira da juruti e a brincadeira da paca compdem o conjunto de regimentos lddicos que consolidam o
cerimonial mde-mde. No mae-mée, a sonoridade que embala o viés lidico desse jogo é proveniente de um
tambor feito com madeira molongd (Malouetia tamaquarina), italba (Mezilaurus itauba) ou embalba (Cecropia
pachystachya)” (RENAN; JUNQUEIRA, 2019, p. 65).

9 Cap0, guarana, warana. “Cabe observar que cada sessdo de ¢apo tem vdrias rodadas da bebida, ou seja, a
mulher do dono da casa (ou sua filha, ou sua neta) ird preparar vérias cuias de ¢apé conforme a disposicéo dos
visitantes e familiares para tomar ¢apd e conversar” (LORENZ, 1992, p. 44). Serrdo et al (2017) completa:
“historicamente foram os Sateré-Mawé que disseminaram a cultura do guarana pela Amazénia, primordialmente
como elemento social, cultural e alimentar, desenvolvendo uma verdadeira territorialidade no uso da terra, das
técnicas e da producdo. Essa territorialidade é marcada ainda pelo significado e pela histéria que tem o guarana
enquanto atividade de trabalho e patrimonial cultural” (SERRAO et al, 2017, p. 99).

10 «Qs Sateré-Mawé sdo heterogéneos, pertencentes a base Tupi-Guarani. Eles se organizam em ywanias (clas):
sateré (lagarta), warand (guarana), wagcai (acai), hwiato (&guia/gavido), akuti (cutia), awkuy (guariba), as’ho
(tatu), yawéra (onga), piriwato (rato grande), akyi (morcego), moi (cobra), nhampo (passaro do mato), uruba
(urubu) e nhap (caba)” (RENAN; JUNQUEIRA, 2019, p. 65).
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Dentre os clas, existe um cld que se destaca por sua organizacdo e hierarquia que € o cld
Sateré (ut), a eles foram designados a funcéo de liderar e coordenar a nacdo Sateré-Mawe.

O primeiro nome sateré, que dizer lagarta, € uma designacdo clanica, da qual se
origina a lideranca hierarquica tradicional desde o inicio de sua constituicdo (UGGE, 1991). O
segundo nome Mawé é o0 nome do povo. Mas, habituou-se a falar Sateré-Mawe para se referi
a pessoa étnica e ao povo. Historicamente, descreve Alvarez (2009) que as liderancas
tradicionais do cla sateré, sempre cumpriram essa tradi¢do, em que o filho recebe autorizacéo,
depois da morte do pai, para liderar o povo. Tradicdo, que é repassada de geracao a geracao.

Lorenz (1992, p. 11) complementa:

Estd populagdo indigena ¢é conhecida regionalmente como ‘Mawé’; porém,
autodenomina-se Sateré-Mawé. Sateré é o cld mais importante dessa sociedade
indigena, do qual se indica, tradicionalmente, que € a linha sucessoria dos tui’sas —
tuxauas ou principal. E a lingua é o Mawé, do tronco linguistico Tupi (LORENZ,
1992, p. 11).

O povo Saterée-Mawe fala a lingua sateré-mawe, da familia linguistica Tupi-Guarani
do Tupit?, registro feito por Rodrigues (1986). A partir do contato foram obrigados a aprender
0 portugués, para dialogarem com a sociedade ndo indigena. Depois da cabanagem, 0s
regatbes, os patrdes ndo indigenas, mantiveram a lingua portuguesa como canal de
comunicacdo com os Sateré-Mawé, esta comunicacdo se intensificou com a presenca dos
funcionarios do SPI (1910), Funai (1967) e Missdes religiosas de cunho assimilacionista e
integracionista (LORENZ, 1992). Assim, se projetou a lingua portuguesa como segunda
lingua nas aldeias satere-maweé.

O povo Sateré-Mawé durante sua trajetdria historica tiveram que participar das
guerras intertribais (ALVAREZ, 2009). Assim como, se defender das doencas trazidas pelos
brancos, unir forcas na cabanagem, se manifestar contrarios aos projetos ambiciosos
empresariais como a construcdo da estrada Maués-Itaitubg, a invasdo da empresa Francesa EIf
Aquitaine (LORENZ, 1992). Este ultimo episodio depois de muitas lutas culminou na
demarcacao da terra indigena Andira-Marad/AM, 1986.

Os povos indigenas para proteger seus territorios, manter sua populacdo e conquistar
novos espacos entravam em conflito com povos indigenas inimigos. Desta disputa resultavam
as guerras intertribais, nas quais se utilizavam taticas milenares e estratégias de guerra para

vencer seus oponentes (LORENZ, 1992). O povo Sateré-Maweé apresentava uma rivalidade

11 Citamos o autor: RODRIGUES, ARYON. Classificacdo do troco linguistico Tupi. Revista Antropoldgica.
v.27/28, p. 99-104, 1986.
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historical? com os Munduruku, eles sempre acatavam os Sateré-Mawé de forma traigoeira,
principalmente nos rogcados, matavam o chefe da familia e os filhos, ficavam com as rocas e
com as mulheres satereé, para fazer seus filhos, continuar sua prole e se reproduzir
rapidamente.

Apo6s o contato com o ndo indigena, a chegada dos brancos nas aldeias sateré-maweé,
a rotina dos indigenas mudou completamente, exigindo uma rapida adaptacdo as doencas que
se proliferam entre as familias (TEIXEIRA, 2005). Sem imunidade as pandemias causadas
por virus e bactérias, levaram a 6bitos familias e comunidades inteiras, uma simples gripe,
catapora, sarampo faziam vitimas, sendo algumas das responsaveis pela dizimagdo do povo
Satere-Mawé, sem falar nas doencgas sexualmente transmissiveis. Em muitos casos, 0S
indigenas nem sabiam o tipo de doencas que adquiriam depois do contato, contato de morte,
que reduzia a populacéo sateré.

Os Sateré-Maweé experientes nas guerras intertribais, também, se viram obrigados a
unir forca com outras populagbes indigenas amigas e inimigas, mesticos, caboclos,
quilombolas e ribeirinhos contra as medidas opressivas e unilaterais do Estado (LORENZ,
1992). Esse episodio, conhecido como cabanagem®, deu origem a uma grande revolta, foi um
ato de resisténcia, das minorias oprimidas, que lutaram bravamente até o fim, porém, foram
derrotadas. As distintas populagdes vencidas, mais exatamente 0s sobreviventes se dissiparam
e fugiram pelas matas, se fixando pelas margens do rio Amazonas, muitas delas ficaram em
territdrio indigena.

Os ataques contra o territorio sateré nunca cessaram, seja durante as guerras
intertribais, na cabanagem e nesses novos tempos. Prova disso foi a mobilizacdo do povo
Sateré-Mawé em favor da protecdo territorial quando souberam do plano da classe
empresarial do municipio de Maués (LORENZ, 1992). A intencdo dos empresarios, por foca
de lei, era construir uma Estrada de Maués no Estado do Amazonas até Itaituba no Para. A
estrada cortaria o territorio indigena Andira-Marad, dificultaria o processo de demarcacao
territorial e junto traria madeireiros, posseiros, mineradores, pessoas mal-intencionadas,

assim, como facilitaria a entrada de drogas ilicitas e incentivaria a prostituicdo das indigenas.

12 Desde tempos imemoriais existem no rio Tapajos duas tribos: uma guerreira, temivel, numerosa, de homens
trabalhadores e de carater décil que vai a escraviddo, a dos mundurucus; outra guerreira também, outrora
dizimada, altiva, industriosa, de carater briosa e independente, a dos Maués. Inimigas irreconciliaveis (LORENZ,
1992, p. 29).

13 “Entre os Maué, é lembrado o indio Crispim Lefio que no Andir4, foi destruindo e queimando a casa dos
brancos e morreu no conflito da cabanagem. Frente aos soldados do Governo Central, varios cabanos fugiram na
area indigena dos Maué. Na cidade de Maués, Pe. Joaquim de Santa Luzia luta ao lado de numerosos cabanos
numa Ultima tentativa de resisténcia a repressdo do governo Central. O conflito terminou com a submissdo dos
cabanos em margo de 1840”. (UGGE, 1991, p. 08).
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Plano que ndo deu certo, porque as liderancgas indigenas, convictos de seus direitos, estavam
organizados e preparados para enfrentar esta medida unilateral e proteger seus territorios.

A prospeccdo de petroleo no territorio Satere-Mawe (1981-1982) foi uma medida
estatal que permitiu a invasdo das aldeias indigenas sem o consentimento dos indigenas
(LORENZ, 1992). O proprio Estado, por meio da FUNAI, concedeu a empresa Francesa EIf-
Aquitaine o direito de fazer o levantamento e os estudos sobre o petroleo, assim, sua atuacao
impactou a sociedade Sateré-Mawé. As consequéncias penduram até o dia de hoje, a miséria
do povo Sateré-Mawé, a falta de alimento, resultado do desmatamento, morte das cacas, da
poluicdo dos rios, morte dos peixes, da explosdo das bombas que deixaram as terras
improdutivas, o esvaziamento dos rocados, alem de fazerem as indigenas vitimas de
prostituicao.

Estes fatos, contribuiram para fortalecer a luta das liderancas Sateré-Mawe, que ja
projetavam a ideia de demarcacdo de territorio. Lorenz (1992) explica que o0 povo
compreendeu que somente com a terra demarcada poderiam continuar vivos, protegidos, com
a garantia dos rocados, exercitando o direito de ter direito sobre a terra e proteger as familias,
os rios, a floresta e os animais. Destemidos e prontos a enfrentar os invasores, conquistaram,
em 1986, a demarcacao da Terra Indigena Andira-Marau, no Estado do Amazonas (LORENZ,
1992). Feito historico, sendo os primeiros povos a ter a terra demarcada e homologada.

Teixeira (2005, p. 21) explica que hoje:

O povo Sateré-Mawe habita a Terra Indigena Andird-Marau, cuja demarcagéo, com
extensdo de 788.528 ha e perimetro de 477,7 km, foi regulamentada através da
Portaria publicada 06/08/1986. Essa area estd localizada na regido do médio rio
Amazonas na divisa dos Estados Brasileiros do Amazonas (nos municipios de
Parintins, 30.994 ha; Barreirinha 143.044 ha; e Maués, 148.622 ha) e do Para (nos
municipio de Itaituba, 350.615 ha; e Aveiro, 115.253 ha). Uma parcela reduzida dos

Sateré-Mawé habita, com o povo Munduruku, uma pequena area de Borba
(TEIXEIRA, 2005, p. 21).

A partir deste territorio sagrado, os Sateré-Mawé exigem do Estado Brasileiro,
participacdo em todos os processos que podem interferir na vida da populagédo. Sabe-se que
apos tentativas de invasdo e de usurpacao do territdrio Sateré-Mawé, o Governo brasileiro
reconheceu, homologou e demarcou a Terra Indigena Andird-Marau/AM, em 1986,
protegendo as aldeias indigenas e, assim, garantindo a préatica da cultura e das tradicGes
(LORENZ, 1992).

Hoje, Alvarez (2009) nos relata que as liderancas indigenas contam com o apoio de
suas organizagdes de base, do projeto guarana, dos projetos de saude, educacgdo, articulado

com a biomedicina, a medicina tradicional, a educacao indigena e o conhecimento cientifico.
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Portanto, enquanto guardides deste lugar, ndo medem esforgos para acompanhar as mudancas
sociais e permanecer vigilantes na protecdo territorial.

Desta forma, conquistaram por meio da mobilizacdo coletiva, o Projeto Integrado de
Etnodesenvolvimento derivado do projeto “guarana” e o projeto de saude indigena no Baixo-
Amazonas (ALVAREZ, 2009). Lutando pela oportunidade de decidirem seu futuro. Neste
contexto, foi criado o Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé, sigla CGTSM, em 1987, antes
da constituinte de 1988, com o propdsito de garantir o territorio demarcado, produtivo e com

qualidade de vida e saude.

Desde o final da década de 80, que os Sateré possuem suas atividades politicas
exercidas pelo Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé — CGTSM, com a finalidade
de aglutinar as lutas politicas e culturais na area da salde, educacdo, economia
tradicional, em busca da melhoria da qualidade de vida do povo [..] é uma
organizacdo, complexa e avangada, que permite gerenciar com eficacia e eficiéncia
os relacionamentos com a sociedade envolvente a nivel local, estadual, nacional e
internacional, sendo muito prestigiada neste Gltimo pelo respeito e seriedade com
gue produz a gestdo das linhas gerais de desenvolvimento sustentavel na area
indigena (FUNDACAO ESTADUAL DE POLITICAS INDIGENISTA DO
ESTADO DO AMAZONAS, 2002, n.p.).

Somente em 1988, os povos originarios tiveram os direitos civis e politicos
incorporados na Constituicdo Federal do Brasil. Nasce uma nova histéria, os povos e
populacdes indigenas cientes dos direitos e deveres, solicitam do Estado Democréatico de
Direito a oportunidade de gerir seus proprios territdrios. Organizados em associac¢Ges, uniram-
se e criam o movimento indigena do Amazonas e do Brasil, sem sombra de duvidas, foi o
inicio de um movimento organizado que deu frutos.

Com a terra sateré-mawé demarcada, surgiu a necessidade de criar planos de
protecdo, vigilancia e sustentabilidade, como meio de fortalecer a economia que
predominantemente vinha da agricultura. Magalhdes (2005, p. 57) enfatiza a proposta de

acdes governamentais, na parte dos povos indigenas, n® 235 que diz:

Apoiar e assessorar as comunidades indigenas na elaboracdo de projetos e na
execucdo de acdes de etno-desenvolvimento de carater sustentdvel”. Os lideres
Sateré-Maweé cientes das propostas de governo, para incentivar as politicas de

protegdo das Terra indigenas, criaram em assembleia geral o “Projeto Guarand”
(MAGALHAES, 2005).

Serrdo (et al, 2017, p. 99) atribui aos Sateré-Mawe os créditos pela disseminacdo da
cultura do guarana. Destacando a agricultura que respeita a natureza, protege a
biodiversidade, ndo utiliza produtos quimicos, fertilizantes ou agrotéxicos. A agricultura
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orgénica que defende os Sateré-Mawé, proporciona vitalidade, forca e saude, assim sendo,

tem-se o inicio o Projeto Integrado de Etnodesenvolvimento:

Historicamente foram os Sateré-Mawé que disseminaram a cultura do guarana pela
Amazbnia, primordialmente como elemento social, cultural e alimentar,
desenvolvendo uma verdadeira territorialidade no uso da terra, das técnicas e da
producdo. Essa territorialidade é marcada ainda pelo significado e pela historia que
tem o guarana enquanto atividade de trabalho e patrimonial cultural (SERRAO et al,
2017, p. 99).

Desta trajetdria histdrica, o povo Sateré-Maweé territorializa o guarang, que se torna
simbolo de vida e de protecdo do territério indigena. O guarand projetou elementos
identitarios que ultrapassou os limites das aldeias e chegou a instancia da comercializacao,
gue, ao mesmo tempo, defendeu a vida e a valorizacao cultural. Desta maneira, propiciou a

consolidacdo do projeto guarana. Figueroa (2016, p. 77) complementa:

Durante os anos 1980, tanto na oficializacdo publica da sua organizacdo politica, sob
a forma de um Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé (CGTSM), como na disputa
por financiamento de projetos comunitirios de producdo e comercializacdo,
mediante a parceria com organizagdes empresarial e governamental. Tem sido o
eixo para a construgdo de um alinhamento com paradigmas de autonomia,
sustentabilidade socioambiental, cultural e comércio justo [...] chegaram (ndo por
fim) durante os anos 90 e os transcorridos nestes séculos, ao que denominamos
como Projeto Integrado de Etnodesenvolvimento, de producdo e comercializacdo
diferenciada do seu Warand nativo direcionando inicialmente para o mercado
internacionais, apostando em garantir padrfes étnicos, ecolégicos, sociais e culturais
(FIGUEROA, 20186, p. 77).

Figueroa (2016) destaca que o Projeto sustentavel possui um significado valioso,
sagrado, identitario e cultural. No inicio, dentre seus objetivos e metas estava: Preparar
caminhos para a formacdo de novas liderancas, formacdo de professores, técnicos de
enfermagem, enfermeiros, médios, antrop6logos, advogados etc; minimizar a migracao paras
as cidades vizinhas como Parintins, Barreirinha, Boa Vista do Ramos, Maués e Manaus, pois
0 motivo da migracdo sempre foi a busca por melhores condigdes de vida, de escola e de
atendimento a saude (FIGUEROA, 2016).

Em 1990, o povo Sateré-Mawg, por meio da Amerindia Cooperaction®*, presencia os
primeiros passos para a implantacdo do projeto de satde indigena (CASTEJO, 2001). A ideia
foi aliar a biomedicina com os conhecimentos dos indigenas sobre a medicina tradicional.
Neste periodo, foi construido o plano de organizacdo dos Polo-Base, que se confunde com a

propria criacdo dos Polos-Base, que funcionam até hoje na Terra Indigena Andira-Marau/AM.

14 Relatos de Cristina Alvarez que pode ser encontrado: CASTEJO, Ndria et al. Explica'ns la teva vida.
Televisio de la Catalunya. Barcelona: Edicions 62, 2001.



30

A Amerindia manteve uma boa relacdo com Associacdo Indigena Sateré-Mawé
AISMA, prestando relevantes servicos ao povo Sateré-Mawé durante dez anos, de 1990 até
1999. Ela foi responsavel por cuidar da saude do povo Sateré-Mawé, periodo em que
gerenciou o convénio do projeto de saude indigena em conjunto com o ministério de salde.
Pode-se dizer que o projeto da Amerindia foi o embrido, que facilitou a implementacéo no
Baixo-Amazonas do Distrito Sanitario Especial Indigena, localizado em Parintins, da
Secretaria Especial de Saude Indigena — Dsei/SESAI, que na atualidade utiliza os mesmos

pontos estratégicos idealizados pela Amerindia.

1.2 Aldeia de Ponta Alegre, Barreirinha, Amazonas.

A presente pesquisa teve como l6cus de estudo a aldeia indigena de Ponta Alegre®®
no Rio Andira, no territério Andird/Marau, no municipio de Barreirinha/AM, edificada sob o
desenvolvimento da politica indigena e processos de construgdo da identidade étnica sateré-
maweé. Investigando a géneses do local de estudo, os dois fatores intercruzam-se, em muitos
momentos indissociaveis e, até mesmo, confundidos, considerados como iguais, ambos
sustentados pela existéncia um do outro. Logo, a descrigdo historica dos agentes sociais,
fortemente marcada pelo sentimento de pertenca ao povo Sateré-Mawé, proporcionou
sutilmente a formacdo de uma unidade agregadora dos sateré, acolhedora do mito sagrado de
origem, em outra face tornou-se o ambiente de contato, de negociacéo, de didlogo, a fortaleza
de resisténcia.

O conceito de “politica indigena sateré” trabalhada na pesquisa e utilizada na analise
do contexto relacional de diferentes atores sociais locais e externos vem caracterizar o dialogo
e a negociacdo, enquanto ferramenta de defesa (ALVAREZ, 2009). Ndo tém nenhuma relacao
com a politica partidarias ou assuntos afins, que infiltrados nas sociedades capitalistas
evidéncia as lutas de classes, entorno do capital financeiro. Neste caso, a comunidade
indigena, ponto de encontro de tensdes e conflitos sociais, representa a aproximagao entre

15 Uggé (1993) relata que é o lugar onde os ancides narravam as historias do povo Sateré-Mawé: “a gente
experimentou escutar a narracdo da origem da tribo, feita pela india Maria Lopes Trindade, de Ponta Alegre, no
Rio Andir4, envolvendo vérias épocas e anos diferentes” (UGGE, 1991, p. 16). Segundo Paiva (2018) “a criagio
de Ponta Alegre deu-se no inicio do século XX, era habitada por indigenas Sateré-Mawé, que se deslocaram do
alto Andirg, conhecido como Andira Velho para o baixo Andira, devido a abundancia da caca e da pesca e outras
necessidades basicas a sua sobrevivéncia. A localizaco é privilegiada, devido a posicéo geografica, pois é uma
area que torna viavel a entrada e a saida das embarcagdes” (PAIVA, 2018, p. 30). Descricdo mais recente da
aldeia de Ponta Alegre Rio Andira: “Ponta Alegre tornou-se um proficuo ambiente de contato, de negociagéo,
didlogo, de fortaleza e de resisténcia, por ser ambiente dominal ensejado em complexidade multifacetada, dando
0 tBnico necessario para o desenvolvimento de uma politica indigena, no caso, uma cosmopolitica” (SATERE et
al, 2020, p. 67).
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dois lados opostos, desta convergéncia de posicOes, as atividades encaminhadas tendem a
compreender as ideias oposicionistas e de imediato mobilizar esforcos na tentativa de
minimizar seus impactos (SATERE et al, 2020).

Neste ambiente criado (apropriado), o grupo étnico Sateré-Mawé vive sob a
perspectiva prépria da cultura, elemento necessario no desenvolvimento da politica indigena,
imprescindivel na ampliacdo dos modos operandi em processos comunicacionais internos,
alternativa viavel a fortalecer a unifo na unidade (SATERE et al, 2020). Assim, a politica
interna dos Sateré-Mawé construida a partir da colaboracdo de diferentes familias, indica a
auséncia de um modelo de sociedade homogénea e harmonica, fortemente divulgada, inter-
relacionando-se com a diferenga, mostra a versatilidade vigorosa nos embates (ALVAREZ,
2009). Portanto, a comunidade indigena local, lugar de interacdo dos atores sociais indigenas,
revela realidade amistosa, peculiarmente propiciada pela socializacdo entre (o tuxaua, o/a
jovem, a mulher, a crianca e o pajé etc.) em coalisdo com as instituicGes ocidentais (escola e
igreja). Este ultimo foi uma imposi¢do ocidental, que ocupa espaco entre os amerindios e
paulatinamente recebe novas caracteristicas no sentido de defender os interesses dos
participantes.

Consequentemente, o grupo étnico Satere-Mawe regido pela politica indigena local,
posicionar-se de acordo com a estrutura construida nas bases do convencimento, do carisma
das liderancas natas, que recorrer ao dialogo como recurso de luta, argumento que manifesta o
Sateré como ser politico (ALVAREZ, 2009). O poder politico é centrado no tuxaua, que
tradicionalmente é do cla lagarto de fogo, configura o grupo étnico Sateré-Mawe, diante dos
demais clds dispares que o constitui. A relacdo de subalternidade dos demais cl@s entre si, foi
uma estratégia de protecdo, utilizada contra as formas de opressdo e adversidades que 0s
assombrava. O lider sateré-mawe, segundo Alvarez (2009), é fruto de um processo historico,
internamente representa a ordem, respeito, protecdo, trabalho e a continuacdo da pratica
tradicional. O tuxaua, chefe politico, que ndo € eleito pelo voto, mas nasce lider, exerce a
funcdo dos ancestrais, baseado no principio do conhecimento o waran4, o seu trabalho sempre
foi desempenhado no grande barracdo no centro da comunidade de Ponta Alegre, antes sem
nomeacio, atualmente denominado “Itelvino Miquiles” (SATERE et al, 2020).

A politica indigena local disseminada de seus lideres a partir de um ponto de
referéncia perpassa os atores sociais indigenas e instituicBes ocidentais, impostos aos
indigenas, situando as suas atuacOes ideoldgicas acima deles, porque desconstroi seus

primeiros objetivos e passa a moldar de acordo com demandas sociais amerindias
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(ALVAREZ, 2009). Logo, o diélogo interno e intercultural ganha forca com a sociedade ndo
indigena e culmina com a construcdo constante da identidade étnica Sateré-Mawe.

A sociedade indigena construida de pessoas e reunidas em familias, ficou distante,
até bem pouco tempo, do sistema da sociedade ndo indigena, que € organizada em classes
sociais, sustentada em conceitos de classe superior e inferior. Neste contexto, a comunidade
indigena, tém o didlogo e as negociacdes como premissa primordial, meios pelos quais podem
convencer as pessoas a realizarem determinadas atividades, a viver de uma maneira diferente,
acreditar em algo, a praticar a¢fes coletivas ou individuais, por meio de intensas negociagoes,
disseminadas pela cultura e tradicio (SATERE et al, 2020). Logo, a politica indigena sateré
analisada neste estudo, aponta para arte de persuasdao, consolidada entre pessoas, instituigdes,
coexistentes no mesmo lugar, mas com propaositos diferentes.

A construcdo politica dos Sateré-Mawé advém de inimeros desafios, superados
cotidianamente entre dois lados inevitaveis, o da vitoria e o da derrota. Pensar o processo de
contato, mescla dos fatos importante, a opressao e a autonomia (ALVAREZ, 2009). Segundo
Lorenz (1992), na histdria dos Sateré-Mawé, o primeiro contato acontece, em 1669, com as
missdes religiosas, resta avaliar 0 impacto que isso causou entre os indigenas, que deveriam
optar, em cultivar a cultura e assimilar a doutrina religiosa. Dividiu o0 povo e dentro da
estrutura social houve resisténcia a incorporacdo de novos habitos e costumes. O
protagonismo nasce a partir do momento que envolto do sentimento de liberdade (nem todos),
contestaram a supremacia da opressdo, estabelecendo verdadeiros refligios nas cabeceiras do
Rio Andira, construindo sitios distantes, inacessiveis e pouco explorado por maos humanas.
Ali, permanecem seguros vivendo das dadivas, que a natureza em toda sua soberania 0s
oferecia de melhor.

Segundo Figueiroa (2016), os Sateré-Mawe descobriram a planta silvestre Paullinia
cupana, com propriedades energéticas e de valor comercial. Planta bastante procurado pelos
ndo indigenas, movidos na efervescéncia do lucro proporcionado pelo sistema capitalista, se
aproximaram das comunidades indigenas, com objetivo de realizar o escambo, primeiro
modelo de comercio, que incidia em fazer a troca de guarana com objetos de valor em troca
de mantimentos, demandada pelos indigenas. Enquanto, o guaranad dos Sateré possuia valor
comercial nos centros urbanos. Nas comunidades indigenas, segurava a reproducdo da cultura,
tinha valor cultural, intrinsicamente revelava o principio do conhecimento, a prépria
existéncia do grupo étnico, o que positivamente transcendeu a questdo social, econdmica e

politica.
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Com a aproximacgdo de inimeros comerciantes ndo indigenas os famosos regatdes,
depois tornam-se patrdo, ficou visivel, a entrada de novas pessoas em busca de conseguir
matéria-prima de valor comercial, a ordem do momento fixava-se na exploracdo da natureza
sem qualquer controle ou planejamento (LORENZ, 1992). A incessante demanda do mercado,
propositalmente camuflou o tratamento que os Sateré-Mawé dispensavel a sua terra indigena,
considerada sagrada, morada dos seus ancestrais, cuidavam respeitosamente da mae-terra, a
exemplo da histéria no Rio Andira, pode-se citar uma das mais antigas comunidades
indigenas o “Araticum Velho”. Os antigos sateré constituiram familias que se deliciaram, em
outros tempos, dos recursos naturais necessarios a manutencdo da vida, neste lugar. E notorio
vé a terra indigena como aliada no fortalecimento politico indigena, distribuidos em varios
sitios onde predominou a agricultura, os processos socioculturais, a reproducdo da mitologia,
da moradia, esse modo de viver e fazer a historia, ainda estd muito presente nos discursos
atuais das liderancas indigenas sateré-maweé nas deliberacGes de grandes decisdes.

Ratificando a proposta do que foi discutido na apresentacdo do trabalho, em que o
dialogo sempre esteve presente na cultura sateré-mawé, representada pela “palavra”, o didlogo
também ficou configurado como fator politico. Figueroa (2016) argumenta que, por meio
dela, os Sateré-Mawé conquistaram seu préprio territorio, usando a palavra, o ente
sobrenatural, na figura de uma mulher com poderes magicas, chamada Oniawasap’i'®
eternizou as palavras de autoridade, que postulava o guarana como fonte de sabedoria, seria
procurado por muitas pessoas do mundo todo. A partir da politica indigena alicercado no
dialogo palavra/guarand, foi responsavel pela negociacdo dos Saterée-Maweé no relacionamento
com a sociedade ndo indigena e o seu posterior deslocamento das cabeceiras do rio, dividido
seu territorio em trés grandes localizagdes geograficas: baixo, médio e alto Andiré.

A historia de Ponta Alegre tem origem no Alto Andira, praticamente sua primeira
populacdo oriunda das comunidades indigenas de Terra Preta, Sdo José e cabeceira do rio
Sapucaia Grande, mostra a concentragdo da populacdo vivendo no centro das florestas, nas
cabeceiras do rio do Alto Andira, distantes de centros urbanos (ANDRADE et al, 2016).
Antes da constituicdo da comunidade, o lugar, concentrava uma paisagem exuberante, bem-

marcado pelo verde da mata, a areia da praia e a cor escura do rio. Foi, também, sempre o0

16 Oniawasap’i - € a mae do guarand, ela possuia o dom da palavra, conhecimentos sobre as plantas medicinais,
animais e historia do lugar. E dona do Paraiso “nogoquém”. O mito de origem do guarani que tem a mulher
como protagonista central, indica a presenca do principio feminino que incentiva e mantém a cultura. O ritual do
sapd, no ato de ralar, é uma tentativa de invocar a presenca de Oniawasap’i, seus saberes e conhecimentos, que
simbolicamente sdo consumidos pelos Sateré-Mawé.
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ponto de transito e descansos dos viajantes indigenas, area de cacadores, de familias que
cultivavam o rocado temporariamente.

Certo dia, os Sateré-Mawé, percebendo a importancia do lugar estratégico,
incentivaram-se mutuamente para a constru¢do de uma comunidade que fosse aos principios
somente de sateré, isto é, apenas do cla Sateré. A fundacdo da comunidade indigena, a
principio muda todas as formas de dialogar com os ndo indigenas, que passam a ver Ponta
Alegre como a porta de entrada na Reserva indigena Andira-Marau (ANDRADE et al, 2016).
Uma vez instituida aumenta o fluxo de contingente de pessoas, transitando entre as cidades
circunvizinhas e o rio Andir4, bem como torna-se receptora de familias indigenas do Alto
Andird, que pensaram a fixar residéncia, construindo casas e rogados. A vida comunitaria
baseava-se em ajudar outros moradores sem pedir nada em troca, sem remuneracgéo salarial,
os trabalhos de pequeno e grande porte dependia dos famosos puxiruns.

Andrade (et al, 2016) comenta que a comunidade indigena de Ponta Alegre!’, no
inicio de sua criagdo, recebeu vario nomes, como Andira, Muira Apara'® (Pau d’arco),
Wempo Epi (Ponta Alegre). Respectivamente, 0 nome Andird deriva da lingua nheengatu
devido a presenca consideravel de morcegos, todas as manhas préximo a beira do rio,
passando a impressdao de tarem tomando banho; Muira Apara significa acentuada espécie de
madeira predominante na regido, madeira de lei de valor comercial, explorada por madeiros;
Wempo Epi significa, em lingua materna sateré-mawé, uma “ponta”, local onde as pessoas
residentes no local manifestavam hospitalidade aos visitantes, envoltos em uma aura de
felicidade e alegria. Por fim, o ndo indigena com dificuldades de pronunciar o0 nome correto,
optar pela tradugdo na lingua portuguesa, entdo, chamar a comunidade indigena de “Ponta
Alegre” (ANDRADE et al, 2016).

Sateré (et al, 2020) relata que a comunidade indigena de Ponta Alegre — C.P.A, é
bilingue, esta situada a margem direita do Rio Andird, sentido cidade/reserva indigena
Andird-Marau. Considerando a entrada no rio Andird, ela é a quarta comunidade. Existem 62
comunidades sateré-mawe: Boa Fé, Guaranatub4, Nova Galileia Il, Nova Unido, Nova Vida
I, Ponta Alegre, Vila Miquiles, Araticum, Bem-ti-vi, Boa Vista, Castanhal, Fé em Deus,
Molongotuba, Nossa Senhora de Lourdes, Nova Sateré, Nova Vida, Prosperidade, S&o Bento,
Vida Feliz, Vila Miriti, Vila Tabatinga. Relnem pessoas da propria etnia e clas dispares.

Souza et al (2010, p. 35) registrou a existéncia de 96 familias, 343 pessoas, incluindo

17 Comunidade indigena dos indios Maués mencionada 1930 por Nunes Pereira (1954, p. 7); Uggé (1991, p. 16)
e Alvarez (2003, p. 10). Foram pesquisadores que identificam e descreveram mesmo que parcialmente a aldeia
de Ponta Alegre no Rio Andira.

18 Muira Apara, é a tradugio de Pau d’arco na lingua geral Nheengatu.
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indigenas e ndo indigenas. Dados de (2018) fornecidos pela Distrito Sanitario Especial
Indigena, localizado no Municipio de Parintins, da Secretaria Especial de Atencdo a Saude
Indigena Secretaria Especial de Atencdo a Salde Indigena SESAI/Dsei/Parintins-AM,
mostram que existem 205 familias e 868 pessoas em Ponta Alegre. Dados mais recentes
registrados na Ata da reunifo da aldeia de Ponta Alegre apresentam 250 familias'® em Ponta
Alegre. De acordo com Andrade et al (2016, p 21), “o povoamento que hoje se chama Ponta
Alegre foi construido por varias familias vindas de lugares diferentes [...] dos Alto Andira,
conhecido como Andira Velho, e das cabeceiras dos igarapés Manjuru, Miriti, Urupadi,
Marapata e Taracua”. As familias Sateré migraram do centro das floretas, desceram o rio
Andira, construiram C.P.A préxima ao contexto urbano do municipio de Barreirinha,
Parintins e Maués - AM. H& bastante migracdo para estes municipios, o deslocamento
responde a fortes pressées de contato mantidas pelo extinto Servico de Protecdo ao indio SPI,
atual Fundacdo Nacional do Indio FUNAI, missdes religiosas, regatdes e epidemias. “[...] as
aldeias Araticum velho e Terra Preta, ambas situadas na cabeceira do Rio Andira, foram polos
dispersor das atuais vinte e trés aldeias encontradas nas margens deste rio” (LORENZ, 1992,
p. 24).

Sateré (et al, 2020) destaca que, no passado, algumas familias se juntaram para
constituir uma nova comunidade, entra em cena o senhor Amaro, que faz o convite ao filho da
comunidade indigena S&do José, o senhor Francelino Gregorio de Souza. A fama do senhor
Francelino corria entre os parentes com um homem sabio, centrado no trabalho, favoravel a
unido do povo, assumindo sob o consentimento de sua familia e dos demais, o posto de
capitdo geral do rio Andira, tdo bem conhecido como Capitdo Franca. Também tiveram o
privilégio de coordenar a comunidade os lideres na seguinte ordem: kapi Benevite, o tui’sa
Antonico, tui’sa Anténio Alexandre, tui’sa Itelvino Miquiles, tui’sa Antonio Miquiles, todos
sem excecdo foram do cla Sateré e sua sucessao recaia sobre outro Sateré. Situacdo
modificada devido a recusa da filha do tuxaua Itelvino Miquiles e de netos do sexo masculino
assumir a patente do lider. Diferente de outros tempos, em que o tui’sa era aclamado, o atual

tui’sa local Héliton Barbosa (cld Nag’p Caba), ndo seguiu a tradicdo, ou seja, ser lideranca

19 Dados da Ata de reunido da comunidade de Ponta Alegre Rio Andir4, 2019. Esse aumento se da pela unido de
jovens casais que ficaram juntos por iniciativa propria, tiveram filhos precocemente ou foram orientados pelos
pais a casarem para cuidar de seus filhos. Durante a pandemia da Covid19, durante os meses de fevereiro e
dezembro de 2020, a aldeia ficou com 150 familias, algumas familias foram para a cidade e outras para
comunidades mais distantes, no Rio Marau, nas cabeceiras do Rio Andird. Portanto, o Povo Sateré-Mawé faz
parte do universo indigena, da diversidade indigena, sendo que em 2010, o Censo Demografico do IBGE
registrou 305 povos distintos, 274 linguas e aproximadamente 900 mil indigenas, sendo que 64% viviam em
areas rurais (IBGE, 2010). No censo demografico de 2022 (IBGE, 2022), foi registrado no Brasil 1.693.535
indigenas e no amazonas 490.854 indigenas.
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porque foi passada pelo seu pai. A familia do Sr. Héliton, segundo a tradicdo de suas familias,
sdo responsaveis em cantar masicas do ritual da tucandeira, logo, ndo é descendente de
lideranga nata e chegou ao posto de tui’sa por meio de uma votagdo, isto ¢, eleicao
comunitéria. Situacdo que ndo agradou os lideres tradicionais. Assim, a aldeia tem além das
liderancas tradicionais outras liderancas®. No inicio de dois mil, apés um ataque fulminante
do coracdo (taquicardiaco), morreu o Capitdo Zezinho (José Ferreira de Souza), 74 anos, filho
mais velho do Capitdo Franca, assumindo a funcdo do pai, posteriormente o senhor Jodo
Ferreira de Souza, filho casula do Capitdo Franca, o Capitdo Jodo Sateré, 63 anos, que
coordenou Ponta Alegre e o Rio Andird em conjunto com o tuxaua geral Amado Menezes, 62
anos, (genro do ex-tui’sa Itelvino Miquiles). Parceria que terminou, em 2020, quando o
tuxaua geral morre vitima da SARS_Cov_2%', aos 64 anos de idade. Com a morte do tuxaua
geral Amado Menezes, as liderancas indigenas Sateré-Mawé decidem por votacdo eleger o
neto do antigo tuxaua geral Zuzu, sr. Valmor Miquiles, 34 anos, da aldeia de Umiritubd, ao
posto de tuxaua geral. Dentre as liderancas, em seu tempo, a capitdo Franga destaca-se pela
dindmica do trabalho na comunidade, que aconteceu de formar harmoniosa, entre o capitdo
(que era geral e local) e o tuxaua local.

Sateré (et al, 2020) continua relatando que rapidamente a C.P.A recebeu o status de
centro, sendo depositaria da confianca das comunidades adjacentes, reforcado por dois
motivos importantes: primeiro evidencia o sujeito Sateré bilingue, dominando a lingua
portuguesa e indigena, sendo que os antigos, apesar do contato, apenas falavam o sateré, o que
dificultava a comunicacdo e o entendimento; segundo, facilidades nas negociagdes com as
sociedades ndo indigena. Entdo, antes de qualquer pessoa entrar na reserva indigena, tinha que
pedir permissdo das liderancas de Ponta Alegre, tal medida vigorou por muitos anos, o que
controlava o transito de ir e vir, impedia a exploracdo de sua gente e de seus recursos naturais.
Portanto, a figura do tuxaua e capitdo geral da Terra Andira-Marad, ambos foram importantes
nas decisdes de grandes projetos que beneficiava o povo Sateré-Mawé. Assim, atualmente,
seus descendentes fazem parte das associacdes indigenas, Associacdo dos KAPI e das
Liderancas Tradicionais do Povo Satere-Mawé do Rio Andira KAPI (fundada em 2020),

20 Além da figura do tuxaua, na aldeia, tem a presenca do Capitdo Geral do Povo Sateré-Mawé, do Presidente do
Conselho Local/lCONLOSI/Dsei/SESAI, Presidente do Distrito de Ponta Alegre. Pelo Distrito Sanitario Especial
Indigena, sigla Dsei, localizada na cidade Parintins, é considera Pdlo-Base PB, no Rio Andira. Além, da figura
de um conselheiro local, existe também o presidente do conselho do PB, ambos s&o eleitos a cada dois anos. No
Rio Andira tem-se 04 PB, Ponta Alegre, Araticum, Vila Nova e Kuruatuba.

21 Matéria jornalisticas publicada por, MARQUES, Patrick. Lider indigena de aldeias Sateré-Mawé morre no
AM ap6s 23 dias internado com Covid-19. 16/10/2020. Acessado em 20/03/2023. Link
https://g1.globo.com/am/amazonas/noticia/2020/10/16/lider-indigena-de-aldeias-satere-mawe-morre-no-am-
apos-23-dias-internado-com-covid-19.ghtml
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Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé - CGTSM (fundada em 1987) e tém o didlogo aberto
com as instituigdes ndo governamentais ONG’s, Estado brasileiro por meio de suas
instituicdes indigenistas — Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas - FUNAI e de saude,
Secretaria Especial de Atencdo a Saude Indigena - SESAL.

A aldeia de Ponta Alegre continua em constru¢do, “comportando familia Araujo,
Vieira, Carvalho, Ferreira de Souza, Reis, [...] Oliveira, Pereira, [...] Barbosa, Calixto, Pereira
dos Santos, Lima, Lopes, Menezes, Cabral ¢ outros” (ANDRADE et al, 2016, p. 16). As
modificacBes podem ser vistas em varios aspectos, as casas antes, a maioria de palha, cobertas
de carand, de piso batido, da lugar a constru¢cGes de madeira mescladas com alvenaria,
cobertas com brasilite. Os longos caminhos deram lugar a ruas parcialmente de concreto: a
rua da frente chama-se Pau D’arco, a travessa do lado da igreja catdlica e barracdo da aldeia,
chama-se Itelvino Miquiles; a travessa do lado da escola Rosa Cabral, chama-se Calixto; a rua
por traz da igreja catélica, chama-se Mimititba; a rua na frente do posto, chama-se Alfredo
Barbosa e a rua por tras do posto de saude, limite com o campo de futebol, chama-se dos
Pajés. A escola que funcionava no barracdo de palha e chdo batido foi transferida para prédio
de alvenaria com salas pintadas e climatizadas.

Algumas familias recentemente, por meio do programa do Governo Federal “Luz
Para Todos”, tiveram acesso a energia elétrica vinte e quatro horas por dia, a televisdo, ao
jornal, as novelas, a influéncia externa da midia, antes do Luz Para Todos, ndo que ndo
tivesse, mas antes era limitado pelo motor a diesel ou gasolina. Apesar das mudancas visiveis,
0 modo de trabalho do tuxaua e demais liderancas ainda estar alicercado na oralidade, na
transmissdao dos mitos, dos rituais e dos conhecimentos tradicionais. O grupo étnico, cercado
de espiritualidade, ndo deixa de utilizar a planta do guarana, pois, ali repousa sua memoria e
historia. Uggé (199, p. 16) enfatiza a importancia das narracdes mitologicas, “as narragoes
mitologicas e os simbolos revelam um povo tribal. Sabemos da importancia do mito como
valor a ser representado no espago, no tempo e nas pessoas que hoje vive na tribo”.

Ugge (1991) continua argumentando, as pessoas mais idosas sdo detentoras das
histdrias indigenas, baseadas nas experiéncias dos nag nia (ancides). A narracdo aciona a
memodria historica, que emerge repleta de informag6es fundamentais para 0 amadurecimento
do sujeito Sateré, moldando seus pensamentos e opinides a partir do mundo que o cerca.
Deste modo, 0 passado distante retorna e permanece vivo no presente, 0s jovens recebem as
informacdes, as experiéncias no dia a dia, prosseguindo o ciclo de construcédo, reinvencao e

utilizacdo dos saberes tradicionais.
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Justamente, por isso, que é necessario compreender a comunidade local, que resulta
das intensas interacfes dos atores sociais indigenas incluindo (tuxauas, criangas, jovens,
idosos, etc.), instituicBes dos karaiwas ocidentais (escola e igreja), dando margem a sua
atuacdo com consciéncia e conhecimento de causa. Neste cenario, a identidade indigena
assume a ideologia politica, unindo o Util ao agradavel, interligados pela tradicdo, os atores
sociais indigenas locais, influenciam a estruturacdo social do grupo étnico, cada segmento
apresenta uma identidade, algo que o diferencia. A diferenca de papeis sociais, trabalha
inconscientemente e conscientemente os acordos que cada individuo sateré, projeta e executa.
Cada acdo ndo € neutra, mas aciona internamente as negocia¢fes com sentido a defender seus
interesses, literalmente a politica indigena vem reforcar essa ideia. Logo, a ideologia politica
indigena local sateré atua na esfera dos atores sociais indigenas e nas instituicGes ocidentais.
Antes do contato com o branco, ja existia uma dinamica de comunicacdo, apds, o contato
aperfeicoou-se o intercambio de informacdes entre seus iguais e agentes externos a cultura
Sateré, “a presenca constante de ndo indigena no local fez com que Ponta Alegre se
conformasse como uma aldeia diferenciada. Familias ndo indigenas estdo presente na vida
cotidiana da comunidade desde a fundagdo do povoamento” (ANDRADE et al, 2016, p. 14).

Desde cedo, o individuo Sateré aprende a articular os conhecimentos adquiridos com
0 proposito de impor e defender seus direitos. Analisando a trajetoria social dos jovens sateré
da comunidade de Ponta Alegre, pode-se perceber a expressdo da politica indigena local por
meio do ritual da tucandeira, que pode acontecer anualmente, antecedendo ou durante o tempo
de colheita dos rogados. A tradicdo, como campo de atuacéo, registra a experiéncia de dor e
do sofrimento do iniciado. Durante o ritual, situado no centro do grande Barracdo “Itelvino
Miquiles”, o indigena dialoga com a comunidade, faz acordos, apresenta publicamente a
identidade do sexo masculino. A transi¢do de adolescente a fase adulta, ndo é neutra, pois
manifesta o desejo intimo e pessoal do individuo de participar e ser aceito pelo grupo étnico, a
incorporacdo aqui retratada, menciona o papel que vai exercer na comunidade a partir da
saterizacdo consumada pelo ritual da tucandeira, que é diferente das mulheres, isso ndo quer
dizer, que sdo melhores que as mulheres.

A mulher Sateré expressa a politica indigena local, em varias situagbes, uma
acontece na historia de Oniawasap’i, outra no ritual da moga nova e ndo menos importante,
nas reunides do tuxaua no preparo do sap06. A atuacdo da mulher indigena ndo é neutra, mas
cercada de ideologia politica, o protagonismo nasce no siléncio e nos detalhes, alias, ela

possui a matriz geradora de tudo, o inicio, a for¢a uterina. “A mulher aparece como chave
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central, uma forca capaz de atos grandiosos que fundam néo s6 os seres viventes, mas também
todo o sistema moral e estético do povo” (TORRES, 2013, p.91).

Segunda Torres (2013) além da figura masculina, destemida, disseminadora de um
modelo patriarcal, em que o pai domina e a familia gira entorno de seus conselhos. Coexiste
outra realidade possante, vibrante, colorida, de papel indispensavel ao povo, que é a mulher,
de cunhatds e jovem aprendem ocupar seus espacos de forma brilhante. A jovem sateré
expressa a politica indigena local, no ritual da moca nova, uma vez menina ganha
corporeidade na posi¢do de mana (mulher). A tradicdo, neste caso, celebra o selo da
fertilidade, é a transicdo ao status de mulher, que é cercado de sofrimento da adolescente,
isolada e confinada numa casa seus pais, uma experiéncia individual, em processo de
resguardo, comendo alimentos selecionados, que possam beneficiar a sua estrutura fisica e
mental (TORRES, 2013). Representa a acao destituida da neutralidade, pois, silenciosamente,
dialoga com a comunidade, faz o acordo, pois tem o desejo de ser aceito pela comunidade,
sinalizando ser uma boa esposa, uma boa filha, obediente, preparada para enfrentar os
desafios da vida.

A mulher sateré tem o valor inestimavel na construcdo do grupo étnico, na
comunidade, nas reunides no grande barracdo “Itelvino Miquiles”, nos encontros casuais, na
intimidade da casa, tem o lugar insubstituivel no preparo do sapd. Assina-la Torres (2013, p.
92) que “O sakpo, bebida derivada do guarana, tem principio feminino”. A mulher Sateré tem
dominio da técnica, faz o bom sapd, consumido no decorrer do diadlogo. Para Discorre
Figueroa (2016, p. 63), “O cuidado na preparacao fica por conta da ‘aguadeira’, que hidrata o
guarané (ahayp pehat), sendo originalmente a mulher [...]”. Portanto, silenciosamente atras do
preparo do sapd, a politica indigena local, atribui @ mulher a posi¢do que ocupa, que néo é de
neutralidade, mas sim de acdo, de alguém que interfere no meio social onde vive, vai além de
simples funcdo, perfaz ritualistica norteadora dos planos coletivos do povo.

Um personagem bastante interessante que € modelo de comportamento, identidade,
valores e crencas, atuante na comunidade pode ser chamado de xama ou pai’ni. O pajé faz a
pajelanca, o remédio tem o dom da cura, conhece as plantas medicinais e, muitas vezes,
recorre ao plano espiritual, em busca de cura de enfermidades. O trabalho que desempenha
tem valor social. “A pajelanca ajuda os indios nos tratamentos das doengas fisicas e emotivas,
conserva 0s costumes tribais e mantém o respeito e confianca nas tradi¢cfes em favor da
sobrevivéncia espiritual e animista do grupo” (UGGE, 1991, p. 14). Os indigenas acometidos
de feitigo, prejudicados, temendo a morte, recorriam ao cla cobra. “[...] os Sateré seriam bons

tuxauas, os Gavido Real-Real seriam bons guerreiros, 0os ywania Moi — cobra seriam bons
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painis — pajés — e assim por diante” (ALVAREZ, 2009, p. 18). O pai’ni de Ponta Alegre ndo
estd incluso nos trabalhos do “Mini-Posto de Satde Capitdo Franga”, no entanto, os
funcionarios da salde respeitam seu trabalho e tém consciéncia de sua importancia na
comunidade. O mini-posto de Saude funciona 24 horas, contando com a presenca de um
médico, enfermeiro, técnico de enfermagem, agente indigena de Salde e um interprete satere.
Existe a parceria entre Secretaria Especial de Atencdo a Saude SESAI/Parintins AM e a
Prefeitura Municipal de Barreirinha. O posto “Francelino Gregorio de Souza” homenageia
uma grande Lideranca Tradicional Indigena do Povo Sateré-Mawé, na figura de Capitdo
Franca, que protagonizou vérias lutas em defesa dos direitos do Sateré-Mawé. Era homem
honrado, que dedicou a sua vida a educar seu povo no plano material e espiritual. Logo, a
atuacdo do pajé na comunidade ndo é neutra, mas carregado de intencdes subjetivas, pois ndo
é qualquer indigena que pode ser considerado paje, fator que implica na politica interna local,
pois a funcdo hoje do pajé nas aldeias indigenas é encontrar solugdes para os problemas e
combater as enfermidades humanas.

De outro lado, a divisdo requerida neste estudo, meramente didatica, pois, na pratica,
dificilmente fica visivel o tradicional ou incorporado. Mas por estar presente contribuiu na
formacéo identitaria dos agentes sociais da comunidade de Ponta Alegre, ratificando os
argumentos proposto na pesquisa, em que a identidade da pessoa ou de determinadas
populaces se faz na diferenca. Assim, na oportunidade, entende-se que a escola néo faz parte
da cultura, foi introduzida com o objetivo de domesticar os indigenas, ter o dominio e acesso
ao seu universo. Por muito tempo, atuou ancorado nos projetos de dominacéo e assimilacéo.
As instituicOes de ensino concentraram-se em perpetuar as ideias da sociedade ocidental e
fortalecer a lingua portuguesa nas comunidades, outra, que até hoje, as escolas inserem no
calendario escolar o momento civico, com objetivo de gerar no interior de cada aluno o
sentimento de patriotismo, de povo, de nagéo brasileira.

Os primeiros professores em comunidades indigenas eram servidores da SPI que
trabalharam na escola Federal “Capitao Fran¢a”; em seguida, foram defensores da igreja
catélica da Diocese de Parintins AM “Escola Cristo Rei” (SATERE et al, 2020). Com a
desativacdo das duas escolas, hoje, funciona a Escola Municipal Professora Rosa Cabral, cujo
quadro profissional é de 95% de professor indigena com graduacdo, os demais tém normal
superior e Pirayawara?2. A escola ainda néo foi reconhecida, de fato e de direito, como escola
indigena pela Lei Organica do Municipio de Barreirinha-AM. Funciona de manhd, tarde e

22 Projeto educacional da Secretaria de Educagdo do Estado - SEDUC, voltado ao magistério indigena, a nivel de
ensino médio, com habilitacdo para assumir a sala de aula nas escolas da aldeia.
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noite, atente aos alunos de maternal até o Ensino Médio, com ensino regular e tecnoldgico,
parceria entre Municipio de Barreirinha AM e Secretaria de Educacdo do Amazonas SEDUC.

A escola Municipal Professora Rosa Cabral, assim conhecida, € uma homenagem a
uma mulher, ndo-indigena, que foi professora, curandeira, parteira, que trabalhou
voluntariamente na comunidade, durante varios anos. Ela foi fundada na data alusiva aos
povos indigenas, dia 19 de abril de 2000 (SATERE et al, 2020).

Os indigenas cientes das possibilidades que a escola tem enquanto espaco de
construcdo de conhecimentos, sabendo que naquele ambiente tinha potencial de crescimento
intelectual. Impossibilitados de frear os novos desdobramentos e influéncias da sociedade
urbana, incorporou a escola no seio da comunidade indigena e passou a modelar seus
objetivos de acordo com as demandas e necessidades propria da comunidade, ndo foi facil,
porque, antes, 0s responsaveis todos ndo indigenas, disseminaram suas ideias como
verdadeiras (SATERE et al, 2020). De dominador passou ao status de espaco de afirmagio
cultural e identitaria, os hébitos e costumes passam a fazer parte dos dias letivos. Além da
lingua portuguesa, incluiu-se as disciplinas de lingua sateré-mawé, arte, formas préprias de
educar e atuacéo de professores indigenas sateré-mawé na sala de aula.

A politica indigena desenvolvida na escola tem o proposito de reinventar uma escola
de fato indigena, que respeite a cultura, que os projetos e objetivos sejam construidos a partir
da realidade, mesmo com leis favoraveis, que mencionam o reconhecimento de escola
indigena, a rubrica existe, mas ndo € efetivado, funcionando até o presente momento escolas
rurais dentro de Tis (SATERE et al, 2020). O que no adia a desconstrucéo das concepcdes de
povos indigenas marginalizados, excluidos e sem cultura, mas atrapalha o processo de
fortalecimento das préaticas tradicionais indigenas Sateré-Mawé. Em contrapartida, a
consolidacdo do protagonismo indigena por meio do fortalecimento da identidade étnica, é
diaria (ALVAREZ, 2009).

Alvarez (2009) também discorre sobre outra forca que gerou conflitos internos na
comunidade indigena esta ligada a evangelizacdo, a igreja levantou a bandeira do
cristianismo. Sabido que € uma instituicdo externa, a igreja nao faz parte da cultura indigena,
liderados pelos jesuitas, batizaram muitos indigenas, pois acreditavam que eram desprovidos
de alma. Durante sua atuacdo, a pratica habitual dos costumes dos indigenas foi condenada,
proibida, considerada pecado. A ideologia disseminada nas comunidades indigenas
assegurava-se no batismo, fé, salvacdo, distante dos trés conceitos, estava o pecado, pecar
sempre foi sindbnimo de errar. Os indigenas convencidos, mas ndo convertidos na ideologia da

igreja, abandonavam temporariamente as praticas culturais, rituais, dancas e festas
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considerados impréprio e inadequado. Mas alguns indigenas mesmo participando da igreja
continuam no exercicio da cultura, escondidos e em lugares distantes. Os desobedientes as
ordens religiosas recebiam penalidades, castigados e submetidos a tortura, em palavras
técnicas foram “disciplinados”. A igreja, apesar de favorecer a dominagdo, foi incorporada
pelos indigenas, passou a funciona nas comunidades, de acordo com os propositos da tradi¢do
e da cultura, pois, por meio da politica indigena, os indigenas que desempenham diferentes
papeis na igreja, depois, em outro momento, organizavam os rituais e cerimonias tradicionais
vitais @ manutencdo e ao fortalecimento da identidade étnica. A igreja Adventista é pioneira
entre os Saterée-Mawé, seguida pela Igreja Catolica, que tem mais seguidores que a
Adventista, depois vem a igreja Assembleia de Deus e, por fim, também, ha a Igreja
Pentecostal, que vem crescendo devido a inameros adeptos (ANDRADE et al, 2016).

A escola e a igreja antes impuseram 0 modelo de vida, que os indigenas deveriam
seguir, desconsiderado as informacgdes da sua realidade, as orientagdes advinham do modelo
ocidental de viver, formas completamente desconexas da realidade sateré (SATERE et al,
2020). Foi um momento de impasses e desencontros, que levou as populacfes indigenas a
conflitos existenciais, aprendiam conhecimentos incompativeis com seu contexto, criou-se a
sensacdo de indecisdo, pois desejavam permanecer em contato com os ndo indigenas e
continuar praticando os rituais sagrados. Os religiosos, com objetivo de agradar, foram
coniventes com a pratica dos dois simultaneamente, assim, a escola, a igreja, a comunidade
tornaram-se Unicas, sem diferencas, a divisdo era proferida pelos karaiwas. Rapidamente, de
forma proposital a politica indigena sateré direcionou as instituicbes na comunidade
indigenas, introduzindo novos ideias, em que os papeis desenvolvidos tém o interesse dos
préprios indigenas.

Enfim, os indigenas Sateré-Mawé da comunidade indigena de Ponta Alegre, mesmo
depois de forte presséo cultural, psicoldgica, imposicdo da ideologia ocidental, marcada pela
dominancia da lingua portuguesa, continuam a (re) reproduzir as praticas culturais dos nag
nia (ancides) (SATERE, et al, 2020). De acordo, com a dindmica cultural, os sujeitos sociais
participam das tradi¢bes usando a politica indigena, interface que o possibilita interagir de
acordo com seus interesses e visdo de mundo. Diante disso, estabelecem mecanismo de
construcdo de identidade étnica, no cenario da diferencga, em referéncia as préprias mitologias,

rituais, herancgas ocidentais, que os situa no mundo, enquanto ser politico, histérico e cultural.
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1.3 Instrumento de coletas de dados e técnicas para analises da pesquisa

A pesquisa, de natureza basica, utilizou a abordagem qualitativa. Classifica-se,
guanto ao objetivo, como exploratoria e quanto aos procedimentos, como pesquisa
bibliografica e etnografica. Utilizou-se as técnicas da observacdo participante, entrevistas
semiestruturadas, diario de campo, em conjunto com 0s recursos etnograficos. Logo, a
interpretacdo do contexto Sateré-Mawé foi feita por meio de uma descri¢do densa e detalhada
do campo de pesquisa.

O lécus de pesquisa foi especificamente a escola indigena, que esta localizada na
aldeia de Ponta Alegre, situada & margem direita do Rio Andira, sentido cidade/reserva
indigena “Territorio Indigena Andira-Marau, que compreende atualmente uma éarea de
788.528 ha e perimetro de 477.7 km” (TEIXEIRA, 2005).

Construiu-se o referencial tedrico-metodolégico feito para realizar a revisdo
bibliografica, sobre a tematica abordada: educacdo escolar indigena, escola indigena e
programas de formac&o de professores indigenas. Estas informacdes foram sistematizadas por
meio dos procedimentos de analise e técnica de Bardin (2011), como analise de conteldo,
particularmente, a “andlise categorial” (BARDIN, 2011, p. 204). Deste modo, foi possivel
selecionar as pesquisas de interesse deste estudo e 0s documentos escritos e ndo escritos, para
integrar o relatorio cientifico. Nesta etapa, focou-se em questdes da educacdo escolar
indigena, ensino intercultural e a pratica docente na perspectiva da interculturalidade e da
decolonizacéo.

Sob a analise categorial de Bardin (2011), realizamos a pré-analise, a exploracédo e o
tratamento do material de pesquisa. Especificamente, fizemos as leituras flutuantes, a escolha
dos materiais, a confirmacdo das hipoteses do estudo, a identificacdo dos indicadores e a
interpretacdo das categorias encontradas. A presente pesquisa, neste sentido, foi além de uma
mera descri¢do, se empenhou em captar a mensagem implicita nas palavras, frases, textos e
nas entrevistas.

Como a pesquisa foi realizada na aldeia do povo indigena Sateré-Mawe, recorreu-se
a pesquisa de campo com uso das técnicas da etnografia, que viabilizou a proposta deste
trabalho. “A pesquisa etnografica pode ser entendida como estudo de um grupo ou povo”
(SILVEIRA e CORDOVA, 2009), pois a caracterizacdo do coletivo étnico se fez necessaria
para ajudar o pesquisador a descrever o campo de pesquisa. Segundo Capranzano (1991, p.
61), hd uma ressalva importante sobre o didlogo no trabalho de campo etnogréfico. Para ele,

se por um lado, o dialogo aproxima pessoas que estavam distanciadas, possuindo, assim, uma
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dimensdo de integracdo e entendimento, por outro lado, é uma relagdo tensa, dramatica, viva,
possuindo também uma dimensdo diferenciadora, de oposicdo. O mesmo acontece com 0S
interlocutores, o0 que torna a operacéo dialdgica complexa.

A pesquisa de campo e visitas foram realizadas no periodo de agosto a outubro de
2023, a partir da autorizacdo da Fundagdo Nacional do Povos Indigenas — FUNAI, das
liderangas indigenas locais, organizagdes indigenas, por meio da assinatura do termo de
anuéncia, localizadas na sede da aldeia de Ponta Alegre Rio Andira, nas cidades de
referéncias, nos municipios de Parintins-AM e Barreirinha-AM. De acordo, também, com a
aprovacao do projeto de pesquisa no Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal do
Amazonas - CEP/UFAM.

O pesquisador teve a responsabilidade de explicar por detalhes os motivos e o
objetivo da pesquisa antes das pessoas e as autoridades indigenas assinarem a carta de
anuéncia, em um lugar apropriado, em conjunto e comum acordo com os participantes. O
pesquisador mostrou sua importancia, objetivo, impacto, riscos e vantagens. Desta forma, a
pesquisa reafirmou o compromisso com a aldeia indigena do Rio Andira e a responsabilidade
da universidade publica e dos programas de pesquisa com o desenvolvimento cientifico,
social, cultural, identitario, intelectual de acordo com os interesses dos povos indigenas.

Assim, apresenta-se 0s riscos e o0s beneficios, que influenciaram no resultado da pesquisa:

)} Risco: Interferir no modo de vida dos sujeitos da pesquisa, inibindo sua
atuacdo e espontaneidade. Exposicdo em demasia do pesquisador indigena e da
aldeia pesquisada, na tentativa de investigar em detalhes da educagéo escolar
indigena que estdo construindo e almejando, a partir da educacao indigena que
acredita o povo Sateré-Maweé. Por conseguinte, ocasionar a partir da atuacéo
do pesquisador indigena na aldeia, instabilidade na unidade étnica do coletivo
indigena, por meio, de falas e perguntas que poderiam induzir respostas
previsiveis dos sujeitos da pesquisa, somente para corroborar a ideia do
pesquisador e abandonar informacgdes Obvias, da pratica cultural, mas de
extrema importancia para a pesquisa.

i) Beneficios: Fortalecer a unidade étnica do povo Sateré-Mawé, na construcéo
de uma educacdo escolar indigena propria, que participam e se identificam
como protagonista indigena. Sendo vossas contribuicdes alicergadas nos
projetos educacionais que o povo indigena acredita e precisa. Os sujeitos da

pesquisa, enquanto coparticipantes da pesquisa, visibilizou a demanda sateré-
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mawe, destacando o compromisso coletivo de desenvolver a escola indigena da

aldeia, que, de fato, dialoga com outras culturas ndo-indigenas.

Assim, no campo de pesquisa, utilizou-se a observagédo participante, neste caso, 0
“observador enquanto parte do contexto de observagdo, estabelece uma relagdo de
proximidade com os atores sociais da aldeia”. Nesse processo, o pesquisador pode ao mesmo
tempo modificar e ser modificada pelo contexto” (MINAYO, 2003, p. 59). Fino (2008)
complementa que, na etnografia da educacao, “os dados sao recolhidos de fontes diversas [...]
0 observador apreende, vivendo com as pessoas e partilhando as suas atividades (FINO, 2022,
p. 04). O pesquisador se encontrou com 0s atores sociais, em seu local de origem, na tentativa
de compreender o contexto da populacao Sateré-Mawé da aldeia de Ponta Alegre.

Utilizou-se a observagdo participante, na modalidade “natural”, “quando o
observador pertence a mesma comunidade ou grupo que investiga” (GIL, 2008, p. 103). De
certo, teve a aproximacao necessaria e imprescindivel para garantir confianca dos sujeitos da
aldeia, de falarem, conversarem, construirem e se identificarem com a pesquisa. AS
observacBes foram registradas no diario de campo e a captura de audio e video foram
registradas com a autorizacdo dos participantes.

Considerando o periodo de poés-pandemia da Covid-19 e considerando a sua
seguranca e a saude do povo Sateré-Maweé, a pesquisa, na aldeia, observou-se o0
imprescindivel protocolo de seguranca e de prevencdo da covid-19 da Organizacdo Mundial
da Saude - OMS, como: 0 uso da mascara, utilizacdo do alcool em gel 70%, distanciamento
social e, principalmente, a imunizagéo contra a SARS_Cov_2 (com as trés doses da vacina).
Nesse contexto, a conversa e as entrevista semiestruturadas foram presenciais e virtuais.
Utilizou as ferramentas: WhatsApp, Facebook, Google Meet para facilitar a comunicacédo
entre participantes e pesquisador.

A escolha dos participantes, dos entrevistados, das pessoas disponiveis para
compartilhar suas experiéncias e depoimentos, seguiu o padrdo ndo probabilistica do tipo por
“acessibilidade”, “aplica-se este tipo de abordagem em estudos exploratorios ou qualitativos,
onde ndo ¢ requerido elevado nivel de precisdo” (GIL, 2008, p. 94). Os participantes foram
escolhidos pela importancia social, posicdo, pelo papel de protagonistas que exercem na

aldeia, na construcdo e na valorizacdo da escola indigena:

a) As liderancas indigenas que fizeram parte da pesquisa, como entrevistados na
condicdo de liderancas indigenas étnicas e liderancas politicas ndo tradicionais,
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nasceram nos territorios indigenas e tiveram papel fundamental na década de 80 e
90 na demarcacdo da terra indigena Andird-Marau/AM. Sdo os principais
responsaveis por suas aldeias, fundaram em conjunto com outros povos indigenas
do norte do Brasil, 0 movimento indigena da Amazonia Brasileira. Neste caso,
especifico, as liderancas indigenas clanicas e politicas ndo tradicionais tém a idade
a acima de 60 anos, da linhagem hierarquica do cla sateré do povo Sateré-Mawé.
Estes, portanto, foram os critérios dos participantes nesta pesquisa para as
liderancas clanicas e politicas ndo tradicionais, que foram entrevistadas.

b) Os indigenas professores que fizeram parte da pesquisa nasceram nos territorios
indigenas, na aldeia, participaram de programas de formacdo de magistério
indigena e lecionam na escola da aldeia. Sdo professores com mais de 10 anos de
docéncia, que também estudaram na escola da aldeia, conseguiram estudar na
cidade e retornar a aldeia. Neste caso especifico, sdo professores licenciados com
formagdo em pedagogia, pois foi a primeira graduagdo a formar professores
Sateré-Mawé do Rio Andira. Este, portanto, foi o critério de inclusdo dos

participantes da pesquisa na funcdo de professores indigenas.

Foi entrevistado, no total, 04 (quatro) participantes da etnia Sateré-Mawe: a saber, 01
(uma) lideranca étnica (clanica), 01 (uma) lideranca politica ndo tradicional e 02 (dois)
professores (a) de sala de aula, que foram formados pelo Programa de Formacdo do
Magistério Indigena PROIND/UEA. Cada entrevista durou entre uma e duas horas de
conversa, utilizou-se também a entrevista semiestruturada, captura de &udio e video, com a
autorizacgdo do participante.

Com a finalidade de definir os participantes da pesquisa a serem entrevistados,
utilizou-se a seguinte estratégia de inclusao e exclusdo de sujeitos:

Inclusos: que se encaixaram no perfil descrito.

Incluso: Lideranga clénica, que nasceu no territorio indigena, morra na aldeia e faz
parte da linhagem hierarquica do cla sateré. Sera identificado com as seguintes letras, LC.

Incluso: O/A presidente indigena (a) de organizacdo indigena sateré-mawé, que
nasceu, mora e a organizacao indigena tem sede na Terra Indigena e na Aldeia Indigena. Sera
identificado com as seguintes letras, POI.

Incluso: O/As professores (a) indigenas: O/As professores (a) indigenas que

nasceram, moram, estudaram na escola da aldeia, participaram no programa de formacdo do
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magistério indigena, lecionam na escola da aldeia e tem mais de 10 anos de docéncia na
aldeia. Sera identificado com as seguintes letras e mais o0 nimero se precisar, P ou P1.

Excluidos: que nédo se encaixam no perfil descrito.

Excluido: Lideranca indigena que ndo mora na aldeia e nem faz parte da linhagem
hierarquica do cla sateré;

Excluido: Lideranca politica ndo tradicional, o/a presidente indigena (a) de
organizacédo indigena sateré-mawé”: que ndo nasceu, ndo mora e a organizac¢ao indigena nao
tem sede na aldeia;

Excluido: O/As professores (a) indigenas que ndo nasceram, ndo moram, nao
estudaram na escola da aldeia, ndo participaram do programa de formacdo do magistério
indigena, ndo lecionam na escola da aldeia e tem menos de 10 anos de docéncia na aldeia.

Os instrumentos de geracdo de dados que mais se aproximou desta pesquisa, dos
objetivos da linha de pesquisa “Formacdo e préaxis do (a) educador (a) frente aos desafios
amazonicos”, foi a observacdo participante, a entrevista semiestruturada e o diario de campo.
Para analisar estes dados gerados na pesquisa de campo, foi utilizada a técnica de analise de
fala a partir de fontes préprias de uma pesquisa qualitativa citadas por Bogdan e Biklen
(1994). A pesquisa desta natureza de investigagdo descritiva trabalha com as palavras e
estardo nas “transcricdes de entrevistas, notas de campo, fotografias, videos, documentos
pessoais, [..] outros registos oficiais” (BOGDAN; BIKLEN, 1994, p. 48). Com objetivo de
descrever o contexto da pesquisa, identificando o lugar de onde o sujeito fala e a quem se
destina 0 endereco da mensagem, visibilizando, assim, as inten¢des e informacbes que 0s
sujeitos da pesquisa emitem, com a mesma intensidade do dito e do ndo dito.

Portanto, as analises de fala foram realizadas com a finalidade de encontrar nos
dialogos, novas informac@es, conhecimentos e dados que somente por meio da linguagem, da
palavra, foi possivel destacar as experiéncias e expectativas dos participantes. Assim, a
“palavra escolhida assume particular importancia na abordagem qualitativa, tanto para o
registro dos dados como para a disseminagdo dos resultados” (BOGDAN; BIKLEN, 1994, p.
49). Por meio desse procedimento de analise, foi possivel identificar as contribuicbes de
liderancas sateré-maweé no processo de construcdo e fortalecimento da educacdo escolar
indigena na Aldeia de Ponta Alegre - Rio Andira, delineada pela politica indigena decolonial,
que questiona o papel da escola na aldeia e destaca a autonomia dos Sateré-Mawe, a interacdo
entre a educacgdo escolar e a educacdo indigena, identificando os modos de vida tradicionais
da cultura sateré-mawé incorporados no ensino-aprendizagem dos alunos da escolar indigena

na Aldeia de Ponta Alegre - Rio Andira.
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CAPITULO II

O segundo capitulo se dedica a contextualizar a educagdo indigena e a educacao
escolar indigena. Para facilitar a discussdo seguiremos a seguinte ordem: i) apresentar a
historia da educacdo escolar indigena, a trajetéria da educacdo a partir do contato com a
sociedade indigena; ii) mostrar a educacdo indigena realizada pelos proprios indigenas, nos
territérios indigenas, paralelo aos varios modelos de educacdo imposta aos povos indigenas,
seus conflitos, suas interferéncias, seus pontos de convergéncias e divergéncias, os dialogos
interculturais e a posicdo dos povos originarios na defesa da educacdo de valorizacdo do ser
indigena, que preza pela inclusdo de interesses coletivos e culturais. Destacar-se-a a criacéo
da modalidade de educacdo escolar indigena, que vem com a proposta de minimizar a
problematica que diz respeito a tematica indigena e seus modos préprios de vida, organizacéo,
ver e interpretar o mundo, formacéo, ensino e aprendizagem. Desta forma, surge a educacgéo
escolar indigena, a educagdo, destinada a populacao indigena e reconhecida legalmente pelo

estado brasileiro.

2. EDUCACAO INDIGENA

A educacdo indigena precede a educacdo escolar indigena, funcionando de modo
particular na terra e no territdrio indigena, como ‘“processos proprios de transmissdo e
producao dos conhecimentos dos povos indigenas” (LUCIANO, 2006, p. 129). Sabe-se que a
educacao indigena dos povos indigenas, diferente em suas concepgbes de povo para povo,
com caracteristica proprias, independentes, sdo eficientes para internalizar saberes e
conhecimento étnicos, entdo, “continua havendo nesses povos uma educacdo indigena que
permite que o modo de ser e a cultura venham a ser reproduzir nas novas geragdes” (MELIA,
1999, p. 12). A educagdo indigena faz parte da cultura indigena, existe e assiste as
necessidades das populagfes indigenas com objetivo de fortalecer e garantir & memoria
indigena.

E por meio da educacéo indigena®® que o universo indigena, as terras indigenas, 0s

territérios indigenas tém sentido, o imaginario indigena, o simbolismo, tem significado, lugar

23 Tassinari (2008, p. 239) demonstra outras possibilidades “que podem ser apontados como caminhos possiveis
para analises sobre educacdo indigena 1) a aprendizagem por meio de sonhos merece destaque, pois ha varios
exemplos etnograficos de situacfes em que os nedfitos sdo treinados para sonhar, sendo o sonho uma fonte
legitima e importante de saber, 2) também se destaca a aprendizagem por meio da embriaguez ou do uso de
alucindgenos, onde h& o reconhecimento de que certos saberes dependem de estados alterados de consciéncia
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que o indigena ressignifica, interpreta, mantém intima relagio com a natureza, se
reconhecendo como parte da floresta, neste cenario, desempenham a funcdo de guardides da
fauna e flora, que consideram sagrados (TASSINARI, 2008). Aprendem desde crianca a se
comunicar com o mundo material e espiritual, fazem a transi¢do, seguindo os protocolos
imprescindiveis a cultura, no ritmo da tradicdo, ensinados pelos mais velhos da aldeia. Para
viver na sociedade indigena, o respeito pela mée-terra funciona como requisito de conquista
do lugar sagrado, da terra, da protecdo, moradia, alimentacdo e comunicacdo com seus
ancestrais.

O sagrado estd presente no ser indigena, de forma indivisivel, pois se consideram
fruto da natureza, a propria natureza, estdo interligados, por isso continuamente se adaptam as
adversidades do meio. Este comportamento justifica a histéria de origem dos povos
originarios a partir da cosmovisdo particular de cada populacdo indigena que sempre foi
contada de forma oral. E a cada nova geracdo as histdrias de origens, distintas entre si, sdo
atualizadas, repassadas e compartilhadas, pelos mais velhos, os respeitados ancides
contadores de historia. Observa-se no mito de origem do povo Sateré-Maweé e na histéria do
povo Yanomami, respectivamente registrado por Pereira (1954) e Kopenawa e Albert (2015),
aparecem elementos como homem, animal, planta, natureza, interligados, conectados, se

comunicando e se relacionado:

Antigamente, contam, existiam trés irmdos — Ocumaatd, lcuaman e Onhiamugabé.
Onhiamucabé era dona do Nogoquem, um lugar encantado no qual ela havia
plantado uma castanheira. A jovem ndo tinha marido, porém todos os animais da
selva queriam viver com ela. Os irmdos, a0 mesmo tempo, a queriam sempre em sua
companhia, porque ela quem conhecia todas as plantas e sabia fazer todos os
remédios de que precisavam [...] mas uma cobrinha falou para todos os animais que
se casaria com ela, planejou ficar no caminho da jovem [...]e, correndo, foi estirar-se
mais adiante para esperar a moga. Ao passar ao seu lado, tocou-a, levemente, numa
das pernas. E isto s6 bastou para que a moga ficasse prenhe, antigamente, uma
mulher, para que acontecesse, bastava ser olhada por alguém, homem, animal ou
arvore, que a desejasse para esposa. Porém os irmdos de Onhiamucabé ndao queriam
que ela se casasse com gente, animal, ou arvore, que tivesse filhos, porque era ela
guem conhecia todas as plantas com que preparava os remédios de que precisavam
[...] o filho Onhiamucabé foi morto pelos tios e do olho direito do menino nasceu o
guarand, guarand verdadeiro, que deu origem ao povo Mawé (PEREIRA, 1954, p.
121)

para serem compreendidos, transmitidos ou incorporados, 3) a ideia de aprendizagem como "incorporacdo™ do
conhecimento é também constante, e usada como justificativa para os ritos de inicia¢do que incluem inclus&o,
nos quais se nota um investimento na producgdo dos corpos para a formacdo de pessoas éticas e morais, € um
reconhecimento de que certos saberes s6 sdo adquiridos em condi¢des corporais especificas, 4) ha que se atentar
para 0s saberes que ndo sdo transmitidos oralmente, mas que se apoiam em gestos e imagens — o siléncio
também e fonte de conhecimento, 5) destaca se, ainda, todo um universo de técnicas e saberes que ndo sdo
transmitidos dos adultos as criangas, mas das criancas mais velhas as mais novas, sendo as criangas elos
importantes na manutengéo do patrimonio cultural indigena” (TISSINARI, 2008, p. 238).



50

Segundo Kopenawa e Albert (2015), para o povo Yanomami:

Omama criou também as arvores e as plantas, espalhando no solo, por toda parte, as
sementes de seus frutos. Os grdos germinaram na terra e deram origem a toda a
floresta em que vivemos desde entdo. Foi assim que cresceram as palmeiras hoko si,
maima si e rioko si, as arvores apia hi, komatima hi, makina hi, oruxi hi e todas as
outras de que tiramos nosso alimento. No inicio, seus galhos eram nus. Depois,
frutos se formaram. Entdo, Omama criou as abelhas, que vieram morar nelas e
sorver o néctar das flores com que produzem seus varios tipos de mel
(KOPENAWA,; ALBERT, 2015, p. 81).

Andrade (et al, 2016) nos revela que a funcdo do contador de histéria®* na aldeia, na
educacdo indigena, é convencer seus iguais sobre a necessidade de entender o seu papel social
nas sociedades indigenas, incluindo o direito a aldeia, responsabilidades, comportamentos,
cosmovisdes, obrigacdes e deveres. Apesar de ouvirem a mesma histdria durante a infancia e
a vida adulta, apenas os interessados “curiosos”, os que se dedicam a prender, 0S que
acreditam, desenvolverdo habilidades de memorizar, contar, reproduzir, contextualizar os
feitos dos antigos, mas “para se aprender ¢ necessario estd junto deles (dos mais velhos),
conversar com eles e ouvir atentamente suas histérias mais de uma vez para que, entdo, elas
(as historias) possam ficar guardadas na memoria dos mais jovens” (ANDRADE et al, 2016,
p. 09). Os ancides indigenas (nang), que séo verdadeiras bibliotecas vivas, sdo habilidosos na
arte de contar historias, utilizam diversos meios para atrair atencdo da juventude, incluindo
grafismo, o canto e a danca.

O professor da educacéo indigena, segundo Oliveira (2018), € um ancido (nang), os
mais velhos, os tuxaua da aldeia, contam as historias, com a finalidade de atribuir
significados, valores a elementos identitarios, repassam seus conhecimentos ancestrais e
culturais que fazem parte da aldeia, sua atuagdo ¢ didria e de maneira incisiva e ¢ “dessa
forma que se ensina a fazer as atividades como a construir casas, canoas, armas de cacas (arco
e flechas) ou a manusear armas como a espingarda, a pescar, conhecer as matas, a extrair
remédios medicinais, cagar animais ¢ fazer um bom rogado” (OLIVEIRA, 2018, p. 19). Ele
estd preparado, segundo a tradicdo indigena, a explica por analogias e comparacfes, a
dindmica da cultura, os processos que articula a tradicdo e o papel dos sujeitos indigenas na
formacéo e constituicdo do povo, por isso que as aldeias tém sempre a consciéncia de que

devem respeitar a cultura “adquirir experiéncias”. Desta maneira, socializa onde tiver

2 Lorenz (1992) registrou as habilidades do ancido Sateré-Mawé do Rio Marau municipio de Maués/AM,
descrevendo da seguinte forma: “Manoelzinho guardava na memoria toda a histéria do grupo, sendo respeitado
por sua sabedoria e por suas habilidades de politico habil e grande diplomata o que, em certo sentido,
neutralizava ou diluia cisbes no grupo [...] era um chefe politico que se destacava por sua generosidade e por
suas habilidades para o comércio. Em torno dele gravitavam aldeias e sitios de familia extensa” (LORENZ,
1992, p. 83).
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oportunidade e for propicio seu saber, assim como em sua residéncia, no barracdo da aldeia,
ao redor da fogueira, embaixo das arvores, no rocado, compartilha sua experiéncia de vida e
identifica potenciais multiplicadores da cultura indigena, os futuros professores da educacéo
indigena.

A educacdo indigena tem na oralidade?® o instrumento de comunicagdo com
expressivas vantagens, transmitir as experiéncias, saberes, informagdes e a especifica pratica
da gramética da cultura indigena. “O povo indigena Sateré-Mawé, oriundo de terras baixas da
América do Sul, ap6s o contato, ainda mantém a lingua materna e as praticas socioculturais,
sendo também bilingue em certa medida” (SOUZA; ALBUQUERQUE, 2022, p. 192). A
lingua sateré-mawé funciona como fio condutor que interligar a aldeia as criancas, s&o
codigos particulares, especificos, proprios, que envolve sons, gestos, articulacfes e sotaques,
que, no decorrer da vida, aprendem, se aperfeicoam, socializam, produzindo novos
conhecimentos, que serdo determinantes na sua formacdo e escolhas. Praticando a lingua
materna sateré-maweé, o sujeito indigena se situa no mundo, compreendendo o universo, vive,
coexiste com outras pessoas étnicas, assim, parte desta realidade se produz na releitura das
histdrias deixadas pelos ancestrais.

Segundo Lorenz (1992), a terra indigena, os territorios indigenas sdo interpretados
por meio da educagdo indigena, a primeira referéncia capaz de intitular os indigenas como
guardides do lugar, o que exige compromisso, responsabilidade e o sentimento de protegédo
com a mée-terra. Existe uma pedagogia sofisticada que projeta a cultura indigena, que torna
seus simbolos unanimes e socializaveis na aldeia indigena e concede aos atores indigenas o
legado comunicacional. Os lideres indigenas, os ancifes, os mais velhos da aldeia, a mulher
com o seu principio formador, endossam a comunicacao da aldeia que faz parte da educacéo
indigena, recontando a historia de origem, exaustivamente ao povo.

Segundo Sateré (et al, 2015), o territério indigena é marcado pela voz do chefe
politico?®, do lider indigena, o responsavel pela coordenacéo da aldeia, de agregar as familias,

fazer a protegéo, trazer o sustento, fazer o puxirum, incentivar o trabalho coletivo, zelar pelos

%5 Sateré et al (2015) explica que “no Amago da cultura indigena, a narragio oral agrega a memoria de vérias
épocas ao presente, constituindo-se como um dos pilares para que as tradi¢des ndo se percam, para gque 0S grupos
se reconhecam e se deem a conhecer. Neste caminho, o valor destas narrativas orais de carater imemorial é
inegavel para as sociedades indigenas. N&o obstante, esta caracteristica, bem como o carater ancestral que
encerram, ndo deve ser tomado como algo estatico, mas trabalhado na perspectiva dindmica das trocas com
outras culturas, indigenas e ndo indigenas, e da construgdo e explicitagdo das identidades que se constituem neste
processo” (SATERE et al, 2013, p. 2015).

% Nas sociedades indigenas, sempre existem maneiras de identificar o lider indigena, o chefe politico, assim,
Uggé (1993) registrou a demonizagdo Sateré-Mawé: “O termo Sateré (lagarta vermelha) é 0 nome dos antigos
lideres, o termo Mawé é o nome do povo” (UGGE, 1991, p. 05)
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rituais, dialogar com a aldeias indigena e com o mundo externo. Sua decisdo assume
unanimidade no conselho de ancides, trazendo tranquilidade e seguranca, porque se posiciona
para valorizar a cultura originaria, caracteristica que marca interesses plurais e coletivos
(SOUZA; ALBUQUERQUE, 2022). Eles sdo reconhecidos de geracdo a geracdo, pelo
carisma, habilidade de fazer acordos e as negociacoes.

Souza (et al, 2020) enfatiza que o chefe politico do povo indigena, de uma aldeia,
denominada de lideranca indigena discursa a partir das historias indigenas®’, que aprendeu na
infancia e usam exemplos ritualisticos, conselhos complexos e corriqueiros diariamente, que
impactam a vida adulta. 1sso quer dizer que as historias indigenas expressam informacdes
imprescindiveis a formacao e convivéncia do ser indigena (SOUZA et al, 2020). A aldeia e 0
povo ratificam os discursos de um lider constituido pela cultura, por compreender a
legitimidade do orador, respaldado pela tradicéo.

A educacdo indigena esta presente na aldeia indigena, os sujeitos indigenas a
praticam integralmente, “a educagdo praticada e vivenciada pelos povos indigenas possibilita
que o modo de ser e a cultura venham a ser reproduzida pelas novas geracdes” (LUCIANO,
2006, p. 130), seja por meio do respeito a natureza, da oralidade de seus ancibes/ancias,
chefes politicos e seja pela forma como interpretam e compreendem o mundo. A educacao
indigena faz parte do ser indigena e da cultura indigena, por intermédio da alimentacéo,
grafismo, artesanato, dancas, cantos, cerimonias ritualisticas, ela fortalece as experiéncias
étnicas da aldeia.

Assim, a alimentacio indigena?® tem relagdo proxima com a sadde indigena, sendo
uma alimentagdo orgénica que fornece os nutrientes que o corpo precisa (LEITE, 2012). Para
se alimentar, a populagdo indigena organiza os puxiruns para a feitura de grandes rocados,
quando se planta o maior nimero de variedades de plantas frutiferas e comestiveis. O
principal plantio € o da mandioca da qual se origina a farinha e seus derivados como: tucupi,

tapioca, crueira etc.

27 Para o povo indigena Sateré-Mawé em particular, “as liderangas clanicas tradicionais, todas elas, podem falar,
descrever e contar a histéria do porantim, sem, porém, utilizar a autoridade dessa madeira de toque para aprovar
ou desaprovar decisfes coletivas da assembleia. Ou seja, a palavra inicial e final € muito mais de que quem
manuseia 0 objetivo, de quem pega nele, tateia-o e o decifra para ajudar no processo decisério” (SOUZA et al,
2020, p. 140).

28 Leite (2012) exemplifica a dindmica da alimentagdio indigena: “A alimentacdo indigena, como a de qualquer
povo, nem é o resultado de crencas ou formas menos sofisticadas de pensamento que a ocidental. Ela é permeada
por critérios légicos e coerente com as visdes de mundo nativas. O reconhecimento deste tipo de especificidade
e, mais que isso, da legitimidade deste conjunto de ideias, é essencial para o entendimento das formas nativas de
produgdo, distribuicdo e consumo de alimentos, e ainda das nuances que elas assumem na interacdo com novas
praticas alimentares, introduzidas a partir do contato com o0s ndo indios” (LEITE, 2012, p.166).
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Existem outras possibilidades de alimentacdo além do rocado, a caca e a pesca sdo
consideradas complementares e necessarios: “cacando e pescando os homens participam da
dieta alimentar, juntamente com a farinha de mandioca, beiju e tacaca feito pelas mulheres”
(LORENZ, 1992, p. 13). A pesca € uma praticada milenar, o indigena retirar do rio apenas o
necessario para sustentar a familia. A caca segue a mesma ldgica de raciocinio, somente o
necessario, ndo ha espaco para o desperdicio e tudo na aldeia é compartilhado.

A alimentacdo indigena em muitos casos é selecionada e até proibida, para inibir
doencas e promover a saude, variando e se modificando em cada territério indigena. Em
tempo de festas rituais, de iniciacdo da juventude, certos alimentos sdo improprios para aquela
ocasido, ndo sio recomendados para 0 consumo, sdo remorsos?® (LEITE, 2012). No periodo
de transicdo das adolescentes indigenas para a vida adulta, durante a menarca, as jovens tém a
alimentacéo selecionada pelas ancids indigenas.

Leite (2012) destaca que a alimentacdo transmite informacdes sobre o povo indigena,
desta maneira, a populacdo indigena pratica sua educacdo indigena, porque aprende a
selecionar o alimento que o corpo precisa para se manter saudavel. Compreende diferencas,
semelhancas, proibicGes, regras, normas sobre a alimentacdo, que o povo manifesta e acredita.
Por isso, na maioria dos povos indigenas, as justificativas de consumo ou proibicao se devem
as suas particularidades.

Em termos gerais, as normas e regras sdo expressas por via oral, mas também sao
retratadas nos grafismos indigenas (SATERE et al, 2015). Cada circulo, curva, pontos
pequenos e grandes tem significados e orientacBes. Existe uma relacdo de dialogo entre os
antigos, os ancides e a aldeia do presente. Os antigos usaram o grafismo para perpetuar os
conhecimentos do povo, os ancides fazem a interpretacdo, explicando os significados dos
simbolos do grafismo para uma nova geracao que vive em tempos diferentes dos antigos.

O grafismo guarda as histdrias, conta, por meio de codigos, como 0s antigos viveram
e sobreviveram no seu territorio. Além de expressarem taticas de guerra, situa, seus iguais na
arte de superar os obstaculos (SATERE et al, 2015). A educagio indigena, que se reverbera
no grafismo indigena, traz a preocupacdo de internalizar as histérias, os saberes e 0s
conhecimentos, especificos e préprios dos coletivos indigenas.

Os grafismos indigenas em rochas, madeiras, cavernas, pintadas no corpo, sdo
responsaveis de manter viva a trajetoria do povo indigena. A extensdo desta arte produzida
pelos indigenas esta presente nos artesanatos, nas dancas e nos cantos (SATERE et al, 2015).

29 Alimentagdo impropria para o consumo, que faz mal para a satde.
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A interligacdo de elementos identitarios caracteriza determinado povo indigena, cada povo o
interpretar a partir de sua realidade.

O artesanato que € confeccionado com matérias-primas da natureza, de uso comum
nas festas ritualisticas e cerimonias também pode ser encontrado no trabalho do dia a dia,
como a peneira, paneiro, adorno, tart, remo etc. Pode estar estampado no pescoco, como
adereco, colar, brinco ou sendo utilizado nas casas de farinha como instrumento de trabalho,
como o tipiti e gareira (SOUZA; ALBUQUERQUE, 2022). Eles guardam informactes
estruturantes, que sdo lidas diariamente. A educacdo indigena intrinseca a producdo dos
artesanatos tem relagdo com o conhecimento da natureza e o seu uso pratico na aldeia.

O artesanato destaca a beleza dos povos originarios e a riqueza da fauna e flora de
seus territorios. A juncdo de madeira, 0sso de caga, caro¢o, sementes, penas de aves, tinta de
jenipapo e a vermelho extraida do urucum representam a ressignificacao de objetos naturais,
retirado da natureza, com a fungdo de comunicar o saber local, que precisa ser socializado
(SATERE et al, 2015). Portanto, a crianca indigena e os ancides usam seus sagrados aderecos
como parte da dinamica cultural para continuar a contar a histdria do povo indigena.

Enfeitados com penas emplumadas de aves, colares tradicionais, de posse de enfeites
artesanais, de corpos pintados, nas festas rituais, utilizam a danca corporal para manifestar o
sentimento de alegria, carinho, respeito pela natureza e pelo sagrado. A educacgdo indigena,
que esta presente na danca, manifesta o comportamento do coletivo indigena de
agradecimento e satisfacio com a méae-terra (SATERE et al, 2015). A danca em territorio
indigena incorpora o sagrado, a repeticdo das técnicas de defesa, ataques e as estratégias de
protecdo dos povos indigenas.

As dancas indigenas falam por meio da movimentacdo corporal, numa relacdo
harmoniosa entre corpo, ritmo, natureza e aldeia. Trazem mensagens intrinsecas de ataque e
defesa, que combina com as mausicas tradicionais, com tons poéticos, dramaticos e historicos
(SATERE et al, 2015). A danca indigena manifesta gratiddo a floresta, & natureza, constroi
lacos de amizade, a parceria com seus sujeitos sociais, fortalece e une a aldeia.

Os cantos indigenas, com a mesma importancia, sempre trazem a historia indigena,
que ¢ repassada as geragoes. “Uma das caracteristicas do povo indigena Sateré-Mawé séo as
musicas tradicionais que expressam sentimento da vida, informagdes culturais e significados”
(SILVA; FREITAS, 2020, p. 226). Formada por diferentes contextos da realidade indigena,
descreve a luta dos antepassados, os conflitos intertribais, o contato com o homem branco e

internaliza as regras e o0s principios da cultura. A historia indigena é contada a partir da
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vivéncia dos proprios indigenas e os cantos mostram sua visdo, justificam seus feitos e
defendem o que acreditam ser importante para o povo.

Os cantos indigenas tém o poder de inculcar saberes, conhecimento, valores culturais
e incentiva a memorizacdo de um contexto histérico. Os cantos sdo verdadeiras poesias que
mistura lutas do passado, trajetérias de conquistas, guerras e invasdo. A letra sempre
enigmatica fala por comparacdo e aproximacdo também marca uma posicdo de resisténcia,
porque € decifravel apenas pelos povos que a reproduzem, por questbes de protecdo e
seguranca.

A escola indigena contracena com esses e tantos outros elementos culturais, se
relaciona a partir da cultura indigena, da sua cosmovisdo, “em com esse ideal, a pratica
pedagdgica tradicional integra, sobretudo, elementos relacionados entre si: o territério, a
lingua, a economia e o parentesco” (LUCIANO, 2006, p. 131). Por isso, que é diferenciada,
destaca os saberes indigenas, leva em consideracao as experiéncias do lugar, da aldeia e dos
territorios indigenas. Desafios que os indigenas compreendem e inserem nos curriculos de
uma escola da aldeia, para torna-la de fato indigena.

A educacdo indigena que se desenvolve nas aldeias, nas escolas indigenas, difere da
educacdo escolar que acontece em escolas de centros urbanos. Silva e Freitas (2014)
argumenta que especificidades identitarias e culturais influenciam a realizagdo da educacgao
indigena, “pratica educativa que subsiste, ainda hoje, em muitas comunidades indigenas”
(SILVA; FREITAS, 2014, p. 02). “Educagao indigena ndo se encerra € jamais se encerrara na
escola [...] atualmente a escola indigena é um projeto dos indios” (CONH, 2005, p. 487). Por
isso, é fundamental que a educacéo escolar indigena dialogue com a educacéo indigena® e
compreenda o universo amerindio.

Estudar na aldeia foi uma das conquistas dos povos indigenas assegurada pelas leis
educacionais brasileiras®*. Segundo Baniwa (2013), “cada povo indigena concebe
historicamente sua escola e projeta-a segundo suas perspectivas contextualizadas” (BANIWA,
2013, p. 01). Sob 0 mesmo ponto de vista, Magalhdes (2005) exemplifica que “a escola entre
grupos indigenas ganhou, entdo, um novo significado e um novo sentido, como meio para

assegurar 0 acesso a conhecimentos gerais sem precisar negar as especificidades culturais e

30 Melia (1999) esclarece que “assim, ndo ha um problema indigena, ha sim uma solucéo indigena ao problema
da educagdo [...] A educagéo indigena ndo € a mio a espera de esmola. E a mdo cheia que oferece as sociedades
uma alteridade e uma diferenga, que nds ja perdemos” (MELIA, 1999, p.16).

31 Decreto n°® 26. De 04 de fevereiro de 1991. Que dispde sobre a educagdo indigena no Brasil; Portaria
interministerial MJ e MEC n° 559, de 16 de abril de 1991; Resolucdo CNE/CEB n° 003, de 10 de novembro de
1999. Fixa Diretrizes Nacionais para o funcionamento das escolas indigenas e das outras providenciais. (pp. 545-
548). “Os artigos constitucionais de 1988, arts 210, 2015, 231, 232, que assegura as comunidades indigenas o
direito a diferenca e a autonomia, delegando ao Estado a salvaguarda desses direitos” (PAES, 2005, p. 460).
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identitarias” (MAGALHAES, 2005, p. 539). Da mesma forma, foram criados os cursos de
formacéo especifica e diferenciada para professores indigenas em respeito a diferenca étnica.

A aldeia dos povos indigenas mostra uma realidade distinta, Unica e particular do
contexto brasileiro. “O que se percebe ¢ que na maioria dos casos a escola continua ignorando
e sufocando as pedagogias indigenas e, quando isso acontece, a escola esta contribuindo para
o enfraquecimento ou desaparecimento das culturas e dos proprios povos indigenas”
(LUCIANO, 2006, p. 134). E a efetividade das leis educacionais nesses territorios indigenas,
nesses lugares depende das reivindicacdes das liderangas, organizagdes indigenas e
movimentos sociais simpatizantes das causas indigenas que acompanham atento a construgdo
da educacdo escolar indigena.

Em contraste a educagio escolar da colonialidade®, que garante “a imposi¢do do
conhecimento ocidental como unico e valido e a negagéo e destruicdo dos saberes dos povos
originarios” (CIMI, 2022, p.18). Hoje, na contramao desse processo, Brasil (2013) afirma que
é o direito das comunidades indigenas “de participarem ativamente na elaboragdo e
implementacdo de politicas publicas a elas dirigidas e de serem ouvidos por meio de consultas
livres, prévia e informada” (BRASIL, 2013, p. 379). Deste modo, fortalecer a educagao
indigena que acontece nas aldeias, nas terras indigenas, pensadas pelos préprios indigenas o
direito a sua educacdo. Por isso, a educacao escolar indigena que se desenvolve na aldeia, nas
terras indigenas, precisa funcionar com a participacio de seus sujeitos sociais®®. Deste modo,
a educacdo escolar que carrega o legado do colonizador, homogéneo, higienizado, dominador,
deve dialogar com a cultura indigena. Assim, na aldeia, a educacdo escolar civilizatoria
precisa incorporar também estudos da cultura dos povos indigena.

Desta forma, ha diferencas entre a educacdo indigena e educacdo escolar indigena, a
primeira nasce com as aldeias indigenas, a segunda, a partir do contato com a cultura
ocidental. A cultura indigena no processo equivale ao cimento que une pessoas e as praticas
tradicionais, dando sentido e significado ao coletivo. Tanto a educacgdo indigena e a educacdo
escolar indigena, ambos tém propdsitos bem definidos de formar novas geragdes a perpetuar

suas informacdes e conhecimentos.

32 A dominaciio ¢ exercida pelo aparelho estatal. “O projeto de colonizagdo/dominagdo inicia no século XVI nos
paises europeus e se prologa até os dias atuais” (CIMI, 2022, p. 17).

33 Gersem Baniwa (2013) destaca as conquistas das lutas dos sujeitos sociais indigenas para as terras indigenas
como: “a importancia do protagonismo indigena em todo o processo educativo das comunidades indigenas como
o0 surgimento de professores e técnicos indigenas no magistério e gestdo de suas escolas” (BANIWA, 2013, p.
03).
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2.1 Educacao Escolar Indigena: trajetoria e perspectivas.

“A comunidade indigena, tanto como povo quanto como aldeia, tem uma racionalidade
operante que temos que saber descobrir para que as novas a¢des pedagogicas possam
pratica-la” (MELIA, 1999, p. 16).

Melia (1999) explicar que as populacgdes indigenas presenciaram as primeiras escolas
colonizadoras implantadas nas aldeias que tinham os objetivos de formar apenas mao-de-obra
para 0 mercado de trabalho, para os centros urbano-industriais, civilizar e atribuir uma
cidadania aos indigenas. Logo, as sociedades indigenas, fazendo parte desse processo,
sofreram as consequéncias de uma educagdo escolar e, ao mesmo tempo, lutaram nesse
contexto por uma educacdo escolar, criando, assim, a sua propria escola indigena, bem
diferente dos objetivos da escola colonizadora.

Nesse caso, a educacdo escolar indigena dos povos indigenas vem a ser a superagdo
da prética colonizadora, descontruindo inimeras tentativas de definir o que o indigena deveria
ser, aprender e pensar. Nesta perspectiva, a educacdo escolar indigena, garante uma educacéo
escolar de fato indigena, que fortalece a educacdo indigena, que funciona nas aldeias e nos
territorios indigenas.

A educacdo escolar indigena, realizada na escola da aldeia, se destina & populagéo
indigena, logo, precisa-se ser construida pelos préprios indigenas, de acordos com suas
experiéncias e visdes de mundo. Segundo Paes (2005), a escola colonizadora, também foi
“responsavel para transformacdao do indio em homem selvagem, como um instrumento de
insercao deste selvagem no mundo ocidental” (PAES, 2005, p. 473). “Na pratica significava
que os povos indigenas eram estimulados a deixar de ser o que eram, para se adaptar ao
modelo unitario e excludente do Estado” (REPETTO, 2019, p. 73). Meta dessa educacdo
escolar ndo indigena, que se fragilizou apos o advento dos movimentos indigenas, pois 0s
indigenas questionavam os objetivos da educacdo colonizadora de transformar os indigenas
em sujeitos diferentes do que eram, culturalmente.

A educacdo escolar destinada aos indigenas no comeco, criada pelo Governo, pelo
Estado, foi a institucionalizacdo de ideais aceitaveis perante a legislacdo vigente, que visava
domesticar os indigenas, sendo “o resultado de praticas que sempre souberam aliar método de
controle politico a algum tipo de atividade escolar” (LUCIANO, 2006, p. 150). A mentalidade
europeia se configurava como o pensamento verdadeiro, absoluto, salvacionista, que
acreditava integralmente na transicdo do indigena transgressor para indigena civilizado. Para

o conquistador do velho mundo, divergéncias no modo de pensar e viver, a exemplo dos
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indigenas, que era diferente do ocidental e europeu, se configurava como erro, inaceitavel,
inadmissivel, sendo corrigida a partir a imposicdo da cultura do velho mundo colonizador aos
povos indigenas.

Colonizar os povos indigenas sempre foi a prioridade do estado brasileiro, logo com
a escola e na educacdo escolar, quando ainda compartilhavam entre os indigenas, 0s
propdsitos de uma sociedade moderna, sua visdo dominante, seus valores e costumes. Nesse
contexto, “a escola e a politica de educacdo escolar indigena impostas pelo estado brasileiro
aos povos indigenas, fiéis a proposta de construcdo de uma sociedade nacional que se
pretendia homogénea, instituiram um processo de depreciacdo sisteméticas das producgdes
indigenas” (SANTOS; DANIEL, 2012, p. 243). Com a criagdo de escolas na aldeia, a
instituicdo do ndo indigena se propds a ensinar os indigenas a lingua padrdo, hegemdnica,
rejeitando a cultura indigena. A partir de entdo, os indigenas deveriam ler, escrever,
interpretar, para obter acesso a cultura dominante e se tornar uma pessoa civilizada, moderna,
conhecedora da lei dos ndo indigenas.

Contrariando 0s interesses dos povos originarios, 0s ndo indigenas estavam
determinados a inserir o indigena na vida ocidental, urbana, de cidade, por meio, da educacdo
escolar indigena, representando perdas a populacéo indigena, pela desvalorizagdo dos saberes
dos indigenas e priorizacdo dos ensinamentos do projeto de dominacdo do civilizador. A via
de mdo dubla ndo funcionava, o que se encaminhava era apenas a dominacdo dos indigenas,
seu aprisionamento, sua transicdo para a sociedade das leis e da cultura do velho mundo
colonizador. Tudo isso acarretou crises existenciais e os conflitos como o mundo do néo
indigena, incluindo confronto, guerras, violagdes de direitos e o apagamento de culturas
nativas.

A educacdo escolar indigena e sua transformacdo veio com a participacdo dos
proprios indigenas em defesa de uma educacdo que respeitasse a sua cultura. “Os projetos
educacionais construidas no bojo destas iniciativas tém os indigenas como protagonistas, ou
seja, visam o desenvolvimento de uma escola pensada pelos indios e para o indio” (SANTOS;
DINIEL, 2012, p. 246). Protagonismo este que foi por séculos, silenciada, escondida, negada
para aprisionar os indigenas, mas que nunca conseguiu calar as vozes nativas, que resistiam e
coexistiam em seus territorios indigenas. E a cada nova geragdo se renovava o desejo de se
afirmar, permanecer indigena e a educacdo se tornou, neste caso, uma das ferramentas que
possibilitaria e garantiria a realizacdo da prépria educacéo escolar.

Santos e Daniel (2012) relatam que durante o processo de contato, na colonizacdo, a

educacdo escolar foi uma imposicdo, sem considerar o contexto e o lugar, os territorios
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indigenas presenciaram uma educacdo escolar individualista e excludente. Funcionava
exclusivamente para forca o indigena a se integrar a comunhdo nacional, deixar de ser
indigena e se torna branco, aniquilar a intima relacdo com seus iguais e com o territério. Deste
modo, tentou-se criar o0 caos entre os indigenas, esvaziar as aldeias, efetivar a escravizagéo,
exploracdo e usurpacdo das terras indigenas.

A populagdo indigena se viu obrigada a receber uma educacédo escolar que forgava o
aprendizado de uma cultura totalmente desconhecida. O modelo de educacdo escolar que
inicia na colbnia, tem na figura dos jesuitas a maior expressdo da evangelizacdo cristd
ocidental e europeia (SANTOS; DINIEL, 2012). Surgiu nessa época a ideia de inferioridade
étnica, os indigenas taxados de incapazes, deveriam obedecer e aceitar pacificamente 0s
ensinamentos ocidentais.

A estratégia dos jesuitas foi incentivar o aprendizado de uma lingua Gnica com o
proposito de saber como funcionava o pensamento indigena, trabalhava o projeto de
evangelizacdo para conquistar & populacdo indigena (SANTOS; DINIEL, 2012). Com a
missao de amansar os indigenas arredios, a religido se tornou aliada na propagacdo de uma fé
religiosa entre os nativos. A colonizacéo, atrelada a imposi¢do de uma fé crista, satanizou os
cantos e rituais indigenas das sagradas cerimonias dos povos originarios.

O contraste da liberdade e escravizacdo estava presente, pois a medida que o
indigena se submetia a aprendizagem de uma outra cultura, nenhum esfor¢o acontecia para
fortalecer a cultura indigena. Diante da aprendizagem dos cddigos ocidentais e europeus, se
escondia proposta de conseguir mao-de-obra barata para o trabalho bragal, em tempo integral
sem poder questionar sua dificil situacdo (SANTOS; DINIEL, 2012). Alias, o indigena foi
privado de sua liberdade, considerado rebelde, trabalhava contra a sua vontade, forgado,
sendo agredido verbalmente e fisicamente, vivendo em aldeias transformadas em cativeiros
pelos colonizadores.

A escolarizacao dos indigenas acontecia nesse cenario hostil, marcado pelo sangue e
morte de seus iguais. Sem opc¢do eram obrigados a aprender a lingua do colonizador, se
converter a fé cristd, adotar uma religido, abandonar seus habitos e costumes (SANTOS;
DINIEL, 2012). Os indigenas que resistiam, fugiam para a mata, em busca de liberdade, na
conquista de novos territérios. Dominar os indigenas significava ter posse dos territorios
indigenas, fazer os proprios nativos escravos e trabalhadores da colénia. O imenso territorio
indigena, repleto de riquezas naturais e minerais, despertava interesses particulares pela
exploracdo. Mas os colonizadores precisavam dos indigenas para explorar o lugar e identificar

as riquezas como pedras preciosas, 0 ouro.
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A escolarizagdo® dos indigenas sob a responsabilidade dos missionarios se baseou
na politica indigenista da conversdo a fé cristd e escravizacdo. Silva e Freitas (2014) esclarece
que “esse modelo de educacdo foi imposto aos povos indigenas, sem lhes dar a chance de
dizer se queriam receber ou participar desse modo de educacdo” (SILVA; FREITAS, 2014, p.
03). Weigel (1995) complementa que “é preciso ndo esquecer [...] a escola é uma instituicao
dos colonizadores imposta, no Brasil desde o século XVI, aos grupos indigenas como
instrumento de desindianizacdo e dominagdo” (WEIGEL, 1995, p. 46). Nessa época duas
intencdes se destacam, a massiva catequizacdo dos nativos e o aprisionamento dos proprios
indigenas na aldeia a servico dos senhores da col6nia, a domesticacdo indigena garantia
dominio dos aldeados e a usurpagdo das terras indigenas.

Silva e Freitas (2014) esclarece que o pensamento ocidental tentou transformar os
indigenas em homens brancos, civilizados, possuidores de uma fé cristd e crente de uma
religido. Projeto executado por meio da violéncia, forcadamente, enraizada em uma proposta
de imposicdo e com normas e regras fixas. O choque cultural, o encontro com culturas
desconhecidas, a partir de uma aproximacao cultural, de experiéncias distintas, habitos e
costumes diferentes geraram sucessivos confrontos entre indigenas e ndo indigenas, nesta
disputa desigual os indigenas sempre perderam.

Foi a cultura ocidental que ditou as regras, ultrapassou seus limites com a missao de
ocupar e tomar posse dos territorios indigenas. A referéncia ocidental e europeia estava acima
dos indigenas, os jesuitas mostraram essa diferenca quando estabeleceram o que os indigenas
deveriam aprender (SILVA; FREITAS, 2014). Apresentaram um modelo de educacéo
incompardvel com a cultura indigena e favoraveis ao pressionamento dos pensamentos e
corpos indigenas.

Subestimaram a cultura indigena, colocaram em ultimo plano, pois a ordem era
incorporar uma cultura culta a um povo dito sem cultura. A cultura indigena sendo
menosprezada causou sérios problemas a populacdo indigena (SILVA; FREITAS, 2014). Sem
saida e sofrendo o processo de dizimacgao, o jeito foi se apropriar das ideologias externas, era
recorrente, fugirem como forma de protesto para ndo morrerem, ndo perderem suas culturas e
0S que resistiam eram punidos severamente, em muitos casos mortos.

O confronto sempre foi desigual, os ndo indigenas usavam suas leis, utilizavam suas
préprias metodologias de conquista e punicdo. Insistiram em transformar os indigenas em

pessoas diferentes do que eram, por meio da forca e da violéncia (TEIXEIRA, 1990). A cada

34 «A escolarizagdo ¢ considerada como um mecanismo de controle social, na medida em que contribui para a
preservagdo da hegemonia da classe que detém o poder” (TEIXEIRA, 1990, p. 64).
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povo dizimado, histérias e culturas indigenas foram enterradas violentamente, sem a op¢édo de
manifestar suas vontades pessoais e coletivas.

Teixeira (1990) enfatiza que a escolarizacdo promovida pelos jesuitas seguia a
mesma ldgica de mudar a pessoa indigena, substituindo a lingua materna, corrigindo habitos,
costumes e 0s modos proprios de viver. A ideia colonizadora imperativa foi tird-los da
selvageria, ensinado somente a obedecer, cumprir ordens e trabalhar. A estratégia que igreja
utilizava era conquistar a confianca dos indigenas e manipular a populacao indigena de acordo
com seus interesses pessoais.

A resisténcia indigena subjugada pela colonizacdo, nesse periodo, nunca apareceu,
ndo existe relato da participacdo indigena na construgdo da escolarizacdo de seus iguais. A
decisdo de escolarizacdo indigena trouxe propdsitos externos, sempre teve alguém de fora da
aldeia, uma instituicdo que criava modelos de educagdo que os povos indigenas deveriam
assimilar (TEIXEIRA, 1990). A negacdo da fala indigena colaborou na desastrosa missdo de
mudar habitos, comportamentos e modos de viver das etnias.

Sem a participacdo indigena, o projeto de escolarizacdo se transformou em violagdo
da cultura indigena. O objetivo alheio a realidade indigena trazia mais problemas do que
solucdo e, cada vez mais, aumentava a insatisfacdo dos nativos (TEIXEIRA, 1990). A
escolarizacdo pensada para a populacdo indigena, sem o0 consentimento ou consulta,
transgrediu e impds uma estratégia de guerra contra as aldeias indigenas em seus territorios
indigenas.

A cultura indigena que ndo fazia parte da escolarizacdo ocidental e europeia se
tornou empecilho na execucdo do projeto de colonizagdo, pois é, por meio da cultura
indigena, que o indigena compreende e se situa no mundo (TEIXEIRA, 1990). Fora da cultura
indigena, sem poder compartilhar e socializar suas experiéncias com 0s seus iguais, 0s nativos
ndo encontravam sentido e significado.

A recorrente politica de integracdo do indigena & comunh&o nacional foram severas
tentativas de acabar com a cultura indigena, uma delas foi a criacdo do Diretorio. Silva e
Freitas (2014) mencionam que “toda acdo pedagdgica empreendida sob as diretrizes do
Diretorio orientava os indios para abdicar de sua lingua, crencas, valores culturais e,
paralelamente assimilar os valores culturais ¢ o modo de sociedade envolvente” (SILVA;
FREITAS, 2014, p. 05). O Diret6rio exercia uma dupla fungdo: protegia o indigena aldeado e
deflagrava guerra contra os indigenas inimigos, no final, ambos nao possuiam nenhum direito.
Deste modo, a politica de integracdo atravessa séculos e a perseguicdo indigena apenas se

agravava.
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A acdo controladora dos diretérios massacrava a populacdo indigena, minava sua
cultura, inferiorizava o sujeito indigena, que precisa se acostumar com as regras impostas,
seguir um padrdo de comportamento aceito perante a sociedade colonizadora, a postura
civilizatoria (TEIXEIRA, 1990). Os inimigos dos diretorios eram indigenas que rejeitavam a
submissdo, entdo, se rebelavam, estavam sempre em conflitos, considerados barbaros e
rebeldes. Os diretorios, com sua politica interna, queriam indigenas dispostos a obedecer e
prontos para receber ordens.

A perseguicdo contra a populacdo indigena estava estreitamente relacionada a
conquista de trabalhadores nativos a custo zero e a posse de seus territérios. Dominar,
controlar, manipular a populagdo nativa representava poder (TEIXEIRA, 1990). Ter poder para
conseguir se apropriar de todo os conhecimentos sobre o lugar e usufruir das riquezas. Mas
somente por meio da violéncia ndo era suficiente, entdo, a escolarizacao se apresentou como
uma das alternativas que trouxe os velhos objetivos para prosseguir o velho e insistente
projeto de colonizagéo.

No Brasil, o projeto de modernizacdo do pais se deparou com a populacédo indigena e
o tratamento foi no sentido de ajuda-los a fazer a transicdo de selvagens para sujeitos de
direitos, pessoas com status quo de cidaddo. O SPI (Servico de Protecdo ao indio) realizou o
papel de intermediador, fez o contato com as populac@es indigenas brasileiras e se dedicaram
a identificar essas populagGes, compartilhar objetos e a fornecer protecdo (TEIXEIRA, 1990).
Em seguida, a FUNAI (Fundaco Nacional do indio, nome na época) se dedicou a identificar
as etnias, fazer o relatorio descritivo dos territdrios, a acompanhar o processo de demarcacao
e homologacdo dos territorios indigenas.

Em conjunto com a protecdo e contato com a populacdo indigena, a instituicéo
indigenista tinha a missdo de ensinad-los a ler e a escrever. Acreditava-se que o indigena
deveria ser escolarizado nos dois sistemas: em lingua portuguesa, para aprender os codigos
dos brancos, e em lingua indigena, para ndo perder sua cultura. A ideia de integracdo
dependia da escolarizagdo indigena sob dois pretextos, ensina-los a interpretar o mundo dos
brancos e fornecer aos brancos as estratégias de organizacdo por meio do compartilhamento
de informacdes de sua cultura (TEIXEIRA, 1990). Uma vez escolarizados deixariam de ser
indigenas, de ser selvagens, para comecar a se integrar a sociedade nacional e ao convivio
social nos centros urbanos. Mas antes de tudo, os indigenas deveriam aprender como era que
funcionava o sistema que o escolarizava. E os objetivos eram bem definidos, acabar com a

denominacdo indigena e nomea-los como cidaddos de uma sociedade capitalista.
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Foi nesse contexto, que o Servigo de Protecéo ao indio atuou, trabalhou e realizou
suas expedicOes em territdrios indigenas. Semelhante como uma lampada, tinha a missao de
levar a luz aos indigenas, motivados por ideias positivistas, a chama do progresso
movimentava a missdo da instituicdo indigenista (TEIXEIRA, 1990). E a escolarizacdo dos
povos indigenas se tornava imprescindivel a chagada da luz, da razdo, da modernizacéo, dos
ideais do positivismo.

A escolarizacdo defendida pelo SPI®® (1910) assegurou o aprendizado da lingua
portuguesa, a educacao bilingue e a preparacdo dos indigenas para se tornarem trabalhadores
nacionais e protegerem seus territorios. Schaden (1976) afirma que “a educagdo escolar era
importante estratégia para a civilizacdo dos indios no interior de uma politica de integracdo de
na¢do” (SCHADEN, 1976, p. 222). Magalhdes (2005) confirma essa ideia equivocada do
Estado, que sustentava a “postura integracionista que buscava assimilar os indios a comunhao
nacional, porque os entendia como categoria étnica e social transitoria fadada a extingdo”
(MAGALHAES, 2005, p. 540). Os indigenas eram obrigados a aprender o portugués, a se
tornarem mao-de-obra indigena barata, suas linguas maternas foram utilizadas apenas para
transferir unilateralmente normas de condutas para 0s povos indigenas, sendo 0s missionarios
catolicos e evangélicos aliados do SPI na execucéo da politica da educacgéo escolar indigena.

Mas, para persuadir os indigenas a incorporar novos habitos e costumes, mudar sua
forma de pensar, foi importante o aprendizado da lingua indigena como ferramenta de acesso
aos conhecimentos indigenas ao mesmo tempo caminhos estavam visiveis: o da troca de
informacdes, do compartilhamento de saberes e conhecimento. Os indigenas tinham a cesso a
lingua portuguesa e os ndo indigena a lingua dos nativos. O segmento religioso viu a
oportunidade de repassar os conceitos e valores cristdos a populacdo indigena. Os evangelicos
e catdlicos investem na comunicacao, na aprendizagem de linguas indigenas e na traducdo da
biblia na lingua materna dos indigenas, por isso 0 novo testamento foi escrito em algumas
linguas nativas. Evangelizar na lingua nativa se tornava viavel porque os exemplos em sua
maioria quase sempre eram feitos a partir de uma realidade conhecida dos proprios indigenas.

Com a extin¢do do SPI, por ter inimera denuncias de violagcbes de direitos contra 0s
povos indigenas e ter a presenca de corrupcdo no 6rgdo indigenista, entrou em acdo a
Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas - FUNAI. Ela foi criada em plena ditadura militar,

com objetivo de proteger os indigenas, a populagdo e os territérios indigenas. A FUNAI em

% Servigo de Protecio ao Indio. “As politicas plblicas e as escolas em funcionamento nas aldeias, sob tutela do
SPI, pautavam-se em ideias positivistas e evolucionistas, especialmente o projeto de civilizar os selvagens”
(SCHADEN, 1976, p. 224).
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suas atribuicBes deveria acompanhar atividades de salde e educacdo em terra indigena, além
de identificar as etnias, a populacdo, povo, reconhecer, fazer relatérios cientificos, demarcar e
homologar as terras indigenas.

A FUNAI contava com o posto de fiscalizagdo e com funcionarios em terras
indigenas, para oferecer protecdo aos indigenas, dialogar com os ndo indigenas, resolver
conflitos e impedir a entrada aleatéria de invasores que pudessem trazer prejuizos. O
funcionario da FUNAI tinha a missdo de impedir qualquer irregularidade contra a pessoa
indigena, com a funcédo de policia, exercia também o cargo de advogado. A funcdo do posto
de vigilancia, ndo substituia o objetivo de integrar o indigena a sociedade nacional, mas
fortalecia essa ideia, porque foi criada com esse proposito.

A escolarizacdo que realizava a FUNAI tinha a proposta de ser educacdo bilingue,
uso da lingua nativa, uso da lingua portuguesa, “o 6rgao sucessor do SPI, tem a explicita
missao de acelerar o processo de integracao dos indios” (LUCIANO, 2006, p. 152). “Os que
tiveram acesso a escola sob atuacéo desses 6rgaos foram submetidos a processos educacionais
coercitivos, com proibicdo de usar a lingua materna e de praticar a cultura herdada de seus
ancestrais” (SANTOS; DANIEL, 2012). Ambas, FUNAI e SPI com o mesmo proposito,
inculcar na cabeca dos indigenas normas, regras, habitos e costumes da sociedade urbano-
industrial.

Se por um lado, estas instituicbes indigenistas se organizavam para manipular os
indigenas, também ensaiava timidamente a pensar a valorizacdo da cultura indigena, no
reconhecimento da gramatica nativa, na protecdo da lingua indigena, assim, o projeto de
assimilacdo se fazia presente. O estado brasileiro, por meio da FUNAI, nas aldeias indigenas,
rearranjava uma nova estratégia de convencer os indigenas a deixarem suas culturas de lado e
se apropriar de uma nova cultura dita moderna e higienizada.

A FUNAI®® (1967), bem diferente do antigo SPI (1910), tinha a proposta de usar a
lingua indigena para atender os objetivos da entidade indigenista, voltadas a dominacéo das
populacdes indigenas, com a¢des alheia a realidade e contréria aos projetos de futuro das
aldeias. Schaden (1976) argumenta que “a politica educacional desenvolvida a partir dos anos
1960 reconhecia a importdncia da lingua materna” (SCHADEN, 1976, p. 229).
Aparentemente, acontece a reestruturacdo da educacdo escolar indigena que apresenta uma
proposta superficial de garantir a valorizagdo das linguas maternas, se intensificando a
estratégia de manter a populacdo indigena no perverso processo de assimilacdo a comunhéo

3 Fundag&o Nacional do Indio.
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nacional. A escola funcionava como uma espécie de porta para branquitude, o indigena seguia
para a civilidade, tonando-se branco.

Durante a escolarizacdo feita pela FUNAI, os professores que atuavam em terras
indigenas eram em sua maior parte ndao indigenas. O chefe do posto de vigilancia da FUNAI
acompanhava o professor contrato, para verificar se estava fazendo um bom trabalho,
encaminhava uma pessoa especifica para ensinar os filhos dos indigenas. Esse professor ou
professora, funcionario (a) do o6rgdo indigenista, se dedicava a ensinar somente a lingua
portuguesa aos alunos indigenas, sua propria lingua, lingua padrao, lingua considera comum e
imprescritivel a comunicacdo nacional brasileira.

Fato que muda com ideias da democracia, da participagdo popular, da maioria da
populacdo pobre e marginalizada, quando os indigenas exigem a efetivacdo escrita, efetiva
dos seus direitos e comegam a fazer parte das discussdes e dos cenarios politicos, “inclusive
organizacOes indigenas, entram em cena com funcdes e responsabilidades relevantes no
desenvolvimento de ag¢des de educagdo escolar junto a comunidades indigenas do pais”
(LUCIANO, 2006, p. 155). Eles exigem que essa educacdo escolar ndo seja apenas para
transformar indigenas em homens brancos, mas seja uma educacao escolar indigena para
fortalecer suas culturais e tradigdes. “As organizacdes indigenas passam a ser os
interlocutores qualificados, desde entfo, para a discussdo sobre os interesses e direitos
indigenas” (POJO et al, 2008, p. 13). Os proprios indigenas se reconhecendo como sujeitos de
direitos, querem garantir a protecdo de seus iguais, iniciam a pensar a escolarizacdo para o
territério indigena, a partir do conhecimento dos proprios indigenas.

Atuacdo dos movimentos sociais e do movimento dos povos indigenas contra a
integracdo forcada fez surgir tempos de superacdo, superacdo de uma educagdo escolar de
imposicdo colonial, sempre alheia a realidade indigena, contrarios ao roubo de informacdes,
espionagem, exploracdo dos recursos minerais, naturais de seus territérios sagrados de forma
irracionais, “esses povos ndo sé superaram a prova do periodo colonial, mas também os
embates da assimilagdo e da integragdo de tempos mais recentes” (MELIA, 1999, p. 11). A
sociedade nacional deve encarar a diversidade étnica, os povos indigenas, a pluralidade das
populacdes indigenas, ndo as subjugar, mas protegé-las e valoriza-las. Essas mudancas foram
incorporadas por meio de muitas lutas, derreamento de sangue, defesa de direitos
consuetudinarios a apedidos dos indigenas e suas organizagdes indigenas.

Em 1988, a partir da abertura politica, a democracia que vivencia a sociedade
brasileira promete fortalecer os direitos do cidaddo, inclusive dos povos indigenas. De acordo

com Baniwa (2013), também “o papel dos movimentos e organizagdes de professores e
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liderancas indigenas foi fundamental para o estabelecimento dos direitos” (BANIWA, 2013,
p. 01). Schaden (1976) demostra que “pela primeira vez na historia do pais a Constituigdo
reconhece a diversidade cultural e estabelece os direitos diferenciados aos povos indigenas”
(SCHADEN, 1976, p. 232). A saber, conquistas coletivas fruto de lutas de movimentos
sociais organizados, encontra na diversidade social a forga politica para repensar o futuro da
nacao.

Foi nesse cenario democréatico que a educacdo intercultural ganha expressividade e
contribuiu com a politica educacional indigena, que atende especificidades da sociedade
indigena. “A partir dessas experiéncias, o movimento indigena se fortaleceu, ganhou
visibilidade e intensificou a luta por projetos de educacdo escolar que atendesse as suas
demandas e necessidades” (SANTOS; DANIEL, 2012, p. 246). O reconhecimento da
diferenca veio com a garantia que essa diferenca tivesse lugar, espaco de fala, para promover
a autonomia dos proprios indigenas.

Apesar de sair da colonizagdo, réplicas de dominacdo se renovaram, com o advento
da modernidade e sua colonialidade. Por meio deste instrumento hegeménico a dominacao
juridica e politica, se reestruturou para dominar culturas consideradas inferiores. Assim se
desenvolveu o projeto nacionalista que visou unificar a identidade e a cultural brasileira.

O processo assimilacionista, na area da educacdo, foi uma das taticas da cultura
hegemdnica para impor sua cultura, visdo de mundo, aos povos consideradas periféricos e
inferiores®’, por meio da “dominagéo epistémica” (CIMI, 2022, p. 18). Repetto (2019) explica
que “esta visdo monolitica encobriu uma diversidade pré-existente e que continua nos dias
atuais” (RAPETTO, 2019, p. 73). Estratégia implementada vinha com o prop6sito de minar a
cultura dos povos indigena, invocando velhos objetivos, cultivados desde a coloniza¢do que
nunca se dissipou, apenas se renovou e atuou em varias frentes de distintas, maneiras e
formas.

A narrativa de que o indigena vivia em um tempo ultrapassado sempre foi a base
para implantagdo de uma politica de exterminio cultural. A substitui¢cdo da cultura indigena
pela cultura ndo indigena se apresentou como a solucédo ao longo dos séculos para resolver a
problematica que a sociedade dominante enxergava na populacdo indigena. Entre as varias

tentativas, além da forca fisica e os inUmeros tipos de violéncia contra 0os povos indigenas, a

37 “Esses juizos de valor partiam de pressupostos étnicos, culturais, e civilizatorios de autoatribuicio de
superioridade em termos desenvolvimento tecnoldgico, econdmico, politico, cultural e epistemologico”
(MARKUS, 2017, p. 317).
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assimilacdo da populagéo nativa ainda continuava sob o mesmo pretexto de negar a identidade
indigena, esconder a matriz constituinte do povo, que intrinsicamente permanecia resistente.

Depois do processo assimilacionista, a intervencao diferenciadora apenas reconheceu
as diferencgas, mas as diferencas étnicas/sociais continuaram cercado de tensGes e conflitos.
Repetto (2019) menciona um dos motivos desse impasse, porque “ao mesmo tempo em que
reconhece o diferente o rotula e o discrimina” (RAPETTO, 2019, p. 74), pois somente
reconhecer as diferencas, ndo foi suficiente, o cenario assimilacionista trazia mais
preconceito, discriminacdo, desigualdades sociais, do que justica social. Faltava uma politica
que trabalhasse as diferencgas, uma politica sem exclusdo, de respeito mituo com a populagédo
étnica. Assim, o processo democratico reconheceu a igualdade e as diferengas, mostrando o
respeito as culturas diferentes, valorizando o espaco cultural e identitarios, como lugar de
expressao de direitos, a exemplo das politicas publicas de inclusdo. Repetto (2019) argumenta
que “¢é nesse sentido que a cultura ndo se perde, mas se transforma, se atualiza e ndo ¢ algo
estatico que ficar preso a um passado idealizado” (REPETTO, 2019, p. 75). “Assim, a escola
indigena passa a ser vista como instrumento de valorizagdo das culturas, das linguas, das
tradigoes e dos saberes e dos saberes indigenas” (SANTOS; DANIEL, 2012, p. 247). As
diferencas étnicas nas sociedades democraticas se tornaram uma riqueza a ser explorada,
sujeitas a interagcdo, comunicagdo, compartilhamento de informacdes, trocas de saberes e
construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria.

As escolas indigenas, nos espacos democréaticos, tém a presenca de professores
indigenas, que se utilizaram as politicas de acBes afirmativas® para ocupar espacos
educacionais na aldeia, que antes foi ocupado pelo ndo-indigena. Estacio (2014) explica que
as politicas de agdes afirmativas ¢ “a efetiva igualdade de oportunidades a que todos os seres
humanos tém o direito” (ESTACIO, 2014, p. 144). Contra o0 tratamento desigual, os indigenas
viram, nas politicas de acOes afirmativas, possibilidades de entrar no ensino superior, se
qualificar, estudar, ter uma profissdo, retornar para a aldeia e poder de formar estruturada
contextualizar os conhecimentos europeus, ocidentais e indigena.

Portanto, professores indigenas comecam a entrar na Universidade Publica com
objetivo de obter uma formacéo para atender suas aldeias, da melhor forma possivel, com
técnicas de aprendizagens que inclui saberes indigena e nao indigenas. Magalhdes (2005)

comenta que “é preciso reconhecer que a formacao inicial e continuada dos proprios indios,

% Segundo Luciano (2006, p. 163), as primeiras experiéncias de agBes afirmativas propriamente ditas
envolvendo estudantes indigenas remontam ainda ao inicio da década de 1990, feitas por meio de convénio entre
a FUNAI e algumas universidades publicas e privadas, como aquelas que permitiu o ingresso de um grupo de
estudante indigenas na Pontificia Universidade Cat6lica de Goids (PUC-GO) no comego dessa década.
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enquanto professores de suas comunidades, deve ocorrer em servigo e concomitantemente a
sua propria escolarizagio” (MAGALHAES, 2005, p. 541). Ou seja, conseguiram conquistar a
formacdo superior modificando a relacdo social estado e comunidades indigenas. A
experiéncia de professores indigenas no ensino superior norteou a criacdo de programas de
formacdo de professores indigenas, organizando cursos, a partir da realidade e da necessidade

especificas em diferentes contextos indigenas.

2.2 Educagdo intercultural e a prética educativa decolonizadora

A educacéo intercultural organiza-se nos principios fundamentais e estruturantes da
sociedade humana, que, por conseguinte, compartilha os conhecimentos com quem tem
acesso aos codigos e interpreta os simbolos desta populacdo. Neste encontro cultural, a
interculturalidade, no contato com o outro, com o diferente, forja a educacdo intercultural, que
propicia as trocas de experiéncias, saberes, informag6es, producdo de novos conhecimentos,
aproximacao dos atores sociais e a desmitificacdo de realidades desconhecidas, a saber dos
povos indigenas (WALSH, 2010). Dias e Abeu (2019) comenta que sob a perspectiva da
pratica decolonizadora®® na educacdo intercultural, valoriza-se o0s atores sociais
historicamente silenciados. Logo, os professores, educadores, profissionais formados em &reas
afins, sdo incentivados a valorizar, d& vez e voz, a populagdo que ha séculos foi obrigada,
forcada, empurrada para as periferias das sociedades urbano-industriais, a margem da
sociedade higienizada, vitimas histéricas acometidas de todos os tipos de discriminacdes,

manchadas pelo preconceito dos conceitos ocidentais e europeus.

2.2.1 Interculturalidade

“Se pensarmos a cultura como produgdo acabada, estdtica, e a-histdrica, certamente

pensaremos que as identidades étnicas estdo condenadas a desaparecer” (WEIGEL, 1995,

p.43).

O ser humano vive a interculturalidade, interacdo social que € propria da

coletividade, na superagdo do conflito e do “processo de resisténcia” (REPETTO, 2019, p.

39 Expressdo que indica uma definicio decolonial que “fundamenta-se na materialidade das vitimas negadas que,
tomadas pela por uma postura critica, buscam reafirmar suas vidas ante o projeto de morte da modernidade desde
o ano de 1492” (DIAS; ABEU, 2019, p. 1223).
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73). Nesta relacdo, as sociedades amerindias, ocidentais, europeias, diferentes entre si em
espacos de resisténcias, se modificaram a partir do contato com o outro, com 0s seus habitos,
modos proprios viver, ver, interpretar o mundo, representacdo de uma “produgdo cultural
muito rica” (CANCLINI, 2008, p. 312). Diferencas, que sdo ultrapassadas pelas inimeras
informacdes, saberes, conhecimentos, que cada sociedade possui e que faz parte desta relacéo
entre o “eu” e o “outro”, ambos detentores de suas proprias experiéncias.

A interacdo social requer a participacdo de personagens diferentes, as sociedades se
relacionam deste jeito, 0s seres humanos culturais interagem entre si, “assim, nds temos
cultura devido as relagdes historicas que vivemos” (REPETTO, 2019, p. 75). Isso quer dizer
que as pessoas ndo estdo isoladas, as conexdes simbolicas sdo sustentadas pelas trocas de
experiéncias, funcionando como uma espécie de via de mdo dupla, entre o ensinar e o
aprender, “este fendmeno parece indicar como individuos e povos indigenas tém procurado se
apropriar de conhecimentos e bens simbolicos do ‘outro’ ou da sociedade envolvente como
instrumentos de fortalecimento de suas lutas e afirmagdes identitarias” (NASCIMENTO,
2022, p. 103). Em um ambiente complexo, amplo, com possibilidades de manter a
comunicacdo com o diferente, os indigenas investem na comunicacdo transformadora, que
molda seus atores sociais e culturais.

A interculturalidade®® destaca dois processos proprios das sociedades humanas,
primeiro a humanizacdo como resultado do relacionamento coletivo e o segundo a
desumanizacdo enquanto vivéncia isolada, unilateral, preconceituosa e racista (WALSH,
2010). Respectivamente, a capacidade de compreender a interacdo intercultural enfatiza o
respeito, o dialogo, disposicdo para fazer acordos com objetivo de assegurar a continuidade
comunicacional com as demais culturas. Desta forma, a ideologia de superioridade, em defesa
de uma raca pura, higienizada, intelectual, afasta o ser humano de sua humanidade, coloca
fronteiras sociais, separa 0 homem da coletividade e o desumaniza, criando 0 muro social, que

distancia os préprios humanos entre si.

40 Discorrendo sobre interculturalidade e a proposta de interculturalidade critica de Walsh (2010), sabe-se que o
sistema de dominagdo colonial se projetou por séculos promovendo divisdo/conflito social, separando
territorialidades e silenciando grupos culturais. A partir da colonizacdo, a diversidade étnico-cultural, foi
considerada inapropriada, suscetivel de superagdo e padronizagdo sob 0 modelo dominante ocidental-europeia,
ou seja, foi forcada a desaparecer. Mas, movimentos sociais recentes que se identificam enquanto
participante/originaria da diversidade étnico-cultural, apoiadas na proposta da interculturalidade critica e na
pedagogia decolonial, defendem a possibilidade de dialogos entre as culturas, também, sinalizam a garantia e a
oportunidade de pensar e construir essa nova sociedade do presente, a partir da perspectiva dos grupos culturais
subalternizados.
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O processo de interacdo que se realiza entre as culturas, perpassa pelo exercicio da
comunicacdo, pelo processo de tensdes entre “desterritorializagdo e reterritorializacdo®!”
(CANCLINI, 2008, p. 309). A propria cultura de uma determinada populacdo transmite aos
seus e aos diferentes, mensagens de como se comportar e conviver em sociedade. Portanto, as
culturas interagindo entre si, se adaptam a mecanismos e a formas de constituir novos ciclos
de aprendizagem, por meio da comunicacdo de habitos e comportamentos bem especificos,
bem como, incluir e excluir os sujeitos sociais, com a qual se relaciona e interage.

A cultura enquanto experiéncia fornece a populacdo estratégias de sobrevivéncia e
articulagdo nas sociedades dindmica, “¢ nesse sentido que a cultura ndo perde, mas se
transforma, se atualiza e ndo ¢ algo estatico que fica preso a um passado idealizado”
(REPETTO, 2019, p. 75). Com a existéncia de varias culturas, se multiplicam os saberes e 0s
conhecimentos que cada sociedade em sua dimensédo social detém, que uma vez socializado,
complementa as informacdes de culturas que interagem entre si. Ou seja, a partir do contato,
as culturas se transformam, se moldam, em sua dindmica constante, incorporando novos
elementos, que integram a cultura de resisténcia, capaz de identificar e fortalecer seus
participantes.

A interculturalidade se forja neste universo cultural complexo, de pessoas, de
coletivos, grupos étnicos, feito de humanos com humanos, porque “hoje sabemos que
podemos lidar abertamente com muitas culturas e linguas, de forma aberta, critica e dindmica”
(REPETTO, 2029, p. 76). A exemplo dos povos indigenas, suas culturas indigenas tém
habitos, comportamentos, maneiras particulares de ver e explicar o mesmo fenémeno, por
isso, que o “registro dessas linguas pelas universidades envolvendo linguistas indigenas ajuda
na constru¢cdo dos protagonismos indigenas na preservacdo e difusdo de suas linguas”
(NASCIMENTO, 2022, p. 101). Detalhe que faz sentido quando se identifica humanos como
seres culturais, cada povo tem a sua identidade, assim, a mesma diferenca que os separa, 0S
une, os torna proximos, dependente, necessitado de um saber que ndo possuem, mas que
podem adquirir no entrelagamento das culturas.

Por isso, é necessario reconhecer a importancia das culturas diferente, valorizar o
humano cultural, entender a colaboracdo que tiveram para o avango da sociedade. Nao fazer
como a cultura dominante, de omitir as contribuicdes das demais culturas, de desfazer

qualquer tentativa de validar essa importancia, desvalorizando seus sujeitos, menosprezando

41 Canclini (2008, p. 309), explica sobre a perda da relacdo “natural” da cultura com seus territérios geograficos
e sociais, e a0 mesmo tempo, certas relocalizacdes territoriais relativas, parciais, das velhas e novas producdes
simbolicas. No contexto de uma modernizagdo cultural, que perpassa pelos: colonizadores, colonizados;
cosmopolitismo, nacionalismo.
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seus feitos e realizagdes. Atitude hegemodnica que, por séculos, amadureceu a ideologia de
uma cultura universal, Unica, como proposta que apenas reproduziu o paradigma dominante,
como cultura maior e superior.

A interculturalidade, nesse contexto assimilacionista, apriori projetou o ensaio de
uma relago intercultural como meio propicio para negar as culturas®? e a exaltar a cultura
dominante “ocidental europeia”. O contrario ndo existe, qualquer tentativa de validagdo de
uma cultura que ndo seja a dominante ocidental europeia, desapareceu no movimento da
civilidade/modernidade. O processo de negacdo veio atrelado a ideia de dominacdo,
superioridade, pureza, que se iniciou com a colonizacdo e a implantagdo de um regime
autoritario aos grupos subalternizados.

O multiculturalismo assimilacionista privilegiava a cultura “dominante” como
verdadeira e Unica, sob o pretexto da colonizacao, que dizimava as culturas que, no seu ponto
de vista, eram inferiores, como “categoria étnica e social transitoria fadada a extingdo”
(MAGALHAES, 2005, p. 540). Povos e sociedades indigenas sofreram com a desvalorizagio
de suas culturas, a consequéncia foi o silenciamento de grupos étnicos por séculos, por meio
do “violento e destrutivo processo de contato e incorporacdao” (OLIVEIRA, 1999, p. 248). O
projeto de colonizacdo trabalhava a imposi¢do da cultura moderna e sofisticada, contra
qualquer cultura marginalizada, periférica e diferente.

Assimilar as culturas fazia parte do projeto da elite ocidental e europeia, que
defendia a ampliacdo de sua cultura dominante e a omissdo da cultura subalterna, inclusive
dos povos indigenas. Pratica que acentuava as diferencas, apagava memdrias, negava a
existéncia e as experiéncias de outros povos. Uma vez assimiladas, essas culturas,
continuavam no velho ciclo de dominagdo, no qual a exploracao resultava na forga irracional
e desenfreada do mercado.

Os povos indigenas em sua maioria foram vitimas em potencial, acumulando
prejuizos culturais, simbolicos e fisicos. Aldeias inteiras desapareceram, sucumbiram, ndo
tiveram a garantia de usufruir dos modos préprios de viver. A dizimag&o indigena ndo acabou
apenas com a lingua nativa, mas afetou também os grafismos, os cantos, as dancas,
enfraqueceu as culturas indigenas, seus referenciais, que fazem sentido e trazem significados

para o coletivo étnico.

42 “Negar o outro, o diferente, cultural, epistemolégica e fisicamente, foi um dos mecanismos de conquista e
dominacdo, com os quais os europeus se fixaram ao longo de geracBes neste pais e nele desenvolveram um
modelo de sociedade alicer¢ada em paradigmas ocidentais de civilizag¢do e desenvolvimento” (MARKUS, 2017,
p.318).
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A proépria ideia do termo “indio**”

atribuido aos indigenas se remete a denominacao
genérica, que tentou desnortear qualquer acao de resisténcia (OLIVEIRA, 1999). O indio dos
colonizadores ocidentais e europeus ndo tem cultura, lingua, histéria e ancestralidade, mas
sim, lugar no trabalho fisico, bracal, na exploracdo dos seus territérios e na identificacdo das
riquezas naturais para exploragéo. Desta forma, se inseriu a infundada expresséo que 0s povos
indigenas deveriam passar pela transicao de “indios” selvagens para “civilizados”.

O processo de assimilacdo trabalhou o esvaziamento das culturas indigenas, primeiro
acabando com seus referenciais, a cultura. Um povo que ndo se reconhece, ndo conhece sua
historia, fica @ mercé de manipulacdo e dominio. Logo, a populagdo indigena, em sua
diversidade étnica, passou pelo projeto assimilacionista, com muitas perdas, em muitos casos,
varios povos nao resistiram, 0s sobreviventes passaram por processos de resisténcia que
mesmo pressionados conseguiram manter viva a sua cultura originaria.

O multiculturalismo diferencialista sabia da existéncia das culturas, mas n&o
realizava acOes de aproximag@o, sendo que ‘“nem sempre estavam dispostos a implantar
politicas diferenciadas voltadas para segmentos especificos, a exemplo das sociedades
indigenas ou se quer tinham meios para tal” (ANGELO, 2008, p. 47). Era uma intera¢io
excludente, que apenas identificava suas diferengas e os tipos culturais, assim “somente a
partir da Constituicdo Federal promulgada em 1988, é que o Brasil se abre para o
reconhecimento das diferencas étnicas e culturais existentes em nossa sociedade” (MARKUS,
2017, p. 319). Nesta fase, o multiculturalismo diferencialista reflete as consequéncias
negativas do muro social, que sempre separou (segregou) as culturas, as pessoas étnicas, mas,
ao mesmo tempo, o tipo diferencialista sinalizou o reconhecimento das diferencas étnicas e
culturais, porém sem uma definicdo concreta de uma politica de estado especifica de
valorizagéo das culturas.

O multiculturalismo diferencialista ndo se desfazia da cultura ocidental, europeia,
africana, amerindia, mas, em nenhum momento, criou pontes sociais que fortalecesse a
relacdo de inclusdo e garantia de valorizagcdo das culturas que estavam interagindo entre si
(SILVA, 1999). O aumento das desigualdades sociais se justifica na relacdo plural, isolada,
incapaz de acolher o diferente, ultrapassar as suas fronteiras sociais, especificidades e

incompletudes.

43 0 antropdlogo Jodo Pacheco de Oliveira, ao analisar o termo indio, esclarece que foi “o trauma provocado no
europeu pelo encontro de uma forma t&o radicalmente distinta da humanidade que se consolidou na construgéo
de uma categoria estdtica — o indio” (OLIVEIRA, 1999, p. 247). Mas para Weigel (1995) “Depois de se
apropriarem politicamente da categoria “indio”, setores mais politizados tém conseguido ordenar a criagdo de
alguns mecanismos, com as quais tem enfrenado ac¢des etnocidas, desindianizadoras e integradoras”.
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Oliveira (1999) nos explicar que, nas terras amerindias, por exemplo, 0S povos
indigenas, diferentes entre si, ndo conseguiram fazer acordos favoraveis a protecdo de seus
direitos e territorios contra os invasores e colonizadores. Primeiro, 0s colonizadores
consideravam os indigenas inferiores, selvagens e barbaros. Segundo, mesmo sabendo de suas
diferencas, ndo era vantajoso para o projeto de dominacdo dialogar com os indigenas e
permitir que a exploracdo em andamento fosse interrompida, pois 0s interesses da coroa e do
velho mundo, eram as riquezas do lugar, o que explicava o comportar autoritario e indiferente.

O projeto de civilidade, de transformar o indigena em um sujeito diferente do que
eram, vem a exemplificar que a proposta nucleo do multiculturalismo diferencialista, de ver e
saber da existéncia da diferenca, ndo significava a sua valorizacao, pelo contrario, enfrentava-
se dificuldades para interagir e oferecer instrumentos para acordos e didlogos (OLIVEIRA,
1999). Por isso, até hoje as populagdes indigenas estdo lutando pela demarcacdo de suas
terras, que, em muitos casos, sao alvos de invasdo, porque se pensa que o indigena ndo tem
direitos, é a recorrente a velha ideia de que o indigena precisa fazer a transicdo para o status
quo de civilizado.

O multiculturalismo interativo*, bem diferente dos anteriores, reconhecia a
existéncia das culturas e trabalhava mecanismos de aproximacéo, didlogos de convivéncia, de
como as culturas diferentes sdo importantes para a construgdo da sociedade, assim “o direito a
diferenca fica assegurado e garantido, e as especificidades étnico-culturais valorizadas,
cabendo a Unido protegé-las” (SILVA, 1999, p. 65). Projetada como interculturalidade, esta
além da assimilacdo, do processo diferencialista, requer encontro, aproximacdo, modos e
maneiras de se relacionar sem desmerecer ou subestimar a cultura alheia, “e isso s ¢ possivel
quando o diferente é aceito com suas diferencas, e seus valores venham a ser efetivamente
incorporados ao mosaico da soberania nacional” (SILVA, 2015, p. 15). A fase interativa foca
nas vantagens de conquistar o maior numero de aprendizagens e de conhecimentos, quando se
realiza, garante a troca de informag6es numa relacéo respeitosa e harmoniosa.

Portanto, nos limites da interculturalidade, a interculturalidade critica defendida por
Walsh (2010) tem a reponsabilidade de pensar a inclusdo e o fortalecer das diferencas, sem

prejudicar o convivio social, riqueza da diversidade etino-cultural que precisa de cuidado,

4 Sob o contexto do multiculturalismo interativo (BRASIL, 2017, p. 377) explica que: “nas Ultimas décadas as
comunidades indigenas tém buscado construir projetos de educacdo escolar diferenciada em contraposicdo a
tradicdo assimilacionista e integracionista de experiéncias escolares vivenciadas do periodo colonial até
recentemente”. Estas experiéncias tinham como uma das finalidades o apagamento das diferengas culturais, tidas
como entraves para 0 processo civilizatorio e de desenvolvimento do Pais. Segundo Estacio (2014, p. 93), neste
mesmo contexto, as entidades indigenas da AmazOnia se apresentavam “para ser instrumento de luta e
representacdo dos povos indigenas da Amazonia Legal pelos seus direitos a terra, salde, educacdo, economia e
interculturalidade.
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assim, “interculturalidad debe ser entendida como designio y propuesta de sociedad, como
proyecto politico, social, epistémico y ético dirigido a la transformacion estructural y socio-
historica, asentado en la construccion entre todos de una sociedad radicalmente distinta
(WALSH, 2010, p. 04) . Neste caso, as sociedades imersas em interag0es plurais comegam a
buscar técnicas de como melhorar a comunica¢do, a formacdo e a inclusdo. A
interculturalidade compreende que as culturas, enquanto experiéncias dos povos, precisa
aparecer, ser trabalhada, visivel, fonte de conhecimento e articulada com o contexto social.

A proposta da interculturalidade de Catherine Walsh (2010) se mostrou inovadora,
necessaria e urgente para desconstruir as armadilhas dos sistema de dominacdo colonial, este
novo enredo, na perspectiva intercultural, que surge na década de 90, se expandiu nas
instituicbes académicas, se fortaleceu nas pesquisas cientificas e comecou a fazer parte
imprescindivelmente dos temas governamentais, programas/projetos sociais e educacionais do
estado, incidindo na garantia de politicas publicas para os diferentes grupos culturais, que
reivindicaram com propriedade o reconhecimento étnico-cultural, o respeito as diferencas, o
exercicio da cidadania e a seguranca de participacdo nos projetos de criacdo e

desenvolvimento da sociedade.

Desde los afios 90, la interculturalidadl se ha convertido en un tema de moda. Esté&
presente en las politicas publicas y en las reformas educativas y constitucionales, y
es eje importante tanto en la esfera nacional-institucional como en el dmbito
inter/transnacional. Aunque se puede argumentar que esta atencion es efecto y
resultado de las luchas de los movimientos sociales-politicos-ancestrales y sus
demandas por reconocimiento, derechos ytransformacién social, también puede ser
vista, a la vez, desde otra perspectiva: la que la liga a los disefios globales del poder,
el capital y el mercado (WALSH, 2010, p. 75).

Nesse contexto, para compreender a luta das liderangas e professores sateré-maweé na
construcdo de uma educacdo especifica e diferenciada, recorreu-se a proposta de
interculturalidade critica e da pedagogia decolonial de Catherine Walsh (2010), neste caso
especifico, aplicou-se essa discussdo em contexto educacional, na questdo da educacédo
intercultural. Haja vista que tanto a interculturalidade critica e a pedagogia decolonial
contribuem e trazem reflexdes para uma educacdo equitativa, justa e democratica para a
diversidade, incluindo o protagonismo dos atores sociais, 0 pensar proprio a partir da cultura e
a reconstrucdo dessa sociedade plural, assim como o enfrentamento da discriminagéo, do
racismo, da exclusdo, pela oportunidade de acesso a cidadania e pelo direito de ter direito.
Assim, contrario ao projeto de padronizacdo unilateral ocidental-europeia, de pagamento,

silenciamento e exclusao social, as liderancas e os professores sateré-mawe se mobilizam com
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objetivo de assegurar seu reconhecimento étnico-cultural, territorial e direitos, por intermedio
uma educacdo propria, uma educacao que corresponda as demandas e necessidades do povo
Sateré-Mawe.

Deste modo, compreende-se que a sociedade humana é o resultado da diversidade
étnico-cultural, constituidas de pessoas que possuem culturas diferentes, sendo, portanto,
plural. Mas que o sistema de dominacdo colonial tentou unificar (padronizar) essa
diversidade, enraizando uma cultura da exclusao dos diferentes, assimilacdo dos conquistados
(prisioneiros) e opresséo dos rebeldes (inimigos), ndo civilizados, ndo batizados, considerados
erroneamente de béarbaros. Por conseguinte, hoje, essas estratégias de dominacdo colonial,
vem sendo descontruidas a partir de fatos e experiéncias dos proprios atores sociais, que 0
sistema colonial tentou apagar.

Exemplo disso tem-se pensado nas universidades publicas e privadas, formagdes para
os indigenas, que vem dando lugar aos Programas de Formacdo Interculturais, nos espacos
das universidades publicas, uma vez que “na busca por suas formagdes académicas, os
indigenas trazem para as universidades questfes ligadas aos seus territorios, as suas culturas e
as suas linguas como tematicas centrais para os curriculos universitarios” (NASCIMENTO,
2022, p. 99). A meta foi contextualizar a escolarizacdo destinada aos professores indigenas,
para que pudessem dar continuidade aos estudos em nivel superior, superando, assim, as
dificuldades de formacdo, informacdo e negacdo de oportunidades. Os programas
interculturais desenham o protagonismo das minorias excluidas, sem condicGes de disputar de
igual para igual o acesso a nivel elevados de escolarizacéo.

A politica educacional, defendida pela interculturalidade, contempla a diversidade, a
diferenca, como a oportunidade de avangar, respeitar os limites culturais, “porque deve
reconhecer e respeitar a diversidade cultural e linguistica, promovendo a comunicacdo de
diferentes experiéncias, estimulando o respeito entre os seres humanos de identidades étnicas
distintas” (POJO et al, 2008, p. 41). As ac¢des afirmativas veem, na politica educacional, as
possibilidades de minimizar as desigualdades sociais, garantir a justica social, que todos
acessem os direitos iguais e garantidos e, assim, discutir “a diversidade para todos, mas ndo a
mesma, e sim uma apropriada para cada realidade social e historica e uma que ndo reproduza
os desiquilibrios sociais ¢ legitime a dominagdo colonial sobre a diversidade minorizada”
(REPETTO, 2019, p. 76). Desta maneira, os povos indigenas, massacrados pela trajetoria de
dizimacdo de seu povo e sua gente, nas politicas de a¢des afirmativas, ver a chance de formar

0 corpo intelectual indigena com objetivo de mostrar a sociedade ndo indigena e as
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instituicbes puablicas e privadas, o saber e os conhecimentos, que de fato constréi o ser
indigena.

A proposta de priorizar a historia afro-indigena nas escolas publicas e privadas,
reflete as contribuicdes da interculturalidade, na promoc¢do dos sujeitos indigenas, como
protagonista de seus direitos e conquistas. Por conseguinte, o ensino bilingue e intercultural,
reforga as estratégias de fortalecimento identitario e cultural dos povos indigenas. Assim, o
indigena consegue desfazer a errdnea concepcao de “indio genérico” e fadada a extingao, pela
marcante presenca de suas diferencas que os torna fontes de conhecimento e pesquisa.

Portanto, a interculturalidade expressa a diversidade dos seres humanos, nesta
constante dindmica de mudancas e interagdes. Terminologia discutida que depende da cultura,
tenta agora compreender as atitudes e as criagcbes humanas, que os diferencia e 0s aproxima,
mas diante da complexidade, nos evidencia 0s muros sociais, as interagdes, as transformacoes
e o direito a ter direito. Logo, destaca que a interculturalidade na sua fase recente, deixa a
postura assimilacionista, diferencialista, para assumir a o projeto de inclusdo, interativa, de
valorizacdo dos sujeitos sociais, em respeito as diferencas e ao compromisso de manter o

dialogo com as culturas de contato.

2.2.2 Educacéo Intercultural

A educacdo intercultural garante o reconhecimento da pluralidade, que se manifesta
na sociedade. Por esse motivo, acredita-se que o ensino deveria privilegiar a diversidade, as
culturas, considerando seus iguais, imersos na sociedade interativa, moderna, sofisticada,
culta, dominante, sendo que a “diversidade ndo é empecilho para a unidade do Estado”
(REPETTO, 2019, p. 78). Hoje, se discute a contribuicao de culturas distintas para entender o
avanco das sociedades atuais e politizadas, fortalecendo a proposta do ensino intercultural,
que caracteriza as unidades plurais dentro da coletiva.

Em geral, a escola da aldeia tem a missdo de formar novas liderancas, que séo
profissionais que conseguem trabalhar e transitar entre 0s conhecimentos indigenas e nédo
indigenas. Nesse contexto, a educacdo escolar indigena faz a diferenca para os indigenas da
aldeia, pois ¢ “nesse ambiente comunitario, que a crianga vivencia Seu processo de
aprendizagem. A partir da concepcdo de educagdo, os Projetos Politico-Pedagdgicos (PPP)
das escolas ttm o direito de manter a modalidade de aprendizagem em seu planejamento
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curricular” (ALTINI, 2014, p.64). Dependendo do povo indigena, a lingua nativa*, materna, é
utilizada para comunicar os codigos e as historias que o publico precisa para adquirir as
informacdes e os conhecimentos. Ou seja, nesta sociedade plural e diversa, o idioma, utilizado
na escola sera sempre a barreira social, que pode incluir e excluir os atores sociais.

E também na escola, que se pensa as possibilidades de exercer a educacio
intercultural, que favorega os sujeitos culturalmente diferentes, “entretanto, a escola indigena
trabalha também com o principio da interculturalidade, uma vez que hoje os povos indigenas
encontram-se em contato com a sociedade nao indigena” (ALTINI, 2014, p. 85). Pelo vieis da
interculturalidade, que as politicas de formacdo de professores discutem novas visbes para
trabalhar as diferencas no &mbito escolar, inserindo a pluralidade étnica como fator de estudo
e comunicacdo. O termo “intercultural”, nesta perspectiva, ganha espaco nas escolas, nos
movimentos sociais, nos grupos de pesquisa, nas universidades e nas casas legislativas.

As politicas de formacao de professores sob o viés da educacdo intercultural, reflete
a conexdo e o didlogo com diferentes povos, contribuindo desta forma com a formacéo das
sociedades atuais. O que nos ajuda a compreender a trajetoria histérica dos povos
subalternizados, de negacao, silenciamento e apagamento cultural.

A educacdo intercultural e a formacdo de professores indigenas, beneficiou a
inclusdo social de indigenas e ndo indigenas das periferias a acessar em instituicdes escolares
e diferentes areas de conhecimentos. A politica de formagdo de professores, sob o vieis da
educacdo intercultural foi fruto de reivindicagbes populares dos povos indigenas para o
melhor desempenho dos alunos das escolas indigenas. Segundo Nascimento (2022, p. 126),
“vale a pena destacar que a politica de formagdo de professores indigenas, tal como
demandada, pretende estar a servigo da construcdo dos seus projetos de escolarizagcdo com
base nas ideias de protagonismo e de autodeterminagao”. Deste modo, criou-se 0S programas
de formacdo de professores para tender o publico considerado marginalizado, garantindo
acesso igualitario ao magistério, de acordo com a especificidade e realidade dos professores.

As politicas de educacdo para a promocdo da interculturalidade tém o papel de
incluir e valorizar novos saberes outrora desprezados pela cultura dominante. Essas politicas
de educacdo agora aperfeicoadas ajudam no fortalecimento de uma educacdo equitativa,

integral e universal.

4 «“Com relacfio a situagdio linguistica, constata-se que, dos quase 900 mil indigenas, 57,1% n&o falam a lingua
nativa e 76,9% falam a Lingua Portuguesa. Entre os 517.383 indigenas que vivem em suas terras, 57,3% deles
sdo falantes de algumas de suas linguas e 28,8% ndo falam a Lingua Portuguesa” (NASCIMENTO, 2022, p.
100).
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O professor em processo de formacdo, vinculado a educacdo intercultural, € um
investigador do conhecimento, do saber, que pesquisa para aprender e a0 mesmo tempo
ensinar “a questao principal ¢ incentivar o professor a fazer pesquisas, dentro e fora do espaco
escolar, que ajudem na preparagdo e execucdo de suas aulas” (POJO et al 2008, p. 28). A
saber, ninguém é dono das informacdes, proprietario isolado de um saber em sua plenitude,
mas é nas trocas de informag0es, nas pesquisas, que sempre se produz novos conhecimentos,
por isso “a formagdo de docentes deve partir do pressuposto do “exercicio integrado”, ou seja,
interligar docéncia, gestdo e pesquisa” (ALTINI, 2014, p. 103). Desta maneira, a educagao
intercultural encontra forga na pratica da pesquisa para continuar se expandindo, sendo feita
para visibilizar formas préprias de ensino e aprendizagem das diferentes populacdes, que se
encontram na pluralidade, nos debates, nas assembleias, encontros e nos discursos da
coletividade.

Neste contexto, compreendemos o papel do professor indigena nas aldeias indigenas,
é de socializar os conhecimentos dos seus ancestrais. Além disso, os professores indigenas
sdo também os potenciais multiplicadores da cultura indigena, com a missdo de formar as
novas geracOes. A sua didatica articula-se entre a teoria e a pratica, entre 0s conhecimentos
cientificos e os conhecimentos tradicionais dos povos indigenas.

Os recursos didaticos utilizados pelos professores indigenas nas escolas indigenas
sdo elaborados em conjunto com a populacdo indigena, para facilitar as aulas, sdo materiais
didaticos bilingues, construidos pela necessidade local, para entender a cultura indigena, “com
a valorizacao dos saberes e praticas tradicionais” (BRASIL, 2013, p.377). “Para isso, o MEC
e as secretarias de educacdo devem investir substancialmente na producdo de materiais de
apoio pedagogico especifico para cada povo” (ALTINI, 2014, p.105). A confeccdo do
material didatico exige o compromisso do professor indigena em traduzir e explicar por
menores como o0 saber tecnoldgico e o cientifico influéncia e é influenciado pela cultura
indigena e ndo indigena.

Nos territorios indigenas, a educacgdo intercultural acontece nas aldeias indigenas, nas
escolas indigenas, no espaco preparado para formacdo de novos intelectuais, liderancas
indigenas, uma vez que “para os povos, os territdrios indigenas e os conhecimentos
tradicionais estdo profundamente interligados” (ALTINI, 2014, p. 99). As tipificacdes de sala
de aula e escola se modifica de um lugar particular para outro, os professores e alunos
indigenas podem se encontrar embaixo de arvores, barracGes da aldeia, casas de palha, chdo

batido, casas de madeiras e alvenaria. Portanto, os espacos fisicos ndo limitam o aprendizado
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dos indigenas, pois a escola indigena esta alem do espaco fisico, se expande fora dos limites
da aldeia e até engloba seus rogados e sitios ancestrais.

Portanto, a educacdo intercultural, nos territorios e nas escolas indigenas, se
contextualiza com a presenca de professores bilingues, responsaveis pela efetivacdo de uma
educacao escolar indigena, emancipatdria, que preza pelos protagonismos dos atores sociais e
da autonomia dos povos indigenas. Em suma, a educacdo intercultural, encontra nos
professores bilingue, uma epistemologia prépria, que o povo indigena acessa para se

comunicar, falar e expressar suas demandas.

2.2.3 Prética docente, interculturalidade e decolonizacao

O professor pesquisador acessa diversas experiéncias no campo da pesquisa, assim
“todo professor deve desenvolver-se como um potencial pesquisador de varios assuntos de
interesse escolar e comunitario, para poder produzir conhecimentos em vez de apenas utilizar
o conhecimento produzido por outras pessoas” (POJO et al 2008, p. 42). A pratica docente se
efetiva no didlogo, na troca de informacg@es, na interacdo com os diferentes, na sala de aula,
comunidade, aldeia, sociedade, “no sentido de que ndo ¢ suficiente ter um discurso critico
contra o sistema escolar, mas é necessario também buscar modelos pedagdgicos e curriculares
alternativos e coloca-los em pratica” (REPETTO, 2019, p. 84). Isto posto, a educagdo
intercultural, no campo educacional, enriquece o saber fazer dos professores, decolonizando a
politica educacional, tornando-a mais inclusiva.

Em particular, os povos indigenas, nos limites dos territorios indigenas, sdo
incentivados, especificamente, nas escolas indigenas, a criarem estratégias (recursos
didaticos/metodologias  proprias) para que sua pratica pedagdgica/magistério
indigena/docéncia, tenha sentido e seja significante. No sentido de que a formacao dos alunos
indigenas ndo seja unilateral, isolada, mas resultante de um esforgo coletiva sob a perspectiva
de multiplos conhecimentos. Significante em conhecimentos para os povos indigenas
avancarem, criarem e defenderem seus direitos, acessarem novas tecnologias educacionais
que facilitem a vida em sociedade.

Entdo, a escola indigena apresenta-se como espaco democratico necessario a
realizacdo da pratica pedagogica do professor indigena, de maneira flexivel para internalizar e
a compartilhar as informagdes didaticas de formar criativa, “nesse sentido, a partir do espaco
escolar, eles, juntamente com as demais pessoas da comunidade, sdo responsaveis por formar

as novas geragdes de criangas e jovens do seu povo” (ALTINI, 2014, p. 95). Os professores,
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nas escolas diferenciadas, observam o projeto politico pedagdgico, o plano de acdo, 0s
projetos educacionais da escola, que organizam os contedos, por idade e série, além de ter
“curriculo intercultural, ensino bilingue, material didatico especifico, calendario escolar
adequado aos seus contextos culturais, cursos de formacao interculturais, processos de ensino
e avaliacdes proprias, professores e gestores indigenas” (NASCIMENTO, 2022, p. 134).
Deste modo, a medida que o aluno atinge o nivel maximo de aprendizagem da escola, as
praticas pedagdgicas do professor indigena sdo adaptadas para atender com eficiéncia esses
alunos.

Inclusive, muda-se a estrutura educacional, para atender as demandas da sociedade e
de seus profissionais, desde a educacéo béasica ao ensino superior. Os professores, neste caso,
contextualizam o conteddo, a matéria escolar, a disciplina, ou seja, promovem a
interculturalidade, utilizando os conhecimentos interculturais para formacdo de novos
cidaddos, intelectuais, formadores de opinides, liderancas e profissionais para atuar em areas
afins (ANGELO, 2008). A educacio em suas fases se constrdi por meio de conhecimentos
diversos, se materializando na formacéo e na consciéncia intercultural.

De certo, a trajetoria comunicacional/educacional interliga culturas, por meio da
interacdo formal e ndo formal, promovendo a interculturalidade na sociedade democratica
(REPETTO, 2019). Assim, sdo formadas novas experiéncias, em seguida sdo compartilhadas,
construidas, reconstruidas, no fazer social da sociedade dindmica, que prepara seus sujeitos
culturais para aperfeicoar seus conhecimentos. E somente por meio da interculturalidade que
0s conhecimentos dos povos e sociedade distintas se complementam, alids, se avanca para o
nivel da respeitabilidade com as pessoas.

Sabe-se que a educagdo intercultural possibilita 0 empoderamento das culturas
indigenas, permite o dialogo com as demais culturais, mas Repetto (2019) alerta que
“devemos estar atento para que nossas praticas e debates conceituais ndo legitimem a
dominacdo, revestindo velhas praticas com enfeites e micangas que apenas seduzem e
alienam” (REPETTO, 2019, p. 86). Sobretudo, Angelo (2008) afirma que “o paradigma da
educacdo especifica, diferenciada e intercultural preceitua que a educacdo escolar indigena
deve ser uma iniciativa de carater comunitario, vinculada aos projetos societarios de cada
povo” (ANGELO, 2008, p. 47). Nesse cenario, a educagdo intercultural, no espago
democratico, supera as politicas educacionais assimilacionista e diferencialista, efetivando o
tratamento respeitoso com as diferencas, garantindo autonomia dos indigenas e ndo indigenas

nas sociedades democraticas.
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Hoje se compreende as armadilhadas da colonizacdo que sdo desarmadas pela
educacdo intercultural, quando discute e redefine o que é bom, melhor e imprescindivel para a
educagao dos povos nativos, lugar que “as populagdes indigenas t€ém o direito de decidirem
seu destino, fazendo suas escolhas, elaborando e administrando autonomamente seus projetos
de futuro” (POJO et al 2008, p. 41). A educacao intercultural desfaz o recorrente preconceito
que coloca povos como inferiores, sem capacidade, sem cultura e tutelados, mas, na
perspectiva intercultural, “cada escola deve ser pensada como experiéncia inica, em sua forca
particular. Esse ¢ um direito € ndo uma concessao do Estado brasileiro” (ALTINI, 2014, p.
118). Destaca-se a atuacdo do professor, educador, docente e sua pratica pedagdgica como
promotor de espagos civicos, de reflexdo, de discussao, debates, questionamentos, que pensa a
sociedade indigena de forma coletiva e participativa.

A educacdo intercultural, além de articular a educacdo para a diversidade,
ressignifica também a cultura indigena, pois a escola indigena deve ser protagonizada pelos
préprios indigenas, assim “é preciso modificar toda a sua logica, sua fundamentagédo, seus
objetivos e esséncia, bem como 0s conteudos e préaticas vivenciadas pelos alunos no cotidiano,
nas pequenas coisas que, em sua aparente neutralidade, instituem maneiras de pensar e de
situar-se no mundo” (ALTINI, 2014, p. 117). Sob o mesmo ponto de vista, Repetto (2019)
exemplifica que sem a valorizagdo da cultura indigena, a escola indigena “vira apenas um
instrumento discursivo que reproduz a dominacdo ideoldgica do sistema escolar sobre os
povos indigenas” (REPETTO, 2019, p. 81). Ainda mais que os coletivos indigenas fazem
parte da formacdo brasileira, do proprio estado brasileiro, por isso seus conhecimentos
precisam ser validados, corroborados pelo sistema politico educacional nacional, sendo que a
educacdo para a diversidade ndo exclui experiéncias ndo formais, pelo contrario, garante sua
existéncia, identifica, reproduz, investiga sua contribuicdo para o melhoramento e o
aperfeicoamento dos estudos cientificos e sociais.

A préatica docente, neste contexto intercultural, enfrentar os referenciais
eurocéntricos, que ocasiona mudancas, sensibilidade na compreensédo de distintas realidades,
que propde reajustes nos acordos, na relacdo dos sujeitos diferentes e étnicos. A educacdo
decolonial realiza a proposta de nivelamento, sendo transformadora e livre, desafiando o
imponente sistema padrdo, que € pressionado a incorporar novos saberes, informagdes,
experiéncias, contextos plurais, como estratégias para garantir a especificidades dos povos. A
educacdo comunitéria, educacdo de base, das periferias e dos marginalizados, na interface
agregadora, é excluida da educacao formal, no entanto, deve estar presente para descontruir

preconceitos e incorporada a educacao hegeménica.



82

Portanto, a nossa pesquisa concluiu que a educacdo escolar indigena continua em
processo de construcdo, nao esta pronta e acabada. As liderancas e os professores indigenas
protagonizam lutas didrias em defesa de uma educagdo e por uma escola de fato indigena,
ocupando, assim, os conselhos municipais e estaduais de educacdo, as conferéncias
(municipais, estaduais e federal), a gestdo das escolas das aldeias e das salas de aulas. E, para
fortalecer essa luta coletiva, os professores indigenas participam e realizam assembleias
anuais (locais, regionais e nacionais) com objetivo de mobilizar o maior nimero de liderancas
e 0 povo em geral, para votar e decidir sobre melhorias locais e nacionais na educagéo para 0s

povos indigenas.
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CAPITULO Il

O terceiro capitulo apresenta a saga dos Sateré-Mawé nas questdes de protecdo
territorial, pratica cultural, garantia da educacéo escolar indigena, durante e no p6s pandemia
da SARS_CoV_2 (2020) e no periodo do surto de malaria (2023). Sob a perspectiva da
educacdo escolar, observamos a reorganizacdo da educacdo escolar indigena, por meio de
praticas tradicionais que influenciam no fazer pedagdgico da educacdo na aldeia,
empreendidas pelas liderancas, professores, alunos sateré-mawé pelo direito as aulas a
distancia, pelo acesso as tecnologias de comunicacao, as aulas on-line e remotas. Na pesquisa,
fica evidente a reorganizagdo social indigena diante do caos, do conflito, mediante estratégias
de negociacdo, conhecimentos culturais, como: tomar o sap6 (ato ritualistico), conselhos dos
ancides (uso da oralidade), o conselho materno (principio feminino), em consonancia com o
principio do conhecimento (verbo/palavra), o warand/lideranga simbdlica, como ato
educativo (de aprendizagem), préprio da educacdo indigena, que se realiza na aldeia e tem
respaldo ancestral. Por conseguinte, por meio da educacdo escolar indigena que se realizada
na aldeia, pelos professores indigenas, enfatiza-se a educacao decolonizadora, que preza pela
emancipacdo, protagonismo e autonomia dos atores sociais, assim, compreender e valorizar o
modo préprio de viver indigena, a cultura, a lingua e a tradicdo, descontruindo preconceito,
racismo, conceitos estereotipados sobre a populacdo indigena, em especial, sobre o povo

Sateré-Maweé.

3. SOBREVIVENTE: DO CAOS A REORGANIZACAO DA EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA SATERE-MAWE

A analise dos dados desta pesquisa, perpassa pela retrospectiva mundial e local,
dialogada com os sobreviventes de uma pandemia letal, a partir de 2020, causada por virus,
especificamente a SARS_CoV_2, que foi responsavel por matar as pessoas por insuficiéncia
respiratoria, isso quer dizer sufocadas. A populacdo que conseguiu vencer o virus, é
considerada sobrevivente, seja por meio do isolamento social, remedios caseiros, pajelancas e
vacinas da biomedicina. Independentemente das estratégias utilizadas, os sobreviventes,
nunca mais, retornaram a normalidade, pois a doenca respiratoria mudou rotinas, habitos e
comportamentos. Vale ressaltar que essa geracdo de sobreviventes, segundo o ciclo da
natureza, passou pela selecdo natural, além de resistentes, tem uma imunidade que superou a

doenca.
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Em 2020, aproximadamente final de fevereiro e inicio de marco, comecaram as
primeiras orientacGes de isolamento social, no Baixo-Amazonas, no Estado do Amazonas,
iniciou-se as medidas de restricdo para impedir que a SARS_CoV_2 avancasse. A Covid-19,
transformou a vida dos Sateré-Mawé, impactando também a vida da populagdo planetéria:
milhares de pessoas perderam seus familiares para o virus. A pandemia parou o mundo,
matou pessoas, deixou sequelas, atingiu a todos, colocou em prova o sistema e a infraestrutura
dos paises, em varios setores como: saude, educacdo, economia, sem fazer distin¢do de cor,
credo, raga, classe e religido.

Doenga viral que também atingiu o povo, deixando vitimas no territério dos Sateré-
Maweé. O virus letal fez sua primeira vitima entre os sateré-mawé em 17/04/2020, o tuxaua
Otavio dos Santos*, 67, da Aldeia S30 Bento do Rio Marau, no municipio de Maués, em
seguida em 15/10/2020, o tuxaua geral do Rio Andira, o sr. Amado Menezes*’, 64, da aldeia
de Ponta Alegre Rio Andird Municipio de Barreirinha-AM, também morreu, e, infelizmente,
ndo foram as Unicas vitimas (TABELA 01). A partir do fato ocorrido, de imediato a
alternativa foi se isolar nas aldeias, manter distancia dos centros urbanos, aprender estratégias
de como se proteger, conscientizar as familias do perigo do contato com o virus, para que a

contaminacdo em massa da populacéo indigena ndo se proliferasse.

Tabela 01. Dados de contaminacdo e ébitos na regido do Rio Andird em 2020.

Polo base Casos positivos | Obitos na Obitos na
Covid-19 cidade aldeia

Araticum 212 2

Kuruatuba 142

Ponta Alegre 227 1

Umirituba 131

Vila Nova I 150 - 1

Total 862 1 3

Fonte: SESAI.

O isolamento dos Sateré-Maweé foi reivindicado por iniciativas das liderangas
indigenas, organizacGes indigenas e apoiada pelas instituicbes indigenista, Coordenacédo
Técnica Local de Parintins CTL/FUNAI, Distrito Sanitario Especial Indigena - DSEI de
Parintins AM e prefeituras dos seus respectivos municipios do Amazonas (Parintins,

46 FARIAS, Elaize. Grande lideranga Sateré-Mawé, tuxaua Otavio dos Santos morre por covid-19, no Amazonas.
Publicada em 17/04/2020. Acessado: as 14hs, em 17 de fevereiro de 2022. Disponivel em: Grande lideranca
Sateré-Mawé, tuxaua Otavio dos Santos morre por Covid-19, no Amazonas - Amazbdnia Real
(amazoniareal.com.br)

47 MARQUES, Patrick. Lider indigena de aldeia Sateré-Mawé morre no AM ap6s 23 dias internado com Covid-
19. Publicado em 16/10/2020. Acessado: as 14hs, em 17 de fevereiro de 2022. Disponivel em: Lider indigena de
aldeias Sateré-Maweé morre no AM ap6s 23 dias internado com Covid-19 | Amazonas | G1 (globo.com)
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Barreirinha e Maués). O confinamento prolongado mostrou dois lados da realidade sateré-
mawé, uma que 0 povo estaria protegido e a outra que 0s entes puablicos ndo conseguiriam
manter a populacdo por muito tempo isolada. A medida foi necessaria, a curto prazo, mas nao
apresentava, ao longo prazo, condi¢es, estrutura material e financeira, imediatas para garantir
o0 alimento, uma vez que a maioria do povo indigena, morando proximo dos centros urbanos,
estavam na pandemia adquirindo, comprando géneros alimenticios na cidade, uma vez por
més.

As aldeias Sateré-Mawgé, isoladas da cidade, protegidas por uma barreira sanitaria,
puderam vivenciar, com mais intensidade, a pratica rotineira da agricultura, da caca e da
pesca. Na maioria do tempo, as familias se dedicaram ao tradicional rogado, frequentar mais
os sitios, cultivar o solo, a plantar e a coletar frutas comestiveis do mato. Préatica cultural,
valida, mas que ndo conseguiu, suprir a necessidade alimenticia, devido ao aumento
populacional, somada as consequéncias da invasdo de 1981 e 1982, da empresa francesa EIf
Aquitaine, que detonou o solo com bombas, deixou extensas &reas de terra improdutivas,
desmatou grandes areas, mantou muitos animais selvagens, poluiu o0s rios, matou muitos
peixes e acumulou prejuizos aos Sateré-Maweé.

Diante deste cenério, de horror, de caos, a pesquisa apresenta as dificuldades das
liderancas, dos professores e dos alunos sateré-mawé, para acessarem as aulas a distancia, on-
line, remotas, na aldeia durante a pandemia da Covid-19 no ano de 2020 e 2021. A luta
empreendida era para ter o direito de acessar as aulas por meio das tecnologias digitais, como:
tv, radio, computador, celular e internet. Os Satere-Mawe nao tiveram aulas on-line e remotas,
neste periodo, pelo municipio, porque sem tv, radio, internet, celular e computador, esse
direito foi negado aos indigenas da aldeia, tendo somente aulas semipresenciais®®, pela
Secretaria Estadual de Educacdo SEDUC/AM, apo6s a diminuicdo dos casos de covid-19, em
2022, a partir do dia 10 de maio de 2022, no primeiro e no segundo semestre do referido ano.
Logo, a educacdo escolar indigena que esta em processo de organizacdo ainda e nao dispde de
meios tecnoldgicos e digitais como recursos didaticos nas escolas indigenas sateré-mawe.

Os dados da pesquisa foram obtidos a partir de relatos de experiéncias de professores

indigenas, do puruwei®®, que atua na educagdo escolar indigena sateré-mawé, em consonancia

48 Os professores indigenas da rede municipal e estadual, foram orientados a receber 50% da turma em sala de
aula, em dias alternados, divididos em duas turmas, para evitar aglomeragdo. De segunda a quinta-feira, os
professores, atendiam os alunos na escola e sexta-feira era dedicado HTP — Horario de Trabalho Pedagdgico,
seguindo, assim, o plano e as orientacdes das instituicbes escolares.

49 A expressdo puruwei — é designado ao professor. A expressdo puruweira é designada a professora. Esta Gltima
expressdo foi reforcada pelo contato, ja que puruwei quer dizer professor e pode ser usado tanto para homens e
mulheres.
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com a técnica da observagdo participante do pesquisador. Segundo Gil (2008, p.103), “se
pode definir observacdo participante como técnica pela qual se chega ao conhecimento da
vida de um grupo a partir do interior dele mesmo”. Nesta pesquisa apontada como natural, “o
observador pertence a mesma comunidade ou grupo que investiga” (LAKATOS 2003, p.
194). Vale ressaltar que a pesquisa, apresenta o desafio do professor-pesquisador indigena, a
estudar, pensar e a refletir sobre a nossa propria pratica pedagdgica, fazendo o uso da técnica
da observacdo participante, logo, a0 mesmo tempo que influenciamos nossa realidade,

também somos influenciados pelo contexto étnico e pandémico.

3.1. A Educacao Escolar Indigena sateré-mawé em tempos de caos: desafios enfrentados

A barreira denominada sanitaria era improvisada, foi instalada com o propdsito de
proteger o povo, fazer o isolamento social® das familias sateré-mawé e de mais 62 aldeias, se
fixando na entrada do Rio Andira, entre as aldeias de Guaranatuba® e Praia Dourada. Contava
com o trabalho de uma equipe multidisciplinar que reunia indigenas, profissionais de salde da
secretaria municipal de satde de barreirinha e institui¢6es indigenista FUNAI e Dsei Parintins
(FIGURA 01). No inicio, a prefeitura de Barreirinha, em parceria com as institui¢oes
indigenistas, disponibilizou uma balsa, na qual funcionava uma estrutura de grande porte da
Unidade Basica de Saude Fluvial, servico que foi substituido, ao longo do tempo, por uma
estrutura de pequeno porte, um barco 114, que foi fretado pela prefeitura, mas que nao
oferecia condi¢cdes para atender a equipe de profissionais de salde, assim, enfraquecendo a

acao de combate a Covid-19.

0 Segundo Souza e Fiori (2021), apesar do contato, familiaridade com o contexto urbano, manter trocas
comerciais com as cidades circunvizinhas, a barreira sanitaria ou isolamento social, esta inserido historicamente
no contexto dos povos indigenas, particularmente, os Sateré-Mawé, sempre praticaram o resguardo e definem
esse episddio da seguinte forma: “Ficar isolado ja faz parte da estratégia de defesa dos povos indigenas. O povo
Sateré-Mawé aplica esse processo chamado de quarentena, isolamento social ou lockdown, como ficar de
resguardo. O resguardo € o periodo em que a pessoa fica distante de seus parentes e familiares até passar sua
enfermidade, mal olhado, panemisse. Essa préatica tradicional também é utilizada para se defender das agress6es
do Estado brasileiro, quando nés, indigenas, em tempos passados, procuramos 0 centro das matas para nos
resguardar de qualquer tentativa externa de dizimacéo contra 0 povo Maweé. Assim contam as histérias dos
nossos mais velhos, e a gente vé até os dias de hoje” (SOUZA; FIORI, 2021, p. 03).

51 Primeira aldeia do Rio Andira, onde passa e estar fixado o marco da demarcacdo territorial. A expressdo
guaranatuba vem da palavra guarana.
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Figura 01. Barreira sanitaria improvisada

Fonte: Arquivo Pessoal

A barreira sanitaria, ponto de vigilancia, referéncia de fiscalizacdo, depois de seis
meses de funcionamento ficou sem suporte, mesmo mantendo uma forte e rigorosa
fiscalizacdo, ficou fragilizada. Com a saida da equipe multidisciplinar, os préprios indigenas
continuaram, mas comecou a faltar o basico, a alimentacdo. Foram varias as tentativas de
manter a barreira sanitaria, como recolher doacGes das aldeias, pedir por meio de oficios ajuda
da prefeitura e receber de organizacGes indigenas ajuda de custo, mas ndo deu certo, ao longo
prazo, os que ficaram, em sequéncia, desanimados, desmotivados, sem apoio e isolados,
tiveram que encerrar as atividades no mesmo periodo.

Em 2020, os alunos sateré-mawé ficaram um ano sem aulas presenciais, apenas com
aulas a distancia e a alternativa foi pensar na possibilidade de aulas remotas. Esta ultima foi
apenas uma proposta que nunca saiu do papel, pois sem tv, radio, internet, computador,
celular e materiais tecnologicos essenciais, ndo se teve condi¢des de se implementar as aulas
on-line na aldeia. Retrocesso visivel, houve falta de investimento em equipamentos, recursos
tecnoldgicos por parte das secretarias de educacdo municipal e estadual para atender as
necessidades da escola, alunos e professores, ndo s6 dos Sateré-Maweé, mas também de todos
0s povos indigenas do Amazonas. Desta maneira, ficou escancarado que o Estado brasileiro
abandonou os povos indigenas no que diz respeitos ao suporte para as aulas remotas nas
aldeias. Ficaram a margem da sociedade mais suma vez.

A covid-19 mostrou a precariedade da saude publica, educacional, econémica e dos
problemas sociais que populacdo sempre enfrentou. Apesar de a pandemia atingir o mundo,
exemplifico o impacto dela no Brasil e no Amazonas. Na questdo educacional, em particular,

0 contexto da populagéo indigena Sateré-Mawé, do Baixo Amazonas, que ficou um ano fora
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de sala de aula na modalidade presencial, sem conseguir o direito as aulas remotas, pois, sem
tv, internet, celular, computador, tudo ficou dificil.

No ano de 2021, as secretarias do municipio e estado apresentaram um plano de
retorno das aulas®® no Municipio de Barreirinha-AM (FIGURA 02). Foi proposto pela
Secretaria Municipal de Educacdo - SEMED aulas pela radio local, sendo que o a escola da
rede Estadual, também, adotaria a radio como recurso didatico, assim como aulas on-line,
remotas e aulas semipresenciais. Para o0 povo Sateré-Mawé apenas funcionou aulas
semipresenciais, com a presenca de um professor em sala de aula, atendendo, cinquenta por
cento da turma, para ndo haver aglomeracdo. As aulas semipresenciais estavam apoiadas na
ideia de que trinta e cinco por cento da populacdo indigena do Rio Andird, a acima de 18
anos, ja estavam vacinadas. Isso queria dizer que ja tinha indigenas imunizados com a
segunda dose da vacina no més de junho. A chance de protecdo aumentaria, assim, haveria a

possibilidade de comecar as atividades escolares com a presenca de alunos em sala de aula.

Figura 02. Retorno das aulas no Municipio de Barreirinha/AM

Prefeitura de Barreirinha anuncia retorno das aulas
semipresenciais para 20 de setembro

unindo o mod:

Fonte: Report Parintins, 2021.

Nesse processo, 0s professores indigenas municipais, nao-efetivos, ainda deveriam

esperar a contratagdo dos professores temporarios®, haja vista que as aldeias sem autonomia

52 Reporte Parintins. Prefeitura de Barreirinha anuncia retorno das aulas semipresenciais para 20 de
setembro. 09 setembro de 2021. Acessado em 29 de mar¢o de 2023. Link:
https://reporterparintins.com.br/?0=276-conteudo-207285-prefeitura-de-barreirinha-anuncia-retorno-das-aulas-
semipresenciais-para-20-de-setembro

53 S0 professores ndo-efetivos que dependem de partidos politicos para assumirem a sala de aula. “Os
professores temporarios na sua maioria sdo pressionados a fazer campanha para politicos da situagéo, sob o risco
de ndo terem seus contratos renovados” (MEIRELLES, 2014, p. 17). Na aldeia de Ponta Alegre, acontece desta
mesma forma, so6 trabalha, o indigena do partido politico que ganha a eleicdo. Os perdedores nao tem vez na
admiracdo. Nesta questdo, os partidos politicos, ndo estdo preocupados com a aprendizagem dos alunos, mas,



https://reporterparintins.com.br/?q=276-conteudo-207285-prefeitura-de-barreirinha-anuncia-retorno-das-aulas-semipresenciais-para-20-de-setembro
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precisam aguardar uma definicdo de representantes politicos partidarios, a chamar os
professores, a expedirem os oficios com os encaminhamentos do professor para a escola
indigena. Eles indicam os professores indigenas para lecionar a cada ano, 0s quais sdo
obrigados a se sujeitar a apoiar determinado candidato pela promessa de ter seu emprego
garantido. Essa pratica de rotina, quase natural, advinda do voto de cabresto, descaracteriza a
escola indigena de carater comunitario e os objetivos das sociedades indigenas que sdo em sua
estrutura especificas e diferenciadas.

Em 2021, a educacdo municipal de Barreirinha-AM®>* iniciou as aulas na radio local,

5595

usando uma apostila do projeto “Aprendendo em Casa™” para o aluno acompanhar as

atividades em sua residéncia (FIGURA 03). O processo de ensino-aprendizagem aconteceu
por meio das ondas do radio, a distancia. Um professor era designado para ministrar as aulas
no estudio da radio, de segunda a sexta, 0S pais ou responsaveis em casa, acompanhavam 0s

alunos, ajudando na resolucdo dos exercicios.

Figura 03. Apostila aprendendo em casa.
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Fonte: SEMED/BAE, 2020.

Para os alunos indigenas, a apostila “Aprendendo em Casa” teve tradugdo para a
lingua sateré-mawe. A diferenca foi que na cidade os alunos em sua maioria acompanhavam
pelo radio, na aldeia ndo, apenas a minoria tinha um radio de pilha ou eletronico em sua
residéncia. Os alunos indigenas faziam as atividades e o professor corrigia nos dias

sim no fortalecimento e aumento dos currais eleitoras para o tempo de campanha. Situacdo, que divide o povo
indigena, propositalmente e, até elege novas liderancas indigenas para enfraquecer os trabalhos das liderangas
locais.

54 Cidade do interior do Amazonas, distante 331km de Manaus (Capital do Amazonas).

55 Objetivo do projeto foi manter o vinculo de estudos dos alunos das escolas municipais de Barreirinha AM.
Matéria realizada em 16 de julho de 2020; e 6 de abril de 2021. Acessado em 17 de fevereiro de 2022, disponivel
em: Barreirinha: Aprendendo em Casa: aulas da rede municipal iniciam por meio do radio - Portal Parintins 24
Horas (parintins24hs.com.br)
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presenciais de cada aluno, cumprindo a medida de seguranca de atender apenas 50% da
turma.

Ja a educacdo na rede estadual, por meio do radio, continuava sem interrupcao, 0s
conteldos e os exercicios foram ministrados nesse formato. Ja as aulas remotas pela internet
ndo aconteceram, porque os alunos ndo tinham e ndo tiveram acesso a internet, celular e
computador. As aulas pela internet tiveram suas vantagens em relacdo as aulas via radio,
porque pela internet foi possivel usar plataformas online, midiaticas, programas educacionais
para mostrar videos e imagens que atraiam a atencdo dos alunos. Mas era visivel que as
ferramentas tecnoldgicas estavam distantes das aldeias, ainda estdio em fase de
experimentacao, sé existem, alguns pontos isolados de internet para atender alunos do ensino
médio do Estado, na modalidade Educacéo a distancia, chamado de tecnoldgico®®.

Antes do inicio das aulas do ano de 2021, foi realizada a jornada pedagdgica
destinado aos professores indigenas da Rede de Educacdo do Estado do Amazonas, que
aconteceu nos dias 15 a 19 de marco de 2021. A jornada pedagodgica sempre acontece no
inicio das atividades escolares de forma on-line, com o proposito de explicar aos professores a
metodologia adotada naquele ano pela Secretaria Estadual de Educacdo SEDUC/AM, a ser
aplicada em sala de aula, para trabalhar os conteddos, diante do contexto de pandemia da
Covid-19. Neste caso, em especifico, foi lancado aos professores indigenas sateré-mawé, a
proposta de trabalharem dois anos, em apenas um ano, no primeiro semestre, 0 ano de 2020 e
no segundo semestre, 0 ano de 2021.

Da mesma forma, os coordenadores da SEDUC da cidade de Barreirinha-AM
explicaram aos professores do Rio Andird como aconteceria a organizagdo do trabalho
escolar, na reunido do dia 09 de abril de 2021, na escola estadual Pe. Seixas em Barreirinha-
AM, oportunidade em que foi deliberado sobre o inicio da aula no Rio Andira. Distribuindo,
nesta ocasido, a cada professor uma apostila intitulada “ESTUDO DIRIGIDO - para 0 ano
letivo de 2020 nas escolas indigenas®’, que também serviu para o ano de 2021, a qual
explicava a metodologia que a SEDUC/AM adotaria durante a pandemia (FIGURA 04).

% O ensino tecnoldgico é oferecido pela Secretaria de Educacdo do Amazonas SEDUC/AM, aos alunos
indigenas das séries finais do ensino fundamental e ensino médio, respectivamente, funciona a tarde e a noite. Na
aldeia de Ponta Alegre, em 2017, por meio de uma Ata encaminha a SEDUC do Amazonas, a aldeia pediu aulas
presenciais e ndo mais aulas remotas, porque alegaram que faltava muita energia, as aulas paralisavam por longo
tempo, os professores nem trabalhavam e os alunos tinham pouco rendimento. Os equipamentos, que estavam
em Ponta Alegre, foram encaminhados a aldeia Castanhal que ja tinha protocolado inimeros pedidos a
SEDUC/AM, para implantacdo do ensino tecnoldgico na aldeia.

57 “Devido o avango da pandemia da COVID-19 tivemos a suspensdo temporaria das aulas da rede de ensino.
Com objetivo de buscar alternativas e estratégias de ensino para dar continuidade a educacédo escolar indigena no
Amazonas, a Geréncia de Educagéo Escolar Indigena - GEEI da SEDUC direciona uma proposta para auxiliar as
escolas nas atividades escolares” (GEEI, 2020, p. 09).
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Figura 04. Apostila do professor indigena sobre estudo dirigido.
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Fonte: SEDUC, 2020.

A metodologia do “estudo dirigido” compartilhada entre os professores sateré-mawé
foi pensada para ajudar o aluno a aprender e a estudar de forma independente. Segundo
Thomaz (2014) “ndo d4 para ser um simples fornecedor de aulas. A flexibilidade no
planejamento nos permite adequar os conteudos e as estratégias para atingir as metas”
(THOMAZ, 2014, p. 86). “O estudo dirigido tem como principal caracteristica a selecdo de
conteudo, trabalhos sob a orientacdo do professor e realizadas com autonomia pelo aluno”
(GEEI, 2020, p. 09). A aula ndo obrigava a presenca do aluno, cada dia, tinha o horario de
atendimento de segunda a sexta, de forma alternada, uma vez presencial e a outra ndo, sendo
que sexta-feira se destinava ao horario de trabalho pedagdgico - HTP, que significa horario de
trabalho pedagdgico, uma espécie de reunido de planejamento dos professores indigenas.

Desta forma, a metodologia de estudo garantia a protecdo pessoal, evitava a
aglomeracdo, enfatizava o distanciamento social e nos dias de aula o aluno usava a mascara,
alcool em gel 70%, cumprindo desta forma as medidas de seguranca protocoladas pela
Organizacdo Mundial de Salude — OMS, de acordo com que evidenciava a “cartilha de
combate a covid-19” (FIGURA 05).



92

Figura 05. Cartilha distribuida na Terra Andirad-Maral/AM.
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Fonte: Amerind};i, 2026. )

A cartilha® contribuiu para fortalecer a metodologia que o professor sateré-mawé
estava usando durante a pandemia, trazendo informacgfes que articulavam o conhecimento
cientifico e o saber tradicional, respectivamente, a importancia das vacinas e 0 processo do
resguardo (distanciamento social). Uma vez que a cartilha foi preparada para ajudar as
familias saterée-maweé a se defender da contaminacdo e garantir a saude.

Deste cenério, alguns desafios foram langados ao Estado, como o de aceitar a escola
reconstruida pelos préprios Sateré-Mawe, estampando a marca da diferenca, por meio do
saber local. O conhecimento que por séculos foi negado aflora com essa nova escola com o
desejo de dialogar com outras formas de ciéncia. A educacgéo escolar indigena defendida pelos
povos indigenas assume o compromisso de fazer deles protagonista de sua histéria e foi
durante a pandemia da Covid-19, que mais se fez necessaria sua atuacdo, para se encontrar
alternativas de educacdo que almeja o povo Sateré-Mawe.

Algumas medidas tomadas devem continuar, como a reducdo do numero de alunos
em sala de aula. Evitar, como antes, turmas numerosas, de mais de trinta alunos, salas lotadas,
que dificulta o trabalho do professor sateré, que ndo tem condi¢cfes de atender a todos, por

causa, do maior nimero de alunos. Desta maneira, trabalhar apenas com cinquenta por cento

>8 A cartilha bilingue contou com a participacio da Associacio dos KAPI e das Liderancas Tradicionais do Povo
Sateré-Mawé do Rio Andird, em parceria com a Dra. Cristina Alvares — Amerindia Cooperacid, Enric Larreula -
Amerindia Cooperacid, Antropéloga Sénia Lorenz do Centro de Trabalho Indigenista — CTI/SP, Artur Batista —
FUNAI/Maués, o Mestrando Jesiel que traduziu na lingua materna Sateré-Mawé, que foi revisado por Jodo
Sateré (Capitdo Geral do Povo Sateré- Mawé), contou com o apoio da professora Franciany Pontes gestora da
escola Mércia Cardoso Coimbra de Parintins-AM e aos nossos parceiros da universidade, na pessoa do Dr. Lucas
e sua equipe de trabalho formado por professores e, colaboradores da Universidade Federal do Amazonas -
UFAM/Parintins-AM.
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da turma, reduz e facilita o trabalho em sala de aula e deixa o professor mais a vontade para
da atencdo aos seus alunos.

Uma reivindicacdo que precisam fazer e deve acontecer é o direito as aulas
semipresenciais, bem como €é importante a incorporacdo das tecnologias como tv, internet,
computador, que, em pleno século XXI, € imprescindivel. Ter acesso aos meios tecnol6gicos,
como recurso didatico, ndo faz dos Sateré-Mawé menos Sateré-Mawé, ndo nega a identidade,
pelo contrario, potencializa seu saber, facilita 0 acesso a outras culturas e conhecimentos, faz
da escola, um lugar de encontro para alavancar a proposta intercultural que esteja de acordo
com a Sociedade Sateré-Maweé.

Enfim, a chegada da Covid-19 forcou os Sateré-Mawé a se reorganizarem,
repensarem suas estratégias, o papel da escola na aldeia e a encontrarem maneiras de se
adaptarem a esse novo cenario, para continuar a fortalecer a educacdo especifica e
diferenciada, que garantisse as aulas na aldeia indigena e a formacdo de novos lideres
empenhados no trabalho educativo. Logo, descobriu-se que o0 povo precisa de mais
investimento, na area da educacdo escolar indigena e de valorizacdo dos estudantes e

professores indigenas sateré-maweé.

3.2 O papel da escola na aldeia sateré-mawé no periodo da pandemia

A escola da aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira, na Terra Indigena Andira-
Marau/AM, teve um papel importante, no combate a SARS_CoV_2. A institui¢do indigena
inseriu nas reunides quinzenais de planejamento, nas reunides pedagdgicas, nos encontros
com 0s pais e responsaveis, as instrucbes de prevencdo e protecdo contra o virus, em
colaboracdo com os professores indigenas, liderancas indigenas, organizacdes indigenas,
Coordenacdo Técnica Local/Fundagdo Nacional do indio — CTL/FUNAI, Distrito Sanitario
Especial Indigena - Dsei e prefeitura municipal. Postura essa que contribuiu para o inicio das
atividades escolares, que foi o cumprimento das orientacbes emitidas pela Organizagédo
Mundial de Saude - OMS, que visava a seguranca e a protecao das pessoas.

A escola indigena, na pandemia, aliou elementos identitarios, culturais, étnicos, com
as informacOes da biomedicina ocidental, para prevengdo da saude contra a SARS_CoV_2.
Neste contexto, os professores sateré-mawé construiram novas estratégias pedagogias, em
cima de agdes culturais, foram desenvolvendo metodologias didaticas, dos proprios indigenas,
que visibilizava o dialogo entre os conhecimentos cientificos em conjunto com o saber local,

resultando na transmissdo de novos conhecimentos aos alunos indigenas. Desta maneira, 0S
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professores sateré-mawé incentivaram o resguardo, que € o isolamento voluntario, evitaram
festa ritualisticas de contato, o sapé ralado era restrito a prépria familia, mostravam o papel da
instituicdo escola, aos alunos e aldeia, com a protecdo da vida dos comunitarios, que
reproduziam tal comportamento por acreditar que era uma atitude aceitvel e coerente, no
periodo pandémico.

A escola indigena, desenvolveu diferentes acdes pedagdgicas para compartilhar as
orientacdes de prevencao contra a Covid-19. A primeira acdo foi conscientizar os professores
indigenas a usar as mascaras, para evitar a contaminacdo no ambito escolar. A segunda acao
foi internalizar o habito do distanciamento social e o0 uso do alcool em gel 70%, para assepsia
das maos. A terceira e Ultima agdo foi convencer os alunos a incorporarem esse hébito, na
escola e na aldeia, imprescindivel a vida. Foram um dos desafios, dos professes indigenas,
pois tinham que articular os saberes indigenas, no contexto da realidade indigena, em respeito
a cultura, e assim, projetar nas aldeias indigenas, os conhecimentos cientificos, as novas
informag0es, com cuidado e responsabilidade.

A partir da execucdo do modelo de ensino semipresencial, nas aldeias, os professores
indigenas utilizaram as orientagfes presente nas cartilhas bilingues, de protecdo a saude e
contra o virus, amplamente divulgas na lingua sateré-mawé e lingua portuguesa®. Essas
cartilhas bilingues ajudaram a coordenacdo pedagogia das escolas indigenas nas tomadas de
deciséo, por apresentar a forma clara e objetiva, meios de contaminagdo e protecdo. Alguns
professores indigenas das escolas indigenas foram consultados e participaram dos grupos de
trabalho de construcdo do material, sendo corresponsaveis pela explicacdo e producéo local.

Na escola indigena, segundo a coordenagdo pedagodgica, nos primeiros planejamentos
da escola, o tema da SARS_CoV_2 foi trabalhada de forma transversal, para se adaptar as
diferentes disciplinas. Cada professor indigena, a partir das orientacGes pedagdgicas, criou o
plano de acgdo, o plano de aula, de acordo com a disciplina de sua competéncia. A estratégia
didatica mostrou beneficios, por insistir sob novas perspectivas sobre a importancia de se
proteger do virus. Assim, os professores indigenas, em suas respectivas area afins, criaram
estratégias pedagdgicas para envolver os alunos e aldeia: na disciplina matematica,
apresentaram dados de quantas pessoas tiveram contato com o virus na aldeia, contabilizando
0S suspeitos e 0s casos positivos; na disciplina ciéncias naturais, apresentaram o funciona do

ciclo de vida do virus e as formas de contaminacdo; na disciplina lingua portuguesa e na

59 Em Ponta Alegre, devido ao seu processo de contato, a maioria das pessoas falam o portugués e a minoria fala
a lingua materna Sateré-Maweé. Os jovens dessa aldeia séo os mais prejudicados, porque ndo conseguem acessar
os conhecimentos dos mais velhos e da etnia, falar portugués tem suas vantagens na cidade, mas para interagdo
na aldeia ndo serve.



95

lingua inglesa, organizaram textos e producdes literarias sobre SARS_CoV_2; na disciplina
histdria e arte, fizeram a linha do tempo de doencas que ja atingiram o povo Sateré-Mawé; na
disciplina geografia, apresentaram os lugares com mais e menos parentes contaminados.

A ideia da escola indigena de trabalhar o tema da SARS_CoV_2, na aldeia indigena,
apresentou-se como novidade, mas também como uma certa urgéncia, porque na pratica o
virus estava matando as pessoas. Foi preciso internalizar esses conhecimentos entre 0s
comunitarios para realizarem a prevencdo. Tema que salvou muitas vidas indigenas, mudou
comportamentos, incentivou e aperfeicoou a pratica pedagdgica do professor sateré-mawe, no
que diz respeito a criacdo e inovacdo de metodologias para o ensino-aprendizagem dos
alunos.

Estava claro que a escola indigena problematizou o tema da SARS _CoV_2,
promoveu acOes pedagdgicas, didaticas, orientou seus professores indigenas, se envolveu na
producdo de cartilhas bilingues, incentivou a prevencao, atingiu o interesse interno da escola
indigena, por insistir na utilizacdo de uma metodologia educacional propria indigena,
destacando seu compromisso com a sociedade Satere-Maweé. Participou também de acdes
sociais para beneficiar a coletividade indigena, esta acdo teve apoio do Projeto Amazoénia
Contra a Covid-19 e da Coordenadoria Ecuménica de Servigo CESE, em parceria com
Associacdo dos Kapi e das Liderangas Tradicionais do Povo Sateré-Maweé do Rio Andira.
Assim, no momento que aldeia e as familias sateré-mawé mais precisavam, eles conseguiram
atender a necessidade do povo.

A escola centralizou os trabalhos das intuicbes do municipio, do estado, das
liderangas indigenas, das organizacGes indigenas, indigenistas e também foi o lugar de a¢Ges
solidarias, no tempo que a populacdo Sateré-Mawé estava carente de alimentagdo. Essa acao
contou com a participacdo da Associacdo dos Kapi e das Liderancas Tradicionais do Povo
Sateré-Mawé do Rio Andira, do Projeto Amazbnia Contra a Covid e Coordenadoria
Ecuménica de Servico CESE, que entregou aproximadamente 150 cestas bésicas e kis de
higiene. A prefeitura municipal de Barreirinha/AM, nesta acdo dou o diesel e a aldeia
disponibilizou o barco para transportar os géneros alimenticios de Parintins a aldeia de Ponta
Alegre.

A escola da aldeia ficou a servico das institui¢fes indigenas, indigenistas, prefeituras
e associacdes indigenas para proteger a populacdo Sateré-Mawé no tempo da Covid-19.
Reforca-se essa estratégia, no topico “0 papel da escola na aldeia sateré-mawé no combate ao
surto de malaria, mas com nova medidas restritivas para frear a incidéncia da doenca no

territério indigena. Nas duas situacdes, a escola indigena teve participacéo ativa e colaborou
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com acBes emergenciais, fez parcerias com institui¢cGes indigenas, indigenistas, prefeituras e

colaboradores da causa indigena.

3.3 O papel da escola na aldeia sateré-mawé no combate ao surto de malédria em 2023

Em 2023, a populagdo Sateré-Mawé, ainda se recuperando das consequéncias da
Sars_Cov_2, sinalizou o inicio do surto de malaria ®no dia 31 de marco do ano citado. O
agente etioldgico que estava contaminando os indigenas era a espécies Plamodium vivax®?,
especificamente nas aldeias pertencente ao polo base de Santa Maria localizada Rio Urupadi
no municipio de Maués no territorio Andira-Marau/AM.

Os professores e liderancas locais da aldeia de Ponta Alegre, compreendendo a
gravidade dos fatos e zelando pela satde dos alunos indigenas da escola da aldeia, fizeram sua
primeira paralisacdo em agosto de 2023, para evitar a chegada da malaria. Os professores
indigenas receberam as instrucdes do 6rgdo indigenista de salde e as repassaram aos alunos
indigenas sobre a prevencdo e cuidados sobre a malaria e decidiram por unanimidade pelo
isolamento, recolhimento, quarentena, se resguardado para evitar a doenca. Desta forma, as
liderancas cobravam das autoridades competentes de saude na esfera municipal, estadual e
federal, providencias emergenciais para frear o avanco da malaria no territorio indigena.

A propagagédo da doenca tem ligagdo direta com a presenca de garimpos ilegais
proximo a terra indigena Andird-Maral/AM. Pessoas infectadas (doentes) transitem a doenca
entre 0os garimpos e as aldeias indigenas. Somadas as préaticas similares realizadas pelos
préprios indigenas de acessarem os garimpos fora da terra indigena e, a0 mesmo tempo,
retornarem as aldeias trazendo a enfermidade, bem como realizarem pequenas escavacdes
para encontrar ouro no territério indigena de forma clandestina e isolada, consequentemente,
as escavagdes uma vez abandonadas posteriormente servem de reservatdrios propicios para

criacdo e proliferacdo dos vetores da malaria.

€0 AMBROZIO, Nicoly. Casos de malaria explodem em aldeias Sateré-Mawé, na Tl Andird Marau (AM).
Cessado em 19/08/2023. Disponivel em Link:https://amazoniareal.com.br/casos-de-malaria-explodem-em-
aldeias-satere-mawe-na-ti-andira-marau-am/

61 Ministério da Saude. Panorama Epidemioldgico da Malaria do DSEI Parintins. Secretaria de Saude
Indigena — SESAI, 2023.
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Figura 06. Incidéncia de mal&ria nos polos Bases

CASOS POSITIVOS DE MALARIA Periodo: JAN A JUL, 2023
Municipio/ Polo Base Aldeia Populagiio Casos positivos
Menino Deus 280 03
Nova Esperanca 335 04
Maués/ Nova Esperanc¢a Belo Horizonte 146 01
Ilha Michiles 206 02
Sa@o Benedito 92 05
Vale do Quiinha 123 01
Vila Nova Il 644 5
Boas Novas 159 4
Maués/ Vila Nova 11 Santa [zabel 155 3
Boa Vida 45 9
Kuruatuba 95 10
Monte da Béncdo 88 32
Monte Sinai 90 15
Maués/ Santa Maria ava Jcrusalf:m By 82
Sagrado coragao de 217 30
Jesus
Santa Maria II 624 30
Santo Antonio de Padua 110 20
Vila da Paz 116 64
TOTAL 391

Fonte: SASAI, 2023.

A preocupacdo das liderancas indigenas foi pelo rapido aumento dos casos,
(FIGURA 06) no polo base de Nova Esperanca, Vila Nova Il e Santa Maria, totalizando de
janeiro a julho 391 casos positivos de malaria, mesmo, diante da forca tarefa empreendida
pela DSEI de Parintins/AM. A instituicdo indigenista de saude, na tentativa de controlar a
doenca intensificou as visitas domiciliares, realizando acdes de educacdo e saude, inquérito
hemoscopico, pesquisa entomologica, controle vetorial, para o rapido diagnéstico e o
tratamento. Mas, apds trés meses o territério Andird-Marad/AM, o préprio 6rgdo indigenista
de salde, emitiu a alerta de surto de maléria no Rio Urupadi, confirmando a preocupacéo das
liderangas indigenas, que de imediato pediram informacdes sobre a doenca, o isolamento das
aldeias (resguardo) e a suspensdo das aulas para evitar a contaminacdo em massa da
populacdo do Marau e Andira.

Tal medida extrema ndo foi suficiente, por isso, em julho, os polos bases de
Umirituba e Vila Nova | no Rio Andira apresentaram pacientes com o diagnéstico de maléaria.
A doenca foi levada por indigenas infectados que tiveram no Rio Urupadi e se deslocaram
posteriormente ao Rio Marau e Andirda nos barcos de recreio ou caminhando
aproximadamente por cinco horas pela mata. Sabe-se que o ambiente amaz6nico é propicio a
criadouros naturais que facilitam a reproducdo de vetores que causam a maléria, assim,
qualquer lugar da Amazonia esta sujeita a doenca.

Cartilha que foi compartilha com os professes indigenas:
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Figura 07. Cartilha — Como combater a maléria.

Como combater a malaria? Lembre-se das 5 agdes
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Fonte: Amerindia, 2023.

Apobs a noticia do surto de malaria no Territério Andird-Marad/AM, a Amerindia
Cooperacion® acionou os profissionais da educacio e salide indigena, fazendo parceria com o
Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé — CGTSM; Associacdo dos KAPI e das Liderancas
Tradicionais do Povo Sateré-Mawé do Rio Andira KAPI; Organizacdo dos Tuxauas do Rio
Marau e Urupadi - TUMUPE; Setor Indigena da SEMED/Parintins; Setor Indigena da
SEMED/Barreirinha; e professores indigenas do Projeto “Processos tradutorios e ampliacao
de linguas minoritarias: estudo de casos da lingua sateré-mawé — FAPEAM/UFAM. Desta
unido, publicaram no dia 23 de julho de 2023, uma cartilha bilingue “Como Combater a
Malaria”, com objetivo de prevenir e promover saude indigena em aldeias ainda nao
atingidas, apresentando um material didatico, ilustrado, com palavras acessiveis a populacdo
Sateré-Mawé, contendo cinco regras basicas no combate a malaria (FIGURA 07).

62 Entidade Espanhola, que prestou servicos de salde aos Sateré-Mawé de 1990 a 1999, no Baixo-Amazonas, no
Estado do Amazonas.
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Figura 08. Tuxaua recebendo a cartilha de combater a maléria.

Fonte: Amerindia, 2023.

A cartilha bilingue “Como combater a Maléria” se destinou a somar, com o0s
trabalhos complementares das equipes multidisciplinares de salde indigena do Distrito
Sanitéario Especial de Saide Indigena - Dsei/Parintins/AM. Assim, levar informages corretas
aos tuxauas, agente indigena de saude - AIS, agente indigena de saneamento ambiental -
AISAN, liderancas kapi, pajés, educadores, professores, profissionais da area da salde,
estudantes, puxadores de 0ssos, comunitarios, artesdes, parteiras, mulheres indigenas,
entidades indigenas, indigenista e para a populacdo indigena em geral da Terra Indigena
Andirad-Marau/AM, no combate a malaria (FIGURA 08).

Portanto, os professores da escola e as liderancas indigenas do territorio indigena,
particularmente de Ponta Alegre tém se esforcado para dialogar diretamente com as
instituicdes indigenas e indigenistas, no fazer e saber fazer educacional do povo indigena
Sateré-Mawé. Neste contexto, eles sdo os principais responsaveis em defender a escola de
acordo com 0s objetivos, necessidade e os interesses coletivos do povo indigena. Porém,
diante dos inimeros desafios, a escola indigena de Ponta Alegre teve um papel imprescindivel
no enfretamento a covid-19 no Rio Andira.

Mas os conhecimentos de protecdo e cuidado das liderancas e professores indigenas,
com a popula¢do advém da cultura exemplifica no topico “Educacdo Indigena e Educacgéo
Escolar Indigena: uma conquista do povo Sateré-Mawé”, sendo repassada de geracdo a
geracdo. Enquanto as liderancas tomam decisdo do que é certo e de interesse coletivo, o
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professor indigena trabalha em sala de aula ou na aldeia as informacdes cientificas e

conhecimentos milenares imprescindivel a superacdo dos desafios emergenciais.

3.4. Educacdo Indigena e Educacdo Escolar Indigena: uma conquista do povo Sateré-
Mawé

A escola indigena®® de Ponta Alegre localizada no Rio Andird, no Territorio Indigena
Andird-Maral/AM, foi um dos direitos conquistados pelas liderangas indigenas e pelo
movimento indigena regional e nacional, por isso que, na aldeia, a escola defende uma
educagdo escolar especifica e diferenciada. “Para essa escola diferenciada existir, tem-se que
fazer uma série de indagacg6es sobre o que de fato € moderno, contemporaneo, dentro de um
mundo dividido em classe e mercado por inimeras disparidades socioecondmicas”
(BORGES; SANTOQOS, 2012, p. 39), uma vez que se tem a ideia equivocada de que a escola
indigena, por estar na aldeia, estd distante das velhas armadilhas de dominacao e do sistema
capitalista, pelo contrério, a escola indigena dialoga simultaneamente com questdes internas e
externas, desta relagéo, todos os dias, se produz, incorpora e aprende algo novo.

No contexto da Aldeia de Ponta Alegre, os velhos sabios, que sdo as liderancas
originarias, compartilham seus conhecimentos de forma oral com os filhos e, assim, a vida
dos indigenas se renova, porque &, no pdr do sol, inicio da noite, que os filhos se relnem para
escutar historias de luta e de estratégias politicas em defesa da terra indigena e de seus
territorios®®. Lorenz (1991, p. 02), que trabalhou com os Sateré-Mawé %desde a década de 80,
enfatiza que “os indios pensam o seu futuro e tém seu proprio projeto politico”. Por meio de
suas liderangas, os nag’s (velhos/ancibes/liderancgas originarias), eles repetem com insisténcia
0s motivos que os fizeram pensar sobre a protecdo de seus territdrios indigenas para os filhos,
que estdo a usufruir, no presente, dos direitos conquistados no passado. Deste modo, 0 espacgo

da aldeia, incluindo os sitios e rocados, para as liderangas originarias sateré-mawé, sempre

63 “A escola indigena configura-se como espago de luta, de reconhecimento e de valorizagdo dos saberes
tradicionais emanados de cada povo no Estado do Amazonas. E lugar de pertenca. E lugar de ressignificacdo de
conhecimento ditos universais. E lugar de retomada de aspectos considerados relevantes para cada povo
indigena, como a lingua originéria (lingua mae) e os rituais de passagem etc. € um lugar de concepcdo de
aprendizagem coletivas e de espacos de muitas pedagogias” (CABRAL, 2013, p. 155).

64 “O que se pressupde o reconhecimento de que somente os grupos indigenas tém a capacidade de fato de
administrar, conforme seus critérios e organizacgdo social proprias, seus territérios” (LORENZ, 1991, p. 03).

65 O termo Sateré (lagarta vermelha) é o cla dos antigos chefes. O termo Maué (papagaio falante) é o nome mais
comum do povo (Uggé 1991, p. 05).
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foram salas de aula, semelhante a escola®, lugar destinado a ensinar os alunos indigenas a
criarem estratégias para viver e sobreviver, ou melhor, articular os conhecimentos tradicionais
e cientificos.

As liderancas originarias Sateré-Maweé, os nag’s, da aldeia de Ponta Alegre no Rio
Andird, participaram da constituinte, apoiaram os movimentos pro-redemocratizacao, lutaram
por uma escola de fato indigena, que reconhecesse a trajetdria histérica, identitaria e cultural
do povo Sateré-Mawé. Segundo Costa e Simdes (2013), “para se construir a escola que
queremos, faz-se necessario olhar para o hoje (sua realidade), buscando no ontem o que
constitui para a sua compreensdo e reconstrucdo em funcdo de um manhd que néo
necessariamente tem que ser pensando como algo distante” (COSTA; SIMOES, 2013, p.
101). Por isso, que os conhecimentos milenares fazem parte da escola indigena, sdo
trabalhadas em sala de aula, tém sentido e significado imprescindivel na conivéncia social,
sustentados oralmente pelos mais velhos da aldeia responsaveis pelo equilibrio pessoal e
coletivo da cultura.

O protagonismo das liderancas indigenas do Rio Andira marcou o territério local,
valorizou a pratica cultural, oxigenou o viver nativo, incentivou a populacdo Sateré-Mawé a
manter o dialogo, a aprender a negociar, a compreender os codigos morais e de conduta
diferente dos seus de forma enérgica e respeitosa. Assim, se consolidou a participacdo de
representantes indigenas Sateré-Mawé, na | Conferéncia Nacional de Educagdo Escolar
Indigena, ocorrida em 2009 e na relatoria de Diretrizes e Curriculares Nacionais para a
Educacao Escolar Indigena. A presenca indigena nestes espacos de consulta, discussédo e de
participagdo popular “foi uma conquista € um marco histérico” (BRASIL, 2013, p. 375).

As liderangas indigenas Sateré-Mawé alcancaram o novo patamar, em 1988, se
firmando nos espagos democréatico e de participacdo popular. O Conselho Geral da Tribo
Sateré-Mawé (sigla “CGTSM”), associa¢do indigena, criada em 1987, entidade legitima
Sateré-Maweé, sanou a auséncia do povo nos espacgos de decisdo, favoravel a visibilidade da
voz dos representantes indigenas e aldeias, contra séculos de silenciamento. Este ato
protagonizado pelas liderancas e movimento indigena da Amazbnia Brasileira, foi
considerado necessario e imprescindivel para amenizar, séculos de colonizacdo, que somente
trousse retrocesso aos indigenas, como o apagamento de suas identidades e culturas. Muitas

populacdes originarias sucumbiram, ndo resistiram a tantos ataques, como violéncias fisicas e

 Assim como a aldeia ensina e consegue enfrentar as diversidades. A escola regular “precisa encarar as
mudangas como uma necessidade para continuar existindo e com capacidade de acompanhar as transformacdes
sociedade” (COSTA; SIMOES, 2013, p. 104).
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culturais, segundo Simas e Pereira (2012), os invasores encontram uma populacdo amerindia
expressiva e diversificada, “quando nas terras brasilicas a naus europeias aportaram, havia
possivelmente de 6 a 10 milhGes de indios, divididos em varias nagdes com diferentes
costumes e linguas, aproximadamente 1.300 lingua nativas eram faladas” (SIMAS &
PEREIRA, 2012, p. 13). O proprio Estado Brasileiro efetivou medidas, a partir da elaboracéo
de leis, normas, regulamentos, que permitiu a catequizagdo, o fortalecimento da lingua
portuguesa nas aldeias, por meio, de contratacdo de professores ndo indigenas, a servigo de
entidades religiosas, SPI (1910) e FUNAI (1967). Nesse contexto, a populacdo indigena,
quando ainda ndo era consultada, passou tempos dificeis, em que seu saber local foi
desvalorizado e sabotada pela cultura ocidental desconhecidas aos indigenas.

A aldeia de Ponta Alegre foi reduto das principais liderancas indigenas Sateré-Mawe,
como Sr. Francelino Gregoério de Souza (Capitdo Franga), cla sateré (ut), que foi uma das
liderangas mais influentes e imbativeis do seu tempo. A segunda geracdo é formada pelo
capitdo Dico, o capitdo Zezinho, o Capitdo Jodo Sateré. O capitdo Dico, apesar da violéncia
contra os povos indigenas, protagonizou lutas de resisténcia a demarcacdo da terra indigena
Andira-Marau/AM, conquista efetivada em 1986. O capitdo Zezinho se encarregou de manter
os direitos garantidos e sempre incentivou o protagonismo indigena em defesa dos direitos. O
Sr. Jodo Ferreira de Souza (capitdo Jodo Satere) trabalha com a meta de decolonizar a escola
de imposicdo, em beneficio do povo e pela valorizacdo da cultura indigena satere-mawé, seu
trabalho se eterniza com a conquista do projeto de satde indigena 1990, em parceria com a
Entidade Espanhola Ameridia Cooperacgéo, coordenada pela Dra. Pediatra Cristina Alvarez, e
continua até os dias de hoje, por meio, dos Dsei de Parintins. Portanto, as liderangas sateré-
mawe foram no seu tempo, lutadores incansaveis, contrarréplicas modernas da colonizacéo,
gue ainda cultivam os seus primeiros objetivos de reprimir a minoria étnica, julgando-os
como pobres e marginalizados.

A aldeia de Ponta Alegre, reflete muito bem, até dos dias de hoje, as consequéncias
da educacéo colonizadora, pois & maioria das familias indigenas tem como lingua materna o
portugués e minoria a lingua sateré-mawe. Magalhdes (2005) enfatiza que, para 0s povos
indigenas, “desde o século XVI, a oferta de programas de educagao escolar as comunidades
indigenas esteve pautada pela catequizacdo, civilizacdo e integracdo forcada dos indios a
sociedade nacional” (MAGALHAES, 2005, p. 539). Além do mais, a escola que funcionava
na aldeia, com professores ndo indigenas, descaracterizava a cultura indigena, impondo
habitos e costumes externos, logo, as liderancas indigenas foram, desde o inicio, as

responsaveis “pela construcdo da escola que esteja de acordo com a proposta de valorizacao
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de sua cultura e identidade” (BRASIL, 2013, p. 377). Na disputa dos contrarios, a escola de
imposicdo foi determinante para se pensar a educacdo escolar indigena, dos povos indigenas e
do povo Sateré-Mawé, tematica ainda em debate sendo pleiteada pelas liderangas indigenas
perante o Estado Brasileiro.

Desta forma, a escola indigena e a educacdo escolar indigena, que funciona na aldeia
de Ponta Alegre no Rio Andird, destaca a luta da organizacdo indigena, dos chefes de familia,
das liderancas locais, com o objetivo de defender seus interesses coletivos do povo Sateré-
Mawé. A partir da aldeia pensar a ressignificacdo da educacdo, a valorizacdo da educacao
indigena, que antigamente era transmitida de forma oral pelos pais e avos, oriundas de
experiéncias dos antigos. Agora, a educacdo indigena deve dialogar com os conhecimentos
ocidentais, para garantir autonomia e liberdade para defender no curriculo escolar da
educacéo escolar indigena, as formas proprias de educar dos indigenas de aprender e ensinar

seus saberes ancestrais.

3.4.1 Lideranca simbolica e locais: warana/guarana o principio do conhecimento

As liderangas indigenas da aldeia de Ponta Alegre no Rio Andird do Territorio
Andirad-Marau/AM mantém viva a cultura Sateré-Mawé, eles ainda tomam no dia a dia o
sap6®’, o warana® (guarand), pois o sapo, para o povo, representa o primeiro chefe politico, a
primeira lideranca simbdlica, que as liderancas indigenas consideram criadora do mundo dos
Sateré-Mawé (FIGUEROA, 2016). O guarand, para o povo Sateré-Mawe, é a sua principal
lideranga simbdlica, representa assim o conhecimento do povo, a origem, o principio do
conhecimento, saber, origem dos discursos, na educacdo indigena, explica as estratégias de
atuacdo do lider®, no tocante & conducéo dos trabalhos na aldeia e na defesa de uma escola
indigena, por meio, de uma educacdo escolar indigena. Mediante ao exposto, o0 tuxaua, o
capitdo, os/as professores(@) usam a comunicagdo ritualistica, o waran&/guarana,
repetidamente, para gerar em seus participantes o sentimento de pertencimento étnico e

cultural.

67 Bebida dos Sateré-Mawé. Utilizada nas reunides e festas rituais como a danca do mae-méae e o ritual da
tucandeira, assim como, esta bem presente nos puxiruns. O sap6 simboliza a palavra, o diadlogo, a conversar, o
entendimento, 0s conhecimentos particulares da etnia.

68 E 0 guaran4. Segundo o mito de origem, foi de onde veio o Povo Sateré-Mawé. Considerada pela etnia como
primeira lideranga, uma lideranca simbolica, o primeiro tui’sa (tuxaua).

69 Pessoa responsavel por conduzir um povo ou comunidade, para o povo Sateré-Mawé o lider é aquele que
recebeu esse legado de sua familia, especificamente do pai. A lideranca é passada de pai para filho de geracédo a
geracdo. Na aldeia dos Sateré-Mawé, ndo se torna lider, j& nasce lider, a exemplo do cla sateré, lider nato do
povo Sateré-Mawe.
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A educacdo indigena da aldeia de Ponta Alegre se baseia no principio do
conhecimento, intitulado warana (FIGUEROA, 2016). O warand/guarand concentra a
verdadeira educacdo indigena, educacdo sateré-mawe, sendo uma espécie de chefe, aura, que
inspira e forma os lideres locais, em aptos estrategistas, negociadores, guerreiros,
comunicadores, contadores de historia, guardifes do territorio, a partir da pratica cultural de
tomar o sapd. Diante disso, as liderancas sateré-maweé da Terra Indigena Andira-Maral/AM,
desde a redemocratizacdo do Brasil, vem almejando uma escola indigena que internalize, no
espaco escolar formal, a cultura, as liderangas simbdlicas (warand, mde-mamae, porantim,
tucandeiras) e locais, respectivamente, o warand, os tuxauas, os chefes de familias,
professores(ra), assim, cComo 0s painis/pajés/xamas, os puxadores de 0sso, 0s agricultores e 0s
cantadores de tucandeira.

E comum encontrar, na aldeia de Ponta Alegre, familias sateré-mawé reunidas
embaixo de arvores, em suas residéncias, conversando e consumindo 0 sagrado sapo
(FIGUEROA, 2016). Nas grandes assembleias, o sap6 fica bem no centro do barracdo, visivel
ao publico, sendo a principal bebida que o lider indigena responsavel pela reunido oferece aos
participantes. O lider sateré-mawé (ut’®) sabe da importancia ritualistica de tomar o sap6 na
aldeia, de praticar a cultura, de incentivar a juventude indigena a aderir ao ato simbdélico que

disciplina o povo e produz conhecimento, assim, garantir a continuacdo da educacao indigena:

Tomar o sap6 faz parte da cultura sateré-maweé, o sap6 é o conhecimento de nossos
ancestrais, a gente se comunica, conversa, recebe e transmite informacdes. A pessoa
responsavel que rala o sapd, que é uma mulher, faz o relatério da reunido, ela inicia
a conversa que s6 termina quando se completa as quatro rodadas de sapd, mas se
chegar mais gente o sapd continua, por isso, que aprendemos toda vez que tomamos
sap0, € a nossa educacdo indigena que educa o povo Sateré-Mawé, que prepara para
dialogo. (Lider Sateré-Mawé (ut)’?, 65 anos, 2021)

As liderangas indigenas sateré-mawé de Ponta Alegre’ sdo os professores indigenas
do povo, por isso, que as rodas de sapd em casa, embaixo das sombras das arvores, nos
barracBes da aldeia, lembram as metodologias dos professores indigenas, na escola, quando

0 Ut — na lingua sateré-mawé se refere literalmente ao cla Sateré, nome Sateré, que na lingua portuguesa
significa Lagarta de Fogo.

L Lider Sateré-Mawé, Capitdo Geral do Povo Sateré-Mawé, pioneiro na criagdo do movimento indigena da
Amazodnia Brasileira, responsavel, na década de 80 e 90, pelas lutas em defesa dos povos indigenas do Brasil.
Foi fundador do CGTSM, COIAB, CAPOIB e AISMA, ATISMA, Associacdo dos KAPI.

2 Em agosto de 2021, na aldeia de Ponta Alegre Rio Andir, as liderancas Sateré-Mawé se reuniram para avaliar
os resultados das atividades do semestre. O encontro tinha a presenca da mulher Sateré, fazendo o ritual do sapé,
como vemos no lado esquerdo da foto. Elas sdo responsaveis por comecar e terminar o dialogo. A reunido
consulta o warana, de interesse de todos e faz parte da cultura Sateré tomar o guarana, uma forma de manter viva
a cultura.
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utilizam as estratégias didatico-pedagdgicas, para compartilhar a educacao indigena em sala
de aula (FIGURA 09). Borges e Santos (2012) relembram que “os professores indigenas tém
importancia fundamental como conhecedores das comunidades, sistematizando e analisando
esses conhecimentos que fazem parte de sua formacao” (BORGES; SANTOS, 2012, p. 36).
Habito que faz parte da metodologia pedagdgica do professor indigena na aldeia e estimula o
respeito a cultura indigena, que, segundo o lider indigena (ut), “o sapd ¢ o conhecimento de
nossos ancestrais, a gente se comunica, conversa, recebe e transmite informacdes”, ou seja,

prepara o professor indigena a dialogar internamente e externa a cultura sateré-mawe.

Figura 09. Reunido das liderangas sateré-mawé no Rio Andira

Fonte: FamiliaSouza, ‘2021.

No passado, a escola que funcionava na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira estava
a servico da cultura ocidental, das instituicdes governamentais SPI (1910), FUNAI (1967) e
igrejas evangélicas. Os temporéarios professores nao indigenas, deste periodo, tinham a missao
de civilizar os indigenas, ensinar o nativo a ler, escrever, falar a lingua portuguesa e
manifestar interesse a religido externa a cultura indigena, na época adventista ou catolica. As
consequéncias desta acdo colonizadora sdo visiveis na aldeia, a maioria das familias tem a
lingua portuguesa como materna e a minoria falam a lingua sateré-maweé.

Esta realidade comegou a mudar a partir do protagonismo indigena, por meio do
Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé CGTSM (década de 80) e da Organizacdo dos
Professores Indigenas do Povo Sateré-Mawé OPISMA (ano de 2000), simultaneamente a
abertura politica, os lideres indigenas sateré-mawé ingressaram no Movimento Indigena da
Amazodnia Brasileira COIAB, participando de audiéncias publicas, encontros e conferéncias
educacionais, na esfera municipal, estadual e federal, defendendo uma educacgéo especifica e

diferenciada. A reestruturacdo da escola de Ponta Alegre no Rio Andira contou com a
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insercdo do professor bilingue e da disciplina lingua sateré-mawé aos alunos da educacéo das
séries iniciais do ensino fundamental, 1 a 5%no, mudanca coordenada pelos proprios
indigenas, com apoio das secretarias de educacdo, municipal e estadual.

Diante de uma escola colonizadora apoiada pelo Governo brasileiro, a escola de
Ponta Alegre no Rio Andird, passou por uma profunda reconstrucdo. Desde a Escola Indigena
Federal Francelino Gregoério de Souza, Escola Cristo Redentor e atualmente a Escola
Municipal Rosa Cabral (2000), paulatinamente, foram incorporando o contexto Sateré-Mawé,
parafraseando o Lider Sateré-Mawé (ut), o guarana, que é a prépria palavra e ato do dialogo,
foi a forca motriz capaz de realizar as devidas mudangas, assim, ele ressalta: “aprendemos
toda vez que tomamos o0 sap0, a nossa educacgéo indigena que educa o povo Satere-Mawé, que
prepara para o dialogo”. Nessa perspectiva, para o Sateré-Mawe, a educacdo escolar deve
incluir a educacao indigena, articular saber local e cientifico, de acordo com “[...] um projeto
de escola emancipatdria, de alicerce, na realidade social, conjugando o tripé: educacao, terra e
saude” (CABRAL, 2000, p. 155). A escola que funcionava em Ponta Alegre, como ameaga a
cultura indigena, se transformou em um lugar de afirmacédo étnica, em processo de dialogo
intercultural com outras culturas e conhecimentos diversificados.

Na pesquisa, percebe-se a influéncia do poder simbolico (do warana) e as
habilidades das liderangas locais na transformacdo de problemas em oportunidades,
defendendo veemente o territdrio e a cultura do povo Sateré-Mawé. Na trajetdria historica do
povo Sateré-Maweé, o simbdlico precede a agdo, pois tudo o que o povo Sateré-Maweé
conquistou, realizou, construiu, acreditou, se interpretou sob a luz dos conselhos maternos do
warana (poder simbdlico). O principio do conhecimento que é o warana/guarand, a palavra, o
didlogo, o poder do convencimento, se destaca e esta presente na vida e no cotidiano dos

indigenas sateré-mawe.

3.4.2 Lideranga professor(a): puruwei(ra) e a interculturalidade

A contratacdo dos primeiros professores sateré-mawé, os puruwei(ras)’3, foi o inicio
dos trabalhos de decolonizacdo das primeiras escolas nao indigenas de carater civilizatoria das
aldeias, que funcionavam na aldeia do Territorio Andird-Marau/AM, principalmente da aldeia
de Ponta Alegre no Rio Andir4, porque a presenca do professor indigena, no quadro de

professores, promoveu uma nova concepcao de escola, mais proxima das préaticas culturais da

73 Puruwei significa Professor. Puruweira significa professora.
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aldeia. A lideranga-professor, identificada na pesquisa, enquanto ator social, deu visibilidade a
novas praticas pedagogicas de acordo com a realidade dos Sateré-Mawé. O trabalho da
lideranca professor indigena, neste contexto, foi dialogar com o saber cientifico, sem
desprezar as proprias formas de aprendizagem.

E na escola da aldeia que o professor sateré-mawé exerce sua lideranca, fortalece o
processo de decolonizacdo das escolas da aldeia, ensinado, produzindo material didatico,
levando os alunos a pratica de campo, registrando as historias, identificando as plantas
medicinais, estudando os materiais dos artesanatos, organizando e apresentando as feiras
culturais, que contribui com a educacao escolar indigena, assim, dialoga com o saber local e
0s conhecimentos externos. A professora sateré-mawé (Sateré/ut) relata a responsabilidade
dos docentes indigenas que sdo egressos do curso de formagcdo em magistério indigena e areas

afins:

Temos a responsabilidade de formar novas liderangas, nosso dever é socializar com
0s alunos o que aprendemos nos cursos de formacgdo. Eu tento levar para a sala de
aula a nossa realidade, valorizo nossa histéria, nossos cantos e cultura, sem deixar de
lado as disciplinas regulares que eles precisam aprender. Vejo que durante a minha
vida de professora que meus alunos precisam saber a educacdo indigena e ndo
indigena. (Professora sateré-mawé’* Sateré/ut, 34 anos, 2021)

A professora indigena (Sateré/ut) da aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira sabe
muito bem o papel social que exercer na aldeia, na funcdo de lider social, formadora de
opinido, assessora das liderancas indigenas locais, em seu relato mencionou propostas praticas
e vidveis que a escola indigena precisa fazer para garantir o ensino e aprendizagem dos alunos
indigenas, “eu tento levar para a sala de aula nossa realidade”, refletindo o papel do/a
puruwei(ra) para as escolas localizadas nas aldeias, conforme garantiu a lei: “sdo
reconhecidas as comunidades indigenas tambem a utilizacdo de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagens” (BRASIL, 2015, p. 39). A puruweira, na escola da
aldeia, manifesta no exercicio da docéncia indigena a responsabilidade com a educacéo dos
alunos indigenas, sua pratica educacional incorpora estratégias de ressignificacdo da
pedagogica e contexto Sateré-Mawe.

Percebe-se que os professores indigenas baseiam sua pratica pedagdgica de acordo
com a legislacdo, assim, realizam os projetos educacionais, observando a legislacdo e as
experiéncias dos velhos da aldeia, dos nag’s, ou seja, a escola indigena para os professores

Sateré-Mawé é um instrumento de acesso ao direito a uma educacéo especifica e diferenciada,

74 Professora da aldeia de Ponta Alegre Rio Andira, formada em pedagogia, tem 10 anos de docéncia.
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bem como da sua afirmacéo cultural. O professor Saterée-Mawé Ga ’p reitera a ressignificacéo
da pedagogia e do contexto Sateré-Mawé, comentando a importancia dos ensinamentos do

mais velhos da aldeia na elaboracdo e producao das atividades didaticas da escola indigena:

Aprendemos com 0s nossos pais as historias do povo. Na sala de aula temos a
preocupacdo de usar as estratégias que melhore a aprendizagem dos nossos alunos
sobre 0s conhecimentos dos mais velhos. E o curso de formagdo que participei
mostrou possibilidades de como manifestar os conteidos de acordo com a realidade
do meu povo, a feira cultural é uma das muitas alternativas que se pode trabalhar na

aldeia. (Professor Sateré-Mawé’® Ga’p, 33 anos, 2021)

Em 2021, na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andird, os professores sateré-mawe,
fizeram a prestacdo de conta do trabalho escolar de um semestre realizado na escola indigena
pelos docentes e discentes, resultado que foi publicado na VI Feira Cultural, com o tema

“nossa aldeia, nossas historias’®”

. Segundo o professor sateré-mawé Ga’p (2021), deve-se
“usar as estratégias que melhore a aprendizagem dos alunos”, por isso que a feira cultural,
como alternativa pedagogica, fortalece o espaco de aprendizagem da escola sateré-mawe,
porque redne os expositores, professores e alunos e o publico-alvo na aldeia. Assim, incentiva
a participacdo dos comunitarios, professores, alunos, pais, responsaveis e aldeias adjacentes.
Eventos desta natureza sdo realizados na aldeia de Ponta Alegre, a cada seis meses, com 0
objetivo de avaliar o trabalho didatico-pedagogico da escola. Nestes eventos, o principal

protagonista sdo os alunos indigenas.

Figura 10. Feira cultural

Foto: m|’Iia Souza, 2021.

75 Professor da aldeia de Ponta Alegre Rio Andira, formado em pedagogia, tem 10 anos de docéncia

6 Tema da feira cultural realizada em 16 de setembro de 2021, no segundo semestre letivo, como programacéo
da escola, que teve o objetivo contar histérias do contexto Sateré-Mawé por meio de dramatizagdo. As historias
deveriam ter articulagdo com as disciplinas regulares como portugués, matematica, geografia, biologia, etc.
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A VI Feira Cultural reuniu varios trabalhos, exposi¢des de materiais pedagdgicos
indigenas, canto, dancas, mdsicas, poesias, desenhos, tipos de alimentacdo, tipos de
artesanatos, praticas de caga, dentre eles, se destacou a historias do “Anta, Onga e Jabuti”
(FIGURA 10), protagonizada pelos alunos da rede estadual de educagdo. Os alunos contaram,
por meio da dramatizacdo, as estratégias do humilde Jabuti para vencer a robusta Anta e a
esperta senhora traigoeira Onca. Sob a supervisdo dos professores sateré-mawe, utilizando os
fundamentos da pesquisa de campo, os alunos indigenas registram os relatos dos ancides e
contadores de histdria, desta maneira trazem a escola o saber local para compartilhar com a
aldeia.

Na escola da aldeia, na aula, nos encontros, nas feiras culturais, o professor sateré-
maweé, em geral, igualmente, ao relato da puruwei/professor, vincula o dialogo intercultural
com o saber indigena, “meus alunos precisam aprender a educagdo indigena e nao indigena”.
Magalhaes (2005, p. 539) explica que “a escola entre grupos indigenas, ganhou novo
significado, novo sentido, como meio para assegurar 0 acesso a conhecimentos gerais, sem
precisar negar a identidade e a cultura indigena”. Os professores sateré-mawé da aldeia
articulam dois e mais conhecimentos, preparam o aluno indigena a organizar suas ideias, para
propor, discutir e produzir novos conhecimentos imprescindiveis a sua formacédo cidada, de
acordo com a missdo da educacgdo escolar indigena sateré-maweé.

Portanto, a escola da aldeia de Ponta Alegre, no tocante & educacéo escolar indigena,
se sustenta sob o papel da lideranca professor saterée-mawe, ou melhor, o/a puruwei(ra), que
tem o desafio de divulgar o conceito de escola e de educacdo que os indigenas sateré-mawé
almejam. Sendo os professores indigenas, os principais protagonistas do processo educacional
da aldeia, que valoriza o contexto Sateré-Mawé. Eles executam a proposta de decolonizagao
da escola, dialogam com a escola, defendendo metodologias proprias, incorporando nelas a

cultura sateré-mawé.

3.4.3 Lideranca cléanica: Escola e a educacgdo indigena que emana do cla sateré

Em Ponta Alegre no Rio Andira, dentre os mais de 12 clds, um em especial, o cld
“sateré” ocupa diferentes papeis sociais, considerada lideranca clanica, atua de acordo com a
cultura e as tradi¢cbes, como o auténtico professor da cultura sateré-mawé, reproduz a
aprendizagem simbdlica do warané (guarana) e coordena o trabalho comunitéario local. A
lideranca clanica é uma referéncia, cuida das diferentes familias, dos cl&s dispares, organiza a

etnia, fortalece a estrutura politica, cultural e identitaria dos Sateré-Mawé. A origem do cla
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sateré esta diretamente ligada ao mito de origem do povo, na sua trajetéria histérica, perpassa
a linhagem das liderancas tradicionais do povo Sateré-Maweé, denominados filhos do guarana,
exercendo por unanimidade a funcdo de kapi (capitdo), tui’sa (tuxaua), puruwei (professor)
etc.

Segundo o mito de origem do povo Sateré-Mawé, o warana (guarana) foi o seu
primeiro tui’sa, a primeira lideranca, primeira lideranca simbolica, o centro de poder e
trabalho. O lider clénico da aldeia tem a responsabilidade de garantir a continuidade dos
conselhos maternos da primeira lideranga, do warana/guarana. O lider clanico sateré-mawé
(2021) compartilha a funcdo do cla sateré, destacando o papel que desempenha para manter a

cultura:

O povo Sateré-Mawé tem o seu proprio lider tradicional, o cla sateré, diferente de
outros clas que existem, tem a missdo de liderar o povo. A responsabilidade é
passada de pai para filho de geracdo a geracdo. Ele desempenha o papel de pai, de
unir, incentivar, coordenar os trabalhos internos, ensinar as criancas, instruir os
jovens e lutar pelos direitos da populagdo, ele é o professor da cultura. (Lider clanico
sateré-mawé, 65, 2021)

O lider cléanico sateré-maw¢é (2021) enfatiza que “o cla sateré, diferente de outros clas
que existem, tem a missdo de liderar o povo”, ensinar as criangas, instruir a juventude,
compartilhar o seu saber ancestral, forma novas liderangas e incentivar a propria educacéo do
povo Sateré-Mawé. Albuquerque (2017) confirma que, “indiscutivelmente, o cla organiza e
estimula comunidades quando ha debates sobre posicionamento cosmopoliticos e
planejamento referente a estratégias de contato negociados ou confronto com os brancos”
(ALBUQURQUE, 2017, p. 65). Em vista disso, percebe-se que o povo Satere-Mawe sempre
tiveram seus proprios professores, modelos de aprendizagens, pedagogias milenares,
estratégias de educacdo, referencias de intepretacdo da realidade, que foram negados pela
escola do branco, por desconhecimento, que funcionava na aldeia, forcando uma educacao

colonizadora, que sempre prejudicou a educacdo escolar indigena do povo Sateré-Maweé.
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Figura 11. Warana

Foto: IERAM, 1988.

Os professores da cultura sateré-mawé, preocupados com a ideologia dominantes da
escola que funcionava na aldeia sateré-mawe, se concentraram em criar 0s proprios materiais
didatico-pedagdgicos, iniciando o processo de desmitificacdo e divulgacdo do saber indigena,
neste caso, especifico, os Sateré-Mawé se dedicaram a buscar emancipacao, protagonismo,
autonomia, explicar suas referéncias, registrar o simbolismo do saber materno, que ilumina e
elucida a sociedade Mawé. A professora indigena Cristina do Rio Marau, em 1988, ilustrou o
Warand”’ (FIGURA 11), que faz parte da cartilha didatica “seres vivos — nossas arvores/o
guarand” do Governo do Estado do Amazonas/SEDUC/IER/AM. Nesta cartilha bilingue, o
warand significa a palavra, as boas palavras, o principio do conhecimento, o inicio de tudo,
por meio da palavra tudo foi criado. Explica por memores, o saber milenar que esta vivo, na
mente e nos coracgdes dos Sateré-Mawe, historia e memoria ressignificada, pelo ato ritualistico
do consumo do warana, que sao conduzidas por boas “cuiadas” de sapo.

Em Ponta Alegre no Rio Andira, a lideranca clanica sateré-mawé exerce maultiplas
tarefas para estabelecer um didlogo reciproco e respeitoso com a educacédo indigena e escolar
indigena (ALBUQURQUE, 2017). Em conjunto com a escola indigena, reforca os principios
dos conselhos paternos, maternos, valoriza as experiéncias do cantor, contador de historia,
artesdo, pajé, curador e do puruwei (professor). O lider clanico sateré-mawé, além das visitas
domiciliares, promove reunifes, convoca mutirdes (puxirum), aconselha a juventude,
incentiva a pratica cultural. No espaco da aldeia, como, barracdo, casa, embaixo das sombras

das arvores, conta as histérias do povo de forma oral, fala com propriedade, interpreta os

7 Desenho que faz parte de uma cartilha didatica publicada em 1988, com 10 autores indigenas Sateré-Mawé do
Rio Marau. Foi uma ilustragdo da professora Cristina Santos de Souza, que teve a responsabilidade de apresentar
0 mito de origem do povo Sateré-Mawé (SOUZA, 1988, p. 43).
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simbolos, esclarece davidas, ndo deixa perder o legado histérico do povo, uma vez que,
quando fala, fala de si mesmo, porque sua histéria esta ligada a origem de tudo, sendo sua
fala, de suma importancia nesse espaco de construcao social e reconstrucdo da escola sateré-
mawe.

O lider clanico sateré-mawé, na funcdo de professor da cultura Sateré-Mawé, antes
da escola fisica, internalizava os simbolicos sagrados da aldeia, utilizando as diferentes
estratégias nativas, extraidas de relatos de experiéncia a partir do consumo do sap6, danca do
mée-mée, ritual da tucandeira (ALVAREZ, 2009). Assim, a escola de Ponta Alegre, no Rio
Andira, continua reproduzindo aulas que reitera os conselhos maternos e paternos, que servem
de base para o viver melhor, aperfeicoando o modo de agir e de pensar dos alunos indigenas.
Certamente, esta estratégia nativa, inspirada nos nag’s, projeta continuidade, incentivando a
expandir o saber comunitario e nunca deixar o saber milenar Sateré-Mawé desaparecer.

A escola colonizadora do branco financiada pelo Estado, na aldeia de Ponta Alegre,
tentou apagar a diversidade do saber sateré-mawé, mas o lider clanico Sateré-Maweé se
mostrou determinado a garantir a valorizacao da cultura, o foco de aprendizagem se voltou a
crianca e a juventude (TEIXEIRA, 2005). Segundo o lider clanico saterée-maweé (2021), sua
responsabilidade se consolida em “ensina as criangas, instrui os jovens a lutar pelos direitos
da populagao”, para Silva (2008) tal estratégia revela que “o exercicio de pensar a historia dos
indigenas imp0e varios desafios, entre eles o de estabelecer uma articulagdo continua entre
processos histéricos e organizagdo cultural dos povos indigenas” (SILVA, 2008, p. 67).
Compreende-se que o papel social, do lider clanico Sateré-Mawé, na escola indigena, é
reverberar o conhecimento sateré-mawé, interpretar o mundo externo, modos particulares de
viver e aprender do nativo, seus significados, reunir elementos identitarios e culturais,
valorizar o saber local e garantir autonomia do povo sateré-mawé.

Por conseguinte, a escola indigena de Ponta Alegre do Rio Andira valoriza o saber
local dos Sateré-Maweé, protagonizado pelo lider clanico sateré-mawé, conhecido como
professor da cultura sateré-mawé no uso e na préatica do dialogo intercultural. Nesta pesquisa,
o desafio desta lideranga é ressignificar a historia do guarana, do tui’sa’®, da linhagem do cla
sateré, dos conselhos maternos e paternos na escola indigena da aldeia. A investigacao
revelou que o cla sateré ndo busca o poder, ele é o poder, j& nasce lider para cuidar dos seus

iguais, potencializa habilidades ancestrais na aldeia, sd&o multiplicados de conhecimento,

8 Tuxaua. Chefe politico da aldeia.
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desempenham distintos papeis sociais, assim, sdo colaboradores integrais na defesa de uma

escola de fato indigena, da escola sateré-maweé.

3.4.4 Ensino-aprendizagem sateré-mawe

Os Sateré-Mawé estdo aprendendo a decolonizar as escolas que funcionam na aldeia
do Territério Andira-Marau/AM, para isso, usam 0s proprios processos de ensino-
aprendizagem, contra a escola historicamente colonizadora, de uma cultura homogeneizadora
do velho mundo, que silenciou o saber amerindio, “a partir de uma logica de pensamento
localizado na Europa” (OLIVEIRA; CANDAU, 2010, p. 21). Além dos Sateré-Mawe,
situados no Baixo-Amazonas, 0s povos indigenas do Brasil foram vitimas de epistemicidio,
de praticas discriminatdrias, que enraizou 0s preconceitos, as denominacdes pejorativas, 0s
termos estereotipados e a (des)caracterizacdo das sociedades indigenas (SILVA; FREITAS,
2020, p. 265). Neste contexto, hoje, a escola indigena valoriza os saberes ancestrais, bem
diferente da escola do branco, que tentou, na aldeia, somente colonizar os Sateré-Mawé.
Assim, a escola dos Satere-Mawe defende a educacdo indigena, a educacédo escolar indigena,
0 conhecimento cientifico, a trajetoria historia dos povos originarios, as estratégias de
resisténcia, protecao territorial. Segundo Neto e Streck (2019), a populagdo indigena mostra
que “deveriamos valorizar a coragem, a rebeldia, a decisdo de brigar, a bravura, a capacidade
de lutar contra o invasor” (NETO; STRECK, 2019, p. 215). Os professores sateré-mawe,
protagonistas das escolas indigenas, usam as experiéncias nativas de cura, xamanismo,
protecdo, conhecimento do solo, fauna, flora, a lingua materna, conhecimentos tradicionais,
narrativas historicas, na ressignificacdo da escola da aldeia, que valoriza a cultura e a
identidade indigena’®.

A meta é conseguir no futuro uma escola indigena sateré-maweé que projete o proprio
processo de ensino-aprendizagem para garantir a visdo do povo, fortalecer seu universo,
reunir seus saberes, relembrar memdrias que formam as gerac@es. InformacGes e experiéncias,
que integrem a aprendizagem da juventude sobre o territério Andird-Maral/AM,

fundamentadas nas historias dos nag’s, dos mais velhos da aldeia. Nesse processo de

" Silva e Freitas (2020) relata experiéncia da educacéo escolar indigena fora do territério indigena, aldeia em
contexto urbano ou préximo da cidade, mas que segue 0s mesmos principios de uma escola indigena. A escola
esta localizada em uma aldeia de Manaus, no centro Cultural Nusoken, onde estudam 14 criancas, nos turnos
matutino e vespertino, porque pelo fato de estas estudarem em escolas regulares a educacéo indigena, dar-se-a no
contraturno. A escola ndo funciona em regime seriado, tendo em vista que a criacdo da modalidade escolas
indigenas tem como objetivo dar énfase ao ensino intercultural, visando a manutencdo e valorizagdo das
diversidades linguisticas e dos saberes tradicionais (SILVA; FREITAS, 2020, p. 265).
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aprendizagem, o saber ancestral, a histdria, devem ser compartilhadas com as criancas, com
os alunos, com a juventude, com 0s comunitarios, que internalizem e reproduzam a histéria do
povo.

Na escola de Ponta Alegre no Rio Andira, os professores do municipio e do estado
ministram uma disciplina “formas proprias de educar” com objetivo de realizar a
contextualizacdo da historia mitica, a trajetoria historica do povo, com tentativas de relacionar
questdes culturais locais, com o territdrio, a vida, o foélego, o &mago, o alimento, que nutre e
sustenta o sujeito étnico sateré-mawé. Alias, € uma estratégia indigena que justifica o fazer e o
pensar sateré-maweé, e a0 mesmo tempo, decolonizar a escola colonizadora que funciona na
aldeia. Por causa disso, é que o povo Sateré-Mawe canta, danga, relembra as antigas
estratégias de sobrevivéncia. Canta para memorizar que somente a unido pode fazer o povo
imbativel. N&o esquece de seu grafismo que de simples é também complexo, elegendo seus
guardides para ensinar os caminhos dos potenciais liderancas. O professor sateré-maweé luta
diariamente para inserir sua préatica cultural na escola da aldeia.

Segundo Lorenz (1992), o mito de origem do guarana explica a origem do povo
Sateré-Mawé e revela a divindade Onimuasabé, dona de Nosokén. O ritual do sapo € a
tentativa de canalizar o entendimento e a compreensdo de Onimuasabé para uma boa
compreensdo dos trabalhos diarios na aldeia. Essa cultura, especifica, repassada aos filhos,
indica atos de resisténcia que fortalece a sofisticada pedagogia intrinseca dos povos indigenas
na arte de educar e ressignificar os saberes culturais, na contramao do “[...] modelo europeu
de educacdo que foi transplantado e imposto aos povos indigenas, que desestruturou suas
vidas, suas culturas e suas linguas” (CIMI, 2022, p. 09). Partindo desse suposto, o povo
Sateré-Mawé, por meio, de seus professores indigenas, apostam na participagdo indigena,
como agente de transformacédo e mudanca de seu contexto social e de suas escolas.

O professor sateré-mawe, da aldeia de Ponta Alegre, na sala de aula, exemplifica aos
seus alunos indigenas, a historia do povo Sateré-Mawé, a partir da visdo dos proprios sateré-
maweé, emprestam simbolicamente o olho do guarana® para ver a complexidade das narrativas
nativas. Salienta-se que esta lente dos Sateré-Mawé justifica o cultivo da cultura, da
identidade, das diferencas culturais com outros povos indigenas. Os professores destacam,
também, diferentes denominagdes de representatividade, construidas ao longo do tempo,

como processo de identificagdo e reconhecimento dos Sateré-Mawé, como os filhos do

8 Planta nativa cultivada e domesticada pelos Sateré-Mawé. Segundo a histéria 0 guarana tem relagdo com o
mito de origem do povo.
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guarand, a populacao das formigas tucandeira, que, mesmo compartilhando a mesma cultura,
sdo formadas por distintas familias, nacGes, que fazem parte desta formacao étnica.

A educacdo na aldeia de Ponta Alegre do Rio Andira ultrapassa 0s muros da escola,
acontece em casa, no barracdo da aldeia, os proprios pais, as liderangas, no simples ato de
tomar sap6®!, ministram aulas sobre a cultura, isto é, exercitam a educagio indigena. Sdo
esses encontros comuns na aldeia, que se transformam em grandes aulas que mudam
definitivamente a vida dos filhos, dos mais espertos, dos interessados, curiosos, eles aprendem
por codigos, analogias, exemplos e pardbolas. Na aldeia, o sapd desencadeia dialogos
ensaiados que despertam o interesse da crianca e da juventude que se projeta enquanto sujeito
da acdo, que imerso no mundo de significados étnicos consegue assimilar o modo préprio de
viver e compreender 0 seu universo.

A pesquisa identificou a preocupacdo dos professores sateré-mawé, dos professores
da cultura sateré-mawé, dos nag’s, das liderancas, com o uso do préprio ensino-
aprendizagem, na valorizacdo da memdria do povo, da cultura, da identidade, das tradicGes,
esclarecendo aos seus alunos indigenas, o aprendizados de novas experiéncias, a compreensao
dos cddigos nativos, imprescindiveis nos processos de tomadas de decisdo, de forma
autdbnoma, avangando no exercicio do direito indigena, no protagonismos indigena, em
articulacdo com o saber escolar e os complexos saberes milenar posto a leitura,
contextualizacdo e internalizacdo, na aldeia, em relacdo a formagao de seus iguais.

Assim destacamos a entrevista de um sabio nativo, lider indigena sateré-maweé, da
aldeia de Ponta Alegre, que, na sua fala, transmite seguranga, conhecimento, compreensao
sobre sua origem e a histdria de seu povo. De forma natural e espontanea, no seu barracdo,
nos conta como tudo comecou, a origem dos Sateré-Mawé. Fica evidente que aprendeu com
seus pais, que compartilhou da mesma experiéncia que seus irmdos e parentes. Faz uma
traducdo, do Sateré antigo, a lingua Sateré-Mawé de hoje, para a lingua portuguesa, usa uma
linguagem bem atual para exemplificar “a historia de origem do povo Sateré-Mawé”,

conforme destaca-se a seguir:

[...] tudo comeca com uma mulher chamada de Neg’i primeira lideranca do povo
Sateré-Mawé, ela naquela época vivia sozinha. Um dia a onga queria comer ela, ja
alguns dias se preparou para fazer uma armadilha, pensou de todas as formas de
como poderia pegar ela e foi executar o seu plano. Neg’i percebeu que alguma coisa
estava errada, conseguiu saber que a onca estava com o plano de pegar ela para
comer. Pensou em pegar a onga antes dele, criou uma armadilha, preparou uma
bebida doce, chamado de manicuera, fez malcozido mesmo, para embebedar a onga.

81 E o guarana na forma de bastdo ralado em pedra ou lingua de pirarucu consumido, em forma liquida, nas
reunides das liderancas locais.
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Esperou a onga chegar, colocou o mingual na cuia, meio quente e ofereceu para
onga, que tomou o mingau, algumas horas a onca ficou tonta, sem orientagdo, foi
envenenada, a partir dai a onca ficou sem controle. Os animais que presenciaram
aquela cena, correram com medo da onca, fugiram para o centro da mata, para se
esconder, a onga comegou a correr sem rumo, desorientada. A partir da fuga para se
esconder e se proteger da onga, surgiu os povos, as familias, que fazem parte do
povo Sateré-Mawé, uns correram para baixo do guarang, ficou com o nome de cla
guarand, uns subiram na arvore, no cipd, ficaram como cla guariba, o cla meiru que
€ a mosca ficou em cima de coisas que ndo eram tao boas, o cld sateré se escondeu
de baixo da arvore do Sateré, o cld munduruku pulou na 4gua com a boca cheia de
cana de acuUcar, para se esconder, ficou chupando cana de aglcar em baixo da agua,
por isso, que o nome dele é assim. O cla da cutia, paca, ficou em baixo no buraco do
pau, apareceu também o cld inambu e assim sucessivamente, desta forma surgiu 0s
povos, que nds chamamos de nagdes [...] entdo sdo varias nagBes dentro do povo
Sateré-Mawe [...]. (Lideranca sateré-mawe, diario de campo, 2021).

O lider indigena na entrevista (diario de campo 2021) enfatiza a presenca de uma
figura feminina que esta no principio de criagdo do povo Sateré-Maweé, igualmente, a histéria
explica e define a educacdo que a populacdo Sateré-Mawé recebe. No territorio indigena
Andird-Maral/AM, o simbélico feminino se manifesta na construgdo do contexto, do
universo, da cultura, da tradicdo, mantendo uma intima relacdo com a presenca da mulher no
processo de formacdo da crianca indigena, enfatiza-se a ligacdo dos povos indigenas com a
mée terra, que tudo providencia, a saber, alimento, casa e educacdao (TORRES, 2013). A
historia contada as varias geracOes, reproduzida, pelo ancido e lider sateré-mawe, traz o
sentido logico da cultura e mostra as conexdes que une populagdo do “guarand” a partir do
principio feminino, que incentiva e é responsavel por manter as tradicoes.

A educacdo do povo Sateré-Mawe, efetivamente, contribui com a escola de fato
indigena, baseando-se na ressignificacdo de suas historias, que sdo seus referéncia no mundo
(ALVAREZ, 2009). O relato do ancido indigena enfatiza o valor da matriz feminina, que
sustenta a organizacdo social, a cultura, mostra o quanto a sociedade Sateré se esforca para
transmitir esse saber as futuras geracdes. Certamente, nessa trajetoria historica do povo
Saterée-Mawé, apesar de enfrentarem varias mudancas e transformacdes, ele sempre
compreendeu o papel da mulher na conjuntura politica e social do grupo étnico. Nota-se que,
na escola sateré-mawe de Ponta Alegre no Rio Andira, ha a presenca de professores indigenas
que conquistaram o direito de ministram a disciplina lingua materna sateré-mawé e formas
proprias de educar. Por causa disso, que, tanto no curriculo da escola municipal e da estadual,
que funcionam na aldeia, tém profissionais indigenas que trabalham a identidade e a cultura
sateré-mawe em sala de aula.

Diante do exposto, a pesquisa identificou profissionais indigenas que enfrentam
anualmente o desafio de contratacdo, em que o processo de selecdo difere de um ente pablico

para outro, o estado seleciona por grau de escolarizagdo, experiéncia docente e 0 municipio
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por indicacdo politico-partidaria®, respectivamente, o estado seleciona os professores
indigenas por meio de um Processo Seletivo Simplificado (PSS)®, uma vez que
disponibilizam vagas para professores que trabalham a cultura sateré-mawé. J& 0 municipio
contrata os professores indigenas apadrinhados por politicos da regido, formacgdo e
experiéncia ndo sdo prioridades, eles buscam apenas aumentar seus currais eleitorais. Em
suma, os professores geralmente sdo bilingues contratados para ministrar a disciplina lingua
materna sateré-mawé e formas proprias de educar, com a missdo de alfabetizar os alunos
indigenas na lingua sateré-mawé, contextualizar os contetdos ocidentais a partir do saber e do
idioma sateré-mawé, compartilhando informac6es dos mundos amerindios e ocidentais.

A pesquisa encontrou, na sala de aula da aldeia de Ponta Alegre na Escola Municipal
Rosa Cabral, os professores de lingua materna sateré-mawé e os professores da disciplina
Formas Proprias de Educar dos 1° a 5 ano, 6° a 9° ano e ensino médio. As aulas desses
profissionais bilingues, depende do professor titular que o insere no planejamento e no plano
de aula. Assim, os professores de lingua materna sateré-mawé e das formas préprias de educar
acompanham as turmas e sdo convidados a comparecer nas reunides bimestrais, reunides
quinzenais e durante a construcdo dos planos de acéao e de aula.

A pesquisa também identificou professores de lingua materna sateré-mawé e das
formas proprias de educar, contratados pela Secretaria de Estado de Educa¢do do Amazonas —
SEDUC. Diferente dos profissionais municipais, os funcionarios estaduais, sdo titulares, tém
uma sala propria e devem, assim como outros professores regulares, apresentar o plano de

aula, diarios e emitir notas para 0s alunos em suas respectivas turmas. S&o responsaveis pelo

8 Anualmente, final do ano ou préximo do inicio do ano letivo, a comunidade Sateré-Mawé indica seus
professores indigenas e servidores em uma reunido comunitéria, expressando em uma ata apresentacdo de seus
profissionais. A partir dessa indicacdo cabe a prefeitura por meio de seus assessores politicos decidir quem é
contrato ou ndo. Mas, a escolha depende da afinidade do politico com a pessoa contratada, que na proxima
eleicdo seré por gratiddo seu cabo eleitoral.

83 Formas proprias de educar: Oralidade, trabalho, lazer e Expressdes culturais. Requisitos basicos a) ATA de
reunido da comunidade, com assinaturas do Cacique/Tuxaua (se houver), das liderangas e membros da
comunidade/aldeia presentes na reunido no local onde funciona a Escola Indigena ou sala anexa. No caso de
comunidades/aldeias atendidas por Escola Indigena/salas anexas em polos, na ATA de reunido devem constar as
assinaturas de todos os Caciques/Tuxauas, das liderancas e membros presentes na reunido de todas as
comunidades/aldeias envolvidas; b) Diploma devidamente registrado de conclusdo, ou Declaracdo de estar
cursando Licenciatura Plena em Educagdo Escolar Indigena, com énfase em Ciéncias Humanas e Sociais, ou
Diploma de Curso de Licenciatura para Professores Indigenas do Alto Solimbes: Antropologia, Sociologia e
Filosofia, ou Licenciatura Plena em Ciéncias Sociais, ou Licenciatura Plena em Sociologia, Hist6ria, Filosofia
fornecidos por instituicdo de ensino superior reconhecida pelo MEC ou Diploma de Magistério Indigena (Projeto
Pirayawara ou Projeto OGPTB e afins) reconhecido pelo Conselho Estadual de Educacdo (CEE/AM) ou
Conselho de Educacdo Escolar Indigena (CEEI/AM); ¢) Ensino Médio completo com Formagdo Continuada em
Educacéo Escolar Indigena (com carga horaria minima de 80h/a) ou; d) Ensino Médio completo ou Técnico para
candidatos indigenas com anuéncia de sua comunidade/aldeia/povo. SECRETARIA DE ESTADO DE
EDUCACAO E DESPORTO EDITAL N° 02-2022 PROCESSO SELETIVO SIMPLIFICADO-
PSS/SEDUC/2022 INTERIOR-AREA INDIGENA.
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fortalecimento da cultura sateré-mawe, estdo diretamente envolvidos na construcdo de feiras
culturais, noites culturais, eventos, apresentac@es didaticas, em que os alunos trabalham os
conteldos de formas interdisciplinar. Da mesma maneira, esses professores indigenas
ministram disciplinas conquistadas e inseridas na grade curricular da escola, e que hoje fazem
parte dos planejamentos, da humanizacdo de praticas culturais, valorizacdo da historia do
povo, da tradi¢do sateré-mawé, que a escola regular, ndo destacava, mas que hoje evidencia e
faz parte da escola da aldeia.

Os professores bilingues e professores da disciplina formas proprias de educar, estdo
sendo inseridos na escola da aldeia, para decolonizar a escola historicamente colonizadora
imposta pelo Estado. Por conseguinte, séo sucessivas tentativas de contemplar o processo de
ensino-aprendizagem dos Sateré-Mawé na grade curricular da escola da aldeia. Sdo essas
experiéncias que diferenciam a escola indigena, da escola do branco.

O povo Sateré-Mawé acredita que, somente a partir do uso do préprio processo de
ensino-aprendizagem, os professores da educagéo escolar indigena e os professores da cultura
sateré-mawé evocam a esperteza de neg i, de pensar estratégias para resolver seus problemas,
assim, se afastar da onca, que sdo os empecilhos da vida, trabalhando em uma escola que

almejam de fato indigena.

3.4.5 Territdrio indigena Sateré: descolonizando o ensino e aprendizagem na aldeia

Segundo Repetto (2019), a decolonizacdo trabalha a emancipacéao, protagonismo e a
autonomia dos sujeitos sociais. Assim, 0s professores indigenas sateré-mawé compreendem
que a escola da aldeia deve incluir a propria aldeia, os sitios, os rocados, o territério Andira-
Marau/AM, buscando o cuidado de sua gente, em proteger, respeitar e manter o equilibrio
com a natureza®, de acordo com a pautada da “didatica decolonial®” (DIAS; ABREU, 2019,
p. 16). “E uma estratégia que vai além da transformacdo da descolonizagdo, supde uma
construcdo radical do ser, do poder e do saber.” (OLIVEIRA; CANDAU, 2010, p. 24). Logo,
a aprendizagem das criancas esta voltada, desde o inicio da historia do povo, para a educacao
indigena que visa a protecdo de seus territorios, descolonizando ideias equivocadas e erréneas

sobre os povos indigenas, em particular, do povo Satere-Mawe.

84 Os povos indigenas representam 8% da populagido mundial, e segundo dados da ONU, sdo responsaveis pela
preservacdo de mais de 80% de toda biodiversidade do planeta. Acessado em 30 de abril de 2022. Link:
http://www.chamadopelaterra.org.br/.

8 Reconhece alteridades histéricas negadas e silenciadas pelo processo do contato e da colonizagdo (DIAS;
ABREU, 2019, p. 16).
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A cultura sateré-mawé, por meio, da educacdo indigena, se renova, se manifesta, por
meio de sua populacdo, com uma dinamica bem particular. Mesmo depois de cinco séculos de
exploracdo da cultura indigena brasileira, dentre eles, trés seculos de contato do povo Sateré-
Mawé com o ndo indigena. Durante este periodo, o processo comunicacional de contato se
modificou e foi influenciado pela cultura sateré-maweé. Nesse contexto, aldeias amerindias
desapareceram, mas a dos Sateré-Mawé sobreviveram e o povo continuam lutando diaria para
manter e garantir o seu préprio processo de ensino/aprendizagem.

A educacdo indigena acontece diariamente, na casa, nos quintais, rogados, sitios e
aldeia. O projeto educacional dos nativos de ensino indigena se consolida, na cerimdnia
sagrada, para os jovens no ritual da Tucandeira, que combina simultaneamente danca,
contacdo de histdria, musica e a preparacdo de luvas repleta de formigas tucandeira (FIGURA
12). Por meio da masica, os jovens sdo formados na oralidade, com a capacidade de aprender
as longas historias da etnia, utilizando-se da técnica da repeticdo cada vez que o ato

ritualistico é iniciado.

Figura 12. Luva e formigas tucandeiras.

A g=N
Fonte: Marina, 2022.
Uggeé (1991) destaca que “a letra do canto cujo contetido ¢ preparado cada vez por
um compositor reflete a presenca do mito na realidade de hoje” (p. 73). “Uma das
caracteristicas do povo indigena Sateré-Mawé sdo as musicas tradicionais que expressam
sentimentos de vida, informagdes culturais e significados” (SILVA; FREITAS, 2020, p. 266).
Antes de chegar a cerimonia ritualistica, os iniciados possuem de dois a um ano de preparacao
durante a adolescéncia para enfrentar um dos maiores desafios do povo, ou seja, 0 de suportar

uma intensa e angustiante dor das ferradas das formigas Tucandeiras. Existe um protocolo
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rigido a ser seguido para aqueles que se habilitam a executar o processo ritualistico perante a
aldeia indigena.

O processo ritualistico da Tucandeira depende do compromisso da pessoa
interessada, que participa ciente dos desafios que precisa enfrentar, bem como das regras,
normas, responsabilidade, a cumprir deste o inicio até o fim do ritual. Uma vez iniciado ritual
da tucandeira ndo pode ter interrupcdo, precisa continuar o ritual até cumprir a tradicdo,
colocando as méos vinte vezes em distintas luvas de formigas tucandeiras, todos os dias ou
em dias alternados. Por isso, € preciso que os familiares e o iniciado observem os critérios
considerados relevantes para a Tucandeira originar os beneficios de uma boa préatica

ritualistica.

O jovem precisa ter um prop6sito deve saber o que ele quer, ser um bom pescador,
cagador, ser um bom pai. Deve ter interesse, saber que somente ele pode cumprir a
etapa que o ritual solicita: ser vigem, estd na idade correta, entre a infancia e
adolescéncia, tempo ideia que consegue cumprir a tradicdo, controlar a dor, esta
sobre responsabilidade dos pais, tem tempo e coragem para chegar até o final.
Geralmente, o jovem iniciante ja tem uma pretendente (namorada virgem) que vai
segurar sua mao durante o ritual, que depois seréd sua esposa. Durante um ano evita
comer comidas remosas, que intensificam a dor, principalmente “sal”, sua
alimentacéo basica é chibé, sapo e formigas. A familia se preparar na preparacdo dos
rocados para fornecer aos participantes e cantores suporte durante os meses de ritual.
O dono do ritual precisa manda fazer luvas novas, nunca antes usadas. E ser o
primeiro a meter a m&o durante 20 vezes, todos os dias ou um dia sim e um dia néo,
intercalados. Uma vez no ritual € proibida pessoas doentes, gravidas ou mulheres
menstruadas. O bom ritual é aquele que o jovem consegue cumprir todas essas
etapas e receber os beneficios que o ritual da tucandeira quando criado pelo Tatu
acu. (Entrevista com o professor da cultura sateré-mawé, diario de campo, 2022).

A aldeia, em periodo do ritual da Tucandeira, ja sabe como se comportar, uma vez
que se deve ter o respeito com 0s jovens que estdo cumprindo a tradi¢cdo (LORENZ, 1992). O
iniciado recebe os conselhos dos ancidos para ndo desistir, encorajando-0s para incorporar a
ancestralidade no dia a dia. Portanto, antes de realizar o processo ritualistico e cumprir as
etapas de preparagdo que é fundamental para os jovens, os cantadores, contadores de historias,
familiares e aldeia, eles garantem a alimentacdo, a base de farinha e formigas, por meio de
seus rogados, pois sabem que, a partir da tradi¢ao do “ritual”, se conquista mais uma pessoa
capacitada para assumir a responsabilidade com a familia e aldeia.

E no ritual da Tucandeira que a aldeia sabe o destino de cada jovem, ja que eles
passam por meio de uma selecdo (ALVAREZ, 2009). A partir de sua atitude e
comportamento diante das picadas e ferroadas da Tucandeira, é possivel saber se vai ser um
bom lider. Os que séo explosivos (agitados) ndo servem para assumir o cargo de tuxaua. Os

que conseguem controlar a dor, dominar o seu corpo tém grandes chances de se tornar um
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lider que leve a aldeia para a prosperidade, ja que ndo se abala com um problema pequeno e
nem decide por impulso. Trabalha a arte do pensar e responde na hora certa, decidindo para o
bem coletivo.

Todos os anos, 0os membros da aldeia a Aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira
observam, atentamente, o ritual da Tucandeira e seus participantes. Eles, de forma publica,
manifestam o interesse de contribuir com aldeia e adquirirem respeito pela forma como
procedem no cumprimento das regras e obediéncia com a palavra dos mais velhos
(ALVAREZ, 2009). A melhor impressdo é aquela que fica, quando a familia ou o jovem
iniciado comeca e termina o ritual de acordo com a tradigdo. Isso significa que esta preparado
para desenvolver qualquer trabalho e sempre vai dar certo em qualquer atividade que estiver
envolvido.

Apos o ritual, os participantes sdo incentivados a fazer as atividades que somente um
sariakang® é capaz de realizar. Vai para a primeira cagada em busca de uma embiara® que
sera degustada, festejada pela familia e o cagador iniciante ndo pode comer, pois, se comer
por qualquer motivo, pode ficar panema, sem sorte, inapto a pratica comum de um guerreiro,
sendo castigado pelas formigas tucandeiras (ALVAREZ, 2009). Essa pratica acontece na mata
em grandes cacadas ou na pescaria, em que o “iniciado” prova que estd habilitado a ser,
daquele dia em diante, provedor para a familia e aldeia.

A estratégia que agrada a aldeia é a de comandar os puxiruns® para a feitura dos
rocados, quem organiza tem a habilidade de incentivar e reunir pessoas, em trabalhos comuns
e rotineiros (TEIXEIRA, 2005). Os puxiruns sdo essenciais para se garantir a plantacdo da
mandioca que se transformar em farinha, que € base da economia indigena. Familias que tém
roca conseguem fazer as trocas, comercializar e trocar produtos naturais com mercadorias
(géneros alimenticios). E a roca, também, é a garantia que o ritual da Tucandeira no inicio do
verdo pode acontecer; € uma seguranca que as familias organizadoras do ritual da tucandeira
da aldeia almejam.

Em Ponta Alegre no Rio Andira, pode-se ver mesmo apés 300 anos de contato, a
tradicdo dos Satere-Mawé das formigas tucandeiras, a préatica ritualistica continua viva,
existindo e resistindo (LORENZ, 1992). A igreja tentou, enquanto cultura externa, silenciar o
processo de ensino/aprendizagem dos Sateré-Mawé, resumindo a tradicdo das formigas

tucandeiras, em praticas demonizantes — fruto de invencdo da colonizagdo. Sendo que a

8 Que passou pelo ritual. Conhece as regras, a tradicdo e acultura Sateré-Mawé por meio da Tucandeira.
87 Primeira caga ou alimento retirado da natureza por esforco proprio.
8 Mutirdo, unido de pessoas para trabalhar de formar coletiva em um (nico proposito.
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Tucandeira foi e continua, no presente, a responsavel pela educacdo indigena de inimeros
jovens indigenas para enfrentarem as narrativas pejorativas, defendendo a valorizacdo da voz
e dos sujeitos indigenas sateré-mawé. Em contrapartida, as tentativas desta natureza sao
incentivadas, de valorizar a cultura indigena, em particular, a cultura sateré-mawé, de acordo
com a proposta de humanizar as escolas e da descolonizagdo. Clementino et al. (2021) destaca
que “o projeto escola afro-amazonica®® tem por objetivo visibilizar materiais didaticos de uma
educacdo voltada para a promocdo da Lei 11.645 de 10 de marco de 2008, que torna
obrigatoéria as historias e culturas indigenas nas escolas” (CLEMENTINO et al., 2021, p. 05).
Por isso, em sua literatura relembra a historia do noskén®e o mito de origem do guarana, que
deu origem ao povo Sateré-Mawé.

Podemos destacar a figura materna como protagonista, que inicia e encaminha a
trajetdria historica dos Sateré-Mawé. Por meio dela existe uma construcdo mitologica que
explica a origem do povo étnico, e, no decorrer do enredo, percebe-se o desfecho que a figura

feminina projeta para exemplificar o porqué que os fatos acontecem desta maneira:

A morte de um menino deu origem ao povo Sateré-Mawé. Ele era filho da cobra
com Onimuasabé. Onimuasabé era dona de nosokén, ela conhecia as plantas, os
animais, cuidava do lugar, junto com seus irmdos. Conhecia as plantas medicinais.
Era a mulher mais bela desse lugar. Por isso que a cobra se apaixonou por ela. A
cobra disse para os animais proximos vou ter um filho com a dona desse lugar. Mas,
seus irmaos o avisaram que ndo queriam que ela engravidasse, se isso acontecesse,
eles iriam expulsar ela de nosokén. Depois, que ela engravidou foi expulsa do
paraiso. Fora de nosokén teve o filho. O menino sempre visitava nosokén.
Onimuasabé havia proibido seu filho de ir até nosokén porque seus tios nédo
gostavam dele. O menino sempre voltava a nosokén para comer castanha. Um dia os
tios colocaram vigia e descobriram que o seu sobrinho estava comendo as castanhas.
Ele eles planejaram mata ele. Assim foi feito. Onimuasabé ja desconfiada do fato,
foi procurar seu filho, que achou morto. Ela entdo fez uma promessa que a sua morte
nunca seria esquecida e que o mundo inteiro iria querer saber sobre ele por muitas
geracdes. E enterrou o seu filho, do olho esquerdo nasceu o falso guarana e morreu e
do olho direito nasceu o verdadeiro guaranad. (Entrevista com o professor sateré-
maweé, diario de campo, 2021).

J& existe uma disciplina intitulada “formas proprias de educar” na grade curricular
das escolas municipais e estaduais que estdo em territério indigena que aborda esses
conhecimentos indigenas, particular dos Sateré-Mawé no Baixo-Amazonas, no Estado do
Amazonas. A disciplina formas préprias de educar valorizar a experiéncia indigena, a historia
indigena, respeita a formar como 0s povos indigenas interpretam e compreendem o mundo.

Logo, por meio dos conhecimentos nativos, é possivel entender a relagdo proxima que eles

8 Tem a proposta de visibilizar povos tradicionais como protagonistas de suas prdprias histdrias. Em
contrapartida, a escolas publicas e privadas por forca de lei, devem trabalhar tematicas locais, afro-indigena em
sala de aula, e assim, incentivar os alunos a aprenderem historias de seus centrais.

% Paraiso — lugar das pedras, onde os animais falam. Morada de nossa mie Onimuasabé mée do guarana.
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tém com a mde-natureza; motivo que os incentiva a serem guardides de fato e de direito da
floresta. Percebe-se que existe uma aproximacao de pesquisadores da cultura popular com a
cultura indigena com o propdsito de expandir esses conhecimentos das aldeias para as escolas
publicas ou privadas. A meta é compartilhar as historias dos povos tradicionais e indigenas
para servir como “referenciais” de estudos e pesquisas para a atual e futura geracio.
Identificou-se que a base desta comunicacdo é a oralidade dos velhos e ancides das
comunidades e aldeias indigenas. O registro da oralidade se apresenta como alternativa de
manter as histérias em livros e, a0 mesmo tempo, como materiais didaticos para a biblioteca

das escolas da aldeia, para futuras consultas de professores indigenas em sala de aula.

Figura 13. Capa do livro historias ancestrais do Povo Parintinense.

‘ T Historias Ancestrais
d‘u"

Povo Parintinense

o

Para que as histdrias ancestrais dos povos indigenas ndo caiam no esquecimento,
escrever € a opcao que oferece maior divulgacdo e compartilhamento. Souza (2021), ao
expressar com propriedade a historia intitulada Juma, tenta disponibilizar as pessoas de outras
culturas o0 acesso aos conhecimentos autdctones presentes na citada narrativa (FIGURA 13).
A oralidade sempre foi o instrumento principal de transmissdo dos conhecimentos e saberes
entre 0s povos indigenas e os Sateré-Mawé, mas atualmente existe a necessidade de escrever

suas histdrias para o fortalecimento da cultura e identidade.

Ouvi muitas histérias na aldeia. Minha vO materna, depois do trabalho, de tarde,
préximo do pdr-do-sol, gostava de contar histdrias. “Juma” é uma dessas histdrias
gue marcaram a minha vida. Qualquer parente que anda pelo rio Andird sabe que a
floresta tem dono e um guardido. Foi minha avo que me explicou onde vive o Juma
e 0 que ele é capaz de fazer (SOUZA, 2021, p. 23).
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A historia de Juma e o ritual da Tucandeira mostram, portanto, o papel das
liderancas (ancides) que, de maneira didatica, ‘desfiam’ seus conhecimentos cotidianamente,
principalmente aos mais novos. A historia do Juma expde sobre o comportamento do homem
com relagdo a natureza, que deve ser um relacionamento de respeito e cuidado. O ritual da
Tucandeira, por sua vez, revela que a natureza determina o comportamento do homem e esta
presente em cada ser vivo. A ferroada para os Sateré-Mawé é uma espécie de vacina gue cura
todas as enfermidades; elas provém da natureza.

Os professores da cultura sateré-mawé cantadores do ritual e organizadores da danca
da Tucandeira se dedicam a vida inteira a cultivar o saber tradicional. Realizando o ritual nas
aldeias do centro e circunvizinhas trabalham com a juventude indigena, que € preparada para
continuar a heranca dos mais velhos. Esse desafio comeca com a ousadia do tatu acgu, que
percebendo o interesse do irmao pelo ritual, promete fazer um ritual mais bonito e melhor na
sua concepcao, que além de superar as expectativas do irmdo, também deixaria para 0s
descendentes a missdo de organizar e terminar de acordo com a tradicdo e as regras que
somente o ritual da Tucandeira oferece aos iniciados ou ferrados. E o que se destaca o

professor da cultura satere-mawé (2022) na narrativa:

O mal surgiu no principio, tudo o que vemos hoje, aconteceu no passado. O Sateré
sempre enfrentou o seu inimigo, aqueles que sempre comegcavam a guerra. Se hoje o
Sateré canta e faz versos, vem justamente desse encontro, com o Sateré com o mal,
com seus inimigos. Apenas o comeco do ritual é bonito que a histéria do tatu agu e
do seu irméo tutu bola. Nesse mundo que vivemos ndo existia o0 mal, mas no mundo
das visagens, dos demonios, ja existia 0 mal e o ritual. Entdo o ritual era primeiro
deles, eles faziam todas as vezes e era diferente. Porque era diferente que a historia
vai contar sobre o tatu grande e tatu bola, os dois irmdos, curiosos foram olhar o
ritual, eles viram as visagens os demdnios estavam no ritual, o ritual era deles. Eles
viram eles metendo a médo na boca da cobra, pegavam escorpido se ferravam, aranha
e outros bichos venenosos. Eles metiam a méao na boca de uma cobra velha que ela
sugava o sangue do ferrado até ela ficar satisfeita e tiravam. Entéo, o tatu bola queria
se ferrar, curioso para querer meter a mao, o irmao dele disse ndo, nao é assim. Se
quiser irmao vou preparar, disse 0 irmao tatu acu. Se tu quiseres mesmo vou fazer e
guando tiver pronto aviso. Vou preparar e vai ser bonito. Porque vou buscar
tucandeira de baixo da terra, do fundo da terra, vou trazer ela viva, vou preparar as
luvas, assim aconteceu. Depois de pronto chamou o irmédo dele, por isso, que o
primeiro a meter as maos nas luvas, recebe o ferrdo das tucandeiras fora do barracéo
(casa), no terreiro (quintal). O tatu bola meteu a méo dele antes de chegar na casa
dele, no caminho da mata para a casa, por isso, que 0 primeiro a meter a mao, mete
no terreiro. A gente entende que a tucandeira veio da nacdo das cobras, das viagens.
O tatu acu foi buscar tucandeira no fundo da terra, no reino das cobras e trouxe. E é
essa histdria que os velhos cantam, fazem versos e se o ferrado ndo completar o
ritual, chegar até o final, desistir, a cobra pega esse espirito, a musica da tucandeira é
um desafio, que o tatu agu criou para encorajar qualquer ferrado (descendentes) a
praticar o ritual do comeco ao fim. Nuca desistir. (Entrevista com o professor da
cultura sateré-maweé, diario de campo, 2022).
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A historia da tucandeira narrada pelo professor da cultura sateré-mawé, reflete a
esséncia da humanidade, o contexto de criacdo do mundo dos Sateré-Maweé. Naguele tempo,
0s animais pensavam e falavam. N&o existia diferenca entre gente, plantas e animais. O
inimigo dos Sateré, assim como hoje da populagcdo mundial, sdo as doencas, e o ritual vem a
minimizar o impacto que a enfermidade deixa nas pessoas. Os Sateré, a partir do ritual,
acreditam na cura, na resolucdo de um problema que afeta a saude. E se conseguir terminar o
ritual da Tucandeira estard protegido dos seus inimigos que sdo: 0 mal, as visagens, 0S
demonios, de tudo aquilo que traz tragédia e morte nas aldeias.

O personagem tatu acl da narrada pelo professor da cultura sateré-mawé vem
destacar a esperteza dos Sateré-Mawé em criar estratégia para enfrentar as adversidades da
vida: como escapar das armadilhas e derrotar os inimigos. Mostra que sua descendéncia
supera 0s obstaculos por meio dos desafios, sendo este para serem ultrapassados. O
personagem enfatiza para seu irmao, tatu bola, que o ritual que iria preparar seria melhor e
mais bonito. Com essas palavras, estava disposto a superar o ritual das viagens, se colocando
como criador de um ritual completo e mais eficiente.

O criador do ritual da Tucandeira deixa duas opgdes. A primeira é atribuir ao
iniciado que cumpra até o final as garantias de uma vida de vitorias e sucesso. E o segundo é
que se ndo cumprir por qualquer motivo, ou seja, desistir, atraird para si a panemisse®,
infortunios. A certeza é que as doencgas se apoderaram do seu corpo, pois 0 espirito de quem
desiste é da cobra, como uma espécie de puni¢do. Um detalhe que os mais velhos contam é o
seguinte: o ritual da Tucandeira ndo € obrigatdrio, quem tem interesse vai pegar ele na mata,
no fundo da terra; ndo é para todos, somente para quem quer, porque uma vez iniciada
precisa-se terminar.

Desta forma, a pesquisa identificou que o ensino e aprendizagem dos Sateré-Mawe,
permanece ativo, transferido ainda de formar oral, por meio de suas histdrias cotidianas e
mitoldgicas com a missdo de instruir os jovens indigenas a enfrentarem todas as formas de
violagBes de seus direitos e destruicdo da natureza. E um sistema proprio dos Sateré-Mawé
que fortalece educacdo indigena e continua resistindo para existir. Sdo seus referenciais

nativos que, por meio da proposta de descolonizacdo, emergem na escola indigena e na aldeia.

91 N#o tem sucesso nas atividades que realiza. Se vai pescar ndo traz peixe, se vai cagar ndo logra éxito.
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CAPITULO IV

O quarto capitulo destaca as experiéncias dos professores indigenas sateré-maweé
egressos dos programas educacionais, cursos de formacdo, graduacdo destinado aos
professores indigenas, todos com o objetivo de fortalecer o magistério indigenas nas aldeias.
Ressalta-se 0 avanco da educagdo escolar, assim como os desafios dos professores indigena
na construcdo de uma educacédo escolar indigena e de uma escola de fato indigena. O estudo
analisou a atuacdo da rede estadual de ensino (educacgéo estadual) e rede municipal de ensino
(educacdo municipal), que funcionam em mdtua cooperacdo, em parceria com as liderancas
sateré-mawé na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira. Por conseguinte, aponta-se os fatores
histéricos que impactaram negativamente a cultura indigena e ao surgimento da
contraproposta de revitalizacdo da lingua materna sateré-mawe, promovida pelos proprios
professores indigenas, bilingues, considerados responsaveis pela condugdo, realizacao,
desenvolvimento da disciplina lingua materna sateré-mawé ofertado pela rede
municipal/estadual de educacdo. Por fim, a presenta-se os desafios dos professores, por
formacdo educacional, qualificacdo, aperfeicoamento no processo da educacdo escolar
indigena, pela garantia da continuacgdo do fortalecimento da lingua satere-mawé na escola e na

aldeia.

4. FORMACAO DE PROFESSORES INDIGENAS SATERE-MAWE — MAGISTERIO
INDIGENA.

Os professores sateré-mawé foram alfabetizados por néo indigenas, funcionarios do
antigo SPI (1910), FUNAI (1967) e missOes religiosas, que tinham objetivo de amansar e
civilizar a populacdo indigena. Estas instituicbes indigenistas e religiosas reforcavam a
formacéo baseada na educacédo escolar de carater civilizadora, superficial, alheio a realidade
indigena (SILVA, 2014). Logo, a formacdo escolar dos professores sateré-mawé defendida
pelos proprios professores de base da aldeia vem com o desafio de superar a educacdo
civilizadora® e construir a educago a partir da realidade indigena, formando professores de

acordo com o contexto indigena e garantindo o magistério indigena.

92 Silva (2014) contextualiza os desafios dos indigenas, ressaltando que “no tocante ao ensino superior, a UFAM
ofertou no periodo de 2004/2008, o curso de licenciatura em Ciéncias Naturais e, em 2012, iniciou o curso de
licenciatura para indigenas para os Sateré-Mawé e Munduruku, e a UEA, desde 2004, desenvolve cursos de
licenciaturas destinados a formagéo de docentes indigenas, conforme estabelecia a pauta da agenda politica
indigenista do Estado. Os cursos alocados em sua maioria sdo desprovidos de método adequado de consulta.
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O magistério indigena possibilitou a presenca de docentes indigenas em sala de aula
na aldeia, enquanto profissionais responsaveis pela educacdo formal das criancas indigenas,
iniciando uma nova etapa, a construcdo simbolica de escolas indigenas, reforcando a
educacao escolar indigena feita por indigenas e para os indigenas. Concomitante a conquista
do projeto de salde, a educacdo, foi uma das conquistas que garantiu a presenca de
professores indigenas em sala de aula, com o direito de ensinar o préprio povo, usando suas
proprias metodologias nativas (SILVA, 2014). Este fato valorizou o saber local, a cultura
indigena, as pessoas étnicas e criou a necessidade de se buscar novas tipos de formacdo
continuada para os professores indigenas.

Estas propostas defendidas incisivamente pelos proprios indigenas apostavam em
programas educacional de valorizacdo da cultura indigena, considerando sua cosmoviséo,
mito, ancestralidade, historia de origem, manifestacGes ritualisticas, contexto, comunicacao,
dialogo e interpretacdo sob a ética do saber indigena e também do saber cientifico. A presenca
indigena na sala de aula fortaleceu o ensino indigena, a educacao escolar indigena, a proposta
de uma escola indigena, mas, em nenhum momento, permitiu a exclusdo dos conhecimentos
externos, regulares, comuns, ocidentais, pois sdo imprescindiveis na formacdo da pessoa
humana e construcdo da sociedade nacional (SILVA, 2014). Os professores indigenas, a
exemplo dos Sateré-Mawé, sempre pleitearam a formacdo universal, integral, ampla, de
valorizagéo do saber global, regional, local, particularmente, das aldeias.

O povo Sateré-Mawe, do Baixo-Amazonas, no Estado do Amazonas, fortaleceram as
experiéncias no magistério indigena, por meio, de seus professores indigenas oriundos de
cursos comuns, regulares, com a participacdo nas licenciaturas especificas responsaveis na
formacdo continuada de professores indigenas (TEIXEIRA, 2005). Além, dos professores
indigenas sateré-mawé que usufruiram das cotas, das acdes de politicas de acdes afirmativas,
dos cursos regulares de graduacdo, obtendo diplomas de matematica, lingua portuguesa,
ensino de ciéncia e biologia, letras, geografia, historia e areas afins. Ressalta-se a participacdo
de professores indigenas nas licenciaturas especificas, como: o projeto Pirayawara -
SEDUC/AM, que habilitava indigenas do fundamental e médio a assumir a sala de aula; o
Programa de Formacdo do Magistério Indigena - PROIND/UEA, que formou turmas de
licenciatura em pedagogias a nivel de graduacdo e a Licenciatura Indigena Politicas
Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel - UFAM/CGTSM, que formou profissionais
indigenas, a nivel de graduacdo, para fortalecer a escola indigena, a politica indigena e o etno-

Nota-se, por exemplo, que eles ndo contemplam, em seus projetos educacionais, os saberes indigenas e
tampouco a sua cosmologia de forma ampla” (SILVA, 2014, p. 105)
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territorio, essas turmas foram pioneiras na garantia e na continuidade do magistério indigena
sateré-mawe.

Os programas de educacdo que os professores sateré-mawé participaram formou
profissionais indigenas aptos a continuar o exercicio do magistério indigena. A primeira
experiéncia foi o projeto Pirayawara SEDUC/AM (de 1990 até os dias atuais), a nivel
fundamental, ensino médio, que habilitou professores indigenas a assumir somente a sala de
aula das escolas indigenas, os cursistas eram professores indigenas bilingues da propria aldeia
(TEIXEIRA, 2005). A segunda experiéncia foi o PROIND/UEA (de 2009-2014, até o
presente momento), curso de nivel superior, criado para fortalecer o magistério indigena,
assim, habilitou professores indigenas bilingues e ndo indigenas a assumir salas de aulas, na
aldeia e contexto urbano, o diploma que receberam é reconhecido em todo territério nacional.
E a terceira experiéncia foi a licenciatura indigena, fruto da parceria das entidades UFAM e
CGTSM (2015-2019), que habilitou professores indigenas bilingues a assumirem a sala de
aula das escolas indigenas da terra indigena Andird-Maral/AM. Esta licenciatura foi a versao
atualizada do projeto Pirayawara, mas em nivel de graduacdo, os cursistas eram professores
com o dominio da fala e da escrita sateré-maweé e proficientes na lingua portuguesa.

Analisando a proposta dos cursos especificos de formacéo de professores indigenas,
tanto de ensino fundamental, quanto de ensino médio e os dois de nivel superior, destaca-se a
aprendizagem de novas metodologias de ensino, que mesclam e incluem as pedagogias
indigenas. Em seguida, a criacdo de materiais didatico-pedagdgicas, em que o professor
satere-mawé compartilha as estratégias da cultura que usam em sala de aula, para facilitar a
aprendizagem do contedo ministrado. E, por daltimo, também importante, é o
aperfeicoamento do processo de ensino, que incorporam as disciplinas da base comum, como:
matematica, lingua portuguesa, histéria, ciéncias, que sdo contextualizadas com a realidade
indigena, ou seja, as disciplinas sdo explicadas a partir dos conhecimentos do povo.

Nesta pesquisa, escolhemos os professores indigenas sateré-mawé egressos do
PROIND da UEA, para fazerem parte desta pesquisa, haja vista que sdo professores bilingues,
que representam os Rios Andira (Barreirinha), Marad (Maués), Uaicurapa (Parintins), da terra
indigena Andird-Marad/AM. Esses professores tiveram uma formacdo ampla, especifica,
diferenciada, com habilitacdo e acesso a escolas da aldeia e cidade. Por isso, o curriculo
comum, também, incorpora a parte diversificada, incluindo as formas préprias de educar e a
lingua indigena, de acordo com a necessidade e demanda das aldeias. Neste contexto, 0s
professores indigenas sateré-mawé possuem experiéncias com o magistério indigena, de

cursos de aperfeicoando, a exemplo do projeto Pirayawara (SEDUC), do curso Proind (UEA)
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e da Licenciatura Indigena (UFAM/CGTSM). Cada programa de formacdo apresentou
resultados que fortaleceram o trabalho dos professores indigenas, sendo de conhecimento dos
cursistas, ao longo dos estudos, a reconstrucdo da estrutura do curriculo escolar da escola
indigena sateré-maweé, suas caracteristicas, metas, propostas de trabalho e das pedagogias
indigenas para fortalecerem o magistério indigena. Estas experiéncias colaboram na pratica
pedagdgica na sala de aula, na escola, no trabalho do professor indigena, o qual aplica e

reproduz as metodologias que aprendeu nos cursos de formacao.

4.1 Projeto Pirayawara - SEDUC/AM.

O primeiro curso de formagcdo que a aldeia de Ponta Alegre e os professores
indigenas  sateré-mawé  presenciaram foi o projeto  Pirayawara®,  segundo
interpretacOes/explicacOes indigenas, em algumas regifes, o nome “Pirayawara” ¢ o nome do
boto cor-de-rosa. Entre os Sateré-Mawé, se popularizou como peixe-cachorro, uma vez que o
primeiro nome “pira” na lingua materna sateré-mawé quer dizer peixe. Este curso foi criado
para incentivar o magistério indigena, qualificar a mdo-de-obra local, melhorar os recursos
humanos, manter o profissional indigena na prépria aldeia e fornecer a formacgédo adequada
para atuacdo no seu ambiente social, preenchendo lacunas no magistério indigena e
habilitando professores indigenas para ministrar aulas nas escolas da aldeia sateré-mawé
(DEVEZA, 2019).

Considera-se o projeto Pirayawara, mesmo que a nivel de ensino médio, o inicio da
primeira experiéncia dos Sateré-Mawé com projetos de aperfeicoamento do trabalho
pedagogico. Segundo Silva (2014), “esse projeto, em seu principio, € a sintese do pensamento
integracionista ¢ assimilacionista do Estado” (SILVA, 2014, p. 104), mas Devaza (2019)
explica que também o projeto tinha o desafio de valorizar a lingua materna indigena, “o
projeto que foi criado no Governo de Amazonino Mendes®, no seu segundo mandato, esse
projeto consiste na atuacdo de formacdo de professores indigenas para atuarem em suas

respectivas comunidades, seu diferencial é a prioridade da lingua materna (DEVEZA, 2019,

% O projeto Pirayawara tem como objetivo de assegurar condicdes de acesso escolar & populagdo indigena e
prover o ensino basico conforme a Constituicdo Federal e a LDB 1996 em seu art. 78 afirma que a educacao
escolar para os povos indigenas deve ser intercultural e bilingue para a reafirmacdo de suas identidades étnicas,
recuperacdo de suas memorias histéricas, valorizagdo de suas linguas e ciéncias, além de possibilitar o acesso as
informacGes e aos conhecimentos valorizados pela sociedade dos tempos contemporaneos, o Governo do Estado
do Amazonas por meio da Secretaria de Estado de Educacgdo (Seduc) tem desenvolvido e intensificado as agdes
do projeto Pirayawara, cujo foco ¢ a formag@o e capacitagdo de professores indigenas” (DEVEZA, 2019, p. 41).
9 Foi Governador do Estado do Amazonas de 1987 a 1990, 1995 a 1998 e 2017 a 2018, com sede na capital
Manaus-AM. (faleceu em 2023, com 84 anos de idade).
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p. 41). Os professores indigenas, cursistas, tiveram a oportunidade de obter a formacéo
profissional e a qualificacdo no exercicio do magistério na prépria aldeia de origem, uma vez
que o projeto educacional da SEDUC/AM se realizou em parceria com 0 municipio de
Barreirinha/AM. O curso foi organizado com a proposta de aulas presenciais nas terras
indigenas, nas aldeias indigenas, no contexto do professor indigena.

Antes do projeto Pirayawara, as escolas indigenas sateré-mawé admitiam professores
indigenas sem qualificacdo para ocupar o cargo vago de professor, inclusive a escola indigena
aceitava professores com o nivel de admissdo do ensino fundamental I, antiga 42 série ou
ensino fundamental Il ou ensino médio (TEXEIRA, 2005). Eram professores com saber
nativo, local e cultural, que precisavam dialogar com o0s conhecimentos cientificos,
contextualizar as técnicas de aprendizagens, articular o sabe local e ocidental. De fato, o
projeto educacional, pioneiro na defesa dos direitos indigenas, cumprindo a meta de acordo
com a necessidade do seu tempo, defendeu a proposta de que o ideal para as aldeias indigenas
seria a profissionalizacdo do proprio morador da aldeia, o professor indigena que trabalhava
efetivamente na escola indigena.

No periodo anterior ao projeto Pirayawara, os professores sateré-mawé trabalhavam
com os professores ndo indigenas, que eram contratados e convidados a se deslocarem da
cidade para morarem e ministrarem aulas nas aldeias (TEXEIRA, 2005). A fungdo dos
professores ndo indigenas era bem especifica: ensinar a escrita e a fala da lingua portuguesa,
assim como a matematica, uma vez que as instituicdes indigenistas acreditavam que a
civilidade dos Sateré-Mawé dependia da internalizacdo e uso da lingua portuguesa nas
aldeias. Enquanto os professores indigenas se dedicavam a socializar os conhecimentos
indigenas em sala de aula, os ndo indigenas ensinavam as criangas sateré-mawé, cumprindo a
meta de transmitir a lingua portuguesa.

Diante disso, a aldeia de Ponta Alegre no Rio Andird serve perfeitamente como
exemplo das consequéncias do contato massivo e permanente de ndo indigenas, por estar
localizado proximo da cidade de Barreirinha/AM. Reflete bem o resultado desta politica de
exterminio linguistico, que o estado incentivou em detrimento do silenciamento da lingua
materna sateré-mawe, por isso a maioria fala a lingua portuguesa (criancas, jovens e adultos)
e a minoria a lingua sateré-mawé (idosos e alguns jovens) (LORENZ, 1992). Hoje, os
programas de formagéo continuada de fortalecimento do magistério indigena, em colaboracédo
com os professores indigenas, se dedicam a revitalizacdo da lingua indigena e em reverter o

processo de perda linguistica na aldeia.
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Para participar do projeto Pirayawara, na terra Andird-Marau/AM, o professor
indigena deveria ser bilingue, estar na sala de aula, em pleno exercicio do magistério indigena
(DEVEZA, 2019). Existiram, porém, outras formas de ingresso, como: ser indicado pelas
liderangas indigenas; pelos tuxauas da aldeia onde o professor mora e trabalha; por pessoas
influentes da cidade (politicos), onde o curso seria realizado. O processo de selecdo priorizava
professores bilingues, falantes da lingua sateré-mawé e da lingua portuguesa, mas a lingua
indigena ndo era fator impeditivo, ndo desclassificava o candidato, ele, por questdes de
aprovacdo e classificagdo, no minimo, deveria saber ler e escrever na lingua portuguesa.

Esta proposta de formacéo destinada aos povos indigenas do Estado do Amazonas,
em particular, desenvolvida no territério do povo Sateré-Mawé, surgiu na década de 90
(TEIXEIRA, 2005). A Secretaria de Educacdo do Amazonas SEDUC foi a pioneira e a
responsavel por coordenar o projeto de formacdo do magistério indigena de acordo com 0s
principios da educagdo especifica e diferenciada aos povos indigenas, tendo em vista as
categorias de professor indigena e escola indigena. O projeto Pirayawara formou professores
indigenas para trabalharem nas escolas indigenas, sendo o primeiro curso de especifico para
formacdo de indigena, que atendeu as reivindicacdes das liderancas e as demandas dos
professores indigenas.

A vantagem do projeto Pirayawara se consolidava no respeito pela cultura indigena,
valorizacdo do magistério indigena, pela revitalizacdo da lingua indigena, pelo fortalecimento
da escola indigena e da educacdo escolar indigena nas aldeias (TEIXEIRA, 2005). A
desvantagem do curso Pirayawara foi fornecer aos cursistas apenas a profissionalizacéo
docente, a nivel de ensino fundamental e médio, para ministrar aulas exclusivamente nas
aldeias, por exemplo, o professor indigena ndo tinha permissao de lecionar fora da aldeia, em
contexto urbano, o seu certificado ndo tinha o mesmo valor de uma licenciatura ou uma

graduacdo em areas afins.
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Figura 14. Seminério Pirayawara

Fonte: Souza, 2023

As aulas do curso do projeto Pirayawara foram organizadas para acontecer nas
aldeias indigenas, nos territorios indigenas, por isso que a aldeia de Ponta Alegre no Rio
Andira foi palco de varias etapas do projeto educacional da SEDUC/AM (FIGURA 14). As
aulas possuiam a mesma configuracdo de um curso oferecido na cidade, mas também discutia
a parte tedrica sobre os principios e objetivos norteadores da educacgéo escolar e indigena. Nas
etapas de estudo, de encontro, reunido, discussao, a lingua materna sateré-mawé apresentava-
se como o centro, que se estendia aos momentos de culminancia dos trabalhos, no final das
atividades de cada modulo, os alunos cursistas se responsabilizavam em desenvolver os
seminarios, dramatizaces, pecas teatrais, apresentacGes direcionados para os professores
orientadores titulares, alunos do curso, liderancas indigenas, comunitarios, como resultado do
desempenho do aluno indigena, que integrava o processo avaliativo da turma indigena.

Até o ano de 2000, encontrava-se, em absoluto, em sua maioria, professores
indigenas formado pelo projeto Pirayawara da SEDUC/AM, lecionando na escola da aldeia.
Os processos seletivos na sua estrutura, especificavam a prioridade e maior pontuacdo aos
professores indigenas que, no ato da inscricdo, comprovava a formagdo no curso Pirayawara.
Os professores indigenas habitados pelo Pirayawara tinham preferéncia, sendo encaminhados
para as aldeias com mais familias, consideradas polos, a exemplo de Ponta Alegre, Simao I,
Escola Indigena Sdo Pedro, Kuruatubd, Vila Nova, os demais classificados e provados no
limite das vagas disponiveis, que sé tinham o ensino fundamental, médio, eram lotados nas
aldeias mais distantes e com menos familias.

Mediante o0 exposto, 0 primeiro projeto de formagdo continuada para o
fortalecimento do magistério indigena cumpriu a meta para aquela época. No Baixo-
Amazonas, capacitou professores sateré-mawé, oferecendo uma simples habilitacdo, para

ministrar aulas, a licenca concedida foi uma conquista que valorizou o trabalho pedagogico do
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professor indigena. Em suma, o projeto Pirayawara diante dos desafios, da logistica, da
extensdo, da complexidade da geografia do estado do Amazonas, considerando sua
particularidade e diversidade, continua sendo oferecido aos professores indigenas amazonidas,
que ndo tem condi¢Oes de se deslocar da aldeia para cidade em busca de cursos de graduagédo
que exigem tempo e disponibilidade.

4.2 Programa de Formacao do Magistério Indigena: PROIND - UEA

A pesquisa identificou professores sateré-maweé da aldeia de Ponta Alegre do Rio
Andira, que fizeram parte do Programa de Formagao do Magistério Indigena — Proind/UEA®,
sediado na cidade de Parintins, no Centro de Estudos Superiores de Parintins - CESP/UEA
(FIGURA 15). Na cidade de Parintins, cidade do boi-bumba®, cidade-polo, que concentrar a
melhor infraestrutura do Baixo-Amazonas, com universidades, hospitais, aeroporto. Por isso
foi escolhida pelos cursistas indigenas, Sateré-Mawé e Hixkaryana. A exemplo da capital
Manaus/AM, a turma Proindiana de Parintins tiveram a oportunidade de estudar em uma
unidade fisica da UEA.

% QO resultado do programa foi criar o seguinte perfil profissional: Os egressos do curso deverdo estar aptos a:
a) Analisar criticamente a realidade amazoOnica, observando as interacdes politicas, sociais, ambientais e
econdmicas, numa visao holistica, com vias a identificar contradi¢des, problemas e complexidades relativas a
regido amazbnica; b) Executar acBes tedricas, pedagodgicas e tecnoldgicas, em resposta as problematicas
escolares, inerentes ao contexto atual regional, nacional e internacional; c¢) Assimilar os principios da democracia
participativa, com base nos principios constitucionais e legais relativos & educacao escolar e a diversidade étnica,
cultural, social, de género, religiosa, politica, econdmica e a pluralidade de ideias e concepcdes; d) Problematizar
as relagbes Educacdo/ Escola/ Sociedade com atencdo as especificidades dessas relagdes em diferentes contextos
histéricos, filosdficos, sociais e culturais, de forma a estabelecer a compreensdo e valorizagdo do sujeito
historico no processo de construcao da sociedade. Pedagogia — Licenciatura Intercultural Indigena. Acessado em
01 de junho de 20223. Link: https://cursosl.uea.edu.br/index.php?dest=info&curso=87

% A cidade de Parintins, no Estado do Amazonas, é considerada a cidade do folclore por sediar um dos maiores
eventos no més de junho que é a disputa de garantido (vermelho) e caprichoso (azul), sendo um dos maiores
espetaculos a céu aberto, que é feira pela populagéo local e pelos artistas, compositores, dancarinos, empresarios,
pesquisadores, que atrai turistas do muito inteiro.
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Figura 15. Lingua sateré-mawé no Baixo-Amazonas/AM.

MAPA 09: NUCLEO DE PESQUISA 09: LINGUA E
CULTURA SATERE MAWE

NUCLEO DE Lingua e Cultura Sateré Mawé
PESQUISA 9

Fonte: Projeto Politico Pedagdgico da UEA Indigena, 2008 (Tabela 04 e Quadro 14,
MEC/2002)

Fonte: (Barreto et al, 2019, p. 23)

A procura por cursos de graduacao, licenciaturas, por professores indigenas, cresceu
devido as reivindicagdes das liderancas, pressdao dos professores por qualificacdo e por
formacdo continuada, culminando com as exigéncias de editais de sele¢cdo que priorizava, 0s
niveis mais elevados para contratar e recrutar professor indigena para lecionar na escola da
aldeia. Os critérios de selecdo levavam em consideracdo os professores que ja lecionavam na
aldeia, uma pontuacdo a mais para os certificados do Pirayawara e a declaragdo de tempo de
servico (BARRETO et al, 2009). Mas os cursos de graduacdes afins apresentavam pontuagoes
superiores, além de beneficiar os professores indigenas, apresentavam estratégias didaticas de
como se aperfeicoar na arte de ensinar.

A diferenca do curso de licenciatura em pedagogia Proind, para 0S projetos
educacionais destinados aos indigenas e as demais licenciaturas indigenas era a ampla
concorréncia, o edital diferenciado, acolhia o publico indigena e ndo indigena. Ndo foi um
curso especifico para o povo Sateré-Mawé, e a lingua materna indigena nao foi um critério
adotado para selecdo e ingresso dos candidatos. Exigia-se somente no ato da inscricdo a
comprovacao por meio de documentos: ser indigena, professor indigena em exercicio na
aldeia, ter o ensino médio e alcancar a média da prova objetiva; ja para os candidatos ndo
indigenas, exigiram: ser professor em exercicio, ter o ensino médio e alcancar a média da
prova objetiva (BARRETO et al, 2009).
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A turma Proind *’de Parintins®® do Estado do Amazonas, foi formado por 26 alunos
Sateré-Mawé, 06 ndo indigenas, 03 Hixkaryana, totalizando 35 alunos, somente com 0s
professores que fizeram a prova e alcancaram a média foram classificados na quantidade de
vagas disponiveis e os demais ficaram na lista de espera (PROIND, 2023). Os professores
indigenas foram submetidos a uma prova objetiva, como parte do processo avaliativo e de
selecdo, sendo classificado e aprovado 70% de alunos indigenas e 30% de alunos nédo
indigenas. O curso teve 120 alunos, no Baixo-Amazonas, que funcionou também na capital do
Estado, Manaus-AM e nas cidades adjacentes, do Baixo-Amazonas, especificamente, em
Parintins, Barreirinha, Maués e Boa Vista do Ramos.

Considera-se 0 Proind/UEA®, a fase intermediaria, uma formagdo continuada
intercultural que esta acima do ensino médio, que utilizou os meios tecnoldgicos, internet,
computador, uma plataforma de IP.TV para garantir aulas presenciais mediado pela
tecnologia. Os professores Sateré-Mawé que conseguiram concluir o curso receberam o
diploma de licenciatura em pedagogia, haja vista que o projeto Pirayawara, em desuso,
caduco, ndo satisfazia mais as necessidades e demandas dos docentes indigenas. Logo, 0
curso de licenciatura em pedagogia intercultural, nos moldes tecnolégicos, conseguia atingir o
maior numero de cursista, desafiando a geografia amazbnica e mostrando novas
possibilidades, horizontes e técnicas educacionais (BARRETO et al, 2009).

A nossa pesquisa confirmar que, em 2019, os professores indigenas sateré-mawé da
aldeia de Ponta Alegre do Rio Andira ingressaram no curso de pedagogia da Universidade
Estadual do Amazonas - UEA. O curso intitulado “Pedagogia Intercultural Indigena” tinha o
objetivo aperfeicoar a metodologia dos professores indigenas, aprimorar as técnicas de ensino,
bem como trouxe uma proposta inovadora de inclusdo, didlogo intercultural, formacéo de
professores indigenas e ndo indigenas, em pleno exercicio no magistério, oportunizando na

época, uma graduacao aos professores que estavam em sala de aula (PROIND, 2023). Foi o

9 A nivel de Estado do Amazonas o Proind/UEA, “ofereceu 2.600 vagas, em 52 municipios, 50 vagas por
municipios; com o total de horas: 3.330 horas, 2.445 de aulas tedricas, 885 de aulas pratica, com duracdo de 5
anos; na modalidade mediado por tecnologia: com professor titular ¢ professor assistente ¢ uso de tecnologia”
(BARRETO et al, 2009, p. 12)

% Durante a escrita da tese, no ano de 2023, no més de junho, o Proind publicou mais um edital com 180 vagas
para selecionar novos alunos, com objetivo de formar docentes para atuar em seus locais de origem. Nesta nova
etapa priorizou apenas alunos indigenas ou professores indigenas.

9% PROIND: Significa Programa de Formacédo do Magistério Indigena.
Foi uma politica institucional da UEA, langada na Semana Amazonas Indigenas, em Abril de 2018, sob o titulo:
A politica publica da UEA para os povos indigenas. O Curso de Pedagogia Intercultural era uma das agfes
definidas pelo documento, por isso, ficou conhecido como PROIND. Acessado em 01 de junho de 2023, link:
https://www.facebook.com/photo/?fhid=108362585983400&set=a.108362579316734
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momento em que professores sateré-mawe obtiveram uma licenciatura, a nivel de graduacéo,
que amparasse legalmente sua atuacdo em sala de aula na aldeia.

No inicio, o curso de pedagogia, de turmas mistas, formada por indigenas e néao
indigenas, disponibilizava tradutores indigenas para ministrar os contedos e tirar duvidas
simultaneamente. A exigéncia do curso tanto para indigenas e ndo indigenas era apenas estar
na sala de aula, ministrando aulas na aldeia ou comunidade do interior, no caso, para 0S
professores ndo indigena. As aulas foram disponibilizadas via IP.TV, de forma presencial
mediado, remota, on-line, sempre no recesso escolar e académico da universidade, no periodo
que durou, aproximadamente, (05) cinco anos, os professores indigenas estudavam nas férias,
nos meses de janeiro, fevereiro, julho e agosto (PROIND, 2023).

O diferencial do curso de pedagogia intercultural indigena foi a presenca de um
professor titular, professor assistente, tradutor indigena, manuseando a plataforma on-line da
UEA, que era transmitido aos 52 municipios (PROIND, 2023). Os alunos de Parintins
participavam de uma grande sala de aula, interagindo em tempo real com colegas de outros
municipios, que respondiam suas ddvidas, escutavam suas colaborac@es, tanto na lingua
portuguesa e na lingua indigena. Enquanto, o professor titular ministrava as aulas, o professor
tradutor satere-maweé tinha 0 mesmo tempo para fazer a contextualizagdo na lingua indigena,
0 professor assistente preparava e combinava a interacdo e os alunos poderiam ficar a
vontade, para se expressar na lingua portuguesa ou na lingua materna indigena.

Nossa pesquisa, identificou que a turma de Parintins reuniu os professores sateré-
maweé, hixkaryana e ndo-indigena. O curso néo previa deslocamento para as aldeias indigenas,
as aulas aconteciam de forma presencial, ou on-line e foi consolidado em contexto urbano, 0s
indigenas, durante o curso, se preparavam para estudar na cidade. O fato de estudarem na
cidade ndo impedia em nada de trabalharem suas préprias metodologias indigenas em sala de
aula, sendo que o curso, com viés intercultural, incentivava o aperfeicoamento do ensino
indigena e a construcdo de materiais didaticos.

Os professores titulares abordavam temaéticas voltadas a teoria e a prética da
educacdo infantil, infancia, documentos legais regulamentadores da educacdo basica, como:
Docente para o exercicio do magistério indigena da educacdo infantil, docente para o
exercicio do magisterio indigena dos anos iniciais do ensino fundamental; Gestdo Escolar:
Profissionais na areas de servigos e apoio as escolas, com énfase na gestao escolar indigena, e
no acompanhamento do trabalho pedagdgico; Conhecimentos diversificados: Profissionais
com conhecimentos pedagogicos aprofundados e diversificados, Educacdo e Saude, Educacgéo

de Jovens e Adultos, Educacao indigena, Educacdo Especial, Educacdo e Desenvolvimento
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Sustentavel (PROIND, 2023). Os alunos indigenas imersos em um ambiente intenso de estudo
acessavam conhecimentos sobre a teoria da educacdo. E como processo de divulgacéo,
socializagdo, o curso tinha uma pagina no facebook para se aproximar das 52 turmas no
estado do Amazonas, assim, parte do curso se destinava a compartilhar informacdes técnicas,
textos juridicos, familiarizacdo das leis educacionais, suas teorias e suas praticas (FIGURA
16).

Figura 16. Pagina do Proind.

facebook

\ Pedagogia Intercultural Proind

Sobre Outras pessoas chamadas

Pedaaoaia Proind

Fonte: Facebébk, 2012.

O processo avaliativo dos alunos cursistas se baseava em ministrar e conduzir
seminarios a partir das tematicas discutidas em sala de aula. O conteudo contextualizado se
transformava em material didatico-pedagdgico que, segundo a explicacdo dos professores
indigenas, eram incorporadas nos planos de aulas e nas reunifes pedagdgicas, disponiveis
para socializacdo em sala de aula (PROIND, 2023). A técnica mais utilizada pelos professores
indigenas foi a traducdo, modificacdo, adaptacdo dos assuntos e conteudo, com objetivo de
aproveitar ao maximo as informacges que pudessem integrar a formacéo, a socializacdo e sua
pratica pedagogica.

Desta forma, era comum, no curso de formacéo, os professores indigenas recorrerem
aos conhecimentos da aldeia, da cultura, das tradigdes, do territério, na producéo coletiva dos
materiais didatico-pedagdgicos. Os professores sateré-maweé apresentavam seminarios na sala
de aula, organizado com base nos recursos e materiais da realidade indigena sateré-mawé, de
acordo com as habilidades pedagdgicas dos cursistas e das necessidades dos alunos indigenas,
a partir dos objetivos da licenciatura em pedagogia, os professores indigenas executavam seus
planos de aulas, destacando conhecimentos que os alunos precisavam aprender, a alicercada
em técnicas pedagdgicas socializadas no curso (FIGURA 17). Neste caso, o conhecimento de
causa, a expertise, o saber indigena, era uma das vantagens que os professores indigenas,

exploravam na conducdo dos trabalhos de sala de aula.
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Figura 17. Apresentacdo dos seminarios dos professores indigenas no Proind.

Fonte: Souza, 2023

O processo de aperfeicoamento da aprendizagem dos cursistas ultrapassava uma
simples leitura, perpassava pela pratica da pesquisa. O professor indigena investigava a
origem dos saberes e conhecimentos indigenas, questionava sua propria pratica pedagogica e
explicava por menores, como resultado, o contexto, 0 momento, a histdria, que contribuiram
na ressignificacdo das informagGes imprescindiveis a vida dos indigenas (PROIND, 2023). A
pesquisa empreendida pelos professores indigenas, seguindo o rigor cientifico, explicava o
uso e simbologias do cocar, colar, cuia, luvas de tucandeira, grafismos, artesanatos, tinturas
naturais, suporte patawi, amparados em literaturas que o programa disponibilizava, em que

mostrava 0s motivos e a objetividade nos estudos.

Figura 18. Livros didaticos do Proind/UEA

PIDAGOGIA
INTERCULTURAL

Fonte: Souza, 2023.
Os livros utilizados no curso de pedagogia foram selecionados e contextualizados

para contribuir com a formacdo dos professores indigenas. Da esquerda para a direita,
apresenta-se o volume 10, 8 e 2, com o nome Pedagogia Intercultural Indigena, publicados
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pela editora da Universidade Estadual do Amazonas — UEA (FIGURA 18). Os volumes e

modulos, a cada periodo, traziam conteidos que se aproximava da realidade dos cursistas.

Figura 19. Apresentacdo do DVD - memorial trajetdria em Parintins.

-

Um importante trabalho coletivo que a turma sateré-mawé de Parintins realizou foi
um video aula, que incluiu narrativas de professores em formacgdo, comunitarios, ancides e
liderancas. O professor indigena mostra a capa do projeto audio visual intitulado Memorial:
trajetorias em Parintins, que contou com a parceria do Laboratorio de Antropologia Urbana -
LabNau/USP e colaboracdo de estudantes de antropologia urbana da Universidade de Séo
Paulo (FIGURA 19). Depois de um ano, o material retornou para os cursistas da pedagogia
intercultural indigena em formato de DVD e pode ser encontrado gratuitamente nas
plataformas digitais e no site portal filhos do guarana.

Apesar das criticas e se mostrar um projeto inédito, com a missdo de formar
professores indigenas e ndo indigenas, no magistério. Mas também apresentava vantagens,
como uma formacdo ampla, diversificada, interacdo regional e para os indigenas, garantiu a
utilizacdo da lingua materna indigena. A desvantagem era que o curso ndo oferecia
infraestrutura de deslocamento, logistica e moradia, 0s cursistas precisam custear sua
permanéncia individual na cidade, por esse motivo, alguns cursistas indigenas desistiam e ndo
retornavam mais da aldeia.

Desta maneira, os professores sateré-mawé ingressaram no curso de nivel superior
para aprimorar a pratica pedagdgica, fortalecer o magistério indigena e fazer parte de um
projeto educacional que em seu objetivo principal era unir professores indigenas de diferentes
etnias, oriundos de distintos territérios, professores ndo indigenas, dialogando e vivendo a
interculturalidade. Nesse interim, o curso foi criado com o nome de pedagogia intercultural
indigena e, no final do curso, a nomenclatura mudou para licenciatura em pedagogia. Embora,

reconhecido pela Universidade do Estado do Amazonas UEA, os transmites burocraticos
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exigidos pela MEC ndo foram suficientes para reconhecer o primeiro nome, no mais a
licenciatura indigena logrou éxito no estado do Amazonas, formou turmas, se realizou, existiu

e tem o curriculo diferenciado.

4.3 Curso de Licenciatura em Politicas Educacionais Indigenas e Desenvolvimento
Sustentavel (UFAM/CGTSM)

A pesquisa destaca os principais pontos do curso de licenciatura indigena, realizada
no Baixo-Amazonas, no Estado do Amazonas, em 2015, como programa educacional
destinado a formacdo continuada dos professores indigenas sateré-maweé da Terra Indigena
Andira-Maral/AM. Considera-se o curso a fase intermediaria, a primeira instancia de
instrucdo do ensino superior, uma formacdo continuada que estava acima do ensino médio, a
nivel de graduacdo, a licenciatura indigena habilitou professores indigenas a exercer o
magistério indigena nas escolas indigenas (PORTAL FILHOS DO GUARANA, 2023). Esta
mesma licenciatura garantiu formacdo académica aos professores indigenas baniwa e tucano,
sendo etnias pioneira na Regido do Rio Negro, a inaugurar Curso de Licenciatura em Politicas

Educacionais Indigenas e Desenvolvimento Sustentavel — CLPEIDS, no de 2010.

Figura 20. Primeira reunido em Parintins/AM

Fonte: UFAM, 2012.

A cidade de Parintins foi escolhida para o dialogo e consulta as liderancas indigenas
Sateré-Maweé sobre a possibilidade de criar turmas do CLPEIDS para os professores indigenas
ingressarem e estudar na jurisdicdo do préprio municipio ou cidades adjacentes. No primeiro
encontro, por volta de 2013, a organizacdo indigena CGTSM, as liderancas indigenas, 0s

representantes da universidade da UFAM discutiram e planejaram a estrutura curricular do
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curso de graduacdo, composicdo, modelos de ensino, metas, objetivos, alternativas de torna o
curso viavel e que atendesse as demandas e as necessidades do povo (FIGURA 20). Ja o
segundo encontro, foi realizado na aldeia de Umirituba no Rio Andird, com objetivo de
oficializar a aceitacdo da licenciatura indigena CLPEIDS, destinado a formagdo continuada
dos professores sateré-mawé, a reunido que celebrou a parceria com 0 povo, que se
consolidou na XXI Assembleia do Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé CGTM, na
presenca dos tuxauas, liderancas locais, professores e da populacdo em geral sateré-maweé.

Os professores sateré-mawé da aldeia de Ponta Alegre do Rio Andird manifestaram
interesse pelo curso, mas devido a exigéncia de falar e escrever na lingua sateré-mawé como
requisito primordial de selecdo, ficou invidvel a participacdo (PORTAL FILHOS DO
GUARANA, 2023). Sabe-se que a aldeia de Ponta Alegre tem mais falantes monolingues em
lingua portuguesa e menos falantes de lingua sateré-mawé, que fica restrito aos poucos
ancides, como consequéncia do processo de contato que negou o uso da lingua materna e
imp06s a lingua portuguesa. Esta exigéncia no processo seletivo privilegiou os falantes e
aqueles que dominam a escrita da lingua indigena, por outro lado, sendo um critério
eliminatorio para os indigenas que ndo falavam e ndo escreviam a lingua saterée-mawé, no
caso alguns professores indigenas da aldeia de Ponta Alegre estavam neste grupo de nédo
falantes de sateré-mawé. Por isso, os professores indigenas sateré-mawé da aldeia de Ponta
Alegre do Rio Andira, mesmo morando no territério indigena, na terra Andira-Maral/AM,
ndo aparecem como alunos desta licenciatura indigena. A selecdo aceitou somente os falantes
e 0s que dominavam a escrita sateré-mawe, ou seja, o lugar de moradia do candidato nédo
influenciava na sele¢cdo. O curso durante sua execuc¢do foi realizado na terra indigena Andira-
Maraud, mas, em nenhum momento, foi realizado na aldeia de Ponta Alegre.

A licenciatura indigena foi pensada para garantir a formacdo continuada de
professores indigenas bilingues, denominada de formacéo indigena. Neste formato, a turma de
professores indigenas sateré-mawé ndo aceitou professores indigenas nao falantes da lingua
materna sateré-mawé (PORTAL FILHOS DO GUARANA, 2015). Deste modo, a licenciatura
indigena deixou de fazer a interacdo entre os professores indigenas falantes e nao falantes, por
isso entendemos que os ndo falantes perderam a oportunidade de aprender a lingua satere-
maweé, socializar, trocar informagdes, compartilhar experiéncias a partir da lingua portuguesa.

Ressalta-se que, por ndo haver docentes falantes de sateré-mawé no magistério
indigena de nivel superior, os professores nao indigenas, os professores académicos titulares
do curso, foram protagonistas, como mediadores, organizadores e responsaveis pelas
orientacdes do curso e dos professores indigenas (PORTAL FILHOS DO GUARANA, 2023).
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Figura 21. Informacdes do processo seletivo da UFAM.

Fonte: Portal filhos do guarana, 2015

O edital do processo seletivo n® 014/2-14 para a turma da Licenciatura Indigena
Politicas Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel'® (CLPEIDS) exigiu do candidato
indigena duas perguntas de carater classificatorio e reprovatival® (PORTAL FILHOS DO
GUARANA, 2023). Na primeira parte, o candidato indigena precisava responder, em lingua
sateré, sobre a importancia do conhecimento tradicional e a compreensdao do mundo do
branco. Na segunda pergunta, deveria responder, em lingua portuguesa, sobre como a
Licenciatura Indigena Politicas Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel poderia
contribuir com o povo Sateré-Mawé (FIGURA 21). Observa-se que a licenciatura indigena
estava procurando e selecionando candidatos com perfil de professores sateré-mawé
bilingues.

Os professores bilingues, alunos da Licenciatura indigena da UFAM, séo
considerados sateré sese, os verdadeiros Sateré-Mawé, somente pelo fato de dominarem a

fala, com habilidades de acessa a cultura na integra, sem intermediarios (PORTAL FILHOS

100 A licenciatura indigena tinha o objetivo conseguir o seguinte perfil profissional: Professor/pesquisador que
integre ensino, pesquisa e extensdo em sua pratica docente; Professor/pesquisador comprometido que possa
desenvolver, planejar, organizar, gerenciar diversos projetos, programas e acdes vinculadas ao sistema
educacional formal e ndo formal e as organizagbes sociais de base de acordo com os interesses coletivos
definidos pela sua comunidade étnica; Professor/pesquisador bilingue e/ou plurilingue que possa compreender de
forma articulada, critica e multicultural os conhecimentos indigenas e ndo-indigenas; Professor/pesquisador que
contribua na construcdo e implementagdo de politicas publicas educacionais, valorizagdo/afirmacdo cultural e
linguistica, ambientais e desenvolvimento comunitario dos povos indigenas da regido vinculados ao sistema
educacional formal e ndo formal e as organizagdes sociais de base; Além das praticas como docente/didatico
pedagdgica, também desenvolvera habilidades como pesquisa, traducdo, gerenciamento de projetos, artisticas,
linguisticas, comunicacdo-oratéria-leitura e interpretacdo, gestao territorial e analista-critico social. Acesso em
01 de junho de 2023. Disponivel em link: https://www.ensinosuperiorindigena.ufam.edu.br/publico-alvo/perfil-
do-egresso

101 Informac0es disponiveis no portal filhos do guarana. Acessado em 22 de maio de 2023. Disponivel em link:
https://www.nusoken.com/livre-academia-do-war%C3%A1/iv-sec%C3%A7%C3%A3o-licenciatura
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DO GUARANA, 2023). A vantagem dos alunos da licenciatura indigena era o conhecimento
da realidade, das aldeias, do territério, o dominio da lingua sateré-mawé e da sociedade

envolvente (FIGURA 22).

Figura 22. Primeira turma de licenciatura indigena.

DR i, X

" Fo 2015,

Sendo um curso direcionados aos falantes da lingua sateré-mawé com o dominio da
lingua portuguesa, a prioridade era oportunizar professores indigenas bilingues com ou sem
acesso a cursos superiores, uma oportunidade de formar um corpo de intelectuais indigenas
para pensar o sistema educacional indigena e garantir os recursos humanos indigenas sem sair
da aldeia (PORTAL FILHOS DO GUARANA, 2023). Logo, a turma considerada bilingue
tinha a missdo de organizar estratégias de fortalecimento do trabalho comunitario,
potencializar os conhecimentos da populacdo, incentivar a autonomia das aldeias, utilizar
técnicas tradicionais para a preparagdo de aulas, confeccionar o préprio material didatico,
assessorar as reunides locais e garantir a continuidade da cultura.

A turma formada por professores indigenas sateré-maweé bilingues, em sua
totalidade, receberam instru¢cbes na aldeia, ou seja, estudaram no territorio indigena,
superaram a falta de professores indigenas bilingues de magistério superior, receberam ajuda
e auxilio de professores académicos ndo indigenas (PORTAL FILHOS DO GUARANA,
2023). Desta forma, os professores ndo indigenas formadores de posse dos conhecimentos
cientificos contribuiram com a socializacdo, divulgando e sistematizando os conhecimentos
indigenas, pratica que continua em processo no exercicio da docéncia indigena.

Os professores académicos, titulares, ndo indigenas formadores foram responsaveis
por coordenar as aulas e compartilhar a teoria da educacdo. Aulas gque, na sua maioria,
recorriam as informacdes da cultura sateré-mawé e envolvia a contextualizacdo, aproximacéo,

a traducdo, a interpretacdo coletiva, endossada pelos professores ndo indigena da UFAM
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(PORTAL FILHOS DO GUARNA, 2023). Os professores titulares formadores apresentavam,
explicavam e tiravam davidas sobre o conteddo ministrado, em seguida, solicitavam dos
professores indigenas sateré-maweé, alternativas de aplicacdo no contexto e realidade da
aldeia.

As aulas preparadas no modelo tradicional, de acordo com a cultura sateré-mawe,
contava com os professores da cultura sateré-mawé, ancides, tuxauas, pajés e contadores de
histdria. A proposta da licenciatura indigena tinha a missdo de aproximar o saber indigena da
academia, construir as aulas com conhecimento dos préprios indigenas e sob a base do
conhecimento cientifico (PORTAL FILHOS DO GUARANA, 2023). A partir dessas
informacg6es disponibilizavam estudos inéditos sobre o povo, se explicava determinado
comportamento, denominacao, surgimento e as tradi¢es da cultura sateré-maweé.

Atendendo a reivindicacGes das liderancas indigenas sateré-maweé, as aulas se
realizavam na aldeia, em aldeias centro, polo, com o minimo de infraestrutura para atender os
cursistas, os professores indigenas e ndo indigenas, oferecendo condi¢Bes de cumprir a agenda
do projeto educacional (PORTAL FILHOS DO GUARANA, 2023). Assim, se consolidava a
proposta da licenciatura indigena de promover a formacéo continuada sem retirar os alunos de
seu local de moradia, pois se acreditava que os professores indigenas deveriam permanecer no
territorio indigena, na aldeia, perto da familia, em seu ambiente de trabalho, com
disponibilidade e dedicacdo exclusiva para construcdo de pesquisa, estudo e aprendizagens
das disciplinas académicas.

A licenciatura indigena, apesar de apresentar pontos positivos, também, trouxe pontos
de discussédo e reflexdo, quando se trata de formacgdo continuada de professores indigenas,
destaca-se vantagens e desvantagens. A vantagem do curso de licenciatura indigena estava na
oportunidade de formar professores indigenas, que estavam em pleno exercicio do magistéerio
em suas respectivas aldeias, oferecendo condic¢Bes de instrucdo no préprio contexto social,
valorizando a realidade indigena, a cultura indigena e a lingua materna (PORTAL FILHOS
DO GUARANA, 2023). A desvantagem, como ja mencionado foi a exclusdo de professores
indigenas sateré-mawé, moradores do territorio indigena, que ndo falam e nem escreviam na
lingua materna sateré-mawe.

O curso teve aval da universidade Federal do Amazonas UFAM e trouxe
experiéncias exitosas de outros povos e territorios indigenas da Amaz6nia Brasileira. O curso,
no Baixo-Amazonas, apresenta um curriculo inédito as secretarias municipais e estaduais, que
permite os cursistas de gozar de sua formacéo e direito (PORTAL FILHOS DO GUARANA,

2023). Os professores indigenas sateré-mawe da Licenciatura Indigena Politicas Educacionais
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e Desenvolvimento Sustentdvel tem o diploma reconhecido pelo Ministério da Educacdo —
MEC, por isso se enquadram nos editais de selecdo da secretaria estadual e municipal de
educacdo e nos processos seletivos simplificados — PSS, voltados a contracdo de professores
indigenas para as aldeias indigenas no Rio Andira (Barreirinha), Marad (Maués) e Uaicurapa
(Parintins).

Assim sendo, a licenciatura indigena com uma proposta inovadora e inédita foi
criada por reivindicacdes de liderancas e organizacGes indigenas e formou profissionais
indigenas habilitados, no magistério indigena, na protecdo territorial, projetos sustentaveis,
para o fortalecimento da cultura sateré-mawé (PORTAL FILHOS DO GUARANA, 2023).
Principalmente, continuou o uso da lingua sateré-mawé na escola e aldeia, defendendo a
educacdo escolar bilingue no territério Andira-Maral. O curso que foi realizado nas aldeias

102

satere-maweé se diferencia, porque apostou em um curriculo pés-feito™< e com consulta as

liderancas e ancides para a construcéo dele.

4.4 Aldeia de Ponta Alegre e a educacédo ocidental

A aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira, dialoga com a sociedade ndo indigena,
assim, fazem trocas comerciais, casamento, trabalho, estudo, escola etc. Sendo assim, tem
uma trajetdria histéria comum, como muitas aldeias indigenas no universo tradicional que se
comunica com o outro, com o diferente, troca saberes, incorpora informacdes e ressignifica 0s
conhecimentos externos, dos nédo indigenas (TEIXEIRA, 2005). Entretanto, a aldeia satere-
mawe se relaciona com o mundo globalizado, esta conectado, integrado, participa, interage,
exercita o processo intercultural, faz parte do todo, se insere na aldeia global.

Fazer parte do todo, também implica em aprender, adquirir, receber novos
aprendizados, educacdo dos ndo indigenas, aprender a lingua portuguesa, ter contato com
habitos e costumes dos centros urbanos, neste processo, tem pontes de acesso a
conhecimentos do sistema do ndo indigena. Desta forma, encontra-se na aldeia dos Satere-
Maweé a educacdo escolar, a mesma educacdo que funciona na cidade, com objetivo de
ensinar os alunos indigenas a ler, escrever e a contar (ANDRADE et al, 2016). Mas a
educacdo escolar na aldeia leva em consideracdo 0s processos interculturais, a educacao

intercultural, valorizando assim 0s saberes nativos, como: a disciplina de lingua materna que

102 0 curriculo pds-feito tem objetivo de pensar junto com o povo indigenas ou com a populacéo interessada no
curso de formagéo os conteidos a serem trabalhados e os contetdos proprios daquele contexto indicados na
consulta.
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valorizar o professor indigena bilingue, levando em consideragdo os modos préprios de viver
e a cultura. Por isso, podemos entendé-la que na aldeia acontece a educacdo escolar
intercultural.

Ao mesmo tempo que funciona a educagdo dos ndo indigenas, a educacdo sateré-
mawe, se reproduz simultaneamente por meio das técnicas de ensino organizadas e
ministradas pelos professores indigenas locais. Eles sdo pioneiros e desafiados a manter o
processo cultural no curriculo escolar das aldeias indigenas, efetivar na pratica a
reivindicacdes das liderancas indigenas, assegurando o que determina a lei e garantir o ensino
da cultura indigena na escola indigena (TEIXEIRA, 2005). A educacdo dos ndo indigenas,
para os Sateré-Mawé, hoje, se apresenta como uma ferramenta didatica que fortalece as
praticas tradicionais, aliada a valorizacdo cultural, sateriza-se cada vez mais quando é
pensando pela aldeia indigena, por sua vez, possibilita o registro das historias, o sentimento
de pertencimento étnico, evidencia a importancia da luta coletiva, mantém e melhorar os
modos de producéo e de defesa do territorio.

No contexto do Estado do Amazonas, identifica-se a necessidade de ampliacdo e de
acesso a educacdo que esteja de acordo com a realidade indigena, mesmo que seja a educacédo
dos nédo indigenas, mas que no Brasil e nos territdrios indigenas, respeite a cultura indigena
(BANIWA, 2013). Para exemplificar e mostrar os dados com clareza recorremos ao recurso
quali-quantitativo, assim, interpreta-se as informac6es que estdo expresso nos graficos, que a
pesquisa considera importante. Os nUmeros que aparecem visibilizam o universo educacional
indigena em referéncia ao atendimento a educacao escolar indigena, que esta em processo de
construgdo, em constante crescimento e contracena com a educagdo escolar dos néo
indigenas, na perspectiva da garantia de uma educacéo escolar indigena funcionado em prédio
proprio, enquanto escolas fisicas nas aldeias indigenas.

Em 2022, a SEDUC!® em parceria com o GEEI'® e Governo do Estado do
Amazonas, no seminario anual, com o tema: “Encontro Informativo Educacdo Escolar
Indigena - EIEEI”, no inicio do ano escolar, apresentou informagdes sobre os quantitativos de
escolas indigenas, programas e cursos de formacdo destinado ao publico indigena no Estado
do Amazonas. Percebeu-se a preocupacdo da Secretaria Estadual de Educacdo — SEDUC/AM,
com a educacdo escolar desenvolvida e destinada aos povos indigenas no Estado do

Amazona. Segundo Grupioni (2006), estas iniciativas sdo imprescindiveis para atender o

103 SEDUC — Secretaria de Estado de Educagéo e Desporto Escolar.
104 GEEI - Geréncia de Educacéo Escolar Indigena.
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publico indigena, especificamente, professores e alunos indigenas, por cursos de formacéo
voltada as aldeias indigenas (GRUPIONI, 2006).

Os indigenas de posse destas informacdes manifestaram interesse em construir juntos
(aldeia-secretaria de educacdo) estratégias para aumentar o numero de beneficiarios no

processo educacional, como mostra o gréafico 01.

Gréfico 01. Educacdo estadual e o publico indigena
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Fonte: GEEI, 2022

O primeiro grafico (GRAFICO 01) - “Educacio estadual e o publico indigena”,
mostra o diagnostico do publico atendido e atuagdo da secretaria de educagdo estadual junto
as aldeias indigenas no Estado do Amazonas. Em 2022, a secretaria estadual de educacéo,
identificou 65 povos indigenas, cada etnia com suas especificidades, particularidades,
culturais, costumes, tradi¢cGes e modos proprios de viver, dos quais 45 povos indigenas foram
atendidos com programas de educacdo estadual, sendo que 17 povos indigenas ndo receberam
atendimentos, por falta de infraestrutura e limitagdo orcamentéria, mas, ressaltou-se que
13.227 alunos indigenas estavam em processo de matricula. Estes indigenas (alunos
indigenas) que tiveram acesso a educacdo escolar dos ndo indigenas, buscaram em seus
territorios indigenas, ingressar na escola, nos anexos da aldeia, para estudar e obter uma
formacgédo (BANIWA, 2013). Assim devemos levar em consideragdo os fatores condicionantes
e determinantes que influenciaram nas agdes e programas educacionais da secretaria estadual
de educacdo, nos atendimentos aos povos indigenas, como: aldeias distantes, a desafiadora
geografia do Estado do Amazonas, recursos limitados, recursos humanos insuficiente e o fator

cultural.
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Grafico 02. Educacéo estadual e as escolas indigenas
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Fonte: GEEI, 2022

A educagdo da rede estadual de ensino, grafico 02. “Educacdo estadual e as escolas
indigenas”, mostra a presenca da secretaria de educacdo estadual e o incentivo a
regionalizacdo!® da educagdo escolar, em parceria com as cidades de jurisdicio das
populacbes indigenas e aldeias indigenas no Estado do Amazonas. Em 2022, a secretaria
estadual de educacdo fez parcerias com 12 municipios do Estado do Amazonas, nessas
cidades existem escolas estaduais que funcionam em prédio préprio; na auséncia de prédio
proprio, prestaram assisténcia a 39 escolas indigenas, que sdo espagos ou lugares construidos
e cedidos pelos indigenas com a finalidade de servirem como escola ou sala de aula nas
aldeias; para atender populacdes distantes e de dificil acesso, disponibilizaram 39 centros
indigenas virtuais, que ficam conectados com a plataforma ou centros de midia
SEDUC/AM/capital Manaus, onde se realiza aulas a distancia de forma semipresencial nas
aldeias ou cidades de referéncia; 18 escolas estaduais com anexos indigenas, geralmente séo
escolas municipais, que disponibilizam algumas salas de aula a SEDUC/AM, assim, as aulas
funcionado na mesma estrutura da educagio municipal; e 329 salas anexas %indigenas, que
sdo disponibilizados pelos proprios indigenas no barracdo da aldeia, que funciona como sala
de aula. Nesse contexto, seja por meio da parceria com 0s municipios de referéncia, com as
liderangas indigenas e suas respectivas aldeias indigenas ou “com entidades indigenistas que
prestam servicos a populagédo indigena, a secretaria estadual de educacdo esta presente nas

aldeias indigenas e vem contribuindo com o processo educacional escolar dos alunos

105 Regionalizagdo — no sentido de se aproximar, atender populac@es distantes de centros urbanos e conhecer a
realidade destes atores sociais e assim promover a¢fes que supere as expectativas das populacbes indigenas,
cumprindo os objetivos da secretaria da educacdo estadual que é fortalecer a educacgdo escolar indigena dos
povos indigenas em seus territérios indigenas.

106 Salas de aula preparada para receber alunos da cidade, zona rural ou aldeia indigena, independente do
contexto, distancia ou localidade, funcionam como extensdo de uma escola de referéncia estadual ou municipal.
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indigenas” (BANIWA, 2013). Portanto, essas parcerias sdo positivas para o fortalecimento da

educacdo escolar nas aldeias e territorios indigenas.

Grafico 03. Curso de formagéo destinado aos indigenas
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Fonte: GEEI, 2022

Entende-se que a Seduc/AM também coordena estas formacdes com objetivo de
qualificar os recursos humanos locais. O Grafico 03 - Curso de formagdo destinado aos
indigenas - apresenta 02 projetos de educacdo; 1.277 alunos matriculados nos programas de
formacdo de professores; 250 alunos matriculados no curso técnico de nivel médio de agente
indigena. Observa-se que, nos programa de formacao de professores oferecido pela secretaria
de estado de educacdo, em contexto indigena, tem-se o curso “Pirayawara”, que ¢ o projeto de
educacdo a nivel de ensino médio que ainda continua ativo e habilitando professores
indigenas para assumir a sala de aula nas aldeias (DEVEZA, 2019). O projeto Pirayawara
valoriza a lingua indigena, os conhecimentos, cultura, saber e 0s modos proprios de viver dos
povos indigenas do estado do Amazonas, projeto que s6 tem validade em territdrio indigena,
na cidade o diploma do Pirayawara ndo tem validade. Os primeiros professores indigenas de
Ponta Alegre séo egressos do projeto Pirayawara ou normal superior.

A pesquisa identificou o processo intercultural no atendimento do publico indigena
(alunos e professores indigenas), que permite a presenca do estado (governo, rede estadual de
educacdo) nas aldeias indigenas, por meio das matriculas dos alunos indigenas, das salas
anexadas, da parceria da rede estadual de ensino com as liderancas locais, dos cursos de
formacdo destinado aos indigenas. Séo indicios de dialogo com a educacdo escolar dos ndo
indigenas com a educacdo escolar indigena, parcerias que qualificam os atores sociais

envolvidos no fortalecimento de uma educacdo comunitaria, de uma escola, que expressa a
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reais necessidades das aldeias indigenas, mas também, garante politicas publicas educacionais

de acordo com a educacdo escolar indigena especifica e diferenciada.

4.4.1 Educacdo Estadual na aldeia de Ponta Alegre

A educacdo da rede estadual em ambito regional garante a educacédo das séries finais
do ensino fundamental e ensino médio, tanto na modalidade presencial como mediado por
tecnologia. A educacdo da rede municipal se dedica a educacdo infantil, séries iniciais e finais
do ensino fundamental, na modalidade presencial. Ambas, contracenando com a educacao
comunitaria, educacdo indigena, incorporando elementos identitarios para conseguir atingir 0s

objetivos na formacao dos alunos indigenas nos territorios indigenas.

4.4.2 Educacdo Estadual

A educacdo da rede estadual'® que atende ao povo Sateré-Mawé ndo tem prédio
proprio, estrutura fisica, as aulas dependem da infraestrutura das escolas do municipio de
Barreirinha/AM (TEIXEIRA, 2005). Como contrapartida, contrata os professores indigenas
temporarios, por meio de processo seletivo simplificado - PSS, a cada dois anos, que pode ser
prorrogada por mais um ano, dependendo da necessidade da secretaria, bem como fornecem
merenda escolar e gasolina para os alunos que fazem uso do transporte escolar. Assim sendo,
a educacao estadual no Rio Andird/AM leva em consideracdo a realidade, identidade, cultura
e 0 contexto Satere-Maweé.

A pesquisa identificou duas escolas estaduais responsaveis pela educacdo dos alunos
indigenas desde 2005, a escola estadual Maria Belem e Pe. Seixas, que funcionam no Rio
Andird e sdo coordenadas pela Secretaria Estadual de Educacdo — Seduc (Capital —
Manaus/AM) e pela coordenacdo local da Seduc situado no municipio de Barreirinha/AM
(Diéario de campo, 2023). As duas instituicdes educacionais, na auséncia de prédio proprio, em
comum acordo com as liderancas locais, anexaram salas de aulas em 06 aldeias, como: Ponta-

Alegre, Castanhal, Molongotubd, Siméo |, escola indigena Sao Pedro - EISP da Diocese de

107 A educacéo estadual é dividida em quatro bimestre, em cada bimestre sio realizadas trés avaliagdes AV1,
AV2 e AV3; com trés Avaliacdo de Verificacdo de aprendizagem do Amazonas — AVAM, aplicada pela Seduc
de Barreirinha; quatro reunides de planejamento no ano; com 213 dias de Ano Escolar e 200 dias de Ano Letivo;
que esta disponivel no Calendario Escolar 2023 para Escolas do Ensino Fundamental e Médio — Capital e
Interior, segundo a resolugdo n° 194/2022 — CEE/AM aprovada em 22/11/2022. O mesmo calendario é utilizado
no Rio Andira pelas salas anexadas.
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Parintins e Torrado. Aponta-se que as primeiras salas de aulas anexadas se formaram da
escola indigena de Ponta Alegre e, ao longo dos anos, se ampliou para as demais escolas
indigenas.

A escola estadual Maria Belém disponibiliza aulas no turno noturno, a nivel de
ensino médio e por mediacao tecnoldgica no Rio Andird. Segundo Baniwa (2013) o publico
indigena, dos territorios indigenas, que frequenta as aulas, sdo artesdes, pescadores, adultos
gue ndo tiveram a oportunidade de estudar na idade certa, trabalhadores que cuidam do rogado
de manha e tarde, no tempo disponivel a noite, estudavam. Os alunos indigenas, nesta
modalidade de ensino, tinham um professor indigena auxiliar, com a responsabilidade de
acompanhar o desenvolvimento do aluno, fazer frequéncia, zelar pelo aprendizado, tirar e
encaminhar possiveis davidas dos alunos indigenas aos professores titulares.

A escola estadual Pe. Seixas disponibiliza aulas semipresenciais aos alunos indigenas
matriculados nas séries finais do ensino fundamental®® e ensino médio, respectivamente, de
6% a 9% ano e 1°, 2° ano, no Rio Andird. As aulas sdo realizadas no turno vespertino e noturno,
dependendo da demanda da escola indigena e da necessidade da secretaria estadual de
educacdo. Deste modo, com a saida dos equipamentos tecnoldgicos de IPTV, a escola
estadual Pe. Seixas se reestruturou e atendeu o pedido das liderangas indigenas e dos
comunitarios em assembleia, por aulas presenciais, decidiram pela presenca do professor
indigena em sala de aula, no turno noturno para atender o maior namero de alunos indigenas,
inclusive os trabalhadores que s6 tém tempo disponivel a noite.

Foi assim que a escola estadual Maria Belém, em 2020, que disponibilizava aulas por
mediacdo tecnoldgica teve que deixar as salas anexas da escola indigena de Ponta Alegre e
migrar para as aldeias proximas do Rio Andird. Mas a escola Estadual Pe. Seixas ficou para
atender os alunos indigenas da prépria aldeia e adjacéncias, como: Praia Dourada,
Guaranatuba, Nova Vida, Vila Miquiles, Nova Unido, Vida Feliz e Araticum Novo. S&o
aldeias pequenas, com poucas familias, que matriculam os filhos na escola da aldeia de Ponta
Alegre, para receberem educacdo regular, formal, nas salas anexas, da escola municipal
Professora Rosa Cabral (ANDRADE et al, 2016).

Essas salas de aulas da rede estadual de ensino fazem parte do quantitativo de 329
salas anexas indigenas do quadro comparativo de 2022. Geralmente sdo organizadas de

acordo com o calendario da educacéo estadual Seduc/AM, mas por funcionarem no prédio do

108 Até 2017 a escola estadual Pe. Seixas coordenava um programa de educagéo conhecido como lgarité — eram
aulas nas aldeias indigenas ou ribeirinhas mediadas por tecnologia, no turno vespertino, onde os contetidos eram
transmitidos na plataforma do IPTV, acompanhado por um professor indigena tutor ou auxiliar.
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municipio, precisam obedecer ao calendario municipal de educagdo. Em particular, é por meio
das salas anexas, que a rede estadual de ensino presta relevantes servi¢os educacionais a
populacdo Saterée-Mawe da aldeia de Ponta Alegre, no municipio de Barreirinha/AM.

As salas anexadas pela rede estadual de ensino sdo ocupadas por professores
indigenas graduados que cumprem uma carga horaria de 20h semanas e sdo selecionados por
um processo seletivo - PSS. Na fungéo de professor da rede estadual, tem a responsabilidade
de ministrar as disciplinas: lingua portuguesa, lingua inglesa, lingua materna sateré-maweg,
formas proprias de educar, direito indigena, biologia, quimica, matematica, fisica, historia,
geografia, sociologia e filosofia. Duas disciplinas sdo voltadas ao contexto especifico da
aldeia de Ponta Alegre, formas préprias de educar que admite ancides com notdrios saberes da

cultura e lingua sateré-mawé, a serem ministrados por professores sateré-mawé bilingues.

Tabela 02. Nivel de formacdo dos(as) professores indigenas(as) 2023.

Nivel de formagéo Quantidade

[ 1
Graduacéo 06

| 1
Especializacdo 02

| 1
Mestrado 0

| 1
Doutorado 0

[ 1
P6s-Doutorado 0

Fonte: Escola da aldeia.

Na Tabela 02. Nivel de formag&o dos(as) professores indigenas(as) de 2023, destaca-
se 06 professores graduados e duas especializagdes na area da educacdo, respectivamente,
licenciatura em letras, biologia, pedagogia, especializacdes em letras e gestdo educacional; 0s
demais niveis ndo fazem parte da realidade de Ponta Alegre, sdo nulos, como: mestrado O;
Doutorado 0; e P6s-Doutorado 0. No quadro da educacdo estadual, também, tem professores
ndo indigenas graduados no exercicio da docéncia nas disciplinas de matematica e pedagogia.
Neste caso, 0 ndo indigena pode concorrer com os indigenas desde que tenha boa conduta,
obtenha a carta de anuéncia do tuxaua e da aldeia.

Mas existem fatores que colaboram para a presenga de professores ndo indigenas, na
funcdo de professor na escola indigena, sendo: i) a ndo graduacdo dos professores indigenas;
ii) aldeias distantes do centros urbanos; iii) exercicio de uma funcéo temporaria, o professor
temporario precisa prestar o servi¢co e ndo pode se ausentar para estudar, nao existe uma lei

que garante ao professor temporério o estudo em servico, precisa escolher entre 0 emprego e o
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sustento da familia, ndo tem condi¢cdes de manter a familia na cidade durante o estudo etc.
Diante desta realidade, Silva (2015) relata que “os indigenas da aldeia t¢ém mais dificuldades
para conseguir emprego do que aqueles que possuem o Ensino Médio ou nivel superior
completo” (SILVA, 2025, p. 148). Com a exigéncia de diploma no processo seletivo
simplificado da Seduc/AM, a secretaria de educacdo valoriza o profissional indigena que tem
graduacdo, a0 mesmo tempo deixa muitos professores veteranos sem graduacdo fora da rede
de ensino, abrindo possibilidade de professores ndo indigenas graduados assumirem a funcao
de professor na aldeia.

Os professores sateré-mawé da aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira tém se
esforgado nos Ultimos anos para obter a graduacdo em &reas especificas do conhecimento,
para fazer jus ao nivel de ensino, na etapa do ensino médio. O préprio edital do processo
seletivo simplificado - PSS da Seduc/AM, nos certames, vem exigindo dos professores pelo
menos uma graduagdo em uma area especifica ou areas afins. Nesse sentido, os professores
indigenas contratados, que estdo lecionado atualmente no ensino médio na rede estadual de

ensino, tém graduacdo, pelo menos em licenciatura em pedagogia.

Tabela 03. Distribuicdo das turmas de 2023.

Nivel de Ensino Turnos Anos N° de turmas N° de alunos
1°ano 03 56
Ensino Noturno 2 ano 01 3%
Médi
édio 3°ano 01 27

Fonte: Escola da aldeia.

Na Tabela 03. Distribuicdo das turmas de 2023, € possivel constata o nivel de ensino
oferecido pela rede estadual de ensino na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira. Na
modalidade ensino médio, no turno noturno, temos: O 1° ano com 03 turmas e 56 alunos; 2°
com 01 turma e 35 alunos; e 3° ano com 01 turma e 27 alunos (DADOS DA ESCOLA, 2023).
Neste caso, 0 1° ano do ensino fundamental se destaca, essa turma é formada por alunos
indigenas oriundos das séries finais do ensino fundamental da rede municipal. Percebe-se uma
grande demanda de alunos indigenas, com quantitativo suficiente para formar 03 turmas do 1°
ano de ensino medio.

Depois de concluir o ensino médio, os estudantes indigenas migram para 0s centros
urbanos (cidades prdximas) para continuar os estudos. Os alunos indigenas do Rio Andira, no
municipio de Barreirinha/AM, se deslocam para as cidades de Barreirinha, Parintins e Capital
(Manaus/AM) (ALVAREZ, 2009). A maioria retorna a aldeia, ndo logrando éxito, devido as

dificuldades econbmicas para se manterem na cidade e ndo conseguirem custear os estudos,
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somente a minoria sob forte pressdo social, superando os desafios da discriminacdo, do
preconceito concluem a graduacdo e retornam as aldeias e se tornam professores nas aldeias
de origem.

Portanto, a rede estadual de ensino disponibiliza uma educacéo escolar dos nédo
indigenas, regular, gratuita e tem no seu quadro profissional, professores indigenas sateré-
mawe, que trabalham em parceria com as liderangas indigenas locais e com a escola
municipal situado na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira. E cada ano, renova-se 0 interesse
publico em dialogar com a cultura sateré-mawé. Assim, a educacdo da rede estadual,
reconhece, acata e acolhe o pedido das liderancas, das aldeias, a0 mesmo tempo em que traz
cultura, conhecimento, tecnologia, informacdo, formacéo e a garantia da continuagao para os

alunos indigenas de acessarem 0s niveis mais elevados de estudo.

4.4.3 Educacdo Municipal

A educacdo da rede municipal de ensino é coordenada pela secretaria municipal de
educacdo — SEMED, do municipio de Barreirinha/AM. E a educacdo mais proximo das
aldeias indigenas sateré-mawé no Rio Andira. Funcionando em prédio préprio, as escolas
municipais disponibilizam a educacdo infantil, as séries iniciais e finais do ensino
fundamental, com a colaboracéo de professores indigenas efetivos e de professores indigenas
temporarios, estes Gltimos sdo escolhidos por critérios politicos partidarios (TEIXEIRA,
2005).

No Rio Andira, especificamente, a rede municipal de ensino tem aproximadamente
18419 professores indigenas lotados em 6219 aldeia sateré-mawé no Rio Andira, a saber:
Praia Dourada, Boa Fé, Guaranatuba, Nova Galileia I, Nova Unido, Nova Vida Il, Ponta
Alegre, Vila Miquiles, Araticum, Bem-ti-vi, Boa Vista, Boas Novas, Sagrado Coracdo de
Jesus, Castanhal, Fé em Deus, Molongotuba, Nossa Senhora de Lourdes, Nova Sateré, Nova
Vida, Terra Nova, Prosperidade, S&o Bento, Vida Feliz, Vila Miriti, Vila Tabatinga; no Médio
Andira: Jatuatubad 2, Jatuatuba 1, Limoal, Nova América, Simao, Monte Moria, Sagrado
Coracdo de Jesus do médio andira, Sdo Gabriel, Sdo Jodo, Sdo José Novo, Sdo Luiz,
Umirituba, Ipiranga; e no Alto Andirad - Boa Vista Il, Bom Jardim, Terra Prometida, Kukui,

Torrado, Cajual, Conceicdo, Kuruatubd, Sdo Sebastido, Cajual, Campo, Sdo Marcos, Santa

199 Dados da SEMED/Barreirinha, especificamente da coordenagdo de educacio escolar indigena — setor
indigena/2023.
110 Dados da Ata de reunifio da Associacio dos Sateré-Mawé: Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé
CGTSM/2020.
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Cruz, Vila Nova |, Paraiso, Fortaleza, Livramento, Novo Airdo, Novo Horizonte, Santo
Antonio, Sdo Raimundo, Terra Preta (ANDRADE el al, 2016). As escolas municipais
interagem com o0s tuxauas, vice tuxauas, capitdes e capatazes, que sdo responsaveis pela
manutencdo da aldeia e dos trabalhos comunitarios.

Das 62 aldeias existentes, as 51 mencionadas, a aldeia de Ponta Alegre no Rio
Andira, é um Distrito, um bairro da cidade de Barreirinha, reconhecido pela camara municipal
de Barreirinha/AM, distrito que € questionado pelas liderancas indigenas (ANDRADE el al,
2016). Localizada no Baixo-Andira, funciona, também, como polo base de salude indigena,
coordenada pelo Distrito Sanitario Especial de Saude Indigena - DSEI/Parintins/AM. A sua
infraestrutura atende as familias da propria aldeia de Ponta Alegre e as aldeias do Rio Andira.

A aldeia de Ponta Alegre, devido a proximidade com a cidade de Barreirinha, se
tornou uma aldeia de referéncia, para reunibes, encontros, assembleias de liderancas
indigenas, acdes de educacdo, campanhas, salde, esporte, festas tradicionais e religiosas
(ANDRADE el al, 2016). Embora seja uma aldeia bilingue, a maioria da populacéo, incluindo
0s jovens, € falante apenas da lingua portuguesa, a minoria, alguns jovens e ancides falam o
portugués e a lingua sateré-mawé. Nesse contexto, a rede municipal de ensino, dialoga com as
liderangas locais, os comunitarios, o sistema de saude indigena e com a rede estadual de
ensino.

A escola municipal da aldeia de Ponta Alegre foi inaugurada na semana dos povos
indigenas, no dia 19 de abril de 2000 (ANDRADE el al, 2016). E recebe o nome de “escola
municipal Professora Rosa Cabral”, nome de uma mulher ndo indigena, que morou e criou
seus filhos no territorio Andira-Marau/AM, exercendo distintas fun¢des, como: professora,
parteira, curadora, conselheira, que se dedicou em ajudar os indigenas durante sua vida. A
escola estrategicamente fica na frente da aldeia e é de facil a acesso aos comunitarios.

A escola municipal da aldeia de Ponta Alegre oferece educacdo infantil, educacdo
das séries iniciais e finais do ensino fundamental (ANDRADE el al, 2016). A educacédo
infantil e as séries iniciais do ensino fundamental sdo ocupados pelos estudantes indigenas da
propria aldeia, ja as séries finais do ensino fundamental, tem a presenca de alunos da prépria
aldeia e adjacéncias, como: Praia Dourada, Guaranatuba, Nova Vida, Vila Miquiles, Nova
Unido, Vida Feliz, Araticum Novo, porque nessas aldeias sdo ofertadas apenas as séries
iniciais do ensino fundamental e para garantir a continuidade do estudo dos filhos, matriculam
na escola indigena de Ponta Alegre.

Os professores indigenas sateré-maweé da aldeia de Ponta Alegre no Rio Andird, para

atender melhor o publico indigena, participaram em 2009 do Programa de Formacédo do
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Magistério Indigena - PROIND, a nivel de graduacéo, ofertado pela Universidade Estadual do
Amazonas — UEA (ANDRADE el al, 2016). O programa educacional formou turmas de
professores saterée-mawe, na cidade de Barreirinha, Parintins, Maués, Boa Vista do Ramos e
Manaus/AM. Em 2014, na escola municipal da aldeia de Ponta Alegre, mudou o quadro de
professores sateré-maweé, do nivel de ensino médio, Pirayawara, Normal superior, para o nivel

de graduacéo.

Tabela 04. Nivel de formacao dos(as) professores(as) indigenas municipais.

Nivel de formagé&o Quantidade

| 1
Graduacéo 17

| N 1
Especializacdo 2

| 1
Mestrado 0

[ 1
Doutorado 0

[ 1
P6s-Doutorado 0

Fonte: Escola da aldeia.

Na Tabela 04 - Nivel de formacdo dos(as) professores indigenas(as) municipais,
identificamos o numero consideravel de profissionais com o nivel de graduacdo. Apresenta-
se, 17 professores graduados e duas especializacdes. A maioria dos professores indigenas de
Ponta Alegre tem a graduacdo em licenciatura em pedagogia, alguns em areas especificas,
como letras, biologia, historia e educacdo fisica. Mas identifica-se auséncia de profissionais
em outras areas de conhecimento, como: quimica, matematica, geografia, que Sdo cursos
especificos que precisam de profissionais habilitados para trabalhar os proprios conteddos
com mais propriedade.

Fazendo uma analise sobre a formacdo dos professores municipais sateré-maweé,
percebe-se 0 avanco na qualificacdo dos profissionais a nivel de graduacdo. Enquanto em
2010, a maioria dos professores indigenas da aldeia de Ponta Alegre tinha apenas o ensino
médio e Pirayawara, equivalente tambem ao nivel de ensino médio (TEIXEIRA, 2005). Em
2023, praticamente a maioria dos professores indigenas supera esse quadro, o nivel de ensino
médio, obtendo em sua maioria a graduacdo em licenciatura em pedagogia e areas afins.

Os professores sateré-mawé ministram as disciplinas: lingua portuguesa, lingua
inglesa, lingua materna sateré-mawé, formas proprias de educar, direito indigena, ciéncias,
matematica, fisica, histdria, geografia, arte, educacéo fisica e ensino religioso. Embora, ndo

tenha professionais indigenas qualificados em lingua inglesa, matematica, geografia e
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quimica, respectivamente, os licenciados em letras, biologia e historia quase sempre suprem
essas lacunas, mas também, na auséncia deste profissional indigena, permitem com ressalvas

0 ndo indigena com graduacdo em areas afins para trabalhar os contetdos especificos.

Tabela 05. Distribuicdo das turmas de 2023.

Nivel de Ensino Turnos Anos N° de turmas N° de alunos |
d x . Creche/Maternal
Educacdo Matutino ) 04 56
Infantil /l e 1l Periodo
1°ano 01 15
2°ano 01 11
Ensino Matutino 3%ano 01 20
Fundamental
4°ano 01 23
5°ano 01 16
6° ano 01 25
. . 7°ano 01 31
Ensino Vespertino
Fundamental 8°ano 01 28
9°ano 02 34

Fonte: Escola da aldeia.

Na Tabela 05 - Distribuicdo das turma de 2023, apresenta-se a educagdo infantil,
formado pela creche, maternal, I e Il periodo, organizado em 04 turmas, turno matutino,
totalizando 56 alunos; Turno Matutino - Anos iniciais do ensino fundamental: 1° ano, turma
01, 15 alunos; 2° ano, turma 01, 11 alunos; 3° ano, turma 01, 20 alunos; 4° ano, turma 01, 23
alunos; 5° ano, turma 1, 16 alunos; Turno Vespertino — Anos finais do ensino fundamental: 6°
ano, turma 01, 25; 7° ano, turma 01, 31 alunos; 8° ano, turma 01, 28 anos; 9° ano, turma 01,
34 alunos. Destaca-se a demanda de alunos indigenas na educacdo infantil gerenciada pela
rede municipal de ensino na escola Professora Rosa Cabral no Rio Andira.

Os alunos indigenas da aldeia, do territorio indigena, recebem uma formacéo
especifica e diferenciada. Especifica na questdo linguistica, diferenciada no sentido do
reconhecimento dos elementos culturais no curriculo escolar municipal. Embora seja uma
educacao regular, a presenca do professor indigena, as disciplinas lingua sateré-maweé e a
disciplina formas propria de educar, tragam uma nova dindmica a educagao da rede municipal
de ensino que fortalece a cultura sateré-maweé.

Certamente, a educacdo de rede municipal de ensino na aldeia de Ponta Alegre no
Rio Andira é formada pela educacdo infantil, anos iniciais e finais do ensino, funcionado em
dois turnos, matutino e vespertino. E a educacio que estd mais proximo das aldeias,
estendendo a educacdo regular aos alunos indigenas e professores sateré-mawé, sendo a base

da educacdo da rede estadual de ensino pela demanda de alunos indigenas que migram nos
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anos subsequentes para o ensino medio. A proximidade com a aldeia que também exige
dialogo, discussdo, com o desafio urgente de construir coletivamente uma educacgédo que esteja

de acordo com os objetivos da educacéo escolar indigena.

4.4.4 Perfil dos(a) professores(a) sateré-mawé de Ponta Alegre

Na tentativa de conhecer os professores indigenas sateré-mawé, aplicou-se um
questionario aberto, com perguntas simples e curtas, com respostas de multiplas escolhas e
com alternativas que pudessem ser justificadas por escrito, caso fosse necessario e de
interesse do participante. Dos 17 professores indigenas da escola da aldeia de Ponta Alegre,
12 responderam os questionarios no periodo programado da pesquisa de campo, realizada nos
meses de agosto a dezembro de 2023, questionario aplicado e disponivel no mesmo periodo,
na escola da aldeia. Estes participantes estavam em pleno exercicio do magistério indigena,
mas 05 professores ndo participaram por estarem ausentes da aldeia, resolvendo seus
interesses pessoais. Assim, os resultados obtidos apontam informagdes prioritariamente deste
periodo de pesquisa de campo, dados obtidos com a maioria dos professores indigenas, que
nos possibilitou definir o perfil dos docentes indigenas de 2023, que trabalharam na aldeia de
Ponta Alegre no Rio Andira.

Destaca-se que o questionario levou em consideracdo a realidade sateré-mawé e foi
aplicado apos o periodo pandémico das SARS_Cov_2, em um contexto em que dois episodios
sob a perspectiva da tecnologia, a partir de sua entrada no territério Andird-Marat/AM
influenciaram e modificaram o comportamento dos membros da aldeia sateré-maweé. O
primeiro episddio foi a chega da luz elétrica, pelo programa luz para todos em 2015,
favorecendo o uso de eletroeletronicos. O segundo episddio foi a chegada da internet via
satélite em (2021-2022) nas aldeias indigenas, principalmente na aldeia de Ponta Alegre Rio
Andird, possibilitando o acesso as redes sociais. Portanto, o questionario tem respostas
inéditas, atualizadas e influenciadas por esses dois fatores que se complementam e foram
identificados na pesquisa.

Utilizou-se o0s recursos da pesquisa quali-quantitativa para obter os dados dos
profissionais da escola indigena e dos docentes indigenas. Os graficos foram organizados,
desta forma: i) Dados Gerais; i) Moradia; iii) Formacgédo; iv) Escola; v) Interacdo; vi)
Trabalho; e Renda Familiar; a sistematizacdo das informag¢Ges mostrou o numero de
participante, frequéncia das atividades e a interagdo com os cursos de formacéo, escola, aldeia

e didlogos internos e externos com o territério Andird-Maral/AM, que foram discutidas e
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comentadas de acordo com a realidade indigena sateré-mawé. Assim, a pesquisa aliou a
objetividade das respostas dos participantes, discussdo tedrica metodoldgica, com a
subjetividade e as justificativas descritivas do pesquisador que vivenciou a realidade da
pesquisa de campo juntos aos atores sociais da aldeia indigena. Assim, 0 objetivo deste
questionario é mostrar dados quantitativos sobre a escola e professores, contextualizando o
periodo de 04 anos da pesquisa, para que possa servir de reflexdo sobre a realidade do povo

Sateré-Maweé a quem buscar conhecer e estudar o Territério Andird-Marau dos Sateré-Mawé.

4.4.4.1 Dados Gerais

Os professores indigenas saterée-mawé tem o compromisso de fortalecer a educacéao
escolar indigena na aldeia. Essa pratica leva em consideracdo a idade destes profissionais, que
sdo autodidatas, experientes, chefes de familia, lideres, que produzem conhecimentos em sala
de aula, contribuindo com a melhoria do processo de ensino-aprendizagem dos alunos
indigenas. Os professores indigenas que responderam o questionario estdo na faixa etéria de
30 a 50 anos de idade, 83% sdo do sexo feminino e 17% sdo do sexo masculino, profissionais
gue encontramos trabalhando na escola da aldeia, lotados no educandario da aldeia de Ponta

Alegre no Rio Andira.

Gréfico 04. Idade.

m31a40
m41a50

Fonte: Souza, 2023.

Os professores indigenas, de nossa pesquisa sdo professores veteranos, mais
experientes, ndo tdo jovens. O objetivo deste dado é exemplificar que o professor para ser
professor na aldeia precisa ter uma certa experiéncia. Assim, identificou-se que 75% dos

professores indigenas sateré-mawe tem entre 31 e 40 anos de idade e 25% tém de 41 a 50
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anos de idade (GRAFICO 04). A presenca de professores chefe de familia, notdrio saber,
experientes e veteranos na sala de aula justifica a predominancia desta faixa etaria na escola
indigena.

Geralmente, os dados refletem as seguintes questdes: o tardio exercicio do magistério
na aldeia, as vantagens dos professores veteranos sobre os recém diplomados professores
indigenas nos processos seletivos simplificados PSS do municipio e do estado, no requisito
tempo de servico e idade, preenchimento, assim, as limitadas vagas de professor na aldeia; e
por ultimo, o favoritismo das indicacBes politicas partidarias por professores veteranos e
chefes de familia, que, no tempo das eleicBes se tornam cabos eleitorais de candidatos.
Existem outros fatores que contribuem para a maioria de professores indigenas nesta faixa
etaria na escola da aldeia, como: poucas vagas, priorizacdo do curso de pedagogia para o
exercicio do magistério para ministrar disciplinas das areas de (humanas, biologicas e exatas),
auséncia de vagas para professores indigenas nas disciplinas especificas e a falta de concurso
publico especifico e diferenciado para o territorio indigena.

Na questdo do sexo, visualiza-se a presenca da maioria dos puruwei (professor

indigena) na sala de aula da aldeia:

Grafico 05. Sexo.

B Masculino

B Feminino

Fonte: Souza, 2023.

Os professores indigenas sdo a maioria nas escolas da aldeia, enquanto as professoras
indigenas ainda estdo em processo de formacao escolar e ocupacdo das salas de aula. Estacio
2014) confirmar esse dado dizendo que existe “predominio do género masculino [...] os
homens representam a maioria nos cursos de formagdo de graduagdo” (ESTACIO, 2014, p.
239). Objetivo deste dado é informar que os homens indigenas tém mais acesso a cursos de

formacdo e magistério, do que as mulheres, que ainda sdo a maioria na escola da aldeia.
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Assim, identificamos que 83% dos professores indigenas sdo do sexo masculino (Puruwei) e
17% s&o do sexo feminino (Puruweira) (GRAFICO 05).

Esse fato, tem relacdo com o papel social que cada sexo tem na aldeia sateré-maweé,
enquanto as mulheres indigenas na aldeia tém o compromisso cultural de cuidar dos rocados,
da casa, dos filhos, preparada para ser uma boa mae, esposa, a maioria ndo tem acesso a
cidade e a educacdo superior. J& 0os homens indigenas desde criangas sdo treinados para
sustentar a familia, buscar oportunidade na aldeia e além dos limites da aldeia, em muitos
casos, 0 homem sateré-mawé conta com 0 apoio e a parceria da prépria esposa indigena, que
fica encarregada de cuidar dos filhos, enquanto ele trabalha e estuda em contexto urbano.
Portanto, a mulher e 0 homem indigena vivem e presenciam realidades diferentes, enquanto as
mulheres indigenas se dedicam a casa e a prole, os homens mesmo com dificuldades tém
acesso a cursos profissionalizantes, programas educacionais, licenciaturas, ensino superior
que permite posteriormente o exercicio do magistério indigena na escola da aldeia.

Apesar de existirem moradores ndo indigenas, a escola da aldeia, prioriza a

contratacdo de professores indigenas:

Grafico 06. Autodeclaracédo

M Indigena

Fonte: Souza, 2023.

A escola Rosa Cabral, no Rio Andira, em anos anteriores a esta pesquisa, ja teve, no
quadro de funcionarios da escola, professores e funcionarios ndo indigenas. Logo, objetivo
deste dado é para informar que durante o periodo desta pesquisa, encontramos na sala de aula,
somente os professores indigenas, informacdo que pode mudar pds-pesquisa (futuramente).

Assim, para essa pesquisa, 100% dos professores se autodeclaram indigena (GRAFICO 06).
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Mas, a aldeia de Ponta Alegre, no Rio Andira, também tem a presenca de moradores ndo
indigenas. Primeiro, porque esses moradores sdo descendentes de ndo indigenas que viveram
na regido antes da demarcacéo e ganharam a permissao das antigas liderancas sateré-mawé de
ficarem no territério indigena. Segundo, porque sdo os/as ndo indigenas que migraram do
contexto urbano e fixaram residéncia por se casarem com os/as indigenas. Prova disso, que a
aldeia é bilingue, com mais pessoas falando a lingua portuguesa e a minoria falando a lingua
materna sateré-mawe.

De acordo com a pesquisa realizada no Baixo-Andird, os participantes sdo naturais
do Amazonas:

Gréfico 07. Naturalidade

B Amazonas

Fonte: Souza, 2023.

Desta maneira, 100% dos professores se declaram natural do Amazonas (GRAFICO
07). Haja vista que a aldeia de Ponta Alegre no Rio Andird, esta localizada no Baixo-Andira,
no Estado do Amazonas, algo que pode ser 6bvio. Mas, precisa-se esclarecer que existem
aldeias e indigenas sateré-mawé no Alto Andira, que se declararam recentemente natural do
Estado do Para, uma decisdo complexa e polémica, resultante da geografia do territorio
Andira-Marau Sateré-Maweé, que esta localizado na divisa do Amazonas e Pard (TEIXEIRA,
2005).

Na questdo religiosa, a igreja catOlica romana e a protestante pentecostal se

destacam:
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Grafico 08. Religido.

H Adventista do 72 Dia
B Catolico Romano
m Igreja Da PAZ

Protestante
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Fonte: Souza, 2023.

Visualiza-se o0 seguinte quadro: 8% se identificaram como pertencente a igreja da
Paz, segmento religioso Protestante Pentecostal; 17% se declararam Protestante Pentecostal,
mas ndo especificaram o nome da igreja, logo, subtende-se que frequentam a Congregacéo
Crista do Brasil, Adventista do Sétimo Dia, Assembleia de Deus, Quadrangular e Deus é
amor; 33% se consideram Adventista do Sétimo Dia e 42% se consideram Cat6lico Romano
(GRAFICO 08). Segundo Teixeira (2005) a presenca das missdes religiosas nas aldeias
indigenas influenciou na “localizagdo tradicional das aldeias” ¢ no “modo de vida do povo
Sateré-Maw¢”. Na aldeia de Ponta Alegre, existem a igreja catélica e a evangélica, mas ainda
continuam praticando a cultura Sateré-Mawé, como a danga da tucandeira, mde-méde e a
leitura do porantim.

Identificamos apenas duas correntes religiosas, a Protestante Pentecostal e a Igreja
Catolica Romana. Apesar da Igreja Catolica apresentar maior nimero de aptos, foi a segunda
religido a se instalar na aldeia de Ponta Alegre e no Rio Andird, pois, a primeira religiao,
oriunda da corrente religiosa Protestante Pentecostal, foi a Igreja Adventista do Sétimo Dia. E

somente recentemente vieram outras igrejas, a exemplo da Igreja da Paz.

4.4.4.2 Moradia

Os professores sateré-mawé da aldeia declararam que moram em casa prépria, casa
dos pais e de irmaos. Mesmo aqueles que tem casa propria, tem uma ligacéo direta com a casa
dos pais, pois, moram ao lado ou proximos. E na auséncia dos pais, fortalecem o vinculo
familiar com o irmdo ou a irma mais velha, que desempenha o papel de unificadora da

familia.
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Gréfico 09. Residéncia.

M Aldeia de Ponta
Alegre

Fonte: Souza, 2023.

Confirmou-se que 100% dos professores sateré-mawé que estavam no exercicio do
magistério indigena moravam na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira (GRAFICO 09).

Os professores indigenas sateré-mawé que responderam o questionario declararam
morar na aldeia de Ponta Alegre. Esses mesmos professores indigenas foram os primeiros
alunos da primeira geracdo de professores sateré-mawé das seguintes escolas: Francelino
Gregorio de Souza, que era coordenada pela esfera federal de educagdo, em Ponta
Alegre/BAE; Cristo Redentor, coordenada pela Diocese de Parintins/AM, em Ponta
Alegre/BAE, que atualmente esta desativada, mas que ainda preserva o antigo prédio que uma
vez no ano é reformado e a escola Agricola Sdo Pedro - EASP, transformada pelas
reivindicacOes das liderancgas indigenas sateré-mawé em escola Indigena Sdo Pedro - EISP,
que ainda estar em pleno funcionamento na aldeia Sdo Pedro no Médio Andira, estas duas
Gltimas coordenada pela Diocese de Parintins/AM desde a década de 80.

Os professores indigenas desta pesquisa moram em:
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Grafico 10. Situagdo da moradia.

M Casa Propria
B Casa doirmdo
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Fonte: Souza, 2023.

Constatou-se que 83% dos professores sateré-mawé tem casa propria, 9% moram na
casa do irmao(a) e 8% na casa da mde (GRAFICO 10).

Nesta questdo de moradia, a casa propria pode estar localizada nos extensos terrenos
dos familiares paternos ou maternos na aldeia. A moradia propria € uma questdo de opcdo,
pois existe matéria prima e terreno suficiente aos numerosos membros da familia para
construirem a casa propria. Miquiles e Castro, (2022) relata que “se for recém-casado, casal
novo, moram na casa do sogro, até construirem a sua casa”. Por questdes culturais, os
professores indigenas de pais vivos moram na casa dos pais, por tempo indeterminado, a
pedido deles, contribuindo com a alimentacdo e com os afazes diarios, assim, mesmo
casados(a) em alguns casos, continuam morando na mesma casa desde a infancia. Depois da
morte dos pais, uns vdo moram na casa do(a) irmao(a) mais velho(a), neste caso, o/a irméo (a)
mais velho (a) herda essa responsabilidade cultural de pai acolhedor ou mée acolhedora, para
cuidar da aldeia e dos demais membros da familia.

4.4.4.3 Formagéo

Na tentativa de garantir mao de obra qualificada no magistério indigena e ocupar as
recentes escolas indigenas, para ensinar seus iguais e assegurar suas proprias metodologias, 0s
professores indigenas sateré-mawe cumpriram algumas etapas basicas. Assim, a escolarizacdo
e a formacdo dos professores indigenas tiveram como referéncia a escola publica, que se
efetivou no contexto da aldeia e da cidade. Estas que séo acessiveis e mantidas pelo governo e
disponibilizada a todos os cidadaos, brasileiros e estrangeiros, uma educacdo basica escolar de

forma gratuita, justa, democrética e laica.
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Gréfico 11. Educagdo Basica.

B Todo em
Escola Publica

Fonte: Souza, 2023.

Observa-se que 100% dos professores sateré-maweé acessaram a educacao basica em
escolas publicas (GRAFICO 11).

Os professores sateré-mawé desta pesquisa acessaram uma parte da educacdo bésica
na aldeia. O ensino fundamental 1 (séries iniciais) e Il (séries finais) e o ensino medio,
acessaram em contexto urbano, todas em escolas publicas. Teixeira (2005) afirma que “mais
da metade dos casos de desisténcia, os motivos, estdo, distancia da escola, limitacdo de série,
falta de recursos financeiros e de transporte”. Nesse processo educacional, apenas alguns
alunos indigenas prosseguiram nos estudos, em contexto urbano, devido aos inimeros
obstaculos como: moradia, transporte e alimentacéo.

Nesta pesquisa, todos os professores sateré-mawé acessaram apenas:

Gréfico 12. Ensino Médio.

M Ensino Médio
Regular

Fonte: Souza, 2023.
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Evidenciou-se que 100% dos professores sateré-mawé acessaram 0 ensino médio
regular em escolas publicas (GRAFICO 12).

A primeira e segunda geracdo de professores sateré-mawéndo tiveram acesso ao
ensino médio na aldeia. Teixeira (2005) nos esclarece que “o ndo-atendimento a niveis de
ensino mais elevados favoreceu a emigracdo das areas indigenas, como de fato tem ocorrido”.
Mas, hoje a aldeia de Ponta Alegre/BAE, ja disponibiliza o ensino médio presencial pela rede
de ensino estadual, no turno noturno. Logo, 0s primeiros alunos indigenas da aldeia, no
passado, tinham que se deslocar do territorio indigena para a cidade e, assim, terem a
possibilidade de acessar o ensino médio regular.

Os professores sateré-mawé cursaram o nivel superior em:

Gréfico 13. Ensino Superior.

B Em Instituicao
Publica

Fonte: Souza, 2023.

Mostrou-se que 100% dos professores indigenas sateré-maweé acessaram 0 €nsino
superior em instituicdes publicas (GRAFICO 13). Segundo Silva (2015), “os estudos
permitem que eles voltem para as aldeias de origem para contribuirem com a sua familia e a
comunidade como o todo” (SILVA, 2015, p. 145). Rota que os indigenas acessam para
conseguirem professores indigenas nas aldeias, fortalecendo, assim, a educagdo escolar
indigena.

Alias, sdo professores sateré-maweé egressos de cursos superiores regulares nas
principais universidades da regido, Universidade Estadual do Amazonas - UEA e
Universidade Federal do Amazonas - UFAM. Todos ingressaram no nivel superior, por meio
de cotas, nos cursos de geografia, letras, historia, educacdo fisica, biologia etc. E outros
ingressaram em cursos especificos, a partir da efetivacdo de politicas de a¢bes afirmativas, a

exemplo das licenciaturas indigenas: Licenciatura em pedagogia intercultural pelo Programa
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de formacdo de magistério indigena PROIND/UEA e Licenciatura em politica indigena de
etnodesenvolvimento sustentavel pela UFAM/CGTSM, ambas projetadas para qualificar os
profissionais indigenas para 0 magistério indigena.

Os professores sateré-maweé da aldeia de Ponta Alegre tém formacdo académica nas

seguintes areas:

Gréafico 14. Formacao académica superior.

Bacharelado em
Educacdo Fisica

__9% 9% Pedagogia

Licenciatura
Intz?rcultural
Indigena
Licenciatura em
Historia

Fonte: Souza, 2023.

Observou-se que 55% dos professores sateré-maweé tém formacdo em pedagogia,
27% sdo formados em licenciatura intercultural indigena, 9% tém bacharelado em educacéo
fisica e 9% tém licenciatura em historia (GRAFICO 14). Silva (2015) reitera que “o contato
cada vez mais com a sociedade envolvente faz surgir nos indigenas o sentimento da
importancia da formag¢do escolar académica” (SILVA, 2025, p. 144). Estacio (2014) destaca
que o ingresso na universidade deve também garantir uma “permanéncia, que seja exitosa e
qualificada”. Sao tentativas de dialogar com os ndo indigenas e de propor uma educacao e
formacdo de acordo com a realidade indigena, em especifico, do povo Sateré-Mawé.

Assim, fazendo uma comparagdo com o quadro de professores do ano de 2009/2010,
percebe-se a mudanca de professores indigenas de ensino médio (Pirayawara) para 0 ensino
superior (Licenciaturas). E o Programa de formacdo do magistério indigena PROIND/UEA
(2009-2014) detém o maior nimero de profissionais indigenas na fungdo de pedagogo no Rio
Andird, trabalhando no turno matutino/vespertino; em seguida sd@o os profissionais da
licenciatura intercultural indigena da UFAM/CGTSM.

Os professores satere-maweé estdo ou almejam fazer esses cursos apds a graduacao:
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Grafico 15. Cursos apds a conclusdo da graduacao.
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Fonte: Souza, 2023.

Identificou-se que 75% dos professores sateré-maweé nao fizeram nenhum curso apés
a graduacdo, 9% estdo fazendo o curso de especializacdo em Saberes e praticas na disciplina
de portugués e matematica das séries iniciais do ensino fundamental e 8% tém a pretensdo de
fazer uma especializacdo em historia e 8% em nutricio esportiva (GRAFICO 15).

Existem inumeros fatores que se somam para que os professores sateré-mawé nao
estejam em outros cursos ap0s a graduacdo, como: falta de interesse, falta de informacéao, sem
o dominio das tecnologias, poucos recursos, logistica, tempo, fator cultural etc. Estacio (2014)
diz que existem outros mais importantes imprescindiveis “aos homens e as mulheres [...] que
devem ter condicdes, antes de tudo, para alimenta-se, ter moradia e vestir-se”. Os professores
indigenas que estdo fazendo cursos ap6s a graduacdo, estdo focados em aperfeicoar suas
metodologias nas areas de humanas e exatas, com objetivo de proporcionar aos alunos
indigenas o dominio da lingua portuguesa e da matematica. Da mesma forma, existem
professores sateré-mawé que almejam fazer cursos especificos na area de atuacao, a exemplo
da especializacdo em histéria, outros querem aprender técnicas de como cuidar do corpo e
utilizar o alimento para promover salude e bem-estar, exemplo, da especializagdo em nutri¢éo
esportiva.

A maioria dos professores sateré-mawe ndo fizeram ou ndo estdo fazendo cursos de

especializacdo por varios fatores: primeiro, porgque sua Unica renda é destinada para o sustento
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da familia, entdo, pagar um curso particular, compromete a alimentagcdo e 0s compromissos
com a casa; segundo, sdo professores contratados, com uma Unica carga, que nao tem apoio
da escola e nem da secretaria municipal e estadual, como sdo servico prestado (ndo efetivo),
ndo pode se ausentar da sala de aula, tendo que escolher entre o trabalho e estudo. Os
professores indigenas que estdo fazendo especializa¢do sdo os efetivos ou sdo os professores
de duas cargas, que precisam e tém condic¢des de estarem nos finais de semana na cidade para
assistirem as aulas.

Apesar das dificuldades de acesso identifica-se professores sateré-mawé que tiveram

acesso a algum tipo de formacdo em educacdo escolar indigena:

Gréafico 16. Formacdo continuada sobre educacéo escolar indigena
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Fonte: Souza, 2023.

Enfatizou-se que 75% dos professores indigenas sateré-mawé lotados na escola da
aldeia de Ponta Alegre no Rio Andir4 ndo tiveram formacgdo continuada sobre a temética de
educacdo escolar indigena, 9% tiveram formacdo em interculturalidade no processo ensino-
aprendizagem, 8% tiveram formacdo em educacdo inclusiva e as praticas pedagdgicas e 8%
tiveram formacdo em educagdo escolar indigena processos préprios de aprendizagens
(GRAFICO 16).

Na questdo de formacdo continuada em educacdo escolar indigena, existe uma lacuna
que precisa ser preenchida. Tavares (2021) afirmar que a luta pela autonomia de um sistema
de ensino especifico e diferenciado “é que os professores indigenas reivindicam a formagéo

de professores ao nivel superior para fortalecer a resisténcia cultural de escolas indigenas com
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pessoal qualificado”. Portanto, os professores indigenas, em contexto de aldeia e territorio
indigena, precisam participar de cursos de formacédo em educagéo escolar indigena.

Geralmente, ndo sao todos os professores indigenas que participam dos processos de
formacéo continuada. A escola e as secretarias municipal/estadual adotam o seguinte sistema:
ou os professores indigenas ministram aulas aos alunos na aldeia, ou participam dos cursos de
formacdo. Logo, alguns professores indigenas sdo escolhidos e indicados pela coordenacdo da
escola para se ausentarem da sala de aula para participarem e, posteriormente, repassarem as
informacdes para os demais colegas, assim, constata-se que a maioria ndao participa ou ndo
participaram de cursos de formacdo na tematica da educacdo escolar indigena.

Grafico 17. Cursos que participou foram promovidos por quais instituicdes?

M Secretaria Municipal de
Educacdo - SEMED
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Fonte: Souza, 2023.

O Gréfico 17 mostra que 59% dos professores sateré-mawe ndo participaram de
nenhum curso, 17% participaram de cursos promovidos pela Secretaria Municipal de
Educacdo de Barreirinha — SEMED/BAE, 8% participaram de cursos promovidos pela
Secretaria de Estado de Educacdo e Desporto — SEDUC/AM, 8% participaram de cursos
promovidos pelo movimento indigena e 8% participaram de cursos promovidos por
instituicbes como UFAM/IFAM/UEA. Percebe-se que o esforgo das instituicdes de educacéo
do municipio, estado, indigenas, institutos e universidades em oferecer cursos de capacitacao,
aperfeicoamento e qualificacdo aos professores indigenas da escola indigena. Assim, também
precisa-se criar propostas vidveis que possam incluir e atender a maioria dos professores
indigenas sem excecdo, mudando, desta forma, esse quadro e garantindo a valorizagdo dos

profissionais indigenas.
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Uma das questbes que fazem parte da profissdo de professor sdo os cursos de
formacdo, que resultam em atualizagdo das informacdes, aperfeicoamento das metodologias
aplicadas em sala de aula e producdo de novos conhecimentos. A partir do contexto das
escolas indigenas e da educacdo escolar indigena, procurou-se entender os motivos, que
determinou, favoreceu os professores sateré-mawé a participarem de cursos de formacao

continuada nos ultimos cinco anos. Obteve-se a seguinte resposta:

Grafico 18. Cursos de formacdo continuada nos Gltimos 5 anos.
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Fonte: Souza, 2023.

O Gréfico 18 mostra que 39% dos professores indigenas fizeram o curso pelo
interesse na tematica, 23% fizeram somente porque foram convocados pela escola ou SEMED
de Barreirinha/AM, 15% responderam que nao fizeram nenhum tipo de curso, 15% fizeram
pela necessidade pessoal de aperfeicoamento profissional e 8% fizeram o curso pela
possibilidade de ascensdo social. Diferente dos professores indigenas que, nos ultimos cinco,
ndo fizeram nenhum curso, existem professores indigenas buscaram por conta propria ou
sendo indicado pela escola indigena estratégias para se capacitarem e melhorarem o seu
desempenho na escola e na sala de aula, visando o atendimento de qualidade ao aluno
indigena.

A maioria faz os cursos de formagdo continuada a partir do tema, que tem relacdo
direta com as disciplinas que ministram na escola da aldeia. Outros professores indigenas sao
convidados a participarem representando a escola e a indicacao é feita pelo coordenador local,
logo, o convite ndo é direcionado a todos os professores, somente para alguns, que fazem
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parte de projetos subsequentes de um ano para o outro. Tem professores que declararam que
ndo fazem e nem ingressam em nenhum curso de formacdo continuada, estdo apenas focados
na sala de aula. Mas existem professores indigenas que acreditam que o curso de formacéo
continuada pode contribuir com o aperfeicoamento da profissdo, semelhante aos professores
gue pensam na progressao e que sdo motivados a fazerem um curso de formacéo, visando
ascensdo social, melhores salarios, alcancar o nivel mais elevado no exercicio do magistério

indigena.

4.4.4.4 Escola/Sala de aula.

Sabe-se que as licenciaturas indigenas sdo laboratérios para criar e testar
metodologias de acordo com o contexto indigena. Os professores indigenas em certas
situacbes devem adaptar as disciplinas para oferecer um ensino de qualidade. Assim,
identificou-se temas trabalhado com as criangas indigenas, pois, além da criatividade, o
professor sateré-mawé precisa internalizar e problematizar questfes da aldeia e do territorio

indigena.

Grafico 19. Temas trabalhados com as criancas indigenas em sala de aula.
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Fonte: Souza, 2023.

O Gréfico 19 mostra que 08 professores sateré-mawé trabalharam em sala de aula as
histérias ancestrais amazonicas e o folclore; 08 trabalharam arte grafismo e o ritual da

tucandeira; 07 trabalharam o artesanato, tecumes e cestarias; 06 trabalharam conhecimentos
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ancestrais; 06 trabalharam povos indigenas; 05 trabalharam cultura amazbnica; 04
trabalharam diversidade etno-racial; 03 trabalharam diversidade religiosa; 02 trabalharam a
formacéo do povo de barreirinha e 01 trabalhou narrativas urbanas. Nesta questdo sobre temas
que trabalhou na sala de aula com os alunos indigenas, o professor sateré-maweé ficou livre
para marcar os temas que trabalhou. Enfatiza-se que a abordagem dos temas realizadas pelos
professores indigenas se projeta para reafirmacéo da etnia enquanto sujeitos protagonistas das
proprias histdrias, descontruindo a narrativa do colonizador e os termos pejorativos que

descaracterizam a realidade indigena.

Gréfico 20. Assuntos que j& trabalhou na escola.
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Fonte: Souza, 2023.

O Grafico 20 mostra que 09 professores sateré-mawé ja trabalharam em algum
momento brincadeiras de criancas, 08 ja trabalharam artesanato, 08 ja trabalharam rituais, 08
ja trabalharam arte, 06 ja trabalharam mitologia sateré-mawé, 06 ja trabalharam medicinas
naturais, 04 ja trabalharam objetos sagrados, 03 ja trabalharam lingua sateré-mawé e 02 ja
trabalharam espiritualidade. Nesta questdo, os professores indigenas ficaram livre para
marcarem uma ou mais respostas sobre os assuntos que ja abordaram em sala de aula com os
alunos indigenas. Destaca-se 0 assunto de brincadeiras de criancas pela maioria dos
professores indigenas estarem ministrando aulas na educagdo infantil e anos iniciais do ensino

fundamental, o que exige assuntos desta natureza para o publico desta faixa etéria.
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Grafico 21. Atividades que ja realizou.
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Fonte: Souza, 2023.

O gréafico 21 mostra que 10 professores indigenas sateré-mawé ja utilizaram a
contagdo de historia em sala de aula, 05 ja realizaram trabalhos manuais, 05 ja participaram de
eventos externo a escola, 05 ja fizeram visitas de campo, 04 ja realizaram atividade com
musica/danca/pintura/teatro, 04 ja participaram de festa na escola, 03 ja realizaram entrevista
e rodas de conversas, 02 ja participaram ou realizaram atividade com
documentarios/filmes/podcast. Em se tratando de escola indigena em territorio indigena, a
metodologia tradicional dos antigos sateré-mawé e dos povos indigenas em geral, a maioria
dos professores fortalecem o ensino-aprendizagem dos alunos indigenas a partir de historias
do povo contada de forma oral.
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Gréfico 22. Alunos indigenas bilingues.
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Fonte: Souza, 2023.

O Gréfico 22 mostra que 42% dos alunos indigenas sdo fluentes na lingua sateré e
tém dificuldades de compreender a lingua portuguesa, 25% dos alunos indigenas, mesmo
morando na aldeia, apenas compreendem algumas palavras na lingua sateré, neste universo,
ainda existem indigenas que falam somente a lingua sateré-maweé e, a0 mesmo tempo, existem
alunos indigenas que somente sabem falar a lingua portuguesa. A escola indigena da aldeia de
Ponta Alegre é bilingue, alternando entre a lingua sateré-mawé e a lingua portuguesa. Neste
caso, o fato linguistico faz parte da préatica pedagdgica do professor indigena da aldeia.

Na escola de Ponta Alegre, que fica na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira, a
maioria fala a lingua portuguesa. A citada escola atende alunos indigenas de aldeias
adjacentes, onde se fala pouca lingua portuguesa e mais a lingua sateré.

Em particular, os alunos indigenas da aldeia de Ponta alegrem sdo fluentes na lingua
portuguesa, somente alguns falam a lingua sateré-mawé. Teixeira (2005), em seu livro “Povo
Sateré-Mawé: retrato de um povo indigena”, registrou que, na aldeia de Ponta Alegre no Rio
Andird, 15,8% falavam sateré-mawé; 51,8%, falavam portugués e 36,8%, falavam ambas
Sateré/Portugués). Percebemos, que depois da pesquisa de Teixeira (2005) até o presente
momento os falantes da lingua portuguesa continuam aumentando na aldeia de Ponta Alegre.

Na questdo de divulgacdo dos trabalhos da escola identificou-se:
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Grafico 23. Escola e a visibilidade da etnia Sateré-Mawé.
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Fonte: Souza, 2023.

O Grafico 23 mostra que 83% indicaram que a escola faz a divulgacéo dos trabalhos
e tematicas voltada a visibilidade da etnia por meio da comunidade do facebook, 9%
indicaram por meio de materiais didaticos e 8% indicaram que feito por meio de portfolio. A
partir da entrada em 2021-2022 da internet via satélite nas aldeias sateré-mawé, foi possivel
acessar as redes sociais, logo, a maioria dos professores indigenas destacaram que a escola
indigena divulga os trabalhos usando a rede social facebook com o nome “Professora Rosa

Cabral”.

4.4.45 Sociabilidade

Os professores indigenas sateré-mawé, mesmo vivendo e trabalhando na aldeia no
territorio indigena, participam de atividades, acdes, programas, datas comemorativas no
municipio de Barreirinha/AM. Além do envolvimento com as familias indigenas da aldeia e
os modos préprios de interacdo, socializacdo e comunicacdo, os professores indigenas
circulam nas atividades da aldeia e cidade, com objetivo de exercerem o seu direito e sua
cidadania. Hoje a internet consegue potencializar essa participacdo, com acesso as redes
sociais a distancia ndo é mais um obstaculo, os professores indigenas conseguem saber das

noticias, interagir e participar de movimentos diversos em tempo real de seu interesse.
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Grafico 24. Festejos municipais que participa.
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Fonte: Souza, 2023.

O Grafico 24 mostra que 55% dos professores indigenas satere-mawe participam do
dia 19 de abril na semana dos povos indigenas realizada pelo municipio de Barreirinha/AM,
25% participam da festa religiosa de Nossa Senhora do Bom Socorro e 20% participam do
Festival folclérico de Barreirinha/AM. Por se tratar de professores indigenas, a maioria
declarou participar da semana dos povos indigenas, semana destinada a refletir sobre o papel
dos povos de primeira nacéo, seus feitos, desafios, lutas e estratégias de protegéo e reproducéo
de seus conhecimentos tradicionais.

Enquanto participantes de movimentos sociais, percebe-se:

Grafico 25. Participagdo em entidades ou associagdes.
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Fonte: Souza, 2023.
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O Gréfico 25 mostra que 40% dos professores indigenas participam da Associacao
de Pais e Mestres APMC da escola da aldeia, 33% participam dos Sindicatos ou Associacdo
dos professores do municipio de Barreirinha/AM, 13% participam de associa¢des indigenas,
7% participam de Associacdo ou grupos religiosos e 7% participam da Associacdo KAPI
Sateré-Mawé. ldentifica-se o envolvimento dos professores indigenas da aldeia em varios
segmentos, que vao desde a educacdo, movimento religioso, de professores e as associacdes

indigenas.

Grafico 26. Veiculo de comunicagdo que mais acompanha.
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Fonte: Souza, 2023.

O Gréfico 26 mostra que 08 professores indigenas sateré-mawé acompanham mais as
redes sociais (Instagram, Facebook, Youtube etc), 06 professores acompanham os jornais
digitais/veiculado pela internet, 06 professores acompanham o noticiario na TV, 05
professores acompanham os programas e canais de informacgédo/entretenimento e 04
professores acompanham os programas de noticias via radio. Dois fatores contribuiram para o
acesso as redes sociais, pelos professores da aldeia indigena, sendo a chegada luz para todos
em meados de 2015 e a entrada da internet via satélite em 20221-2022 nas aldeias indigenas.
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Grafico 27. Rede social que acompanha e obtém noticias.
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Fonte: Souza, 2023.

O Graéfico 27 mostrou que 75% acompanham mais o facebook e de onde obtém as
noticias, 13% acompanham o Tik Tok e 12% acompanham o Youtube. Desta maneira,
considera-se o facebook a porta de entrada e de contato também com o contexto urbano, lugar

que funciona como vitrine que informa e apresenta 0 mundo externo.

Grafico 28. O que faz no tempo livre.
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Fonte: Souza, 2023.

O Gréafico 28 mostra que 09 professores indigenas sateré-mawé gosta de ficar em
casa no tempo livre, 05 gostam de navegar na internet, 05 gostam de praticar esporte, 05
gostam de ler/escrever/estudar, 04 gostam de assistir TV, 04 gostam de visitar amigos e

familiares e 04 gostam de ir a roga. O sentido de ficar em casa tem relagdo com o estar com a
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familia, ficar perto dos filhos(a), maridos, esposas, com os pais. Mas também existem
professores indigenas que, no tempo livre, estdo nos rocados em seus sitios proximos da

aldeia.
4.4.4.6 Trabalho

Gréafico 29. Tempo de servico no magistério.
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Fonte: Souza, 2023.

O grafico 29 mostra que 46% dos professores indigenas sateré-mawé exercem a mais
de 15 anos no magistério indigena, 27% tém de 11 até 15 anos, 18% tém de 06 até 10 anos e
9% tém de 1 até 05 anos. Os professores indigenas com mais de 15 anos de docéncia sdo
filhos da aldeia de Ponta Alegre, que foram para a cidade concluir seus estudos e retornaram

para assumir a sala de aula e fortalecer o magistério indigena.
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Grafico 30. Complementa o salario de professor(a) desempenhando outras atividades.
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Fonte: Souza, 2023.

O Gréfico 30 mostra que 83% ndo complementam o salario com outras atividades,
9% complementam na &rea da educacdo e 8% complementam com vendas de alimentos.
Existem professores que vivem apenas de uma carga, sendo suficiente para sustentar a
familia. Existem professores que tém o salario de professor e mais a renda do pequeno
comércio de género alimenticios. E existem professores com duas cargas, uma pelo municipio

e outra pelo estado, fora os professores que tém cargos comissionados.

Grafico 31. Jornada de trabalho semanal
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Fonte: Souza, 2023.

O Grafico 31 mostra que 92% dos professores indigenas tém até 20 horas semanais e

8% tém 40 horas semanais. Neste caso, 0s professores contratados sdo a maioria com apenas
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uma carga, sendo a minoria com duas cargas, duas cargas do municipio ou uma carga

municipal e uma estadual.

4.4.4.7 Renda Familiar

A valorizagcdo do profissional € muito importante para o desempenho em &mbito
escolar na aldeia. Por conseguinte, buscou-se compreender como se distribui a renda do
professor indigena e quais sdo suas prioridades, motivacdo e bem-estar. E na maioria das
respostas, identifica-se o fator familia como prioridade na questdo da distribuicdo da renda
familia, o destino da renda sempre € compartilhada com seus iguais nos afazer, sustento e

compromisso com a casa e conjuge.

Gréfico 32. Renda mensal.
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Fonte: Souza, 2023.

O gréfico 32 mostra que 75% dos professores indigenas tém o salario de um a
metade de dois sal&rio-minimo, 9% de dois a menos de trés salarios-minimos e 8% de cinco a
menos de seis salarios-minimos, 8% nado declararam o salario. Respectivamente, a maioria dos
professores indigenas sdo contratados temporariamente, entdo, recebem uma carga que se
enguadram no universo dos 75%. Existem professores que tém uma cadeira efetiva e uma de
contrato temporario municipal ou estadual, logo, se encaixam nos 9%. No questionario,
também existiram professores que ndo declaram o valor de seus salarios e podem estar

recebendo até trés cargas, dois municipais e uma estadual, trabalhando de manhd, tarde e noite
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e, por ultimo, existem professores que sdo funcionarios do municipio e do estado, o que Ihe

garante um salario maior de cinco a menos, enquadrados no 8%.

Grafico 33. Sustento da casa e da familia.

E o(a) tinico(a)

B responsavel pelo
sustento
E o(a) principal

responsavel pelo
sustento

o,
Apenas ajuda no

sustento

Fonte: Souza, 2023.

O Grafico 33 mostra que 55% dos professores indigenas sateré-mawé sdo 0S
principais responsaveis pelo sustento da familia, 36% apenas ajudam no sustento da familia e
9% sdo os Unicos responsaveis pelo sustento da familia. Desta maneira, a maioria sdo chefe de
familias (tanto do sexo masculino e feminino), responsaveis pela unido dos membros, que
obrigatoriamente usam a renda para manter a familia, as esposas, maridos, filhos e parentes.
Existem professores indigenas, que sdo solteiros ou casados, que ainda moram na casa dos
pais e apenas ajudam nos sustentos da familia, mas o seu salario ndo é a Unica fonte de renda
da casa, em muitos casos, o sustento da familia € compartilhada os pais que sdo aposentados.
Porém, existem professores indigenas que moram em casa propria, nos sitios, que sdo 0s
Unicos a trabalhar e o salario € exclusivamente para sustentar a familia.

Os dados tabulados nos graficos anteriores nos revelam o campo de nossa pesquisa, 0
territorio indigena estudado, delimitado como o social da aldeia de Ponta Alegre,
especificamente o contexto atual dos Sateré-Mawé. Assim, para a nossa pesquisa foi
importante entender como se deu o avanco dos profissionais indigenas sateré-mawé nos niveis
de ensino basico ao ensino superior e sua reinvencao e atuacdo em sala de aula da aldeia.
Compreender os varios obstaculos superados pelos Sateré-Mawe, como a logistica,
mobilidade, lingua, cultura, costume, uso das tecnologias digitais para uma comunicacao igual
com a sociedade ndo indigena. E, ao mesmo tempo, identificamos a busca dos professores e
alunos indigenas por formacdo escolar, bem como o seu protagonismo no magisterio

indigena, tanto na rede municipal e estadual de educacdo. Portanto, os dados dos graficos nos
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trouxeram informagdes que colaboraram com a discusséo de nossa pesquisa e pode, a partir de
agora, ser mais uma ferramenta cientifica para fortalecer a educagdo escolar indigena e
contribuir com a luta dos professores indigenas sateré-maweé, que estdo trabalhando para
conquistar na pratica (na realidade) a categoria de “professor indigena”, que ja é amparado
pela legislagdo vigente da educacdo escolar indigena, substituindo o titulo de professores
rurais expressos em seus contratos temporarios, trabalhando nas aldeias indigenas e, assim,
usufruirem de seus direitos e deveres com condicdes e garantia de formacgdo no exercicio do

magistério indigena.

4.5 Lingua sateré-mawé e seus desdobramentos !

A lingua sateré-mawé faz parte da familia linguistica “Maw¢” do tronco “Tupi”
(PEREIRA, 1954). Para fundamentamos a pesquisa recorremos as historias sateré-mawé de
Uggé (1991), do vocabulario etnografico dos Sateré-Mawé, de Pereira (1954), ao censo socio-
demogréfico, de Teixeira (2005) e ao estudo fonoldgico dos sateré-maweé organizadas por
Silva (2005), ao levantamento lexical dos sateré-mawe, de Ribeiro (2010), a gramatica lexical
sateré-mawe, de Miquiles e Castro (2022) e das analises linguisticas/interpretacdo textual, de
Simas, Albuquerque e Souza (2024), para, assim, compreendermos os fatores historicos que
colaboraram para o avanco da lingua portuguesa nas aldeias sateré-mawe. Portanto, a lingua
materna sateré-mawé € importantissima, primordial, imprescindivel na interpretacdo do
contexto social do povo, neste caso, a lingua materna sateré-mawé ndo pode ser substituida
por outro idioma, pois € por meio dela que os indigenas projetam suas culturas, tradigdes,
especificidades, experiéncias, o sentimento de pertencimento étnico e os conhecimentos sobre

o territdrio indigena.

4.5.1 Fatores que impactaram negativamente a cultura e a lingua sateré-mawé

A maioria dos povos indigenas sofreram imposi¢c6es de culturas estranhas e externas,
pressdes que resultaram em violéncias fisicas, simbolicas e até dizimacdo de aldeias
indigenas. Deste 0 contato os povos indigenas e 0s seus conhecimentos tradicionais foram

desconsiderados, taxados de primitivos, obsoletos e ultrapassados, “no projeto de morte da

11 0 tépico 4.5 — “Lingua sateré-mawé e seus desdobramentos”, se fundamenta no livio de SIMAS, Hellen
Cristina Picanco; ALBUQUQERQUE, Francisco Edviges; Souza, Josias Ferreira de Souza. O portugués
intercultural sateré-mawé: definicdo, caracteristicas e propostas de atividades de analises linguisticas e de
interpretacdo textual. Campinas — SP: Pontes Editores, 2024.
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modernidade/colonialidade, desde o ano de 1492” (DIAS; ABREU, 2019, p. 08). O projeto
indigena executado em territério indigena e compartilhado com seus iguais, a partir do
contato entrou em conflito com o projeto de morte ocidental, sendo que “a colonialidade
repreendeu outras formas de produgdo de conhecimentos ndo-europeia, negando o legado
intelectual, histérico de povos indigenas e africanos” (OLIVEIRA; CANDAU, 2010, p. 20).
Nesse contexto, o conhecimento ocidental se mostrava a Unica alternativa a acelerar o avango
das civilidades'*? das sociedades indigenas, o projeto de morte, vendia a ideia de que 0s
indigenas eram grupos ndmades, primitivos, atrasados, sem tecnologias sofisticadas, animais
selvagens.

A partir deste contexto histérico, a pedagogia decolonial oferece novas narrativas,
novas propostas de didlogos, que evidenciam o protagonismo indigena, a trajetoria historica e
local para o fortalecimento da cultura indigena. Segundo Neto e Streck (2019), a partir da
“pedagogia decolonial”, se percebe o epistemicidio na historia indigena, a trajetéria de mais
de 500 anos de opressdo e desumanizagdo, por isso que permanece até hoje os preconceitos
sobre as etnias indigenas e as tentativas de inferiorizar a populacdo indigena. Por isso, a
pedagogia decolonial discute temas atuais sobre as populac@es indigenas e mostra alternativas
de reparacdo com o intuito de minimizar as consequéncias de uma sociedade que nasceu de

uma matriz colonial.

A pedagogia decolonial é um conjunto de teorias-praticas de formacdo humana que
capacitam 0s grupos subalternos para a luta contra a légica opressiva da
modernidade/colonialidade, tendo como horizonte a formagdo de um ser humano e
de uma sociedade livre, amorosa, justa e solidaria. (NETO; STRECK, 2019, p. 209).

A pedagogia decolonial discute o encontro da cultura ocidental e amerindia, que
desencadeou uma série de conflitos e exterminios das culturas indigenas, sob o vieis do
conceito de sociedade ocidental e mundo europeu. Weigel (2015) enfatiza o avango da cultura
ocidental e a inferiorizagdo de povos subalternos, motivada pela economia. Nas estratégias da
globalizacdo, forjaram um novo modelo de sociedade onde “iriamos todos perdendo o rosto
proprio, a medida que nos tornamos cada vez mais ocidentalizados e cosmopolitas,

submetidos as imposi¢des econdmicas, politicas ¢ culturais do grande capital transnacional.”

2Cijvilidade - Mais uma vez aparece com a proposta de idealizacdo de uma sociedade sofisticada, culta e
higienizada. A estratégia foi transformar os indigenas em pessoas diferentes do que eram etnicamente, isso
significava uma tatica de guerra, que pressionava 0s povos subalternos a adquirirem habitos ocidentais/europeus.
Tal acdo eram motivados pela gandncia e pela exploracdo de pedras preciosas, madeira e a fauna e flora. A
rigueza encontrada em terras indigenas desencadeou uma série de ordens unilaterais que afetava o
relacionamento intertribal no territério.
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(WEIGEL 2015, p. 44). “A populacao indigena a partir do contato teve que se adaptar
abruptamente de qualquer jeito e forcadamente. Assim como aconteceu com 0s demais
amerindios, 0o povo Sateré-Mawé também foi alvo desse processo.” (SOUZA, 2021, p. 61).
Portanto, dizimar aldeias indigenas, populagdes indigenas representou o desaparecimento de
linguas nativas, dos idiomas das etnias, desestruturando os conhecimentos nativos. Esse
episédio, na historia brasileira, se configurava como epistemicidio indigena, como
consequéncias a maioria dos povos indigenas perdeu suas referéncias e outras desapareceram
permanentemente.

A cultura ocidental-europeia defendia a transicdo dos indigenas selvagens a
indigenas civilizados. “Ao contrario das civilizagdes pré-colombianas, a européia ndo tolerou
a pluralidade étnica, forcando a homogeneizagdo cultural da populagdo autéctone” (WEIGEL,
1995, p. 42). Pensava-se que a modernidade!® fosse o apice da mudanca nativa, que a
populacdo indigena deveria incorporar ciéncias do velho mundo, deixando seus
conhecimentos atrasados e arcaicos, substituindo pelos saberes ocidentais higienizados.
Desafiaram a memoria e o saber ancestral, forjaram um ambiente propicio a continuacdo da
I6gica opressiva da modernidade, mudando os referenciais indigenas, a cultura, proibindo o
idioma local, forcando o indigena a reaprender habitos e costumes alheios a sua realidade.

A colonizacdo apostava na desorganizagdo dos povos indigenas para tomar posse das
terras indigenas. O avanco do projeto civilizatorio e de dominagdo tinha como estratégia
repressdo das populacdes indigenas de acordo com as leis da cultura ocidental/europeia, sem a
chance de compreenderem de fato os cddigos do velho mundo. Por Gltimo, a mais severa e
grave violagdo foi a proibigdo da lingua nativa entre os nativos, instituindo o auge de uma
dominacdo que pretendia calar e sepultar os saberes ancestrais indigenas.

Em particular, Lorenz (1991) relata que o epistemicidio indigena aconteceu nas
terras indigenas Andird-Marau/AM, silenciosamente, nas primeiras escolas ndo indigenas
trazidas pelos militares, por meio do SPI em 1910 e mantidas pela FUNAI, a partir de 1967.
As consequéncias do epistemicidio foram: perdas culturais, identidades, que comecaram a se
mesclar com a populacdo ndo indigenas de centros urbanos, a exemplo da cidade de
Barreirinha/AM; a preferéncia da maioria da juventude indigena da aldeia de Ponta Alegre no
Rio Andirad pela lingua portuguesa. O epistemicidio indigena continuou, na década de 80,
contra o Satere-Mawé, em tentativas de dividir a terra indigena Andira-Maral/AM com

rumores da construcdo de uma estrada que ligaria Maués, no Amazonas, a ltaituba no Parg; da

113 Aqui, a modernidade tem o sentido de destruir o imaginario do outro, inviabilizando e subalternizando povos
ndo europeus. (OLIVEIRA; CANDAU, 2010).



188

invasdo da Empresa Francesa EIf Aquitaine (1981-1982), facilitada pela Fundacao Nacional
do indio (FUNAI), com o objetivo de realizar a prospeccdo de petroleo na Terra Indigena
Andirad-Maral/AM (LORENZ, 1991).

Portanto, contra o “epistemicidio indigena” apoiadas pelas propostas anti-indigenas,
fomentada pelo Estado Brasileiro, as aldeias indigenas sateré-mawé mantem o uso da “lingua
materna” no territério indigena, fortalecendo assim os conhecimentos tradicionais, os saberes
dos ancides e a educacdo indigena sateré-mawé. A pesquisa, diante deste contexto
intercultural, evidencia a proposta de reparacdo historica para a continuidade da cultura
sateré-mawe. Entdo, é importante o uso da lingua na aldeia, a existéncia da disciplina de
lingua materna, a discussdo da interculturalidade, sendo a lingua sateré-mawé e a lingua
portuguesa presente na aldeia de Ponta Alegre, ambas como expressao e fortalecimento da

identidade indigena.

4.5.2. Lingua escrita sateré-mawé na escola da aldeia

Em 1988, estudantes indigenas sateré-mawé, em processo de formacdo na escola
indigena S&o Pedro - EISP, registram diversas historias do povo!!® escrita na lingua sateré-
mawé. Essas historias estdo organizadas no livro “As bonitas histérias Sateré-Maué” do Pe.
Enrique Uggé foram contadas de formal oral pelos anciGes da aldeia e escrita pelos alunos
indigenas (UGGE, 1991). Todas trazem uma licdo de moral implicita nas entrelinhas da
narrativa, que no final apresenta um desenho ilustrativo em preto e branco feito pelos alunos
sateré-mawe. Logo, esta pesquisa como exemplo compartilha a historia do Aria Wa’at/O
grande fogo, que explica a origem do fogo, do grande fogo, suas consequéncias e o inicio dos
problemas sociais da aldeia e do mundo, decorrente da desobediéncia, do roubo e furtos
(UGGE, 1991).

Na integra, descrevemos a historia na versdo da lingua sateré-mawé e traduzido para

a lingua portuguesa:

114 EISP — Escola Indigena S&o Pedro é uma escola criada 1988 e coordenada pela Diocese de Parintins/AM por
mais de 34 anos. Sendo um centro educacional localizado na Terra Indigena Andird/Maral/AM, para atender
estudantes indigenas do territério indigena. Desde a fundagdo, o primeiro formato, é de uma escola agricola,
evangelizadora, que sempre incentivou a plantagdo e a garantia de uma educacdo regular. Hoje, mesmo
funcionado em segundo plano a questéo agricola, a evangelizagéo ainda funciona em primeiro plano, seguido do
ensino regular da rede municipal e estadual.

115 Histdrias Sateré-Mawé: Warana Etiat Mienoi/Histéria do Guarana, Hywi Wato/Histdria do Gavido Real, Moi
Wato/Historia da Cobra Grande, Watyama/Histdria da Tucandeira, Mani Etiat Mienoi/Historia da Mandioca,
Puratim/Historia do Porantim, Y’y Wato/Historia do Grande Rio e Aria Wa’at/Historia do Grande Fogo.
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Aria Wa’at
Origem do Fogo

1- Aria wa’at mi’i ti mi’i (Paraiso) pe toine’en aria wat mi’i so nimo iwemaharap
toine’en penem’a sa’awy so imiariru wemaharap mo.

1- Aria wat morava no (Paraiso) antigamente ele tinha um brinquedo, o primeiro
fuso, que deu para o seu neto brincar.

2 - Mi’i ti menhe pe ha’a wy mi’i pe tirayn aria as’awy toine’en (Paraiso) peté
menhe piat iwemi’u kaat iweran turan so aito poke’i tuut rayn, iwemaharap so ikahu
kahato tomiariru piat iminhum penem’a sa’awy ihay se raso.

2 - Aria wat teve inicio no paraiso, neste lugar procurava sua comida sozinho,
guando veio o ladréo e roubou o brinquedo que ele tinha dado ao seu neto.

3 - Mi’i so aitd poke’i tero’ok tayn iwemi’u kaat turan to yat pe are (Paraiso) pe
pararak tututupa rak pararak tututu eso aria tesyat rayn hawyi so Toirowaha auka
erayn uhesyat rayn nyti’e tomiariru pe totorayn eremahaha’o en, aria wo so
tuwemi’u kaat.

3- O ladréo roubou o brinquedo do neto do Aria wat quando ele estava procurando
comida. Aria wat disse ao seu neto pararak tututuparak porque ele estava com fome.
Pode brincar ai quando vou procurar comida no paraiso.

4 - Mi’i iwemi’u kaat turayn so tuut rayn aito poke’i, mi’i hawyi are mahara rayn
uito wy’e, yt ere kosap tei’o uhemiariru kapé e, aito poke’i wyti en’e. Mi’i hawyi toi
uhu uhu rayn iwemaharap uhu meiko’wo tuut uhu meiko’wo tuut uhu meiko’wo
tuut saké so totaat ero pun erayn totaat eropun.

4 - Quando ele estava procurando comida encontrou o ladrdo. Aria wat, disse para o
ladrdo ndo ficar perto do neto dele, pois ele era um ladrdo. Mas, o ladrdo estava
interessando no fuso, no brinquedo, esperando a oportunidade de furtar. Conseguiu,
pegou e correu.

5 - Mi’i hawyi so atu’u rayn e, mi’i hawayi mekerayn ewemaharap ase’i, ata’aipok
mi’i so kawyi so kowo’i irayn tuwemi’u kat aria wo tuwemi’u kaat.

5 - Aria wat disse vou comer ele (o ladrdo). Mas o ladrdo voltou e devolveu o
brinquedo. E Aria wat comecou a procurar comida novamente.

6 - Menhu ran so toteropun irayn uiwemaharap aito poke’i teropun, mi’i hawyi so
aria atu’u rayn koituwy’e, koituwy’e ti aru atu’u rokine waure are, tokosap tayn ti
wo’oky’e hap mi’i hawyi sotepue tupana, tupana raso aito poke’i.

6 - O ladrdo novamente levou o brinquedo. Aria wat foi atrds do ladrdo com o
pensamento de comer o ladrdo. O ladrdo era o santo.

7 — Mi’i hawyi y’y pé ta’at ma’ato s6 tokosap hupi aria mi’i rokine yahin wato
tutunung tokosap hupi, ui’u ti’i tu te’etu aikotd me aikotd me so tohd’ag ianam Jok
pu’o pun’en mi’i pote so po’og aria iwato.

7 — O ladrédo caiu no rio, mas Aria wat também atravessou o rio. O ladréo correu
pelo deserto, mas Aria wat também atravessou o deserto. De todo o jeito o ladrdo
tentou se defender, entrou na mata (mato feio) e o fogo ardia mais ainda.

8 - Mi’i hawyi so ariayp ka’a pe te’eke ariayp ka’a peso, aria tu’u rayn tupana rokine
aito poke’i ha’awyi pyiti rayn toine’en aito poke’i mokero hat eipusupu’o raku’e
(ladrao) erat mi’i pe aito poke’i pé.

8 — Depois o ladrdo entrou no buraco de pau, & que o fogo comegou a comeu o
santo, foi a origem do ladréo e do roubo.

9 — Ha’awy pyi te mekewat toine’en mi’i netap sa’awy pyi wewo’o toi aikotd aikota
ha’awy pyi, mi’i isaike pyno inug mi’i td towepy’apyi ne’i yt ehamuat’i.
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9 — Desde o inicio foi assim, os problemas aconteceram no inicio, as consequéncias
nos estamos enfrentando hoje. Mas o que acontece hoje, vieram desde o inicio das
coisas.

10 — Mi’i hawyi so tupana aria tu’u rayn aito poke’i ehap mi’i tat a’so mi’i tat aso
kare’at pé aiywot piat ai mon ma te’ran hap (hora) aria wat tat aso ai’u tu’u une erat
hary nimo pywo yn som mesuwat rotiat toine’e eturan pot tupana rokine ta’atumeput
rokine tutu’urat mi’i topono poren aito ai’u tu’u nerat meke waat aria etiat.

10 — Ai o fogo comeu o santo ladrdo, este mesmo fogo um dia vai nos acabar, disse
a vovo. Nd&o sei se é verdade. Se santo que era santo, o fogo comeu, quando ele
esteve no mundo, sendo filho dele, por isso, fala-se sobre a histéria do fogo.

11 — Mi’i ti miotesom toine’en toyat raso toine’en aria waat meke kaite, itotepyi te
tupana iywa’in dnhu pepyi ete ipot pa’ap dn hu pepyi tu we ra’am itotepyi so toin
yne.
11- Este existe até hoje na sua residéncia Aria wat, depois foi removido nas alturas,
onde existe tudo.

(UGGE, 1991).

(Tradugdo: Leonardo Miquiles)

Figura 23. Aria Wato/O grande fogo.
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Fonte: (UGGE, 1991, p. 187-190)

O Elson Miquiles, que estudou 1988, na escola indigena da EISP, registra a histdria e
a memoria do povo Sateré-Mawé, contando a histéria do grande fogo!!® (FIGURA 23). O
estudante indigena escreve para lembrar, compartilhar, reproduzir, transmitir as novas
geracGes os ensinamentos dos ancifes e faz utilizando a escrita da lingua sateré-mawé.
Ribeiro (2005) destaca que “os sons e respectiva grafia ndo foram descritos seguindo uma
sistematizacdo cientifica, contudo esse trabalho apresenta um conhecimento da lingua porque
os textos foram escritos por falantes nativos da lingua” (RIBEIRO, 2010, p. 38). Diante disso,

118 Desenho do estudante Dorval dos Santos, em 1988, retirado do livro “As bonitas histérias do Sateré-Maué”,
organizado pelo Pe. Enrique Uggé, em 1991.
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adotaram a presente metodologia com objetivo de valorizar a lingua sateré-mawe nas aldeias
do Rio Andir4 e Marad.

Aria wa’at foi uma historia narrada pela ancid haré!'’ Mariquinha da aldeia Vida
Feliz do Rio Andira. A historia se projeta em um lugar chamado Nosokén'!8, onde os animais
falavam e tinham corpo humano, eram iguais aos homens. Neste lugar e tempo, ndo havia
diferenca entre homem, plantas e animais. Logo, haré Mariquinha, no seu tempo, foi a fonte
das inimeras historias sateré-mawé, uma lideranca, materna que valorizava 0s conhecimentos
milenares do povo.

A lingua escrita sateré-mawé, a exemplo dos trabalhos da EISP, faz parte da didatica
dos professores indigenas conhecidos “puruwei(ras)” da escola indigena da aldeia de Ponta
Alegre no Rio Andira. Teixeira (2005) confirma que “a lingua (ou as linguas) utilizada pelo
povo assume um papel central no processo de aprendizagem e na construcdo da identidade
étnica” (TEIXEIRA, 2005, p. 92). Logo, as duas disciplinas, formas proprias de educar e
lingua indigena, atualmente, incentivam a fala e 0 uso da escrita sateré-mawé em sala de aula,
nos anos iniciais e finais do ensino fundamental, nos dois turnos matutino e vespertino.

Vale lembrar que a escola indigena é a propria aldeia indigena, incluindo os espagos
educativos, como os sitios, 0s rocados, os limites de caga e pesca, que mantém a economia
dos territorios indigenas. O professor das criancas e dos jovens indigenas sdo os ancides,
tuxauas, uma pessoa étnica com reputacdo aprovada pela coletividade indigena, responsavel
de aconselhar e manter a ordem da aldeia. Os seus materiais didaticos sdo o canto, a danca, o
grafismo, que sdo compartilhados de forma oral por meio das historias do povo.

A lingua sateré-mawé tem particularidades que pertence apenas ao povo, uma jungdo
do novo e antigo sateré (lingua dos velhos). Ela pode ser cantada, falada e também
representada por desenhos, grafismos estampados nas peneiras, nas luvas de tucandeira e no
porantim. O sistema indigena sateré-mawe mantém no territorio indigena, a oralidade, a

interpretacdo do grafismo, as informagdes da cultura e da identitarias étnica.

17 Ancid, vovo, idosa.
118 Referéncia de Paraiso aos Sateré-Mawé.
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Figura 24. Simbdlicas sagrados do Povo Sateré-Mawé

Fonte: Souza, 2023.

Na representacdo dos simbolos sagrados do povo Sateré-Mawé, temos a seguinte
leitura: O circulo em formato de tribal em preto, significa a pintura original dos Sateré-Mawé
feita da tinta de jenipapo e em formato de flecha; o guarana, com fundo verde, se remete a
mata e florestas, que significa origem, inicio, a historia do povo; a luva da tucandeira, no
fundo vermelho, lembra a tinta de urucum, principal cor do povo, expressando a festa sagrada,
juventude e descobertas da vida adulta; o arco e a fechas, no fundo branco, indica tempos de
paz, mas, também, se reporta as guerras, 0s combates, a defesa do territorio, a protecdo das
familias; o porantim, no fundo marrom, enfatiza a riqueza do solo, as regras que 0 povo
observa e segue, sob os cuidados e narrativas das antigas liderancas indigenas; por ultimo,
temos, no centro, as divisdes com talas de tucum, mas que ndo se encontram, indicando as
diferencgas dos simbolos sagrados e sua unidade historica (FIGURA 24).

No entanto, além da oralidade, da interpretacdo do grafismo, os Sateré-Mawé, a
partir da cultura do ndo indigena, sob forte influéncia da lingua portuguesa, imitou o sistema
do branco, fazendo uso da escrita da lingua®'® sateré-mawé. Assim, a exemplo da histdria Aria
wa’at/Grande fogo, escreve a tradi¢do oral, o canto, a propria fala, as historias, os simbolos e
os significados dos grafismos. Usam os recursos da escrita para internalizacdo dos
conhecimentos, orientar as aldeias, produzir material bilingue para as escolas indigenas e para

registrar a memoria do povo Sateré-Maweé.

119 Ribeiro (2010, p. 29-30) que realizou o levantamento lexical da lingua sateré-mawé, destaca essa preocupacio
dos povos indigenas com a lingua escrita: “A partir de tanto tempo de contato com uma sociedade marcadamente
letrada, os indigenas compreenderam que precisavam ter o dominio da escrita para sairem da situacdo de
desvantagem na qual foram inseridos historicamente. Essa questéo interfere consideravelmente no que concerne
ao uso da lingua materna de cada etnia que ainda existe no Brasil [...] no contexto social desse grupo ha
evidéncias de politicas internas das liderangas, buscando formas de fortalecimento da cultura através de agdes de
projetos para a manutengdo da identidade da etnia”.
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O professor de lingua materna sateré-maweé, escreve e ministra a disciplina de lingua
materna para alunos bilingues e para alunos indigenas que falam a penas o portugués e tem
vontade de aprender a propria lingua indigena. A pratica da escrita e da traducdo, na escola
indigena, manifesta o interesse de registrar a memoria dos ancides, as atividades da escola, os
rituais, os trabalhos comunitarios, caracterizar a aldeia de hoje, bem como facilitar o
aprendizado dos sistemas do ndo indigena (dos brancos) e a compreender a l6gica do contexto

urbano e suas estratégias de comunicacao.

Figura 25. Aula de lingua materna sateré-mawé
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Fonte: Souza, 2023.

A lingua escrita sateré-mawe, na escola indigena, se amplia & medida que novos
conhecimentos sdo apresentados, discutidos, produzidos e socializados. Porque neste
contexto, escrever é lembrar, registrar, tornar um instante eterno por meio da escrita, oferecer
as futuras geracbes os conhecimentos dos antigos e a sistematizacdo da gramatica sateré-
mawé (FIGURA 24). Logo, falar e escrever a lingua saterée-mawé & uma nova etapa na
educacao escolar indigena, em que os alunos e os professores da aldeia de Ponta Alegre

acessam informacdes imprescindiveis a formacgédo dos seus iguais.

4.5.3 Alfabeto Sateré-Maweé

O pesquisador Nunes Pereira (1954), desbravando a Amazonia, contatou o povo
Sateré-Mawé e descreveu com detalhe os aspectos culturais da etnia, a exemplo do que

120 “identificou, coletou e sistematizou a escrita sateré-

fizeram os pesquisadores no passado
maw¢, registrando as palavras em sateré, como: “nétap (casa), iard (canoa), apokuita (remo),

etc.” (PEREIRA, 1954, p. 38). Similarmente ao trabalho de Pereira (1954), para atender os

120 Silva (2005, p. 37) “A respeito dos estudos sobre o Sateré-Mawé, tém-se lista de palavras e sentencas simples
coletadas no passado por viajantes e estudiosos. Séo eles: Henri Coudreau, (1896)1, Koch-Grunberg (1924) e
Curt Nimuendaju em 1929, Pereira em 1939 e Ted6filo Tiuba (S/d).
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objetivos desta pesquisa, consultamos o estudo fonoldgico da lingua sateré-mawé de Silva
(2005), o levantamento lexical da lingua sateré-mawé de Ribeiro (2010) e o diciondrio sateré-
mawé de Miquiles e Castro (2022). Logo, analisamos o alfabeto sateré-mawe, as vogais, as
consoantes, os grafemas maidsculos e mindsculos, fonemas, sons, transcri¢do, traducao,
particularidades e acentuacdo da escrita da lingua sateré-mawe.

A partir deste contexto, apresentamos os estudos de Raynice Geraldine (2006) sobre
nocdes de fonologia’?' e morfossintaxe da lingua sateré-mawé, que mostra: 12 fonemas
consonantais: 4 oclusivos (p, t, k, ?), 3 nasais (m, n, "), 1 tepe (r), 2 fricativos (s, h) e 2
aproximantes (w, j). Ja o inventario fonético consonantal da lingua sateré-mawe é formado

por 27 sons, conforme distribuicdo na tabela a seguir:

Tabela 06. Fones consonantais da lingua sateré-mawé

Bilabial Dental Alveolar Palatal Velar Glotal
Oclusiva P t k 9
Oclusiva néo Surdas r t’ kK
plosiva Sonoras b’ d’
Nasais mb Nd n ng
Nasais m n |
ensurdecidas
Tepe Iy
Laterais |
fricativas R o S h
Aproximantes W j

Fonte: Silva, 2006, p. 38

Exemplos de palavras em sateré-mawé (SILVA, 2006): [pa’i] = paca; [tu’i’sa] =
chefe; [su’ki] = sexto; [mip”’] = forno; [ha:t"] = fruta; [makup’ti’a] = moga; [sok™’pe] = roupa;
[uru’kut™] = coruja; [mi’*i] = ele; [ja’mbe] = chocalho; [mande:’cu] = vagalume; [Réngi’a] =
saiva; [mi’at] = caga; [nup] = pedra; [nip] = piolho; [ndm] = 1a (no alto); [um’hép] = remeédio;
[mi’nd] = jacu; [ia’ra] = canoa; [u’riulu] = batata; [um’ e€] = pimenta; [Ba:’ku] = bom; [su’ki]

= cesto; [ha:t"] = fruta; [wa’hi] = colar; [ka’ja] = cuia.

Os fonemas vocalicos em sateré-mawé séo 15:

121 “A fonologia estuda os fonemas da lingua. Entende-se por fonema a menor unidade significativa que compde
o sistema linguistico de uma lingua” (SOUZA; MARQUES, 2012, p. 10).
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Tabela 07. Fonemas vocalicos da lingua sateré-mawe.

NAO-ARREDONDADAS ARREDONDADAS
ANTERIOR CENTRAL POSTERIOR
ORAL NASAL LONGA ORAL NASAL LONGA ORAL NASAL LONGA
ALTO i I i i i u d u:
MEDIO e g e: 0
BAIXO a a a:

Fonte: Silva, 2006, p.70

E os fones vocalicos sdo 18:

Tabela 08. Fones vocalicos da lingua sateré-mawe.

NAO-ARREDONDADAS ARREDONDADS
ANTERIOR CENTRAL POSTERIOR
ORAL NASAL LONGA ORAL NASAL LONGA ORAL NASAL LONGA
ALTO i i i: i i il u D u:
MEDIO- &
FECHADO
MEDIO- e e: S) 2
ABERTO
BAIXO a a a

Fonte: Silva, 2006, p.46

Exemplos de palavras em sateré-mawé com presenca de vogais (SILVA, 2006): [i’%]
= agua; [a’hut’] = papagaio; [ape’’i] = barata; [mu’sin] = quati; [mi'nd] = jacu; [moi] = cobra;

[hd’mbi] = orvalho; [ipe:’ka] = pato; [‘ha:t"] = fruta.

Tabela 09. Alfabeto da lingua sateré-mawé.

Senugha/VVogais
Ortografi a e i 0 y u
a
Simbolo [a] [€] [i] [5] [i] [u]
Fonético
Exemplo Akuri En Ity Og Hy U’i
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Transcrig [akuri] [en] [iti] [on] [hi] [u’?i]
do
Significad Cutia Eu Mée Sombra Liquido Farinha
0
Mokyha/Consoantes
Ortografi g h j m n k p r S t w ?
a

Simbolo  [n]  [h] ] [ml [ [k [Pl [ [s] [t]  [ua] Glota

Fonético |
Exemplo Ga Hairu Juem Mani Nug Koi Pira ra’yn Sari Tui’s Wa awia

p pe a ku
Transcric | [na  [haicu  [pupe  [mani [nu | [koi]  [pic  [ca’? [sari] [tui’? [ua @ [awi’
&o Pl ] ] ] n] al n] sa]  ku] ?a]
Significad Ca Dan¢ Ali  Mand Faz Culti Pei Pront Formi Tuxa Bo  Abel
0 ba ar ioca er var xe 0 ga ua m ha

(RIBEIRO, 2010, p. 41)

No alfabeto da lingua sateré-mawg, usa-se cinco vogais orais: a, €, i, 0, u. Também se
usa o “y”, mais as vogais nasais: , &, 0, U, e §. Sdo exemplos de palavras em sateré-mawé: hdj
(dente), mépyt (filho), mokite (amanhd), ivpe (onde), y’y (agua) e yt’a (paneiro), mi’itd (com

certeza), Weé (boca), Meri (mogo), kywa (pente) e upi’Q (inseto que suga).

Tabela 10. Grafemas da lingua sateré-mawé

Alfabeto Sateré-Mawé
Grafemas minusculos a,eg hij, kmno,p,rstuw,y,"
Grafemas maitsculos AEG H, 1,17, KM, N,O, P, RS, T, UMWY~
Fonte: Franceschine, 1999-2005

A respeito dos grafemas!?? mindsculos e mailsculos destaca-se a consoante
nasalizada g [n]: Ga’ap/Mato, Ga’p/Caba; oral j [nh]: Ja’ampe/Chocalho, Juembe/Ali; O som
do h [rr]: Hawuhu’i/Bacaba e Hairu/Dangar; a pausa na pronuncia da palavra ’ [?]:
Awai’a/Cara, Awi’a/Abelha.

J& na formacdo de frases e oragdes simples, tem-se a estrutura: Sujeito, Verbo e
Complemento - SVC: Aito/Sujeito haraihu/Verbo Festa pé/Complemento, Aito/Nés

haraihu/dancamos Festa pé/na festa; Mi’i/Sujeito tuwe’atug/deitou yni pé/Complemento;

122 Ribeiro (2010) explica especificidades da fonética e ortografia sateré-mawé, assim: serfo usados os simbolos
do alfabeto e sinais como o nasalizador sobre as consoantes j [nh] e g [n], assim como o ’ [?] para indicar a
realizacdo da consoante glotal e o h para representar o som de [rr]. Os suprafixos que aparecem na grafia sdo: i) a
indicagdo de vogal longa [:] como em [a:hu:] dh@i (doenga), [p:u?i] pu’i (musculos), [uri:t?i hyry:p?i] urit’i
hyryp’i (nambu azul). E, ii) a indicagdo de nasalizagdo [~] nas vogais e nas consoantes g e j, como em wahop
(jenipapo), we (boca), gyp (piolho) ju’i (porco espinho) (RIBEIRO, 2010, p. 41).
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Mi’i/Ela tuwe’atug/deitou yni pé/na rede; Mi’i/Sujeito Tat/Verbo mory’a/Complemento;
Mi’i/Ele Tat/pegou mory’a/Flecha; “Uito/Sujeito Atiki’esat/Verbo y’y/Complemento;
Uito/Eu atikiesat/quero y’y/dgua; En/Sujeito atiky’yiat/Verbo wahi/Complemento, SVC,
Em/vocé/tu atiky’yiat/comprou wahi/colar.

A pesquisa reafirma que hoje é possivel conhecer o alfabeto, as vogas, as consoantes,
as palavras, os fonemas e a estrutura das frases em sateré-mawé. Ribeiro (2010), todavia, faz a
seguinte observacao: “a grafia da lingua Sateré-Mawé ainda necessita de discussdo abrangente
para se chegar a uma defini¢cdo unificada para a ortografia” (RIBEIRO, 2010, p. 41). Portanto,
a lingua sateré-mawé, que passou a ter uma escrita, uma grafia, contribui para a confeccéo de
materiais didaticos, aulas de lingua sateré-mawé, aulas de traducdo, producdo de livros

didaticos, que sdo usados na escola da aldeia e nos centros universitarios.

4.5.4 Plano de aula e a disciplina lingua materna sateré-mawé

O plano de aula do professor da disciplina de lingua materna sateré-mawe da escola
indigena se desenvolve de acordo com o0s objetivos, os conteudos, assuntos e temas do
curriculo escolar, que perpassam as demais disciplinas comuns e regulares disponiveis no
educandario indigena (Simas et al, 2024). Segundo Ribeiro (2010), o ensino da educacgao
escolar regular dialoga com a educacdo indigena, valoriza, assim, o processo de ensino-
aprendizagem dos alunos indigenas e a metodologia dos professores bilingues.

A escola da aldeia indigena do Rio Andird se organiza em 2 semestre, que tem 4
bimestres e encontros pedagogicos, que se realizam a cada 15 dias. O tempo de 15 dias para o
planejamento pedagogico facilita o planejamento das aulas, o0 monitoramento e a avaliagdo
dos alunos, destacando o que deu certo e substituindo o que ndo deu resultado. Nesse
contexto, o plano de aula do professor indigena da disciplina de lingua materna sateré-mawe
evidencia a organizacdo dos trabalhos pedag6gicos que preza pela interdisciplinaridade e
interculturalidade.

No trabalho de campo de pesquisa na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira,
observamos o desenvolvimento do plano de aula do professor sateré-mawé na disciplina de
lingua materna, do 6° ano do ensino fundamental. Alids, participamos de um dos
planejamentos pedagogicos da escola indigena de Ponta Alegre no Rio Andira com a presenca
dos professores indigenas do turno matutino e vespertino. Em seguida, fizemos uma analise

de uma atividade e de um exercicio avaliativo realizada na mesma turma:
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Figura 26. Plano de aula do professor indigena Hywi

Planos de aulas de Lingua Sateré-mawé
Objetivos
« Revitalizar a lingua Sateré-Mawé com os alunos indigenas que estudo neste
estabelecimento.
* Os conteddos trabathados serSo do livro Sateré-Mawé Pusu AGkukag
- lwan kuap hap
- Sehay sok koi.
- Sehay morania hap koi.
Procedimentos:
1- Apresentagio do professor aos alunos, falar sobre as experiencias com sa ia de aula

ja tinha estuda em escolas Indigenas.

2- Verificar alguns alunos falante:
3- Escrever algumas atividades como tarefa para os alunos que falam.
a- Explicar como trabalhar juntos, que p um tral de

melhorar o conhecimento sobre o funcionamento da Gramdtica sateré-Mawé e as

habilidades de Oralidade, Leitura e Escrita dos alunos.

5- Trabathar a aula ith de orali leitura e escrita do sateré-mawé,
sateré- : A or satere : Vogais, estrutura
silabica da lingia sateré-maweé: classificac3o das palavras quanto ao nimero de silabas,

escrita das palavras compostas (Todos esses contetdos est3o no primeiro capitulo da
gramatica sateré-mawé Pusu AGkukad

6- Conversar com os alunos de fazer trabaiho individuais ou em Grupos, leitura,
producsio de pequenocs textos. Isso & muito bom para a formagao deles como
alunos indigenas, refletir sobre sua dentidade quantc € importante na sua vida

7- Fazer algumas atividades de acordo com © nivel de cada alunos, em sua
modalidade oral e escrita habilidades de oralidade, leitura e escrita as saterée-
mawé a partir de didlogo com a turma observandos os textos produzidos

8- Leitura do texto do livio Wahemeikowo tuert aheko, texto em sateré-maweé;
9- Interpretacac dos textos lidos:
10- Trabathar a estrutura do texto: pardgrafos e pontuacdo.
11- Desenvolver a fala em Sateré-Mawé sobre tudo, dos no falantes da lingua Santeré-

Mawé, os alunos que falam a ling: ¢, que os usem a

lingua Sateré-Mawé para se comunicar, isso ajuda a aprender falar.

12- Os alunos far@io os levantamentos dos vogais (senudha) e das consoantes {mokyha)
que aparece nos textos.

13- Fazer um quadro com todos as vogais € consoantes da lingua Sateré-Mawé, colocando
na forma minascula e maiasculas;

14- Fazer o ditado de palavras e depois que os os alunos separem as silabas das palavras;

15- Fazer um levantamento de todos as estruturas sildbicas encontradas nas palavras do

ditado e que classifiquem as palavras de acordo com o numerc de silabas que

apresentam;
16- Ler e explicar a partir do primeiro da g Sateré-Mawé Pusu Agkukad

que trata da escrita de palavras compostas e da pontuacio em Sateré-Mawé.
17- Pedir a0s alunos para que cada um deles diga uma palavra composta e todos
escrevem:;
18- Avaliclo oral o que os alunos acharam da aula, gostaram, aprenderam um pouco sobre
a escrita da lingua da lingua Santeré-Mawé, quais as dificuldades encontradas que tem;

19- Avallagao escrita individual.

20- Avallac3o oral ou em grupo, pa: ativa e g
Recurso: pincel, livro gramatico Sateré-Mawé Pusu AJkukagd wahemeikowo tuertt
aheko

Fonte: Escola da aldeia, 2023

O plano de aula da lingua sateré-mawé tem como nucleo central o uso da lingua
materna sateré-maweé, indicando a importancia da lingua na aldeia e na escola, garantindo
desta forma, a continuidade da aprendizagem dos estudantes indigenas (FIGURA 26). Os
contetidos trabalhos estdo nos livros Pusu Agkukag!?®/consoante/alfabeto/estrutura/gramatica,
Iwan kuap hap/Como escrever, Sehay sok koi/Todas as palavras/gramatica, Sehay morania
hap koi/Contagem das palavras/silabas e Wahemeikowo tuerut aheko/N&o esquecer/ndo
deixar nossa tradicio (MIQUILES; CASTRO, 2022). Dentre o0s procedimentos
metodoldgicos, destaca-se: apresentacdo do professor, diagnéstico da turma, explicacdo do
trabalho coletivo e individual, importancia da leitura, escrita, interpretacdo e estrutura do texto

123 Segundo Spoladore (2017, p. 39) afirmar que do resultado de pesquisa do doutoramento de Franceschini,
defendida em 1999 pela universidade de Paris VIl — Denis Diderot. Foi elaborado a Gramatica monolingue,
Sateré-Mawé pusu agkukag, publicada em 2005 e entregue as escolas da comunidade por intermédio da
organizacdo dos Professores Indigenas dos Rios Andird e Waikurapa (OPISMA).
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sateré-mawe, exercicio da fala dos ndo falantes, aprendizagem das vogas/senugha,

consoantes/mokyha e por ultimo avaliacdo individual e coletiva dos alunos indigenas

(FIGURA 27).
Figura 27. Atividade de lingua materna sateré-mawé.

POPERA

aiwempeh
watimo
wywo hamo.

Uiwyria’in | Watimowempap popera pote i sio sese

waku.

a. Kan hamoig waku popera ?
R:

b. Kat ‘eig popera ahepe ?
R:

C. Aikot yt watimowempap'i popera pote ?
R:

3°) Etikat MO TOTAT YNE, sehay ko ‘i mi'i te wan ere.

s R T TR TR TR e R |

Widlesw Aty g oy R R o e
a doow & s wie i SR ! e = =
teiimey it e N Soa p e i -
b RS Nt By e REH (G SR IR (e | H e

e fromiweEn -k oy 8 e t

ki iy antieyethivial ke o i i R L
S S5 L e SRR N R e =
o S (RN WS IREC VEas | GRS SROE S RN UGRE )
a Nadsaattt ol gy i -h

Fonte: Escola da aldeia, 2023

O texto “Popera”, compartilhado pelo professor sateré-mawe, traz a importancia da
leitura, a acdo, 0 ato, a cultura de ler livros. E um tema sem fronteira, indispensavel na
aprendizagem do ser humano, sendo recorrente nas escolas rurais, urbanas, indigenas, mas, na
terra indigena Andird/Marau/AM, foi construido a partir da gramatica da lingua sateré-mawé
(MIQUILES; CASTRO, 2022). A estratégia desta atividade foi incentivar os alunos a lerem
em lingua sateré-maweé, fazer a interpretacdo do texto, analisar a escrita, memorizar a grafia
sateré-mawe e contextualizar temas desta natureza, que sdo comuns e indispensaveis no

curriculo da educacéo escolar de modo geral.

Popera/Livro

Popera ti waku watimowempdp hamo. Watimowempap popera pote sese ainapin
wakuap nung hano.
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O livro é muito bom para lermos.

Popera watimowempap wuat’i e’at pe pote sese aiwempehoro’i ahehay wuat’i mit in
wywo hamo. Mato yt watimowempap’i popera pote sese aiwempotyi ahehay mit’in
wywo hamo.

O livro é para nos lermos todos os dias. Se lermos todos os dias, conseguiremos ler
com facilidade, isso nos ajudaria a conversar com facilidade com vérias pessoas.
Mas, se ninguém praticar a leitura teremos dificuldades na fala.

Uiwyri’in! Watimowempap popera pote ti sio sese waku.
Parentes, é muito bom lermos livros.
(Tradugdo: Leonardo Miquiles)

O exercicio intitulado “Popera/Livro” é um texto reflexivo, contendo 04 perguntas,
passiveis de 04 resposta subjetiva: a) Kan hamoig waku popera? Para que serve o livro? b)
Kat’eig popera ahepe? O que o livro fala para n6s? c) Aikota yt watimowempap’i popera
pote? Como ficamos se praticarmos a leitura? E por Gltimo, uma atividade de caca-palavras.
Apos a explicacdo do professor sateré-maweé, os alunos receberam uma atividade xerocopiada
para exercitar a leitura e interpretar do texto.

Em outro momento, acompanhamos um exercicio avaliativo:

Figura 28. Exercicio avaliativo

ESCOLA MUNICIPAL PROF*: ROSA CABRAL
PROFESSOR
ALUNO (a).
SERIE:_______
DATA:___

TURNO

2%- AVALIAGAO DE LINGUA INDIGENA

1)Eweiwan het ko'i aipusu puo:

Fonte: Escola da aldeia, 2023

No exercicio avaliativo, o professor sateré-mawé usou 0s recursos ilustrativos,
desenhos locais/regionais/nacionais e mesclou com os elementos identitarios do territorio

indigena (FIGURA 28). Organizou a tarefa da seguinte forma: Eweiwan het ko’i aipusu
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puo/Escreva 0s nomes dos desenhos na lingua materna. Awahuru/Raposa, Pira/Peixe,
Mory’a/Fecha, Purure/Enxada, Muka/Espingarda, Kyse/Faca, Awati/Milho, Kamuti/Pote,
Yty/Veado, Wa’asa/Sapo, Kia/Aranha e Moroho/Tipiti. Certamente, o exercicio incentivou o
aluno indigena a escrever, identificar, associar os nomes dos objetos utilizando a lingua
portuguesa e a lingua sateré-mawé. Em vista disso, aprenderam assuntos comuns e
tradicionais, além, de treinarem a escrita sateré-mawé dos alunos.

Observou-se que a metodologia aplicada em sala de aula, o plano de aula do
professor sateré-mawe, os materiais didaticos, estavam de acordo com o planejamento
pedagodgico da escola indigena. A didatica do professor sateré-mawé se mostrou mesclado
com a educacdo formal e indigena, pois ensinam tanto as tematicas do curriculo comum e as
especificas do territdrio indigena, por exemplo: a importancia da leitura de mundo, da lingua
portuguesa, da lingua satere-mawe, tragos culturais e elementos identitarios. Assim sendo, a
metodologia do professor sateré-mawé foi notoria e eficaz, pois usou a lingua materna sateré-

mawé de forma contextualizada o que favoreceu aprendizado dos alunos indigenas.

4.6 Entrevista dos professores sateré-mawé'?*

Para compreender a dimenséo social da lingua materna sateré-maweé no contexto das
escolas e aldeias indigenas do Rio Andira, entrevistamos os professores do povo Sateré-
Mawe. Segundo Simas e Souza (2023), os professores sateré-mawé, conhecidos como
“puruwei(ras)”, sempre colaboraram com a constru¢do da educagdo escolar indigena e com o
fortalecimento da lingua sateré-mawé. Deste modo, registramos o0s relatos de experiéncias dos
professores sateré-mawé que ocorreram em territorio indigena, na escola indigena, no
ambiente de trabalho dos professores indigenas para comporem o corpus de estudo desta
pesquisa.

O roteiro de entrevista com os professores se baseou em 05 (cinco) perguntas que
foram destinadas aos professores indigenas que lecionam na aldeia de Ponta Alegre no Rio
Andira. A saber: a) Vocé considera importante ensinar lingua sateré-mawé nas escolas
indigenas. Por qué? b) Quais acbes podem ser realizadas para revitalizar a lingua sateré-

mawé? c¢) Quais sdo os principais obstaculos a serem enfrentados para fortalecer a lingua

124 O topico 4.6 — “Entrevista dos professores sateré-mawé”, se fundamenta no capitulo de livro de SIMAS,
Hellen Cristina Picango; SOUZA, Josias Ferreira de. Visdo de professores Kambeba e Sateré-Mawé sobre
revitalizacdo de linguas indigenas. In: ALBUQUERQUE, Francisco Edviges; LEVORATO, Danielle
Mastelari; MOTA, Leila Saraiva (Orgs.). Linguagem e Sociedade: Povos Indigenas da Amazodnia. Capinas —
SP: Pontes Editora, 2023. Capitulo ja publicado e fruto da pesquisa desta tese.



202

indigena? d) Em sua opinido, sua comunidade tem interesse em revitalizar a lingua sateré-
mawé? e) Qual serd o futuro da lingua Sateré-Mawé? Logo, utilizamos estas perguntas para
elucidar os objetivos e as motivagdes dos professores sateré-maweé no interesse coletivo de
fortalecer a lingua materna na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira e nas escolas da Terra
Indigena Andira-Marau/AM.

Por questdes étnicas, bom senso, respeito e compromisso com a pesquisa e com a
dignidade da pessoa sateré-maweé, preservamos a identidade dos entrevistados, assim, a
pesquisa adotou nomes ficticios Hywi (Gavido), Sateré/ut (Lagarta de Fogo), Ga’p (Caba),
para apresentar as entrevistas e posteriormente discorrer, descrever, comentar 0s pontos
fundamentais dos argumentos dos atores sociais da educagdo escolar indigena. A entrevista se
caracterizou como pesquisa qualitativa por garantir o didlogo entre o pesquisador e 0s
entrevistados, em que o pesquisador aplicou as técnicas de uma entrevista semiestruturada e
os entrevistados puderam tecer comentarios, compartilharam suas ideias, pontos de vista,
conhecimentos sobre a realidade indigena e a importancia da lingua materna sateré-mawé nas
aldeias do Rio Andira. Portanto, a presente pesquisa sistematizou e analisou as respostas com

base nos relatos e entrevistas dos professores indigenas sateré-mawe.

4.6.1 Entrevista do professor indigena: Puruwei Hywi

A entrevista com o puruwei'® Hywi'?® foi realizada nas dependéncias da escola
indigena, no intervalo das atividades, especificamente no corredor da escola, a tarde.
Sentando-se em uma cadeira de maneira, encostado no pilar da escola, o professor indigena,
que usava a camisa com o simbolo da escola'?’, se mostrou confiante e confortavel com as
perguntas, sempre focado, respondia com eloquéncia e conhecimento de causa, mostrando-se
dedicado e comprometido com a educacdo escolar indigena. A entrevista aconteceu a partir de

uma conversa formal a respeito do uso da lingua sateré-mawé na escola e na aldeia:

Considera importante ensinar a lingua Sateré-Mawé na escola indigena: Sim.
Porque a nossa lingua sateré-maweé é a nossa identidade para defender o nosso povo
indigena.

125 pyruwei — professor sateré-mawé. (Pode ser usado tanto para professores do sexo masculino, quanto
feminino, mas habitou-se a falar apenas para professores do sexo masculino, para os professores do sexo
feminino, fala-se de puruweira).

126 Hywi — na lingua materna sateré-mawé que dizer, gavido. Mas também pode ser considerado uma das
familias do povo Sateré-Mawé, do cld Gavido.

1270 simbolo da escola é constituido de um circulo, que abriga um livro aberto com uma caneta de pena, que
significa, o indigena reescrevendo sua historia.
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Ac0es que realiza para revitalizar a lingua Sateré-Mawé: Podemos falar a lingua
sateré com nossos filhos diariamente, principalmente em casa, s6 assim podemos
revitalizar a lingua sateré-mawé

Obstéaculos enfrentados para fortalecer a lingua materna: Um grande obstaculo é
a lingua Portuguesa, por isso, que o professor precisa ensinar as duas disciplinas,
Sateré-Mawé e Lingua Portuguesa.

A comunidade tem interesse em revitalizar a lingua sateré-mawé: Na minha
opinido tem sim interesse de revitalizar a lingua sateré-mawé, na minha comunidade
ainda falam, por isso, tenho certeza que ndo vdo esquecer a lingua materna Sateré-
Mawé.

O futuro da lingua sateré-mawé: Se a gente ndo valorizar a nossa lingua Sateré-
Mawgé, no futuro, sera esquecida a nossa lingua, isso 0 que ndo queremos.

(Professor: Hywi, 62 anos, 2023)

O professor indigena na sua entrevista considera imprescindivel o uso da lingua
materna sateré-mawe, para cle ¢ uma forma de “identificar” o povo, o professor hywi afirma:
“¢ a nossa identidade”. Nascimento (2013) destaca que a “identidade nos faz diferente dos
outros”, Miquiles e Castro (2022) complementa que a “cada povo pratica nas suas
comunidades suas linguas maternas, porque a lingua ¢ uma identidade”. Concordo com o
professor hywi que lingua sateré-mawé, identifica o povo, porque a lingua materna sateré-
mawé guarda as experiéncias que somente o0 povo Sateré-Maweé possui, diferenciando-os de
outros povos indigenas, identificando, assim, os filhos do guarana, segundo Sénia Lorenz
(1991). Por isso que na aldeia de Ponta-Alegre no Rio Andir4, os ancides do territorio
indigena Andira-Maral/AM tém o oficio de repassar oralmente a historia do Porantim, o
Ritual da Tucandeira e a Danca do mae-mée, que sdo elementos identitarios que identificam o
povo Sateré-Mawe.

Para a lingua materna sateré-maweé ndo cair em desuso, diariamente 0s pais que sdo
falantes da lingua sateré-mawé usam a lingua materna com suas familias na aldeia, 0
professor hywi diz: “podemos falar a lingua materna com os filhos em casa”. Concordo com o
professor hywi, que os falantes devem sim usar a lingua sateré-mawé com suas familias e com
as pessoas da aldeia, mas, também temos que prestar atencao as familias que ndo falam mais a
lingua materna sateré-mawé na aldeia de Ponta Alegre, porque existem familias que néo
falam mais a lingua sateré-mawé, apenas a lingua portuguesa e os seus filhos apenas praticam
em curto periodo de tempo a lingua materna sateré-mawé, na disciplina de lingua materna na
escola. Assim, a minha proposta € de que a disciplina de lingua materna satere-mawé na
escola Rosa Cabral continue e seja contemplada em todas as séries da educacdo basica, do

maternal ao ensino médio.
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Para o professor Hywi, a lingua portuguesa é considera um obstaculo & continuagdo
da lingua sateré-mawé¢, ele diz: “um grande obstaculo ¢ a lingua portuguesa”. No meu ponto
de vista, a lingua portuguesa ndo é um obstaculo e sim uma oportunidade da populacéo
indigena acessar novos conhecimentos. O que para o professor hywi € um dos motivos das
familias indigenas de Ponta Alegre no Rio Andira deixarem a lingua materna sateré-mawe em
segundo plano, considero que, por meio da lingua portuguesa, podemos valorizar o saber
local, a realidade indigena e a cultura.

O professor Hywi deixa claro que existem falantes da lingua sateré-mawé na aldeia
de Ponta Alegre no Rio Andira, por isso ele tem a conviccdo da continuidade da lingua
indigena sateré-mawé, assim enfatiza: “na minha comunidade ainda falam, por isso, tenho
certeza que ndo vao esquecer a lingua materna”. Diante da declaracdo do professor, acredito
que os ndo falantes devem procurar os falantes da lingua sateré-mawé para aprenderem,
somente desta maneira sera possivel manter a lingua materna sateré-mawé como canal de
comunicagéo entre as criangas, jovens, ancioes, professores e liderancas.

Diante da entrevista do professor, a nossa pesquisa reafirma o compromisso com a
valorizagdo das linguas indigenas, com a valorizacdo da lingua sateré-mawé. Assim,
defendemos a proposta de continuacao da disciplina de lingua materna sateré-mawé na escola
e para todas as séries da educacdo basica. Acreditamos que a lingua materna sateré-mawé
mantém a cultura viva. Portanto, a lingua sateré-mawé precisa ser usada no convivio familiar,
na socializacdo, nos conselhos dos ancides, garantindo, assim, a valorizacao e a continuidade

da lingua sateré-mawé na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira.

4.6.2 Entrevista da professora indigena: Puruweira sateré/ut!?®

A entrevista da Puruweira Sateré/ut aconteceu no turno matutino, na secretaria da
escola indigena, especificamente na diretoria, na presenca da coordenadora da escola
indigena. Em frente ao computador, a professora indigena sentou-se em uma cadeira de
escritério e relatou sua experiéncia com a educacdo escolar indigena, mostrando materiais
produzidos por professores indigenas do projeto Pirayawara e pelos professores indigenas do
programa de formacgdo do magistério indigena — Proind/UEA, curso do qual é egressa. A
entrevista com a permissdo formal da professora teve como tema a importancia da lingua

materna sateré-mawé na escola e na aldeia indigena:

128 C|3 sateré dos chefes politicos do povo Sateré-Mawé.
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Considera importante ensinar a lingua sateré-mawé na escola indigena: Sim.
No inicio do ano escolar da crianca, para que tenha no¢do da importancia da nossa
lingua materna sateré-mawé. E uma forma de lembrar que ndo devemos esquecer a
nossa linguagem indigena e ensinar a lingua sateré-mawé na escola faz com que os
alunos valorizem a nossa cultura indigena e tenha orgulho em fazer parte dela.

Acles que realiza para revitalizar a lingua sateré-mawé: o0s ensinamentos das
vogais, do alfabeto, das letras, por etapas: 0s sons, nasais, 0s sons altos, pela
garganta, 0s sons labiais e outros. Ensinar as silabas, formacdo das palavras,
formacéo das frases, até chegar em pequenos textos. As atividades ludicas na sala de
aula envolvendo a lingua materna desperta no aluno interesse e aprendizagem.

Obstéculos enfrentados para fortalecer a lingua materna: As familias apesar de
serem bilingues ndo ensinam os filhos, ou os filhos ndo tém interesse em falar
sateré-mawé, prioriza mais o portugués. Assim, a aprendizagem da lingua materna
fica apenas na sala de aula, em casa, os alunos ndo praticam. Ainda tem outro fator,
tem familias que nao falam a lingua materna, o que dificulta a aprendizagem dos
alunos na lingua materna.

A comunidade tem interesse em revitalizar a lingua sateré-mawé: Sim. A partir
do momento que percebemos que falamos mais o portugués, do que a nossa propria
lingua sateré-mawe.

O futuro da lingua sateré-maweé: Sera no futuro uma disciplina obrigatéria para as
escolas indigenas e ndo indigenas, sendo um dos grandes desafios para os
professores indigenas porque sdo poucos os que falam e escrevem. Tem uns quem
sdo fluentes, mas ndo escreve e tem uns que escrevem, mas ndo falam.

(Professora Sateré/ut, 35 anos, 2023)

Para a professora Sateré/ut, a escola Rosa Cabral é o lugar de fortalecimento da
lingua indigena, sendo um espaco ideal de socializacdo da lingua materna sateré-mawe,
segundo a professora “para a valorizagdo da cultura indigena e para terem orgulho de sua
realidade”. Concordo com a professora, compreendo também que o espago da escola, da sala
de aula, oferece oportunidade de aprendizado da lingua sateré-maweé, onde os alunos falantes
e nao falantes aprendem juntos, estimulando-os ao exercicio do uso do idioma de origem,
porque valorizar a cultura é valorizar os conhecimentos do povo.

A professora indigena como parte da sua metodologia utiliza a escrita da lingua
sateré-mawé nas suas aulas, enfatiza que usa o “ludico para atrair aten¢do dos alunos”. A
partir do seu contexto pesquisado, considero valida essa estratégia, até porque é uma
professora da educacdo infantil e as criancas precisam de atividades ladicas para interagir em
sala de aula. Assim, as vogas e as letras do alfabeto sempre vém associado a uma figura
estilizada para fixar o som e a grafia sateré-maweé, desta maneira, ela usa na sala de aula, os

proprios materiais didaticos que confecciona.
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A professora Sateré/ut explica que os alunos priorizam a lingua portuguesa para se
comunicar na escola e na aldeia, relatando que “as familias apesar de serem bilingues ndo
ensinam os filhos, ou os filhos ndo tém interesse em falar sateré-mawe, prioriza mais o
portugués”. Teixeira (2005) deixou claro essa situacdo, relatando que “na area indigena
existem varias comunidades onde o idioma Sateré-Mawé nao é falado por uma quantidade
expressiva de moradores, seja em casa ou na comunidade”. Concordo com a professora
indigena, quando diz que os pais bilingues nédo estdo ensinando a lingua materna sateré-mawé
os filhos em casa, mas, também compreendo que que existe o interesse dos jovens pela lingua
portuguesa, porque o ambiente da aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira é propicio para
aprender mais a lingua portuguesa do que a lingua materna sateré-maweé. Assim, muitos pais
bilingues ou ndo terceirizam a responsabilidade a escola indigena a fun¢édo de ensinar a lingua
materna sateré-mawe.

Segundo a professora indigena, as familias da aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira,
“estavam usando mais a lingua portuguesa do que a lingua sateré-mawé”. A nossa pesquisa
identificou a mesma situacdo, mas tem explicacdo para esse fato, segundo Sénia Lorenz
(1991) essa histdéria comeca em 1981-1982 com a invasao da empresa EIf Aquitaine e tem o
seu auge com a demarcacdo da terra indigena Andira-Marau 1986. Somente na década de
1990, comecaram a estimular os professores indigenas a usarem a lingua sateré-mawé na
escola. Hoje, o foco central das liderancas e professores indigenas retornar & comunicagéo
original para que a lingua sateré-maweé seja central no didlogo entre as familias na aldeia de
Ponta Alegre no Rio Andira, claro, sem excluir a lingua portuguesa que ja faz parte da vida
dos Sateré-Mawé.

Diante da entrevista da professora Sateré/ut, considero que a educacdo escolar
indigena também se fortalece com a disciplina de lingua sateré-maweé nas escolas indigenas
do Rio Andira. Portanto, € uma disciplina que precisa deixar de ser optativa, para se tornar
uma disciplina oficial das escolas indigenas. Assim, aumentaria o legue de profissionais
indigenas bilingues qualificados para garantir o uso da lingua sateré-mawé nas aldeias e nas

escolas indigenas.

4.6.3 Entrevista do professor indigena: Puruwei ga’p 1%°.

125 C|a na lingua materna sateré-mawé que dizer, caba. Mas também pode ser considerado uma das familias do
povo Sateré-Mawé, do cld Caba.
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A entrevista com o puruwei ga’p aconteceu no turno vespertino, na sala de aula dos
alunos do 6° ano do ensino fundamental, no intervalo da atividade escolar. Sentado em uma
cadeira de plastico de cor azul, do lado do quadro branco, no interior da sala de aula, se
mostrou preparado a responder as perguntas. A conversar comega a partir dos comentérios
sobre o exercicio de lingua materna proposto no quadro aos alunos indigenas, assim, ficou
propicio perguntar ao professor bilingue a importancia da lingua materna, na escola e aldeia:

Considera importante ensinar a lingua sateré-mawé na escola indigena: Sim.
Para mantermos vivo a nossa cultura e principalmente a nossa lingua materna falada
e escrita. Ensinar nossos alunos é manter vivo suas origens e jamais deixar no

esquecimento, uma vez que eles deixando de falar e escrever, isso é um problema
para nés Sateré-Mawé

Acdes que realiza para revitalizar a lingua sateré-mawe: Trabalhar a disciplina
lingua materna nos anos iniciais, onde podemos trabalhar as vogais, consoantes, o
alfabeto e principalmente a prondncia correta. Isso facilitaria o aprendizado dos
alunos, assim como, a producdo de cartilhas bilingues em Sateré, portugués, ajudaria
bastante. A escola tem um papel muito importante na revitalizagdo da lingua
materna, ter professores que dominam a fala e escrita, também, ajudaria muito.

Obstéculos enfrentados para fortalecer a lingua materna: O grande obstaculo
estd nas familias, uma vez que sdo poucas que ainda falam a nossa lingua materna.
Um dos obstaculos é quando também o indigena ou a indigena casa-se com 0 nao
indigena, vai acontecer que os filhos deixem de falar a lingua materna para falar
somente o portugués. Meus alunos por exemplo, so praticam a lingua materna na
sala de aula, ja em suas casas nem se quer falam.

A comunidade tem interesse em revitalizar a lingua sateré-maweé: Sim. Pois
entendemos que a lingua sateré-mawé é nossa lingua oficial.

O futuro da lingua sateré-mawé: Se a gente ndo praticar a lingua materna sera
esquecida, isso ndo é bom, para nds do povo Sateré-Maweé. Por isso, é 0 nosso dever,
como pai e mae, incentivar e praticar o uso da lingua materna com nossos filhos,
para falarem e entenderem pelo menos o basico, isso ja ajuda muito na
aprendizagem da lingua sateré-mawé.

(Professor Ga’p, 34 anos, 2023).

O professor indigena Ga’p considera importante ensinar a lingua materna sateré-
maweé, segundo ele a lingua “mantém viva a cultura”. Miquiles e Castro (2022) enfatiza que
“sendo assim, 0 povo Saterée-Mawé tem sua comunidade falante que pratica no dia a dia nas
comunidades a sua lingua materna seja oralmente como também na parte da escrita nas
escolas das comunidades”. Nesta resposta, percebemos a sabedoria do professor em citar a
cultura sateré-maweé, porque € na cultura que estdo as experiéncias, as informacdes, os saberes
e 0s conhecimentos do povo. Concordo com o professor e defendo a proposta que as escolas

indigenas insiram a disciplina de lingua materna sateré-mawé na sua grade curricular,
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somente desta forma, os alunos ndo falantes terdo acesso as historias e as informacGes da
formacéo do povo Sateré-Mawe.

O professor indigena Ga’p usa o alfabeto sateré-mawé para ensinar os alunos
indigenas. Além dos exercicios de escrita, o professor indigena se preocupa com a prondncia
correta, porque, as vezes, palavras com pronuncias parecidas podem acarretar duplo sentido.
Sobretudo, ver, nas cartilhas bilingue, uma das alternativas de treinar materiais didaticos para
utilizacdo em sala de aulas, com acompanhamento de professores bilingues que dominam a
fala e escrita da lingua sateré-mawé.

Mas o professor indigena Ga’p observa que existem alguns obstaculos que
desfavorecem o uso da lingua sateré-mawé. Primeiro, aponta que existem muitas familias na
aldeia que sdo monolingues em lingua portuguesa; segundo os casamentos entre indigenas e
ndo indigenas e terceiro, alunos indigenas que s6 tém contato com a lingua sateré-mawé na
sala de aula. Em sintese, estes, segundo os professores sdao os fatores colaboram para a
diminuicdo de falantes nativos da lingua sateré-mawé na aldeia e na escola.

O professor indigena Ga’p enfatiza que a lingua materna satere-maweé € a lingua
mée, ¢é a lingua oficial do povo. O uso da lingua sateré-mawé tem impacto positivo na vida
dos indigenas sateré-mawé, bem como sua permanéncia da “lingua sateré-mawé” entre seus
iguais na aldeia.

O professor Ga’p mostra que somente praticando € possivel fortalecer a lingua
materna na aldeia. A iniciativa deve acontecer no seio das familias, sendo a responsabilidade
dos pais ensinar os filhos desde crianga. Por conseguinte, manter uma comunicacdo
tradicional, a exemplo o uso da lingua materna sateré-mawé, exige empenho e compromisso
de todos, inclusive da familia, primeiro lugar de referéncia de aprendizagem da crianca.

Todos os professores indigenas entrevistados nesta pesquisa, Hywi, Sateré/ut, Ga’p,
da escola da aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira, sdo favoraveis a proposta educacional de
inclusdo da disciplina de lingua materna desde o inicio da vida escolar dos alunos indigenas.
Simas e Souza (2023) identificaram que eles adotam uma politica linguistica de revitalizacdo
linguistica porgque temem que suas linguas nativas sejam extintas, uma vez que a nova geragao
ndo estdo tdo interessados em aprender e falar suas linguas indigenas. Ribeiro (2010) elucida
que esse pensamento indigena “evidéncia a educa¢do com o interesse da autossustentacao
cultural, principalmente através da permanéncia do uso da lingua materna do grupo indigena”
(RIBEIRO, 2010, p. 32). Deste modo, o processo de formacdo das criancas indigenas garante
a continuacdo do uso da lingua nativa, com o direito de estudar e se comunicar na lingua

materna sateré-maweé.
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Os puruwei(ras) manifestaram preocupacdo com o numero reduzido de falantes
nativos, da lingua materna sateré-mawé no cotidianamente da aldeia de Ponta Alegre,
justificando a diminuicdo de falantes pela preferéncia dos indigenas pela lingua portuguesa,
que desencadeou uma série de prejuizos, distanciamento dos atores sociais indigenas da
cultura e da aldeia indigena. Teixeira (2005), que realizou 0 mapeamento sociodemografica
do povo Sateré-Mawé¢, confirma essa especificidade de Ponta Alegre, destacando que “apenas
os idosos (50 anos e mais), em sua quase totalidade, falam o Sateré-Mawé [...] e as crianc¢as
sateré-mawe, talvez o Unico ambiente propicio que terdo para o aprendizado do idioma seja a
escola” (TEIXEIRA, 2005, p. 95). Segundo Silva (2005), os velhos sdo os guardides da lingua
sateré-mawé, assim, “a preocupa¢ao com a preservagdo da lingua e dos costumes é quase que
exclusiva dos mais idosos” (SILVA, 2005, p. 36). Por isso, as criangas € 0s jovens precisam
compreender lingua sateré-mawé para acessarem as histdrias, aos conselhos, as técnicas de
protecéo e aos segredos da negociac¢ao do povo.

Evidencia-se que os alunos indigenas, com a presenca dos professores bilingues na
sala de aula, sdo incentivados a falarem, escreverem, estudarem e a compartilharem a
gramatica da lingua sateré-mawé. Segundo Ribeiro (2010), é o idioma indigena que sustenta
as aldeias, assim, “a lingua possibilita o desenvolvimento da cultura e estd desenvolve o
conhecimento da lingua. E através desta que se permite a organizacdo do sujeito em
sociedade” (RIBEIRO, 2010, p. 32). Miquiles e Castro (2022) ressaltam que “o povo Sateré-
Mawe tem sua comunidade falante que pratica no dia a dia nas comunidades a sua lingua
materna seja oralmente como também na parte da escrita nas escolas das comunidades”
(MIQUILES; CASTRO, 2022, p. 02). Desta maneira, os puruwei(ras) e os falantes utilizam as
proprias metodologias, sustentado na oralidade, no registro, para incentivar os alunos
indigenas a falarem e a escrevem a lingua sateré-mawé, por isso planejam as teorias e as
pratica das aulas de lingua materna com sentido e de forma significante na vida social dos
alunos indigenas da aldeia.

Assim, a escola Professora Rosa Cabral tem professores indigenas de lingua materna
satere-mawé. Esses professores indigenas dominam as duas linguas, sateré-mawé e
portuguesa. S&o professores bilingues da propria aldeia, escolhidos para ministrar a disciplina
de lingua materna, transmitir os conhecimentos indigenas e ndo indigenas, na sua prépria
lingua materna. Portanto, eles alfabetizam os alunos indigenas, usando a propria grafia,
confeccionam o préprio material didatico para da aula, haja vista que ndo tém material
especifico na lingua materna. Portanto, ensinam os alunos indigenas a falarem a lingua sateré-

maweé, a escreverem, a compreenderem a gramatica sateré-mawe.
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CONSIDERACOES FINAIS

Onimuasabé, nossa mée, a dona de nosoken, no tumulo de seu filho “herdeiro”,
profetizou: - tu nunca seras esquecido! Onimuasabé registrou nesse dia 0 compromisso de
expandir a cultura, compartilhar as experiéncias e 0s conhecimentos do povo Sateré-Mawé
com o seu mundo e outros mundos. Onimuasabé, uma das divindades que morava em
Nosokén, criou a “palavra”, ou seja, criou o principio do conhecimento, cultivando o fruto do
warana (guarand), para garantir o ritual do sapé e o acesso das futuras geragdes a cultura
Sateré-Maweé, assim, podemos compreender que é tomando sapé que 0 povo Sateré-Mawé
aprende.

Até hoje as palavras de Onimuasabé se reverbera, e nos seus descendentes e
pesquisadores da causa indigena sateré-mawé, temos nos dedicados ao exercicio de registrar
por escrito na lingua portuguesa e na lingua sateré-mawé as nossas historias, experiéncias,
vivéncias, estratégias e 0 modo de organizacdo de nosso povo. Diferente da tradi¢do oral, o
exercicio da escrita é algo novo para nés, € um exercicio diario que precisamos fazer nesse
novo tempo, para comunicar, entender e ser compreendido, sendo um dos desafios que
precisamos superar para manifestar nosso conhecimento e mostrar o quanto sdo importantes
para a formacdo social e para o desenvolvimento intelectual de nosso pais Brasil. Logo, o
registro escrito dos conhecimento dos Sateré-Mawé também precisa fazer parte de nosso
cotidiano, da academia, das universidades, dos centros de pesquisa e das escolas em geral.

Em nossa tese, identificamos “o ritual do sap6”, pratica comum e diéria da cultura
Sateré-Mawé, que faz parte da educacdo indigena, sendo uma das maneiras particulares do
povo Sateré-Maweé em escrever e transmitir suas historias e experiéncias aos seus. Além do
recurso da oralidade, encontrada no ritual do sapd, entre os Sateré-Mawé, temos também a
leitura do porantim, o ritual da tucandeira e a danca do mé&e-mde. Respectivamente, 0
porantim, é a lei do povo Sateré-Maweé; o ritual da tucandeira trabalha a formacao social dos
individuos Sateré-Mawé; e a danca do mae-méde ajuda a internalizar estratégias de
comunicacdo, defesa e guerra. Esses elementos culturais e identitarios citados, lido, escrito,
interpretado e incorporado pelos Sateré-Mawé perpassam 0 contexto da aldeia, educacao,
saude e territorio.

A partir da educacdo indigena sateré-mawé, da Otica da cultura Saterée-Mawé, as
liderancas e os professores indigenas defendem o direito de ter direito de terem uma educacao
escolar indigena intercultural e bilingue, sem negar a esséncia da etnia Sateré-Mawé. Em

Vvarios estagios e momento da pesquisa, encontramos a resolucéo de problemas que afetam a
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populacdo, utilizando experiéncias da cultura Sateré-Mawé mesclada com informacGes
externas europeia-ocidentais. Cada conquista do povo, nos revelou a experiéncia dos Sateré-
Mawe em superar obstaculos, que insistem em silenciar os povos indigenas.

Nesse contexto, a aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira foi o nosso campo de estudo,
no periodo de 2021 a 2025, a qual é considerada uma das maiores aldeias do Rio Andira e do
territorio Andird-Marau/AM. Aldeia que é bilingue, a pedido das liderangas indigenas, foi um
Distrito do municipio de Barreirinha/AM até o ano de 2023. Hoje, a aldeia tem 250 familias,
aproximadamente 800 pessoas. A aldeia de Ponta Alegre foi uma das primeiras a manter
contato constante e intenso com a cidade, como resultado, a maioria da populagdo somente
fala a lingua portuguesa e a minoria, os mais velhos, ancides, falam a lingua materna sateré-
mawé, ou seja, a substituicdo da lingua sateré-mawé pela lingua portuguesa aconteceu
fortemente e ainda acontece atualmente.

Sou filho do warana (guarana), moro na aldeia de Ponta Alegre no Rio Andira,
presencio o dia a dia das familias, por isso, que a tese terce a tematica do desafio ou dos
desafios do povo Sateré-Mawé diante de tudo que nos rodeia e compartilha um pouco desse
sap0, dessa palavra, desse principio do conhecimento que norteia a vida do povo Sateré-
Mawe. Para o desafio de uma boa gestéo territorial, de uma saude de qualidade, de garantir a
lingua sateré-mawé na aldeia e na escola, da conquista de uma educacdo escolar indigena,
escola indigena de fato e de direito indigena. Porque diante do problema de invasao,
sucateamento da FUNAI que faz a fiscalizacdo das terras indigenas, reducdo de pajés (xamas)
curadores da aldeia, aumento de falantes da lingua portuguesa e a diminuicdo de falantes da
lingua sateré-mawé na aldeia de Ponta Alegre, as liderangas e os professores, assim como
toda a comunidade indigena sdo desafiados, incentivados e provocados a responderem e
agirem no sentido de superar todos esses obstaculos para conseguirem proteger a cultura
satere-mawe, 0s conhecimentos milenares e manterem um didlogo saudavel e respeitoso com
outras culturas e a cidade.

Foi assim que estudamos os desafios da educacdo escolar indigena na aldeia de Ponta
Alegre, porgque apesar de ter uma legislacdo especifica reconhecida em lei, para as aldeias
indigenas, apenas estd no papel, na realidade ainda funciona a educacdo rural nas aldeias
indigenas. Mas essa educacéo rural, todos os dias, € moldada para atender aos interesses do
povo Sateré-Mawé da aldeia de Ponta Alegre. A educacdo escolar que o Sateré-Mawé
defende, além da educacdo formal, é a educacao escolar em que as suas experienciais e seus
conhecimentos estejam presentes, ou seja, que o principio do conhecimento do warana

(Guarana) seja a base tedrico-metodoldgica dos professores indigenas, para a conquista de
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uma escola indigena intercultural de qualidade na aldeia Saterée-Mawé, que dialogue com as
outras culturas e com a cultura sateré-mawe, trazendo informacao e formacéo aos indigenas.

Durante a pesquisa, tivemos que registrar as consequéncias de uma pandemia que
assolou 0 mundo, a Covid_19, em seguida a doenca da malaria, queimadas e uma estiagem
severa na regido Amazonica. Foi durante a pandemia e os desastres que presenciamos 0 Uso
do conhecimento do warané (Guarand), “o resguardo”, o isolamento voluntario e obrigatorio
na época. Assim, na pandemia e nos desastres, percebemos gue as politicas publicas destinada
ao povo Sateré-Maweé, na educacdo, na questdo territorial e na saude, funcionam de forma
precéaria, com muita dificuldade, ndo da conta de atender ao publico indigena em sua
totalidade. Logo, em meio ao caos que se instalou no territdrio, a estratégia de sobrevivéncia
foi entrar em quarentena, em resguardo, isolamento, para impedir o maior niumero de
infectados e morte, observamos a luta do povo Sateré-Mawé para proteger 0s seus e continuar
os trabalhos nas aldeias tendo como referéncia os conhecimentos tradicionais.

No campo de formacdo de professores indigenas da aldeia de Ponta Alegre Rio
Andira, observamos mudancas visiveis nos cursos de formacgdo, na posicdo académica, na
parceria entre 0 municipio e o estado para oferecer aos alunos indigenas oportunidades de
ingressarem na rede municipal e estadual de educacgéo. Professores que tinham apenas o curso
Pirayawara, ensino médio, hoje tém uma graduacdo em pedagogia intercultural indigena, com
a extensdo de uma especializa¢do, mas a mudanca de nivel académico ndo trouxe o desejo de
fortalecer uma escola rural e da cidade, pelo contrario, acendeu o desejo pela afirmacéo de
uma escola de fato indigena, baseada nos principios do warana (guarana), que esta de acordo
com os objetivos da aldeia e para servir os interesses da populacdo Sateré-Mawé.

Para minimizar a migracdo dos estudantes indigenas para cidade, as liderancas e
professores reivindicaram no passado a implantacdo de escolas na aldeia. Para aldeias que nao
falam mais a lingua materna sateré-mawé, como a aldeia de Ponta Alegre, criaram a profissao
professor de lingua materna na escola da aldeia, eles sdo os responsaveis de produzir material
didatico na lingua sateré-maweé, valorizam, assim, 0s conhecimentos tradicionais e locais. A
tese evidencia a importancia da lingua materna sateré-mawé para os atores sociais da aldeia
de Ponta Alegre. Apesar da aldeia, em sua maioria, falar no dia a dia apenas a lingua
portuguesa, acessam a lingua materna sateré-maweé nos rituais de passagem, no ritual do sapo,
na escola e na producdo de materiais didatico. As liderancas e os professores indigenas
compreendem a relevancia do uso da lingua sateré-mawé para 0 acesso as experiéncias e aos

conhecimentos do povo de forma integral, conforme reforca Simas (2022, p.130):
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Diante dessa relagdo dos indigenas com a lingua nativa, ela, mesmo como
lembranca, passa a ser vista como simbolo da descendéncia indigena e
elemento da fronteira que os separa dos ndo-indigena. Por isso, assim que
alfabetizadas em lingua portuguesa, as criancas sdo levadas ao ensino-
aprendizagem da lingua indigena.

Para cada problema que atingiu o povo Sateré-Maweé, as liderancas do povo utilizam
estratégias culturais, o principio do conhecimento do warana (guarand), que Ssao
conhecimentos préprios para proteger 0 povo e o territorio. Foi assim que na década de 90, as
liderancas conquistaram os cursos de magistério indigena para formar professores indigenas
para trabalhar nas aldeias e substituirem os professores ndo indigenas contratados pelo antigo
SPI (1910) e FUNAI (1967). A contratacdo de professores indigenas representou uma nova
fase da educacdo escolar nas aldeias do povo Sateré-Mawé, assim, em vez de falarem apenas
lingua portuguesa, a escola da aldeia também passou a ter 0 ensino e uso da lingua satere-
maweé. As duas linguas portuguesa e sateré-mawé sdo usadas até os dias de hoje na aldeia de
Ponta Alegre no Rio Andira.

Entrevistamos professores graduados e professores em processo de formagdo no
magistério indigena, que estdo na ativa, na sala de aula, das quais em algum momento
precisaram se ausentar da aldeia para buscarem formacgédo em nivel superior na cidade. Porém,
na pratica ainda ndo existe uma politica de valorizacdo dos professores indigenas que estdo na
cidade em pleno exercicio do magistério indigena. Entdo, a maioria ndo tem nivel superior,
devido a auséncia de politicas publicas de valorizacdo do magistério indigena. E os que tém
nivel superior, em algum momento, tiveram que optar em sair do emprego da escola da aldeia,
para buscarem a continuacdo dos estudos em centros urbanos, no caso, dos Sateré-Maweé, nas
cidades de Parintins, Barreirinha, Boa Vista do Ramos, Maués, Aveiro no Paré e na Capital
Manaus/AM. O ideal seria manterem o emprego dos profissionais indigenas nas aldeias e lhes
concederem oportunidades de prosseguir em niveis mais elevados nos estudos, para
aperfeicoar sua pratica pedagdgica em sala de aula na aldeia.

O povo Sateré-Mawé tem visiveis conquistas na &rea da educacgdo, saude e territorio,
por exemplo, tem escola na aldeia, produzem materiais didaticos, tem professores de lingua
materna sateré-mawe, que sao graduados e possuem o territério demarcado. Mas ainda lutam
hoje pela sua manutencéo e continuidade de seus projetos coletivos, porque o presente exige
novas estratégias para velhos problemas que insistem em desorganizar as aldeias Sateré-
Mawé. Assim, para cada problema que assola a aldeia, 0s indigenas consultam o0s
ensinamentos do warana (guarana), fazem o ritual do sapd, porque é bebendo sap6 que 0s

Sateré-Maweé aprendem, assim, se posicionam para proteger 0s seus e superar 0s obstaculos.
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Enquanto primeiro pesquisador e escritor indigena a chegar no doutorado em educagéo
na Universidade Federal do Amazonas - UFAM e morador da aldeia de Ponta Alegre,
compreendo que a cultura sateré-mawe, ao longo de 320 anos de contato, sofreu muitas
intervencbes, na logica de uma cultura dindmica, compreendo que precisamos de mais
pesquisadores indigenas sateré-mawé para escrever e usar 0s conhecimentos dos ndo
indigenas para fortalecer a nossa cultura e lingua materna sateré-mawé, valorizando, assim, 0s
conhecimentos que favorecem nossa pratica cultural. Por isso, tento também compartilhar
assim um pouco do principio conhecimento do waranad (guarand) com outras culturas e a
academia. Neste contexto, minha formagdo vem com a missdo de pensar a sociedade sateré-
mawe, ou seja, refletir a partir de nossa propria realidade. A nossa tese identifica essa
estratégia, essa ideia, “palavra”, entendimento, compressdo, dinamismo, que 0 warand (0
principio do conhecimento) traz a cultura Saterée-Mawe, presente nas reivindicacfes das
liderancas sateré-mawé por uma escola no contexto de aldeia, porque querem uma
escolarizacdo sem perder o sentimento de pertencimento ao povo Sateré-Maweé e do territorio,
uma educacao escolar indigena prépria, uma escola feita e planejada pelos préprios Sateré-
Maweé.

Esté pesquisa retrata a nossa realidade, a realidade do povo Sateré-Mawe em torno da
discussdo da educacdo escolar indigena que tanto almejam, especificamente de liderancas e
professores da aldeia de Ponta Alegre do Rio Andira, da Terra indigena Andira-Marau/AM.
Portanto, igual o ritual do sapd, que € a nossa ciéncia, que fazemos todos os dias em nossas
aldeias para aperfeicoar a nossa pratica cultura, buscar conhecimentos e as respostas para 0s
nossos problemas diarios, a nossa tese, ndo pretende esgotar o assunto e muito menos
apresentar um modelo Unico, pronto e acabado sobre a educacdo escolar indigena Sateré-
Maweé. Apresenta, porém, um olhar intrinseco das liderancas e dos professores indigenas
sobre a educagdo escolar indigena sateré-maweé, baseada em conhecimentos culturais e
cientificos, que agora surge como uma proposta indigena sateré-mawé, que promove,
incentiva, instiga o debate, a discussdo, o didlogo com outras culturais, outros modelos de

educacdo escolar indigena e as novas experiéncias sobre o tema.



215

REFERENCIAS

ALARCAO, Isabel. Professor-investigador: Que sentido? Que formac&o? Cardeno de
Formacdo de  Professores,  Aveiro: 2011, p. 01-14. Disponivel em:
http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/jponte/sd/textos/alarcao01.pdf. Acesso em 16 de fevereiro
de 2020.

ALBUQUERQUE, Renan. JUNQUEIRA, Carmen. Brincando de Onde e de Cutia entre 0s
Sateré-Mawé. Manaus: EDUA, 2017.

ALMEIDA, Alfredo Wagner de (orgs). Indigenas nas cidades de Manaus, Manaquiri e
Iranduba: processos de territorialidade dos Sateré-Maweé. Projeto Nova Cartografia Social da
Amazonia. Fasciculo 23. Manaus, 2008.

ALTINI, Emilia et al. Educacdo Descolonial e Libertadora MANIFESTO SOBRE A
EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO BRASIL. 120 p. Conselho Indigenista
Missionario, 2014. Disponivel em: Por uma Educacdo Indigena Descolonial e Libertadora |
Rel UITA (rel-uita.org). Acesso em 24 de outubro de 2022.

ALVAREZ, Gabriel Oliveira. Satereria. Tradicdo e Politica Sateré-Mawé. Manaus: Editora
Valer, 2009.

ANDRADE, José Agnello Alves Dias de; FIORI, Ana Leticia de; MAURO, Ana Luisa Serta
de Almada; MAZZOCHI, Marielli Bimbatti; MAGNANI, José Guilherme Cantor. Nossa
aldeia, nossa histdria, nossa gente. Cartilha paradidatica Sateré-Mawé. Sao Paulo:
PRCEU/USP, 2016.

ANGELO, Francisca Navantino Pinto. Protagonismo indigena no processo de inclusio das
escolas no sistema oficial de ensino de Mato Grosso. In: ATHIAS, Renato; PINTO, Regina
Pahim (Orgs). Estudos indigenas: comparagdes, interpretacdes e politicas. Sdo Paulo:
Contexto, 2008.

BANIWA, Gersem. Educacdo Escolar Indigena no Brasil: Avancos, limites e novas
perspectivas. 36a Reunido Nacional da ANPEd. Goiania, GO: 29 de setembro a 02 de
outubro, 2013.

BARDIN, Laurence. Analise de conteudo. Sao Paulo: edi¢bes 70, 2011.

BARRETO, Maria das Gragas de Carvalho; BANIWA, Edson Martins, NAJAR, Nubia Silva,
ALBUQUERQUE, Leonizia de; COSTA, Elisabeth Brito da; CARVALHO; Berenice Coroa
de; SOBRINHO, Sanches Mubarac. Curso de Pedagogia Intercultural Indigena. Caderno |
— O uso da tecnologia na Plataforma da UEA indigena. Manaus/UEA, 2009.

BELZ, Karina Cristiane. Educacéo escolar Kaingang: do discurso oficial as praticas efetiva.
Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-graduacdo em Educagdo - CED da Universidade
Federal de Santa Catarina. Floriandpolis, 2008.

BENTES, Dorinethe dos Santos. Histdria Geral da Educacéo: a questdo nacional e da
América. Arqueologia e a histéria oral desvendando as sociedades pré-colombianas. Série
Pedagogia Intercultural 5. UEA edi¢bes. Manaus/AM, 2010.


https://www.rel-uita.org/pueblos-originarios/por-uma-educacao-indigena-descolonial-e-libertadora/
https://www.rel-uita.org/pueblos-originarios/por-uma-educacao-indigena-descolonial-e-libertadora/

216

BOGDAN, Robert C; Biklen, Sari Knopp. Investigacdo qualitativa em educacgdo: uma
introducdo a teoria e aos métodos. Portugal: Porto Editora LDA, 1994.

BORGES, Heloisa da Silva; SANTOS, Jonildo Viana dos. Curriculo do ensino basico e
educacdo escolar indigena. In: CARDOSO, Fabio Coelho; CABRAL, Romy Guimaraes
(Orgs.). Pedagogia intercultural indigena. Vol. 8. Manaus: UEA, 2013.

BRASIL. Direitos indigenas: O que as leis dizem sobre as liberdades civis fundamentais.
2015.

BRASIL. Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Bésica. Brasilia: MEC, SEB,
DICEI, 2013.

BRASIL. Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Basica. Brasilia: MEC, SEB,
DICEI, 2013.

BRASIL. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena.
Ministério da Educacédo. Secretaria de Educacao Béasica. MEC, SEB, DICEI, 2013.

BRASIL. Fundacdo Nacional de Saldde. Lei Araouca: a Funasa nos 10 anos de salde
Indigena. 112 p. Brasilia, 20009.

CABRAL, Romy Guimarées. Educacao escolar: escola indigena, escola ribeirinha, escola
do campo e escolas urbanas. In: BETTIOL, Célia Aparecida; CABRAL, Romy Guimaraes
(Orgs.). Pedagogia intercultural indigena. Vol. 10. Manaus: UEA, 2013.

CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas Hibridas: Estratégias para entrar e sair da
modernidade. 2008.

CAPRANZANO, Vicent. Dialogo. Anuario Antropoldgico. Brasilia: Editora da Universidade
de Brasilia, 1991.

CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de Carvalho. Tapuia: a invecdo do indio da Amazonia
nos relatos da viagem filosofica (1783-1792). In: CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de
Carvalho e NORONHA, Nelson Matos (org.) A Amazonia dos viajantes: historia e ciéncia.
Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas, 2011.

CARVALHO, Rosana. Aprendendo Em Casa - aulas da rede municipal iniciam por meio do
radio. Publicada em 04/04/2021. Acessado: as 10hs da manhd, em 17 de fevereiro de 2022,
disponivel: APRENDENDO EM CASA: aulas da rede municipal iniciam por meio do radio -
Portal Flagrante

CASTEJO, Nria et al. Explica’ns la teva vida. Televisio de Catalunya. Barcelona: Edicions
62, 2001.

CAVALCANTE, Luciola Inés Pessoa. Formacdo de professores em perspectiva do
movimento indigena dos professores Indigenas do Amazénia. Revista Brasileira de
Educacéo. Jan/Fev/Mar/Abr/ n° 22, 2003.


https://portalflagrante.com.br/2021/04/05/aprendendo-em-casa-aulas-da-rede-municipal-iniciam-por-meio-do-radio/
https://portalflagrante.com.br/2021/04/05/aprendendo-em-casa-aulas-da-rede-municipal-iniciam-por-meio-do-radio/

217

CIMI. Por uma educagéo descolonial e libertadora: manifesto sobre a educagdo escolar
indigena no Brasil. 2022. Cessado em 19 de abril de 2022. Link:
https://cimi.org.br/wpcontent/uploads/2017/11/Manifesto_EducacaoEscolarindigena.pdf.
CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado. Porto: Edi¢cGes Afrontamento, 1979.

CLEMENTINO, Manoel Marcos de Moura et al. Historia e mitos indigenas da Amazonia.
Parintins: Editora Jodo XXIII, 2021.

CONH, Clarice. Educacdo escolar indigena: para uma discussdao de cultura, crianca e
cidadania ativa. PERSPECTIVA, Floriandpolis, v. 23, n. 02, p. 485-515, jul./dez. 2005.

COSTA, Lucinete Gadelha da; SIMOES, Ceane Andrade. A gestdo escolar e suas
implicagcdes na organizacdo do trabalho pedagdgico e na promocdo de uma escola. In:
BETTIOL, Célia Aparecida; SOUZA, Adria Simone Duarte (Orgs.). Pedagogia Intercultural
Indigena. Vol. 11. Manaus: UEA, 2013.

D’ANGELIS, Vilmar da Rocha. Contra a ditadura da escola. Cadernos Cede. Ano XX, n°
49, Dezembro, 1999.

DESLANDES, Suely Ferreira. Pesquisa social: teoria e criatividade. 212 ed. Petropolis:
Editora Vozes, 2002.

DEVEZA, Nildson Carlen de Lima. A educacao escolar indigena: um olhar para a formacao
e profissionalizacdo de professores indigenas da educacdo basica de Tonantins — AM.
(Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado ao Instituto de Natureza e Cultura — INC da
Universidade Federal do Amazonas - UFAM). Tonantins: AM, 2019.

DIAS, Alder; ABREU, Waldir Ferreira de. Por uma didatica decolonial: aproximaces
teodricas e elementos categoriais. Rev. Dialogos Educ., Curitiba, v. 19, n.62, p. 1216-1233,
jul./set. 2019.

ESTACIO, Marcos André Ferreira. As quotas para indigena na Universidade do Estado do
Amazonas. 346 p. Manuas: Editora Adua, 2014.

FARIAS, Elaize. Grande lideranca Sateré-Mawg, tuxaua Otavio dos Santos morre por
covid-19, no Amazonas. Acessado: as 14hs, em 17 de fevereiro de 2022. Disponivel em:
Grande lideranca Sateré-Maweé, tuxaua Otavio dos Santos morre por Covid-19, no Amazonas
- Amazonia Real (amazoniareal.com.br)

FARIAS, Elaize. Grande lideranca Sateré-Mawé, tuxaua Otavio dos Santos morre por
covid-19, no Amazonas. Acessado: as 14hs, em 17 de fevereiro de 2022. Disponivel em:
Grande lideranca Sateré-Mawé, tuxaua Otavio dos Santos morre por Covid-19, no Amazonas
- Amazonia Real (amazoniareal.com.br)

FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Aurélio Dicionario da Lingua Portuguesa.
Curitiba: Editora Positivo, 2007.

FIGUEROA, Alba Lucy Giraldo. Guarana, a maquina do tempo dos Sateré-Mawe.
Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas. v 11. n 1. p. 55-85, jan/abr.
2016.


https://cimi.org.br/wpcontent/uploads/2017/11/Manifesto_EducacaoEscolarIndigena.pdf
https://amazoniareal.com.br/grande-lideranca-satere-mawe-tuxaua-otavio-dos-santos-morre-por-covid-19-no-amazonas/
https://amazoniareal.com.br/grande-lideranca-satere-mawe-tuxaua-otavio-dos-santos-morre-por-covid-19-no-amazonas/
https://amazoniareal.com.br/grande-lideranca-satere-mawe-tuxaua-otavio-dos-santos-morre-por-covid-19-no-amazonas/
https://amazoniareal.com.br/grande-lideranca-satere-mawe-tuxaua-otavio-dos-santos-morre-por-covid-19-no-amazonas/

218

FINO, Carlos Nogueira. A etnografia enquanto método: um modo de entender as culturas
(escolares) locais. In: Educagdo e cultura (pp. 43-53). Funchal: DCE — Universidade da
Madeira, 2008. Acessado em 06 de janeiro de 2022. Link disponivel: Microsoft Word - A
etnografia enquanto método.doc (uma.pt)

FREYRE, Gilberto. Casa-grande e senzala: formacdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 482 ed. Sdo Paulo: Global. 2003.

FUNDACAO ESTADUAL DE POLITICAS INDIGENISTA DO ESTADO DO
AMAZONAS. Programa de sustentabilidade, vigilancia e controle das Terras Indigenas.
Secretaria de Estado e de governo — SEGOV. Manaus/AM: 2002.

GAMBINI, Roberto. Espelho indio: a formacgdo da alma brasileira. Sdo Paulo: Editora Axis
Mundi, 2000.

GARNELDO, Luiza. Politica de satude indigena no Brasil: notas sobre as tendéncias atuais do
processo de implantacdo do subsistema de atengdo a satde. In: GARNELO, Luiza; PONTES,
Ana Lucia (Org.). Saude Indigena: uma introducdo ao tema. Ministério da Educacéo,
Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo. Unesco, 2012.

GERENCIA DE EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA - GEEI. Estudo Dirigido: Para 0 ano
letivo de 2020 escolas indigenas. SEDUC/AM, 2020.

GIL, Antbnio Carlos. Métodos e técnicas de pesquisa social. 6 ed. Sdo Paulo: Atlas, 2008.
GOMES, Meércio Meira. Os indios do Brasil: passado, presente e futuro. S&o Paulo: Editora
Contexto, 2012.

GOVERNO DO ESTADO DO AMAZONAS. ESTUDO DIRIGIDO - Para o ano letivo
2020 escolas indigenas. Manaus-AM: Secretaria de Estado de educacdo e Desporto —
SEDUC/SEAP/DEPPE/GEEI, 2020.

GRUPIONI, Luis Donisete Benzi. Contextualizando o campo de formacéo de professores
indigenas no Brasil. In: GRUPIONI, Luis Donisete Benzi (Orgs). Formacdo de professores
indigenas: repensando trajetorias. Brasilia: Edicacdo UNESCO, 2006.

GUARESCHI, Pedrinho. Sociologia critica: Alternativa de mudancas. 60? ed. Porto Alegre:
Editora EDIPUCRS, 2007.

IBGE. Censo Demografico 2010. Disponivel em:
http://www.ibge.gov.br/estadosat/perfil.php?sigla=am. Acesso em: 09 junho. 2023.
KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce. A queda do céu — palavras de um xama yanomami. 12
ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2015.

LAKATOS, Eva Maria. Fundamentos de metodologia cientifica. 5 ed. Sdo Paulo: Atlas,
2003.

LEITE, Eliane Alvez Pereira et al. Alguns desafios e demandas da formacao inicial de
professores na contemporaneidade. Educ. Soc. Campinas, v. 39, n. 144, p. 721-737, set.
2018. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/es/v39n144/1678-4626-es-es0101-
73302018183273.pdf. Acesso em 17 de fevereiro de 2020.


http://www.ibge.gov.br/estadosat/perfil.php?sigla=am

219

LORENZ, Sénia da Silva. Satere-Mawe: Os filhos do guarana. Sao Paulo: CTI, 1992.

LUCIANO, Gersem dos Santos. Educacdo para o manejo e a domesticacdo do mundo:
entre a escola ideal e a escola real. Tese de Doutorado apresentado ao programa de Pos-
Graduacdo em Antropologia Social da Universidade de Brasilia. Brasilia/DF, 2011.

LUCIANO, Gersem dos Santos. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre 0s povos
indigenas no Brasil de hoje. Ministério da Educac&o. Brasilia, 2006.

MAGALHAES, Edvard Dias. Legislacdo Indigenista Brasileira e Normas Correlatas. 3
Ed. Brasilia: CGDOC. FUNAI, 2005.

MAHER, Terezinha Machado. Formacdo de professores indigenas: uma discussdo
introdutoria. In: GRUPIONI, Luis Donisete Benzi (Orgs). Formacéo de professores indigenas:
repensando trajetorias. Brasilia: Edicacdo UNESCO, 2006.

MARKUS, Cledes. Educacéo Intercultural: Reflexdo sobre uma experiéncia no Brasil. In:
LANDA, Mariano Baéz; HERBETTA, Alexandre Ferraz (Org.). Educacdo indigena e a
interculturalidade — um debate epistemoldgico e politico. Goiania: Editora da Imprensa
Universitaria, 2017.

MARQUES, Patrick. Lider indigena de aldeia Sateré-Mawé morre no AM apds 23 dias
internado com Covid-19. Publicado em 16/10/2020. Acessado: as 14hs, em 17 de fevereiro
de 2022. Disponivel em: Lider indigena de aldeias Sateré-Mawé morre no AM apds 23 dias
internado com Covid-19 | Amazonas | G1 (globo.com)

MARRA, Maria Lucia Martins. Escola itinerante: uma experiéncia de formacdo de
professores indigenas no Estado do Para. Tese apresentada ao Programa de Pos-Graduacdo
em Educacdo da Universidade Federal do Para. Belém, 2015.

MEIRELLES, Elisa. Educagdo como moeda de troca em ano de elei¢édo. In: Escola Nova —
Um olhar critico sobre 0 mundo. Ano 29. N° 270, marco de 2014.

MELIA, Bartolomeu. 1999. “Educacéo indigena na escola”. In: Caderno Cedes, ano XIX, n.
49, Dezembro/1999.

MINAYO, Maria Cecilia de Souza. Pesquisa social: Teoria, método e criatividade. Rio de
Janeiro: Editora Vozes, 2003.

MIQUILES, Miller; CASTRO, Franklin Roosevelt Martins de. Glossario Lexical da Lingua
Sateré-Mawé. Editora Antena: Ponta Grossa/PR, 2022.

NASCIMENTO, Dilce Pio. Narrativas sateré-mawé: oralidade e dramatizacdo.
(Dissertacdo apresentada a Programa de Pds-graduacdo em letras e artes — PPGLA). Manaus-
UFAM, 2013.

NASCIMENTO, Rita Gomes do. Povos indigenas e democratizacdo da universidade no
Brasil (2004-2016). A luta por "autonomia e protagonismo. 1. ed. — Rio de Janeiro: Mérula,
2022.


https://g1.globo.com/am/amazonas/noticia/2020/10/16/lider-indigena-de-aldeias-satere-mawe-morre-no-am-apos-23-dias-internado-com-covid-19.ghtml
https://g1.globo.com/am/amazonas/noticia/2020/10/16/lider-indigena-de-aldeias-satere-mawe-morre-no-am-apos-23-dias-internado-com-covid-19.ghtml

220

NETO, Jodo Colares da Mota; STRECK, Danilo R. Fontes da educacdo popular na
América Latina: contribui¢cbes para uma genealogia de um pensar pedagdgico decolonial.
Educar em Revista, Curitiba, Brasil, v. 35, n. 78, p. 207-223, novembro/dezembro. 2019.

OLIVEIRA, Luiz Fernandes de; CANDAU, Vera Maria Ferrdo. Pedagogia decolonial e
educacgéo antirracista e intercultural no Brasil. Educacdo em Revista. Belo Horizonte. V.
26. n. 01. p. 15-40. Abr. 2010.

OLIVEIRA, Paulo Celso de. Gestdo territorial indigena: perspectiva e alcances. In:
ATHIAS, Renato; PINTO, Regina Pahim (org.). Estudos Indigenas: comparacdes
interpretacOes e politicas. S&o Paulo: Contexto, 2003.

PAES, Maria Helena Rodrigues. Cara ou coroa: uma provocacao sobre educacao para
indios. In: FAVERO, Osmar; Ireland, Timothy. Educacdo como exercicio de diversidade.
Brasilia: UNESCO, MEC, ANPEd, 2005.

PAIVA, Eunice; JUNQUEIRA, Carmen; ALBUQUERQUE, Renan; FERREIRA, Gerson
André A. O tacape do diabo e outros instrumentos de predacdo. Sdo Paulo: Editora Alexa
Cultural, 2019.

PAIVA, Ignés Tereza Peixoto de. O protagonismo indigena entre os Sateré-Mawé: lutas e
resisténcias. 2018. 179 f. Tese (Doutorado em Sociedade e Cultura na Amazbnia) -
Universidade Federal do Amazonas. Manaus: 2018.

PEREIRA, Nunes. Os indios Maués. Rio de Janeiro: Organizacfes Simdes, 1954.

POJO, Eliana; BERG, Heidi Soraia; ALBUQUERQUE. Pedagogia: fundamentos da
educacdo indigena. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2008.

RAMINELLI, Ronald. Eva tupinamba. In: DEL PRIORE, Mary (org.). Historias das
mulheres no Brasil. Sdo Paulo: Editora Contexto, 1997.

RAPETTO, Maxim. O conceito de interculturalidade: trajetdria e conflitos desde América
Latina. Texto Base, Boa Vista, n. 33, p. 69-88, jul./dez. 2019.

RIBEIRO. Maria de Jesus Pacheco. Dicionario Sateré-Mawé/Portugués. (Dissertacdo de
Mestrado apresentado a Universidade Federal de Rond6nia). Guajara-Mirim: RO, 2010.

SANTOS, Elciclei Farias dos; DANIEL, Laura. Educacdo escolar indigena e suas
interfaces com o campo da saude. In: GARNELO, Luiza; PONTES, Ana Lulcia. Saude
Indigena: uma introducgdo ao tema. Brasilia: MEC/UNESCO, 2012.

SATERE, Josias, ALBUQUERQUE, Renan, JUNQUEIRA, Carmen. Kapi, uma lideranca
clanica e afim. EDUA e Alexa Cultural, Manaus/AM, 2020.

SCHADEN. Egon.Educacao indigena. Biblioteca digital Nimuendaj(.1976.

SERAO, Arenilton Monteiro; CRUZ, Manuel de Jesus Masulo; COSTA, Luiz Fernando
Belem. Da trajetdria secular aos novos caminhos do guarana: desafios e perspectivas da



221

producdo na Amazénia do século XVII ao século XXI. Revista Geonorte. v 8. n° 28. p 98-
114. (ISSN 2237 — 1419), 2017.

SILVA, Almir Liberato da et al. Metodologia do Desenvolvimento da pesquisa. Manaus:
UEA, 2003.

SILVA, Aracy Lopes da. A educacdo indigena entre dialogos interculturais e
multidisciplinares: introducgéo. In: LOPES DA SILVA, Aracy; FERREIRA, Mariana Kawall
Leal (Orgs.). Antropologia, historia e educagdo: a questdo indigena e a escola. Sdo Paulo:
FAPESP/Global Editora/MARI, 2001. p. 9-25.

SILVA, Cleube Alves. Interpretando mundos: contatos entre os Akwen e 0s conquistadores
luso-brasileiros em Goias (1749-1811). In: ATHIAS, Renato; PINTO, Regina Pahim. Estudos
indigenas — Comparac0es, Intepretacdes e Politicas. Sdo Paulo: Contexto, 2008.

SILVA, Jeane Maria Pereira da; FREITAS, Luiz Francisco Nogueira de. Aprendendo a
lingua materna a partir dos instrumentos musicais tradicionais do povo Sateré-Mawé.
In: FARIA, Ivani Ferreira de. Descolonizando a academia: cruzando os rios da
interculturalidade, percorrendo as trilhas do saber para autonomia. Curitiba: CRV, 2020.

SILVA, Raimundo Nonato Pereira da. A cultura politica dos satere-mawé: a relacdo entre
o0s povos indigenas e o estado brasileiro. (Tese apresentada ao Programa de Pds-Graduacao
em Ciéncia Politica do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal do
Rio Grande do Sul). Porto Alegre: RS, 2014.

SILVA, Raimundo Nonato Pereira da. Atitude e comportamento: cultura politica entre
povos indigenas e o Estado Brasileiro. 1 Seminario Internacional de Ciéncias Politica.
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Porto Alegre. Setembro de 2015.

SILVA, Raynice Geraldine Pereira. Estudo morfologico da lingua Sateré-Mawé. (Tese
apresentada ao Instituto da Linguagem da Universidade Estadual de Campinas). Sdo Paulo:
Campinas, 2010.

SILVA, Rosa Helena Dias. A autonomia como valor de articulagido de possibilidades: O
movimento dos professores indigenas do Amazonas, de Roraima e do Acre e a construcéo de
uma politica de educacdo escolar indigena. Cadernos Cedes, ano XIX, n° 49, Dezembro de
1999.

SILVEIRA, Denise Tolfo; CORDOVA, Fernanda Peixoto. A pesquisa cientifica. In:
GERHARDT, Tatiana Engel; SILVEIRA, Denise Tolfo. Método de Pesquisa. Porto Alegre:
Editora UFRGV, 2009.

SIMAS, Hellen Cristina Picanco; PEREIRA, Regina Celi Mendes. Letramento Indigena
Potiguara. Manaus: Valer, 2012,

SIMAS, Hellen Cristina Picango; PEREIRA, Regina Celi; SILVA, Raynice Geraldine Pereira
da. Politica linguistica nas escolas Yanomami e Potiguara. Ponta Grossa — PR: Antena,
2022.



222

SOUZA, Cintia Aparecida de; MARQUES, Jéssica Alessandra de Jesus. Manual de
Gramatica — Lingua portuguesa. BLUMENAU: Vale das Letras, 2012.

SOUZA, Cristina Santo de. Seres vivos: nossas arvores/o guarana. Manaus:
SEDUC/IER/AM, 1988.

SOUZA, Ferreira de. JUMA. In: Simas Hellen Cristina Picango. Histéria Ancestrais do
Povo Parintinense. Ponta Grossa: Atena, 2021.

SOUZA, Josias Ferreira de. Kapi — uma lideranca clanica Sateré-Mawé. In:
CLEMENTINO, Manoel Marcos de Moura; FARIAS, Jordana Naide Bulcdo. Parintins,
cultura e diversidade. Parintins: Editora Jodo XXIII. 2021.

SOUZA, Josias Ferreira de; MIRANDA, Eliane Monteiro de. A conquista da escola:
trajetéria histérica da educacao escolar indigena na comunidade Ponta Alegre Sateré-
Mawé — Municipio de Barreirinha — AM. Manaus: FAPEAM, 2011.

SPOLADORE, Fernanda Ferreira. Um estudo contrastivo de linguas tupi: Araweti,
Kamaiura, Aweti e Sateré-Maweé. (Tese apresentada ao Instituto de Letras e Linguistica, da
Universidade Federal de Uberlandia). Uberlandia: MG, 2017.

TARDIF, Maurice: MOSCOSO, Javier Nunez. Nocao de “profissional” na educacio:
atualidade, uso e limites. Card. Pesquisa. Sdo Paulo, v. 48, n. 168, p. 388-411, jun. 2018.
Disponivel —em:  http://www.scielo.br/pdf/cp/v48n168/pt_1980-5314-cp-48-168-388.pdf.
Acesso em 14 de fevereiro de 2020.

TAVARES, Eldio Costa. Sociolinguistica - desvelando o preconceito linguistico: os jovens
Sateré-Mawé “sem-lingua”. 2022. 101 f. Dissertacdo (Mestrado em Sociedade e Cultura na
Amazonia) - Universidade Federal do Amazonas, Manaus (AM), 2021.

TEIXEIRA, Maria Cecilia Sanches. Antropologia, cotidiano e educacdo. Imago editora.
1990.

TEIXEIRA, Pery (Org.). Sateré-Maweé: Retrato de um povo Indigena. Universidade do
Estado do Amazonas/UEA/UFAM/FEPI/GEEI/COIAB. Manaus/AM, 2005.

THOMAZ, Ana Carla. Pratica pedagogica. In: Escola Nova — Um olhar critico sobre o
mundo. Ano 29. N° 270, marco de 2014.

TORRES, Iraildes Caldas. O principio feminino sateré-mawé e as relagdes de género.
Somanlu. Ano 13, n 1, jan/jun. 2013.

UGGE, Henrique. As bonitas historias Sateré-Mawé. 12 ed. GOV/SEDUC,1991.

WEBER, Max. Economia e Sociedade - Capitulo III “Os trés tipos de dominagao”. (p. 139-
188). Brasilia: Editora da UNB, 1999.

WEIGEL, Valeria Augusta Cerqueira de Medeiros. Os baniwa e a escola: sentidos e
repercussoes. Revista Brasileira. Jan/Fev/Mar/Abr/ n° 22, 2003.



223

WEIGEL, Valéria Augusta. Educagdo, cultura e globalizagdo — Um debate sobre a
identidade étnica e a escola. Contexto e Educacdo. Editora UNIJUI. Ano 09. N° 38.
abril/junho,. P. 40-48. 1995.

XIMENES-ROCHA, Solange Helena; FIORENTINI, Dario. Formagdo de professores em
comunidades colaborativas da Amazonia. Educacdo. Santa Maria, v. 23, n. 2, p. 267-284,
abr./jan. 2019. Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/reveducacao/article/view/28842/pdf.
Acesso em 18 de fevereiro de 2020.



ANexos

TERMO DE ANUENCIA DO TUXAUA DA ALDEIA

Declaramos para os devidos fins que estamos de acordo com a execugao do projeto de
pesquisa intitulado “DESAFIOS DE LIDERANCAS E PROFESSORES NA
CONSTRUCAO DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NA ALDEIA DE PONTA
ALEGRE, MUNICIPIO DE BARREIRINHA/AM?”, sob a coordenagio e a responsabilidade
do(a) pesquisador Prof. Josias Ferreira de Souza, e assumimos o compromisso de apoiar 0
desenvolvimento da referida pesquisa a ser realizada na aldeia de Ponta Alegre, no Rio Andira,
no periodo de 01/08/2023 a 31/03/2025, apés a devida aprovacao no Sistema CEP/CONEP.

Barreirinha/AM, 27 de outubro de 2022.

Hatoko, posens alscioe

RG: 2016335&
TUXAUA



TERMO DE ANUENCIA DA GESTORA DA ESCOLA INDIGENA

Declaramos para os devidos fins que estamos de acordo com a execugéo do projeto de
pesquisa intitulado “DESAFIOS DE LIDERANCAS E PROFESSORES NA
CONSTRUCAO DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NA ALDEIA DE PONTA
ALEGRE, MUNICIPIO DE BARREIRINHA/AM”, sob a coordenag@o e a responsabilidade
do(a) pesquisador Prof. Josias Ferreira de Souza, e assumimos o compromisso de apoiar o
desenvolvimento da referida pesquisa a ser realizada na Escola Indigena Municipal Professora
Rosa Cabral, Aldeia de Ponta Alegre, no Rio Andird, no periodo de 01/08/2023 a 31/03/2025,
ap6s a devida aprovacao no Sistema CEP/CONEP.

Barreirinha/AM, 27 de outubro de 2022.
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cNpJ: 38.386.339/0001-40
ASSOCIACAO DOS KAPI E LIDERANGAS TRADICIONAIS SATERE-MAWE DO RIO ANDIRA - AM

TERMO DE ANUENCIA DA ASSOCIACAO INDIGENA

Declaramos para os devidos fins que estamos de acordo com a execugéo do projeto de
pesquisa intitulado “DESAFIOS = DE LIDERANCAS “E  PROFESSORES NA
CONSTRUGAO DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NA ALDEIA DE PONTA
ALEGRE, MUNICIPIO DE BARREIRINHA/AM”, sob a coordenacéo € a responsabilidade
do(a) pesquisador Prof. Josias Ferreira de Souza, e assumimos o compromisso de apoiar o
desenvolvimento da referida pesquisa a ser realizada'nesta instituicao, na Terra Indigena
Andird-Maraw/AM, no periodo de 01/08/2023 a 31/03/2025, ap6s a devida apfoyagao no
Sistema CEP/CONEP.

Barreirinha/AM, 27 de outubro de 2022.

T.I Andird/Marau, Municipio de Barreirinha, Amazonas. Contatos: (92) 99481-1939 / 98446-5012
End. Aldeia Ponta Alegre, rio Andira. E-mail: associacao.kapi@outlook.com




TERMO DE ANUENCIA DA LIDERANCA INDIGENA

Declaramos para os devidos fins que estamos de acordo com a execucéo do projeto de
pesquisa intitulado “DESAFIOS DE LIDERANCAS E PROFESSORES NA
CONSTRUCAO DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NA ALDEIA DE PONTA
ALEGRE, MUNICIPIO DE BARREIRINHA/AM?”, sob a coordenagio e a responsabilidade
do(a) pesquisador Prof. Josias Ferreira de Souza, e assumimos o compromisso de apoiar o
desenvolvimento da referida pesquisa a ser realizada na Terra Indigena Andird/Marau,
especificamente no Rio Andird, no periodo de 01/08/2023 a 31/03/2025, ap6s a devida
aprovacéo no Sistema CEP/CONEP.

Barreirinha/AM, 27 de outubro de 2022.
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O FERREIRA DE SOUZA
Lideranca Indigena Sateré-Mawé
Capitao Geral do Povo Sateré-Mawé
CPF 309.983.522-68
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MINISTERIO DOS POVOS INDIGENAS
FUNDAGAO NACIONAL DOS POVOS INDiGENAS

ASSESSORIA DE ACOMPANHAMENTO AOS ESTUDOS E PESQUISA

Autorizacdo de Ingresso em Terra Indigena n° 13/AAEP/2023

IDENTIFICACAO
NOME: Josias Ferreirade Sonza  EROCESSO  {08620.007448/2022-82
: = RG n° 2162303-1
NACIONALIDADE: Brasileira HIDENTIDADE. el
INSTITUICAO/ENTIDADE: [Universidade Federal do Amazonas
PATROCINADOR:

OBJETIVO DO INGRESSO

Desenvolver o projeto de pesquisa cientifica intitulado “Desafios de
Liderangas e Professores na Construcio da Educacdo Escolar Indigena na Aldela de
Ponta Alegre, Municipio de Barreirinha/AM”.

EQUIPE DE TRABALHO

NOME NACIONALIDADE [DOCUMENTO
kkokkkkk Fkkokkkkk ‘ Fhkkkkkk ;
LOCALIZACAO ‘
TERRA INDIGENA: Andira-Marau POVO INDIGENA: ﬂf;;‘::
[COORDENAGAO REGIONAL: | Manaus/AM

VIGENCIA DA AUTORIZACAO
INICIO: [Marco de 2023 |TERMINO:  [Dezembro de 2023
Autorizo.
RESSALVAS:

o Esta autorizagfo inclui licen¢a para uso de imagem, som e som de voz dos indigenas, para
além do objeto desta autorizagio;

« Esta autorizag¢@o ndo inclui acesso ao conhecimento tradicional associado a
biodiversidade;

¢ Esta autoriza¢do néo inclui acesso ao patriménio genético;

sei.funai.gov.br/sei/controlador.php?acao=documento_imprimir_web&acao_origem=arvore_visualizar&id_documento=5257853&infra_sistema=1...
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AAEP/Presidéncia/Funai, midia digital contendo: relatorios, artigos, livros, gravagdes
audiovisuais, imagens, sons, outras produgdes oriundas do trabalho realizado e
informagdes sobre 0 acesso na internet.

__ 1 Documento assinado eletronicamente por Joenia Wapichana resgistrado(a) civilmente como Joenia
@ Batista de Carvalho, Presidente, em 15/03/2023, as 18:51, conforme hordrio oficial de Brasilia, com

% http://sei.funai.gov.br/sei/controlador_externo.php?
®* acao=documento conferir&id_orgao_acesso_externo=0, informando o cédigo verificador 4901722 e
f% o codigo CRC 632BD9E1.

Referéncia: Processo n° 08620.007448/2022-82 SEI n° 4901722
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Conseiho Nacional de Desenvolvimento
Clentifico e Tecnoldgioo

Folha de Parecer sobre Solicitacio de Entrada em Area Indigena

PROCESSO: 01300.008892/2022-99

SOLICITANTE: Josias Ferreira de Souza, doutorando no PPG em Educacao/UFAM
sob a supervisao da Sra. Hellen Cristina Picanco Simas

PROJETO: Desafios de liderancas e professores na construgao da educacao escolar
indigena na Aldeia de Ponta Alegre, municipio de Barreirinha/AM

AREA: Educacio

PARECER: (X) Recomendado () Nao Recomendado

JUSTIFICATIVA:

Recomendo a solicitacio de entrada em Terra Indigena de Josias Ferreira de Souza,
doutorando do Programa de Pés-Graduacdo em Educacao, da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), para realizar a pesquisa intitulada DESAFIOS DE
LIDERANCAS E PROFESSORES NA CONSTRUCAO DA EDUCACAO
ESCOLAR INDIGENA NA ALDEIA DE PONTA ALEGRE, MUNICIPIO DE
BARREIRINHA/AM por mérito académico, na Aldeia de Ponta Alegre - Rio Andira,
na Terra Indigena (TI) Andird-Marau. O lécus de pesquisa serd a Escola Municipal
Professora Rosa Cabral, que atualmente atende 2509 alunos e funciona diuturnamente.
A escola recebe alunos da rede municipal e estadual, sendo anexo da Escola Estadual
Pe. Seixas. Deste modo, presta servico aos moradores da aldeia de Ponta Alegre e
aldeias indigenas adjacentes como: Vila Miquiles, Nova Unido, Praia Dourada, Boa Fé,
Vida Feliz e Castanhal.

A pesquisa estd sendo orientada pela Prof*. Dra. Hellen Cristina Picanco Simas do
Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo da Universidade Federal do Amazonas
(UFAM). O doutorando pede autorizacdo para ingresso na citada TI a partir de janeiro
de 2023 por nove meses e nos tltimos trés meses de 2024, com previsdo de defender
sua tese em abril de 2025 na UFAM.

O objetivo Geral da pesquisa € de investigar as contribuicdes das liderangas e de
professores da escola Sateré-Mawé/AM oriundos de programas de formacdo de
professores indigenas para a implementacdo da educacdo escolar intercultural e

descolonizadora. Os objetivos especificos incluem a caracterizacao da educagdo escolar

Conselho Nacional de Dy Ivi Cientifico e Tecnolégico - CNPq
Diretoria de Engenharias, Ciéncias Exatas, Humanas e Sociais - DEHS
Coordenagio Geral do Progr de Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas - CGCHS
Coordenacio do Programa de Pesq. em Ciéncias Sociais Aplicadas e Educacao - COSAE
SHIS QI 1 Conjunto B - Bloco C, 1 ° andar, Sala 101, Edificio Santos Dumont, Brasflia - DF, 71605-001
Telefone: (61) 32119721
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indigena, o ensino intercultural e a pratica docente na perspectiva da interculturalidade e
da descolonizacdo. Além de descrever as contribui¢des de liderancas Sateré-Mawé no
processo de construcdo e fortalecimento da educagéo escolar indigena na Aldeia de
Ponta Alegre - Rio Andird, delineada pela politica indigena descolonial que questiona o
papel da escola na aldeia e destaca a autonomia dos Sateré-Mawé. E investigar a
interacdo entre a educacdo escolar e a educacdo indigena, identificando os modos de
vida tradicionais da cultura Sateré-Mawé incorporados no ensino-aprendizagem dos
alunos da escolar indigena na Aldeia de Ponta Alegre - Rio Andird. A pesquisa se
justifica por abordar a educac@o escolar pensada pelos e para os povos indigenas. Seus
proprios lideres e professores inseridos no processo devem promover mudancas
estruturais na educacao escolar ocidental de imposicdo visando atender seus interesses
coletivos e fortalecer as préprias praticas culturais.

A orientadora do doutorando, professora Dra. Hellen Cristina Picanco Simas, é
Professora Adjunto IV da Universidade Federal do Amazonas, com doutorado em
Linguistica pela Universidade Federal da Paraiba (2013); mestrado em Linguistica pela
Universidade Federal da Paraiba (2009), e graduacao em Letras pela Universidade
Federal do Amazonas (2006). E lider do Nicleo de Estudos de Linguagens da
Amazonia (Nel-Amazonia/CNPq), membro do programa de Pés-graduacao em
Educacdo (PPGE) da Universidade Federal do Amazonas, e realizou estigio pos-
doutoral no Programa de Pés-Graduacio em Estudos da Linguagem da Universidade
Federal Fluminense - UFF. E, também, membro titular da Comissao de Linguas
ameacadas da Associacdo Brasileira de Linguistica (ABRALIN), foi membro titular da
Camara de Assessoramento Cientifico FAPEAM (2015-2016) e atualmente desenvolve
pesquisa relacionada ao portugués indigena Sateré-Mawé do Baixo Amazonas, além de
estudos vinculados as dreas de Linguistica Indigena e Linguistica Aplicada.

O doutorando iniciou seu doutorado na UFAM em Educacao em 2021, é pesquisador do
NEPAM-UFAM, estudante do NEMA da PUC/SP, e do NEL-AMAZONIA.
Atualmente o dooutorando ¢ Diretor-Presidente da Associacao dos Kapi e Liderancas
Tradicionais do Povo Sateré-Mawé do Rio Andird, Amazonas. Desde 2017 ele tem,
desde 2017, 3 artigos publicados, 3 livros publicados de muiltiplos autores e 11 capitulos

de livros. Sua orientadora, professora Hellen Cristina Picanco Simas € professora

Conselho Nacional de D 1} Cientifico e Tecnolégico - CNPq
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associada da UFAM, Desde 2017, ela tem 25 artigos publicados de co-autoria, 5 livros
de co-autoria, e 8 capitulos de livros.

Aprovo a solicitagao de entrar na TI Andira-Marau, Amazonas, por mérito cientifico e
com potencial para contribuir para a construcéo da educacdo escolar indigena na aldeia
de Ponta Alegre, Municipio de Barreirinha/AM. Como qualquer pesquisa em Terra

Indigena, o doutorando deve conseguir a anuéncia de toda a comunidade indigena com

quem realiza sua pesquisa.
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DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 6.088.025

Apresentacao do Projeto:

As informacées elencadas nos campos "Apresentacao do Projeto”, "Objetivo da Pesquisa” e "Avaliacao dos
Riscos e Beneficios" foram retiradas do arquivo Informacoes Basicas da Pesquisa
(PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_1994868.pdf, de 19/08/2022).

INTRODUCAO ;

A presente proposta de tese requer um olhar sensivel e urgente para a educacao escolar indigena que se
constréi nas aldeias Sateré-Mawé/AM, uma vez que passa por desafios para sua implementacao, sendo um
deles a necessidade de descolonizar a escola. A voz indigena Sateré-Mawé ecoa, tentando desconstruir
preconceitos e reconstruir uma educacao escolar indigena que corresponda a demandas da populacao
Sateré-Mawé. Logo, é importante discutir o papel de liderancas e de professores na construcao da
educacao escolar indigena na aldeia de Ponta Alegre, municipio de Barreirinha/AM, analisando a
colaboracao desses atores sociais para se superar os desafios de implementacédo da educagao escolar
indigena. A educacao escolar destinada a populacao Sateré-Mawé é o objeto deste estudo, em especifico,
as contribuicées das liderancas e dos professores da escola Sateré-Mawé/AM oriundos de programas de
formacao de professores indigenas, cujas préticas pedagdgicas consideramos interculturais para atuar nas
escolas das aldeias indigenas. A proposta € positiva e € uma das alternativas para fortalecer a Educacao
Escolar

Enderego: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 3° andar

Bairro: Asa Norte CEP: 70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
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Indigena, pois, busca visibilizar a manifestacao coletiva dos indigenas de base (aldeia) na reconstrucao de
uma educacado que atenda ao interesse da etnia, valorizando seus anseios e suas proposta por uma
educagao como projeto de vida. A tese reitera o que ja se constatou, ou seja, ainda temos pouco
conhecimento sobre a realidade indigena e precisamos conhecer mais, pesquisar mais, para que a
educacao intercultural se efetive na pratica. Assim, algumas questoes se destacam, principalmente no
ambito de verificar se as formagoes de professores indigenas para lecionar em escolas dentro das aldeias
estao na perspectiva da interculturalidade e sao decolonizadoras. Sera que os professores indigenas,
moldados pelos programas de formacao, estao priorizando a tematica indigena ou estao apenas
reproduzindo a educacao ocidental colonizadora? Ao lancar essas questoes de investigacao, objetivamos se
aprofundar e dialogar com trabalhos que focalizam a tematica da educacéao escolar indigena a partir do
principio de que muitas acoes na educacao escolar indigena podem ser realizadas por meio de
conhecimentos aprofundados da nossa realidade Sateré-Mawé. Enfim, enfatiza-se que o Nosokén existe e &
real, que os filhos do guarand, participantes do programa de formacao de professores indigenas, estao
preocupados com a formacao dos seus descendentes, de novas liderancas e com o fortalecimento da
cultura e identidade étnica. Entao, qual a dificuldade de tornar praticaveis na escola os saberes recebidos na
formacao e na experiéncia da vida indigena? Observa-se, a reprodugao mecanica do modelo de educacao
escolar colonizadora, que camufla os saberes indigenas e trabalha com esterectipos sobre a cultura nativa
sustentados pela sociedade nacional. Diante disso, se faz necessario discutir coletivamente a educacao
escolar indigena para que ela se torne, de fato, intercultural, respeite a cultura, a tradicao e os modos
tradicionais de viver do indigena. Para tanto, as contribuicoes de liderancas indigenas, e professores
indigenas é fundamental. :

HIPOTESE
Nao se aplica.

METODOLOGIA

Utilizaremos a observacao participante, na modalidade "participacao plena”, teremos o tempo de observacao
na aldeia. De certo, aproximacao sera necesséria e imprescindivel para garantir confianca dos sujeitos da
aldeia, falarem, conversarem, construfrem e se identificarem com a pesquisa. As observagoes e as
informacoes serao registradas no diario de campo. Para tanto, seguiremos 0s protocolos de seguranca e
prevencao da covid-19 da OMS, como: o uso da mascara, utilizacao do alcool em gel 70%, distanciamento
social e, principalmente, se imunizar
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contra a SARS_Cov_2 (com as trés doses da vacina). Buscaremos entrevistar 02 (duas) liderancas
indigenas: a saber, 01 (uma) lideranca étnica (clanica) e 01 (um) presidente de organizacao indigena do
povo Sateré-Maweé. Na escola entrevistaremos 02 (dois) professores de sala de aula, que foram formados
pelo Programa de formacao do Magistério Indigena PROIND/UEA. Cada entrevista teré entre uma ou duas
horas de conversa e sera utilizado também o questionario aberto, captura de dudio e video. Os indigenas
que irao fazer parte da pesquisa, na condicao de liderancas indigenas, liderancas politicas, nasceram nos
territorios indigenas e tiveram papel fundamental na década de 80 e 90 na demarcacao da terra indigena
Andira-Marau/AM. Responsaveis por suas aldeias, fundaram em conjunto com outros povos indigenas do
norte do Brasil, 0 movimento indigena da Amazonia Brasileira. Neste caso, especifico, liderancas indigenas
tradicionais acima de 60 anos de idade, da linhagem hierarquica do cla Sateré do povo Sateré-Mawé. Este,
portanto, € o critério de inclusdo de sujeitos da pesquisa para as liderangas. Os indigenas que irdo fazer
parte da pesquisa, na condicao de professores indigenas, nasceram nos territorios indigenas, participaram
de programas de formacao de magistério indigena e lecionam na escola da aldeia. Sao professores com
mais de 10 ano de docéncia, que também estudaram na escola da aldeia, conseguiram estudar na cidade e
retornar a aldeia. Neste caso, especifico, a maioria sera professor licenciado com formacao em pedagogia,
pois foi a primeira graduacao a formar professores Sateré-Mawé do Rio Andira. Este, portanto, é o critério
de inclusao de sujeitos da pesquisa professores. Para analisar os dados, explicar e construir o relatcrio sera
utilizada a técnica de andlise de fala, com o propésito de identificar, a partir da transcricao das entrevistas, o
lugar de onde o sujeito fala e o endereco da mensagem. Visibilizar as intengoes e informacgoes que os
sujeitos da pesquisa emitem, com a mesma intensidade do dito e do nao dito. Encontrar nos dialogos novas
informacoes e conhecimentos que somente por meio da linguagem que é social serd possivel. Por meio
desse procedimento de andlise, identificaremos as contribuicoes de liderancas Sateré-Maweé no processo de
construcdo e fortalecimento da educacao escolar indigena na Aldeia de Ponta Alegre - Rio Andird, delineada
pela politica indigena decolonial que questiona o papel da escola na aldeia e destaca a autonomia dos
Sateré-Mawé e destaca a interacao entre a educacao escolar e a educagao indigena, identificando os
modos de vida tradicionais da cultura Sateré-Mawé incorporados no ensino-aprendizagem dos alunos da
escolar indigena na Aldeia de Ponta Alegre - Rio Andira. Nossa intencao € valorizar as vozes das liderancas
locais das comunidades indigenas. Por fim, as informacoes e os dados serdo organizados sob a reflexao de
teorias que discutem a escola indigena, a educacao escolar indigena e os programas de formacao de
professores indigenas.
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Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO GERAL

Investigar as contribuicoes das liderancas e de professores da escola Sateré-Mawé/AM oriundos de
programas de formacao de professores indigenas para a implementacao da educacao escolar intercultural e
descolonizadora.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

Caracterizar a educacgao escolar indigena, o ensino intercultural e a pratica docente na perspectiva da
interculturalidade e da descolonizacao.

Descrever as contribuicdes de liderangas Sateré-Mawé no processo de construcao e fortalecimento da
educacao escolar indigena na Aldeia de Ponta Alegre - Rio Andird, delineada pela politica indigena
descolonial que questiona o papel da escola na aldeia e destaca a autonomia dos Sateré-Mawé.
Investigar a interacao entre a educacao escolar e a educacao indigena, identificando os modos de vida
tradicionais da cultura Sateré-Mawé incorporados no ensino-aprendizagem dos alunos da escolar indigena
na Aldeia de Ponta Alegre - Rio Andira.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

RISCOS

Interferir no modo de vida dos sujeitos da pesquisa, inibindo sua atuacdo e espontaneidade, Exposi¢ao em
demasia do pesquisador indigena e da aldeia pesquisada, na tentativa de investigar em detalhes a
educacao escolar indigena que estao construindo e almejando, a partir da educacao indigena que acredita o
povo Sateré-Mawé. Por conseguinte, ocasionar a partir da atuacao do pesquisador indigena na aldeia,
instabilidade na unidade étnica do coletivo indigena, por meio, de falas e perguntas que poderd induzir
respostas previsiveis dos sujeitos da pesquisa, somente para corroborar a ideia do pesquisador e
abandonar informacoes Obvias, da pratica cultural, mas de extrema importancia para a pesquisa.

BENEFICIOS

Fortalecer a unidade étnica do povo Sateré-Mawé, na construcao de uma educacao escolar indigena
prépria, que participam e se identificam como protagonista indigena. Sendo vossas contribuicoes
alicercadas nos projetos educacionais que o povo indigena acredita e precisa. Os sujeitos da pesquisa,
enquanto coparticipantes da pesquisa, visibilizarao a demanda Sateré-Mawé,
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destacando o compromisso coletivo de desenvolver a escola indigena da aldeia, que de fato, dialoga com
outras culturas nao-indigenas.

Comentdrios e Consideractes sobre a Pesquisa:

Trata-se de recurso interposto pelo pesquisador a Conep devido a nao aprovacgao do recurso pelo CEP
Universidade Federal do Amazonas - UFAM. Salienta-se que o primeiro parecer emitido pelo CEP foi de
"nao aprovado” (em 24/10/2022), que se deu devido aos seguintes motivos: nas Informagoes Basicas na
Plataforma Brasil, solicitaram informacoes sobre os critérios de inclusao e exclusao de participantes, o Plano
de Recrutamento e Abordagem dos Participantes de Pesquisa, nimero de participantes exato (ao invés de
zero); no Registro do Consentimento Livre e Esclarecido, foram solicitadas alteracoes conforme a Resdlucao
CNS n° 510 de 2016, Art. 17, foi solicitada a inser¢ao de um Registro de Consentimento Livre e Esclarecido
para os Pais/Responsaveis e de uma Unica versao padronizada para os demais participantes da pesquisa,
foi solicitada a descricao do processo do consentimento; foi solicitado o compromisso do pesquisador de
divulgar os resultados da pesquisa; caso haja a intencao de divulgar as gravacoes, foi indicado que deve ser
solicitada a autorizacao ao participante; foi solicitada a apresentacao de um Registro do Assentimento Livre
e Esclarecido; foi solicitada a anuencia da comunidade indigena; foi solicitado o parecer de mérito do CNPgq;
foi solicitada a liberacao da entrada em terras indigenas emitida pela Funai; foram solicitados
esclarecimentos sobre o inicio da pesquisa de campo, uma vez que 0s Registros de Consentimento
apresentam firma dos participantes. :

O pesquisador submeteu recurso a esse parecer, e 0 CEP ndo aprovou (parecer n° 5.876.668, emitido em
05/02/2023) o protocolo devido aos seguintes motivos: Folha de Rosto ndo adequada; Instrumento de coleta
de dados nao apresentado; Registro do Consentimento Livre e Esclarecido em necessidade de adequacao;
Parecer de mérito CNPq nao apresentado; Autorizacao da Funai ndo apresentada; Registro do
Assentimento Livre e Esclarecido nao apresentado.

Portanto, em razao do indeferimento do recurso pelo CEP e considerando que a Conep é uma instancia
recursal, o (a) pesquisador encaminhou solicitacao de analise desse protocolo cabendo a essa comissao
proferir decisao final acerca do protocolo.

Abaixo, seguem informacoes gerais acerca desse protocolo:

Resumo: Estudo nacional e unicéntrico, prospectivo, de recrutamento nao probabilistico. Carater académico,
submetido para a obtencéo do titulo de doutor pelo Programa de Pds-Graduacao em
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Educacéao da Universidade Federal do Amazonas.

- "Os participantes serao escolhidos pela importancia social, posi¢ao, pelo papel de protagonistas que
exercem na aldeia, na construcao e na valorizacao da escola indigena”.

- "A pesquisa terd uma abordagem quali-quantitativa, de natureza bdsica, objetivo exploratéria e
procedimentos da pesquisa bibliografica e de campo. Utilizara as técnicas da observacao participante,
entrevistas semi-estruturadas em conjunto com 0s recursos etnograficos.”

- "Antes das pessoas e autoridades indigenas assinarem a carta de anuéncia, 0 pesquisador terd a missao
de explicar publicamente e detalhadamente o projéeto de pesquisa, em um lugar apropriado, em conjunto e
comum acordo com 0s participantes”. O estudo serd realizado na aldeia indigena do Rio Andird e em
organizacoes indigenas nos municipios de Parintins-AM e Barreirinha-AM. - "Sera entrevistado no total 04
(quatro) participantes da etnia Sateré-Mawé: a saber, 01 (uma) lideranca étnica (clanica), 01 (uma) lideranca
politica nao tradicional ou "presidente de organizacao indigena do povo Sateré-Mawé” e 02 (dois)
professores (a) de sala de aula, que foram formados pelo Programa de Formagao do Magistério Indigena
PROIND/UEA. Cada entrevista terd entre uma ou duas horas de conversa e serd utilizado também o
questiondrio aberto, captura de dudio e video, somente se o participante autorizar.”;

- Obteve autorizacdo da Funai para entrada na Terra Indigena Andird-Marau;

- Apresenta termos de anuéncia das liderancas da aldeia Ponta Alegre e da Terra Indigena Andird/Marau;
anuencia da Associacao dos Kapi e Liderancas tradicionais Sateré-Maweé do Rio Andird; e da gestora da
Escola Indigena Municipal Professora Rosa Cabral, na aldeia Ponta Alegre.

Financiamento proprio; orcamento: R$ 16.500,00.

Numero de participantes incluidos no Brasil: 4 ;

Previsao de inicio da pesquisa de campo: agosto de 2023 (arquivo
Cronograma_do_projeto_de_pesquisa.pdf).

Consideracoes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:
Vide campo "Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes”.

Conclusodes ou Pendéncias e Lista de Inadequacoes:
Trata-se de anélise de resposta ao parecer consubstanciado n° 6.042.670 (PROTOCOLO ORIGINAL),
emitido pela Conep em 10/05/2023:

1. Quanto aos Registro do Consentimento Livre e Esclarecido para lideranca indigena (arquivo
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TCLE_lideranca_Indigena.pdf, de 11/01/2023), para professores indigenas (arquivos
TCLE_Professora_indigena.pdf e TCLE_Professor_Indigena.pdf, de 11/01/2023) e para presidente de
organizacao indigena (TCLE_Presidente_de Organizacao_Indigena.pdf, de 11/01/2023), seguem
consideracoes:

1.1. Quanto a gravacao de voz e imagem, lé-se: "se o Sr autorizar, serd utilizada o caderno de campo,
captura de sua imagem, gravacao de sua fala e video de sua entrevista, que terd apenas a finalidade de
subsidiar a coleta de dados.” Considerando os direitos dos participantes, dispostos na Resolu¢cao CNS n°
510 de 2016, Artigo 9°, de terem sua privacidade respeitada; de terem garantida a confidencialidade das
informagoes pessoais e de decidirem, dentre as informacoes que fornecem, aquelas que podem ser tratadas
de forma publica, solicita-se inserir opcoes excludentes (POR EXEMPLO: "sim, autorizo a gravacao E/OU
divulgacao da minha imagem e/ou voz"; “nao, nao autorizo a gravacao E/OU divulgacao da minha imagem
e/ou voz"; "autorizo a gravacao mas nado a divulgacdo de minha imagem e/ou voz", que podem ser
adaptadas a proposta da pesquisa) no Registro do Consentimento Livre e Esclarecido, para que 0s
participantes possam exercer tais direitos.

RESPOSTA: Destaca-se: "( ) Sim. Autorizo a gravacao e/ou divulgagao da minha voz; () Sim. Autorizo a
gravacao, mas nao a divulgacdo de minha imagem e/ou voz."

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.2. Como o estudo envolve populacao indigena, solicita-se adequacao para informar ao participante que o
uso de sua imagem e som contemplard a Portaria n° 177/PRES/2006, Artigo 6°, da Funai e demais
legislacoes pertinentes. Solicita-se adequacao.

RESPOSTA: Enfatiza-se: "sua imagem e som contemplara a Portaria n° 177/PRES/2006, Artigo 6°, da
Funai.”

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.3. Quanto aos procedimentos de pesquisa, l&-se: "O Sr podera escolher em conjunto com o pesquisador,
o dia, horario e local", mas, no Projeto Detalhado (arquivo Projeto_de_pesquisa_josias.pdf”, de 01/04/2023),
consta também que "Cada entrevista tera entre uma ou duas horas de conversa". Conforme a Resolugao
CNS n° 510 de 2016, Artigo 17, Inciso |, solicita-se informar ao participante, no Registro do Consentimento,
uma estimativa de tempo necessario para participacao no estudo.
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RESPOSTA: Enfatiza-se: "a entrevista tera aproximadamente uma hora de duracao.”
ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.4. Solicita-se incluir no Registro do Consentimento Livre e Esclarecido a informacao de que, havendo
algum dano decorrente da pesquisa, o participante terd direito a solicitar indenizacao através das vias
Jjudiciais ou extrajudiciais (Resolugao CNS n° 510 de 2016, Artigo 19).

RESPOSTA: Incluimos: "havendo algum dano decorrente da pesquisa, o/a Sr(a) tera direito a solicitar
indenizacao através das vias judiciais de acordo com a Resolucao CNS n° 510 de 2016, Artigo 19."
ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.5. Considerando que o estudo também foi analisado pela Conep, solicita-se, para melhor informar os
participantes de pesquisa, que seja incluida no Registro do Consentimento uma breve descri¢ao do que ¢ a
Conep, qual sua funcao no estudo, e suas formas de contato, conforme Resolucao CNS n° 510 de 2016, Art.
17, inciso IX [Comissao Nacional de Etica em Pesquisa - Conep: SRTVN - Via W 5 Norte - Edificio PO700 -
Quadra 701, Lote D - 3° andar - Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877. Horario
de atendimento: 09h as 18h].

RESPOSTA: Incluimos: "A Comissao Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP, ¢ uma comissao do
Conselho Nacional de Saude — CNS, criada através da resolucao 196/96, com constituicao designada pela
Resolucdo 246/97, com a fungao de implementar as normas e diretrizes regulamentadora de pesquisa
envolvendo seres humanos, aprovadas pelo Conselho. Tem fungao consultiva, deliberativa e educativa,
atuando conjuntamente com uma rede de Comités de Etica em Pesquisa CEP, organizados nas instituicoes
onde as pesquisas se realizam. Localizada: SRTVN - Via W 5 Norte — Edificio PO700 — Quadra 701, Lote D
- 3° andar — Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877, Horario de atendimento:
0%h as 18h.” y

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.6. No final do documento de consentimento, ha um campo para coleta da impressao datiloscépica do
participante, como alternativa a assinatura. No entanto, a Resolucao CNS n® 510 de 2016, Artigo 15, preve
que o Registro do Consentimento Livre e Esclarecido pode estar sob a forma escrita, sonora, imagética, ou
em outras formas que atendam as caracteristicas da pesquisa e dos participantes. Desse modo, com o
objetivo de evitar a estigmatizacdo e/ou constrangimento do participante de pesquisa, solicita-se retirada do
campo de coleta de impressao datiloscopica e
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recomenda-se a adocao de outra modalidade de registro do consentimento livre e esclarecido, se for

necessario.

RESPOSTA: Retiramos o campo de coleta de impressao datiloscopica, enfatizando-se, para atender as
caracteristicas da pesquisa e dos participantes, adotamos a forma escrita como registro do Consentimento

Livre e Esclarecido.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

Consideracoes Finais a critério da CONEP:
Diante do exposto, a Comissao Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuicoes
definidas na Resolucao CNS n° 510 de 2016, na Resolu¢cao CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n°
001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela aprovagao do projeto de pesquisa proposto.

Situacao: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Recurso do Parecer |recurso.pdf 11/05/2023 Aceito |
16:34:27

QOutros TCLE_Professora_indigena_alteragoes_| 11/05/2023 [JOSIAS FERREIRA | Aceito
devidamente_realcadas.pdf 16:33:34 |DE SOUZA

Outros TCLE_Professor_Indigena_alteracoes_d| 11/05/2023 [JOSIAS FERREIRA | Aceito
evidamente_realcadas.pdf 16:33:17 _|DE SOUZA

Outros TCLE_Presidente_de 11/05/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
Organizacado_Indigena_alteracoes_devi 16:33:02 [DE SOUZA
damente realcadas.pdf

Outros TCLE _lideranca_Indigena_alteracoes_d| 11/05/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
evidamente_realcadas.pdf 16:32:44 |DE SOUZA

TCLE / Termos de | TCLE_Professora_indigena_versao_lim [ 11/05/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito

Assentimento / pa.pdf 16:31:19 |DE SOUZA

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de | TCLE_Professor_Indigena_versao_limp | 11/05/2023 [JOSIAS FERREIRA | Aceito

Assentimento / a.pdf 16:30:50 |DE SOUZA

Justificativa de

Auséncia
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TCLE / Termos de | TCLE_Presidente_de 11/05/2023 [JOSIAS FERREIRA | Aceito
Assentimento / Organizacao_Indigena_versao_limpa.pd| 16:30:37 |DE SOUZA
Justificativa de f
Auséncia
TCLE/Termos de | TCLE_lideranca_Indigena_versao_limpal 11/05/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
Assentimento / .pdf 16:30:19 |DE SOUZA
Justificativa de
Auseéncia
Outros Projeto_de_pesquisa_alteracoes_devidal 11/05/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
mente_realcadas.pdf 16:29:26 | DE SOUZA
Projeto Detalhado / |Projeto_de_pesquisa_versao_limpa.pdf | 11/05/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
Brochura 16:28:44 |DE SOUZA
| Investigador
Recurso Anexado | Carta_resposta_3.pdf 11/05/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
pelo Pesquisador 16:27:44 |DE SOUZA
Recurso do Parecer |recurso.pdf 01/04/2023 Aceito
20:26:52
Folha de Rosto Folha_de_ROSTO.pdf 01/04/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
20:23:15 | DE SOUZA
Outros Parecer_de_mérito_cientifico_CNPq.pdf| 01/04/2023 | JJOSIAS FERREIRA | Aceito
20:16:46 | DE SOUZA
Outros Autorizagdo n® 13 - AAEP - Josias 01/04/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
Ferreira de Souza.pdf 20:15:25 | DE SOUZA
Cronograma Cronograma_do_projeto_de_pesquisa.p| 01/04/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
df 20:14:19 |DE SOUZA
Recurso do Parecer |recurso.pdf 11/01/2023 Aceito
17:13:42
Outros Termo_de_Anuéncia_do_Tuxaua_de_P | 11/01/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
onta_Alegre.pdf 17:04:38 | DE SOUZA -
Outros Termo_de_Anuéncia_da_Lideranca_indi| 11/01/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
gena.pdf 17:04:03 [DE SOUZA
Outros Termo_de_Anuéncia_da_Gestora_da_E| 11/01/2023 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
scola.pdf 17:03:18 |DE SOUZA
Outros Termo_de_Anuéncia_da_Associacao_in| 11/01/2023 [JOSIAS FERREIRA | Aceito
digena.pdf 17:01:42 |DE SOUZA
Informagoes Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 19/08/2022 Aceito
| do Projeto ROJETO_1994868.pdf 11:39:15
Outros Termo_de_Compromisso.pdf 19/08/2022 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
11:36:37 |DE SOUZA
Declaracao de Declaracao_institucional.pdf 19/08/2022 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
Instituicao e . 11:16:53 |DE SOUZA
| Infraestrutura
Outros CurriculumJosias.pdf 19/08/2022 |JOSIAS FERREIRA | Aceito
11:11:05 |DE SOUZA

Situacao do Parecer:

Enderego: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 3° andar

Bairro: Asa Norte
UF: DF

Telefone: (61)3315-5877

CEP: 70.719-040

Municipio: BRASILIA

E-mail: conep@saude.gov.br

Pagina 10 de 11




COMISSAO NACIONAL DE
ETICA EM PESQUISA

Continuacao do Parecer: 6.088.025

Aprovado

BRASILIA, 06 de Junho de 2023

Assinado por:
Lais Alves de Souza Bonilha
(Coordenador(a))

Endereco: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 3° andar

Bairro: Asa Norte CEP: 70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5877 E-mail: conep@saude.gov.br

Pagina 11 de 11



Poder Executivo

- Ministério da Fducagdo

f  Universidade Federal do Amazonas
Faculdade de Educag3o
Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS PROGRAMA
DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCAGAO
DOUTORADO EM EDUCAGAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O Sr esta sendo convidado a participar do projeto de pesquisa “DESAFIOS DE
LIDERANCAS E PROFESSORES NA CONSTRUCAO DA EDUCAGCAO ESCOLAR
INDIGENA NA ALDEIA DE PONTA ALEGRE, MUNICIPIO DE
BARREIRINHA/AM”, cujo pesquisador responsavel é o professor Josias Ferreira de
Souza, doutorando do Programa de Po6s-Graduagdo em Educagdo, da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM). Sob orientagdo da Prof®. Dra. Hellen Cristina Picango
Simas — Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), na Terra Indigena Andira-Marau, onde esta localizado o povo
Sateré-Mawé do Amazonas.

Este trabalho de pesquisa é importante, porque discorre sobre a educagéo escolar
pensada pelos e para os povos indigenas, devendo, assim, ter carater formativo amplo,
simétrico e ser realizada de modo contextual e historicamente fundado. O objetivo do
projeto de pesquisa é investigar as contribuigdes das liderangas e de professores da escola
Sateré-Mawé/AM oriundos de programas de formagdo de professores indigenas para a
implementag@o da educagdo escolar intercultural e descolonizadora, na aldeia de Ponta
Alegre Rio Andira, municipio de Barreirinha-AM. A pesquisa terd uma abordagem quali-
quantitativa, de natureza basica, objetivo exploratéria e procedimentos da pesquisa
bibliogréfica € de campo. O Sr esta sendo convidado porque ¢ uma lideranga indigena
clanica, nasceu no territorio indigena, morra na aldeia e faz parte da linhagem hierarquica
do cla Sateré, conhece a trajetoria historia de luta do povo Sateré-Mawé por uma educagio
escolar indigena de valorizag¢do da cultura e identidade indigena pela escola da aldeia.

Caso aceite participar sua participagdo consiste em responder como a educagdo
indigena contribui com a pratica docente e a formagéo dos alunos indigenas no contexto
da escola indigena da aldeia.

Sera uma conversa com base nas técnicas de uma entrevista semiestruturada, que

podera ser registrada somente se o Sr autorizar antes da entrevista, somente se o Sr
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autorizar, sera utilizada o caderno de campo, captura de sua imagem, gravagdo de sua fala
e video de sua entrevista, que tera apenas a finalidade de subsidiar a coleta de dados, a
saber:

( ) Sim. Autorizo a gravagio e/ou divulga¢do da minha voz

( ) Sim. Autorizo a gravacio, mas nio a divulgacdo de minha imagem e/ou
voz

O Sr podera escolher em conjunto com o pesquisador, o dia, horario € local. A
presente pesquisa assegurara sua confidencialidade, privacidade, protegdo da imagem e
sua ndo estigmatizagdo, garantindo a ndo utilizagdo das informagdes em seu prejuizo ou
da aldeia, inclusive em termos de sua autoestima, prestigio ou aspectos econdmico-
financeiros. A sua entrevista tera aproximadamente uma hora de duracio.

Toda pesquisa com seres humanos envolve riscos aos participantes. Nesta
pesquisa os riscos para o Sr sdo: Estigmatizar sua entrevista, macular sua imagem e do
povo que pertence. Mas, nesta pesquisa sua imagem, voz ¢ do povo sera preservada,
respeitada, guardada em sigilo, sua imagem e som contemplara a Portaria n°
177/PRES/2006, Artigo 6°, da Funai. Assim, os dados da entrevista fortalecera sua voz
enquanto lider indigena clanica, reverberando seus anseios e a garantia de uma educagdo
escolar indigena de fato e de direito indigena. Considerando o periodo de pés-pandemia
da Covid-19 e considerando a sua seguranga e a saiude do povo Sateré-Mawé, a pesquisa,
na aldeia, sera observada os protocolos de seguranga e prevengdo da covid-19 da
Organizagdo Mundial da Saide - OMS, como: o uso da mascara, utiiizacﬁo do alcool em
gel 70%, distanciamento social e, principalmente, se imunizar contra a SARS Cov 2
(com as trés doses da vacina). Mas, caso ndo seja possivel a conversa presencial, a sua
entrevista semiestruturada, sera realizada de maneira virtual, por alguma plataforma que
esteja a sua disposic¢do e acessivel ao povo Sateré-Mawé, como: WhatsApp, Facebook,
Google Meet, isso evitara o contato fisico e garantira a sua seguranga e do pesquisador.

Também s3o esperados os seguintes beneficios com esta pesquisa: que é
contribuir com o debate social e cientifico para fortalecer a educagdo escolar indigena
Sateré-Mawé, em contexto brasileiro, em especial no territério amazoénico,
compreendendo majoritariamente a regido do Baixo-Amazonas; mas sobretudo dos povos
indigenas Sateré-Mawé do Rio Andira.
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O Sr tem de plena liberdade de recusar-se a participar ou retirar seu
consentimento, em qualquer fase da pesquisa, sem penaliza¢do alguma para o tratamento
que recebe neste servigo de coordenagdo do povo Sateré-Mawé no Rio Andiré, na terra
indigena Andira-Marau/AM. Se julgar necessario, o Sr dispde de tempo para que possa
refletir sobre sua participagdo, consultando, se necessério, seus familiares ou outras
pessoas que possam ajudé-los na tomada de decisdo livre e esclarecida.

Garantimos ao Sr a manutengdo do sigilo e da privacidade de sua participagdo e
de seus dados durante todas as fases da pesquisa e posteriormente na divulgacdo
cientifica.

Se o Sr concordar em participar futuramente deste estudo, seu nome e identidade
serdo mantidos em sigilo. A sua participagdo na pesquisa € voluntaria, por isso, ndo tera
nenhuma despesa e também ndo recebera pagamento em troca.

O Sr tem o pleno direito de solicitar indenizaciio através das vias judiciais
de acordo com a Resolugio CNS n° 510 de 2016, Artigo 19, em caso de algum dano
decorrente desta pesquisa.

O resultado deste estudo retornara a escola da aldeia, portanto o Sr terd acesso
ao resultado da pesquisa em formato de livro impresso e em midia, sendo o compromisso
do pesquisador de fornecer os resultados de forma acessivel ao Sr e 0 povo Sateré-Mawé.
Assim, o estudo também podera integrar futuros relatérios, artigos, revistas, eventos,
dentre outros, entretanto, mostrara apenas os resultados como um todo, sem revelar seu
nome ou qualquer informagdo que esteja relacionada com a sua priva.cidade.

O Sr pode entrar com contato com o pesquisador responsavel Josias Ferreira de
Souza a qualquer tempo para informagdo adicional no enderego Rua Serra do Sol, n° 144,
Bairro Gilberto Mestrinho, Manaus, Estado do Amazonas, Cep: 69.086-645; Fone (092)
9 9481-1939, e-mail: 1.bftmnoph@gmail.com; Enderego institucional: Av. General
Rodrigo Otavio Jorddo Ramos, N° 3.000, Coroado I, Campus Universitirio Senador
Arthur Virgilio Filho, Setor Norte - Pavilhdo Rio Uatuma, Faculdade de Educagdo, Sala
do PPGE/FACED, Cep: 69000-810. Telefone: (92) 2345- 6789, e-mail:
ppge@ufam.edu.br.

O Sr também pode entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa com
Seres Humanos da Universidade Federal do Amazonas (CEP/UFAM) e com a Comissdo
Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), quando pertinente. O CEP/UFAM fica na
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Escola de Enfermagem de Manaus (EEM/UFAM) - Sala 07, Rua Teresina, 495 —
Adriandpolis — Manaus — AM, Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004, E-mail:
cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM é um colegiado multi e transdisciplinar, independente,
criado para defender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e
dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos.

O Sr também pode entrar em contato com a Comissio Nacional de Etica em
Pesquisa — CONEP, é uma comissio do Conselho Nacional de Saiide — CNS, criada
através da resolucdo 196/96, com constitui¢iio designada pela Resolucio 246/97, com
a funcdo de implementar as normas. e diretrizes regulamentadora de pesquisa
envolvendo seres humanos, aprovadas pelo Conselho. Tem fun¢io consultiva,
deliberativa e educativa, atuando conjuntamente com uma rede de Comités de Etica
em Pesquisa CEP, organizados nas institui¢des onde as pesquisas se realizam.
Localizada: SRTVN - Via W 5 Norte — Edificio PO700 — Quadra 701, Lote D — 3°
andar — Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877, Horirio
de atendimento: 0%h as 18h.

Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, de forma escrita como
registro do Consentimento Livre e Esclarecido, que serdo rubricadas em todas as suas
péginas, assinadas ao seu término pelo Sr e pelo pesquisador responsavel, ficando uma
via com cada um. E o Sr tera a cesso garantido ao registro do consentimento sempre que

solicitar.

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

Li e concordo em participar da pesquisa.

Assinatura do Participante

Assinatura do Pesquisador Responsavel
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS PROGRAMA
DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGCAO
DOUTORADO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O Sra esta sendo convidada a participar do projeto de pesquisa “DESAFIOS DE
LIDERANGAS E PROFESSORES NA CONSTRUCAO DA EDUCAGAO ESCOLAR
INDIGENA NA ALDEIA DE PONTA ALEGRE, MUNICIPIO DE
BARREIRINHA/AM”, cujo pesquisador responsavel é o professor Josias Ferreira de
Souza, doutorando do Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo, da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM). Sob orientagdo da Prof®. Dra. Hellen Cristina Picango
Simas — Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), na Terra Indigena Andira-Marau, onde esta localizado o povo
Sateré-Mawé do Amazonas.

Este trabalho de pesquisa é importante, porque discorre sobre a educagao escolar
pensada pelos e para os povos indigenas, devendo, assim, ter carater formativo amplo,
simétrico e ser realizada de modo contextual e historicamente fundado. O objetivo do
projeto de pesquisa é investigar as contribuigdes das liderangas e de professores da escola
Sateré-Mawé/AM oriundos de programas de formagdo de professorgs indigenas para a
implementagdo da educagdo escolar intercultural e descolonizadora, na aldeia de Ponta
Alegre Rio Andira, municipio de Barreirinha-AM. A pesquisa tera uma abordagem quali-
quantitativa, de natureza basica, objetivo exploratéria e procedimentos da pesquisa
bibliografica e de campo. A Sra estd sendo convidada porque faz parte de uma
organizagdo indigena, coordena uma associagdo indigena Sateré-Maw¢, nasceu, mora na
aldeia e a sua organizagdo indigena tem sede na Terra Indigena e na Aldeia Indigena,
responséavel por receber a demanda da populagdo indigena e de defender uma educagédo
escolar indigena de fato indigena.

Caso aceite participar sua participagdo consiste em responder como a
organizagdo indigena colabora com os professores indigenas, alunos indigenas, processo
educacional da aldeia, educagdo escolar indigena no contexto da escola indigena. Serd

uma conversa com base nas técnicas de uma entrevista semiestruturada, que podera ser

Rubricas (Participante) Paginalde5

(Pesquisador)




Ministério da Educagdo L S 5
Universidade Federal do Amazonas A3 =/
Faculdade de Educagao \‘S-_-*j
Programa de Pos-Graduagdo em Educac3do UFAM

Poder Executivo f M'%‘:
W)

registrada somente se a Sra autorizar antes da entrevista, somente se a Sra autorizar, sera
utilizada o caderno de campo, captura de sua imagem, gravagdo de sua fala e video de sua
entrevista, que tera apenas a finalidade de subsidiar a coleta de dados, a saber:

( ) Sim. Autorizo a gravagio e/ou divulgacio da minha voz

( ) Sim. Autorizo a gravacdo, mas niio a divulgacio de minha imagem e/ou
voz

A Sra podera escolher em conjunto com o pesquisador, o dia, horario e local. A
presente pesquisa assegurara sua confidencialidade, privacidade, prote¢do da imagem e
sua ndo estigmatizagdo, garantindo a ndo utilizagdo das informagdes em seu prejuizo ou
da aldeia, inclusive em termos de sua autoestima, prestigio ou aspectos econdmico-
financeiros. A sua entrevista terd aproximadamente uma hora de duracio.

Toda pesquisa com seres humanos envolve riscos aos participantes. Nesta
pesquisa os riscos para a Sra sdo: Estigmatizar sua entrevista, macular sua imagem e do
povo que pertence. Mas, nesta pesquisa sua imagem e do povo sera preservada,
respeitada, guardada em sigilo, sua imagem e som contemplara a Portaria n°
177/PRES/2006, Artigo 6°, da Funai. Assim, os dados da entrevista fortalecera sua voz
enquanto representante indigenas que defende a educagdo escolar indigena, reverberando
seus anseios € a garantia de uma educagdo escolar indigena de fato e de direito indigena.
Considerando o periodo de pés-pandemia da Covid-19 e considerando a sua seguranga e
a saide do povo Sateré-Mawé, a pesquisa, na aldeia, sera obmda os protocolos de
seguranga e prevengdo da covid-19 da Organizagdo Mundial da Saude - OMS, como: o
uso da méscara, utilizagdo do dlcool em gel 70%, distanciamento social e, principalmente,
se imunizar contra a SARS Cov 2 (com as trés doses da vacina). Mas, caso ndo seja
possivel a conversa presencial, a sua entrevista semiestruturadas, sera realizada de
maneira virtual, por alguma plataforma que esteja a sua disposi¢do e acessivel ao povo
Sateré-Mawé, como: WhatsApp, Facebook, Google Meet, isso evitara o contato fisico, a
sua seguranga e do pesquisador.

Também sdo esperados os seguintes beneficios com esta pesquisa: que ¢
contribuir com o debate social e cientifico para fortalecer a educagdo escolar indigena
Sateré-Mawé, em contexto brasileiro, em especial no territério amazbnico,
compreendendo majoritariamente a regido do Baixo-Amazonas; mas sobretudo dos povos

indigenas Sateré-Mawé do Rio Andira.
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A Sra tem de plena liberdade de recusar-se a participar ou retirar seu
consentimento, em qualquer fase da pesquisa, sem penalizagdo alguma para o tratamento
que recebe neste servigo de sala de aula, na escola indigena, na terra indigena Andira-
Marauw/AM. Se julgar necessario, a Sra dispde de tempo para que possa refletir sobre sua
participagdo, consultando, se necessario, seus familiares ou outras pessoas que possam
ajuda-los na tomada de decisdo livre e esclarecida.

Garantimos a Sra a manutengdo do sigilo e da privacidade de sua participagdo e
de seus dados durante todas as fases da pesquisa e posteriormente na divulgagdo
cientifica. :

Se a Sra concordar em participar futuramente deste estudo, seu nome e
identidade serdo mantidos em sigilo. A sua participagdo na pesquisa ¢ voluntaria, por isso,
ndo tera nenhuma despesa e também nio recebera pagamento em troca.

A Sra tem o pleno direito de solicitar indenizacgio através das vias judiciais
de acordo com a Resolugio CNS n° 510 de 2016, Artigo 19, em caso de algum dano
decorrente desta pesquisa.

O resultado deste estudo retornara a escola da aldeia, portanto a Sra tera acesso
ao resultado da pesquisa em formato de livro impresso e em midia, sendo o compromisso
do pesquisador de fornecer os resultados de forma acessivel a Sra e o povo Sateré-Mawé.
Assim, o estudo também podera integrar futufos relatorios, artigos, revistas, éventos,
dentre outros, entretanto, mostrara apenas os resultados como um todo, sem revelar seu
nome ou qualquer informagdo que esteja relacionada com a sua privacidade.

A Sra pode entrar com contato com o pesquisador responsavel Josias Ferreira de
Souza a qualquer tempo para informagéo adicional no enderego Rua Serra do Sol, n°® 144,
Bairro Gilberto Mestrinho, Manaus, Estado do Amazonas, Cep: 69.086-645; Fone (092)
9 9481-1939, e-mail: 1.bftmnoph@gmail.com; Enderego institucional: Av. General
Rodrigo Otavio Jorddao Ramos, N" 3.000, Coroado I, Campus Universitario Senador
Arthur Virgilio Filho, Setor Norte - Pavilhdo Rio Uatuma, Faculdade de Educagdo, Sala
do PPGE/FACED, Cep: 69000-810. Telefone: (92) 2345- 6789, e-mail:
ppge@ufam.edu.br.

A Sra também pode entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa com
Seres Humanos da Universidade Federal do Amazonas (CEP/UFAM) e com a Comissdo
Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), quando pertinente. O CEP/UFAM fica na
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Escola de Enfermagem de Manaus (EEM/UFAM) - Sala 07, Rua Teresina, 495 —
Adrian6polis — Manaus — AM, Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004, E-mail:
cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM ¢ um colegiado multi e transdisciplinar, independente,
criado para defender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e
dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos.

A Sra também pode entrar em contato com a Comissdo Nacional de Etica em
Pesquisa — CONEP, é uma comissido do Conselho Nacional de Sadde — CNS, criada
através da resolugido 196/96, com constituicdo designada pela Resolucio 246/97, com
a fun¢do de implementar as normas e diretrizes regulamentadora de pesquisa
envolvendo seres humanos, aprovadas pelo Conselho. Tem funcio consultiva,
deliberativa e educativa, atuando conjuntamente com uma rede de Comités de Etica
em Pesquisa CEP, organizados nas institui¢des onde as pesquisas se realizam.
Localizada: SRTVN — Via W 5 Norte — Edificio PO700 — Quadra 701, Lote D — 3°
andar — Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877, Hor4rio
de atendimento: 09h as 18h.

Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, de forma escrita como
registro do Consentimento Livre e Esclarecido, que serdo rubricadas em todas as suas
paginas, assinadas ao seu término pela Sra e pelo pesquisador responsavel, ficando uma
via com cada um. E a Sra terd a cesso garantido ao registro do consentimento sempre que

solicitar.

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

Li e concordo em participar da pesquisa.

Assinatura do Participante

Assinatura do Pesquisador Responsavel
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS PROGRAMA
DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
DOUTORADO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O Sr esta sendo convidado a participar do projeto de pesquisa “DESAFIOS DE
LIDERANCAS E PROFESSORES NA CONSTRUCAO DA EDUCAGCAO ESCOLAR
INDIGENA NA ALDEIA DE PONTA ALEGRE, MUNICIPIO DE
BARREIRINHA/AM”, cujo pesquisador responsavel ¢ o professor Josias Ferreira de
Souza, doutorando do Programa de Pds-Graduagdo em Educag@o, da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM). Sob orientagdo da Prof®. Dra. Hellen Cristina Picango
Simas — Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), na Terra Indigena Andira-Marau, onde esta localizado o povo
Sateré-Mawé do Amazonas.

Este trabalho de pesquisa ¢ importante, porque discorre sobre a educagio escolar
pensada pelos e para os povos indigenas, devendo, assim, ter carater formativo amplo,
simétrico e ser realizada de modo contextual e historicamente fundado. O objetivo do
projeto de pesquisa é investigar as contribuigdes das liderangas e de professores da escola
Sateré-Mawé/AM oriundos de programas de formagdo de professores indigenas para a
implementagdo da educagdo escolar intercultural e descolonizadora, na aldeia de Ponta
Alegre Rio Andira, municipio de Barreirinha-AM. A pesquisa tera uma abordagem quali-
quantitativa, de natureza basica, objetivo exploratéria e procedimentos da pesquisa
bibliografica e de campo. O Sr esta sendo convidado porque ¢ o professor indigena, mora
na aldeia, leciona na escola indigena, tem mais de 10 anos na docéncia na escola indigena
da aldeia e participou do curso de formagdo do magistério indigena, que habilita o
professor indigena a trabalhar na escola da aldeia, na contextualizagdo da educagdo
indigena e da educagéo escolar indigena.

Caso aceite participar sua participa¢do consiste em responder como a educagio
indigena dialoga com a educagdo escolar indigena no contexto da escola indigena da
aldeia. Sera uma conversa com base nas técnicas de uma entrevista semiestruturada, que

podera ser registrada somente se o Sr autorizar antes da entrevista, somente se o Sr
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autorizar, sera utilizada o caderno de campo, captura de sua imagem, gravagdo de sua fala
e video de sua entrevista, que tera apenas a finalidade de subsidiar a coleta de dados, a
saber:

( ) Sim. Autorizo a gravacio e/ou divulgacio da minha voz

() Sim. Autorizo a gravagdo, mas nio a divulgacio de minha imagem e/ou
vVOzZ

O Sr podera escolher em conjunto com o pesquisador, o dia, horario e local. A
presente pesquisa assegurara sua confidencialidade, privacidade, prote¢do da imagem e
sua ndo estigmatizagdo, garantindo a ndo utilizagdo das informagdes em seu prejuizo ou
da aldeia, inclusive em termos de sua autoestima, prestigio ou aspectos econdmico-
financeiros. A sua entrevista tera aproximadamente uma hora de duragio.

Toda pesquisa com seres humanos envolve riscos aos participantes. Nesta
pesquisa os riscos para o Sr sdo: Estigmatizar sua entrevista, macular sua imagem e do
povo que pertence. Mas, nesta pesquisa sua imagem e do povo sera preservada,
respeitada, guardada em sigilo, sua imagem e som contemplari a Portaria n°
177/PRES/2006, Artigo 6°, da Funai. Assim, os dados da entrevista fortalecera sua voz
enquanto professor indigena do Rio Andira, reverberando seus anseios e a garantia de uma
educagdo escolar indigena de fato e de direito indigena. Considerando o periodo de pos-
pandemia da Covid-19 e considerando a sua seguranga e a saiide do povo Sateré-Mawé,
a pesquisa, na aldeia, sera observada os protocolos de seguranga e prevengdo da covid-19
da Organizag¢do Mundial da Saide - OMS, como: o uso da méscara,‘ utilizagdo do alcool
em gel 70%, distanciamento social e, principalmente, se imunizaf contraa SARS _Cov 2
(com as trés doses da vacina). Mas, caso ndo seja possivel a conversa presencial, a sua
entrevista semiestruturadas, sera realizada de maneira virtual, por alguma plataforma que
esteja a sua disposigdo e acessivel ao povo Sateré-Mawé, como: WhatsApp, Facebook,
Google Meet, isso evitara o contato fisico, a sua seguranga e do pesquisador.

Também sd3o esperados os seguintes beneficios com esta pesquisa: que ¢
contribuir com o debate social e cientifico para fortalecer a educagdo escolar indigena
Sateré-Mawé, em contexto brasileiro, em especial no territério amazonico,
compreendendo majoritariamente a regido do Baixo-Amazonas; mas sobretudo dos povos
indigenas Sateré-Mawé do Rio Andira.
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O Sr tem de plena liberdade de recusar-se a participar ou retirar seu
consentimento, em qualquer fase da pesquisa, sem penalizagdo alguma para o tratamento
que recebe neste servigo de sala de aula, na escola indigena, na terra indigena Andira-
Marau/AM. Se julgar necessario, o Sr dispde de tempo para que possa refletir sobre sua
participagdo, consultando, se necessario, seus familiares ou outras pessoas que possam
ajudé-los na tomada de decisdo livre e esclarecida.

Garantimos ao Sr a manutengio do sigilo e da privacidade de sua participagdo e
de seus dados durante todas as fases da pesquisa e posteriormente na divulgagdo
cientifica.

Se o Sr concordar em participar futuramente deste estudos, seu nome e
identidade serdio mantidos em sigilo. A sua participagdo na pesquisa ¢ voluntaria, por isso,
ndo tera nenhuma despesa e também ndo receberd pagamento em troca.

O Sr tem o pleno direito de solicitar indenizacdo através das vias judiciais
de acordo com a Resolugio CNS n° 510 de 2016, Artigo 19, em caso de algum dano
decorrente desta pesquisa.

O resultado deste estudo retornara a escola da aldeia, portanto o Sr tera acesso
ao resultado da pesquisa em formato de livro impresso e em midia, sendo o compromisso
do pesquisador de fornecer os resultados de forma acessivel ao Sr e 0 povo Sateré-Mawe.
Assim, o estudo também poderé integrar futuros relatorios, artigos, revistas,.eventos,
dentre outros, entretanto, mostrara apenas os resultados como um todo, sem revelar seu
nome ou qualquer informagdo que esteja relacionada com a sua pri\;acidade.

O Sr pode entrar com contato com o pesquisador responsavel Josias Ferreira de
Souza a qualquer tempo para informagao adicional no endere¢o Rua Serra do Sol, n® 144,
Bairro Gilberto Mestrinho, Manaus, Estado do Amazonas, Cep: 69.086-645; Fone (092)
9 9481-1939, e-mail: 1.bftmnoph@gmail.com; Enderego institucional: Av. General
Rodrigo Otavio Jorddo Ramos, N° 3.000, Coroado I, Campus Universitario Senador
Arthur Virgilio Filho, Setor Norte - Pavilhdo Rio Uatuma, Faculdade de Educagéo, Sala
do PPGE/FACED, Cep: 69000-810. Telefone: (92) 2345- 6789, e-mail:
ppge@ufam.edu.br.

O Sr também pode entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa com
Seres Humanos da Universidade Federal do Amazonas (CEP/UFAM) e com a Comissdo
Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), quando pertinente. O CEP/UFAM fica na
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O Sra esta sendo convidada a participar do projeto de pesquisa “DESAFIOS DE
LIDERANCAS E PROFESSORES NA CONSTRUCAO DA EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA NA ALDEIA DE - PONTA ALEGRE, MUNICIPIO DE
BARREIRINHA/AM”, cujo pesquisador responsavel € o professor Josias Ferreira de
Souza, doutorando do Programa de Po6s-Graduagdo em Educagdo, da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM). Sob orientagdo da Prof*. Dra. Hellen Cristina Picango
Simas — Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), na Terra Indigena Andira-Marau, onde esta localizado o povo
Sateré-Mawé do Amazonas.

Este trabalho de pesquisa é importante, porque discorre sobre a educagdo escolar
pensada pelos e para os povos indigenas, devendo, assim, ter carater formativo amplo,
simétrico e ser realizada de modo contextual e historicamente fundado. O objetivo do
projeto de pesquisa é investigar as contribuigdes das liderangas e de professoresda escola
Sateré-Mawé/AM oriundos de programas de formagdo de professores indigenas para a
implementagdo da educagdo escolar intercultural e descolonizadora, na aldeia de Ponta
Alegre Rio Andira, municipio de Barreirinha-AM. A pesquisa tera uma abordagem quali-
quantitativa, de natureza bdasica, objetivo exploratéria e procedimentos da pesquisa
bibliografica e de campo. A Sra esta sendo convidada porque é professora indigena, mora
na aldeia, leciona na escola indigena, tem mais de 10 anos na docéncia na escola indigena
da aldeia e participou do curso de formagdo do magistério indigena, que habilita o
professor indigena a trabalhar na escola da aldeia, na contextualiza¢do da educagdo
indigena e da educagdo escolar indigena.

Caso aceite participar sua participagdo consiste em responder como a educagdo
indigena dialoga com a educagdo escolar indigena no contexto da escola indigena da
aldeia. Sera uma conversa com base nas técnicas de uma entrevista semiestruturada, que

podera ser registrada somente se a Sra autorizar antes da entrevista, somente se a Sra
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autorizar, sera utilizada o caderno de campo, captura de sua imagem, gravagdo de sua fala
e video de sua entrevista, que tera apenas a finalidade de subsidiar a coleta de dados, a
saber:

( ) Sim. Autorizo a gravagio e/ou divulgacio da minha voz

( ) Sim. Autorizo a gravacio, mas nio a divulgacio de minha imagem e/ou
voz

A Sra podera escolher em conjunto com o pesquisador, o dia, horario e local. A
presente pesquisa assegurara sua confidencialidade, privacidade, prote¢do da imagem e
sua ndo estigmatizagdo, garantindo a ndo utiliza¢do das informagdes em seu prejuizo ou
da aldeia, inclusive em termos de sua autoestima, prestigio ou aspectos econdmico-
financeiros. A sua entrevista tera aproximadamente uma hora de duracio.

Toda pesquisa com seres humanos envolve riscos aos participantes. Nesta
pesquisa os riscos para a Sra s3o: Estigmatizar sua entrevista, macular sua imagem e do
povo que pertence. Mas, nesta pesquisa sua imagem e do povo serd preservada,
respeitada, guardada em sigilo, sua imagem e som contemplari a Portaria n°
177/PRES/2006, Artigo 6°, da Funai. Assim, os dados da entrevista fortalecera sua voz
enquanto professora indigenas do Rio Andira, reverberando seus anseios e a garantia de uma
educagdo escolar indigena de fato e de direito indigena. Considerando o periodo de pés-
pandemia da Covid-19 e considerando a sua seguranga e a saiide do povo Sateré-Mawé,
a pesquisa, na aldeia, sera observada os protocolos de seguranga e prevengdo da covid-19
da Organizagdo Mundial da Satde - OMS, como: o uso da méscara,.utilizacéo do alcool
em gel 70%, distanciamento social e, principalmente, se imunizar contra a SARS Cov_2
(com as trés doses da vacina). Mas, caso ndo seja possivel a conversa presencial, a sua
entrevista semiestruturadas, sera realizada de maneira virtual, por alguma plataforma que
esteja a sua disposigdo e acessivel ao povo Sateré-Mawé, como: WhatsApp, Facebook,
Google Meet, isso evitara o contato fisico, preservando assim a sua seguranga e do
pesquisador.

Também sdo esperados os seguintes beneficios com esta pesquisa: que ¢
contribuir com o debate social e cientifico para fortalecer a educagdo escolar indigena
Sateré-Mawé, em contexto brasileiro, em especial no territério amazbnico,
compreendendo majoritariamente a regido do Baixo-Amazonas; mas sobretudo dos povos

indigenas Sateré-Mawé do Rio Andira.
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Escola de Enfermagem de Manaus (EEM/UFAM) - Sala 07, Rua Teresina, 495 —
Adriandépolis — Manaus — AM, Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004, E-mail:
cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM é um colegiado multi e transdisciplinar, independente,
criado para defender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e
dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos.

O Sr também pode entrar em contato com a Comissdo Nacional de Etica em
Pesquisa — CONEP, é uma comissdo do Conselho Nacional de Saide — CNS, criada
através da resolucio 196/96, com constituicio designada pela Resolugio 246/97, com
a funcio de implementar as normas e diretrizes regulamentadora de pesquisa
envolvendo seres humanos, aprovadas pelo Conselho. Tem funcio consultiva,
deliberativa e educativa, atuando conjuntamente com uma rede de Comités de Etica
em Pesquisa CEP, organizados nas instituicdes onde as pesquisas se realizam.
Localizada: SRTVN — Via W 5 Norte — Edificio PO700 — Quadra 701, Lote D — 3°
andar — Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877, Horirio
de atendimento: 09h as 18h.

Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, que serdo rubricadas em
todas as suas paginas, assinadas ao seu término pelo Sr e pelo pesquisador responsavel,
ficando uma via com cada um. E o Sr terd a cesso garantido ao registro do consentimento

sempre que solicitar.

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO
Li e concordo em participar da pesquisa.

Assinatura do Participante

Assinatura do Pesquisador Responsavel
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A Sra tem de plena liberdade de recusar-se a participar ou retirar seu
consentimento, em qualquer fase da pesquisa, sem penalizagdo alguma para o tratamento
que recebe neste servigo de sala de aula, na escola indigena, no Rio Andird, na terra
indigena Andira-Marau/AM. Se julgar necessario, a Sra dispde de tempo para que possa
refletir sobre sua participagdo, consultando, se necessario, seus familiares ou outras
pessoas que possam ajuda-los na tomada de decisdo livre e esclarecida.

Garantimos a Sra a manutengdo do sigilo e da privacidade de sua participagdo e
de seus dados durante todas as fases da pesquisa e posteriormente na divulgagdo
cientifica.

Se a Sra concordar em participar futuramente deste estudo, seu nome e
identidade serdio mantidos em sigilo. A sua participagdo na pesquisa € voluntaria, por isso,
ndo tera nenhuma despesa e também ndo recebera pagamento em troca.

A Sra tem o pleno direito de solicitar indenizacio através das vias judiciais
de acordo com a Resolu¢io CNS n° 510 de 2016, Artigo 19, em caso de algum dano
decorrente desta pesquisa.

O resultado deste estudo retornara a escola da aldeia, portanto a Sra tera acesso
ao resultado da pesquisa em formato de livro impresso e em midia, sendo o compromisso
do pesquisador de fornecer os resultados de forma acessivel a Sra e ao povo Sateré-Mawe.
Assim, o estudo também podera integrar futuros relatérios, artigos, revistas, eventos,
dentre outros, entretanto, mostrara apenas os resultados como um todo, sem revelar seu
nome ou qualquer informag@o que esteja relacionada com a sua pﬁvécidade.

A Sra pode entrar com contato com o pesquisador responsavel Josias Ferreira de
Souza a qualquer tempo para informagao adicional no enderego Rua Serra do Sol, n° 144,
Bairro Gilberto Mestrinho, Manaus, Estado do Amazonas, Cep: 69.086-645; Fone (092)
9 9481-1939, e-mail: 1.bftmnoph@gmail.com; Enderego institucional: Av. General
Rodrigo Otéavio Jorddo Ramos, N° 3.000, Coroado I, Campus Universitario Senador
Arthur Virgilio Filho, Setor Norte - Pavilhdo Rio Uatuma, Faculdade de Educagdo, Sala
do PPGE/FACED, Cep: 69000-810. Telefone: (92) 2345- 6789, e-mail:
ppge@ufam.edu.br.

A Sra também pode entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa com
Seres Humanos da Universidade Federal do Amazonas (CEP/UFAM) e com a Comisséo
Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), quando pertinente. O CEP/UFAM fica na
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Escola de Enfermagem de Manaus (EEM/UFAM) - Sala 07, Rua Teresina, 495 —
Adrianépolis — Manaus — AM, Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004, E-mail:
cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM ¢ um colegiado multi e transdisciplinar, independente,
criado para defender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e
dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padroes éticos.

A Sra também pode entrar em contato com a Comissdo Nacional de Etica em
Pesquisa — CONEP, é uma comissio do Conselho Nacional de Saiide — CNS, criada
através da resolucdo 196/96, com constitui¢io designada pela Resolugio 246/97, com
a funcdo de implementar as normas e diretrizes regulamentadora de pesquisa
envolvendo seres humanos, aprovadas pelo Conselho. Tem funcio consultiva,
deliberativa e educativa, atuando conjuntamente com uma rede de Comités de Etica
em Pesquisa CEP, organizados nas instituicdes onde as pesquisas se realizam.
Localizada: SRTVN - Via W 5 Norte — Edificio PO700 — Quadra 701, Lote D - 3°
andar — Asa Norte, CEP 70719-040, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877, Horario
de atendimento: 09h as 18h.

Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, que serdo rubricadas em
todas as suas paginas, assinadas ao seu término pela Sra e pelo pesquisador responsavel,
ficando uma via com cada um. E a Sra teré a cesso garantido ao registro do consentimento

sempre que solicitar.

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO
Li e concordo em participar da pesquisa.

Assinatura do Participante

Assinatura do Pesquisador Responsavel
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(Ainda em processo de descri¢cdo, analise e tabulacéo)

Roteiro de entrevista semiestruturado

Coordenador(a) da Associaciio indigena:

1. Qual ¢ o papel da organizacio indigena na construgdo da educagio escolar indigena?
2. O que a organizagdo indigena tem feito para contribuir com a escola indigena e com o
trabalho dos professores indigenas?

3. Quais s3o0 05 desafios na implementacio de uma educagio escolar de fato indigena?

4. Como deveria ser a educagio escolar indigena?

Lideranca indigena clinica:

1. Qual ¢ o papel de uma lideranga clinica na construgio de uma escola indigena?
2. Quais s3o os desafios na implementacio uma educagio escolar de fato indigena?
3. Que tipo de aluno a escola da aldeia estd formando?

4. Como deveria ser a educagio escolar indigena?

Professor (a) indigena:

1. Qual a importancia da escola na aldeia?

2. Que tipo de aluno a escola esta formando?

3. Quais s3o0 os desafios de ser professor na aldeia?

4. Como deveria ser a educagio escolar indigena?

3. Voce considera importante ensinar lingua sateré-maweé na escola, porque?

6. Quais agdes podem ser realizadas para revitalizar a lingua sateré-mawe?

7. Quais s3o o5 principais obstaculos a serem enfrentados para fortalecer a lingua indigena?
8. Em sua opiniio, sua comunidade tem interesse em revitalizar a lingua sateré-mawe?

0_Qual zeri o futuro da lingua sateré-mawe?




Mapa 01. Territorio ancestral dos Sateré-Mawé segundo sua historia oral
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Fonte: Lorenz, 1992.

Mapa 02. Territorio tradicional dos Sateré-Mawe segundo sua histdria oral e relatos dos
viajantes do século XVIII.
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Fonte: Lorenz, 1992.



Mapa 03. Territorio de marcado para os indigena Sateré-Mawe em 1982.
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Fonte: Lorenz, 1992.



Mapa 04. Terra Indigena Sateré-Mawé.
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Fonte: Andrade et al, 2016.



Mapa 05. Localizacéo da aldeia de Ponta Alegre.
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Mapa 06. Localizacdo da aldeia de Ponta Alegre na Terra Andira-Marau/AM.
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Fonte: Andrade et al, 2016.



Figura xx. Fotos da aldeia de Ponta Alegre.

Fonte: Andrade et al, 2016.

Figura xx. Rua da aldeia de Ponta Alegre.




Figura xx. Lazer da criangas da aldeia de Ponta Alegre.

Fonte: Andrade et al, 2016.

Figura xx. Reunido com os comunitarios da aldeia de Ponta Alegre.
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Figura xx. Oficina de desenhos e grafismo na aldeia de Ponta Alegre.

Fc;hte: Souza, 2023.

Figura xx. Encontro da KAPI no Barracédo da aldeia de Ponta Alegre.
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