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RESUMO

A religido enquanto sistema cultural, como um dtriete da cultura,
interfere na organizacdo societaria, desempenhandotarefa que so ela pode
executar. E neste sentido que o presente trabsthdaeas formas de sociabilidade
gue a religido constroi e permite na sociedadecogmbranea através do estudo da
reinvencdo do modo de ser catdlico que passa assatbnos fundamentos da
doutrina carismatica. O desafio de compreender @Eementacdo da estrutura
carismatica em Manaus revela a preocupacdo derqameender as possibilidades
e as condi¢cdes de estabelecimento de formas debgmiade contemporanea e de
processos societarios amplos que tém repercussétues e conjuntural, uma vez
gue tal fenbmeno encontra-se em niveis diferentes variadas sociedades
industrializadas. Desse modo, a Renovacao Carsanditetende resgatar um novo
padrdo de sociabilidade que a modernidade deseucard alma, a sensibilidade,
0 sentimento, as paixdes, as emocdes, a imaginagasimbolos, 0 mistico e o
mitico, a subjetividade.



ABSTRACT

The religion is a cultural sistem, with a constituef the culture, interfere in
the society organization, undertake a function phstt it cans to do. This work to
study the forms of the sociability that the religiconstruct and permit in the
contemporary society through of study of the remivam of the catolic style
founded in the carismatic form, we objectify to arstand the possibilities and the
conditions of the contemporary sociability formsdaof ample social processes
that has structural and circunstancial repercussione that similar phenomenon
is in differents levels in the several industriatiz moderns societys. The CCR
want to ransom a new model of the sociability tet modernity desenchanted
(the soul, the sensibility, the feeling, the passtbe imagination, the symbols, the

mystic and the mytic, the subjetivity.
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INTRODUCAO

Na virada do milénio tem se constatado uma varedadhplexa de formas
de religiosidades e espiritualidades, provocansiogerindo inquietudes e um novo
interesse pelo fenbmeno religioso. Estamos expatando uma outra era de
“seducdo do sagrado” as consciéncias humanas.

A expectativa gerada pela modernidade nao previasuwanagenda o novo
cenario da religido em suas variadas manifestagiesontrario, a modernidade
havia solenemente predito que as luzes da razédernmeoe@ 0 avanco do progresso
técnico e cientifico iriam, aos poucos, apagar svads do mundo religioso
tradicional”, entronizando o homem secular comadéb livre das amarras da
religido e de Deus. Apostava-se que o futuro dgidel estaria reservado ao gueto
do espaco particular, obrigada a ser experimerdadarma privada; o destino da
religido, do sagrado, do divino, seria fatalmentiesgaste de seu prestigio; 0 nosso
mundo, desencantado, livre de seres misteriososagulosos, seria 0 mundo da
acao do homem histérico, sem as determinacfesnjlos @os demonios e demais
outros espiritos.

O mundo da religido esta em ebulicdo, em eferveszéA razdo moderna
possibilita as condicbes para o investimento deasidormas de experiéncias
religiosas, visivelmente notadas quando se pergabeo ser humano continua a
deixar-se seduzir pelo mistério, ndo importandons®/ido pela nostalgia do
passado ou pelo futuro que esta envolvido com &dl incerteza, pelo futuro
gue ainda estar por vir. A religido esta de novgalzo histérico, expressa pela

forca da emocéo, do encanto e do fascinio do sagagorocura de uma identidade



como que perdida no complexo mundo globalizadomdétiplas inter-relacdes
sociais, econdmicas, politicas, culturais.

S&o pelas proprias condicbes concretas, criadag@aido, que as pessoas
promovem um reencontro subjetivo e intersubjetivo a® mesmo tempo,
reinventam os canais de expressdo e de didlogonérgdos pelo avanco do
pluralismo na contemporaneidade. O contorno do nmemd religioso vigente
prioriza os limites do humano, segundo a medidaca#ga um; esta para as
necessidades individuais.

A constatacdo do crescimento de formas “magicas’sagradas de
religiosidades, num mundo marcado pela raciondzagtensiva da humanidade,
impde um desafio para aqueles que apostavam nwmdBpmodernidade que
ofuscaria e extinguiria os estilos e os procediogde religiosidade popular. Esta
investigacao cientifica quer situar-se na conjunintelectual das discussdes que a
sociologia brasileira esta privilegiando acercaeataatica da ressacralizagao e do
“retorno do sagrado”.

O interesse intelectual pela forma de vida relgiearismatica nasce na
medida em que ela adquire visibilidade na contextswcial. Compreender a
implementacdo e vigéncia da ética carismatica, domehtada em principios que
alicercam a conduta de seus adeptos, € compreesideitaneamente as
possibilidades e condicbes de estabelecimento dmaf de sociabilidade
contemporanea e de processos societarios amplogegeecutem estrutural e
conjunturalmente, tendo em vista que tal fenbmencomra-se em niveis
diferentes nas variadas sociedades modernas iiadiaatias.

Esta pesquisa priorizou uma interlocugdo com o deetmmpreensivo e a
teoria weberiana. A compreenséo do sentido e ddivesoda formacgéao, adeséo,

conversédo e os efeitos e implicacbes da cultursnoatica em Manaus deu-se



através de uma viagem bibliografica significatiea,qual considerou todos os
trabalhos plausiveis que abordavam o tema da igaedb proposta.

A pesquisa de campo foi fundamental para mostreavadade historica e as
particularidades da Renovacdo Carismatica CatoliBLC) em Manaus;
privilegiamos duas comunidades, a Nova Alianca dleklaodas muito bem
estruturadas, com um nivel avancado de maturideginizacional em relacdo as
demais comunidades existentes. Também foi imprdseah a realizacdo de
entrevistas com as liderancas coordenadoras donhonvo e com 0os membros e
equipes de servicos.

Privilegiou-se a observacao participante; partigipe dos cultos, dos grupos
de oracgao, dos encontros e de algumas programegdlesadas. Todos estes
dados levantados e sistematizados foram confrositadan as teorias, com as
leituras bibliograficas, com as hipoteses elab@adamaginacéo e a criatividade
socioldgica, portanto, possibilitou a compreenséa iateligibilidade da cultura
carismatica e suas formas de sociabilidade nadsmbéecontemporanea.

A estrutura desta pesquisa foi organizada de uhfartaa que pudesse dar
conta do estudo das formas de sociabilidade e dmegsos engendrados pela
Renovacao Carismatica em Manaus. Foi desse modsegimeprimiu uma analise
da contribuicdo sociologica weberiana, a qual @mtas a religido como um
constituinte da cultura (estudo de estilos de @das6es de mundo) e como uma
chave nuclear para se compreender 0s reais prablelmasociedade. Como
desdobramento, no capitulo | estuda-se a formalégata em que Weber abordou
o fendbmeno religioso; este capitulo pretende sadda nexo a todas as fases de
desenvolvimento da pesquisa como um todo, sisteamato-a.

No capitulo Il discute-se o esvaziamento axiolégaas Comunidades

Eclesiais de Base e a ascensdo da Renovacédo QGamasi@atolica (RCC) na
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sociedade brasileira; aprofunda-se toda a estratarganizacédo da RCC no Brasil,
seus principios e suas estratégias de aproximaga® @ovo.

Os fundamentos, as praticas religiosas e a fornau#gado dos carismaticos
em Manaus sdo temas do Capitulo Ill; aparece aeidm outras compreensdes
como o sentido e as razdes do estilo de ser cdrtem® que 0 seu universo
simbolico pode oferecer em relacdo aos problenesdes e conflitos que os
adeptos experimentam; discute, ainda, o projetatigml de mudanca social
proposto pela RCC.

O estudo da construcdo da identidade catdlicesnsatica nao poderia
deixar de articuld-lo com o contexto da globalimadg@d cultura. O Capitulo 1V
verticaliza o delineamento das caracteristicasleiatidade carismatica articulando-
as ao jogo de forcas em dialogo no ambito da phagdo cultural e religiosa.

O dultimo capitulo, que representa as nossas cagides finais, € um
condensamento de todas as discussdes efetuadagpnalessa dissertacao; ela é a

nossa resposta ao problema intelectual que propequEionar.
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CAPITULO T
DESENCANTAMENTO E AS POSSIBILIDADES DA RELIGIAO NO
MUNDO

A sociedade contemporanea convive, atualmente, com paradoxo:
constitui-se por uma mentalidade que acredita @a idlo esgotamento da razéo, do
seu fracasso, do seu aniquilamento, na perda denfoega e autoridade na
explicagcdo, no dominio e no controle dos acontetiosenaturais e sociais. Por
outro lado, fala-se muito que a sociedade estalddaonum processo intenso de
racionalizacao.

O conceito de “racionalizacdo” encontra—se estratde vinculado ao de
modernizacdo. Ao interpretar a teoria da sociedsole,a perspectiva de Weber,
alguns autores apresentam este nexo entre “mode&uize “racionalizacao”. Esta
tese se justifica quando se concebe a modernizeg@m uma racionalizag&o
progressiva da sociedade operando a partir deasstir atividades socialmente
organizadas, por exceléncia, a economia e a buraci@a direito e administracao.
Estas esferas sao os lugares privilegiados de ialetacdo da racionalidade. A
modernizacao, entao, significaria a extensdo desidsras ao conjunto da
sociedade.

Para a compreensao do “problema” de investigacé&oegtamos sugerindo,
apresentamos um esboco e uma interpretacdo prafindias contribuicbes de
Weber acerca do processo de racionalizagdo e deridantamento” do mundo,

compreendendo esta forma de modernizagdo como iapnaira das formas
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tradicionais da sociedade, do universo que da rgabiidade as crencas, das
imagens do mundo, dos valores e das normas tradisiodas representagcoes
cosmologicas, dos simbolos religiosos e da cult@a. seja, ela provoca a
dessacralizacdo das imagens do mundo. Assim, odmudesencantado” nasce
como resultado da destruicao da racionalidade desopceitos consagrados pela
tradicdo. Compreender o sentido fundamental e igdddp “racionalizacdo” e do

“desencantamento” do mundo € tomar esta “racioaddti como a expressao
significativa da formag¢ao do mundo contemporaneo.

Empreender um estudo sociologico do fendmeno osligié assumi-lo
estreitamente relacionado a concepc¢ao da sociedddecompreensao propria que
a sociologia tem de si mesma. Para isso, € preewsorer aos classicos, as suas
contribuicdes, de forma particular a teoria sobeégido, da qual podemos
interpretar a nossa situacgao histérico-social.

A centralidade da religido na sociologia classicaviente. O fenbmeno
religioso tem uma importancia na compreensao daddgterna da sociedade. Os
classicos da Sociologia dialogaram com a realidkdeeligido na tentativa mais
ampla de individuar as caracteristicas da novaedade, industrial, burguesa,
capitalista, moderna que estava se delineandomeg@mndo século XIX. Durkheim
e Weber referendaram suas idéias nas mudancasssag@ntes nas sociedades
européias, principalmente na crise e na decad&lziautoridade das estruturas
religiosas; eles ampliaram o0 conjunto dos ciergistaciais que contestavam
rigorosamente o racionalismo abstrato do lluminismpmpondo o estudo da
dimensao e da esfera “nao-racional” do comportannemtial. Esta propositura deu
condicdes, sob angulos precisamente originais, pae Durkheim e Weber
redescobrissem a relacéo entre a experiénciaashidas ideias e as praticas) e a
sociedade moderna, ressaltando e tornando inteligigomplexo papel da religiao

no desenvolvimento da consciéncia humana (MacH£86: 13-14).
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Assim como foram inGmeras as interpretacfes sobreatareza dessas
sociedades e sobre os fatores da mudanca socat foevitavelmente diferentes
as interpretacdes da funcdo que a religiao exeesga mudanca, assim como a
resposta a questao se a religido teria um futurnowa sociedade. Isto explica a
pluralidade de abordagens sugeridas pelos clasgmgsnicismo positivista,
materialismo dialético e a teoria da agéo).

A religido, sob a abordagem da sociologia classaggrece como um
pretexto tedrico, metodologico e epistemologicoestudo das causas sociais da
grande mudanca social, da transicdo da sociedadieitmal para a industrial, dos
possiveis remeédios para os problemas sociais e gmiaplicacbes no tecido
social. Tematicas e questdes como a divisdo sdaalrabalho e desemprego,
expansao e intensificacao das desigualdades soctaflitos e lutas de classes,
anomia, desvios, entre outras, aparecem como [ragges visiveis discutidas
pelas teorias sociologicas durante o século XIX, wsta de uma resposta
intelectual de intervencdo socio-politica. Foi nerspectiva de considerar as
situacdes sociais, coletivas, dotadas de uma daoneésca, que os classicos da
sociologia propuseram o problema da religido, pato de a terem considerado
como um fator decisivo para se explicar as es@stus 0S processos que
promoviam e condicionavam a ordem e o controleatoes sociedades humanas
(Martelli, 1995: 31).

As relacdes sociologia/religido e religido/sociedaddem ser estabelecidas
no sentido de se empreender uma compreensao geigetiomo constituinte da
cultura e da sociedade moderna e também os meaangemadores da cultura que
a religido permite e se utiliza. H4 mecanismos gueeligido se utiliza para
contribuir na organizacéo societaria.

A apresentacdo dos aspectos religiosos dispossosimas classicas, que ora

fazemos, quer também destacar aquilo que podeerde modo, ser gerador de
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outros “problemas de investigacdo” e, por efeitotivar os homens de ciéncia
para a possibilidade da tarefa de desvendar noaosnhos para o estudo e a
analise do crescente fendmeno religioso no Bigesitjcularmente em Manaus.

E nosso interesse também mostrar que a relacfificek modernidade foi
uma preocupacao que esteve presente nos autossea@tadesde o surgimento da
sociologia. Com o crescimento das religibes ndadadd brasileira, temas como a
problematica do sagrado e profano, fé e razaociaéa religido, individuo e
sociedade, ordenacéo racional do mundo, o etetomog a historia das religides e
a experiéncia religiosa se entrelagam e voltam @onesma forca e intensidade de
outras circunstancias historicas, sociais e intietes.

Compreender as perspectivas tedrico-metodologicegistemoldgicas dos
estudos socioldgicos, nas suas variedades e coemigndades, nas suas
aproximacgoes e distanciamentos, é descobrir aditatm@ 0s vieses sugeridos por
elas no tratamento e na forma de abordagem do famdneligioso; sem eles e sem
0s conceitos produzidos por eles, com certeza sagss@rias buscas seriam mais
limitadas e inconclusas. Estudar sociologicamemtdigido é possivel pelo fato de
ser considerada como uma importante chave pamngereender as estruturas e 0s
processos sociais.

Com este capitulo, queremos estudar a forma delaipem socioldgica do
fendmeno religioso, pela sociologia classica, tatnaa religido como um sistema
cultural e destacando as suas possibilidades medsole contemporanea. Para fins
deste estudo, importa-nos compreender as anatisespnceitos e as categorias

elaborados por Max Weber.

I - Weber e a racionalizagao religiosa do mundo

Weber ndo estava preocupado em estudar a esséni@adimeno religioso,
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porém interessou-se pela investigacdo do compantame da conduta
significativa do ser religioso, uma vez que estasehdo e orientado
significativamente de acordo com determinadas éxpaas singulares, sobre
representacdes significativas e objetivos ordisarl® por isso que Weber quis
demonstrar que a conduta dos homens nas divers@adatdes sO pode ser
compreendida dentro do quadro da concepcao germalegses homens tém da
existéncia: é preciso entender os dogmas relig@sus interpretacdo como partes
integrantes dessa visdao de mundo para que se posgaeender a conduta dos
individuos e dos grupos (prioritariamente seu camapoento econdémico). Esta é
gue se constitui a area da sociologia religiosaewaba.

A tradicdo sociologica weberiana enfatizou e deu riggde a uma
particularidade do fendmeno religioso, ou sejailegiou-se o estudo da formacgao
de uma ética protestante racionalista. Weber aqungpceender qual a influéncia do
comportamento religioso sobre as outras atividaglgsa, econdmica, politica ou
artistica, e quis apreender os conflitos que pedessirgir da heterogeneidade dos
valores que cada uma delas pretendia servir (Frdi®&¥: 130).

A grande hipotese de investigacdo de Weber é da giv€ncia espiritual da
doutrina e da conduta religiosa, exigida pelo @tar@ismo, teria organizado uma
maneira de agir religiosa com afinidade a mane&ragir econdmica, necessaria
para a realizacdo de um lucro sistematico e rakiolad o esforco em provar a
concepcdo de que havia estreitas relacbes exstae os fundamentos
religiosos do calvinismo e as estruturas mundanasagitalismo. E entdo possivel
sugerir que a corrente culturalista weberiana husmmmpreender e explicar o
capitalismo através dos fatores externos a econdn@pitalismo, sob este olhar
metodoldgico e epistemologico, constitui-se a patti legado de um modo de
pensar as relacdes sociais, herdado pelas mandestda Reforma na Europa (de

Lutero, mas principalmente mais ainda do calvinjsmo
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Compreendendo a religi&o como um constituinte deuret, concorda-se
gue a sociologia das religibes mundiais, delineadeonstituida por Weber, é
rigorosa e fundamentalmente uma sociologia da raylfpelo fato de provocar e
efetuar um estudo de estilos de vida e visOes delmalaborados culturalmente,
materializados e cristalizados nas religioes. Agide de Weber estava ancorada na
explicagdo de como um valor-racionalidade—de siehto cultural, transita da
esfera cultural para a esfera social (0 Estadeamaomia).

E inegavel que Weber pretendia, na verdade, daligiilidade ao
movimento logico da transicdo e da travessia dastdiras de um elemento
cultural para o seu alojamento na tessitura doakoonprimindo uma realidade
com outras configuracoes.

O estudo sociologico esbocado éfn ética protestante e o espirito do
capitalismo” (1905),propos o exame das implicacdes das orientacGgsosas na
conduta econdmica dos homens, procurando constatantribuicdo, a relevancia
e a intervencdo da ética protestante, essencia@naewcalvinista, na promogao e
consolidacdo do moderno sistema econdmido ética da acumulacdo e da

poupanca proporcionou o desenvolvimento do capitafi Weber compreendeu o

! Esta idéia pode ser verificada na postura objetévslVeber de querer demonstrar e provar que as
concepcoes religiosas sao, efetivamente, um detant@ da conduta econdmica e, por efeito,
uma das causas das transformacdes econdmicasctatases.

2 Vale ressaltar que ndo se deve dar & relacéolntsa protestantismo e capitalismo o sentido
de uma relacdo mecéanica, mas é verdadeiro quegaeqde b ethos protestante foi uma das
fontes da racionalizacdo da vida que contribuiu godormar o que ele chama o “espirito
capitalista”. Nao foi a causa uUnica nem mesmo baigtalo proprio capitalisnio(Freund, 1987:
149). Isto significa que a argumentacdo de Webssgp#onge da afirmacdo de que a variavel
religiosa determine unilateralmente o éxito ecomdmiodavia, € adequado provocar a assertiva
de que as concepcdes e as visoes religiosas deortemd habilidade de interferir na orientacéo e
no encaminhamento da atividade humana e de saysaagentos.

3 Gian Enrico Rusconi, em Norberto, Bobbio. Dicidadte politica, 1993, p. 143, esclarece esta
guestao propondo que a contribuicdo de Max Weher palefinicdo de Capitalismo se coloca
no contexto de duas questdes: as origens do Gamitamoderno, ou seja, 0s requisitos culturais
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capitalismo como civilizacdo, como um empreendimersignificativo da
civiizagcdo do moderno mundo ocidental. O fio caomduque fundamentou o
pensamento weberiano foi a idéia da formac&do deespirito racional e sua
concretizagdo com a emergéncia e consolidacdo dmsegsos e das relacoes
capitalistas. Uma outra tese € a de que em nenhura lugar os movimentos
religiosos tiveram consequéncias tdo amplas cowme @ desenvolvimento do
mundo ocidental. Esta abordagem se prop0s a idantiima possivel relacao
“entre as imagens religiosas do mundo e a possiniédde inovacao e de mutacdo
social; interroga-se sobre o futuro da sociedad@&egtal, caracterizada por um
persuasivo e incontido processo de racionalizacoe se traduz no plano
religioso em "desencanto do mufidMartelli, 1995: 75).

Octavio lanni afirma que o contraponto “ética—ecoi@ ou “religido—
capitalismo® foi um tema classico abordado por Weber. Na sogial da
sociologia weberiana que empreende, acredita quendp Weber se refere a
religido, o que esta em causa é tanto a religidma cultura; cultura esta da qual
a religido é uma dimenséo privilegiada, mas naacainA religido pode ser
compreendida como um elemento nuclear da culturesti de vida e a visao de
mundo envolvidos sinteticamente na religido emlgaaespondem as dimensdes
essenciais da cultura (lanni, 1995: 118).

A teoria weberiana registra a idéia de que os fem@® sociais, dentre os

guais o religioso, sado essencialmente historicagedita—se, dessa forma, que

gue permitem o surgimento e o desenvolvimento duit&lBsmo e a questdo da especificidade
do Capitalismo ocidental moderno na sua relacdo @otros modos de producéo historicos e
extra-ocidentais.

* Segundo lanni, em relacao a esse tema contribuéfarfgrma notavel e original, os estudos e
as idéias de Sombart, Troeltsch e Tawney, entregiuds quais investigaram tanto as realidades
e as configuragdes histoéricas que Weber se preacgpmo outras, além de terem apresentado
o empreendimento teodrico que desenvolveram acemacaehtraponto protestantismo—
catolicismo—judaismo—capitalismo (1995: 117).
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historicamente se individualizam; os fen6menosa®aevem ser tratados como
individualidades histéricas. Os fendmenos religsos@e particularizam,
individualizam-se na histéria por intermédio doabstecimento concreto e real de
determinados valores em conjunturas e contexto®ritiss particulares. Dai,
também, dizer que ndo € coerente defender a ptoposie que ha elementos
religiosos permanentes e universais em tais fenésien

Na interpretacdo de Weber, o “espirito” objetivo adpitalismo, onde quer
gue possa estar, caracteriza-se por esta vontadpieter sempre aumentar a
riqueza adquirida, ampliar o capital. E desta foqna constata que capitalismo
nao se confunde com “impulso para o ganho”, consigade lucro”. Nao é aqui
gue se encontra a diferenca especifica entre aslcapos.

A justificativa de se estudar o Ocidente se expressfato de que foi ai que
se desenvolveu uma gama de configuragdes do capitatjue nunca existiu antes
em parte alguma, e sugere que é na intencao addgoelo agente econdmico que
se deve buscar o elemento diferenciador do cagraliocidental. Mas como
aparece em Weber as respostas para a preocupagammdeessa nova ordem
econbmica dinamica chegou exatamente ao Ocidentspecialmente a regides
protestantes? Weber descobre uma decisiva forgalidientro do mundo asceético
do puritanismo, no qual uma extraordinaria energiigiosa foi conduzida para a
atividade econdmica, uma vez que a religiosidadéama tem no capitalismo a
propria orientacdo econdmica (cada um orientadm@iatalidade do principio da
execucao).

Weber nao trata da ideologia religiosa, mas daigeade aos “sacerdotes”,
aos “magicos” e aos “profetas”, tendo em vistacserdividuo o “atomo” de sua
sociologia. Seu esquema explicativo fundamentassenterpretacdo a partir de

conceitos que se articulam com as ac¢des dos sareanbs individuais. Ortiz
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argumenta que a sociologia weberiatrarisforma—se desta forma numa paciente
construcdo de esquemas explicativos extraidos @descdes interindividuafs
(1980: 117).

O discurso weberiano, entdo, so tem sentido nadaetin que se vincula a
acao dos sujeitos individuais, ou seja, ao tentanpceender e explicar o
capitalismo deve se privilegiar uma analise dotelipia. Nestes termos, a religido,
portanto, faz parte do mesmo quadro explicativo.

Na compreensdo de Martelli, a religido aparecealmadagem simbdlico-
cultural weberiana comalépositaria de fundamentais significados culturpeps
guais individuos e coletividade sdo capazes deprdtar a propria condicéo de
vida, construir para si uma identidade e domingroprio ambiente” (995: 34.

Na teoria de Weber se compreende que a religidanéralevante e
importante recurso simbodlico para a sociedade, otegwh vista ter ela uma
particularidade em relagcdo aos outros codigos radtufornecendo, assim, uma
legitimacao dos significados sociais.

Os estudos acerca das religides, empreendidos tea@bs por Weber,
giravam em torno e em funcéo de um problema, @ sempreender e explicar o
surgimento da sociedade moderna. Para isto, daasesg questdes foram postas e
formuladas em sequUéncia logica: Por que o capiali®cidental nasceu no
Ocidente e ndo no Oriente? Por que nasceu eleaissspprotestantes e ndo nos
paises catoélicos?

A guestao perseguida por Weber € se a religidautarpeso significativo ou
se interfere na organizacdo social, na sua transfgio, ndo pela inculcacéo de
idéias ou crencas, mas atraves das imagens qukeanem seus adeptos; estas
imagens do mundo ndo sdo puras representacbesiassdn mundo a maneira de

um espelho que reproduz objetos ou pessoas quedistde dele, mas elas tém um
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potencial de racionalidade, ou seja, tém uma egigéte se entender o mundo com
leis proprias. Do contréario, seria inculcagéo dedb (Rolim, 1996: 18).

Faz—se necessario e fundamental enfatizar quegeimao mundo opera e
conduz desencantamento do mundo, pelo fato deosllercuma racionalidade
(condicdosine qua nonpara o agir ético racional). E deste modo que Webe
compreende que a conduta principal e 0 modo deapeadvinista traduz-se na
rigida e ascética valorizacdo do trabalho, no éxiercle uma profissao (como
sindnimo de vocacay)com o intuito de garantir a salvacio pessoahdo tle uma
orientac8o ascética, para se renunciar todos asgoprazeres deste mufd®
acumulo de riquezas oriundas do trabalho e a atiladpoupanca demonstravam a
realidade verossimil de que o individuo fazia patee um grupo seleto de
“predestinados”. Desta forma, num mundo profanizadmstituido do pecado, o
crente deve trabalhar na obra de Deus, dedicale-gealalho, conscientemente
para ultrapassar o obstaculo da angustia oriundasgpdérito da incerteza e da
duvida da salvacado. O trabalho, portanto, acabdossimonimo de uma forma de
obediéncia a um mandamento divino. S&o estas idaafrmariam o fundamento
de uma ética, elaborada pela Reforma (expressamnde‘mentalidade” e de um
“espirito” capitalista). Em outras palavras, a ptddade maior no trabalho e a

recusa do luxo condicionaram a origem de um esldovida que influenciou

> A ética calvinista, fundamentada na palavra alBedif (vocacdo como profisséo), é tomada
como o elemento decisivo para a socializacao elgigéo de uma conduta de vida ascético-
racional (base fundamental para o espirito cagitalinoderno). O duplo significado vocacao
como profissdo originou—se com Lutero, que tradazBiblia para o alemao e quis revalorizar o
trabalho como ambito no qual os leigos realizamdani santificacdo e preparam o advento do
reino de Deus (Cf. Martelli, 1995: 78).

® Nesse sentido, 0 homem deve combater sua tendénpi@zer e ao gozo, privando-se de todas
aguelas coisas que ndo sdo estritamente necegsargas sua subsisténcia ou para que possa
levar um estilo de vida digno e seguro; € conddntanai® aquilo que considera-se supérfluo,
bem como todo tipo de pompa ou de ostentacdo, aggdo que implique desperdicio ou
esbanjamento.
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imediatamente o espirito do capitalismo, consegiesnte forjando um clima
favoravel ao seu desenvolvimehto

Na ética calvinista ha uma exigéncia em relacaordabilidade diaria do
tempo, no sentido de uma preocupacdo com o desjweréi pecado mortal o
desperdicio do tempo com conversas ociosas, cohospoma vez que a duracao
da vida é infinitamente curta e preciosa. Por coigto, o tempo do homem € a
servico de Deus para garantir o seu espaco entedait®s”. Esta ética protestante,
por consequéncia, acaba levando o crente a igrawabens deste mundo e
privilegiando um comportamento ascetico.

Uma outra coisa importante que se deve considerao caracteristica do
espirito calvinista é que had uma valorizacado fawdr&a rigueza acumulada,
oriunda e formulada por esse trabalho (tendo egséasgr economizada) para,
conseguentemente, ser reinvestida e poupada comwuiboide produzir novas
formas de trabalho. Na verdade, o protestantismjaeétraz a racionalizagcdo do

agir em nivel mais radical.

“Nos calvinistas e nos adeptos das seitas brotad@asReforma, o controle
constante dos proprios progressos morais foi aquedicéo psicoldgica para
a instauracdo do racionalismo econdmico. O ativismazionalista dos
puritanos foi um poderoso fator que predispds anadicdo de um novo tipo de
homem, o capitalista, para o qual o célculo do terepdo aproveitamento sédo
0s pressupostos da habilidade na profissdo e dad@adnos negdcios”
(Martelli, 1995: 79).

O capitalismo, por consequéncia, aparece como dalzacdo de tais
maximas teoldgicas e éticas. Tais premissas, fortaraterializaram-se no modo

de producéo capitalista (trabalhar para criar agygara criar novamente trabalho).

A maxima da ascese temporal protestante era proaluzaximo e consumir o0 menos possivel.
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Esta mentalidade construiu e configurou o estgre@o empresario moderno, com
a iniciativa e o proposito de acumulo de capitahgaoduzir mais riqueza. A ética
protestante calvinista, assim, configurou e estoutid mentalidade e as nocdes de
“negocio”, de “empresa”, de “profissao”, de “ofitio

Assim, ao estudar o calvinismo, Weber constatou etiea racional que
possibilitou as condi¢gdes de emergéncia de umiwspapitalista; demonstrou que
ha uma racionalidade nas religides e nas sociedadssexisténcias vividas e
pensadas, mesmo que nao seja uma racionalidadédiceerQuando empreendeu
uma analise do hinduismo, do budismo, do confusmaidescobriu uma ética que
obstaculizava a emergéncia do capitalismo no Qrigateligido ora aparece como
forca de transformacao, ora como elemento de emtagnda ordem econdmica
(Ortiz, 1980: 110). Assim, para Weber, ‘st@ capitalismo onde quer que a
provisdo industrial das necessidades de uma coradeidseja executada pelo
método de empresa, pelo estabelecimento capitalisianal e pela contabilidade
do capital” (Weber, 1992: 89).

O capitalismo moderno pode ser caracterizado cameasto complexo de
instituicbes interligadas que trabalham com basés ma pratica econdmica
racional do que na especulativa; pressupde a a@agao racional do trabalho (o
lucro ndo pode ser consumido, mas poupado paraefaeoo desenvolvimento dos
meios produtivos). Compreende, particularmente, res@s que operam com
inversao de capitais a longo prazo; em uma ofattanvaria de trabalho, no sentido
juridico da palavra; em uma diviséo de trabalhogjida no interior das empresas
e em uma distribuicdo das funcdes de producdo entes e outras mediante o
funcionamento de uma economia de mercado. Mas amtmistatasse algumas
manifestacdes de capitalismo em outras culturabewjereocupou-se em analisar
a particularidade e a especificidade do capitaliseidental na era moderna. Ele,

alias, ‘¢ o Unico que, mesmo tendo rompido com as premasadosofia da
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histéria e as hipoteses fundamentais do evoluawmisconcebeu, no entanto, a
modernizacédo social da velha Europa como resultddaum processo historico
universal de racionalizac&dAraujo, 1996: 114).

Em outras palavras, o capitalismo para Weber,adipaito e refere-se a uma
dimensdo econdmica profunda e especifica do commperito econdmico
racionalista, do qual fazem parte os processosadmmnalizacdo burocratico-
administrativa e juridica, tipicas do Estado modercidental.

Sobretudo, torna-se visivel que a relevancia désres religiosos esta na
justificativa e no fato de imprimir sentido & egistia humana. E por este viéis que
Weber tomou a ética racional com fundamentos os@g, porque pela sua ligagcéao
com a racionalidade das imagens do mundo ela vain@indo gradativamente as
sombras da magia e, através dos valores religioapsime sentido a existéncia e
da rumo aos homens.

Aparece aqui um problema sociologico de granderéelga, o da influéncia
das concepcdes de mundo nas organizacdes soGatanias atitudes individuais.
Isto quer dizer que a visdo de mundo orienta e ndma direcao e o destino dos
interesses de cada ator social.

Weber nos ensina a pensar religido e ética assscmdmnagem do mundo,
uma vez que ndo sao as idéias (morais e matajiz@ésgomandam a acdo humana,
mas € a visdo de mundo que aguca o agir dos hamasnisilhas e nos percursos
construidos pelos interesses. Ensina-nos mais guaado prova a concepcao de
gue ha estreitas relacdes existentes entre asgd®pir religiosas do calvinismo e as
aspiracbes mundanas do capitalismo (Weber, 1994);guneria afirmar com isso
gue o capitalismo seria, simplesmente, um prodatoetigiosidade protestante e
gue o moderno capitalismo poderia ser explicadicisntemente com essa tese.

A producéo intelectual weberiana, nesse sentidoore@ indispensavel em

gualquer analise da relacéo entre religido e madhate, uma vez que a teoria da
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religido proposta por ele evidenciou a importamaaacionalizacdo das visdes de
mundo na emergéncia e constituicdo das sociedaddernas. A questao central
da teoria de Weber € a emergéncia da sociedadermaodeidental, do processo
universal de racionalizacio e de desencantamentoutalo. A propdsito, qual o

seu significado? Como se define para Weber estegs0?

1.1 O processo de ‘desencantamento” do mundo

O mundo “encantado”, uma época recorrente queceaée o capitalismo
industrial e ao desenvolvimento da racionalidadmtdica, caracterizou-se pela
relacdo homem-mundo conduzida pela tradicdo ar@maiseligiosa: era 0 mundo
em que a subjetividade humana soldava-se a realidagetiva; o desejo e a
realidade encontravam-se fundidos; a Fisica e @aE# realidade objetiva e os
interesses subjetivos humanos se confundiam entfeisto que se convencionou
denominar o “encantamento do mundo”. A estruturandendo encantado” revela-
se como o habitat de seres misteriosos, magicosagutinsos, governando-o ou
dirigindo-o por meio de for¢cas ou poderes magiaoacionais e arbitrarios, por
“energias” incompreensiveis racionalmente e inedpkis logicamente.

O mundo “encantado” apresenta-se aos nossos ofilns objeto de uma
crenga coletiva e irracional, s6 conhecivel pekacbes de “simpatia’ nele
existentes e de uma causalidade direta de nossarpento sobre 0s seres e as
coisas através de recursos simbolicos (como asrpalagestos, desenhos, entre
outras). E neste sentido que se pode dizer quentesicaidade do processo de
consolidacdo da ciéncia moderna (século XVII), onbm conduzia-se e era
conduzido por uma concepcéao “encantada” do mundsefa, era comandado por

dispositivos religiosos miticos e misticos.
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O “encantamento do mundo” (antiga alianca) quelseotem virtude do
desenvolvimento da racionalizacdo da sociedadesindu moderna e com a
consolidacdo da autoridade da racionalidade deatifE exatamente esta
racionalizagcao cientifica (a intelectualizagcado) guémina com aquilo que Weber
denominou “desencantamento do mundo” e esta realisd ocorre e se estabelece
na medida em que se da autoridade a um conhecirneptdado para a pratica
(diferentemente do conhecimento contemplativo pe@&sativo).

A opinidao de Weber sobre o “desencantamento” eacam elemento do
liberalismo e da filosofia iluminista que constr@thistoria do homem como um
“progresso” unilinear na direcao da perfeicdo m¢gablimacdo), ou no sentido da
racionalizagcdo tecnologica cumulativa (Mill, 198269). A forma do
estabelecimento das condicfes deste desencantamstdtona razdo direta da
possibilidade do avanco de espacos administradospg@samento controlado e
sistematizado, ou seja, onde 0s espacos passamadmsmistrados pela razao e
pelo calculo. Vislumbra-se, desta forma, que ogio da racionalizacdo € o
elemento mais geral na filosofia da histéria de gveDeste modo, sua teoria da
religido aponta para a importancia da racional@agas visbes de mundo na
emergéncia e constituicAo das sociedades modeArasjq, 1996: 111). As
contribuicdes de Weber, alias, sdo imprescindigmisqualquer estudo que possa
ser realizado da relacdo entre religido e modedeida

As proporcbes e direcdo da “racionalizacdo” sacsimgs medidas
negativamente em termos do grau em que 0s elempei#gEos do pensamento
sdo deslocados, ou positivamente pelas proporcdesquais as idéias ganham
coeréncia sistematica e consisténcia naturali@ddh 1982: 68).

Com o processo de intelectualizacao e racionalizagéscentes do mundo
contemporaneo abandonam-se e desautorizam-se &#sa@d@s sobrenaturais,

religiosas da sociedade, implicando no “desencamsimdo mundo”. A medida
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gue a racionalizacao e a intelectualizacdo avangamrocesso do mundo se
desencanta, perdendo seu sentido méagico.

A vigéncia do “carater profanador” e dessacralizada mentalidade
cientifica possibilitou o aniquilamento radical ddgsdes” animistas e religiosas:
0 que antes era inviolavel, dissipou-se da sodedadustrial moderna com a
consolidacao da autoridade da racionalidade ciemtif

Concretizava-se, assim, a desautorizacédo do domiéniantiga Alianca”, da
gual a realidade que emerge reivindicava uma ofijatie crua, desprovida de
sentido e alheia ao destino dos sujeitos e dossaswciais. Como os valores e 0s
desejos humanos surgem como qualidades da suigete;i desencadeia-se a
oposicdo entre ciéncia e religido. E desta forma qMeber acredita na
insolubilidade da tens&o entre o dominio dos valal@ ciéncia e o ambiente do
espectro religioso. A racionalidade cientifica, comma mentalidade secular,
possui uma autoridade e um poder particularmeriézedite e alheio aos valores
religiosos. O mundo que a ciéncia desvenda é undmdiferente e estranho as
significacbes e valores que o homem possui, umaquez a ciéncia ndo se
desenvolveu nem como uma revelacdo nem como megaldacdo. Assim, em
Weber, a racionalizacdo produz o desencantamed® qie este foi gerado pela
ciéncia.

A expressao “desencantamento do mundo” foi ampléematilizada por
Max Weber, primeiramente efnética protestante e o espirito do capitalisipara
designar a eliminacdo da magia enquanto técnicaati@cao, eliminacdo esta
vinculada ao fim de um processo secular que ca@noon o comeco da época do
judaismo antigo e do surgimento do puritanismoic@ta e pietista. Nos textos de
1913 a 1919, além desse emprego, a expressao edguisentido mais amplo e,

ao mesmo tempo, mais vago. Ela também revela aedepédo e perda de
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hegemonia do dominio religioso sobre as represgesagerais e a forma de leitura
gue os homens elaboravam acerca do mundo e ddsédetsua existéncia.

A tese resolutamente sustentada por Max Weberfdeed¢a radical entre
ciéncia objetiva, conhecimento factual e engajamgrgssoal com relacdo a
valores, tem sua origem exatamente nessa intersecddesencantamento do
mundo” nos tempos modernos, isto é, na separago alversidade entre ser e
valor, dualismo entre sujeito e objeto, 0 que cwai e se aprofunda no
desenvolvimento da racionalidade cientifica e ibthls

O desencantamento do mundo, produzido no movimeteoo do processo
de racionalizacdo crescente das relagbes sociaiszontexto do capitalismo,
subtraiu da existéncia dos homens o0s deuses e dmMoe outrora eram
elementos constituintes de sua cultura. Com o comisso de esclarecer o
significado da racionalizacdo intelectualista, peada pela ciéncia e pelo avanco
tecnologico (conduzido cientificamente), Weber imear essa discussao nos
seguintes termos: a racionalizacao intelectuadistanda um processo que significa
ainda mais, além das aprecia¢cfes ja suprameneishadtonhecimento ou crenca
de gue se quiséssemos poderiamos ter esse conhiecarmgualquer momento. Ou
seja, de que nédo existem forcas misteriosas inéalkeis, mas que é perfeitamente
possivel domina—las pelo céalculo: isto signifiaano critério de visibilidade, que o
mundo foi desencantado: € poder ter a certeza &@dm precisamos mais recorrer
aos meios magicos para dominar ou implorar a agacespiritos, como era tipico
do selvagem, para quem esses poderes misteriastiarax Os meios técnicos e 0s
célculos adquirem autoridade suficiente para adzaglo do servigo. E isto, na
verdade, que significa a intelectualizacéo (Web@82: 165).

Os processos de intelectualizacdo e de racionabizda conduta humana
consideraram, também, a esfera da religiosidade,wen que as grandes religides

se organizaram como instancias mediadas por teslogistituicbes, hierarquias.
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Na verdade, na sociedade contemporanea, as ratmasda diaria desafiam e
mobilizam a religido; varios deuses antigos asaend#ge seus tumulos;
desencantaram-se e tomaram, por assim dizer, aafaolenforcas objetivas,
Impessoais, estdo lutando no sentido de alcanghar obre a vida das pessoas e
estabelecem de novo uma luta eterna entée gificil para o homem moderno, em
especial para a nova geracao, estar a altura si@macia do trabalho cotidiano, & “
busca onipresente de “experiéncia” nasce dessaufezq; pois € uma fraqueza
nao ser capaz de aprovar a inexoravel seriedadenagsos tempos fatidicos”
(Weber, 1982: 178D processo de civilizacdo em que nos encontram@s no
possibilita compreender essas supostas “lutas” poeensdo esta impossibilitada
historicamente por uma cegueira milenar fundamentgelas orientacdes
exclusivas e socializatorias em que estivemosaatns| concedidas pelo fervor
moral da ética crista.

O ressurgimento de antigos deuses e a retomadsadesternas lutas parece
gue pouco pode contribuir com o homem moderno,otesmh vista ser a sua
dificuldade maior se situar a altura da existérgiidiana. E € por isso que as
igrejas estdo abertas para acolher a todos os #oetiveram condicdes de
responder com virilidade o destino promovido peafacpsso civilizatério. Esta € a
orientacdo que Weber propde aos que nao puderamntnf como homem o
destino da nossa época (Weber, 1982: 183).

Num de seus textos mais conhecidos, a conferénbig $A ciéncia como
vocacad, constata-se o desencantamento do mundo comaitprad processo de
intelectualizacdo e concomitantemente do propriocgsso de formacdo da
modernidade; ele implica, ndo apenas a negacantelderéncia do sobrenatural
sobre este mundo, mas a auséncia mesmo de seftidtelectualizacdo € um
outro nome para a racionalizagédo, considerada amoptias imagens do mundo.

Assim, um mundo intelectualizado € um mundo no ggiah a seguinte conviccgao:
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tudo que existe e acontece, aqui em baixo, é rggiddeis que a ciéncia pode
conhecer e que a técnica pode dominar; e nad® existnao seja previsivel. Trata-
se de um mundo sem magia, pois exclui toda inteAemo supra-sensivel na
ordem das coisas (naturais e humanas), e desprdeidgentido (Japiassu, 1996:
105; Colliot-Théléne, 1995: 90). E a ética protetajue origina a configuracéo e
0s rearranjos tipicos de um mundo “desencantadohdm este que sO se efetiva
guando a légica da economia capitalista produz oot@mentos de que necessita
para a sua reproducdo. Desse modo, € apenas gaahayica da economia
capitalista produziu, dela mesma, os comportamegtes ela requer para se
perpetuar que o desencantamento pode ser considetsdprido (cf. Colliot-
Thélene, 1995: 92).

Dessa forma, Weber caracteriza o desencantamentouddo como essa
retirada da vida publica dos valores essenciaiais sublimes da vida publica para
refugiarem-se no reino transcendente da vida rajstiesto significa que o homem
moderno destina—se a viver num mundo desencantéadgeus antigos deuses nem
profetas (Weber, 1982: 182). Mas nao temos comw fiayconstatacéo de que o
destino de nossos tempos € caracterizado pelanahizacdo e intelectualizacéo e,
acima de tudo, pelo “desencantamento do mundo”

Weber aposta na superioridade do retorno religiastentativa de se
construir intelectualmente novas religides sem proecia nova e auténtica. Caso
0 contrario ocorra, ou sejdse tentarmos construir intelectualmente novas
religibes sem uma profecia nova e auténtica, eméo) sentido intimo, resultara
alguma coisa semelhante, mas com efeitos aind&gidt a profecia académica,
finalmente, criara apenas seitas fanaticas, mascaurma comunidade auténtica”
(Weber, 1982183)

E impossivel um retorno ao passado em que deus#gsménios eram

presencas vivas e reais. Nao cabia a ciéncia fa @eegreencher o vazio espiritual
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do homem moderno. Weber acreditava de outro modadlestino de uma época
cultural, que provou o fruto da arvore do conheaitmeé ter a plena consciéncia
de que n&o podemos deduzir o sentido dos acontgmenundiais a partir dos
resultados do seu estudo, mesmo sendo ele créder@de bem elaborado; na
verdade, pelo contrario, devemos ser capazes ddosripor nds proprios.As
concepcdes do mundo nunca poderdo ser produto desaier empirico
progressivo, e que, por consequéncia, 0os ideaisesups que mais intensamente
agem sobre nos, apenas se concretizam, em todtmsnp®s, gracas a luta com
outros ideais, que séo tao sagrados para 0S oWom8O 0S NOSSOS O S&0 para nos”
(Weber, 1991: 10)

E esse pluralismo que se faz necessario resgagamlorizando a
multiplicidade de mundos de significados e expei@ncriados pelos homens no
devir historico. O desencantamento do mundo vaiosdigurando na medida em
gue os individuos séo sociabilizados a medir ratiante custos e beneficios de
suas acdes, mas ndo se dao conta de que séo leveel@gnstituirem prisioneiros
da sociedade, processo este cada vez mais marcargeciedade moderna; por
efeito, tal processo promove a transformacao deehenlivies em homens
esmagados pela rotina burocratica e, portantojfisigro crescente estreitamento
da liberdade do homem.

1.2 A tipologia do lider carismdtico e sua legitimidade

Ao elaborar o conceito dedbminacad (probabilidade de encontrar
obediéncia a um determinado mandato), Weber prietezmhstruir um esquema
explicativo no sentido de querer compreender quamdpor que 0sS homens
obedecem; por que, nos variados setores da vidal,sam todas as fases historicas
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gue se conheceu, ha uma relacdo de mando-obedigacian ator gue manda e um
gue obedece as ordens que lhe sao formuladas @aiaahte. Em outros termos, a
discussdo é como uma pessoa, pela forca da peadsateal e ndo pelo direito

adquirido ou pela promocéo dentro de uma burocr@cieapaz de adquirir e se
revestir de poder e colocar-se como um legislaégitimo? Como a dominacéo
adquire legitimidade? A legitimidade acontece naidegeem que os individuos se
subalternizam diante das ordens de seus supospEsi®es, aceitando com
resignacdo as ordens estabelecidas para se eneaminhse situar com

“normalidade” nas relacfes sociais.

No sentido das pretensdes de compreender as tigelegas formas de
dominacgdes, tanto pretéritas como as do tempo Iieesé/eber esquematizou um
modelo analitico de tipos puros de dominacao legitio qual pode ser encontrado
nos estudos registrados tanto eatdnomia e Sociedadeomo em ‘Ensaios de
Sociologid. As formas de vigéncia da legitimidade das dom@es fundamentam-
se essencialmente por warater racional(dominio em virtude da “legalidade”, fé
na validade do estatuto legal e da “competénciatitnal, baseada em regras
racionalmente criadasiradicional (a autoridade do “ontem eterno”carismatico
(a autoridade do dom da graca, extraordinario sga¢s

O estudo formal do carisma da-se com a referémcsedso de existéncia de
algo de perigoso no alvoroco que os politicos padesuscitar a partir dos mais
triviais aspectos de suas vidas privadas. Tendo emlomdesse poder da
personalidade dominado o pensamento de Max Webleryag ser o primeiro
sociologo a individuar o termo “carisma” e a aralisuas origens sociais (Sennet,
1998: 331). Este estudo ocupou Weber durante wdgmerde 1899 até 1919,
coincidindo com o periodo no qual ele estava et sua obra mais importante,
Economia e SociedadA idéia de carisma foi sendo formulada e ao metampo

reformulada no processo de desenvolvimento da iarduira. Para efeito de
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aprofundamento e fundamentacéo tedrica, destacaragmminacao carismatica,

a qual produz um ambiente particular no qual aa€&ty da obediéncia ndo se da
em funcdo de leis ou da tradicdo, mas pelo caridmdider, de sua ampla
capacidade de atracao pessoal.

A dedicacdo ao carisma do lider significa que eStgpessoalmente
reconhecido como o lider inerentemente “chamada’ ldomens; os homens o
obedecem nao pela tradicdo ou pela lei, mas paceeitam nele. Isto quer dizer
gue a dedicacao dos sequazes é orientada pelamepstas qualidades que o lider
possui. O lider carismatico, desse modo, sintéizaa sua vontade e no seu
comando os desejos de seus comandados. A dominag@ecarater carismatico
estd“baseada na veneracao extracotidiana da santidattepoder herdico ou do
carater exemplar de uma pessoa e das ordens parreseladas ou criadas”
(Weber, 1994: 141).

Aqueles que caem sob o encanto de uma personajdageosa tornam-se
passivos, esquecendo-se de suas proprias necessglaahdo sdo empolgados (cf.
Sennet, 1998: 330). No caso da dominacdo carismatts dominados e
comandados se sujeitam ao lider carismaticamentstiéo por esta qualidade,
“em virtude de confianca pessoal em revelacéo, iseno ou exemplaridade dentro
do ambito da crenca nesse seu carisrf@nnet, 1998: 330)

O conceito de “carisma” (“graca”) foi emprestada terminologia do
cristianismo primitivo. Outros acreditam que o0 a@tw tenha outras fontes
primarias. Mas estas possibilidades teéricas tatasenta a posicdo de que o
conceito, de certa forma, ndo € novo. Weber remadesse conceito do
historiador da igreja e jurista de Estrasburgo Ru8ohm. ‘Devemos a Rudolf
Sohm ter ressaltado a peculiaridade sociolégicatalestegoria de estrutura de
dominio para um caso historicamente especial, oja, se desenvolvimento

historico da autoridade da Igreja crista em seustrdios. Sohm realizou essa
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tarefa com coeréncia logica e dai, necessariamentsido unilateral de um ponto
de vista rigorosamente historico. Em principio, émoy esse mesmo estado de
coisas se repete universalmente, embora com fregu&e desenvolva mais
claramente no setor da religido (Weber, 1982: 284).

O conceito sociolégico classico de carisma foi sgméado por Max Weber
COMO um recurso para caracterizar um exercicieci@ especifico de poder,
conceito este pelo qual analisa a existéncia derd#l cuja autoridade se
fundamenta ndo no carater sagrado de uma tradiedo ma legalidade ou
racionalidade de uma funcdo, mas num dom (significaa capacidade
extraordinaria e excepcional que o lider possugsda forma, Weber define
“carisma” como uma qualidade pessoal consideradie@catidiana (na origem,
magicamente condicionada, no caso tanto dos psofgteanto dos sabios
curandeiros ou juridicos, chefes de cacadores @shée guerra) e em virtude da
gual se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidsalesnaturais, sobre—
humanos ou, pelo menos, extracotidianos especiboosentdo se a toma como
enviada por Deus, como exemplar e, portanto, cdider" (Weber, 1994: 159).

O carisma, dito de uma outra forma, significa alidade extraordinaria de
um profeta ou lider capaz de agregar um conjuntdistdpulos em comunidades
ou movimentos de forte carater emocional, expressdemandas normativas que
dificilmente seriam inaceitaveis sem tais qualidagede ser tomada como uma
gualidade insélita de uma pessoa que parece deagpoe um poder sobrenatural,
sobre-humano ou pelo menos incomum, expressandeesado um ser
providencial, exemplar ou fora do comum e que pSagazao agrega e congrega
em torno de si seguidores e partidarios. De acardm Mill, o carisma,
significando literalmente “dom da graca”, € usado Weber para caracterizar o
lider auto-indicado, seguido pelos que estdo engrdes e seguem-no por

acreditarem ser ele extraordinariamente dotadd,(MiB2: 70).
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Neste sentido, a figura carismatica era alguémsguencarregava de seus
sentimentos subjetivos de modo vigoroso, agindotaptm, em meio a paixdes
intensas. Os fiéis que reconhecem esse dom (den@grireconhecem o dever de
fidelidade e comunhdo com o chefe carismatico, eteudo-o de acordo com as
regras prescritas por ele, em virtude da propedibilidade do carisma e ndo em
virtude de pressdes ou de calculo.

O papel do lider carismatico, portanto, é arralmsanomens da rotina e do
enfado da vida cotidiana, exaltando os aspectasidgmais da existéncia. E por isso
gue para Weber o aparecimento e a vigéncia dddares € descontinuo, porque é
apenas em determinadas épocas que a sociedadamexpar processos de
desordens e se sente incapaz de equacionar p@sslanrecorrendo assim a um
didlogo com a esfera extramundana e ao auxilioldmARevela-se aqui a prépria
contradicdo e ambiglidade do processo de raciagali as estruturas
institucionais consolidadas podem se desintegras édormas racionais de vida
podem se mostrar ineficientes e insuficientes nmidm do estado crescente de
tensdes, pressao ou sofrimento. O carisma estad@ alguma coisa esta errada,
fora do lugar, em momentos de crise; esta la osdeeaessidades exigem uma
resposta além da rotina diaria. A historia revelee @s lideres naturais (de
conhecimento especializado, que ocupam cargos cemurneragao) nao
prevaleceram como titulares de uma “ocupacao” emmendos de crises psiquicas,
fisicas, econdbmicas, €ticas, religiosas ou pofificas lideres naturais nas
dificuldades foram os portadores de dons espesifittcorpo e do espirito, dons
esses considerados como sobrenaturais, ndo acessiviedo$ (Weber, 1994:
283).

No sentido de perceber o modo objetivamente “justétorreto” de como
avaliar o conceito e a qualidade de “carismati@”compreensdo weberiana

desconsidera o ponto de vista ético, estético @lggar outra postura, propondo,
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ao contrario disso, considerar a condicdo dos zeguanvolvidos em tal relacao,
ou seja, 0 que importa € como de fato ela € awl@elos carismaticamente
dominados, ou seja, leva-se em conta as impredsdeadeptos”.

O dominio carismatico implica na entrega dos honagmsssoa do chefe, que
se acredita predestinado a uma missdo. Seu funtlarepois, emocional e nao
racional, tendo em vista que toda a forca de uhwtitedade repousa na confianca,
na maioria das vezes cega e fanatica, e na fé.

A validade do carisma e sua comprovacéo € livreenestonhecida pelos
adeptos mediante provas (o milagre € um bom exeogrim teste da veracidade
aqui pretendida e exigida), entrega a revelacaonaa da veneracdo de herois ou
da confianca no lider. Ou seja, carisma sO0 conhece a determinacéo interna e a
contencéo interna. O seu portador toma a tarefa thee € adequada e exige
obediéncia de um séquito em virtude de sua mi&w.Exito é determinado pela
capacidade de consegui-los. Sua pretensao carisen@titra em colapso quando
sua missao nao é reconhecida por aqueles que, aa@nidao, deveriam segui-lo.
Quando se aceita o lider carismatico ele se torf@anhor, e esta condicdo dura na
medida em que souber manter essa aceitacdo, “plovsai Este direito ndo é
obtido por vontade dos seguidores, como € tipiagu® ocorre numa eleicao,
acontece o inverso: é dever daqueles a quem dingenissdo reconhecé-lo como
seu lider carismaticamente qualificado (Weber, 19325) Este critério de
reconhecimento n&o constitui o todo da razdo d#nedade do carisma, mas ele
€, antes,;um dever das pessoas chamadas a reconhecer esfidayle, em virtude
de vocacao e provas{Weber, 1994: 159)Sob o crivo da psicologia, tal
reconhecimento revela a exigéncia de uma atitudedab;do, uma entrega
inteiramente pessoal do crente provocada ora pelsiasmo ora pela condicéo da
miséria e da esperan¢&e o0 agraciado carismatico parece abandonado pau s

deus ou sua forca magica ou heroica, se lhe falsac@sso de modo permanente e,
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sobretudo, se sua lideranca nao traz nenhum bear-ass dominados, entdo ha a
possibilidade de desvanecer sua autoridade carisatat\Weber, 1994: 159)O
desprezo dos sequazes pode revelar a dessacralidacdider carismatico e,
portanto, a perda de sua autoridade e dominacéao.

O quadro administrativo, que comporta as relacdpgas do senhor
carismatico, pelo qual exerce e confere a sua dajaioy esta distante de ser
comparado a um grupo de “funcionarios profissidhaisem se confunde com a
burocracia racional-legal. Ao contrario disso,pm tile associagdo comunitaria que
promove a subalternizacdo dos adeptos € caractarizsor uma relacéo
comunitaria de carater emocional. Em plena oposigém qualquer tipo de
organizacao burocratica, a estrutura carismaticxatdece uma forma ou um
processo ordenado de nomeacdo ou demissao; ignombugr “carreira’,
“progresso”, “salarios” regulares, ou o treinameggpecializado e regulamentar do
portador do carisma ou de seus auxiliaf®8o conhece qualquer agéncia de
controle ou recurso, bailios locais ou jurisdicadm€ionais exclusivas; nem abarca
as instituicbes permanentes como nossos “departesenburocraticos,
independentes das pessoas e do carisma exclusitamessoal” \Weber, 1982:
284-285)

E pelo estabelecimento do critério das qualidadesroaticas que o quadro
administrativo é selecionado. Portanto, ele nae®lguico; ndo existe “clientela”
nem apropriacdo de poderes funcionais em virtudépdeilégios”; ndo existe
“salario” nem “prebenda”, mas a relacéo esta paupedo comunismo de amor ou
camaradagem; nao ha “autoridades institucionaiasfi mas “emissarios
carismaticamente encarregados”; ndo ha regulanadgion. Dito de outra forma,
“ndo ha “colocacao” ou “destituicdo”, nem “carréi@ “ascenso”, mas apenas
nomeacao segundo a inspiracéo do lider, em vidadgualificagcdo carismatica do

invocado (Weber, 1994: 160). Estas caracteriséasdam o pressuposto de que a
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dominacdo carismatica, de carater extracotidiapdeese estritamente tanto a
dominacao racional (essencialmente a burocraticaptq a tradicional, e revela,
portanto, que o dominio carismatico € o oposto medm dominio burocratico.
Esta oposicao justifica—se pelo fato de que tanwomminio racional quanto o
tradicional apresentam-se como formas de dominegg@ecificamente cotidianas —
a carismatica (genuina) é especificamente o camtréem um carater
extracotidiano e representa uma relacdo socialtaasénte pessoal, ligada a
validade carismatica de determinadas qualidade®gisse a prova destas.

Ao contrario do dominio burocratico (que depenel@icha renda regular, de
uma economia monetaria e tributos em dinheiro)pasadores de carisma nao
dependem deste tipo de estrutura, pois apesaivdeem neste mundo, ndo sao e
nem se confundem com este mundo (Weber, 1982: E8&3. devem manter-se
distantes dos lagos deste mundo, distantes dasagies rotineiras, bem como
distantes das obrigacdes rotineiras, da vida ddiga(veber, 1982: 286) e isto &
fazer justica a sua missdo. O carisma abstem-goske de dinheiro e de renda
pecuniaria, rejeita como indigno todo e qualquerrdupecuniario que seja
metodico e racional; rejeita todo e qualquer corgmoento econémico racional
(Weber, 1982: 286). Portanto, € preciso manter istartiamento inevitavel deste
mundo todos os que partilham do carisma.

O dominio carismatico nunca pode ser fonte de lygreado para seus
possuidores, mediante a exploragcéo econdémica; nemadonte de renda na forma
de compensacao pecuniaria, e também raramente w@xi@éributacdo formal para
as necessidades de manutencdo de sua missao. dplesi€do mesmo de toda
economia ordenada, uma for¢ca que desconsidera rora@ Neste sentido, o
dominio carismatico € singularmente irracional ertuste do ndo reconhecimento
de regras. De acordo com Freund, os limites e awawsao 0s que o chefe fixa

por sua propria autoridade, em virtude das exigdndd que ele acredita ser sua
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vocacao; sua legitimidade vem de si mesmo, indepeachente de todo critério
externo, pronto a renegar e a eliminar os parbdajue se recusem a segui—lo no
caminho em que ele e apenas ele fixa o rumo (1B8&8): Isto quer dizer que “so &
“legitimo” enquanto e na medida em que “vale”, i6ilqquando o carisma pessoal
encontra reconhecimento, em virtude de provas; ehasens de confianca,
discipulos ou sequazes sO Ihe séo uteis enquamtosiggencia sua confirmacéo
carismatica”. Segundo Weber (apesar de ndo esetavamecanismo exato atraves
do qual o carisma opera em um lider ou seus segs)joas comunidades
carismaticas apresentam uma dimensao nao—racioraindportamento religioso.

Considerando as bases de sustentabilidade dadmdatercarismaticaela nao

s6 tem um suporte estavel (no caso do Papa, dad&mes da Republica e do
Imperador), mas revela-se como dotado de um fund@amiastavel (pela sua
prépria natureza), ou seja, isso significa que risite pode ser subtraido do seu
possuidor, criando o sentimento de que foi “esaleepelo seu Deus”; dando-lhe a
impressédo de que a virtude o abandonou. E a pewgae a autoridade carismatica
€ naturalmente instavel, podendo o seu portadatepex virtude do carisma. O
tédio e o espirito de rotina anulam o desejo déeseim lider carismatico, até
porque o carisma nao aparece como um alivio fattagjue as pessoas necessitem
ter diante de suas tarefas mundanas. Sao exatamestds condicdes que
enfraquecem e fragilizam a missdo do portador dgma, dando a impressao de
gue sua missédo chegou ao fim. A esperanca repaglsentle é transferida, agora
procura um novo portador. Por efeit@ lider carismatico € entdo abandonado
pelos seus seguidores, porém (somente) porqueisn@puro ndo conhece outra

“legitimidade™ a ndo ser a advinda da forca pesdpau seja, a que esta sendo
constantemente submetida a proy@eber, 1982: 287).
A autoridade do lider carismatico, desse modo, téin sua base de

sustentacdo e nem se fundamenta nos coédigos eit@stabem no costume
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tradicional. Alias, tarisma se opde a todas as rotinas institucionais, da
tradicdo e as sujeitas ao controle racioh@\ills, 1982: 70). Dessa forma, o lider
carismatico yanha e mantém a autoridade exclusivamente provanddorca na
vida. Se quer ser profeta, deve realizar milagress;quer ser senhor da guerra,
deve realizar feitos herbicos’sua missao divina deve ser “provada”, fazendo com
gue todos se deixem fielmente ser conduzidos eapges€xito. Caso contrario, se
ISSO ndo acontecer, ele evidentemente ndo seralemw 0 mestre enviado pelos
deuses (Weber, 1982: 287).

A lideranca carismatica “prova” a qualidade de sussado quando se faz
perceber e se percebe pessoal e verdadeiramerdgehor sdesejado por Deus.
“Milagres e revelacgOes, feitos heroicos de valorégitos surpreendentes séo
marcas caracteristicas de sua estatura. O fracasso sua ruina”(Mills, 1982:
70). S&o seus proprios pecados e ineficiéncias moenovem seu proprio
aniguilamento diante de seus comandados, necessat@ quando ele néao
consegue afastar certos problemas e dificuldadgsetes que se subalternizam
diante da sua autoridade. O carisma vacila porgueadeptos de um lider
carismatico esperam que ele proporcione bem-ents,ele se mostra incapaz de
traduzir suas intencbes de fazé-lo em atos de Iséan-eporque esta em
incorrespondéncia: sua aura € apenas uma mentmaactilhada; assim sendo, ele
deve ser negado e por fim ser descartado como posior: € o caso da historia do
imperador chinés, relatada por Weber, que se mostrcompetente e incapaz
diante dos deuses de nao ter tido suas oracOesasyvor eles, no sentido de parar
as enchentes. O imperador chinés passou a Serceisto uma pessoa como outra
gualquer, sendo punido por fraude e por exercidibceoso de poder. Esta € a
contradicao interna do dominio carismatico.

Mas quando um lider carismatico é destruido, o rf@amid do carisma,

enquanto tal, ndo desaparece; ele rotiniza-segjay @ posto ou a posicao do lider
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carismatico recebe o reflexo do entusiasmo queafigado a sua pessoa. Ha uma
transferéncia do homem dotado de carisma para t mpge ocupava: aqui O
carisma pode ser tomado como uma forca de estfdliz ou seja, o posto suscita
algum sentimento porque as pessoas guardam a legabdo grande homem que o
ocupava, e desse modo o posto adquire uma ceitinidgde (cf. Sennet, 1998:
335). Os fiéis podem prestar um “reconhecimentoiSraivo ou passivo a missao
pessoal do mestre carismatico. O poder do liderverdade, baseia-se nesse
reconhecimento puramente fatual e nasce da dedickeld é a devogcdo ao
extraordinario e inaudito, ao que € estranho a tegea e tradicdo e que, portanto,
e considerado como divino. Esta dedicacado nasakfidaldade e do entusiasmo
(Weber, 1982: 288).

Se o dominio carismatico desconhece os codigodigus abstratos e os
estatutos e qualquer estrutura formal de adjudmagdei “objetiva” do carisma
emana concretamente da experiéncia altamente pessgeaca celestial e da forca
divina do herdi. Ou seja, o dominio do carisma séaefere a nenhuma ordem
externa, mas a glorificagcdo absoluta da revelagéa gio profeta e da mentalidade
do herdi. Os herois e profetas carismaticos s&tws/icomo forgcas realmente
revolucionarias na histéria, uma vez gueeUs movimentos Sao entusiasticos, e
nesses entusiasmos por vezes as barreiras de classtatus ddo lugar a
fraternizacdo e aos sentimentos de comunidade exoies (Mills, 1982: 70).
Pelo fato do carisma puro ser essencialmente abheagonomia, estabelece—se
onde ha uma “vocacdo” (entendida aqui como “missaAo*tarefa” intima). Por
determinadas condicdes, transforma substancialnsentearater: tradicionaliza—se
ou racionaliza—se (no sentido da legalizacdo), mbas as coisas, em Varios
aspectos.

Os fatores econdmicos sdo um dos elementos quent®en a rotinizagao

do carisma (a necessidade de camadas sociaidegiadas através das ordens
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politica, social e econdmica existentes, teremitiftegdas” as suas posi¢cdes sociais
e econdmicas).desejam ver essas posicOes transformadas de rala@®eoder
apenas de fato em um cosmo de direitos adquiridesber que assim, estao
santificadas (Weber, 1982: 302). Desse modo, um movimentoso#tico pode
ser rotinizado no tradicionalismo ou na burocrgfima A rotinizagcdo do carisma
essencialmente é semelhante a um ajustamento @s;@es da economia, as
rotinas permanentemente efetivas da vida de traluadinia.

O carisma auténtico baseia-se na legitimacdo doidmo pessoal ou da
revelacdo pessoal. Estas qualidades do carismaad&mmcomo sinGnimo de
“poder extraordinario, supranatural, divino, o traforma, depois de sua
rotinizacdo, numa fonte adequada para a aquisigggitima de poder soberano
pelos sucessores do heroi carismati¢§@/eber, 1982: 302-303).

A forma da legitimacdo do dominio e do poder catfisrto depende da
relacdo que o portador original deste mantém comutwidades supranaturais; o
detentor do carisma legitima-se por uma forca wa@ika que € o poder
hierocratico (0 soberano por representar uma eacaondivina por efeito possui o
“carisma pessoal’ mais elevado).

No dialogo com a teoria weberiana, é possivel ewide as condicdes
tipicas do aparecimento dos fenGmenos carismatidasvarias manifestacoes
desse processo, ou seja:

1 - Quando estdo em evidéncia o lider eiaamwoposta e plano de
salvacéo, a origem do fendmeno carismatico pauteseoria do pavor coletivo de
um povo, de uma minoria religiosa e étnica numaligéio de plena inseguranca e
de socializagcdo da angustia. O carisma surge sobigéies de disturbio e de
tensdo, sendo o lider carismatico visto como ovéshdr” capaz de dar respostas
convincentes e eficazes a esses problemas dive&8osnestas condi¢cdes que as

pessoas estdo prontas para delegar poderes driaggém com a aura do poder
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divino, de modo que possa apresentar-se como teadtoridade para administrar
situacOes especiais e especificas que os outrosuftsdy ndo podem estabelecer
dominio. E desse modo que o lider torna-se embiemn&, portanto, figura
simbalica portadora da seguranca basica, da egeerae € a possibilidade do fim
das aflicbes e das angustias, porque se espera ge&ese deseja;

2 - A manifestacao carismatica ocorre tambéb as manifestacdes das
insuficiéncias, auséncias e dos vazios de condid@esnodernizacdo politico-
econdmica.

Sobretudo, a nocdo de carisma representa uma datede enorme
relevancia para o estudo que efetuamos. Isto B8Bgapela constatacao do fato de
gue ela manifesta e revela a probabilidade de quefato essencialmente
surpreendente e inesperado possa ser produzidoesenrdlar da histéria da
humanidade. E o0 que é mais interessante parapes@uisa € a idéia da
possibilidade de que ainda que o carisma se reticizn 0 movimento l6gico da
histéria, institucionalizando grupos religiosos owwvimentos politicos, Weber
ainda reconhece que a emergéncia de comunidadesmde grandes lideres tem
sido um fendmeno recorrente na historia do deseimehto social.
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CAPITULO IT
CARISMA E SOCIEDADE: fenomenos religiosos num mundo

desencantado

Na sociedade contemporanea, a ressurgéncia deasragligiosas provocam
determinados tipos de questionamentos e confraotmsas teorias que apostavam
nas possibilidades da religido numa sociedade empde intensos de
racionalizacao e secularizacdo. A configuracacedhdade social atual passa a ser
contornada por uma diversidade de cultos e set@®licismo, confucionismo,
protestantismo, islamismo, as crencas tradiciogaimo candomblé, umbanda,
vodu e outros) que revelam o florescimento e aga@mento dos ritos religiosos.
N&o ha como negar. Estamos experimentando tempagiera sagrado esta solto,
livre, ndo mais sob o dominio do Estado, nem caemiclo pelo confronto com
ele, porém encontra-se como que flutuando sobn@énita da sociedade. Esta
realidade do reavivamento de formas religiosasrsiageprova queos homens do
seéculo XIX, diante do avanco da técnica e da sadedndustrial, se equivocaram
ao preconizar o apagamento dos deuggsrtiz, 1994 218).

A sociedade brasileira dos anos 40 e 50 experimantoperiodo de intensas
mudancas sociais, dentre as quais a expansao desed@s religiosas novas que
iriam dinamizar o cenario religioso do pais nasadés subsequentes.

Com os acontecimentos tipicos dos anos 60 gestayeeks base, o que viria
a ser o grande movimento catélico popular: as caades eclesiais de base,

fundamentadas pela Teologia da Libertacdo. Este nmdelo de ser igreja, o qual
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mantinha um dialogo de resisténcia a ditadura anjlidlespontava-se como a voz
dos que n&o tinham voz, representando a “opcacerprefial pelos pobres”.
Simultaneo a este acontecimento, surge, no intédaoigreja, 0s movimentos de
reavivamento espiritual, os quais fundavam-se npgsta da experiéncia religiosa
pautada na doutrina, na tradicdo, na busca indesdansantificacdo individual e
no exercicio continuo dos sacramentos. Estes mawseestabeleceram um
dialogo com a crise de hegemonia que o catolicismmnizado ja experimentava
desde o Vaticano | (1870).

A modernizacdo da igreja nos anos 60, que signifiaon processo de
atualizacéo e reatualizacdo aquela contemporareig@dmoveu um caminho de
mao dupla: de um lado as a¢Oes da ala esquerdesferam-se e lideraram uma
importante mudanca institucional que foi sustentpdl Concilio Vaticano II,
significando basicamente um passo na direcao dealafracédo teoldgica que
contemplava os problemas sociais, a teologia dartébdo; o outro lado se
encaminhou pela esteira mais conservadora que rmumnha elaboracdo da
Renovacao Carismatica. Podemos assinalar que rsil Bram outros paises do
terceiro mundo, a Igreja catolica acabou concebeotoirméaos, antagonicos, que
nao poderiam conviver facilmente no mesmo espag;comunidades eclesiais de
base da teologia da libertacdo e 0 movimento catism cada um reivindicando a
paternidade do Concilio Vaticano Il sé para si,cango a legitimidade de serem
filhos da grande reforma da igreja no século XX.

O Vaticano Il € certamente o emblema do que egistaais significativo na
vida da igreja contemporanea; € o motor de todauaanta, foi quem a
sistematizou.

No entanto, foi a Igreja catdlica da déecada de chsiderada a mais

progressista de toda a América Latina, que torsd@EBs (Comunidades Eclesiais
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de Base) modelo para a Igreja dos paises do tnceindo, fundamentada numa
militdncia politica de esquerda.

Nos dois primeiros anos do governo de Jodo Paulcholive um
relacionamento amistoso do Vaticano com a igrejulam. Depois disso muita
coisa mudou. Defendia-se que igreja ndo devia sehar com questdes sociais,
pondo prejuizo a sua missao especificamente redgi® papa tomou muitas
medidas contrarias ao modelo da igreja populars Traedidas (seminarios
vigiados, tedlogos desautorizados, livros censwwattocas de bispos e outros)
tornaram-se obstaculos a expressdo e ao avangreaja popular. A Renovacéo
Carismatica avancou com todo o apoio do Vaticamango este facilitado pelo
incentivo politico de Roma e a ajuda financeira a&sociacdes internacionais. De
acordo com o discurso do papa, insistia-se na siele@® de se optar por uma
igreja despolitizada. Este discurso papal demorsstrama justificativa as
tendéncias carismaticas, secundarizando a opcas pelbres da teologia da
libertacao.

Na década de 90, a RCC (Renovacdo Carismaticaicat@cupou um
espaco significativo na midia, sendo alvo e ref@e&n de noticias; teve a
oportunidade de usufruir dos meios de comunicagéials deixando cada vez mais
nitida sua especificidade religiosa dentro do @asoho; distingui-se da teologia da
libertacdo e das igrejas pentecostais, opondo-pedéisas religiosas da primeira e
preocupando-se em delimitar fronteiras com as skEpu(Carranza, 2000: 17).

O catolicismo sempre se apresentou como dominatuene poder maior de
influéncia no Brasil, no qual podemos encontrardas seus segmentos que Sao 0S
“catolicos tradicionais” que desenvolvem praticapiares de devo¢ao aos santos,
de promessas, milagres e peregrinacbes aos sastiu@rimportante frisar que a
maioria deles tomam a religido apenas como idedeidsocial, participando da

igreja s6 nos momentos dos rituais de passagem.
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Também no catolicismo ha um outro segmento sigiifioc que esta sob a
orientacdo de uma outra modalidade de engajames@io: os catdlicos das
Comunidades Eclesiais de Base, as Comunidades dev&@o Carismatica
Catodlica, os encontros de casais com Cristo, gsogrde jovens e outras variadas
formas de organizagfes de culto. Os carismaticdéiczes apresentam-se com um
perfil diferente dos catélicos tradicionais, uma gie a religido é vista por eles
como uma escolha, em que os valores e atitudegadesesdo explicitados e
enfatizados, na qual o significado da adesédo & esseimentos implica a idéia de
conversédo, de reorientacdo religiosa. No caso @uogiages tradicionais, ao
contrario, professa-se a religido de seus paigjua& foram educados; a tradicao
religiosa é hereditaria. Na primeira, visualizeagdéia de liberdade de consciéncia
religiosa, de livre escolha; enquanto na segunpareae o sentido e a idéia da
imposicdo, da obrigacdo, a idéia de que a relighs pais deve ser
incondicionalmente a dos filhos.

Entre todas as possibilidades catdlicas mencionpdejegiaremos, por
exceléncia, duas dessas manifestacfes religiosazeim as CEBs, movimento
gue teve sua origem no processo dos anos 60 aass 7&pohoje em notavel

desgaste, onde seus espacos estdo sendo subtraidos.

“ Caracterizam-se por valorizagdo da vivéncia relggoque enfatiza os
interesses coletivos das classes sociais desfadasga famosa ‘opcao pelos
pobres’. Acreditam na participacdo militante dosdos no mundo, de modo
a promover a transformagcdo material da sociedadeie gconsideram

socialmente injusta. Atribuem por isso menos injpwia a esfera da vida
intima como espaco privilegiado da religido. Poaguolitizada concepcao de
mundo, (...) tém estado associadas aos mais dtesanovimentos sociais de
reivindicacdo e de construcdo de identidades nopmam na cidade, muito

préximas dos partidos politicos de esquerda, solieto Partido dos
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trabalhadores e, em menor grau, o Partido ComunidtaBrasil, tendo-se
mostrado eficientes na ‘producdo de militantes’, seja, na formacao de

liderancas comunitarias e partidarias de esquerd@arranza, 2000: 38).

Outro movimento religioso estudado € o surgimerdas ezoes do avanco da
Renovacdo Carismatica Catodlica. Seu nascimentoselens final dos anos 60
através de académicos e do corpo docente da Udiaees de Duquesne, em
Pittsburgh, na Pensilvania (Estados Unidos), qumides em retiro espiritual,
gueriam discutir sobre a vitalidade da vida rebgioPor varios motivos, buscavam,
portanto, uma forma de renovacéo espiritual a taretb afetaria a igreja, assim
como o estilo de vida que deveriam adotar no mu@doparticipantes envolvidos
nesse retiro tinham contato com diferentes grupasados protestantes. O
movimento chega ao Brasil na década de 70, no ntomem que as CEBs
ganhavam terreno entre as camadas subalternas.

Mas os carismaticos, diferentes do estilo das cafades eclesiais de base,
centram a vida religiosa na esfera da intimidagsedvolvem acentuado controle
moral no ambito da familia, dos costumes e da d$ieaaie, desinteressam-se
completamente dos problemas de carater coletiyipre;onseguinte, da militancia
politica. Sua teologia prioriza os dons do Espii8anto, principalmente a
glossolalia e o dom da cura divina, fundamentogsesfue ddo uma certa
proximidade com os evangeélicos pentecostais. O me&nio, que se propaga dentre
as variadas formas religiosas existentes, marcaaadgerenca a partir de sua
identidade catodlica (devogdo a Nossa Senhora, apégecaristia e obediéncia ao
Papa).

A Renovacao Carismatica pode ser considerada ummmeato de dupla
reacdo: se o tomarmos a partir do didlogo que dadera com o catolicismo,

promove uma oposi¢cao aos catolicos da Teologialukrtacdo; quando estabelece
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a possibilidade de requisitar um lugar privilegiasio mercado religioso, imprime
com o0s evangeélicos pentecostais uma disputa pedosersos sedentos de
experiéncias imanentes e sagradas.

O estudo proposto neste capitulo fundamenta-seressyposto de que a
religido catolica pode ser uma realidade basikEssencial para se empreender uma
compreensdo da cultura brasileira, tanto como ureitiicdo portadora de um
dominio de intervencdo e de mudanca no tecido Isooisstituido, quanto uma
instituicdo que convive com crises internas (eotreservadores e progressistas). A
oportunidade de mergulhar no catolicismo pode sugerevelar algumas das

tendéncias dos fen6menos sociais que estao presenseciedade contemporanea.

2.1 O modelo das CEBs e seu preferencial pelos pobres

E no século XIX que os problemas sociais passaroupas um lugar na
teoria e pratica religiosa da Igreja Catolica, areriacdo da “Doutrina Social da
Igreja”. Este seéculo sera marcado com a elaboradgiouma teologia da
secularizacdo por parte dos paises anglo-saxfea teaibgia das realidades
terrestres pensada pelos paises latinos. Masadddima teologia da libertacéo é
favorecida pelas decepgcbes com o fracasso do matkdenvolvimentista na
Ameérica Latina, discutidas na década de 60 na @&méea do Conselho Episcopal
Latino-Americano — CELAM — em Medellin (1968). Qjetiivo era contribuir para

a construcao de uma sociedade alternativa.

“A teologia da libertacdo é concebida, a partir d@esnomento, como ‘novo
modo de fazer teologia’, segundo o qual a praxisedemento chave (...). Ela

se orienta, em Ultima andlise, para a formacdo d®vimentos sociais com
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vistas a libertacdo das formas de opressédo impogtal® capitalismo”
(Scherer-Warren, 1989: 121-122).

A igreja passa a ser “voz dos que ndo tém voz’, emm@ndo-se
resolutamente na campanha de dendncia as tortupedaedefesa dos direitos
humanos; ela passa a ser alvo do terror repressghgiosos foram condenados por
tribunais militares; padres foram assassinados elAcia; um bispo foi
sequestrado e mal tratado por grupos direitistasodedade redescobre a igreja
nao s6 como espaco de expressao e nutricdo daagétambém como espaco de
organizacao e mobilizacdo. As comunidades ecledealzase passam a representar
uma nova forma de organizacdo pastoral, uma vezaguenovacdo da igreja
iniciada com o Vaticano Il, com implicagcdes sigrativas na Ameérica Latina, a
partir da reunido de Medellin, em 1968, fez com qubierarquia eclesial se
aproximasse sempre mais das classes populareguaiaso Estado se encontrava
cada vez mais distanciado. As CEBs passam a seemmidas como um
verdadeiro fenbmeno de movimento social porquewatiam-se em responder as
contradi¢des, as tematicas conflituosas e as éiisagroblematicas, efervescentes
no interior da sociedade. Aparece aqui uma rachcatkisfacdo e descontentamento
com as estruturas massificantes e despersonalasadorcapitalismo que tem suas
origens em uma excessiva centralizacao e hieracfiz

Tomando os movimentos eclesiais como um dos movosguortadores de
uma idéia de sociedade nova, eles acabam senddoresa de uma nova
mentalidade e de uma nova cultura politica de bBs&azem como proposta
atitudes que negam e contradizem a forma orgavézate sociedade vigente
através da oposicao as formas autoritarias e deessn politica, avancando
propostas de democracia direta e de base ou rafatge, “pelo questionamento

da distribuicdo do poder, pela reacdo a central&@ago poder, avancando idéias
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de autonomias locais e de autogestéo, pela oposigamodelo econdémico e pelo
encaminhamento de novas formas de vida comuriit@¥igevani, 1989: 130).

Se o Concilio Vaticano | teve por consequéncianaarozacdo, o Concilio
Vaticano Il trouxe para a América, pela mediacacCdaferéncia Episcopal em
Medellin, uma nova forma de catolicismo, que temmag@ortadores principais as
comunidades Eclesiais de base e pastorais populengss acdes nos meios
populares manifestam opcao preferencial pelos pobAgticula-se vivéncia
religiosa as praticas coletivas de libertacdo desrshs opressbes nas quais as
camadas populares estao submetidas.

A Teologia da Libertagcdo surge no contexto pés-tiancomo uma nova
forma de olhar teologicamente as relagbes soceigmérica Latina, de forma
especial no Brasil; dela surge um dos mais notdugiss que sdo as Comunidades
Eclesiais de Base (CEB’s); sua metodologia exiganalise da realidade na
perspectiva da maioria excluida social, econémigmlgicamente, privilegiando
como eixo central de sua acéo a opcao prefergralas pobres.

Com a laicizacdo da teologia e da descoberta dgo leiomo forca
potenciadora da agao socio-politica, efetuada @elocilio Vaticano Il (1962-
1965), parece que sua contribuicdo basica resalilescoberta da funcdo social da
igreja no mundo, através de um discurso que s8@ezla capaz de formular. Isto
exigiu que saisse de si mesma e se dedicassevag sk humanidade, rompendo,
em tese, com a exclusividade estrutural de seucakstmo, do carater de
concentracdo de poder autoritario e dominador, omdeaber teologico era
reservado ao segmento clerical. A pedagogia do mento eclesial aparece como
uma proposta de favorecimento da participacdoveafeto povo, no sentido da
reflexdo-acao dos seus problemas.

Os teologos da libertacdo reconheceram a necessttadombinar a teoria

social com a teologia (Erickson, 1996: 248), porgua seu projeto mudar o
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mundo; queriam contribuir para a construcao de sotgedade alternativa. Neste
sentido, €la se orienta, em ultima analise, para a formadéanovimentos sociais
com vista a libertacdo das formas de opressao itaposlo capitalismo”(Sherer-
Warren, 1989: 122).

A organizagcdo das CEBs vislumbra-se como possioiéd de tima
resisténcia e uma vontade de mudanca dos rumog a gociedade esta atrelada,
como nunca houve antegPaiva, 1987: 141), resisténcia esta que dialoga
criticamente com uma sociedade capitalista depeéad@pressora, excludente,
marginalizadora, voltada para a concrecdo e obgiy de interesses néao-

populares. As CEBs surgem

“marcadas pela experiéncia dolorosa da gente do p®@m fome, em
perseguicao politica, atingida no seu direito davela liberdade. Isso faz parte
de sua historia. Isso favoreceu o sentido comuinitdas pessoas, revivescido

pelas condicdes adversas, em direcdo a transforofa(aiva, 1987: 142).

Esta forma popular de catolicismo, o da liberta¢émyxe a centralidade da
biblia, as celebracfes vinculadas a vida coletivanenovo modo de organizacao
eclesial como uma das inovacgdes significativas €o igreja. A teologia da
libertacdo, com a qual ele normalmente se ideatifica expressao erudita da vida
religiosa que nela se desenvolve e que tem suanuama espiritualidade fundada
na leitura biblica na perspectiva dos empobrecifldsblia € assumida por leigos e
leigas das camadas populares e reveste-se de uma éontestatdria de amplas
implicacbes, em direcdo a uma critica ndo sé denobcial, econdmica e politica,
mas também da prépria religido a medida que fundtme utopia igualitaria do

povo em todas as esferas de sua vida, inclusilgreia.
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Na leitura efetuada por Frei Betto (1985: 22-24)C&Bs obedeceram quatro
estagios interligados entre si: 1.° estagio: momioe especificamente da
comunidade em si, centrada em sua motivacdo redigiecorrendo ao evangelho
em busca de pistas para sua atividade social;sBagie: fase dos movimentos
populares, surgidos com a participacdo dos mendassomunidades (catodlicos,
protestantes, espiritas, ateus, etc.; todos ose&eelocam ao lado dos oprimidos);
3.2 estagio: significou o fortalecimento do movitteonperario. Muitos membros
das comunidades eclesiais participaram da opossgédical e dos sindicatos
auténticos, valorizando-os como verdadeiro érgaolasse (atuantes nas greves e
lutas de suas categorias); 4.° estagio: fase aanrefacdo partidaria, onde se
procurou novos canais de expressao politica pspaiadade civil brasileira.

O modelo das comunidades eclesiais de base amesentomo uma
possibilidade mesma de provocar reflexdes acersapdaoblemas do bairro, da
familia e do trabalho no sentido de se sentireioresabilizadas a criar ou recriar
0S movimentos populares autbnomos (clubes de mémsmento custo-de-vida,
loteamento clandestino, grupos de teatro, defesgpdsseiros e dos seringueiros,
luta pela causa indigena, entre outras). Em suasdes, as questdes focalizadas
estdo voltadas para os problemas sociais que mflapeseus membros, ligadas a
sobrevivéncia das classes populares. As CEBs ateerassim, ao movimento
popular, ajudando a criar as condi¢des e propicianfibrtalecimento de formas de
organizacao popular autbnomas, desvinculadas dadé&se da Igreja. Elas
representam a possibilidade de luta da “base” comteide em consolidar e ampliar
a democracia, com anseio de participacdo conscespi®pria na construcao do
processo socio-historico, despontando com um cdateubversivo e “anormal” a
ordem sdécio-eclesial.

O termo libertacdo aparece com primazia no vocabutias CEBs; ela se

expressa nos canticos, na meditacdo do evangedthmoulificacdo do modo de
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producdo capitalista. A libertagcdo proposta pelnggs de base esta longe de
guerer ser subjetivista; ela ndo quer sugerir nasdidomentaneas, superficiais e
sem aprofundamento para as questdes sociais, masegime fundamentado em
elementos ditatoriais, que provoca a subtracadigelé econdmica do povo; o
essencial € o desvelamento da raiz das mazelasss@s CEBs, pela sua ousadia,
guer evidenciar a contradicado entre o capitallmathe. Com elas, os membros que
eram orientados a buscar na religido um sedative@ @& sofrimentos, encontram
agora um espaco de discernimento critico frenteledlogia dominante e de
organizacgao popular capaz de resistir a opressao.
Portanto, as CEBs configuram-se como um novo moeglosel igreja,

publicando a idéia do compromisso de transformap@edade a partir de uma

opcao ética, fundamentada no discurso do cristramis

2.2 A ascensdo da RCC narealidade braslera

A histéria progressista da igreja mudou de "egpirivislumbra-se uma
realidade na qual padres que personificaram e gept@am a figura idealizada
pela Teologia da Libertacdo, aos poucos mudam sleuidio e de acdo. Praxis
politica, utopias de mudanca social, de justicaasode compromisso politico,
cada vez mais progressivamente sao palavras, tmscei discursos que se
deslocam de espacos que Ihe sdo negados e quendistibtraidos e eliminados
em favor de segmentos tradicionais do catolicigdmlugar onde se experenciava
0S propositos da transformacgao e da libertacao l@gpilorescem os grupos da
Renovacgao Carismatica.

A critica radical as injusticas sociais estabekxidelas CEBs, vai saindo de
cena e um outro personagem ganha forca: a critiea negacdo a todos o0s

procedimentos que defendem a possibilidade da ieeagfio das discussdes

54



politicas. Estabelece-se um confronto com os maviose de libertacdo e de
manifestacdes politico-revolucionarias. Mais do quea opc¢do pessoal, as
transformacdes ora visualizadas refletem a alteraigh perfil da igreja, numa
estratégia elaborada pelo Vaticano ha anos e sé augierializada.

Na tentativa de brecar o avanco das organizacdesqusstais, os catolicos
procuram reforcar cada vez mais a acao essencig@maigiosa e ndo admitem a
primazia da atuacéo politica. Na sociedade conteinpa, torna-se inexoravel o
otimismo dos setores da igreja, pelo qual sédo Evadeconhecerem a relevancia e
a positividade doethos carismatico para a sustentabilidade e manutengdo d
supremacia do catolicismo.

No desenvolvimento da histéria das CEBs provocouwxse rompimento
significativo entre o projeto dessa "nova igrepagbilizada e consolidada pelos
agentes de pastoral progressistas, dentre os gadigs, seminaristas, religiosos e
leigos e a realidade da pastoral popular. Mesma@@ata da grande quantidade de
CEBs atuantes no pais, seu objetivo originario c@tseguiu se estabelecer, ou
seja, elas n&o conseguiram mobilizar amplamentpeasoas da forma em que
pretendiam.

No interior do universo de disputa por hegemoniagnga, numa relacao
com outras opcgoes religiosas, as comunidades &slek base confrontaram-se
com uma estrutura extremamente hierarquizada, paoao-lhe certas
descaracterizacdes em seus fundamentos.

Alguns preceitos podem ser elencados e que reveaexplicam as
alteracdes experimentadas pela pastoral populatréeles temos, a) o isolamento
provocado pelo radicalismo diante da burguesia igon@ismo politico); b)
distanciamento entre militantes e base (dicotoeligiéio-politica); c) auséncia de
organizagdo em ambito nacional como efeito de umo cespirito basista

(improviso e voluntarismo das grandes liderancasit) deslocamento da igreja
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para fora do centro de oposicao ao governo. Estxsipos levaram as CEBs a
sofrer um grande esvaziamento, tanto quantitatam,criar outras formas de
organiza¢cfes sociais, quanto qualitativo, ao peodémpeto de renovacdo das
estruturas da igreja e da sociedade. De acordo @odiscurso de algumas
liderancas oficiais, 0 momento historico que sesgmeia esta revestido de outros
ingredientes, dentre os quais a Teologia da Libgdaaerde expressividade, uma
vez que ela ndo corresponde mais aos interessgefiae de seus sequazes.

O processo de mudanca e esvaziamento por que vperiragntando as
CEBs é determinado por trés fatores consideradesisidos: O primeiro é a
politica de 'restauracdo conservadora”, desencadeaelo alto controle
institucional da igreja, centralizado na autoridddd®apa. Esta politica consiste, de
forma basica, em designar bispos néo-progresgistas pastorear as paroquias,
controle na forma de institucionalizar os presb#&ercontrole pela divisdo das
paroquias ("reparoquializacdo”), a desautorizacao Teéologia da Libertacdo
(referencial ideologico da pastoral popular) e migho de seus protagonizadores.

Um segundo fator seria o retrocesso dos movimesaomis realcado por
conta da crise da utopia politica acelerada pedondeonamento do socialismo no
Leste europeu, 0 esvaziamento tedrico do pensardenésquerda e a inexisténcia
de alternativas de mudanca social.

Um outro elemento € a crise do catolicismo no ambid pluralidade
religiosa, concorréncia com outras opc¢oes religios@ forma particular com o
pentecostalismo que tem provocado grande evasd@idge principalmente dos
segmentos mais desfavorecidos e vitimas da exchosdal.

No contexto da realidade das conversdes religiosasatolicismo das
comunidades eclesiais de base sente-se impotergeepfientar as concorrentes,
pois padece das consequéncias advindas de sugpcaaate individuo e sociedade

gue da prioridade ao coletivo, em detrimento daviddalidade, tdo valorizada na
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sociedade contemporanea, mesmo quando se tratamtaaproncepcao de fé. Isto
significa dizer que a Renovacdo carismatica avaogan forca porque o
individualismo € uma caracteristica da sociedadéecaporanea.

A aproximacado que a RCC estabelece com a ideologtecostal foi a
maneira encontrada pela igreja catolica para campet mercado religioso e
reafirmar a sua autoridade e permanecer hegemdaimmantrar-se aqui a razao
explicativa da légica que dinamiza o pentecostalisen outras preferéncias
religiosas, com as quais o catolicismo da libedat@o se sente competente para
estabelecer e manter um dialogo conseqiiente eagaeaf diferenca, exatamente
pelo fato de se tratar de mundos extremamentaidiste antagénicos. Ou seja, no
caso das Comunidades eclesiais de base, seu olgetixtremamente pretensioso,
a mudanca da sociedade. Esta mudanca, que devdoesta de ser metaforica,
deve ser objetiva, concreta e histérica. Mas tap@sito € ambiguo; de um lado
pode representar a forca e de outro a propria ézada Teologia da Libertacao.

Os carismaticos florescem e se difundem cada vezmaamedida em que se
sustenta e ganha credibilidade a idéia de queegaigrdo deve se envolver em
politica. O pulpito ndo pode ser usado para o &xerda politica. Com esta nova
postura catoélica, algumas consequéncias politi@asirevitaveis. Provoca-se um
afastamento da igreja dos movimentos reivindicagd®e diminui 0 poder de
influéncia das Comunidades Eclesiais de Base (CEBsa outra questdo é de que
0s carismaticos representam uma estratégia paaalevasao de fiéis.

Na medida em que se efetiva a reinvencdo e a madamgosto da igreja
catolica, simultdneo a este episddio, os "progsessi vao sendo substituidos,
estrategicamente, por conservadores e ultracomkeersé Os conservadores sao
contra 0 engajamento politico da igreja e contrdemlogia da Libertacao.
Defendem que os catolicos devem abandonar a latal o priorizar a luta pelo

Reino de Deus. Segundo seus pressupostos, asotraagbes sociais devem
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resultar da atitude de se guardar os mandamentBeu® tendo em vista de que
nao € o discurso pela luta de classes que dewveossiderado, mas a igreja deve
assumir o discurso de "colaboracéo" entre as dassgais.

Esses procedimentos e a mudanca no perfil da jglejacao radical do clero
no sentido de negar e reprimir as experiénciagiqasi da igreja, culminam, por
efeito, no reforco da acéo dos carismaticos.

Os segmentos conservadores religiosos tém difundiddéia de que a
Teologia da Libertacdo (exercitada pelas CEBsufoi"erro histérico” da igreja.
Mesmo que esta matriz discursiva proponha um disdilvertador, ela revela uma
imposicao autoritaria. E por conta desta constatgoé é preciso mudar no sentido
de se resgatar o0 apego a Biblia (antes era releg&staeiro ou quarto planos). A
Biblia deve ser colocada no coragéo e na praxigrég, caso ndo se queira que a
Igreja do futuro represente uma igreja ignorantsudemissao essencial e exigente.

Assiste-se, portanto, um desinteresse pelas pregfs politicas, e da-se
mais atencdo as atividades devocionais, huma doinguem que as perspectivas
pentecostais sdo aceitas mais facilmente peloggpdivasileiros do que o modo de
vida da CEB e a teologia da libertacdo. Assistarseafastamento forte das CEBs
da cultura popular e um infiltramento de éxito dagencias pentecostais e
neopentecostais.

A aproximacdo e distanciamento do povo em relacioC&Bs e o
estreitamento da preferéncia pelos carismaticatempaer colocados nos seguintes
termos: As CEBs desejavam uma mudanca cognitiagupando transformar as
pessoas por terem um conhecimento errado, vulggular; os carismaticos
guerem a mudanca normativa pelo fato de as pesswstentarem “valores
errados”. Com os carismaticos, ha uma separaca® ealigido e cultura;
considera-se a cultura como diferente da religfmr; isso, 0 que precisa ser

mudado € a religiosidade das pessoas em vez daacult
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As finalidades das CEBs sédo diferentes. A prop@éstaudar a cultura
popular e para que isso ocorra € necessario roogmerela. Os carismaticos, ao
contrario destes procedimentos, estdo interessadasilagres, em curas e com 0
poder deles neste mundo. As CEBsad se identificam com milagres e,
certamente, ndo relacionam estes com o plano detdibdo e de transformacédo de
Deus” (Erickson, 1996: 251).

Por fim, o problema do esvaziamento e do distaremondas CEBs e da
adesdo popular a estrutura carismatica pode welad® pela compreensao de que
foram os pobres que escolheram e fizeram a sua qpeferencial pela RCC, ao
passo que as CEBs é que fizeram a opcéo pelossp@hrportanto, esta dinamica
Igreja-CEB a chave para se entender a diminuic&oftle&gncia das CEBs sobre a

vida dessas pessoas.

2.3 A carismética despolitizacdo daigregja

O movimento de Renovacgao Carismatica (RCC) surgevigescéncia pos-
conciliar, representando uma modulacéo do catoliziso dialogo com a era poés-
moderna, oferecendo uma nova subjetividade rehgidsndamentada nos
paradigmas neopentecostais de emotividade e deekstando como uma agéncia
moderna de aflicdo. Nasce nos Estados Unidos nal fia década de 60,
espraiando-se de forma surpreendente por todosanotsc e recantos dos
continentes. Atinge a Sociedade brasileira aprocamaente no ano de 1969.

O movimento catodlico pentecostal comecou em PitgghuPensilvania,
Estados Unidos, na Universidade de Duquesne, d@lirigela fundacéo “Padres do
Espirito Santo”. Em 1966, dois professores leignsedlogia, de Duguesne, Ralph
Kiefer e Bill Storey, comecaram uma busca espirtua os levaram a ler os livros

“A Cruz e o Punhalde David Wilkerson e Eles Falam em Outras Linguade
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John Sherril. Depois de ler estes livros, os daisdns comecaram a procurar
alguém na regido de Pittsburgh que tivessem rezeblzhtismo no Espirito Santo,
com acompanhamento de linguas. Com o tempo e @uuda de um sacerdote da
Igreja Episcopal entraram em contato com um grupoodhcao liderado por
presbiterianos. Neste grupo de oragédo pentecostfdrke Storey foram batizados
no Espirito Santo e falaram em linguas que nunbarmn aprendido.

Os dois professores realizaram um retiro de fimsdmana para varias
pessoas, com a intencdo de sentirem a experiéonciasgirito Santo na Igreja
Catdlica. Aproximadamente trinta leigos catolicenfre professores, estudantes
formados e suas esposas reuniram-se durante oefisemhana, de 17 a 19 de
fevereiro de 1967, em Pittsburgh, para a primexaiéo catolica de oracdo em
busca do Espirito Santo: n$atisfeitos com seu estilo de vida, com suas
preocupacoes académicas e sobretudo com suas @xgias religiosas, buscavam
uma forma de renovacédo espiritual que viria a afadeaasticamente a propria
Igreja” (Prandi, 1997: 32). As reunides foram realizadasiangrande casa de
retiro conhecida como “A Arca e a Pomba”. Este atrooficou conhecido como o
“fim de semana de Duquesne”.

O Movimento de Renovacao recebeu diretamente imflaé de grupos
avivados protestantes; alias, tais grupos partiaipa dos retiros espirituais,
aproveitando o desejo de todos na experiénciaatsformacao que o Espirito
Santo podia favorecer na vida das pessoas. Asgsesggolvidas nesses encontros

espirituais tinham consciéncia do que queriam:

“Sentiam que o aprofundamento da vida espiritualo nfodia resultar
simplesmente da a¢do humana, o que sempre deoadlia um sentir-se como

orfao invadido pelo vazio e pelo desanimo. Acre@ita que era o Espirito que
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renovava a face da Igreja e do mundo, através de atéo nas pessoas”
(Prandi, 1997: 33).

A Renovacdo Carismatica Catdlica se organiza emotale grupos de
oracdo e Seminarios de Vida no Espiritdutras reunides como cenaculos,
rebanhdes, encontrdes, festivais sdo outras aleslgue provocam aglutinacdes

massivas.

“Os grupos de oracdo na RCC podem ser interpretadosmo espacos
religiosos que permitem ao fiel procurar uma saéfo espiritual, desligando-
se do mundo material. Ao ser essa satisfacdo aekEigsimbdlica e

ideologicamente da prépria experiéncia material dogembros, que se
confrontam na vida cotidiana com conflitos pessaaidge classe, o mundo
objetivo das relacdes de producdo e reproducdo xdsténcia humana ficam
exteriores ao grupo. Consequentemente, ao naoraeidd para dentro do

grupo essa realidade objetiva, é mais dificil qeegoupos possam vir a ser
agentes de transformacgéo socigRolim, 1995: 95).

Mas sao os grupos de oracéo o alicerce social tdawra do Movimento;
sua atividade central € a oracao, louvor, acaordeag, oracdo em linguas, de
contemplacéo, de libertacdo e de cura. Vive-segngsos de oracdo um clima de
emocao, de manifestacdo de experiéncias pessesieniunhos, depoimentos,
relatos de experiéncias), de leitura biblica easanariados; ha um clima emotivo e
festivo que acontece aproximadamente durante dueés doras; ha oracdes em
linguas (glossolalia), curas interiores e fisidas.aderir 0os grupos de oragao, 0s
fieis estdo a procura de uma resposta religiosa @gaseus sofrimentos cotidianos.
Estas caracteristicas assemelham os carismatisogeatecostais, os diferenciam

de outros grupos religiosos atuantes no interidgoga Catolica.
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S&0 nos grupos de oracao e na ritualizacdo da rBatppe a proposta
religiosa da RCC (Renovagédo Carismatica Catodlieajosna visivel e € atraves
deles que acontece a adesao dos fiéis como mengbassim que se forma a base
social do Movimento. Por outro lado, a formacéo dasunidades carismaticas
representam a base da estrutura da RCC. Todosupesgde oracao devem
objetivar viver a experiéncia de comunidade, al@samadurecimento da
Renovacgao deve leva-los a organizacao de comursiddi®rmacao.

Movimento originariamente de classe média, é nadesgassinalar que a
RCC tem penetrado no segmento mais popular e pobre da poaal atraves de
suas atividades massivas. Essas classes contriboaism para a formacdo da
clientela religiosa flutuante do que como membre®iporados para engrossar o
movimentd (Carranza, 2000: 49). A expansédo da RCC podeessplicada pela
forma de penetracdo no universo simbolico e redmida classe popular. Isto quer
dizer que a proposta religiosa da RCC relacionassesitamente com o modelo
catolico tradicional da sociedade brasileira eldsse popular.

O Movimento Carismatico atinge o Brasil em 1974¢cikade de Séao Paulo,
através dos padres jesuitas, em especial do PeldHar Rahm, e a cidade
escolhida foi Campinas. Harold J. Rahn é um jegyii veio dos EUA para o
Brasil investido da incumbéncia de estimular agumovimento carismatico
catolico. Mas quais os fatores sociologicos qudritaniram para que a RCC se
enraizasse e consolidasse nesta cidade? E predisolerar os fatores conjunturais
no final da década de 60. A Igreja de Campinasigumnsolidar um tipo de
catolicismo por op¢ao ou convicgao, tendo em \astaise do catolicismo urbano
gue a igreja enfrentava, perante as transformagdeisis que a cidade estava
envolvida. O catolicismo urbano tradicional de Carap estava em crise na
metade da década de 60. O esforco da igreja conuesd na pregacdo de um

catolicismo por opcéao ou convicgdo, o qual teripressividade na classe média,
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gue atraveés dos movimentos revivalistas assumidaefa de retomar a hegemonia
da Igreja, como uma missdo profética. A estratélgiacomecar o movimento
carismatico nessa cidade do interior de S&o Paalprende ao fato de la se
concentrarem muitos missionarios evangeélicos raoriericanos, significando
assim uma ameaca as tradicbes catolicas campinBiea€ampinas, a RCC se
espalhou para todo o Brasil. A expansdo do movimdati-se rapidamente entre
0s catolicos, apesar das restricbes impostas plelm drasileiro. Atuando
clandestinamente, o0 movimento praticamente toreodesleigos, e poucos padres
apoiavam.

Ainda em relacdo ao distanciamento das CEBs, agémeia e o avanco da
RCC acentuou este fendmeno pela aglutinacdo quea pasprovocar com a
presenca de segmentos populares em suas ativelgdegramacaoes.

E através doSeminarios de Vida no Espiritpe a RCC mantém e reproduz
0 seu quadro dirigente. @&minariosacontecem para 0s principiantes, os iniciados
na RCC, onde recebem formacéao para se constitggerns. Sao ess&&minarios
gue garantem, portanto, a dindmica da RCC em tadosugares; tém uma
metodologia propria que garante a identidade doilento e criam as condi¢des
para a disseminacdo de suas propostas; tém a sefjiaade de formar os futuros
lideres, treinando-os no amadurecimento dos difesetions ou carismas (dom de
orar em linguas, dom de cura, dom de profecia, deminterpretacdo). E o
Seminario de Vida no Espirigue produz a unidade e a reproducao ideologica do
movimento.

Os temas oficiais dS8eminario de Vida no Espirito Samiode ser elencados
na seguinte disposicdo: semeador, amor a Deusgd@exaalvacdo, Senhorio de
Jesus, Fé e conversao, Seras inteiramente do Senhbreus — falsas doutrinas,

amor aos irmaos — perdao, cura interior, a promdssRai — o Espirito Santo,
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grupo de oracéo, caminhar no Espirito Santo, gal@atolica tem uma méae, nédo é
orfa.

O Seminariose propde aos seguintes objetivos: evangelizpadiipantes,
levando-0s a terem um encontro pessoal com Jessigedar os participantes para
a realidade de uma vida conduzida pelo EspiritadSamara o uso dos carismas a
partir do batismo no Espirito Santo; renovar ergafioa fé daqueles ja engajados
na igreja pastoral e movimentos, levando-os a wo aodor no poder do Espirito;
criar nos participantes um elo forte de fraternedlachmizade, base futura no grupo
de oragdo; engajar os participantes na igreja, rmuaopo de oracdo fixo,
conduzindo-as a uma caminhada permanente de sergigorescimento de fe
(Silva, 1997: 27).

As programacoOes e as atividades da RCC sao viadélsz por um projeto
mais amplo conhecido com@fensiva Nacionalque vem realizando no Brasil,
desde 1995, um trabalho de expanséo e atracdoainbros distanciados da Igreja
Catdlica. AOfensivaparte de trés ponto: a Unidade, a ldentidade @ssad do
movimento.

A efetivacdo daDfensiva Nacionahas dioceses existentes da-se através da
mobilizacdo de uma seérie de secretarias. Elaseda torma, mostram de modo
claro o processo de burocratizacdo dos dons en@misa RCC. Para agilizar as
diversas expressdes da RCC, existem varias Seaseacionais coordenadas por

uma Comissao Nacional, cujas designacdes e fusegesm-se.

1.  Secretaria Agapeitua com os casais; este projeto visa trabathara

familia como um todo (pais e filhos, viivos e visivdesquitados e divorciados).

Pretende-se promover a evangelizacdo da familia,das prioridades da RCC;
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2. Secretaria Atos :2 o derramamento do Espirito provoca vida
comunitaria. Esta secretaria trabalha no sentidesd&recer o significado do que &
viver em comunidade;

3. Secretaria Rafaefealiza trabalhos de libertagdo. Orienta o ekerci

do ministério da cura interior e libertacédo; prommva formacdo e orientacédo para
este servico.

4.  Secretaria Marcositua com jovens. E um projeto voltado para sascit

liderangas jovens e a criacdo de uma linguagenriprpara a juventude, levando-a
a se engajarem na Igreja pela RCC;

5. Projeto Davi atua na area musical. Estabelece orientacbes gara

ministério de masica, através de cursos, festwaigngressos. Por ter uma ligacéo
com os jovens, este projeto trabalha em parceneac8ecretaria Marcos;

0. Secretaria Lumen orienta todas as iniciativas de meios de

comunicacao da RCC, estimulando a utilizacdo desséss de comunicacao;

7.  Secretaria Martaserve na Acéo social e promoc¢do humana. Divulga,

orienta e estimula a promocdo humana na RCC noil Bersgajamento em
trabalhos com creches, menores abandonados, tema®n marginalizados, os

guais precisam de apoio e orientacao);

8.  Secretaria Matiasatua no setor politico;

9. Secretaria Pedrabjetiva congregar e formar pregadores da RCC no

Brasil; promove o cadastramento dos pregadorealgam encontros regionais e
nacionais de pregadores;

10. Secretaria Magnificat trabalha com as irmas religiosas. Tem o

objetivo de levar a RCC as religiosas por meio ekros, grupos de oracao,
seminarios e grupos de intercessao;

11. Secretaria Renascemtua com os seminaristas. Esta preocupada e da

apoio a formacéo dos novos pastores e lideres @asii@dades carismaticas; quer
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dar apoio aos seminaristas engajados na RCC, pendowretiros e encontros a
nivel nacional e estadual, estabelecendo correépeoia com todos eles com a
finalidade de manté-los integrados a RCC;

12. Secretaria Moiséstrabalha com intercessdo (Carranza, 2000: 60;

Ofensiva Nacional : E sereis minhas testemunha843: 81-85).

H& outras secretarias especiais como o0 projetoalldesus Senhor que
trabalha com meios de comunicacéo e o projeto &ddakional de Formacao
Paulo Apostolo.

A Escola Paulo Apostolo tem como finalidade basindicar a linguagem
para a Ofensiva Nacional (Marketing da Fé). Umaeofibalidade é a organizacéo
da Escola Nacional de formacéo de coordenadoresessores e diretores de
Escolas Diocesanas. A Escola deve organizar cpmsasorrespondéncia, producao
de videos, fitas cassetes, livios e coordenacao cdosos oferecidos pelas

Secretarias.

2.4 A pentecostalizacdo da lgrgja Catdlica ea “opcao” do povo

O movimento de Renovacdo Carismatica surge como femdmeno
articulado e com estreitas relagbes com o pentd=eb protestante, sendo
denominado no seu inicio de pentecostalismo catOkc pentecostalizacdo da
Igreja Catdlica traz uma nova espiritualidade &repie prioriza 0 gosto pela leitura
da Biblia, a crenca nos dons recebidos no batigiwgspirito Santo. Mas desde a
sua origem, a Renovacgao Carismatica estabelecensatgracteres diferenciadores
com o pentecostalismo protestante materializadoshag@o de autoridade, de

obediéncia e de identificacédo a Igreja Catdlica.
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“A medida que a RCC ia penetrando na geografia beas levantava
suspeitas sobre suas expressdes pouco ortodoxasbretwdo ligadas ao
pentecostalismo. Além disso chegavam ao pais iafgies desencontradas
sobre o pentecostalismo catdlico difundido na EarepEstados Unidos. Tudo
isso suscitou na CNBB a necessidade de solicitaiornmacdes e
esclarecimentos dos fundadores sobre esse novommatd espiritual no
Brasil. De tal maneira que, em 31 de maio de 1€08n a presenca do Pe.
Haroldo e mais outro sacerdote, realizou-se umani@w na CNBB, Brasilia,
em que foi definida, pela primeira vez em solo iteme a RCC como um novo

modo de ser Igreja” (Carranza, 2000: 37).

Esse pentecostalismo catolico avanca criando tensdeesisténcias no
interior do proprio catolicismo, suscitadas primtipente pela denominagao que
possuia; aos poucos, o rotulo de pentecostalisrt@iona foi substituido pela
denominacdo Renovacédo Carismatica Catodlica. Er@&seado a mudanca do
termo; ele representava um incémodo, tendo em \gsta uma designacao
pejorativa dos evangélicos que nao pertenciam ragagyhistéricas. No Brasil, a
RCC muda de nome pelo cuidado de n&o ser confurditkaos fundamentalistas
brasileiros. Todas essas mudancas, que nédo s@cmido semantico e de termo,
representam o inicio do distanciamento da “aberggaménica, que a RCC
desejava adotar (Carranza, 2000: 35). Contrarianeoposicdo a Teologia da
Libertacdo, a RCC suscita resisténcias no segnpeagvessista da Igreja Catolica.
Os carismaticos nascem pentecostais; centralizavalm na pessoa de Jesus,
impulsionados pelo Espirito Santo, em detrimentcwdto a Maria, aos santos e a
outras praticas especificas do catolicismo.

Na década de 70, a RCC marca ja a sua atuacadicsigna no Brasil
provocando no interior da Igreja rejeicao e apagsimilacdo e domesticacéo do

movimento (Cf. Carranza, 2000: 16). Os anos 80 emgmtam tanto a sua
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consolidacdo institucional como seu avango pelaiedade nacional.
Configurando-se como um movimento de massa, sua $agal esta além da
classe média; atinge também grande parte do sgpotgr do catolicismo.

Quando se faz uma comparagdao entre 0s movimentgEemecostais de
tradi¢Oes religiosas distintas, como, por exemgdéoum lado o carismatico dentro
do territério catélico e de outro o pentecostalnagicdo protestante, da-se conta
gue a hegemonia historica da Igreja catdlica, mapecado pluralismo religioso
brasileiro, tem sido desafiada pelo processo deepestalizacdo. Em todos 0s
limites territoriais carismaticos (nos cultos déebeacdo e missa, nos grupos de
oracao, nas comunidades, no seu cotidiano), canstajue os fiéis catolicos estédo
adotando praticas e estilos de celebracgao tipiga®dduta religiosa e do modo de
ser pentecostal. E o fundamento dessas praticasssasl crencas residem na
“crenca de que o Espirito Santo derrama sobre a@s &ié/ariedade de seus dons,
repetindo-se hoje episodios do cristianismo prioiti (Edson Pascoal, 22,
professor de teologia do IBADAM, evangélico penstal).

Tanto a crencga pentecostal como a carismaticacéilada através de textos
biblicos que evocam a forca do Espirito Santo &/é# dos depoimentos sobre a
mudanca de vida que possa levar a conversao desoulrais experiéncias
religiosas ndo estdo preocupadas com provas deidata do poder do Espirito,
mas a tonica é viver a manifestacao dos poderBeds intensamente, seja através
de curas e do dom de falar linguas, seja atravésagao em linguas e por meio de
profecias. Mas se no pentecostalismo a comunice@doo sagrado ocorre sem a
mediacdo de agentes especializados, nos cariss)apavece a figura de Maria na

funcdo de intercessora.

“Os carismaticos, portanto, na disputa por ademol®cam-se no universo de

competicdo religiosa aproximando-se do estilo mastal. Neste processo de
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diminuicdo das diferencas com 0s pentecostaisagopi que estes grupos tem
de mais atraentes, provando a tendéncia contengainhomogeneizacéo dos
grupos religiosos cristdos. Maa tradicdo catélica tem um peso muito grande
e faz com que os adeptos deste movinjdotcarismaticosjyivam uma tensao
entre as crencas pentecostais e as doutrinas e aoma Igreja catolica”
(Machado, 1996: 187).

A pentecostalizagdo do “povo” catolico revela e esago avanco do
pensamento conservador em detrimento as possdekdaeivindicadas pelos
segmentos populares que aderem o motivo da tramsfdo social.

Quando se evidencia a rapida expansao do pentésmsta como o
fendmeno mais importante no cenario religioso dasBrneste final de milénio,
percebe-se o fato de se ter refreado o crescinta®dcComunidades Eclesiais de
Base (as CEBs) da Igreja Catodlica e o avanco, eninserior, do Movimento de
Renovacdo Carismatica. E como se acreditasse qG&RBs fosse um fato social
dos anos setenta e 0 pentecostalismo um fato slmsanos noventa.

A expansao inusitada e o éxito da Renovacdo Cditsanpode sugerir a
relevancia, o valor e o significado do pentecastad como ideologia estratégica
na conquista de adeptos. Com esta for¢ca, 0 murtdbccaassimila esta visao de
mundo, esta cosmovisdo e esta forma doutrinariatica @e conduta; os
carismaticos emprestam dos movimentos pentecoslgismas receitas para
adquirir mais popularidade e visibilidade. A acoghia da matriz discursiva
pentecostal revela um descontentamento do “povidlica com o catolicismo
tradicional e, por outro lado, possibilita a visdtade de uma nao socializagao
satisfatoria e sélida das pessoas a estruturadpigca catolica como se imaginava.
E como se 0 pentecostalismo obrigasse a Igrejicivadl a constatar a sua falha

historica, sua fragilidade para despertar a fé psweialidade no ato de evangelizar
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apesar ou por causa de todo o seu aparelho codmlisapostamente orientado
para a evangelizacdo (Comblin, 1998: 151).

De acordo com Rolim, a penetracdo do pentecostaligmtestante nos
segmentos populares da-se por conta da auséneltisimo, diferentemente das
formas doutrinarias das igrejas protestantes fiathes e da Igreja catdlica. E
talvez seja esta auséncia de elitismo o segrededsucesso, de sua reproducao
(1980: 139). A Igreja catdlica, ao construir suaiaoilidade fundamentada nos
valores pentecostais, tem a clareza das condigdfs/drecimento da aproximacgao
de sua estrutura com a massa popular. O pentaspsialk um fenémeno
eminentemente de massa; e esta representa o0 s por exceléncia, onde o

discurso e os valores pentecostais germinam eetnede forma surpreendente.

“Assim, os agentes religiosos transmissores da agsms, saidos das camadas
populares, bem como a comunicacdo por meio de ungadgem popular
demarcavam as barreiras que separavam o pentec@sial tanto do
evangelismo tradicional como do catolicismo oficiBhstores pentecostais e
simples crentes se serviam da Biblia como fontkigixe de suas crengas e de
suas prédicas. Enquanto o evangelismo utilizava&eBiblia e a difundia
através de um processo organizacional elitista @tlicismo empenhado na
catequese adotava procedimentos também elitistggegsando um e outro
formas culturais autoritarias, de cima para baixe quem sabe para quem
nao sabe, o pentecostalismo desde o inicio romptuesquema. Nao olhou
para as massas a luz da discriminacao cultural@ad (Rolim, 1980: 140).

O catolicismo sempre olhou com indiferenca as @sssimples do povo,
considerando-as religiosamente ignorantes. Essae gemarginalizada pelo
catolicismo elitista passa a ser acolhida por unonipo de evangelismo que fala a

lingua deles, possibilitando-lhes um espaco a e¢apeidade de suas crencas. Do
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ponto de vista comparativo, o pentecostalismo prbawa transicéo da condicéo de
objetos para sujeitos da sua evangelizacdo pessmdétiva: 0 que era monopolio
de uns passa a estar ao alcance de cada um.

Considerando o exemplo da experiéncia espontamgaa tda estrutura
pentecostal, a RCC reinventa a pedagogia ecles@alqual os fiéis tomam
consciéncia, ao contrario da igreja oficial, tramhal, que podem exprimir sua
crenca, livremente, com espontaneidade de gegialeras; que podem ter acesso
a Deus através do dialogo da oracéo.

A socializacao do pentecostalismo catélico, emogaligares, acontece com
0 reconhecimento e obediéncia a autoridade papakesse pela leitura biblica,
zelo missionario, primazia e relevancia aos dooarsmas, a experiéncia do falar
em linguas estranhas (a glossolalia), culto aoriEs@@anto, a Virgem Maria e o
fundamento basico da oracao.

As mudancas complexas, mas significativas, quer@@n no universo
religioso brasileiro, causaram algumas implicacdes hegemonia da Igreja
Catolica. Desse modo, o catolicismo assume a caodie ser uma entre varias

ofertas religiosas; ele deixa de ser a religidoutimra brasileira.
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CAPITULO IIT
RACIONALIZACAO E RCC: a atuagdo dos carismdticos em Manaus

‘O resultado geral da forma moderna de racionalizar
totalmente a concepgdo do mundo e do modo de vida,
tedrica e praticamente, de forma intencional, foi desviar a

religido para o mundo irracional” (Max Weber)

Antes do advento da ciéncia moderna (século X\kerpretava-se a
realidade social a partir de uma perspectiva e mda goncepcdo “encantada”
(baseada numa visdo onde o mundo era habitadee s sisteriosos, magicos e
miraculosos, governando-o ou dirigindo-o por mesd@¢cas ou poderes magicos,
irracionais e arbitrarios, por energias incompre@is racionalmente e
inexplicaveis logicamente). O mundo “encantado’ésoonhecivel por meio das
relacbes de “simpatia” existentes nele e pela tdasa direta de nossa maneira de
pensar 0s seres e as coisas, pelo recurso dasiestrsimbolicas (palavras, gestos,
gravuras e desenhos). O mundo encantado era regdggdmpnaticamente, pelos
imperativos religiosos, miticos e misticos.

O “desencantamento do mundo” acontece, assim, rdidanem que o0
conhecimento contemplativo ou simplesmente espioulase orienta e €
comandado para a pratica (saber como poder). Ee rsesttido que a ciéncia
moderna aparece com o proposito de desencantad@nando.

Weber propbe o desencantamento do mundo para @dact o

dissolvimento da magia enquanto técnica de salyapguifica a desdogmatizacéo
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do poder religioso sobre as representacdes geuaisog homens se fazem do
mundo e de sua propria existéncia. O “desencantainértomado como produto
do processo de secularizagao (outra denominac@ogracionalizacag que faz
parte da formacao da tessitura da modernidade.

Na medida em que se estabelecem relacdes, proeeesbtaituras proprias
do capitalismo, desenvolvem-se formas racionai®rg@nizacdo das atividades
politicas, econbmicas, juridicas, educacionaidgicslas e outras. As diversas
esferas da vida social, aos poucos, vao sendofatiracia; e tudo se burocratiza
regido por um padrao burocratico racional legBlesde que se formou o moderno
capitalismo, o mundo passou a ser influenciado peldrao de racionalidade
gerado com cultura desse mesmo capitalisifiaihni, 1995: 114). O processo de
desenvolvimento do capitalismo € simultaneament@ratesso de racionalizacao.

Quando se percebe que o mundo intelectualizadon@éiralo onde reina o
controle da légica cientifica, regido por leis queiéncia pode tornar inteligivel e
gue a técnica pode prevalecer, comprova-se qudugao, por exceléncia, onde
tudo é passivel de previsibilidade: trata-se denwmdo sem magia, pelo fato de
excluir toda e qualquer autoridade do supra-sehsaverdem das coisas (naturais
e humanas); porém, é desprovido de sentido. Tudoagontece aqui tem uma
explicacéo racional. O desencantamento do mundbcemgortanto, ndo somente
a nao interferéncia do sobrenatural ou divino, mascancia mesma de sentido
(Japiassu, 1996: 105). A possibilidade da efetvad&ste desencantamento
relaciona-se com a condicdo de que a logica daoemancapitalista produza e
estabelegca comportamentos necessarios para gpsodugio e avanco.

A esfera racional convive com o dominio tradiciomalcarismatico. O
homem contemporaneo, moderno e pés-moderno, portEsencantado, destina-
Se a conviver e a se relacionar com uma épocacdeé€acia intensa e enérgica a

Deus, aos profetas e magicos, na qual os valosen@ais, indispensaveis e mais
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sublimes retornam a vida publica e social. Esten& propositura téorica recorrente
no debate contemporaneo. Se em determinadas s8ipode prevalecer o padrao
carismatico ou o tradicional, € visivel também aifies em que a dominacéo
racional predomina amplamente, fundamentada no &padstabelecido pelo
moderno capitalismo europeu, com tendéncias mundiai

O progresso cientifico e tecnoldgico induziu o widiio a deixar de ter fé e
de tornar inacreditaveis os efeitos dos poderescosga forca dos espiritos e dos
demaonios; com isto perdeu-se o sentido do profé&jcmbretudo, do sagrado. Se a
mundializagdo do capitalismo, por efeito, propOeclerar o processo de
racionalizagcdo do mundo, é preciso explicar o iefég potencial dos homens as
coisas divinas e sagradamente superiores e quasce#® estas que as pessoas
estdo a procura.

Considerando quéo desencantamento do mundo, que veio pela mao da
racionalizacdo crescente das relacbes sociais notexto do capitalismo,
arrancou da existéncia dos homens os deuses e ts1re em tempos passados
foram presencas vivas e atuantékazarte, 1996: 75), cogita-se a hipotese de que
a racionalidade neocapitalista faculta condicoesa paretorno e vigéncia desses

deuses e demonios.

“No jogo das relaghes sociais e na trama dos pasdréevalores culturais,
tendo em conta processos e estruturas também eaompoliticos, as mais
diversas formas de vida religiosa ndo s sédo legsaaserir-se e redefinir-se
no ambito da sociedade como um todo como podemzatise e secularizar-
se, constittundo segmentos mais ou menos basicasltaa” (lanni, 1995:
119).

Essa realidade, de certa forma, propde e significdragilidade e a

fragmentacdo deste “desencantamento”. Mas a rdizag@o e a intelectualizacéo
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produzem, entretanto, uma consequUéncia decisiaa: ddsencantaram o mundo.
Este processo significa que com o progresso daiei@nda técnica, passou-se a
desacreditar na vitalidade dos poderes magicos,espg&itos e nos demaonios;

perdeu-se, assim, o sentido profético e, portaldsagrado (Freund, 1976: 23). A
conjuntura contemporanea em que se insere é didealg e limitacbes desses

progressos cientificos e tecnologicos.

O processo de desenvolvimento da ordenacédo cafatalesencadeia, ao
mesmo tempo, um processo de racionalizacdo. ASsiom) 0 vaivém, de permeio
as mais surpreendentes situagdes, juntamente comlagges, 0S processos e as
estruturas préprias do capitalismo, ocorre o desgvimmento de formas racionais
de organizacao das atividades sociais em geral,pteendendo as politicas, as
econdmicas, as juridicas, as religiosas, as edutais e outras’(lanni, 1995:
113). O desenvolvimento do capitalismo confundeea® o desenvolvimento de
uma racionalidade caracteristica, a qual se tremsfma medida em que a estrutura
capitalista se expande e se globaliza.

A racionalidade tende a permear todas as relacoéeigis humanas e

formata-las sendo que

“originada com o mercado, a empresa, a cidade, taés e o direito, tende a
organizar progressivamente os mais diversos cicule relacdes sociais,
compreendendo 0s grupos sociais e as instituichesgee se inserem, da
fabrica & escola, da agéncia do poder estatal ailfaindos sindicatos aos
partidos politicos, dos movimentos sociais as gug® de opinido publica”

(lanni, 1995: 114).

Instaura-se um processo de burocratizagdo soagvartado num padrao
burocratico racional legal. A fragilidade, o carateagmentéario e fragmentado
deste processo secular do “progresso” marginalipoMpu e excluiu o homem
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moderno de seus proveitos e beneficios, dai paestatar que as velhas igrejas
abrem seus bracgos acolhedores aos que nao pudgrarntas com vigor e robustez

o destino da nossa época, destino este caracterfaduma racionalizacéo e

intelectualizacao e pelo “desencantamento do mundo”

O desencantamento do mundo e a racionalizacaoeatesdeixaram nas
almas grandes lacunas e a destituiram de sigroficeglevantes, principalmente ao
perceber que tal realidade perde o sentido que mamta e dinamiza a acéo
humana. Tenta-se organizar e confortar a alma cona @malgama de
religiosidades, esteticismos, moralismos e ciemniinos. Este € um pressuposto
fundamental para se comecar uma reflexdo metodma@a do contexto real e dos
nexos logicos entre sociedade e religido na ereecgroranea de intensificacao do
espirito capitalista.

A compreensao dessa relacdo e da propria expliceg@atica sobre as
preocupacodes postas nesta projecao investigatdia ge dar a partir do momento
em que se constata que o mundo sem encanto, seia sEHyYNetido ao calculo e
ao interesse, esvazia a vida cotidiana de sua @wesignificativa; o seu sentido
se esvanece, desfaz-se. Sao efeitosndentio da raz&o instrumental, da razéo
subjetiva, 0 mundo que o iluminismo ajudou a camste cujo destino se mostra
incerto em virtude do desenvolvimento a que essdonmalidade conduziu”
(Lazarte, 1996: 80).

Constata-se a fragilidade e fragmentacdo dessanedi@acao crescente,
afirmando-se que ela esta longe de representaragngsso no sentido corrente do
termo, e até mesmo de ser razoaW@bnquanto tenha por fundamento a técnica
cientifica, ndo se pode dizer que constitua um @sgp do saber no sentido de um
melhor conhecimento de nossas condi¢cdes de” \(idieeund, 1976: 20). Esta
condicdo conjuntural ndo significa que seremos rithd® num processo de

intelectualizacdo do mundo, de pensar e apreenderfodna crescente 0s
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significados e as significagbes do que constitunosso universo social; nao
significa, pois, absolutamente um conhecimento Igerascente acerca das
condicbes nas quais estamos envolvidos e que notvem.

A compreensao do significado da epifania (apropoa@ crenca nas
manifestacdes religiosas e sobrenaturais) podeltdace corresponder a
possibilidade de apreensao e apropriacédo de umorndegtonsiderado e relegado
pela secularizacéo e racionalizacdo da conduta faunize certo, especula-se que
as objetivacdes do espirito sobre-humano ndo degtan voltadas para o homem
externo, mas de forma estratégica para os confikistenciais intimos da vida
humana. Ele reivindica para si 0o que foi esque@dodo contemplado pela
racionalidade instrumental.

Se a crise da sociedade se agudiza e o universiineeasédo da orfandade
humana cresce, fortalece-se e potencializa-se arréecia as agéncias do
sobrenatural. Questiona-se, portanto, se a ra@agab vigorosa e expansiva
possa ter proporcionado homens mais pacificos, maiais, mais conscienciosos,
mais tolerantes, mais felizes, mais plenos.

O significado e a caracteristica da natureza darrakizacéo (associada aqui
a nocdo de intelectualizacdo) vislumbra-se comalteeto da especializacéo
cientifica, da diferenciacdo e adversidade técpeauliar a civilizacdo ocidental;
consiste na organizacao da vida, por divisdo edev@acdo das diversas atividades,
com base no controle preciso das relagdes entrernens, dos seus instrumentos e
seu meio, com vistas a maior habilidade e prodisne.

Segundo Octavio lanni,a“ medida que corre o século XX, atravessando
guerrras e revolugdes, nacionalidades e nacOesfurad e civilizacbes, o
capitalismo intensifica e generaliza o desencantamelo mundo”(lanni, 1995:
133), e com ele, concomitantemente, vislumbra-seaetrno de algumas

assombracdes pretéritas, de um revanchismo dodeagrade uma pretensa
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“ressacralizacao da vida”.

Pressupfe-se que o homem racionalizado estejaieotescle que vive no
provisorio, no temporario; sofre, na medida em percebe que sua felicidade &
frequentemente adiada para 0 amanha, ou para dé@ognanha, e porque se
encontra envolvido e situado numa dinamica que g&s3a de surpreendé-lo e
decepciona-lo com novas e criativas possibilidaglessperancas. Percebe-se o
carater utopista da racionalizacdo, uma vez quedareditar que a felicidade é
para os filhos, para os netos, para as geracossdidntes e assim por diante, e
gue o homem de hoje ndo deve desfruta-la.

O homem que tem sua felicidade adiada e, ao mesmpot subtraida, €
impedido de se satisfazer com aquilo que Ihe éoido e disposto, tendo em vista
gue a racionalizacdo e a intelectualizacdo cressamansformam a dialética do
interior e do exterior na de um vazio real e de ymhemitude iluséria. Todos os
significados sdo asfixiados e nada mais permanece.

Se 0 progresso € inegavel por ser uma realidadaatan é também verdade
gue nao existe e ndo se da em toda parte; dafeentge parcial, ndo chega a todos;
e fragmentado, fragmentario e fragmenta. A racipagfio ainda ndao € um sinal de
progresso para todos, porque também marginalizeluigxsubtrai, relega em
beneficio de outros.

O capitalismo compreende todo um vasto complexocgssbp social,
econdmico, politico e cultural, o qual instauraosgilita 0 desenvolvimento da
racionalizacdo das acOes e relagcdes, das inseBI@ organizacbes; esta
racionalizacdo sO pode ocorrer e se desenvolvesp@asavelmente a partir de
modificacdes de praticas e ideais, padroes e waga@reio-culturais, transformando-
se o imaginario e as atividades de uns e outros.

No seu itinerario de formac&o, consolidacdo e esd@no capitalismo

influencia, cria, tensiona, modifica, recobre, subs e até mesmo dissolve outros
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modos de organizagdo das atividades produtivasvéddasécio-cultural. E este o
contexto conjuntural que favorece o retorno dasmabsacdes e fantasmas, do
apego ao sagrado e ao tradicional. Isto quer dizer'c padrdo de sociabilidade
envolvido no processo de racionalizagdo das acdetacoes, instituicdes,
organizacOes e formacdes sociais pode influentgsionar, modificar, recobrir
ou mesmo dissolver os padrdoes de sociabilidade cafdalistas, tais como o
carismatico e o tradicional’(lanni, 1995: 116). Mesmo que as tradicdes e as
instituicbes carismaticas ressurjam e revigorenoisede algum modo possam
constituir-se na periferia ou no interior da estratracional, ou burocratico legal,
reconhece-se que este se mantém com certa donaindachistoria moderna
européia e mundial. O modo em que se da a muralalz a globalizacdo, a
complexificacdo, abrangéncia e expressividade elasdes, processos e estruturas
tipicas do capitalismo como civilizagao, as ingtiies que constituem a vida social
passam a ser modificadas, diluidas e subsumemrseocavanco desse padrao.
Constata-se que a expansdo e avango da esfergos@ligdo significa sua
prevaléncia e perspectiva de dominancia no ceréadal, regional, nacional e
global. E possivel dizer que é um processo quepkre e convive com a
racionalizacdo do mundo, mas nao significa ameadas dissolucdo e
descaracterizacéo deste processo, uma vez queonalamacdo tem sido a forca
decisiva no mundo moderno.

O racional pode perfeitamente conviver e interagm o poder tradicional e
0 poder carismatico. A realidade social, que € seropnfusa, complexa, multipla,
desordenada, infinda e cadtica, pode ser integaetacompreendida a partir desses
trés tipos de dominancia.

Assim, mesmo com o despertar e 0 avangco do sagsadoevidentes as
situacbes nas quais a dominacao racional predom@mmalamente, segundo o

padrdo inaugurado com 0 moderno capitalismo eurapeprogressivamente
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mundial (1995: 114), propde lanni. O avanco do &dgrndo tem toda esta
dimensédo e proporgcéo de instaurar e consolidareacemtamento da conduta
humana. A vigéncia do sagrado € um processo mar@inaealidade da
secularizacdo e racionalizacdo do mundo. Esta daspossivel sacralizagdo do
comportamento e de visualizacao de algumas assoddwgpode ser um processo
provisorio, passageiro, temporario, na medida em epsponde a uma funcdo
social em momentos de efervescéncia socio-polémandmica e cultural.

EstA em curso o0 desencantamento do mundo, caraderi pela
universalizacdo, generalizacdo, globalizacdo, siieacdo e extensificacdo da
|6gica capitalista. O processo de racionalizac&eolve-se por todos os cantos e
recantos da vida social, a0 mesmo tempo que ricdtisua capacidade de
influenciar, disciplinar e potenciar as acoes ag@s, assim como as instituicoes e
organizagcOes de todos os tipos e em todas as martemundo. O Movimento de
Renovacao Carismatica se desterritorializa e déexaer tipico e especifico dos
Estados Unidos, seu berco originario; logo se eemr@is ou menos generalizado e
vai se territorializando em determinados lugar@sirece como uma tendéncia a
desenvolver-se em todos o0s cantos e recantos rdéuestsocietaria. No Brasil, ja
adquire a capacidade de influenciar e disciplisaagdes e relacdes, submetendo os
individuos a sua organizacao e aos produtos dmgeiacao. Aos poucos vai sendo
organizado e dinamizado pelas tecnologias da raltkagéo, por exceléncia, pelo
recurso da psicologia.

Na dinamica da sociedade, emergem valores solidisgulares,
contraditorios e criticos. Constata-se que os galgue libertam também podem
aprisionar os homens. E desse modo que o proppiatismo, ao libertar a
humanidade do apego a tradicdo, desgastou os @gncamunitarios, coletivos e
societarios, marginalizando e legando aos homersswida sem sentido, presa a

uma insatisfacdo permanente, um tempo presenterseyapaziado — propondo a
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expectativa irdnica de se alcancar o que se esppedepois, mais adiante, algum
dia, amanha.

O mais interessante no desdobramento da raciog@tizaintelectualizagao,
onde nota-se sua progressdao em superficie por tglaominios da atividade
humana, é que ndo se consegue imprimir absolutarnegggotamento do “império
do irracional”. Ha uma relacdo de interdependénde,exclusdo muatua e, ao
mesmo tempo, tensa e contraditoria entre essasrealddades. Ha uma tendéncia
de que com a racionalizagcdo crescente, o irracieeateforce em intensidade
(Freund, 1976: 24).

A realidade disfarcavel do “reencantamento do murmalo “revanche do
sagrado” é um desdobramento do padrdo de socaddidiesencadeado pela
racionalizagao capitalista do mundo. Se a racipagdio tem sido a forgca decisiva
no mundo moderno, entdo o progresso no ambito ddutam, da empresa, da
organizagcao, da tecnologia, da lei e da ciéncia tesultado num profundo
desencantamento do cosmos que caracteriza a rpsss dai ndo poder imaginar
e acreditar, ao contrario, numa ressacraliza¢&sedEsmos.

A realidade do cotidiano, ao se tornar enfadonha repulsiva,
despotencializada e utilitaria, registrou nas ald@shomens marcas de um grande
vazio que os levam a busca de preenché-la comtacagj excitacdo e com toda
espécie de recursos engenhosos e antidotos magid@snovacédo Carismatica
Catolica representa esta realidade. Entreguedattvisemo precario, ao provisorio
e ao ceticismo tedioso, os seres tentam mobiliaradma com uma confuséo de
religiosidades, esteticismo, moralismo e ciensfiod, enfim, com uma espécie de
filosofia pluralista que acolhe indistintamente rmaximas mais heterdclitas de
todos os cantos do mundo (Freund, 1976: 23).

As formagdes socio-culturais de grupos humanos, soas identidades e

caracteristicas, com historia e estilo de ser pasmalterados, abalados, mutilados
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ou recriados pelas relacdes, processos e estrgjueasonstituem a organizacéo e a
dindmica do capitalismo como processo civilizato® mundo desdobra-se e
encaminha-se num processo de burocratizacdo a@zadte pela calculabilidade,
contabilidade, administracdo, ordenamento juridiaesempenho, eficacia,
produtividade, lucratividade, racionalidade. A baie sua sustentabilidade é o
direito racional que € o coroamento do processoad®nalizacdo que se da de
forma concomitante ao desenvolvimento do capitalismomo processo
civilizatorio. “Juntamente com a racionalizacdo do mercado, da esaprda
cidade, do Estado, do ensino, da cultura e da iEtigdesenvolve-se e generaliza-
se o direito racional”(lanni, 1995: 123). E fato que esta em curso matizacio
das ac0es e relacbes, instituicdes e organizagdesscala local, nacional, regional
e mundial.

As apreciacdes criticas que podem ser feitas didateealidade social
contemporanea é a de que a sociedade foi parcitdndeisencantada, ou seja, 0
desencantamento, no sentido weberiano, que o mung@rimentou, nao
aconteceu na sua totalidade. O desencantamentacoaaliza¢c&o, processo este
gue ndo foi capaz de aniquilar as significacoegjiosias e miticas, deixaram
possibilidades para a vigéncia e atualizacdo doénfenos religiosos na vida
contemporanea, em especial as praticas carismgtieasao o foco deste estudo.

3.1 Praticas das Comunidades Carismaticas em Manaus

Um dos efeitos caracteristicos e peculiares da \R&@0 no Espirito Santo
foi e continua sendo a formacao de grupos e coradeglde oracdo. A Renovagéao
carismatica organiza-se a partir do modelo de grgigooracao, os quais se reunem
por semana com a finalidade de provocar a “ren@vasgiritual” de seus adeptos.

Priorizamos, nesta pesquisa, duas comunidadesnédicas que atuam na cidade
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de Manaus, a comunidade Hallel e a comunidade Nulienca, a fim de
fundamentar melhor nosso trabalho. Elas foramaslgielo fato de apresentarem
uma estrutura organizativa mais completa e pornssodevou a uma compreensao
ampla da dinamica e dos fundamentos do movimemisnuatico.

Nas reunides desenvolvidas nas comunidades estidaljativa-se a
complementacéo da vida sacramental (batismo, crisonzaristia, etc.), as quais
levam os participantes para a “vida no Espiritot, meio da pratica da oracao, dos
canticos e do exercicio dos dons carismaticogjladeda Biblia, os testemunhos e
as partilhas.

O universo simbolico dos carismaticos € por exa#érdiferente do
ambiente das comunidades eclesiais de base. Cooarssnaticos, o discurso
racional perde centralidade, perde significancia, @ncepcéo da transcendéncia
adquire valor, concretizada fundamentalmente niwetegdo entre o individuo e o
Espirito Santo: cria-se todo um ambiente de entaegaordenamentos e direcao de
“Deus Todo-poderoso, onipotente, onisciente, atraga@ presenca do Espirito
Santo”.

Os grupos de oracédo multiplicam-se de forma sungiesge em quase todas
as dioceses do mundo e sdo considerados as maguezas da Renovacao no
Espirito. Deslocam-se e evoluem nos mais diversegages e tempos,
representando células vivas da Igreja. A plurakdadliversificacdo desses grupos
e de seus adeptos revelam a sua “catolicidadey, Ble verdade, sdo tomados
como ‘fonte de edificacdo cristd, estimulo para a fé acép, oferecem apoio
mutuo e sdo uma forma de testemunho aposto{iCotdes, 1999: 72).

Os bispos, sacerdotes e padres empenham-se caaeigezo cultivo de um
zelo pastoral ativo e oportuno pelos grupos deamggorque eles proporcionam a
revelacdo de vocacdes para o sacerddcio e pada aeligiosa, sinal da presenca e

da intervencao do Espirito Santo na consolidacsfat@ria da Igreja. De acordo
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com a exortacdo do papa Joao Paulo Il (discursodamgentes da Renovacao

Carismatica Catolica, em 07 de maio de 1981), meetp sacerdotal € chamado a
exercer uma responsabilidade pastoral nos gruposagéo, tendo um papel Unico

e indispensavel a executar em favor da RCC; susamisunca deve estar de forma
contraria e subversiva em relacdo ao legitimo padpeleigos.

Nas reunides semanais dos grupos de oracao e dasidades Hallel e
Nova Alianca em Manaus, acontecem genuinas cerantihe euforia, onde se
experimenta uma forte carga emocional, que se diftean na medida em que a
reuniao vai se encaminhando; nelas o mais impertaque os participantes sintam
a experiéncia emocional do Espirito Santo, minimipa a importancia da
capacidade de querer compreendé-lo racionalmestegomas de Deus, o seu
mistério e ministério s6 podem ser entendidos plirds espirituais”.

E no grupo de orag&o que se experimenta aquilb§uie mais relevante na
vida carismatica, traduzido, sobretudo, na vivértaa mais diversas formas de
adoracao e louvor; sdo nesses grupos que osémis tliberdade de cantar, pular,
extravasar as tensoes, trocar calor, sentir-sertanies e poderosos e, desse modo,

podem receber as “béncaos” que Jesus vem pararitregar.

“Esses encontros procuram levar 0s participantesuma vivéncia de
transcendéncia individual com a experiéncia do $e&ado Espirito Santo e sua
glossolalia que, por estas além das categoriasimguagem discursiva, reduz
grandemente o sentido do discurso racional. O anysio das oracdes e dos
canticos, que criam um ambiente festivo, € umadadm louvar o Espirito e
‘abrir o coracdo’ dos participantes para ele, lewdmos participantes a uma
experiéncia mistica insuspeitada para quem se babita ver o catolicismo,
especialmente o das comunidades de base, comi@oetjge buscava o sentido
religioso no exercicio da razéo, ou, se nado issma religido desinteressada

do éxtase religioso e que adotara como prética laglentre os fiéis e até
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mesmo entre seus seminaristas, a sua interdicastafdo com rigor a euforia
mistica e controlando os mistico@randi, 1997: 63).

Os encontros carismaticos catélicos de Manaus ntestguir uma forma
ritual mais ou menos padronizada no sentido de rpoaiatrola-los. A pratica de
oracOes e canticos ndo acontece de qualquer far@imaacontece por acontecer,
ndo se da de forma aleatoria; existe toda uma @aygio ritual, uma sequéncia
litdrgica dirigida pelo animador do encontro queuséiza dela para administrar
todo o processo de desenvolvimento da cerimonia.

As reunides comecam sempre com o ato de contrgsengtolvido pela reza
do terco, nas quais ha um momento especial deémsiare devogcdo a Nossa
Senhora, implorando-a no exercicio de seu papeitdecessora junto ao Pai. Sao
guase 40 minutos revivendo o “mistério gloriosoJésus e Maria”. O clima é
favoravel também para o inicio do processo de &@wuento” (santificacdo, fervor,
alegria, estar cheio da “graca” de Deus) dos ceados fieéis e para o recebimento
do poder do Espirito Santo. Todos sdo orientado®tivados a depositarem 0s
seus problemas materiais, espirituais, sentimengxistenciais aos pés da Mae
Universal, que compadecida pela humilhacdo publicee todos precisam
experimentar, solidariza-se com a causa e compisssa levar todos os pedidos e
oferecimentos que Ihe foram feitos para serem guée ao Pai Criador, leva-los
diretamente ao “trono da gloria de Deus”. Pairdéai de que aquele que mais se
humilha, que demonstra genuina obediéncia, esse @afle e deve receber mais:
porque é promessa divina.

Depois de todo o ritual do terco, € a vez de sedava presenca do Espirito
Santo para que venha derramar suas béncéos sobdasgtravés da distribuicao
dos dons e carismas prometidos. Orientam-se otesraruma reflexdo do por que

estarem ali, sobre a transformacdo de suas vidasogéspirito Santo pode
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proporcionar. Ora-se em gratiddo e louvor ao Hesp8anto por té-los levado para
aquele lugar; isso € sinal de que Ele tem um prpdsuito especial. Alias,
ninguém entra naquele lugar sem ter sido convopatto Espirito Santo de Deus;
todos foram chamados porque necessitam de ajuti2ews do impossivel”, das
causas impossiveis, esta pronto para equacionasaver as necessidades de
diversas ordens daqueles que se submetem e agregiita Seu poder. Mas é
necessario que tudo que se faca, dentro e forantieeate sagrado, faga-se no
reconhecimento, na humilhacdo, no ato de fé, nadidbeia, numa busca
persistente, durante o processo da cerimOnia, lErawa do Espirito Santo. Neste
processo que se desenrola sempre com um fortensmrional, semelhante como
aquele que acontece no pentecostalismo, a almaspiagto, a mente e a razao,
devem estar voltados para a referéncia imediaksspbito Santo ou a Jesus.

A reflexdo, o silencio das oragfes e 0 “momentestaita” da voz de Deus
nos coracdes dos adeptos € interrompida com umdoeede grande alegria, efusiva
adoracdao, canticos alegres e louvores festivog toabs, os ja reconhecidamente
adeptos e os visitantes das comunidades, se abexg@nsaldam, desejando uns
aos outros béncéaos e a “paz do Senhor Jesus Cristo”

E tipico das reunibes carismaticas, tanto na coshadlei Hallel como na
Nova Alianca, momentos de alegria e de superacéiostieza. L4, no momento de
confissao, cria-se um ambiente em que os parti@pado levados a reconhecerem
sua condicado de pecador, os seus limites, as imgage fragilidades humanas;
todos sdo incitados a fazerem uma retrospectivana auto-analise de suas
condi¢cdes diante da autoridade de Deus, no sedédassumirem uma atitude de
dependéncia e subalternizac&o diante do Seu phaqaal inclui e prefere aqueles
gue se sentem “chamados”. llustrando sua condigéo wuma referéncia biblica,
uma adepta declara guealdito do homem que confia em outro homem; s6 Peus

digno de confianca; Ele € nosso uUnico e suficiemtego e salvador; por isso
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estamos aqui; Ele jamais vai negar sua mao amiga, [galavra de conforto”
(Maria do Socorro, 39 anos, contabilista, memb#)evidéncia do falar em
linguas” (a glossolalia) acontece como um elemento de gaosntre a confissdo
e 0 periodo de louvor.

Abre-se uma sessdao ritual de testemunhos da atulac&spirito, ou seja,
guer se revelar como o poder de Deus esta agindmeaio do povo. A cada
verbalizacdo de visdes e testemunhos (como corgéiondas visdes), 0s presentes
exaltam a Jesus com “gloria a Deus”, “aleluias”,laapos calorosos.
Estrategicamente, tudo isso culmina na reafirmaigate de cada um. No final do
rito, o clima é de grande satisfacdo; todos estéimorados e refortalecidos para
enfrentar os problemas do cotidiano; conseguiraniaque queriam: um sentido
para as suas vidas.

As pessoas aderem o0s grupos de oracdo e aderenonasmidades
carismaticas em Manaus porgue eles proporcionamaapara todos os males. O
poder de cura € um dom muito valorizado e € coraide um dos atributos
doutrinarios do catolicismo carismatico. Uma prgatova fundamental dos grupos
existentes é a de que existe pelo menos a promesadagre e da possibilidade de
sua experiéncia. Esta possibilidade tem atraidocaniingente significativo de
adeptos de volta as igrejas catolicas, que véempoeumidade de equacionar 0s
seus problemas.

A condicdo para o crescimento e para a manutengdona vida espiritual
dinAmica, proporcionada nas reunibes dos gruposom@Edo, significa a
possibilidade de se recebas”gracas de um derramamento continuo do poder,
louvor e culto do Senhor, o exercicio dos carisnmgvangelizacado ativa, a
acolhida franca e sincera de novos membros e uinitesge servico humilde entre
os proprios membros{Cordes, 1999: 73). A saude e a vitalidade espirie um

grupo de oracédo e de uma comunidade depende daleranca, tendo em vista
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gue orientar, animar e coordenar um grupo requéuridade pessoal e espiritual,
bom senso e discernimento guiado pelo Espiritotamaibnegacédo e disposicao
para servir, pois o contexto do universo carismétienarcado pela diversidade de
atores e de servicos. Neste universo religiosojgoifeado de lideranca néo

pressupde poder e nem autoritarismo, mas sindneneedvico fundamentado e
desempenhado no amor.

A Renovacéao tem sido rotulada como uma forma deitesgidade marginal
ou questionavel, mesmo quando se leva em consiters; avaliacdes favoraveis
elaboradas por papas e bispos de todo o mundo.elLa®g ser causa de
desmotivacdo ou de atitudes que levem a rebeldia enanifestacbes de
independéncia da legitima autoridade da igreja, petanove cada vez mais a
vivéncia de uma espiritualidade de forma mais maduansparente e consistente,
e através disso o testemunho da realidade da adaspirito Santo.

Desse modo, a existéncia dos grupos carismaticlasiaea-se com o
estabelecimento de vinculos de aproximacdo commegalgseus lideres e pastores

designados, no exercicio de sua missdo no mundo.

3.2 O universo simbdlico dos carismaticos

Todos e quaisquer sistemas religiosos constituede sxpressoes religiosas
como os ritos, a veneracgdo devocional, sacramésitabologias sagradas, como o
batismo, crisma, eucaristia e outros), fervor refig, sacrificio e rituais litirgicos.
Sao praticas simbolicas que finalizam a exigéneidader com que o homem seja
resgatado da trivialidade da rotina desgastantadda(Houtart, 1994: 73). Nestas
expressdes simbolicas, a afetividade, os sentirsgateensibilidade exercem uma
funcdo necessaria porque significa uma auto-imgdica’o individuo e o grupo se
envolvem e se sentem comprometidos pelo ato, de@diido a essa pratica
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simbélica (Houtart, 1994: 73); é o grupo que da sentidsta @ratica. E preciso

ter clareza de que a funcdo primordial das expessséligiosas ndo € a de
transmissdo de um conhecimento ou de um saberrhamdado em exigéncias
racionais; seu papel e suas pretensdes € a demaafim sentido. As praticas
simbdlicas revelam a forca de seu sentido quando/amo 0s atores sociais a se
redefinirem, a se reafirmarem como comunidadesrapog. E através da auto-
implicacdo que os sentidos sédo produzidos, que gwem as praticas e as
reproduzem. A religido da um tratamento aos aspeatdovida cotidiana dando-lhe
um outro sentido ou um sentido adicional.

A pratica e o exercicio do culto estabelecem egeopa funcdo primordial
de estreitar os lagos que unem o fiel ao seu deupraticas do culto, quaisquer
gue sejam, ndo sdo movimentos indteis e gestosefieatia; elas objetivam o
estreitamento dos vinculos que soldam os individue®ciedade na qual estdo
inseridos. O culto religioso € o lugar privilegiad® expressédo das coisas sagradas;
€ o lugar, por exceléncia, onde se estabelecelompudximos e didlogos estreitos
com um ser sobrenatural, dotado de uma for¢ca queadonfunde com a humana.

O sentido da religido esta no fato de nela se piergque os individuos
possam compreender a sociedade da qual fazemepasteelacdes implicitas mais
intimas que mantém com ela. O culto pode possib#itcriacio mesmo do sentido
e da razao de se fazer parte de uma religido;aglaagsustentabilidade no interior
do culto devocional.  Por isso que € preciso feammontecer cultos, ritos e
cerimonias periddicas, extraordinarias, nos quass amleptos garantem a
revivificacdo de sua fé comum, manifestando-a emuco, pois o culto favorece a
reafirmacéo dos sentimentos do crente e de suagase

Durkheim definiu religido como unsiStema solidario de crengas seguintes
e de praticas relativas a coisas sagradas, ou sgparadas, proibidas; crencas e

praticas que unem na mesma igreja, todos os que aderem”(Durkheim, 1989:
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79). A idéia da inseparabilidade entre religidogeeja fundamenta a nocao de
religido como coisa eminentemente coletiva. A idigareligido associa-se a idéia
de sagrado, que por sua vez envolve a referéngiaod@no. O sagrado apresenta-
se absolutamente de forma diferente e em oposigaprefano; sdo géneros
separados; dois mundos entre 0os quais hdo ha madamrsum. As energias que se
manifestam em um ndo sao simplesmente aquelasegeiecentram no outro; sao
de outra natureza: o sagrado manifesta-se sempre ama realidade de ordem
inteiramente diferente da realidade do cotidianas@Rdahl, p. 27). A realidade do

sagrado pertence ao hosso mundo.

“O ser humano, ao aceitar a hierofania, experimantasentimento religioso
em relacdo ao objeto sagrado. Ndo se trata de wemaracdo do objeto
enquanto tal, e sim da adoracdo de algo sagradoelgueontém e que o
distingue dos demais. A cruz de madeira, por exengal revela para o cristao
como sagrada e aponta para uma realidade sobra@natanma algo que ndo esta
ali. Aparentemente, entretanto, ela continua deeim@dapesar de representar
outra coisa que simbolicamente contém. Ha uma &ptido homem em
reconhecer o sagrado, como que uma disponibilisd&dedivino. O homem
religioso busca um poder transcendente que o sag@uém” (Rosendahl, p.
27-28).

O dominio do sagrado equivale ao poder, e estaladal explica o desejo
profundo do ser religioso de querer participar xigténcia num mundo sagrado.
“O poder é um atributo do sagrado e no discursogie$io forca compulsiva e
imprevisivel” (Rosendahl, p. 28), tendo em vista o sagrado teemido de
separacdo e definicdo, em manter separadas asiéexes sagradas das nao-
sagradas. Estabelece-se, entédo, a separacao thssdatos fracos, dos que estao

revestidos de poder e aqueles que tém como incekta futuro.
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O espaco sagrado € um campo de forcas e de vajoeesleva 0 homem
religioso acima de si mesmo, que o transporta paraneio distinto daquele no
qual transcorre sua existéncia. E por meio dosaombdos mitos e dos ritos que o
sagrado exerce sua funcdo de mediagcao entre o hensedivindade (Rosendahl,
p. 30). Sao por estas condicbes que se possemlittomem entrar em contato com
a realidade transcendente, com Deus. A experi@ueaase vive no espaco sagrado
tem um valor existencial para o homem religioso ge@é referencial. O espaco
sagrado € uma das dimensdes na qual a religiosidadine-se, assegura sua
autonomia, imp0de-se, reproduz-se.

O templo da igreja passa a ser tomado pelos seggeintadores como um
espaco significativamente diferente da rua ondesel@ncontra; alias, 0 espaco
limitado e demarcado quer ser sempre um espacretife Nele ha sempre uma
entrada e uma saida. Por isso, a porta que s@ala® interior da igreja significa
o limite que separa o0s dois espacos (a rua e agga ‘diferente”), indicando, ao
mesmo tempo, a comunicacdo e a passagem do espmdgoop(a rua) para o
espaco sagrado (o lugar diferente). A entradaJ@@ou a porta, que se abre para
o interior, significa a passagem do mundo profaa@ @ mundo religioso, e isto
impde um processo de metamorfose ao crente, céqe@iduzido a uma passagem
ritual de um mundo cadtico para o reino do podemfek, p. 89). A natureza desse
reino proporciona o lugar da submissao do fiel, sleguazes, aos seus deuses.
Sendo possivel a passagem de um reino para outomma em que se da essa
passagem revela e evidencia a dualidade essewnsiaais reinos. Isto prova que
h& uma comunicacéo entre os dois mundos, onderadeago tem sentido porque
estabelece um diadlogo com o reino profano, porgiwena como referéncia.

O profano, ao invadir os limites do sagrado, pes#eis caracteres
especificos; ele é levado a se tornar sagradogiamal forma, em algum nivel,

porque ‘s dois géneros ndo podem se aproximar e consao/aresmo tempo sua
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natureza propria” (Durkheim, 1989: 72). Esta transformacdo substarttvna-se
visivel pelos ritos de iniciacdo. A iniciacdo € uloaga série de cerimdnias que
tém por objetivo introduzir o jovem na vida relig#o ele sai, pela primeira vez, do
mundo puramente profano onde passou a sua prinméfmacia, para entrar no
ambito das coisas separadas (Durkheim, 1989: 70-7A) realizacdo desta
passagem vem acompanhada de inameros ritos; fazaewsréncias, variados
gestos pelos quais 0s crentes exprimem seus setmsre sua dependéncia.

Passar pelo limite, pela porta, evoca sempre fiespeitemor” em quem o
transpde. O sagrado € sempre perigoso para queanegntcontato com ele sem
estar preparado, sem ter passado petas/imentos de aproximacao que qualquer
religido requer” (Hanicz, p. 88). Quando se entra no limite do usiweaeligioso,
ha toda uma simbologia que deve ser respeitadajidéee reverenciada segundo
as expectativas deste mesmo universo. H4 uma eidgée certas atitudes e ha
todo um tipo de comportamento esperado no ambitmalodo sagrado que deve
ser respondido. Isto leva as pessoas, todas as wpee cruzarem tal limite,
expressarem o sinal da cruz e em concomitancieadalsr seus joelhos. Além de
significar um sinal de respeito, estas express@ssugis podem significar um
didlogo direto e particular com o sagrado, comuwsd®rl 0s deuses que se acredita:
€ a senha, o segredo, 0 passaporte que colocasmapem condicdo de entrar em
contato com o sagrado e deixarem-se ser dominadatep

As missas tradicionais da Igreja Nossa Senhora dacdicdo, mais
conhecida como a Igreja da Matriz, ganham outrescteristicas todas as quartas-
feiras, pelas condic¢des tipicas do culto carisraatic

Admitidos no interior da igreja, notamos centerapessoas se aglomerando
e jaA amontoadas no saldo do templo. O publico tonttmcontram-se |4 adultos e
idosos, homens, mulheres e criancas, mas a maiosigarticipantes sao jovens.

Suas vozes ecoam e se mostram expressivas atrasesracdes fervorosas,
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louvores e céanticos de adoracdo. Semblantes cansadmrregados, coracdes
desesperados, cheios de angustias, incertezas amdeyuras, vozes que ao
cantarem gritam por socorro, vidas cheias de pnudede todas as ordens. Aquele
lugar santo foi feito para elas, porque é onde wodkdrigerar e suavizar as suas
almas e suas vidas. Aquele lugar € para os nexdssjtpara os excluidoslesus
veio para aqueles que precisam, para 0s pecadoreE# nao veio chamar os
justos, mas os pecadores ao arrependimento: queansgprde médico sdo 0s
doentes, nédo os saos (discurso do padre na horafggindo-se ao texto de Mateus
9, 13). Este discurso propde e supde que aquetesapuexperimentam algum tipo
de problema, de caréncia, de necessidade, suanpaelenaquele ritual ndo tem
muito sentido.

A procissao de entrada da inicio a esperada celbeucaristica. O som de
um louvor melddico, que desperta mais a emocaecef@ia nos presentes, traz
pela porta principal o sacerdote e seus ministomgs eles exibindo um aparato
simbdlico (cruz, biblia, o corpo e 0 sangue det@yristc.). A cerimbnia comeca
sempre com invocacles e clamores a Maria e aoitesBanto, com leituras e
canticos. Na medida em que o culto avanca, a empaidade vai tomando lugar na
vida da assembléia presente, algo semelhante a@esoarga elétrica. O informal e
0 espontaneo nas atitudes carismaticas estabelenamuptura com o formalismo
legalista dos cultos catolicos tradicionais.

O louvor sempre cria momentos especiais que led@sta se entregarem a
Deus e agradecerem a Ele pela vida, por tudo que par tudo que tém; o louvor
deve possibilitar a sujeicdo do coracéo para recbpromessas do Senhor Jesus.
A animacao coordenada do dirigente da reunido @si@dum dialogo, no qual os
fieis emocionados respondem com aleluias e glaridsus. A exaltacéo e a euforia
aumentam quando € anunciada a possibilidade dagimede curas divinas e de

expulsdo de demdnios, a0 mesmo tempo que o nomiesies € aclamado e
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reconhecido por aplausos constantes e demoradd&i®©smitem sons confusos
gue podem ser interpretados desde murmurios aa$ap&siz como mesmo o falar
em linguas estranhas, descritas no livro de AtssAgmstolos.

A cerimbnia formal, propriamente dita, € dirigidalg padre que incita e
motiva os fiéis a um sincronismo gestual surpreeteddor intermédio de palmas
e de acenos com as méaos saudando Jesus Cristatradaele Maria Santissima,
todos sdo levados a se sentirem sujeitos co-geesialla celebracdo. Aqui sao
varias as expressdes de reveréncia, de submissdyfaria diante das imagens,
dos agentes especializados, do padre, dos sindpdoevelam a presenca de Deus
naquele lugar: cabecas erguidas para o alto, ddwsados ou abertos, bragos
levantados exprimindo gestos trémulos, rostos esdos, maos sobre o peito.
Diferente visivelmente das missas tradicionaisjashde formalidades do passado,
guem entra no territério carismatico talvez possaleparar preconceituosamente
com expressdes desalinhadas, como se a missasggostana desordem. Mas a
nocao de ordem e desordem nao aparecem como pagacugos participantes. O
gue importa é que se consiga estabelecer uma cé@menlacos de intimidade com
Maria (Mae), Deus (Pai), Jesus Cristo (Filho) espiEto Santo (O Consolador).

A curta procissdo que chega ao altar é comandadta gedre que
cumprimenta a todos com o sinal da cruz, sob ancegé&e musicas, aplausos e
uma aerobica corporal surpreendente. O culto pgossende o padre conclama a
todos que sintam a presenca do Espirito Santo,upoEle tem o poder de

transformar a vida dos pecadores. Ao som de unoladodos cantam:

Espirito Santo, ven(4x)
Estamos todos reunidos neste lugar e a presen@adto Espirito
Queremos clamar

Vem! Espirito Sant{B8x) Vem nos transformar (bis)
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Derrame sobre nés teus servos: o fogo abrasadarodacéo do Pai,

Que venha Teu divino amor.

O momento do ato de piedade, de peniténcia, é rundade que todos tém
para pedir perdao a alguém, e também de si mesehos pecados que cometeram.
E tipico entre os carismaticos a oracdo coletivalo§ oram ao mesmo tempo em
voz alta; € como se esforcassem para que alguérast@uenuito distante tivesse a
capacidade de ouvi-los. De um extremo a outro @l tomado pelas oracdes
fervorosas dos fiéis. Rompe-se com o formalismo pilace; ela aparece
amalgamada com sentimentos, emocodes, exclamaciseses f quebradas ou
comidas pela metade, gritos de louvor, palavrasmsas, de expressdes corporais
segundo ao gosto de cada um. Neste sentido, agesragoletivamente
proclamadas, ndo obedecem mais a formulas prefalas. Cada um, com suas
proprias palavras, registradas com espontaneidafietivam-na, fazem-na
acontecer. A esséncia de tais oracoes é a inspiraca

Nesse clima onde a espontaneidade parece nao m#rolep o padre
aconselha e persuade os crentes a se arrependergistiarem o pedido de perdéo
de suas culpas e de seus pecados, porque estar@igdo para se manter a
intimidade e a comunh&o com Deus e garantir asde8nprometidas que vem
direto do Seu trono:NGs precisamos permitir que o Espirito Santo curesas
feridas para que possamos ser reintegrados na cwlade e na sociedatle
(Emanuel Brito, membro, 38).

A missa transcorre com um festivo hino de louvogl&ias ao Senhor,
acompanhado de uma coreografia sincronizada pde s presentes. Todos
acompanham espontaneamente. A repeticdo dos geto®ém os gestos de uns
parece inspira e coagir os presentes a adotarenfcamidade dos movimentos. O

ensaio € realizado no exato momento da festa; wadfica no compromisso de
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acompanhar os movimentos dos outros.

Um visitante, com um olhar mais descuidado, com p@eaepcao mais
desatenta, pode imaginar que entrou numa igrejagéliaa pentecostal, cujos
membros sdo conhecidos por sua adoragéo fervoooSgrhor Jesus. Mas ao se
ambientar melhor, utilizando-se de uma observac@is atenciosa, nota-se logo a
figura de gesso na cruz representando o Filho des Ben sofrimento e um altar
enfeitado com santos, aguardando as reverénciasusedevotos. Mais tarde, no
decorrer dos varios momentos da celebracdo, podeowys mencdes e
homenagens a figura santificada da virgem Marldpssa Senhora, no mesmo pé
de igualdade, através das mdusicas, dos pedidositdecassao e declaracbes
publicas de amor e respeito.

Na liturgia da palavra, o lider da reunido, vestidobatina ou néo, leva os
participantes a uma reflexdo e os aconselham ade&arem de confessar seus
pecados a autoridade eclesiastica, onde somenfmeéra imputar a peniténcia.
Da-se inicio a homilia. Diante do cenario exposém resta mais duvida que aquilo
gue esta acontecendo € uma missa do Movimento devRgio Carismatica, a
gual se aproxima estreitamente das caracteristasasultos evangélicos.

A expressao gestual do povo da um toque especialt@odeixa-se ser
conduzido pelos ordenamentos do padre; exercita-sspirito da submisséo.
Quando se anuncia a presenca de Jesus Cristo amaagle foi lida, hd uma
euforia expressa por aplausos e louvores. Todpalams sdo enviadas para Jesus.
Ele é o personagem de referéncia naquele lugaw; dud em torno Dele; tudo é

dedicado a Ele.

“Quando obedecemos a uma pessoa por forca da aade moral que
reconhecemos nela, seguimos 0s seus conselhos ar§aoepnos parecam

prudentes, mas porque uma energia fisica de detedoi tipo € imanente a
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idéia que temos dessa pessoa, a qual dobra a nassade e a inclina no
sentido indicado. O respeito é a emocao que expatamos quando sentimos

essa pressao interior e espiritual produzir-se &m @urkheim, 1989: 261).

Acontece agora 0 momento da profissao de fé edegaidamente a oracéo
dos fiéis; na medida em que cada pedido é encadonl/oca-se a providéncia
de Deus em busca da obtencéo de uma resposta. fboak® consciéncia de que o
culto € de todos e que todos tém a plena liberdidexpressdo. Se o templo
aparece na representacdo dos fieis como seu, comao extensdo familiar, a
espontaneidade é provocada e provoca gestos, lanmuimidez e irrompe a
palavra.

Ao som de uma musica do ofertorio, os auxiliarabear para 0os presentes
uma cesta: € a hora do recolhimento das contribgsicBeita a procissdo das
oferendas, consagra-se o pao e o vinho em corpangue de Cristo. A
apresentacao da hostia, do corpo e sangue de desagbida de joelhos, louvor e
muita reveréncia. Todos vibram, cantam, deliranpa@re vai exibindo para toda a
igreja o corpo de Cristo, a hostia, o qual é acthnor aplausos enquanto todos os
fieis cantam: Minha mé&o celebra, minha voz te louva, 0 meu seslegrd’. E
como se todos pudessem contemplar a presencaerbaus.

Na oracao do Pai-Nosso, que se faz cantando, asgsese conectam pelas
maos, demonstrando um sentimento familiar diant®alode todos. E a hora que
todos se dao conta que séo irmaos de Cristo.

Faz-se, em pontos estratégicos do templo, umadila se receber a hostia.
Os ministros dao assisténcia aos fiéis que vadéelee Um clima de seriedade
toma conta do Templo. Todos recebem o0 “corpo dst@€rem seus respectivos
lugares, porgue nado é possivel todos entraremanadicentro da igreja. Enquanto

uns assumem uma atitude de interiorizacéo, de hies®hto para dentro de si,
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outros se manifestam festivamente, exteriorizandua gratidao, a sua alegria
através de continuos louvores que sdo entoados enmdp da comunhao
eucaristica. H4 um grande contingente de atoregiosds naquele lugar. A
eucaristia € um dos pontos mais altos da espidadd carismatica: porque é
considerada uma acéo de gracas ao Pai; signifiearado dos fiéis para ouvir a
Palavra de Deus e participar do banquete do Seabmdita-se que através dela
Jesus chega ao fiel pela palavra e pela comunh@ocpaa-lo e torna-lo integro,
aceito. ‘Este simbolo € o elemento fundamental da eucarstaexpressdao do
sacrificio da vida pelos demais; trata-se da vida @risto, que continua
sacrificando-se pelos humanos, geracdo apos geta@doutart, 1994: 74). Este
simbolo s6 pode ser entendido quando se faz urmeneia ao conjunto da praxis
e da mensagem de Jesus Cristo, que ndo s6 sacr#i@o vida como o fez em
funcdo de uma posicao muito clara de identificagio os pobres.

Antes de dar a béncéo final, o padre convida paeaados levantem os seus
objetos, seus pertences, seus materiais para sdventoados. Ele vai liberar
poder: ‘& se alguém cré, algo de sobrenatural pode acoriteegclamava o padre.
Todos saem do templo aliviados; estdo se sentidtalizados para retornar a
rotina do mundo profano. Agora a conversa é owrao sairem do dominio do
sagrado, a vida continua. Agora estéo fortalegidma enfrentar as agruras da vida,
estdo cheios de energias, de Deus, da forca deoitBspanto. Todas as quartas-
feiras tém-se a oportunidade de tomar uma porcdose magico-religiosa para
revitalizar a vida, para ser melhor economizada.

Em sua significacdo religiosa, o culto representaoajunto de ritos,
simbolos e cerimbnias pelos quais os fiéis exprimam alimentam seus
sentimentos de submisséo e devocao a seres sepef@s variados gestos que 0s
fieis fazem tém algo de dominador. E como se o geEprio pensamento

desconhecesse a noc¢éo de medida, permitindo lexdddo tipo de exagerdic
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gue ele sente em si como que uma pletora anormfdrdas que o ultrapassam e
gue tendem a se difundir fora delgdpde-se até ter a impressao de estar dominado
por forca moral que o ultrapassa e da qual € apet&prete (Durkheim, 1989:
264-265).

A representacdo que os fiéis devem fazer acertsad#a missao”, segundo
o padre Isac Valle (1999), sugere quatro grandesepi normativos ou valores
constitutivos para a fé carismatica catodlica: pEypetuacdo do sacrificio do
calvario: ela € o sacrificio do calvario para a recond@go ser humano com
Deus, em Cristo Jesus, e celebrado pela igrejandas tos tempos; 2) é também o
sacramento da presenca real de Jesus Crisgorificado, em todos os altares do
mundo; 3)sacramento do banquete dos filhos de Deus o sacramento da familia
de Deus pelo qual se recebe o pao da vida, o n&estial, Jesus eucaristico, seu
corpo e sangue em alimento e sustento na camirdmg@a. E o sacramento do
alimento espiritual do povo de Deus; dacramento de nossa cruaé o
sacramento pelo qual Jesus nos cura de nossasgldées, nossos desamores,
nossas raizes pecaminosas. Pela eucaristia, deseslido divino de nossa pessoa,
toma conta de nossa alma, para nossa vida, po(fardg8-94).

Desse modo, € no interior do recinto sagrado quauoado profano é
transcendido, que os problemas pessoais podemEEnados, porque € nele que é
possivel se comunicar com Deus e com o0s seres ahitain o ceu; é nele que
Deus e as forgas celestes, por exceléncia, podeoerda terra e 0 homem pode
subir simbolicamente ao céu (Hanicz, p. 89). E amé a comunica¢cdo com 0
divino torna-se possivel. E possivel toca-lo coméa (Rosendahl, p. 33).

A irreveréncia, a insubmissao, o pecado e as ppagfes seculares que
fazem parte do “reino profano” tém que morrer quasd adentra o universo
sagrado. Mas ha uma condicdo para se pertenceanpgre a um desses

universos: ‘preciso fazer uma escolha; para pegteacum € necessario negar o
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outro. O crente é incentivado a se retirar totatmelos comandos do profano para
levar uma vida exclusivamente religiosa; ele delgaser o que era e uma outra
condic&do substitui a precedent&lé renasce sob forma ndvéDurkheim, 1989:
71). Entrar na igreja significa sair das trevasntae na luz. A igreja, segundo
Durkheim, € uma sociedade cujos membros estdo sipielo fato de conceber, da
mesma maneira, 0 mundo sagrado e suas relacde® coondo profano, e de
traduzir essa concepcao comum em praticas idénataasdo € simplesmente uma
confraria sacerdotal; € uma comunidade moral foamaar todos os crentes da
mesma fé, fiéis e sacerdotes (Durkheim, 1989: }J5&Ia se apresenta como um
lugar diferente, ndo se confunde com o mundo, ampEsa mundo o invadir. E o
culto é uma das cerimdnias apropriadas onde seaeaimorte e 0 renascimento,
onde os crentes experimentam mudancas que nap&dasade nuancas e de graus,

mas o homem natural torna-se outro, dotado de wrna cidadania.

“As duas mais altas concepcdes de doutrinas rediggo da salvacgéao,
sublimadas, sédo o renascimento e a redencdo. Osoemanto, um valor
magico primevo, significava a aquisicdo de uma raiwaa por meio de um ato
orgiastico ou através de um ascetismo metodicam@ateejado. Os homens
adquiriam transitoriamente uma nova alma no éxtaswgs, por meio do
ascetismo magico, podiam tentar conquista-la peengamente” (Weber,
1982: 322).

As agéncias carismaticas levam para o templo dgaigta matriz, para os
grupos de oragao, para as comunidades, para oesBtdrio, a linguagem
verbalizada e os problemas sociais (desempregénaas pessoais, psicologicas,
afetivas, problemas conjugais, crises existenceais3 colocam sob o julgamento e
sob as manifestacdes do poder do Espirito Sansoqaanfronta-los e contesta-los

por intermédio de sua linguagem propria. Isto @lilmgr que existem manifestacdes
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de protestos contra a organizacdo da sociedade, emaformas simbdlicas,
provando o vinculo das comunidades carismaticasaceatiedade.

Este vinculo com a sociedade se expressa numaioetantre espagos com
caracteristicas diferentes e divergentes. Na irg&pao de Rolinf,os grupos séo
permeaveis a realidade macro-sociologica que ogpware influencia por todos os
lados, sob a forma de obrigagdes contraditoriagesdtruturas interiorizadas. Sao
sistemas abertos(1980: 158). O muro que cerca a igreja demarcandelido
espaco sagrado e do espaco profano, produzindondanslos que devem ser
tratados ndo s60 como separados, mas como adversos adnstante luta pelo
dominio de um sobre o outro (Durkheim, 1989: 71m@o significa & vedacao,
no meio de um espaco ‘cadtico’, de um espaco orgaoi, ‘cosmicizado’ e
sagrado. E o limite entre dois espacos heterogénEofrar neles exige algum
gesto preparatorio’(Hanicz, p. 88).

A igreja revela-se ndo somente como um lugar emsguesiinem os fiéis,
mas igualmente o recinto protegido das influénd@smeios profanos (Rosendahl,
p. 33); é o lugar que garante seguranca e protag&ofiéis. E o lugar, por
exceléncia, no qual os seus membros séo inseridogpnocesso de socializacéo e
de definicdo de seu papel, a forma como devem maglgecdées com as coisas
sagradas e como cultua-las (Durkheim, 1989: 78).

Envolvidos no cenéario e na cena apotedtica vividagneja da Matriz, as
pessoas, ao experimentarem as expressfes simbcdicamaticas, desencadeiam
as forcas emotivas que estdo nelas. O culto carsnguscita alegria, paz interior,
serenidade e entusiasmo, que significa a provariexpetal de suas crencas. No
meio daquela assembléia, animada por uma paixaauropno fiel torna-se
suscetivel de sentimentos e de atos que podecsgran quando conta apenas com
a sua forca; quando ela se dissolve, quando o @deptencontra s6 com ele

mesmo, volta-se ao seu nivel considerado normaftk{i@im, 1989: 264). As
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condi¢cdes criadas no territdrio dos carismas, pt# €lima, provocam nos fiéis um
sentimento de poder. Como muito oportunamente exurkheim, o crente que
comunga com o seu deus ndo é apenas um membr@ guexyerimenta verdades
novas que o incredulo ignoraé ‘o homem que pode mais. Ele sente em si forca
maior para suportar as dificuldades da existéncijgaga vencé-las. Esta como que
elevado acima de sua condicdo de homem; acreditsab® do mal, alids, sob
gualquer forma que se conceba o m@urkheim, 1989: 493).

Quando estuda o papel e a razdo da existéncidigidoea vida social, Karl
Marx a revela como tendo uma funcéo opiacea, levandomem a um estado de
narcose; ela constitui um poderoso e eficaz ingnime forma de controle social
da consciéncia proletaria, conduzido e manejadaspelasses dominantes. O
didlogo que Marx elabora tem outras caracteristi€as referéncia as suas
proposicdes, o culto religioso tem um carater ggjreo que leva os fieis a uma
consciéncia mistificadora e alienada, porque o@staeais forcas que provocam e
gue podem conduzir & mudanca e transformacéo, @enas contradicdes, 0s
conflitos e as tensdes tipicas da esfera da produgbstaculizando,
consequentemente, a autodeterminacao do homem.

Com a integracdo da emocao as manifestacoes miblcée, a RCC pode
proporcionar o resgate do elemento integrador exurgo e espirito, tornando-se
assim realmente libertadora desse dualismo crigt#@s, a divisdo entre corpo e
espirito é caracteristica distintiva do cristiarogi@arranza, 2000: 150).

Todavia, a liberdade corporal e emotiva, tipicas lit&gia ritual das
comunidades carismaticas, aparece como inovadomaosque diz respeito ao
campo ritual, uma vez que seu discurso sobre aspsekuais sdo extremamente

conservadores e moralistas.
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3.3 Carisma e mudanca social

A RCC representa os carismas como dadivas de Deevemm ser usados
por aqueles que tiverem o privilégio de recebé-l@s dons divinos sao
praticamente classificados em nove, divididos &% @grupos: 1) dons das palavras:
dom das linguas estranhas, das interpretacOespafasias; 2) dons do poder: fe,
cura, milagre; 3) dons das revelagdes: sabeddgiacia e discernimento.

Dependendo do nivel de desenvolvimento e maturidadgupo, privilegia-
Se ou prioriza-se um ou outro carisma. A interaessdire 0s grupos carismaticos é
gue todos devem dar destaquedam de linguas— como evidéncia e revelagao
publica do batismo com Espirito Santo -,féa (fundamento da clamorosa e
emocional oracdo semanal coletiva, a cerimbniauflaria), e opoder de cura(é
aquele carisma que revela a capacidade de se zwtodos os males e doencas
através da imposicdo das méos). Estes sdo dormmodae ser distribuidos para os
membros comuns das comunidades carismaticas; dddaeude ser capaz de
distinguir o certo do errado, proporcionada paton do discernimentq é uma
prerrogativa da cupula da lideranca e que por giedal privilégio deve manter a
direcdo do movimento.

As Comunidades Carismaticas em Manaus, no exereisarvico do dom e
carisma da cura, oferecem também o atendimentdas tas pessoas portadoras de
problemas psicoldgicos e fisiologicos, de feridagpicas, pessoas que passaram
por momentos dolorosos e ficaram marcadas, feridasladas, portadoras,
portanto, de traumas. Muitas pessoas que prodas®rir-se nos grupos de oracao
e nas comunidades estudadas normalmente sofrenfretasn problemas internos
gue as marcaram profundamente.

Essas pessoas que sofrem ou sofreram traumas ¢gosfgse manifestam em

forma de medos infundados, fobias, panicos, coroglexesisténcias pessoais,
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agressividades sem motivos, neuroses inconscientégencas psicofisicas (ou
psicogenas, de origem psicolégica, mas com repssessfisiologicas). Nas
comunidades carismaticas a pratica da terapéwgitaosa € exercitada de forma

metddica; ela ndo é eventual, é sistematica.

“Existem sofrimento interiores que prejudicam ols@mano em sua realizagao
pessoal e cristd. Sdo marcas tdo profundas nosoiemte. Humano que nem
sempre se tem acesso a elas, nem meios para r&sl¥ecura interior tem se
mostrado um excelente meio de fazermos a graca eles [Zhegar as
profundezas de nosso ser e debelar as trevas dw, tdos sofrimentos ainda
ndo redimidos e das emoc¢0es negativas registradosngonsciente, em nosso

passado, distante ou proximo” (Valle, 1999: 82).

O problema do sofrimento, como um problema da a@sfdigiosa, de acordo
com Geertz, € paradoxalmente uma questdo queegiwilndo como evitar o
sofrimento, mas como sofrer, como fazer da dacdjsia perda pessoal, da derrota
frente a0 mundo ou da impotente contemplacdo daniagalheia toleravel,
suportavel — sofrivel, se assim podemos dizer (&eE978: 119).

Ha uma mentalidade popular no seio dessas comwsdique s6 a “graca
de salvacdo” de Jesus € que pode curar de fornma gdeoblemas com tais
dimensdes. Na cura interior, 0 “paciente” precisaonhecer e submeter-se a
autoridade e ao poder de Deus e ter a conviccagudesO Ele pode operar; €
preciso reconhecer o poder curativo de Jesus. Niadmem que se toma o poder
da cura como ddministracdo de graca carismaticasta interiormente muito
proxima das manipulagcdes magicas (Weber, 1994:.3A83im, a medicina
tradicional deve ser vista como ndo mais tendonapeténcia para responder com
eficacia; ela perde sua autoridade diante de pr@aseque os individuos sofrem,

como conflitos passados, bloqueios em certas @ieeasda, problemas de panico,
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de medo, de fobias, rejeicbes que se experimenémtheda concepgao, gestacao,
nascimento, infancia. Estes sdo problemas que peeeraourados pelegressao
de idade (abordagem do inconsciente humano onde estdo adasvnossas
emocoes prejudiciais). Este metodo de tratamenbonste o “paciente” a um
relaxamento e a concentracao, pela reducao aalteatta” — onda cerebral de 8 a
12 ciclos por segundo, que caracteriza o estacaxa@b, mas vigilante, de
consciéncia — sua amplitude relaciona-se com apdidade de concentragéo.

As informacdes detalhadas das lembrancas dos prablelos “pacientes”
(revivescéncia dos traumas), revividas sempre coned emocdes, SO sao
possiveis pelo acesso ao inconsciente. Estes pmumetds devem ser sempre
acompanhados com a oragdo em linguas, porque tzapadiler com sabedoria e
discernimento para ter sucesso em tal empreendm@ntura interior passa a ser
representada como o verdadeiro instrumento de paokerlideres carismaticos,
precisamente na vida cotidiana; e quanto maisanflia o0 modo de viver, mais
ético é o carater da religido. Este método seensercarisma da cura. Sua eficacia
esta em se constituir numa espeécie de administig@onsolo religioso individual
em matéria de aflicdes internas e externas (\W&bé4: 318).

Na cura interior, 0 “paciente” precisa reconhecsulemeter-se a autoridade
e ao poder de Deus e ter a conviccdo de que s@pdfle operar; € preciso
reconhecer o poder curativo de Jesus. A cura antedo € efetuada de qualquer
maneira; ela nado pode ser vista como qualquer niet espiritual; os
carismaticos a tomam como algo diferente de cresdion ou de melhoria
gualitativa, ou seja,d cura quer dizer esse processo pelo qual o guéefesto ou
enfermo recupera a integridade e a sduffecanlan, 1975: 17). Através da cura
interior, da alma, € possivel dar assisténciaiosliggaos individuos, porque em sua
forma racional-sistematica aparece como produtaetigido profética revelada

(Weber, 1994: 318). Desse modo, a cura deve serioia a obtencédo da saude; ela
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pode ser explicada pelos processos naturais, p@sfaesujeita a eles; qualquer
tipo de estratégias e formas de intervencdo secarplpelas leis observaveis da
natureza. Isto quer dizer que a cura espiritugursgo Sales, membro da equipe
Rafael, € aquela pela qual estimulos espirituais aceleramrocessos naturdis

Os conhecimentos emprestados da psicologia hus@anasados na propria
conducdo do processo da oracao de cura interiogs Eroporcionam a
desarticulacdo dos mecanismos internos de autedefds transferéncia, de
autopunicdo e reajustes da auto-imagem que se Jaato com outros
procedimentos espirituais, a ciéncia psicologicdeptacultar condicdes para o
éxito da cura. Assim como a cura espiritual pode implicar umaemwegncao
satisfatoria na necessidade fisiolégica das pes§éasconteceu de que muitas
moléstias fisioldégicas desapareceram depois quadiministrada a cura interior na
pessoa), pode ocorre também, em nivel de compatémilimite de diferenciacéo
entre cura espiritual e fisioldgica. Na verdadearglo os lideres carismaticos
definem cura interior como cura do homem interfaz€ndo alusdo as suas areas
intelectuais, volitivas e afetivas, que correspomaeente, vontade e coragao, mas
também as emocdes, a psique, a alma e o espsitdjedece-se, desta forma, uma
distincdo entre cura interior e cura fisiological Tistingdo esta no plano de

atuacao diferente e, ao mesmo, complementar gétrei@ e religido.

“As curas ocorrem quando ha condicdes corretasoddicoes fisiologicas que
s6 médico esta qualificado para conhecer e prepdiartambém condicdes
emocionais que podem ser suscitadas pelas pessagitaglas em

psicoterapia. E finalmente, a cura requer condi¢i@eratureza espiritual, que
podem ser vistas e acompanhadas melhor pelos geiesstaram e tornaram
praticos nas tradicdes Unicas da Igreja cristd. \Ba conjunto, formam uma

equipe de que Deus precisa” (Scanlan, 1975: 23).
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Na “cidade carismatica” em Manaus, organiza-setrees varios servicos,
uma equipe de atendimento preparada para essecsdevcura e libertagao o qual
esta ligado a Secretaria Rafael. Seu grande objétevangelizar as pessoas e nao
apenas ministrar oracdes de cura ou libertacadodabando-as em seguida.

Uma pessoa “assistida” deve ser instruida nos ciomkatos religiosos,
receber formac&o nos diversos niveis, deve selfjagayaas diversas atividades e
levada a participar da vida da comunidade: estachdicao, inclusive, para que 0s
problemas néo retornem para atormentar as pe$Smagutras palavras, depois da
“libertacdo” a pessoa néo pode ficar desencaixaula, entregue a si mesma. Ha o
perigo da reincidéncia e a pessoa abandonada&o sem a forga suficiente para
evitar este retorno. Fica evidente a idéia de quandividuo € visto como
desprovido de autonomicidade, porque todos depert#emeus, sem o qual se
tornam vitimas de forcas malignas. Necessariamstialeve leva-la a participar
de um grupo de oracdo ou de uma comunidade parfrncan o efeito do
tratamento. Ha pessoas “especializadas” nas coeulesd dotadas de autoridade,
de carismas, para neutralizar a “atuacao diabosolte as vidas das pessoas. Na
cidade carismatica é possivel encontrar consekhgiie atuam nesta area.

A maioria das pessoas que procuram ou se engajggrapos de oracao, de
intercessdo e nas comunidades carismaticas estézadaa negativamente por
sentimentos, odios, lembrancas dolorosas, relatientbs mal administrados,
culpas morais, ou seja, pessoas com as mais vamapeoblematicas experiéncias
de sofrimento. Tendo como referéncia e modelo iisdas e a missdo de Jesus
Cristo, a equipe especializada no atendimento &s esisos acolhe e recolhe a
pessoa que esta toda fragmentada em sua unidaderimt trabalha no sentido de
recompor sua vida, dar sentido a ela, curar agaempresentadas, alivia-las da dor,

do sofrimento, do problema pessoal, dos conflitternos.
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O objetivo, portanto, da cura interior € de propmrar o transporte da luz de
Cristo Ressuscitado sobre a vida dilacerada dagjuple jA ndo conseguem
suportar sozinhos o peso da dor de sua solidaorectlssédo provocada pelo seu
sofrimento.

A representacdo simbdlica que os fiéis fazem e ddare estdo
fundamentadas no livro sagrado: a cultura bibkseela que Jesus tem o poder de
curar e de que Ele é o médico dos médicasas’ é preciso que os ‘doentes’
marguem um encontro com o Senhor; ele tem promeadsua Palavra: Vinde a
Mim todos aqueles que estdo cansados, sobrecarosgad oprimidos e Ele
aliviara” (Orlando Libdrio, membro da Comunidade carisrmatiz4).

A preocupacao de compreender o sentido que mopesa®as a procura da
eficacia da cura interior pode revelar o interedage pessoas na idéia de que os
problemas estdo nelas mesmas e de que precisamzarga seu mundo interior.

S0 desta forma, podem alcancar uma vida mais sadia,serena e equilibrada.

“A coisa mais bonita que encontrei na Renovacags@atica € o que se chama
cura interior. Assim como 0 nosso corpo € atacadaiferentes enfermidades,
também interiormente podemos estar enfermos pamtaa, complexos, medos,
rancores e todo tipo de insegurancas. E mais: waralg quantidade de casos
fisicos (de doencas) sdo apenas sintomas de desagpsicologicos. Ao serem
curados estes, desaparecem aqueles. Se nossasessvdi foram feridos,
tornamo-nos desconfiados. Se lembramos de algu@masi traiu, sentimos
raiva de todo o mundo. As vezes fomos defraudadoanmor e, desde ent3o,
nosso coracao se fecha a toda a manifestacaoidbazalesus, no entanto, veio
curar os coracgOes partidos e oferecer-nos um aonag@o” (Lenir Ferreira,
coordenadora de comunidade).
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O Sr. Francisco Menezes (membro de comunidadenwaica, 37 anos)
acredita que diferente do passado, hoje as peestas mais mobilizadas em
equacionar seus problemas emocionais, estdo dispastenfrenta-los, querem
solugdes novas e rapidas, solucdes “plausiveist psuproblemas que os afligem.
O individuo procura as comunidades carismaticagygoexiste uma equipe que
esta pronta para escutar, para acolher as pessoasetis problemas, la é possivel
receber uma palavra de sabedoria, na orientac@madugido a uma resposta que
possa ser considerada satisfatoria. Mas para queanterior aconteca de maneira
eficaz, a pessoa que guer ser curada precisa deararmcretamente a vontade de
ser realmente curada. Esta é a orientacdao quersi@eNacional da Renovacéao
Carismatica Catdlica divulga, até no sentido dagmmeacao da unidade doutrinaria
do movimento.

Com o intuito de demonstrar a eficacia da curaimteda forca do carisma e
da autoridade intercessora da cura, 0s agentesiathailores desse dom tornam

visivel a mudanca de vida de quem ja se submedstegrocesso.

“Ja rezamos por mulheres que odiavam homens, hoqengram rebeldes e
irreverentes contra todos os representantes daidade na sua vida (nha
verdade, levamos a consciéncia de que a negac@am®deus, porque Deus é
gue delega e constitui a autoridade terrena); hereemulheres que ja tinham
introjetado a idéia de que ndo eram amados pelwespinomens e mulheres
incapazes de confiar no seu préximo; rezamos pmoktras, toxicdBmanos,
esquizofrénicos; vidas foram restauradas do medssdariddo, da solidao, do
fracasso, do sexo; 0s que se sentiam oprimidoss@atimentos de culpa e
inferioridade. O trabalho de perseveranca que fagesempre tem resultado,

notamos uma melhora nessas pessoas” (Clenir Ldigogde equipe, 39).
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O exercicio do ministério da cura interior nas Comades Carismaticas
estdo baseadas biblicamente na passagem de Tidgelb, que diz: Alguém de
vocés esta sofrendo? Reze. Esta alegre? Canteémilgle vocés esta doente?
Mande chamar os Presbiteros da Igreja para quemeper ele, ungindo-o com

6leo, em nome do Senhor. A oracao feita com féasale doente O senhor o

levantara, e se ele tiver pecados, sera perdbaWeber sugere que a cura de
almas tem como fonteo“oraculo e o aconselhamento pelo mago em casos nos
guais doencas ou outras adversidades sugerem uatpewagico, o que levanta a
guestao de quais sejam os meios adequados pamarcal espirito ou demoénio ou
deus enfurecido(Cf. Weber, 1994, p. 318). E a cura interior, pgceléncia, € uma
oracao que objetiva estabelecer uma intervencaoumalo interior das pessoas; ela
€ feita considerando as lembrancas mais tristeslarodas (cura das memodarias,
conscientes e inconscientes), os recalques, ogugsiEsaemocionais, as rejeicoes
sofridas no percurso da vida, a falta de amor epeleldo, relacionamentos
traumatizantes da infancia e adolescéncia. A equipsignada para realizar
servicos de libertacédo e cura interior tem um oljedspecifico que € a “cura das
lembrancas”, pelo fato de serem determinantes esossentimentos e atitudes.
Desse modo, esta equipe ou servico ndo pode sater@mla por qualquer
pessoa. Todos os “especialistas” chamados paraveségao e para este servico
devem necessariamente mostrar-se capacitados camvis@o equilibrada, de
modo a poderem servir a todos aqueles que os precay os “escolhidos”,
chamados para atuarem neste ministério de curabextd¢cdo, devem dar
testemunho de vida convertida, ter uma caminhad@reég, ser participante do
grupo de oracao e da comunidade, ter uma vidaalgiore sacramento e possuir
uma leitura desse assunto. A comunidade s6 dew®canpara tal servico pessoas
consideradas maduras e de muitos conhecimentasg@neia de maturidade € na

verdade a maturidade de carater somada ao donsckrmimento na administracao
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dos dons do Espirito. Este servico recebe orieotalzi Secretaria Rafael da
Renovacdo Carismatica Catolica.

Todos que se sentem atribuidos a exercerem o @dsirtura sentem-se
como que chamados a serammistros de reconciliaggce por ser um intercambio
entre o Senhor e 0s que necessitam da cura, séstidos do papel de soldar os
lagos entre o Criador e a criatura, entre 0 sergeueSenhor; entre o patrédo e o
empregado. O ministro da cura age com o discernonersob as orientagdes da
revelacdo de seu Senhor; de seu Deus; € 0 seurSatravés da atitude de seus
servos, que opera o milagre, que resolve os pra@se®ssa revelacdo pode vir de
muitas formas, de fontes naturais e sobrenatunaigs precisa ter um sinal de
confirmacdao por parte do SenfidSebastiana Alencar, lider de equipe, 38).

O “escolhido” para o servi¢co da cura e libertacd@g&ém que possui uma
gualidade extraordinaria; uma autoridade carismaterce um dominio sobre os
outros homens e estes se submetem e reconhecdaoridale do lider pela crenca
de que o lider esta revestido de uma qualidadaaxiinaria.

O lider carismatico ndo age segundo 0S seus psogefropOsitos nem em
seu préprio nome; ele € executor das ordens deaurBi§remo, ele age em nome
de um Ser Onipotente. O lider ndo executa a cd@tém poderes para isso; € 0
Senhor Jesus que realiza através dele. O lidesnu@ico sente-se revestido de
poder e autoridade dada por Deus para que posdzatemo mal: §evemos estar
revestidos da armadura de Deus, para que possagasistir aos empreendimentos
do diabo, pois a nossa luta é espiritual, ndo cardarne e sangue, ndo contra 0s
governantes, as autoridades constituidas. Nossadutontra o diabo e seus anjos
dominadores deste mundo tenebroso, contra os &spimaus que invadiram o
nosso espa¢o(Adalberto Lima, membro, 27). O mal ndo é sO sameprego, a
crise econOdmica, 0s problemas sociais, mas é @rmgasconcreta de um agente

efetivo, um ser espiritual vivo, pervertido e pesog, € que a autoridade
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carismatica precisa exorcizar do outro, porquenoafaa”. I1sto deve ser feito antes
da oracéo da cura. O lider carismatico precisdptarvas” das qualidades de que
esta revestido, atraves de milagres, de sucesgiioeedn seus empreendimentos
espirituais (Weber, 1982: 340).

“A missdo do homem de Deus deve se basear comagdiavna autoridade de
Jesus. Isto significa dizer que ele deve estanaaef na verdade e no poder da
palavra da Escritura; deve estar certo de que didfeama as pessoas
necessitadas de cura, que o Senhor quer que o g@darar esteja a servico do
amor e, por conseguinte, que todas as vezes quedor 0 que mais estiver
em harmonia com o amor pela pessoa, no interitodteo corpo, a vontade do
Senhor € que a cura se realize. Finalmente, o tnurdsve estar certo de que o
Senhor quer se servir dele para curar a outrosth(Bereira, lider de grupo,
31).

O ministéerio de cura e libertagcdo ndo € um sendgtado da dinamica das
Comunidades carismaticas; ele necessariamente ed¢ae inserido no grupo de
oracao e estar submetido a coordenacdo do grugoesti@turas da Renovacao,
Pardquia, Diocese. Este servico deve ser visto cgu@ engajado ao grupo de
oracao e nao pode ser estruturado como uma equigeipo separado.

O objetivo fundamental do viver carismatico é aok&atao interior; por este
motivo toda possibilidade de atuacdo na area saigak ser resultado do
amadurecimento interior e individual: dalquer mudanca social € sempre
concebida como projeto de moralizacdo, de uma nawahdividuo, do sexo e das
relagcbes mais intensas da vida famili@Prandi, 1997: 171).

Na verdade, a atuagcdo no mundo social e politiconéma. Esta renovacéo
espiritual deve ser resultado da importancia quéasaos carismas e aos dons do
Espirito Santo.
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O projeto de transformacéo social dos carismatiessla que as efetivas
mudancas no tecido social devem ser resultadaadaftrmacéo na espiritualidade
de cada um. Mas estas transformacdes sao provemnidet mudancas na vida
familiar e depois, de forma lenta, em mudancasterior de toda a sociedade. A
mudanca acontece primeiramente no individuo, eoeat&ociedade por logica
mudara. As finalidades da Renovacéo carismaticao egbltadas primeiramente
para a preservacao da familia; ha um desinteredsg@mcesso e pela dinadmica da
sociedade.

Aos moldes carismaticos, mudar a sociedade impiiadar e reorganizar
primeiro o interior do individuo; dcreditamos que o homem se comporta, toma
decisdes, assume determinadas atitudes de acomoaqoilo que o0 seu interior
esta cheid (Margareth, lider, 25). Os pecados, 0s maus com@pentos, falta de
etica, falta de educacéao, averséao contra si mesnmecapacidade de ter confianga,
0 remorso, as ansiedades, o temor pelo futurosemgmentos recalcados levam a
condutas transgressoras, criam as condicOes payasbdiscussdes, crimes de
violéncia, luxudria, gula, fraudes, furtos, mentiradcoolismo, toxicomania e
compulsdes de suicidio. A vigéncia de tais sentio®emegativos evidenciam o
diagnostico de que as pessoas necessitam de mudacessitam de tratamento
especial; o pecado significa que todos precisansa@dos, porque estao doentes
na alma, enfermos espiritualmente.

A condi¢éo para que néo se peque mais € que ot&fos: submeta a cura
interior; o pecado revela que o ser dos homens raatgado de ferimentos e
cicatrizes e s6 o pronto-socorro espiritual cartgrogesta revestido de autoridade
para reconstruir a identidade dilacerada.

A RCC estd preocupada, nesse sentido, com a questéal, ética do
comportamento: segundo sua perspectiva, reside agypossibilidade do

equacionamento dos males sociais; ao se elimingeoados pela cura interior,
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nova sociedade pode ser construida, uma vez queessoas “resolvidas”
internamente vao estar prontas para viver uma deidzas relacbes sociais.
Equilibrio interno individual provoca coesdo sogciahterior desorganizado,
sociedade desestruturada. Portanto, ha uma preg@upla moralizar a sociedade
e, nos moldes de uma teologia medieval, procurassgatar a familia como o bem
maior que Deus deu a sociedade. A familia, comada:éhde da sociedade, € fonte

de uma sociedade sadia; ela é a forma que podsdeibrio e coesao social.

3.4 A RCC e os problemas sociais

Como o cristdo deve se comportar no mundo? Quamiastacdes que a
pratica carismatica propde? Como a RCC motiva adeptos a ter uma atitude
auténtica diante de uma sociedade problematicazmés agora como O0S
carismaticos enfrentam os problemas tipicos dadade e a atuacao da Secretaria
Marta, em Manaus.

Na concepc¢ao da RCC, o leigo, compreendido comostadueles cristdos
gue pelo batismo passam a fazer parte do Corpais®,Gonstituindo o “povo de
Deus”, ndo sO deve exercer sua missao na igreja dcambém é chamado a
interferir no mundo secular.

O crente, ao aderir a crencga religiosa, mesmo lygisdja exigido imprimir
uma “rejeicdo do mundo”, vive nele atraves das iplakt instituicbes sociais que
ele recorre para suprir suas necessidades; adatrarundo sagrado exige uma
condicao: deixar de ser comandado pelas oriental@ésarne”, das leis naturais,
das leis mundanas, para que seu comportamentoahatafa moldado e
disciplinado pelos “frutos do Espirito”, pelas laislestiais e sobrenaturais; €
necessario que se renuncie a condi¢cédo de “cidanldoutddo” para se transmudar

para “cidadao dos Céus”. Mas o0 homem e a mulherde#ia por isso de ser
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secular; sagrado e profano coexistem, um dependatdm negam-se e se excluem
mutuamente, mas caminham juntos.

O Concilio Vaticano Il reconhece que a indole s&cal propria e peculiar
dos leigos, e por ser secular, o leigo deve exéuoedes e tarefas temporais; vive
no século através de todos e de cada um dos oficrabalhos que desempenha no
mundo. O exercicio de uma profissdo deve ser visto,verdade, como um
chamado de Deus, representados na imagem doshadbeds da vinha registrada
no Evangelho de Sado Mateus 20, 1-2, ou seja, &.Reino de Deus € como um
patrdo, que saiu de madrugada para contratar trélaalores para a sua vinha.
Combinou com os trabalhadores uma moeda de prataippe os mandou para a
vinha”. A contextualizacdo que a RCC faz € gaevinha € o mundo inteiro e os
trabalhadores séo os fiéis leigodromo¢cdo Humana — Secretaria Marta, 1998, p.
13). A vinha é este mundo em que se vive com tadasias formas de problemas
econdmicos, sociais, politicos e culturais, e &@aesundo que os cristdos leigos
sao chamados a desempenhar sua missao.

Os verdadeiros seguidores do “Messias” sdo aqumlesse constituem
“fermento na massa“sal da terrd e “luz do mundb Desta forma, a base de
atuacao dos cristaos, conscios desse compromesge sdr a familia e a sociedade;
todos sdo chamados a serem fermentos que levedssamom o proposito de
santificacdo do mundo, pelo testemunho de vidadonahtada na fé, na esperanca
e caridade. Os seguidores dos principios carisogtidevem promover o
crescimento do préoximo em Jesus Cristo.

A RCC surge com a tarefa de tornar a igreja presemperosa em todos o0s
lugares e contextos onde apenas por meio delagumr com a funcédo dsdi
da terrd. Estas pretensdes sugerem a explicacdo de quandarexperimenta
crises exatamente pelo fato da igreja ndo exer@emsssao; a sociedade esta no

caos, fragmentada, anémica, pelo fato de a igi@&pater compreendido o sentido
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de sua missdo. Segundo os carismaticos, foi pdeaneissdo que eles foram
convocados; a atuacdo da igreja € necessaria B algdma coisa anda errado,
onde as coisas estéo fora do lugar, da ordem, keneso; mas sua posi¢cao anterior
de “rejeicdo ao mundo” foi ideologicamente intetada; sua funcdo era a de
antifermento, impedindo que as pessoas pudessesuecreCom esta postura,
mesmo que implicitamente, a RCC tece uma criticeeriba ao catolicismo
tradicional e as demais formas de religiosidad&sRCC veio com todo o esforco
para mudar este quadro”, conscientizando que etios devem ter uma atuacao

social semelhante ao sal na conservacao e no ckakabor dos alimentos.

“O mundo néo pode ficar tranquilo e satisfeito tkada situacdo caodtica e
desconcertante que se apresenta diante dos ndbsss wacdes, setores da
populacéo, familias e individuos cada vez maissregrivilegiados diante de
povos, familias e multiddes de pessoas submergidagobreza, vitimas da
fome e das doencgas, carentes de moradias dignass#éncia sanitaria, de
acesso a cultura. Tudo isso é testemunho elogdentena desordem real e de
uma injustica institucionalizada, a qual se somasnyezes, 0 atraso em tomar
medidas necessérias, a passividade e a imprudéecracomo a falta de uma
séria moral administrativa. Diante de tudo issopdeise uma ‘mudanca de
mentalidade de comportamentos e estruturas’ (QemissAnnus, 60), a fim de
superar o abismo existente entre os paises ricpebees (cf. Laborem
Exercens, 16; Centesimus Annus, 14), bem como afurmlas diferencas
existentes entre cidaddos de um mesmo pais. Nulaarggaé preciso fazer
valer o nosso ideal de solidariedade diante daadentfalaz de domina”

(Ofensiva Nacional. E sereis minhas testemunh&893: 48).

As agéncias carismaticas estao organizadas paempeshar a missédo de
dar sabor e sentido a vida, levar os seus segsidorgostar da vida. Todo o

universo da RCC existe para promover a vida, levarsl adeptos a usufruirem
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aquilo que ela tem de bom e de melhor. Mas a reah@cdao humana deve
respeitar sempre a verdade sobre Deus e a verdhoe s homem, os direitos de
Deus e os direitos do homem (Ofensiva Nacionakr€is minhas testemunhas 1,
1993: 48).

As orientacdes e concepcbes que o discurso caitsmimprime estao
fundamentadas em algumas virtudes que os leigasrdasgsimilar ao se inserir nas
multiplas relacbes em sociedade: competéncia profial, espirito de familia e de
civismo, pratica da honestidade, o espirito deigastser auténtico, zelar pela
afabilidade e coragem. SO assim € possivel sertaforee da luz do mundg
seguindo o exemplo do Mestre Jesus, por@agiéle que O segue nao anda nas
trevas, mas possui a luz da vid@arcia Araujo, membro, 49, fazendo referéncia
ao Evangelho de Joéo 8,12). O carismatico € chamadeponsabilidade de ser a
“luz do mundg no universo da sua familia, na sua comunidadegscola, no
trabalho. Serltz do mund{§ portanto, € possuir objetivos definidos de vidder
consciéncia de como deve fazer, agir e viver madrdas relacdes societarias.

O chamado da missdo carismatica revela o “mundoioco ambiente e o
meio, por exceléncia, da vocacao cristd dos feigok, no sentido de transforma-lo
para também dar glérias a Deus; o carismatico gatia a ndo se conformar com
as estruturas deste mundo, ndo deve se amoldas,anghs deve revoluciona-las
pela renovacédo da mente, do entendimento, parabse distinguir qual o perfeito
comportamento que se deve ter para agradar a [@ideigos, quando sao
chamados ao viver carismatico, ndo sao convocaddsixarem o lugar que
ocupam no mundopbrque a Biblia exorta que cada um deve se apras€idnte
de Deus na condicdo em que estava ho momento deosvacacad (Margarete
Teixeira, lider de grupo, 29). Por outro lado, agsst&os carismaticossao
convidados a assumir os valores cristdos como el@mee sua identidade

cultural, sentindo a necessidade de um compronastesial e evangelizador no
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mundo do trabalho, da politica, da economia, daci&, da arte, da literatura e
dos meios de comunicacdo socidRenovacdo Carismatica Catélica. Promocao
humana — Secretaria Marta, 1998: 14). A preocupagho social faz parte da
missdo evangelizadora da Igreja. A revolucdo quer ger feita esta longe dos
moldes marxistas; a mudanca € interior, individesiiritual, para se atingir a
estrutura social; mudando-se os valores éticobgeosos das pessoas, pressupdem
a mudanca da sociedade.

A RCC condena a solucéo da reducdo do crescimeantmgrafico; ela é
desumana e falaz; € uma medida que ndo se impmrtaaanoralidade dos meios
usados para atingir as suas finalidades. A possieglida que deve ser tomada,
nesse sentido, € de aumentar os meios e sociahizamaior justica a riqueza, para
gue todos possam usufruir dignamente dos bens pdm$u As solugbes e o
enfrentamento dos problemas devem ser necessataraen nivel mundial, de
forma a estabelecer uma genuina economia de comenpérticipacao de bens.

Contudo, a missdo de ser “luz do mundo” ndo conferapnem trata o
problema social como um fato concreto, resultaddekenvolvimento do sistema
social e de suas contradicdes; ou seja, ela estee Ide querer desmascarar as
tramas que os donos do poder tém tecido para iledwprimir, mutilar e
marginalizar, excluir e diminuir. Na verdade, vs®-uma missao dentro de um
universo limitado, criado pela propria estruturasraatica: as prioridades ndo sao
com as praticas sociais, mas privilegiam-se 0S ocomigsos essencialmente
religiosos, desempenhados uma vez por semana.

A compreensao que a consciéncia carismatica fazada realidade e da
dindmica da organizacao social, politica, econon@caultural, esta longe da
vontade e da possibilidade de querer superar ardago@ socio-politica, o

analfabetismo, a demagogia, a corrupcao, a alienagéiséria e as mortes.
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O comportamento carismatico é de submissao, levéodinzs aqueles que
aderem esse estilo e essa forma de relacionarradgpge de uma atitude critica
diante da realidade social, afastando-os de quatqpede procedimento politico
de reivindicacéo, de inconformacéao, de insatisfacao

A crenca carismatica no poder de Deus, na forcaEdpirito, esta
fundamentada no conhecimento empirico dos eventlas @igéncias da rotina da
vida social, assume-se este tipo de saber comunférm®, que mantém o0s
carismaticos distantes de assimilarem uma consai@nitica da dinamica social
concreta em que estdo embutidos, incapacitand@geamoverem uma ruptura
com o senso comum. Na verdade, se € possivel Z@gumbs quaisquer
manifestacdes de protestos, estas aparecem cotiza @ananifestacdo simbolica.

No ambiente carismatico podemos presenciar um dlefigioso intensa e
extensivamente sacral, desarticulado e descontesdta das praticas sociais.
Estes tipos de relacdes experimentadas represemealianca dos carismaticos
com os donos do poder, com a classe privilegiadairdgmte. A auséncia de
praticas sociais, no projeto carismatico, voltaplasa os problemas concretos da
vida das massas populares, é a condi¢céo para cueecimento vulgar ndo possa
ser superado e dé lugar pouco a pouco ao conhdoimaastionante em nivel do
homem comum. Pelo fato de alijar seus sequazgsodatbilidades de praticas e de
luta contra as privagdes sociais, a ética carisaatiantém todos aprisionados nas
crencas fundamentadas no conhecimento vulgar. Onqueerdade subtrai os
carismaticos de uma atuacao e acao transformadosaagiedade € o fato de suas
crencas estarem desarticuladas das praticas sabemginculadas das condigcbes
sociais concretas e das praticas sociais provoasdde questionamentos. A
explicacao deste desvinculamento com as praticasismao esta simplesmente no

fato da crenca no poder do Espirito.
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De outro modo, na medida em que a religido coresider priorizar as
praticas sociais, desse modo podera se manifagtaficativamente como uma
forca de mudanca social e de intervencdo comprdmetb seio das massas
populares, uma vez que o religioso jamais se desaulk suas aderéncias magicas
a ndo ser pela direcdo das praticas sociais. Sfoatisas sociais e as politicas
principalmente que possibilitam a abertura no lomtie das crengas, como sua
auséncia € o fechamento das crencas sobre si m@Roi@s, 1980: 194).

Na perspectiva dos carismaticos, entdo, a propdatasaida para 0s
problemas sociais esta no auxilio, no refugio eraaca no poder de Deus. O reino
carismatico € um mundo sacral que ao expropriamapmao soO pela justificativa
de submergir seus membros no mar da sacralidade,porgue nédo oferece os
canais e o0s horizontes de libertagcdo. Naquele ,reirso desfavorecidos séo
expropriados e desarmados das formas, das esistégi dos possiveis
encaminhamentos indispensaveis para o combate éianes a sua condicao de
pobreza, apesar de ser adestrado e disciplinadalmente para ser um bom e
obediente servo. Todos estdo envolvidos num mouonega expropriagcao da sua
condicdo de sujeito da histéria social, mantendteminado na sociedade e no

mundo sacral.
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CAPETULO IV
IDENTIDADE CATOLICA CARISMATICA: dimensées da religido no

contexto global

“Numa situacdo de pluralismo religioso, a
concorréncia inter-religiosa para cooptar

7

adeptos e manté-los € acirrada. Cada
religido procura imprimir seus simbolos e
marcas distintivas nos fiéis para que sejam
identificados e reconhecidos por

pertencerem a ela” (Ricardo Mariano)

Quando o mundo experimenta processos de transfoemagignificativas,
afeta todos os povos e interfere em todos os nilzeisda social. A religido muda
guando ha transformacdo na sociedade; adapta-searesformacdes sociais e
culturais, e num esfor¢co para nédo perder o trerhistaria ela se racionaliza. A
religido muda para melhor competir com as outrasegmos de adeséo de fiéis e
ndo em razao de se pbr numa posi¢cao axiolégicacoaipativel com os avancos
da sociedade. A religido se seculariza para padeesiver.

Na era do globalismo, a religido pode crescer nadowesencantado, que
continua desencantado, e que tal processo nasespaeo fim do século da razao.
Indaga-se sobre o significado que a religido sestevna sua reciprocidade com o
mundo moderno.

A discussao tedrica vigente, nesse sentido, aamtieelcom a pressuposicao
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ideologica de que a reemergéncia de formas de xatlgiosa pde fim ao
desencantamento histérico do mundo; ou de que @digdmne os modos de ser da
realidade contemporanea, moderna e pos-modercanfiendem, se perplexificam
e desordenam-se com 0s movimentos de retorno dadeagendo em vista se
acreditar que estamos em tempos de "reencantamdototiundo, tempos de
recorréncia e de retorno a magia e as agéncialeratural como modelos
explicativos e solucionadores das angustias existsne como respostas as
necessidades praticas dos homens e das mulhdeapesexperimentando tempos
de suposicao de que a concepcao religiosa estegarsindo a razao cientifica.

Na era dos fluxos globais, os processos locais etrilaizacdo, com
intensificada mobilizac&o religiosa, hoje sao pmdios com uma incidéncia mais
ampla. Adquirem visibilidade as condicbes em gpefulacao brasileira, em seus
mais distintos segmentos sociais, experimenta avaetia da realidade do
reavivamento e efervescéncia religiosa, correspulale por efeito, a uma
crescente importancia da religido na vida das pssshlas como a realidade

historica muitas das vezes experimenta o gostpa@sioxos,

“é preciso que entendamos que, por maior que sejagnitude demografica
dessa mobilizacédo religiosa, por mais que se iifitgmsm a adesdo e a pratica
religiosa de pessoas até entdo desinteressadasnehikzadas, por mais que
novos grupos religiosos e novas igrejas se formagitem o campo com novas
energias de combate e conquista, isto nao sigmiecanodo algum o fim do
processo de secularizacdo. Antes pelo contrarieldaap, acelera-o”
(Pierucci,1996: 258).

A nossa sociedade nao precisa de Deus ou de deois#Esl governo, nem
para 0 seu progresso, nem para a eficacia de sliasgs. As nossas recorréncias

primordiais estdo, de forma geral, remetidas entatas necessariamente as
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esferas profanas, ao Estado e as suas institupgdiéisas, a ciéncia e tecnologia,
ao pensamento laico.

A sociedade que constitui 0 mundo desencantado & saotiedade
problematica, descontinua, heterogénea, fragmeestad@mentaria. As vantagens
das descobertas e politicas capazes de propidameestar ndo chegam a todos
igualmente. O processo contemporaneo de reemeagétos movimentos
religiosos caracteriza-se simultaneamente pelardgmma de um processo de
marginalizacéo, subalternizacdo acentuada, pridat@#o das consciéncias e, por
efeito, por rupturas e descontinuidades da soceedAd mudancas sociais e
culturais carregam rastros de um passado vivodg@as superadas que convivem
com aquilo que se pode chamar de “progresso”; @sée seja para o bem ou para
o mal, ndo atinge a todos igualmente nem ao mesmpd nem com O Mesmo
vigor. A explicacdo da adesao atual ao sagradoaéia desses dados que nédo
deixam de ser significativos, mas que parecem ad@ahta, por eles mesmos, de
uma realidade que se torna a cada momento compéslafe distinta.

Diante de novos sentidos que engendram e orgarazagao socio-religiosa,
numa reinvencao da conduta social humana dianteatidade mundana e profana,
compreende-se que é na esséncia das descontirmiidade mudancas e das
populacdes marginalizadas e sofridas que cresoafisfiGam-se e progridem as
religides de massa. Acredita-se que as condicfaiaiivas para a prosperidade
atual do sagrado encontram-se na pobreza das popslajue ficam social e
culturalmente excluidas; sdo nas circunstanciasprd®lemas que marcam o
cotidiano infeliz das populacbes (como saude piecdalificuldades materiais,
caréncia de auto-estima) que muitas religides secedizam como solucionadoras
de problemas, cada uma com seu método e mérit@cefedo alternativas de cura
e estratégias financeiras propostas ceemwicos dentro dos quais Deus funciona

apenas commeia Por outro lado, aparentemente contraditorio, €sipel que a
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religido cresga também como fornecedora de solugées os que conhecem e
experimentam o que de melhor € capaz de fornecerssa contemporaneidade
construida na razéo, na ciéncia e na tecnolog@&séa as grandes promessas que
herdamos do século passado, prometidas como fertierd-estar geral definitivo.

A busca de Deus e a recorréncia a racionalidadgewtslo do sagrado dao-se
nas condicoes de algum tipo de necessidade e géidade humana. De certa
forma, onde o homem tudo pode, Deus é inutil. Secedade, através de suas
instituicbes e instancias profanas, pode proven wessencial a vida, das coisas
materiais ao significado, passando pela justicale moralidade, nessa sociedade
Deus é descartavel. Desta maneira, onde o homenses& fragilizado,
fragmentado, marginalizado, excluido e subalteddzaDeus se torna Util,
recorrivel. Quando as respostas “profanas” e agr@qrias mundanas falham,
propondo risco a seguranca, a felicidade e ao donfoaterial, cada individuo,
vitimado pela tragédia pessoal do inusitado, poslesentir movido a procura,
mesmo que efémera, de Deus, da religido e da nwmgidusca de respostas
tradicionais, respostas que ele jA conhece histoeate e que foi levado a negar,
uma vez gue na sociedade contemporanea o milagséoécomo a saida do fraco,
amparo do fracassado e ultimo recurso de quemyeardsperanca.

O ator social, que vive a experiéncia do retorer@ssado ao sagrado, em
busca de sua eficacia simbodlica, ndo abandona esesamento profano-racional,
nem muda as orientacbes mais gerais de sua comtRitaaudancas radicais na
conduta dos conversos, na forma de pensar (visdauddo), no estilo de vida, na
fidelidade para com os novos valores e dogmas,ameima de se relacionar com as
coisas, com as pessoas e com o0 mundo, e na sueasatial cotidiana, néo
revelam a negacao aquilo que o mundo secular dgdevamente lhe oferecer.

Quando se defende a tese de que ha mudancas dessosp constatadas

pela visualizacdo de seu envolvimento profundo rmingis religiosos, de um
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compromisso com a evangelizacdo extra-eclesiaiatiea de converter outros), na
preocupacao com sua identidade religiosa de seelpmrce fazer-se perceber
integrante do mundo sagrado e na negacao de vahmeganos, isto ndo significa
necessariamente um processo de desrracionalizagiosatiedade e o
desmantelamento do mundo desencantado e da ra&zrdidica. Uma religido pode
ser absorvida pelo sentido de justificacdo e peal@acidade de proporcionar e
favorecer aos individuos um outro tipo de realidaéstencial, uma vida
localizada em outro patamar do mundo, habitado gmos, espiritos, forcas
sagradas, com caracteristicas das mais diverafcatbssemelhantes e plurais. A
religido apresenta um tipo de sensibilidade quapadta e a dota muito bem na
tarefa do preenchimento de certas lacunas que queEisEemente a existéncia
humana possibilita. Ou seja, o individuo s6 adena teligido na medida em que
ela se mostre capaz de proporcionar e possikitaasformacdes significativas na
sua vida cotidiana; quando ela provoca uma reazgaéo e um reordenamento das
necessidades afetivas, sociais, familiares e da€pessoais; quando ela responde
as privacoes dos bens necessarios para se viver.

O homem, de forma particular, no campo das relagéesagrado, € um ser
com caracteristicas enigmaticas e complexas, massquapresenta com uma
natureza revestida e dotada de uma potencialidgddicativa. Como o proprio
Durkheim propunha, este homem nao é s6 um homerar§gugue conhece o que o
descrente ignora: € um homem que pode mais. Erasopdlavras, ser da religido
é ser diferente, é sentir-se contra a correntearkse uma importancia que o resto

do mundo nao da.

4.1 Pluralismo Religioso e Globalizagao

Em tempos de neoliberalismo, o Estado configureeseo uma correia de
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transmissédo da economia mundial a economia nacidoaledefinir-se, o Estado-
Nacdo perde algumas das suas prerrogativas ecag)npoliticas, culturais e
sociais, debilitando-se. Ao debilitar-se, devido @&oance e a intensidade do
processo de globalizacdo das sociedades naci@mesge outra realidade, uma
sociedade global, com suas relacdes, processtsiiess (lanni, 1997: 51).

Com a redefinicdo e declinio do Estado-Nacgao, ertquanidade central,
reflorescem diversas experiéncias religiosas, oamas crencas religiosas
especificas, antes impossibilitadas e reprimidaggi® modelo de unidade cultural
(revalorizacéo das diferencas étnicas com suawnaiieas religiosas e mudanca do
eixo da identidade socio-cultural). Isto aconteet fato da globalizac&o apostar
na diversidade e diversificagcao.

E dessa forma que, de acordo com algumas idéiaspansio da religido
apropria-se cada vez mais de todas as formas ingme difusdo de produtos e
idéias, e que sdo meios de globalizacéo.

A religido reivindicou, sempre, no decorrer do j@sso historico, um lugar e
espaco especifico de expresséo e de articulagdeusefundamentos e principios,
esta sempre la onde alguma coisa muito séria amddoe Nao corrige, apenas
substitui. N&o junta, mas separa.

O avanco religioso, especificamente notado concebitidade carismatica
€, portanto, sintomatico como expressao de umd@aultura moderna vigente.
Dai a importancia de seu estudo e de uma compiesigdficativa da relevancia
social que adquire e das influéncias que imprimea. Wrdade, a propria
compreensao da religido e sua apropriacao teooda favorecer as condi¢cbes de
uma melhor compreensao a proposito de nossa pigmiedade, acima de tudo de
suas mais profundas dificuldades.

A globalizacdo do capitalismo, ao sugerir outranmtetacdo do mundo, ao

conduzir a um outro patamar compreensivo, reveka temdéncia de desenraizar as
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coisas, as gentes e as idéias. Estas coisas, gentdi§as adquirem algo de
descolado, genérico, indiferente. Tudo tende a milasmr-se: mercadoria,
mercado, moeda, capital, empresa, agéncia, gerémaaw-how, projeto,
publicidade, tecnologia (lanni, 1997: 93). Procelsente, expressa-se 0
predominio da ordem global nos tempos atuais. Aalipacéo tende a favorecer o
desenraizamento. No ambito da globalizacao de aygates e idéias, modificam-
se 0s modelos sociais e mentais de referéncia. fudoe explicitamente local,
nacional e regional revela-se também global. Ister gizer que as forcas mundiais
indicam novos padrdes de relacionamento entre @ tedas partes. As
macrotendéncias da globalizacdo indicam novos metantes das realidades
locais; territorios e lugares sédo convertidos enssiiidades normativas de
realizagcdo do mundo (Silva, 1997: 197). Desta foramase abordar as relagOes
entre os processos globais e locais, reconheceigegpreeminéncia dos processos
mundiais sobre as relagdes e estruturas regiontruwalizadas.

As relacdes, 0s processos e as estruturas tipacgkoldalizacdo incutem em
praticamente todas as realidades preexistentes snaignificados, outras
conotacgdes (lanni, 1995: 163). Mas ela é problema&icontraditoria; compreende
integracdo e fragmentacdo, nacionalismo e reg&mali racismo e
fundamentalismo, geoeconomia e geopolitica.

A formacdo da sociedade global ndo € um procesabado, mas uma
realidade em curso, sendal@sterritorializacdouma caracteristica essencial deste
tipo de sociedade em configuracdo. Nas contribgi¢&eOrtiz aparece o conceito
de “desterritorializacdo” que pode favorecer a ppagdo do quadro das
transformacdes contemporaneas vigentes, exatanmeite fato dele revelar
algumas caracteristicas novas das sociedades qmtemas. Nao ha mais
duvidas de que vivemos um processo de transfoomacanomica, politica,

econdmica e cultural em escala planetéaria; estaxpsrimentando tempos outros
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(1998: 270). Este novo momento histérico desafia fasnas religiosas
diversificadas. Ou seja, a religido, como um dasmehtos centrais do campo
simbdlico da sociedade, ndo escapa a essa dina@olicaal em que a sociedade
esta envolvida, na qual o heterogéneo e o divensmapdem-se ao monolitico e ao
homogéneo; o concreto, especifico e particulabatrao, geral e universal. Na era
da globalizacdo assistimos a emergéncia de relagdemis planetarizadas,
provocando a diluicdo do tempo e do espaco, dasarde sociabilidade e das
culturas, o real e o imaginario, produzindo a degdeializacao (lanni, 1997: 98).
Na sociedade global, a desterritorializacdo € uotgsso cada vez mais
intenso e generalizado. lanni torna inteligiveigngicado e as implicacdes desse
processo, apresentando-o como manifesto tanto feaaescondmica como na

ordem politica e cultural. Deste modo,

“Todos os niveis da vida social, em alguma medsfg alcancados pelo
deslocamento ou dissolucéo de fronteiras, raizexstras decisorios, pontos de
referéncia. As relagcdes, 0s processos e as esasltglobais fazem com que
tudo se movimente em diregcbes conhecidas e destdake conexas e
contraditérias” (lanni, 1997: 94).

Na dinamica da globalizacdo, as instituicbes magsaateristicas e
sedimentadas das sociedades capitalistas domimaatetializam-se, generalizam-
se, tornam-se padrdes para os mais diversos popasaeas mais diversas formas
de organizacdo humana; tornam-se patrimonio desungros. Este € adntexto
em que as coisas, as gentes e as idéias passanr atrawessados pela
desterritorializacdo, isto €, por outras modalidadde territorializacao"(lanni,
1995: 80).

Na nova sociedade que emerge, na qual algumagmefas basicas vao se
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metamorfoseando, se caracterizando e se superamdbgido também muda, ela
se desterritorializa; no caso da RCC, ela deixsedeim movimento originalmente
norte-americano para se difundir em outros lugalaspassa a nao ter mais limites
e nao ser mais caracteristica de um lugar. Pamgeeeste deslocamento depende
das forcas mercantis da oferta e da procura; slsapa ser orientada a adaptar-se a
novas situacdes e novas demandas. Reage as swasreotes lancando mao da
propaganda e dos meios eletronicos de comunicagaplificando sua linguagem
em funcéo de um limitado nimero de "produtos"” iesigs, cuja propalada eficacia
€ 0 atrativo dos neodevotos que arrebata em massa.

Secularizacao tem que ser interpretada como dezsamento dos individuos
e, SO enquanto tal, dessacralizagc&o da culturapet@m sentido na medida em que
desata o individuo das amarras tradicionais, daldddes tradicionais (Pierucci,
1997: 258). Enquanto desenraizamento dos indivieguosmo dessacralizacdo da
cultura, a secularizagao so6 tem sentido na meaidgue provoca no individuo seu
desprendimento dos ndis tradicionais e das fidédidas tradicdes. Neste sentido,
provavelmente uma das coisas mais surpreendentsa meova dinamica da
religido é exatamente revelada nesta facilidadeggaégquer um tem de mudar de
uma para outra sem problemas de consciéncia e ridgrangimentos. Isto quer
dizer que alesterritorializacadem afetado as lealdades de grupos.

Enzo Pace, ao esclarecer os dois nois da redendeitas que cobre o termo
globalizacdo (0o desenraizamento e a crenca noivglatpossibilita uma

interpretacao que considera a globalizacdo como

“um processo de decomposicdo e recomposicdo datiddele individual e
coletiva que fragiliza os limites simbodlicos dosstesinas de crenca e
pertencimento. A consequéncia é o aparecimentordedupla tendéncia: ou a

abertura a mesticagem cultural ou o refugio em erges simbdlicos que
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permitem continuar imaginando unida, coerente e pawta, uma realidade
social profundamente diferenciada e fragmentadadd®, 1997: 32).

A crenca no relativo, articulada pela idéia de desgamento planetéario, de
fato corréi as bases tradicionais de consensoisi@sas religiosos institucionais e
abre uma nova pagina nas relacdes entre moderredadigido.

A mobilizacao religiosa de um individuo implicaigrsfica as condi¢des da
duvida a sacralidade da tradicdo religiosa, rendeten as necessidades dos
processos pos-tradicionais e, portanto, ao abandims@idelidades de suas crencas.
Deste modo, a melhor forma de desenraizar as peésd@sconecta-las da religido
tradicional e da tradicao religiosa, desfilia-las sbias crencas tradicionais. As

implicacbes destes procedimentos expressam-segomtes termos:

“Quanto mais esse alardeado fortalecimento da rétigem nossa sociedade
depender do aumento real da oferta de religido swediversificacdo intensa,
da extensdo do leque de opc¢des religiosas ao adcdeccada individuo, do
crescimento numérico e diversificado de organizag@éégiosas diversas entre
si nas promessas que fazem para disputar as mesimas, tanto mais essa
sociedade avancara no sentido de produzir para&g o reencantamento do
mundo, mas a propria dessacralizacdo da cultura @ooondicdo de

possibilidade do transito religioso legitimo dogliwviduos e grupos e, por
conseguinte, da apostasia religiosa como condutciaboente aceitavel e

individualmente reiteravel(Pierucci,1996: 259).

Estamos na era da religidao do mercado sem fronjedta se espalha e se
fragmenta, ndo se sabe mais de onde veio; refazzada demanda exigida; avanca
nos espacos e lanca-se no mercado. Nas condicOgss scontemporaneas, a

religido explode, se pluraliza, e por isso se #ijailei da concorréncia; como
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mercadoria, € vendida a um conjunto de clientesnqoese sentem mais obrigados
a consumi-la: ela se torna acreditavel e deseporgue perde a capacidade de se
impor autoritariamente (Balandier, 1997: 212).

Em tempos de globalizac&o, neoliberalismo, murkhigho, modernidade e
pos-modernidade, as rotinas da vida cotidiana itoest um desafio para a
religido. Percebe-se a visualizacdo de muitos deesespectros ressuscitando de
seus tumulos; estdo desencantando e por isso adotBorma de forcas néo
particulares, impessoais e coletivas. Lutam e saifam por querer adquirir poder
sobre as nossas vidas e recomegam mais uma vegisuess lutas.

A sociedade brasileira experimenta, diferentemeleteoutras épocas, uma
liberdade religiosa sem igual; ja somos um paidivkrsidade religiosa; um pais de
uma religiosidade no plural. Novas religibes esfifias de vida despontam e
progridem aceleradamente, transformando o Brasil pais da pluralidade, mais
tolerante e cada vez mais desenraizado em magligabsa e em termos culturais
(Cf. Mariano, 1999: 119). Nunca as religibes fortd@m livres para se instituirem,
para concorrerem entre si e se multiplicarem. Estamxperimentando um
fendmeno onde os locais de producéo e de gest@agtado se dispersam e se
diversificam, ou seja, a®ofertas de sentidose multiplicam. Na conjuntura atual,
“as instituicbes religiosas tornam-se desse moda@gé de organizacdo do
mercado e as tradi¢cdes religiosas tornam-se bensotsumd (Balandier, 1997:
212). Esclarece-se aqui a relacao religido-munohmumedo-religido, uma vez que o
sagrado se difunde no espaco profano, e por cadim b secular, o pés-moderno,
os valores materiais invadem o territério do rekgi.

A situacdo atual da esfera religiosa brasileiree ecoimpeticao pluralista e
imediatamente globalizada entre religiosidades spirgualidades’ oriundas de
todos os cantos e recantos do mundo e reentrateciagssa historia. Vive-se uma

livre concorréncia entre as mais diferentes forreag@ligiosas, assim como entre
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0s mais diversos tipos de organizacdo religioseejéig, seitas, cultos, centros,
terreiros, ordens, denominacfes, comunidades, ,ces@dss, movimentos). Mas
essa multiplicidade de movimentos, igrejas, seitadtos e grupos religiosos
representam graus diferentes de intervencédo nadsmi2 nacional, tanto por razdes
historicas como sociolégicas; elas se intercruzampeesentam um ponto em
comum: todos dialogam com a religido catolica, ainedgemonica no pais.

A liberdade de culto e de associacéo religiosa @w®ociedade nacional
experimenta, segundo Pierucci (1996: 259), € a lgs@a l6gica banal da
separacéo Igreja/Estado operada pela Primeira Regpy® em 1890 e inscrita na
Constituicdo de 1891. Este € o fato inaugural,dagode toque da modernidade da
esfera religiosa em nosso pais, no fundo um pragjetiizador que sé aos poucos,
em meio aos tropecos, vai sendo configurado nitelenpor entre os transtornos
da vida republicana: a neutralizacdo do Estado eméma de religido, ou seja, a
laicizacdo e secularizacdo crescente do Estado.

A intensificacdo e extensificagcao das religides erwzamento de seus
itinerarios Nno mesmo espaco-tempo comprimido, @pdm contrapartida, a
intensidade da secularizagdo estrutural da culturaa vez que 0 processo
historico-cultural de secularizacdo se projeta canbaisca de liberdade religiosa e
de sua garantia para todos. Tal liberdade religiogdica um grau minimo de
pluralizacdo religiosa; e pluralismo religioso r@@apenas resultado, mas fator de
secularizacdo crescente (Pierucci, 1997: 259). & gfe pluralismo religioso,
vigente entre nos, possibilita que o mercado ceoenoral seja abastecido com
ofertas religiosas diversificadas, onde o melhodpto € aquele que cada adepto
elege e consome como tal, promovidas por empredagosas mobilizadas e
motivadas para a competicdo. Sendo 0s gostos estsncias diversificadas e
diferentes, resulta-se uma espécie de guerra acemcoal que caracteriza a

sociedade pluralista, em vista da conquista do maimero possivel de
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seguidores. Neste mercado religioso encontra-sés@Eosicdo terapia corporal,
mental e afetiva; cultos de reposicao de energeaace no poder dos cristais e de
tantas outras formas de espiritualidades ou depukatiao de forcas e energias das
tantas em voga (Carvalho, 1992: 135).

A variedade dos produtos religiosos ocorre ao tloutras transformacoes
na area da cultura. No mundo globalizado, Pierdi@97: 259) acredita que quanto
maior o numero de religides compartilhando o messmaco-tempo comprimido,
tanto mais se intensifica a secularizacédo estiutiraultura, seja nas sociedades
individualmente tomadas, seja no préprio nao-lutzacultura global. O pluralismo
religioso contribui para o processo de secularzatgdi sociedade. Dessa forma, a
secularizacdo € um processo inexoravel, irreprimgvado reversivel. Isto quer
dizer que ndo podemos separar a secularizacéo akedade moderna da sua
globalizacao.

A pluralizacéo é considerada como um dos elemestostituintes do tripe
da modernidade (ao lado da privatizacédo e da sexagéo); € o rotulo de um tipo
de sociedade que possibilitou os limites do deseoescolha, de opcao e de
liberdade de preferéncias. E um fendbmeno capazedendadear um processo
inconsciente, por meio do qual as pessoas témendimento de sempre escolher e
manifestar a sua preferéncia (Amorese, 1993: 47). ¢dso do Brasil,
aproximadamente um quarto da populacdo adultav@desxperiéncia do sentido
da conversao e da adesao a uma outra religid@ditedaquela que herdou de seus
pais, num contexto em que cada vez mais a religiiee adaptando e se ajustando
a idéia da escolha, da livre escolha que se fatedide multiplas necessidades e
diversas possibilidades de poder té-las atendandi, 1996: 257). Desse modo,
o pluralismo e a diversidade aparecem como sigmideenaticos das mudancas
gue o mundo pds-guerra fria tem presenciado nékiams décadas.

Na leitura que se delineia acerca das possiveibcamgpes da globalizacéo
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no campo religioso, toma-se o pluralismo religiosmo inevitavel, uma vez que
reflete o pluralismo das culturas e dos estilowida do mundo contemporaneo,
marcado pelo processo que podemos denomuo@istiéncia de eleicdoque é
exatamente a possibilidade de poder fazer a espo#tandida. A pluralidade e
diversidade sdo sintomas de mudancas profundasmmr Ido terceiro milénio,
onde a liberdade de escolha e as demandas por witneacda diferengca como
critica a cultura hegemonica produzida pela glabgho dos mercados, véo
tracando um caminho em direcdo a constituicao deodecias multiculturais e
multi-religiosas. E desse modo que essa nova eultda diferenca que se
desenvolve como critica hegemonica que produz lzairacéo dos mercados ndo
s6 aceita, como assume e propde as novas dinamideésulturais nas sociedades.

Nesse sentido é que na medida em que o sagradseecdixa dos grandes
dispositivos religiosos, ele pode sugerir-se depenghais da escolha e da
apropriacao individuais; ele pode perder a sua ithpoia para aquilo que é do
funcionamento geral da sociedade, mesmo que eais&vidéncia da funcéo
coletiva de toda criacao de sentido.

Este quadro explica o por que do aparecimento sumgdncia de formas e
agéncias de vida religiosa diversas e a razdo desiimento que se faz no
“marketing” religioso, cada um procurando vendatéa de que possuem “a oferta
mais vantajosa”’ do que a de seus concorrenteseki@s a procura de se tornarem
aptos para ganhar a preferéncia do consumidor.

Quando um mercado religioso se torna realmente ettmp e pluralista,
tende a aumentar o nivel de participacao religasgpopulacdo. Contudo, ndo
necessariamente, consumo religioso signifique aséAee Sob estas idéias, a
globalizacdo, também no campo religioso mundiaddpziu efeitos inesperados;
para alguns, efeitos perversos. A racionalizacadondado provocou o dominio

laico-cientifico em detrimento das idéias religmsao que diz respeito a
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prerrogativa de explicar e justificar a vida. A ig&o € obrigada a se
metamorfosear; ela abre ‘mercado de bens simbdlicos necessarios a formacao
pessoal, a busca de uma salvacao individual e igalet antes de tudo secular em
razdo das perdas de sentido resultantes da modmatdidBalandier, 1997: 213).
Neste processo, ela passa a interessar somergatidnge seu alcance individual;
aos poucos ela vai se reterritorializando na edferandividuo e deste para a
dindmica das relacbes de consumo, vendo-se obriggdea, a ser regulada pelas
regras do mercado, exatamente pelo fato de a salged a nacdo ndo mais se
utilizarem daquilo que ela poderia ter de essermmash o seu funcionamento. A
sociedade passa a recorrer a religidao apenasaesinte (Prandi, 1996: 260), tendo

em vista o aparecimento de formas religiosas gaprsEsentam como espetaculo.

“Essa mudanca radical na composicao interna de®rgus religiosos conduz a
uma mudanc¢a também importante no modo pelo quarpabnviver entre si,
formando o conjunto da pluralidade religiosa comgeranea. (...) Nao estamos
mais naquele modelo antigo de convivéncia religiésa vezes pacifica, as
vezes ndo, mas em que as identidades mutuas er&@nreuanhecidas (os
judeus, os cristdos, os mugulmanos etc.). Agoaatenticidade das identidades
dos grupos é mutuamente posta em questdo. Ougeioeé fechada sobre si,
apresentando-se como uma espécie de religidozstniei (...) e como tal esta
fora desse circuito intercomunicado, cosmopolitderao; ou entdo esta no
leque de opcgdes. (...) Nesse caso € possivel dgugudipo de avaliacoes,
desde as mais civilizadas e dialogantes, como pee@eras criticas orientalistas
e esotéricas ao cristianismo (...) até a rejeigfiessiva, a violéncia explicita
(como é o caso da cruzada da Igreja Universal dnoRée Deus contra os
cultos afro-brasileiros). (...) Essas interfacesie@€ada vez mais frequentes e
com isso o idioma da fraude, do engano, do falsanduténtico, passa a ser a
sombra do cosmopolitismo religioso contemporanesugpeita inter-religiosa

€ 0 preco que se tem de pagar por esse propricopoditismo que conseguiu
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abolir (...) a intolerancia religiosa, repressivailenciadora de outros tempos”
(Carvalho, 1992: 154).

Com a diversificacao dos servigos oferecidos e adraixa regulacao estatal
de que gozam, em contrapartida pode se provocargimento de empecilhos
surpreendentes para as organizacOes religiosasgjapyassim como nos Estados
Unidos, pode-se criar no Brasil um tipo de advogesigecializado de defesa dos
direitos do “consumidor religioso” frente as autedes publicas. Portanto, esse
seria outro efeito possivel nesse processo de rodtzsa da religido.

A idéia de que a religiao, como qualquer outro ptodtransmuda-se em
consumo e 0 seu adepto como consumidor, numa oelag mercado
regulamentada pela sociedade, pode ser justifipatiapressuposicao de que
proprio Estado, agora separado da religido e delesidteressado como fonte
transcendente de legitimidade, pode envolver-sea gaeservar interesses do
cidadao-consumiddr(Prandi, 1996: 260). A combinacao dessas duaem@ de
cidadao como consumidor individual a deEstado como regulador neutro do
mercado plural pode provocar como consequéncia, a justificacdopdder
interventor do Estado na defesa do individuo eareecdo dos possiveis abusos

gue possam ser cometidos por uma razao religiosa:

“Ensaia-se desse modo, nessa transmutacao jufidicdo seguidor religioso

num consumidor de bens e servicos com o direitcedmar as autoridades
protecéo contra os enganadores, aproveitadorgsl@atores, novo reforco de
legitimidade para a vigilancia publica e a inteig@m estatal. O uso do modelo
‘defesa do consumidor’ pode ser uma boa saida paranais modernos

opositores da opressao religiosa: tornarem-se fesst@es pos-modernos das
vitimas da mercantilizac&o religiosa, vitimas dé&tipas religiosas abusivas ou

lesivas, vitimas da tapeacdo e da fraude religipganessas ndo cumpridas,
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milagres ndo acontecidos. Vitimas, em suma, daapestade do carisma”
(Pierucci, 1996: 284).

Assim, visualiza-se um espirito mundial secularigasvdo as grandes
religides a rubricarem pactos com o mundo. A giabaéo, neste sentido, termina
por se tornar uma condi¢cdo que favorece um ef@iteedularizacéo. Deste modo,
enganam-se aqueles que acreditam que o0 processoefldeescimento e
reavivamento religioso possa negar a secularizaigicociedade e instituir a
prevaléncia da esfera magico-religiosa. Aquelagi@i que era fonte de
transcendéncia perdeu seu sentido; um outro tipeldgdo que estad preocupada
com causas localizadas, reparos especificos, portaadquire expressdo e

relevancia.

4.2 Liberdade Religiosa e o M er cado de Bens Simbadlicos

As regras da expansao e do avanco do fendmenmselig 0os seus meios de
difusédo e propaganda sao os da dindmica do medmadervicos protagonizado na
acao do consumidor religioso, que € um ser pouglp due dispbe de muitas
opcdes neste mercado espiritual altamente conyoetila medida em que o
mercado religioso se torna realmente competitiptugalista, ha uma tendéncia de
ocorrer um aumento do nivel de participacéo redgida populacéo.

Com a globalizacdo, o capitalismo se converte emsistema econdmico
dominante no mundo inteiro, provocando, finalmem@tegxpansdo extensiva da
“civilizacdo do mercado” por toda a esfera da staile. Ao se expandir, assimila
0S mercados regionais, a mao-de-obra outrora nd@ovefada porque mais
longinqua, os recursos minerais, a biodiversidaake fibrestas e dos mares; por

\

outro lado, intensivamente, o capitalismo tendentegrar a sua forma de
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organizacdo social também o dominio subjetivo dda vhumana (como a

convivéncia amorosa, as artes, o lazer, a sexdalidaemotividade, a fantasia, a
imaginacdo). H4 uma tendéncia de tudo tornar-seaderia, e estrategicamente
ser fabricado para ser vendido no mercado (Morg888: 87).

A cultura do mercado, fundamentada na mercadoria sua metafisica, €
denominada também de cultura consumista. Culturandocado é cultura do
consumo; ela é mais do que simplesmente consumcsierivioreira (1998)
apresenta 0s seus elementos constituintes que paskm ser sintetizados: 1) a
cultura do mercado ou do consumo nao sO atribui eicadoria (produtos
consumidos) um valor material, de imediata finalglde satisfacdo da necessidade
do consumidor, mas também um valor simbdlico, unmalidade imaterial, mais
elevada, que nao esta presente no produto meswestirelo-a de um valor
economicamente superior as outras mercadorias ecessidade humana; 2) a
cultura do mercado ou do consumo motiva os consagsch “querer” mais do que
necessitam para a sua satisfacdo; cria-se umatens@& desejo e necessidade, ou
seja, uma certeza forjada de que 0 que se deseffil® que exatamente se
necessita; 3) a cultura do mercado leva a crencguéea felicidade humana
consiste na apropriacdo e no consumo de certotoshj@ortos, mesmo que esta
promessa de felicidade nédo atinja a todos, porsséncialmente enganosa, € um
embuste; ndo pode fazer acontecer aquilo que suygustificativa € a de que nem
todos alcancam a condicdo de cidadédo, e, portdetdprma equivalente, a de
consumidor; 4) no sentido de escamotear o sentd@asse e do controle do
substrato produtivo, a cultura do mercado recasrsimbolo e a dimensao utépica
tipicos do cristianismo e presentes em outrasifelg O capitalismo se apropria de
conteudos ou motivos religiosos, desvirtuando @poonucleo da religidao e o
incorpora a logica do capital (Moreira, 1998: 1451

pa

E no campo de acéo e na dinamica desse mercadouvitgs que € possivel
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compreender 0 avango e a potencializacao dasdedigitalvez como mais um
atributo dessa sociedade problematica, descontireterogénea, fragmentada e
fragmentaria. Reina aqui aberta concorréncia eagrenais diferentes formacoes
religiosas, assim como entre os mais diversos tj@®rganizacao religiosa. O
conflito religioso muda de campo. No mercado refigia mancha se espraia, no

gual o conflito deixa de ser apenas de religides.

“Uma coisa é vermos protestante brigando com catoihadre do Des Oiseux
atacando huguenote, padre agredindo espirita, loispde ofendendo orixas.
No espaco das escolhas privadas de pertenca indivédgrupos religiosos, a
disputa e a agressividade verbal sdo, digamos assomportamentos

corrigueiros. Se sou um entusiasmado neopentekeasto sinceramente que
Nossa Senhora ou Oxum ou lemanja representa, poegapresenta e torna
presente em suas imagens, o proprio diabo, ndo o exercer meu direito

de crenca religiosa livre sem atacar essas degsasuas imagens, com
palavras que invariavelmente soardo ofensivas pavatro lado. Se eu me

converto a uma igreja pentecostal, ndo ha comangidesfazer das imagens e
outras representagfes dos santos que eu porvéineireaem casa ou no carro,
na fabrica ou no escritério, jogando-as no lixolewando-as para a igreja,

depois talvez de ter-lhes espatifado o barro ouess@ com chutes ou

marteladas” (Pierucci,1996: 279).

A oferta religiosa explica mais do que a demanda Bobretudo numa
situacédo de livre mercado, situacao ideal da quadropo religioso brasileiro se
aproxima a passos largos, que sua capacidade ak@icse mostra ainda maior.
Isto quer dizer que a "necessidade religiosa" &, gx@eléncia, produzida na
dindmica dos diferentes agentes da oferta religiasddemanda religiosa" é
produzida pela oferta; ela depende da vitalidadendicado religioso, exatamente

pelo fato de o capitalismo, por meio da globalipack cultura do mercado,
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estabelecé-lo como uma instancia prioritaria e aicie intervencdo e controle e
como modelo cultural basico de referéncia para tosaciedade. Esta pretenséo sé
pode se materializar na medida em que ocorrer oréttito, desautorizacao,
destruicdo das outras instancias de mediacao sopraducéo cultural, dentre elas
as religides, propde Moreira (1998: 146).

Dessa forma é que a existéncia do ator religiopertde da forca e do vigor
do mercado religioso. A oferta religiosa explicaawmento e aquecimento do
mercado religioso. Quando Balandier propde a coems@ da oferta religiosa, a
decifra como multipla, e ao se manifestar no cardposagrado imprime a
abundancia do novo do qual é geradora: dissidércsscretismo no cristianismo
gue freqientemente tomam a forma da intolerancithee ddo sua maior
visibilidade, formas grupais que importam as carsticas e principios das
espiritualidades orientais, centros de meditac&apas de terapia (fazem uso da
forca do sagrado e do ritual)A“modernidade € multiplicadora dos possitveis
(Balandier, 1997: 213).

N&o € a necessidade de aderir a uma religido daesesntensificando na
sociedade contemporanea, mas é a atividade dasswohis da fé que esta em
forte expansdo. O que aumenta primeiro € a ofegtaretigiosidades, ndo a
demanda. Mas se é verdade que aumenta a ofertétedeativas religiosas, €
verdade também que o0 que se tem de novidade s@g grejas cristds ou novos
movimentos catdlicos (Pierucci, 1997: 260), con®RGC, que surgem no processo
de intensificacdo do trabalho religioso dos prajisais religiosos, o qual constroi a
necessidade religiosa.

A nossa sociedade contemporanea acha-se religinsami@amizada tanto
no seu interior, na sua esséncia, como na suaramaréldo ha davidas de que as
pessoas estao hoje mais mobilizadas no que digitesm compromisso religioso,

e esta mobilizacdo religiosa esta associada aodates agentes do mercado
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religioso estarem intensa e livremente mobilizados contra os outros. Esta

concorréncia espontanea, livre, produz agentegastis menos acomodados, mais
dinAmicos e bem dispostos a partir de organizagglggosas mais eficientes na

mobilizacédo de adeptos, seguidores, clientes.

A efervescéncia religiosa que ora experimentamosesultado explicito da
liberdade ampla de que atualmente gozam os punisi de todas as religides, da
mobilizacdo dos agentes religiosos em luta no calposo.

De acordo com Peter Beyer, a nogcédo de que existagtiema religioso que e
fundamentalmente diferenciado dentro e fora daedade moderna, na realidade,
s6 assume o seu significado completo quando seaus esta diferenciacédo esta
intimamente articulada com a globalizacdo da saded1994: 403).

Sugere-se que a ampliacdo dos nexos e das ar@ieslalp religioso na
estrutura social da-se a partir de condicOes esétiste conjunturais, construidas e
apreendidas de modo légico pelos agentes envolvitiosser interessante afirmar
gue o sucesso da religido articula-se sempre cbité@ria de algum fracasso da
sociedade ou de expectativas frustradas, ondeiggacelrepresenta o retorno ao
passado, a tradicdo. O mercado religioso ofereked@ss para as demandas dos
fiéis; nele pode-se encontrar de tudo, da terapipocal e mental ao poder dos
cristais e energizacdo. Qualquer momento em queddgduos passem por uma
crise em seu estado de saude ou em suas rela¢@gmessoais pode ir a algum
‘centro’ em busca de apoio dito espiritual (Carealt992: 135).

Parece que a religido se apresenta, em momentosdecomo uma espécie
de "valvula de escape”; ela se reveste desta fermmomentos de agudizacao dos
problemas societarios.

Talvez os rumores dessa "volta triunfal" da rebgé da magia nem seja
mesmo a volta, mas o poder de revelar a incapazidadociedade de avancar, de

ir adiante. E preciso que se constate que o nosstnd, como humanidade,
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continua a depender essencialmente das conquistassteras alheias a religiao,
mesmo quando se trata de conquistas nos planogicdaeéda moralidade, e
também no plano fundamental dos direitos da pessoguista vital do homem e
da mulher na modernidade e que da religido, coquénecia, recebem desprezo e
oposicao sistematica, guardada as proporcgoes.

A reinvencéo do sentido religioso, sua potencigépae investimento da-se
no ambito da sociedade planetaria atual caractlerizgela conexdo e relacbes
mutuas dos processos de producdo, mercados, c@gdoie consumo. Este
também é um contexto onde ocorre o enfraquecimep&lp menos aparente, da
figura central do Estado-Nacdo como unidade essledeireferéncia (fundada na
secularizacdo), onde as diversidades culturaigtador do pais-nacéo, recuperam
sentido. Os Estados nacionais perdem de algumair@aneignificativamente o
controle do proéprio poder.

O fato de o Brasil ja ter alcancado um grau sigativo de pluralismo
religioso, da condi¢cdes para que o mercado conuoaleseja abastecido com
ofertas religiosas variadas, promovidas por agénocaigiosas mobilizadas e
motivadas para a competicdo. A mobilizacdo prograssos agentes religiosos
num mercado desmonopolizado, alcangou-se poucai@opaveis mais altos de
comprometimento dos agentes com a idéia mesmandpetigdo, dispostos agora
a acirrar a inadiavel disputa por consumidoresestes, recursos e oportunidades,
por mais sucesso, mais dinheiro, mais poder e rpagstigio para suas
organizacdes eclesiasticas.

Numa sociedade plural, com um campo religioso difieado e dinamico, a
relacdo competitiva entre os cultos € uma evidéminersidade cultural implica
tudo isso, até porque convivéncia civilizada nderalizer auséncia de conflito; da
mesma forma que transito religioso ndo ocorre dgomaiconoclasmo. Pierucci

(1996) reconhece essa realidade, exemplificandoseduinte maneira:
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“entre os grupos evangélicos, especialmente pestidsce neopentecostais, ha
uma conhecida e bem-documentada tradicdo de awmqlipério a outros

cultos. Depois entdo do televangelismo, qualgquespectador pode assistir em
casa a representacdo espasmadica dos exorcismagueons pastores fustiam

0s outros cultos, que consideram (...) demonolétria No caso brasileiro os

alvos sdo a Umbanda, o Candomblé, o Kardecismmeeja Catdlica; nesta, o

escandalo-mor € o culto a Mae de Defps™280, grifos meus.).

A ética dos varios grupos religiosos tem reforcagdovalores da cultura
moderna, explicitamente visualizados na capaciddoe atores religiosos de
fazerem as suas escolhas e opcgdes e tomar deosdawbito privado de suas
vidas.

A realidade da competicéo e do espirito concoratmid campo religioso na
sociedade brasileira tem mostrado uma diminuicdbrandamento das diferencas
entre os grupos confessionais, onde cada um sem&lgerdade de reproduzir, de
se apropriar e até plagiar as caracteristicas nmi€essantes e 0 que O0S
concorrentes possuem de mais significativos erggaerevelando um cenario com

uma forte tendéncia de homogeneizacdao crista.

4.3. Pluralizacdo Religiosa e | dentidade Carismética

O aparecimento da Renovacdo Carismatica, no art®@e, recebeu uma
influéncia marcante e visivel dos protestantes tamam parte do grande
movimento pietista de avivamento espiritual, odmrrnos Estados Unidos, na
década de 50. O ressurgimento dos ideais do motonmeetista norte-americano
(valorizagdo do céu e a consequiente separacaaldderrena) teve a capacidade

de mobilizar as pessoas para realizarem encongdeuyor, dentro dos quais a
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musica e a glossolalia (falar em linguas estraniigs)eriam ser os pilares
fundamentais. Portanto, a teologia do movimentoiswetico surge como
expressdo de uma fé marcada pelas condicfes chaagsse movimento. A
caracteristica do inicio do movimento carismatieo Igreja Catolica é toda ela
pentecostal, e € por isso que foram chamados tiditos pentecostais”.

Aproximadamente em 1974, o movimento catoélico ddiauitilizar o termo
“pentecostal” e com o objetivo de ndo ser confumdambm o0s pentecostais
tradicionais, faz uso de um termo mais neutcarismaticd.

A “Ofensiva Nacional” da Renovacdo Carismatica Catélica do Brasil
registra a identidade do movimento como sendawehcia do Batismo no Espirito
Santo, com todas as suas consequiéncias, visandeidende santidade e servico
(...E sereis minhas testemunhas 1: Ofensiva Ndc¢ib883: 7). Ou seja, a RCC se
reveste de uma pentecostalidade que é caracterikiiprotestantismo, porgue se
acredita que ela surge depois do Concilio Vatidammmo um dom especial do
Espirito Santo a Igreja. A razdo de sua pentecdstld se explica pelo fato de a
RCC significar este impulso de Pentecostes (fomtisBio no Espirito Santo para
0s Apostolos reunidos no Cenaculo com Maria Sami#gs de sua experiéncia na
vida dos cristdos nos tempos atuais; a penteatmtaidesigna esta experiéncia do
batismo e do poder do Espirito Santo sobre o creagesar de ndo ser um
sacramento para a Igreja Catdlica, movimenta ascay’ recebidas nos
Sacramentos; € através desta experiéncia que sermterdade, viver a plenitude
dos sacramentos (batismo, crisma, Eucaristia).

Todo o trabalho de evangelismo que a Renovacamdase (realizacéo de
Seminarios de Vida no Espirito, experiéncias deawaretiros de fins de semana
para ensino e aprofundamento, catequese, cursosaEcao de novos lideres) tem
sempre como ponto de partida a experiéncia donbatiso Espirito Santo, a

experiéncia dos dons carismaticos, colocando-esvéce da edificacdo da Igreja e
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da transformacéao da sociedade.

Desse modo, mesmo que a concepcdo carismatica temhacerto
distanciamento das posicdes oficiais da lIgreja I€ato sua fundamentacéo
doutrinaria esta baseada na doutrina oficial dolicegmo romano. Inclusive, as
suas reunides semanais sdo animadas por lideraigga mas assessorada por
sacerdotes e tedlogos engajados no movimento; asgroprias dependéncias das
igrejas ou outros espacos cedidos pela paroquitgrode que sao frequentadores
assiduos da missa e comungam dos sacramentosdo$iceelo cura paroquial.
Sabem que dessa forma podem evitar possiveis geasiEsavencas com o vigario

gue porventura nao partilhe desse modo religiosede

“A Renovacao Carismatica ndo quer promover um metsimplista, despojado
de todo sentido historico, a uma Igreja idealizada Atos dos Apéstolos;
reconhece, contudo, o papel Unico da experiénciaEgioirito Santo nas
comunidades no Novo Testamento. Seu desejo € mantantradicdo catdlica
gue chama todos os homens a conversao e a reno@gam quais forem as
diferencas entre a Renovacao Carismatica e as $oamtariores de renovacao,
ela situa-se e quer continuar situada na tradigé@lica que deu origem aos
profetas itinerantes da Igreja primitiva, ao aplasto da Palavra nas ordens
mendicantes na Idade Média, aos Exercicios Espisitle Sto. Incio, a préatica
das missbes paroquiais, ao movimento litlrgico euttos movimentos de
espiritualidade e apostolado. Embora com outro tacegn o mesmo apelo a
conversdo e renovacdo ao crente incrédulo, catigouth ateismo da
inteligéncia e do coracdo, que ela quer lancardastms homens” (Ofensiva

Nacional. ..."E sereis minhas testemunhas” 1, 1983:

Podemos destacar dois aspectos basicos no estdmatco, a questao de se
poder viver uma vida nova e do poder e soberanidedas Cristo, nos quais €

necessaria a existéncia fundamental da presergagia do Espirito Santo. Desse
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modo, a vida nova deve ser expressdo da necessidadgentacao e conducéo
ética e moral da vida pelo Espirito Santo, exatéengrelo fato de o crente
participar agora de uma outra condi¢do de cidadanialestial. Alias, a exigéncia
de se viver uma vida nova é a possibilidade dguer‘nascer de novo”, nascer da
agua, do arrependimento e do EspiritSern a efusdo do Espirito Santo nao é
possivel a Deus transformar a vida daquele que araédelidade. O batismo no
Espirito Santo €, portanto, fundamental para seerwvivma vida nova(Maria
Tereza, 39, membro).

Na vida do crente, Cristo € soberano, Unico e isufie; deve estar acima de
todas as coisas; é desse modo que Ele pode eX@@uedominio; Ele direciona
cada passo da vida dos cristdos; Jesus é Senhmnte € servo, é propriedade,
comprado por um preco altissimo: 0 sangue preaesdesus, derramado na cruz
do calvério; quem era cativo do mundo, tem a sta de alforria, apesar de passar
de uma condicao de servo para outra, mas com uUeramta, nessa nova condi¢cao
0 jugo (a sujeicdo e a submissdo) e o fardo (acyile moralmente é dificil
suportar) sao leves. @d6der e a acdo de Jesus sobre as nossas vidapassivel
se acontecer primeiro uma libertacao intefig€arlos Sérgio, 27, membro). Caso
isto ndo ocorra, ndo é possivel esta presenca.

O pentecostalismo se desterritorializa, seu edtlcser invade o territorio
catolico e torna seus adeptos crentes ferrenhasaNRCC aproxima-se da teologia
catdlica e, portanto, da Instituicdo como um todogual a vida sacramental € uma
prioridade e privilégio da igreja, e ndo € inteeeda RCC querer substitui-la; a
vida sacramental € um dos tragcos mais marcantdgrefa Catodlica, e sendo a
estrutura litdrgica extremamente relevante, ao equsecundariza-la, o resultado
seria a descaracterizacdo da catolicidade do mown€om a manutencao da
vida sacramental, somada a idéia de que o Espiofmrciona a libertagdo interior

e a imediata mudanca de vida dos seus devotosnédices, € que se cogita a
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hipétese de que a RCC sera hegemonica na Igréjacaat

Com o auge do movimento carismatico na década da Tdreja Catolica
passa a demonstrar, neste contexto de intercrutarderncrencas religiosas, uma
flexibilidade para assimilar novas tendéncias. Oviktento Carismatico nasce
pentecostal; todavia, a hierarquia catolica corsgBrra, extremamente devotada a
Maria, preocupada com o rumo do movimento, estabeddgumas diretrizes de
modelacéo e controle do movimento no sentido degenansua natureza e esséncia
catodlica; tais prioridades seriam a participacaonssa, a eucaristia, a veneracao a
Maria e o reconhecimento da autoridade papal. NBoinos carismaticos tendiam
a centralizar a pessoa de Jesus em detrimentdta@ddaria e aos Santos.

Dito de outra forma, no universo da pluralidadegresa, onde diversas
agéncias do sagrado dividem de forma amistosasa mesmo espaco, a RCC,
gue se aproxima dos evangélicos pela sua maneitagostal de ser, prega com
insisténcia acerca da necessidade de revigoraviéficar a devogdo mariana,
freqlentar os sacramentos e deixar ser conduzadmdaiicionalmente pelas normas
da Igreja. Como bem lembra Machado (1998: 3), dobt&d Marial ou Mariologia
€ um dos mais complexos dogmas da Igreja Catolica.

Surgida tipicamente como uma organizacao de lemd¥CC caracteriza-se
por um estilo pentecostal, e para imprimir sua lcad@ade reconhece o poder
intercessor de Nossa Senhora; neste sentido, @artdnto, um movimento com
novas caracteristicas no interior da Igreja Cagliiferenciando-se e distanciando-
se, desse modo, da estrutura de organizacao da wgeestilo pastoral. Desse
modo, a conduta dos seguidores do Movimento deReao Carismatica Catolica
compatibiliza o culto a Maria com a crenca na nemt#cao do Espirito Santo em
todos aqueles que prezem uma vida santificada.

Na medida em que a Renovacdo Carismatica se estabehdquire

plausibilidade e se intensifica, a relacdo com regeptantes ganha um contraste
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maior quando o assunto é o devocional a Maria. @arm@arismaticos, a condi¢éo
de renovacéo espiritual esta associada ao cultosaa\NSenhora, que é a premissa
insubstituivel na salvacdo dos homens, por issoMpehado (1998: 3) chama a
atencao para o sentido de que a devogcao a Maspreer exercida de maneira
convicta e madura, devendo estar firmemente ahderqos dogmas da Igreja. A
condicdo do mercado concorrencial de credos rebgi@leve, mais do que nunca,
motivar os catélicos a se informarem e se formaaeenca da doutrina catolica, no
sentido de combaterem 0s possiveis ataques qUENPSSSJIr.

E na delimitac&o de fronteiras entre suas expregségecostais e pertenca a
Igreja Catdlica que a RCC revela suas caractaasstid vida carismatica €
extremamente semelhante ao comportamento e modiecpstal de ser dos
evangeélicos. Desta forma, ao assimilar uma esagiiitade aos moldes pentecostais
(glossolalia, batismo no Espirito Santo, louvoegressdes gestuais, exorcismo,
curas, milagres etc.), ela precisa reforcar suatiniede catOlica e, assim, se
diferenciar no mercado dos bens simbolicos. Todaassiste-se na sociedade
contemporanea uma expansdo e intensificacdo dasciagé evangélicas,
provocando uma cisdo e um desentendimento entykcosate protestantes no que
diz respeito ao mito mariano: para os catolicostiMeepresenta a Santa Méae de
Jesus, da Igreja e de todos os cristdos, e a etasde concedido todareveréncia;
por outro lado, os protestantes a tomam como umbemgue recebeu uma graca
especial e que deve significar um modelo de condaida a mais do que isto (Cf.
Prandi e outros, 1997: 139). A critica e a rejeipémtiestante ao culto mariano
catolico existe desde a Reforma, e é inegavel guwedelo mariano de castidade,
pureza e bondade exerce forte influéncia na cag@irtlo género feminino no
Ocidente; € um paradigma para a mulher ocidental.

As criticas continuas produzidas pelos protestaatesca da adoracdo a

Imagens e aos santos, sdo devolvidas imediatarpelu® carismaticos. O louvor a
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Maria € uma adoracdo aquela que foi o meio peld @&alvador Jesus veio ao
mundo e se fez homem como nos, e por ser Mée d&e Beve ser vista como toda
imaculada; ela € o simbolo capaz de manter o aemtorda fé. De acordo com

Dom Paul Josef Cordes, a igreja deve professaneha Mae de Deus como seu
membro mais ilustre e notavel, exatamente pelodatque foi por meio dela que
Cristo fez-se carne pelo poder do Espirito Sambpatraveés dela que a salvacdo
chegou ao mundo; a vida salvifica que foi gerada, rmpie € o proprio Deus, foi

obra da proépria onipoténcia divina. Maria represenéxemplo e ‘modelo perfeito’

de vida espiritual apostdlica porque “o pneumandiVji que pairava na superficie
das aguas em poder criativo [isto pode ser comfenal livro de Génesis 1,2],

também veio sobre a Virgem de Nazaré como o padla@fttssimo (Lucas 1,35); a

nuvem que cobriu a tenda do encontro no desertia [gssagem pode ser
conferida em Exodo 40,35s] cobriu Maria de modoedkante. Por essa razéo,
aquele gue vai nascer dela serda chamado Filho de, BBzendo aluséo aqui aos
registros encontrados em Lucas 1,35 (1999: 40)vaPse, portanto, o carater
imaculado de Maria, Mae de Deus, toda santa e irdarteda mancha de pecado,
modelada pelo Espirito Santo e formada nova ceatur

A devocao marial é caracteristica dos catolicogidviarevelada em Puebla
como Mae e Modelo da Igreja, como o grande singirdsenca do Pai e do Cristo,
convidando os homens e as mulheres a comunha@ei@gacao com 0S Ceus e
com os outros homens e mulheres.

Ha quem se identifique com a Renovacao Carismpticala dar condigdes
de ao mesmo tempo se ter o Espirito Santo e Nasda0&: 'Somos pentecostais
sim, mas com MariaMaria de Fatima, 35 anos, membro). Portantatalicidade
dos carismaticos estd fundamentada na eucarisiiaanmor e na prestacao de
reveréncia e devocdo a Nossa Senhora e na supsgdimlens do Santo Papa. E a

doutrina de devocdo a Maria é uma das razOes fpéea a aceitacdo e
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reconhecimento da RCC tanto entre o segmento @len@nto pelos leigos, tendo
em vista, principalmente na década de 80, ter acwt certas resisténcias.
Inclusive, alguns religiosos interpretam a forcacdéio mariano, no Movimento
Carismatico, como um incentivo da propria hieraaqaatdlica para manter o
movimento dentro da sua tradicdo (Machado, 1996).11

As devocdes e reveréncias dirigidas a Maria, nomentos das oracdes
litirgicas, sdo bem antigas, e referem-se aos pomeéculos da era crista.

A importancia de Maria para a RCC revela-se tamicsentido da fé, do
dogma, como pela consciéncia da identidade catdlicanovimento, razao pela
gual a busca da legitimacéo da pratica da revexénariana ser uma preocupacao
primordial entre as iniciativas dos carismaticos,goiais utilizam-se de todos os
meios disponiveis para esta finalidade, ou sejsooda midia eletronica, a reza do
Terco Bizantino realizada pelo Pe. Marcelo Ros$iflootnento com Maria, dirigido
pelo Pe. Antonio Maria, os programas transmitidels jlRede Vida, considerada a
televisdo da familia crista, o texto do Terco daektiacdo (com ranking de venda) -
0 qual apresenta testemunhos de pessoas que ponédio da reza do tergo
alcancaram cura divina. Ainda podemos encontragagrtreligiosos vendidos nos
eventos como camisetas, bonés, adesivos de calgares outros acessorios.

A devocédo a Nossa Senhora, sabe-se, € particulapeipria da tradicéo
catolica. Alias, Nossa Senhora, a Grande Mae, #@rmente uma figura central,
talvez arquetipica, na representacao religiosar@dssas latino-americanas, onde e
reservado a ela um lugar especial nos cultos dbkgioes afro-brasileiras,
sincretizada com lemanja e Oxum (Cf. Prandi e qutt®97: 137). Neste sentido,
faz um questionamento basico nos seguintes te@re se encontra 0 Novo que a
RCC traz a essa tradicdo? Talvez possamos respesidequestao a partir de trés
aspectos, quais sejam, o potencial mercadoldgiecegsa devocgéo representa para

a RCC, as consequéncias do culto mariano e a idésles do traco identitario
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(Carranza, 2000: 148-149).
Vejamos os desdobramentos explicativos que a auégiatra sobre esses
aspectos: 1) potencial mercadolégiecoRCC apresenta um grande potencial no

mercado de bens religiosos, o qual se revela reasiilade de meios (TV, radio,
CDs, livros, bonés, roupas, musica, adesivos d®,ceaisitas domiciliares com a
iImagem da virgem, peregrinacoes, tercos comunsigpelos quais € socializada a

devocéo a Nossa Senhora; 2) as consequénciastdarmariano sao identificadas

aqui duas dimensdes. Primeiro, o impacto que agdevmariana tem nas relacoes
de género. De acordo com Machado (1996: 119-15@ulto mariano pode ser
uma maneira de se perpetuar estereétipos de msilbgbenissas, onde se faz uma
correspondéncia entre a pureza do marianismo ual@ida obediéncia; o culto de
Maria pode ser um recurso doutrinario a mais norgef da submisséo feminina.
Maria agrega todos os pré-requisitos fundamentasbediéncia a Palavra de Deus
gue resulta na obra do Espirito Santo e na difdséealvacéo divina por todo o
mundo (Cordes, 1999: 40). A obediéncia foi a camlgine qua non para que
Cristo entrasse na vida de Maria e o homem, pogdarjpudesse se tornar filho de
Deus. Este valor representa a possibilidade deepmduzir a assimetria nas
relacbes de género, a submissdo entre homens eresillsegundo, o modo pelo
gual essa devocao se torna um dispositivo de dentrstitucional do carisma no
movimento, feita pela propria igreja; parte do pmpparadoxo que a RCC
enfrenta. Ou seja, se a RCC adere totalmente gwsadoe iniciativas institucionais
essa adesdo representa, de algum modo, um regulEdse potencial, em
detrimento do carisma. Sendo a devogdo marianadevada um dogma catélico,
pode funcionar além disso como um dispositivo derote do carisma. Esta razéo
pode explicar a tentativa da hierarquia de deslac@nfase no Espirito Santo (a
sua manifestacdo e seu controle € mais imprevishael a Virgem Maria, valor

este fundamentado na cultura brasileira (Macha@®6:1150); 3) traco identitario
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no universo do pluralismo de religiosidades e raodio com 0s pentecostais, a
RCC enfatiza a devo¢do mariana como a manifestdg®oa identidade catolica.
O culto a Virgem Maria e a reza do terco sdo dogzanismos fundamentais

tipicamente catélicos romanos, 0s quais represeatalnha divisoria entre o reino

pentecostal e o reino catdlico; constitui uma #o@at intransponivel entre estes
dois territorios.

Tanto nas celebracdes carismaticas como nas reutddegrupos de oracéo
sdo dedicados a Maria as primeiras orac0es, cardidizeres; a ela sdo dedicados
momentos especiais e prioritarios através da ordoéa®erco, porque na busca da
santidade todos os que fazem parte da membragjaejladevem elevar seus olhos
para a Mae de Deus. Isto é visivel quando ha todesforco de colocar a imagem
de Nossa Senhora em evidéncia através da sua aritradfal em procisséo,
trazida pelo padre organizador da reunido. Elacébida sob calorosos aplausos
gue sao sinais de amor, de carinho e de admiragéacim, sem hesitacao, que deu
ao plano de Deus; € assim que deve ser recebid@eagle visita seus filhos, que
sai da sua casa, do seu santuario, para dizepa ¢tpg 0s amam, que 0s quer bem,
gue esta pronta a cumprir o seu papel de inten@eses seus devotos e da igreja.
Sua importancia reside em ser ela intercessorpresgnte e suplicante, trazendo
Jesus para os necessitados e levando o povo acdieddeus.

D. José Carlos de Lima Vaz, bispo auxiliar do ReoJdneiro, elaborou uma
oracdo de consagracao da Ofensiva Nacional da R@Egam Maria, na qual
revela que o movimento quer ter cada vez mais asasi@xplicitas da catolicidade
representada pela figura de Maria; 0 seu cultcseaabusca € a condi¢céo para se
experimentar a acdo do Espirito Santo. Por estgaoraacional é possivel
socializar a especificidade do Movimento carisnmgtias razdes do respeito a

Maria, o poder, o carater, as virtudes e a neca$sida consagracao marial:
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“Maria Santissima, Virgem por Deus escolhida paex & Mae do Verbo
Divino feito Homem, que recebestes, na plenitudsipel a uma criatura humana, a
efusdo do Espirito Santo.

NOs vos louvamos,

Por vossa Imaculada Concei¢cdo, imune a todo peadede o primeiro
instante da existéncia, por uma graca especial dorad previsdo dos méritos de
Vosso Filho.

NOs vos louvamos,

Por vossa obediéncia a Palavra de Deus, como S#wmv@enhor, em quem se
cumpririam os designios divinos da Redencéao.

NOs vos louvamos,

Por vosso Imaculado coragéo, transbordante de zelardor missionario,
levando vosso filho ao encontro de Jodo Batistavisda a Isabel e O anunciando
presente entre nos aos pastores de Belém, aos jdsttsrael, aos sabios do oriente,
aos discipulos que acompanhavam os Mestres nas lied@ana.

Nos vos louvamos,

Por vossa fidelidade & misséo recebida de Deus ein abs sofrimentos e
contradicdes que a acompanharam, traspassando-vaagdo com a espada das
dores sempre presente em vossa vida.

NOs vos louvamos,

Por vossa presenca materna, reunindo os Apdéstatosracdo no Cenaculo
para que eles se abrissem ao Dom do Espirito Samtuilagre de Pentecostes.

NOs vos louvamos,

Por vossa gléria no céu, onde presente em corpdma,asois a imagem
definitiva da igreja na peregrinagdo terrestre runzo sua realizacdo final na
Jerusalém celeste!

Virgem Méae da Igreja, Mae de Cristo e Mae nossaij agtamos, humildes e
confiantes diante de Vs, os membros da Renovagésniatica Catdlica do Brasil.
Como para vos, também um dia o Senhor olhou passanbumildade e se dignou
abrir nosso pobre coracdo para uma plena aceitagagresenca em nos do Espirito

Santo, num revigoramento da graca batismal que @entemente passamos a
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assumir e procuramos cultivar através dos carismgas acompanham este Dom
divino, por uma vida de busca da santidade e umeeahp renovado em fazer de
todos conhecido e amado vosso filho Divino e nosgentor Jesus Cristo.

O Espirito Santo nos fala neste momento, Virgentis&ama, que devemos
procurar a unidade nos nossos ensinamentos, nasBaqslavras e na nossa acao,
em comunhdo filial e sincera com os Pastores queesmo Espirito colocou para
governar a Igreja. Assim poderemos ser um comeslesm Cristo e por Ele com o
Pai, para que todos reconhecam que Jesus € o @@obor, mandado por Deus para
salvar o mundo. O Espirito Santo nos convida a gertrarmos nossa posi¢cao na
multiplicidade dos membros do Corpo de Cristo camaeles que procuram ser
mais sensiveis a presenca e a acao da forca \dtalalma deste Corpo que é o
Espirito Santo.

Por fim este mesmo Espirito nos impele ao anundgsiomario na e pela
Igreja, como testemunhas de nossa fé e de nosse amdosso Filho, em
continuidade com as raizes de nosso movimentase $&&m esmorecer, procurando
aumentar a presenca da oragao e do louvor em toddegares onde estiver a Igreja
de Cristo em nossa patria. Esta, Mae querida, éossa missao presente que foi
intitulada de Ofensiva Nacional.

Conscientes da nossa pobreza e da nossa incapacitadnana para
podermos responder ao apelo do Espirito Santo, &, Wirgem Santissima,
recorremos, suplicando vossa solicitude maternabmsagrando inteiramente a Vos
0 que somos e 0 que queremos ser nesta Ofensiviondlada Renovacgao
Carismética Catolica no Brasil. Como ao humildeitnBiego em Guadalupe, dizei-
nos sempre o0 que fazer para cumprir esta missaohaCaos pobres pescadores de
Aparecida, mostrai-nos vosso semblante de Mae mpaohai Nnossos passos com
vossa protecdo! Permanecei no meio de nossos Gag@yracao como fizestes com
0s Apostolos no Cenéculo!

Somos e queremos sempre mais ser uma Comunidad&anklarum

movimento de nitida marca Mariana, porgue somemssna 0 Espirito Santo vira

sobre nés e o poder do Altissimo nos cobrira com sambra E cantando vossos

louvores, poderemos esperar que o Senhor renovedsras maravilhas de um Novo
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Pentecostes para que todos reconhegam e proclansenvasso Filho Jesus € o
Senhor, para a Gléria de Deus Pai.

Amém!”

A énfase que a RCC da ao culto a Maria, levand@é@sa procurar amparo
nela e aderi-la, justifica-se tanto pela necessidi se estabelecer diferencgas, no
interior do universo plurirreligioso, com as outdsmnais formas de vida religiosa,
como também uma forma de caracterizar a espeaitleidias praticas carismaticas
e sua autenticidade catolica. E bem verdade queegosa Maria passa a ser uma
marca explicita de separacéo entre os carismatiass demais grupos religiosos.
Mas também €& importante considerar que a imagentamde Maria, Mae
universal, existéncia esta justificada pelo cuidgde tem com seus filhos, tem
raizes muito profundas na cultura brasileira. Etnifica dizer que a devocéao
mariana esta além de ser apenas uma caracteridiieeenciadora entre
carismaticos e protestantes. Na verdade, o que ped® motivo da polémica
também € a desconsideracéo, a renuncia ou a @edagmagem mitica de Maria
como méae universal, da feminilidade e do feminiomg parte integrante da vida
universal, da possibilidade das pessoas deixaremea®rer objetivamente nao
mais a figura centralizada masculina na resolugieedis problemas, e, portanto,
da desautorizacao e perda de hegemonia do mascpbngue foi uma mulher,
Virgem, a escolhida, que deu em sua vida o exedgoele materno afeto do qual
devem estar animados todos 0s que cooperam neaoraigeéatolica da igreja para a
regeneracdo da humanidade. E o exemplo e o0 modéiada que deve orientar a
nossa conduta.

O marianismo pode ser visto como 0 culto da supdade espiritual
feminina, uma construcdo temporal de crencas e@gies e de praticas relativas a

posicdo das mulheres na sociedade. Estd embusdaserencas e nessas praticas
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a nogcédo de que as mulheres sao moralmente supegoespiritualmente mais
fortes do que os homens; sdo semidivinas. O manemié um tipo especial de
poder ou de contrapoder das mulheres; ele podmtsgpretado como inocéncia,
pureza, submissao, dependéncia, generosidade gagloe Deste modo, € a “outra
face do machismo” predominante na cultura latinef@ana, porque normatiza
papeéis para os homens e mulheres cristas. Porladtspo machismo é o culto da
virilidade que faz manifestar a altivez, a intoleria, a severidade, a violéncia e a
agressao sexual dos homens nas relacdes com asresulNa doutrina catolica, a
mulher é reificada e apresentada ora como objetwate® sedutor, como 0 sexo
fragil, vulneravel a tentacdo (a imagem de Evag,cmmo serva e/ou salvadora do
sujeito sexual (a imagem de Maria, a mae). A imadenMaria revela elementos
gue contrariam essa relacao de inferioridade ddtemas diante dos homens.
Quando se estabelece uma énfase na maternidadwaliarulta-se as condi¢des
para que Maria seja representada como um ser askex@ié nesta condicdo que a
natureza inferior feminina adquire um carater bemige a mulher uma

superioridade moral.

“seguindo o modelo mariano, a mulher (assexuad#@e pode entdo exercer
um ‘contrapoder maternal’, mostrando a forca dooseagil e a coragem de
guem suporta as dores do parto, e em funcao deuseza pode salvar os filhos
do chamado sexo forte. Mas esse ‘contrapoder fapiindo ameaca o sistema
hierarquico que reserva aos homens a posicéo thjdesnas esferas publica e
privada. (...) Esta é uma das razfes por que dssdogia encontrou terreno
fértil na América Latina e o ‘estereétipo derivado culto catdlico’ obteve
tanto sucesso, a ponto de hoje estar impregnadmuliasres das sociedades de
cultura machista” (Machado, 1996: 120).

Mesmo com o estabelecimento dessas mudancas imagado territorio
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catélico e sua relacdo com movimentos evangéleedd¥CC manteve a tradicdo da
reza do terco, a teologia marial, a extrema uncd® lencdo do Santissimo
Sacramento. Esta conduta carismatica cria um papadoando se percebe sua

ligac&o com a tradic&o catolica, onde o principgodrquico é central.

“Se a crenca de que todos os que buscam uma vidificeala estdo aptos a
receber o batismo no Espirito Santo e desenvokes slons for levada as
Gltimas consequéncias, ndo sO a autoridade mascetitara ameacada, mas
também a prépria instituicdo que se coloca comporesavel pela salvacdo das
almas. Decorre dai todo o esfor¢co da hierarquidlicat para controlar o
movimento e neutralizar a busca do poder do Eg@dinto pelos carismaticos.
A busca da santificacdo pode permanecer por meitedacdo a Maria, mas no

marianismo, longe de implicar em ameacas ao moiwpidl clero sobre os

BN

bens religiosos e a autoridade masculina, ela gaf@ um s6 tempo a
tradicional hierarquia catdlica e a ordem assim&tde géneros” (Machado,
1996: 199).

E dessa forma que os crentes carismaticos, na istagla preferéncia dos
fiéis, imprimem sua marca no sentido de competitendtorio do amplo mercado
religioso da sociedade contemporanea. E ao seeddar no universo da
plurirreligiosidade, mantém uma relacdo menos teocsa 0S Sseus irmaos
pentecostais protestantes, declarando como inimbgogspiritas kardecistas, a
umbanda, o candomblé, os adeptos do reverendo Modgreja Universal do
Reino de Deus, a Seicho-no-ié, as praticas de atentnental e de relaxamento
(hipnose, ioga) e a Magonaria.

A Renovacdo é carismatica, mas €, acima de tudolicza Ela prova o
guanto a imagem de Maria tem uma forca simbolicdaaentre os catolicos.

Sobretudo, € através dos dons carismaticos (pramaelhante ao
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pentecostalismo) e da sua singularidade catolideo(tervoroso a Nossa Senhora e
a reza do terco) que a Renovacéo Carismatica déra@us estratégia de adquirir
uma posicao privilegiada num campo religioso plunal propria sociedade e, ao
mesmo tempo, de revelar sua for¢ga de querer sartbegemaonica no mercado dos

bens simbdlicos.
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CAPITULO V
CRENCAS RELIGIOSAS E A SOCIEDADE CONTEMPORANEA

Estamos vivendo uma revitalizacdo da esfera ralggima sociedade
contemporanea. Contudo, de maneira nenhuma, o @wesie fendbmeno quer
representar o refortalecimento das crencas e essagralizacdo do mundo.

No interior do processo de modernizacdo, da es&rutuformacéo social
moderna, convivem diversas e contraditorias tentplades. A modernidade
provoca e produz uma pluralidade de mundos rebgiotendo em vista ser ela
essencialmente politeista. Nesta conjuntura, portanreligido deixa de ser uma
filosofia hegemobnica de compreensdo e de ententtm#as coisas no mundo
contemporaneo; & posicado privilegiada que ela desfrutava anteriente cede
lugar a uma diversidade que impede a existénciguddguer monoteismdOrtiz,
1994: 218). De acordo com Antoniazzi (1998), odrev” do sagrado se registra
através de formas espontaneas, com expressfedarasis pueris, com liberdade
institucional e fora do controle da regulamentadas igrejas cristas. Nota-se a
expresséao livre do desejo.

A sociedade ocidental, na verdade, esta transitdedama época religiosa,
com seus valores tipicos e seus problemas, para, olatada de outros valores e
outras fronteiras. Esta fase, propria dos sécul¥seXXX, é marcada intensamente
pelo confronto entre ideologias totalitarias (fasw, comunismo, liberalismo) que

objetivavam a marginalizacdo e subtracdo da religid sociedade (Antoniazzi,
1998: 11-12).
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Nas formas religiosas de expressao atual, a enopéoacurada em primeiro
lugar. A finalidade essencial de muitos dos atu@simentos religiosos (mesmo
no interior das igrejas cristas tradicionais) échusuma resposta pragmatica,
iImediata, para as pretensdes e descontentamentenbsiDramas e angustias
nao deixam tempo para aguardar uma resposta maBoehda: querem que a
fome de felicidade, de ‘salvacdo’, seja saciadaipediatamente (Antoniazzi,
1998: 13).

A reinvencédo da crenca catdlica através do apaemtomem 1967, nos
Estados Unidos, da Renovacdo Carismatica e o sdacdmento por todos 0s
lugares € um exemplo do retorno da realidade aestario; ela cresce no Brasil
como reacao as Comunidades Eclesiais de Bases(plaréista da Igreja Catolica)
e contra o avangco do neopentecostalismo, com o gsgtbelece estreitas
semelhancas.

A modernidade deu condi¢cdes aos homens de asgmilama capacidade
de controlar a natureza, apesar de nao possibiitdim das ameacas, das
insatisfacOes e das preocupacdes humanas. Na nadidpie algumas ameacas
foram suplantadas, outras necessidades e tensém® feurgindo, e isto foi
deixando intacta a condicdo de angustia existedaslpessoas. Neste sentido, a
propria modernidade estimulou e promoveu descangstitos e criou um estado
propicio para a emergéncia de formas organizatdegesisténcias na esfera
cultural, de forma especial no universo religid3eluso (cf. 1994: 14) acredita que
a “modernidade” no Brasil estd associada com o taleggho e as suas
consequéncias sociais, ou seja, uma sociedade iddiviem classes esta
caracterizada necessariamente pela miséria sAcsalciedade atual, envolvida por
estes processos, relagdes e estruturas problesydtmgmentadas e fragmentarias,
gera, com isso, incertezas, insegurancas, e ténogado determinadas condi¢cbes

para a busca de experiéncias de salvacao, libertangiagres, curas e felicidade.
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A modernidade contemporanea se caracteriza peattsoto em relacédo a
realidade da mudanca social, mas por outro lado/i®ncom relacdes de
incertezas; sua ldégica, ao perpassar todos oselsigaai gerando contradicdes. A
|0gica e a racionalidade da modernidade contempar@noduz as representacoes
de um mundo mais transparente pelo progresso fa@entcelerado, de uma
natureza melhor dominada, porque mais submetidaeio dos desenvolvimentos
técnicos cumulativos e rapidos. De outro modo, sxidernidade gera, produz e
convive com uma realidade negativa que Ihe cont@iaaé notada, e a conjuntura
de crise acentua este reconhecimento de consci@éodiao de que as mudancas
ndo sao necessariamente favoraveis, ela tem aspelgstruidores ou nao
esperados, portanto perversos (Balandier, 1997%: 232

Uma sociedade como a nossa, fundamentada em reldedeioléncia e
competitividade, envolvida por apelos e seducOes estdo para mobilizar o
espirito consumista, que assiste uma crise noegsos relacionais dos homens
entre si e destes com a natureza (Cf. Carvalho7:193), que elabora mais
insatisfacOes do que resolucdes, produz um canhigoos® marcado pela procura
de respostas e solucdes praticas, utilitariasppéiigas e imediatas.

A mobilizacdo dos atores religiosos nao acontede petivo da busca de
Deus ou da verdade que da sentido a estas cregiigassas, mas €, sobretudo, a
possibilidade de terem satisfeitas as suas neeégsidarticulares. Um individuo
s se converte a uma outra religido ou se envalwe ala na medida em que esta
possa provocar uma mudanca significativa na susaratla precisa mostrar a sua
capacidade de reordenar as necessidades afeteass sfamiliares e as caréncias
pessoais. A verdadeira religido € aquela que coeseljerar a rotina do fiel e por
em ordem sistematicamente a sua biografia. Ness¢exto, a religido se
reconfigura e € dotada de uma missdo no sentidmichprir diversas tarefas. A

religido pode intervir de forma terapéutica nasepas e leva-las a uma rejeicéo e a
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um sentimento de suportar os sofrimentos, as dores infortinios provocados
pelos efeitos histéricos do processo de desenvehtionsocial.

As novas religiosidades aparecem como respostasmabestar nas
sociedades atuais (Balandier, 1997: 229). Desteopugicarismaticos construiram
uma estrutura voltada para atender essas necessideol base de apoio, um lugar
onde é permitido sonhar, uma espécie de “ilha dsas@m”’; 14 os fieis podem
estabelecer e se inserir em um ambiente dotadceldedes favoraveis que o
sistema social ndo tem a capacidade de Ihes daasjl® evitam se desgastarem
no combate ou na superacdo das condicbes exclsgemtErginalizadoras e
“alienantes” deste sistema. Estabelece-se umaastb a forma de acédo social
religiosa ao projeto politico de transformacao alodefendido pelas Comunidades
Eclesiais de Base.

Com a RCC, cria-se um universo diferente, uma ouaifestacao social
ideal de sociabilidade, dentro de uma sociedadengaepermite certas expressoes
e manifestacdes; esta estrutura carismatica esgdanada para receber todos
aqueles que estdo saturados das agruras do traldalinbém aqueles que
experimentam a intranquilidade e a ociosidadegasdes e 0s problemas de todas
as ordens; no ‘“reino carismatico” oferece-se semarapaz contra o caos e
respostas as angustias do futuro, no interior dd g@ promete uma outra vida
melhor.

A formacdo de um ambiente carismatico, na cidade MBnaus, é
representado como a construcdo de um lugar distifiierente, inequivoco, no
qgual é possivel o fiel encontrar nele todas as icord proprias para viver
eticamente bem e tudo aquilo que precisa e neaeSsin ter que recorrer ao
auxilio das instituicdes seculares ou dos “prooimaos de emergéncias”. A RCC
€ vista, assim, como unmbvimento inclusivp porque através de suas secretarias

atinge dimensdes sociais, liturgicas, eclesiaisnili@ares, espirituais, ludicas,
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politicas e informativas que sdo as demandas edgi@ movimento carismatico
aparece como uma igreja dentro da igreja, uma iespécsociedade inclusa nos
processos e nas relacdes da propria sociedadea(€ayr2000: 302). Ela passa a
ser considerada como ursaciedade inclusivauma vez que pretende preencher
todas as necessidades de seus membros e se astgeal®m quer se constituir o
referencial pleno para os seus sequazes. A0 apaceca uma igreja auto-
suficiente, voltada para si mesma, com estas eaistitas inclusivas, acaba
levando os seus fiéis a uma psicose social, a utaamuma outra dimenséo; leva-
0s a um enclausuramento e encasulamento.

A agéncia carismatica, sob o figurino neopentetosspecializou-se em ser
provedora de solugdes simbolicas para os variapos tle problemas sociais. Sua
matriz discursiva procura fornecer sentido, oriestajudar as pessoas a dominar
as aflicbes cotidianas; fornece e vende esperaestneula a autoconfianca.

Toda e qualquer religido enfrenta o problema dareefhto imerecido, e de
formular respostas com sentido a miséria e a magereligibes existem com a
promessa de libertar os fiéis do sofrimento, e@peia esta que pode ser
vivenciada tanto no além, no futuro messianico coim@qui € agora, no mundo
(Mariano, 1999: 149). Nao é diferente com a Ren@vdgarismatica. Ela dialoga,
portanto, com o sofrimento humano, dando-lhe réaposscapistas. Pode residir
aqui o sucesso dessa forma neopentecostal queiunaaéstrutura da Igreja
Catdlica e que tem pretensdes de se estabeledaitideinente. Em nome da
experiéncia dos dons espirituais e carismaticoaseirciativas de reconstrucéo e
renovacao de seus adeptos, tem por finalidade sapressdo mais ampla das
relacdes, dos processos e das estruturas quetgemst Império Catdlico.

A penetracdo do discurso e da pratica carismatesela um éxito
surpreendente no imaginario popular. Os carisma@@presentam uma capacidade

de estabelecer um nexo l6gico e uma sintonia camiverso mitico milagroso da

163



consciéncia religiosa popular. Neste sentido, osmaticos entram em cena no
momento em que as instituicbes seculares (comotad&sa escola, o partido
politico, o direito racional, a salude, etc.) caneae uma resposta satisfatoria e
guando se ausentam de suas responsabilidades.

As estratégias peculiares e o0s recursos disponieeisura, libertacao,
milagre, exorcismo, emocéao, a disposicdo afetidietarminados sentimentos, o
consolo, o espirito da resignacao, da obediénda moralizacdo, da mudanca de
comportamento), que podem ser encontrados no atebd@s carismaticos, com
eficacia objetivam a construcdo de um perfil aénisb e a-critico e representa
uma forma de abrandar e motivar os fiéis, desagssse excluidos, levando-os a
uma possivel superacdo das angustias, do sofrimentdas inquietacdes
existenciais. Social e espiritual se mesclam. Naontiitancia politica; ha um
investimento prioritario na militancia religiosaadiuzida no engajamento do fiel
tanto num processo de santificagdo como no condsgieitual, com a finalidade
de promover a libertagéo do mal.

Naquela “sociedade”, atua uma comunidade emociamale o convidado
tem a oportunidade de visualizar as experiénciasude fisica, cura interior, uma
espécie de arrebatamento intimo (o éxtase religiosorréncias de milagres. Estas
experiéncias querem convencer o espectador a sertaem a se tornar uma pessoa
“diferente”, um verdadeiro catélico. Ele pode cansutudo aquilo que se oferece
sem sair da sua religido de origem. A estruturaRG@&Z em Manaus dispbe e
oferece todos o0s servigos para 0s seus adeptesdiazom que 0s mesmos nem
precisem se deslocar do ambiente carismatico pewaiadade mais ampla.

O desenvolvimento da cultura moderna pode sigmifoccaominio daquilo
gue € denominado “espirito objetivo” sobre o “a@gpisubjetivo”, isto quer dizer
gue na linguagem como na lei, na técnica de pradugéno na arte, na ciéncia

como nos objetos do ambiente domeéstico, esta ioalp uma soma de espirito.

164



No emaranhado de relacbes complexas urbanas, \dduadifoi usado como elo
dentro de uma organizacéo de coisas e poderes muilou, subtraiu e o excluiu
de todo o progresso, espiritualidade e valoreastoamando a sua forma de vida

subjetiva em um modo de vida genuinamente objet@amico e calculista.

“O individuo, em seu desenvolvimento intelectuatgue o crescimento
intelectual, segue o crescimento desse espirittonmperfeitamente e a uma
distancia sempre crescente. Se, por exemplo, cpfgamos a imensa cultura
gue, durante os seéculos, se incorporou as coisas® e€onhecimento, as
instituicbes e as comodidades, e se compararmasi$sd com O progresso
cultural do individuo durante o mesmo periodo um)a despropor¢do em

crescimento assustadora entre os dois se tornargeid Simmel, 1979: 23).

Considerando que o estilo urbano condiciona asopess reagirem com a
cabeca em detrimento dos impulsos do coracgao, temdasta estar marcado pela
competitividade, nas comunidades emocionais catisasa‘o fiel encontra a
oportunidade de subjetivar sua vida de relacOesetnlgs, ajudando-o a
desenvolver mecanismos de sobrevivéncia, de apareoe publico para
testemunhar suas experiéncias(Carranza, 2000: 304), provocando o
favorecimento da auto-estima em ambientes que tmgnadividuos um no meio e
perdido na multiddo, um ser solitario entre um gotg de seres também solitarios.

Nas comunidades emocionais ainda se oportunizaregé&o de rezas e as
cerimonias litdrgicas, ritualizando a palavra e penmdo com a linguagem
institucionalizada da Igrej&atolica Podemos dizer que essa atitude religiosa
diferencia os carismaticado restante universo catolico e os aproximametws
pentecostal.

As relacbes mecanicas que dinamizam 0S processi@gssgue permeiam o

ambiente humano, desenvolvem nos individuos uma&cespde subjetividade
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individual exacerbada, criam seres apaticos, irglites aos processos e eventos
historicos. A dindmica da vida urbana, o ambiemni@ano, que leva as pessoas a
perderem suas referéncias e sua identidade, ctastas condi¢cdes para o
aparecimento do homebfasé Este anonimato, que acontece e € experimentado na
vida urbana, particularmente visualizado nas pasdaacidade de Manaus, pode
provocar aquilo que Simmel denomina datittde blasé E a religido,
estrategicamente, penetra nessas condicbes que fa@entadas pelas
conseqguéncias desta atitude, exatamente porqudastada no enfraquecimento
da capacidade de discernir, de selecionar e dagiist os valores das coisas; esta
atitude revela a perda de sentido da vida, ongeessoas passam a provar as coisas
como destituidas de substancia, ndo se consegaeasgpeferencialmente um

objeto do outro.

“Nédo héa talvez fenbmeno psiquico que tenha sido it&ondicionalmente
reservado a metropole quanto a atitude blasé. #datiblasé resulta em
primeiro lugar dos estimulos contrastantes que, rapidas mudancas e
compressao concentrada, sao impostos aos nefjvodfma vida em
perseguicdo desregrada ao prazer torna uma pdaségbrque agita os nervos
até seu ponto de mais forte reatividade por um ¢etdp longo que eles
finalmente cessam completamente de reagir. (to)dsnstitui aquela atitude
blasé que, na verdade, toda crianca metropolitamedstra quando comparada
com criangas de meios mais tranquilos e menost@sij@imudancas” (Simmel,
1979: 16-17).

Na tradicao cristd, a religido so podia ser compiea na sua relacdo com o
Absoluto, com o Transcendental, com o Deus-Paiiad@r, como sindbnimo de
“temor de Deus”, baseada na consciéncia de quee al&leriamos render-lhes

reveréncia e nos submetermos a sua autoridaddigiioeatual se reinventa, ela
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inverte estas atitudes: a questdo ndo é mais canp@sso e devo servir a Deus,
mas, sobretudo, como eu posso servi-me de Deugueo Ele pode me
proporcionar, de que forma Ele pode equacionaressmproblemas. Neste sentido,
a estrutura da Renovacgao Carismatica Catoélicaftnana-se em um ambiente de
solugao de problemas, de cura dos males espiritsargimentais, emocionais,
psicologicos, sociais, econémicos; o “lugar”’, powcaéncia, do consolo, da
compensacéo, da conformacdo: um “pronto-socorr@lehas”. De acordo com
Silva (1999), pode residir aqui uma das razbesietplas do crescimento e
expansdo da estrutura carismatica: ela funcioneao cmmonto-socorro da alma”,
proporciona espacos terapéuticos que prometemeassfigis alivio imediato (dos
problemas das drogas, do alcoolismo, das diversaiscds, dos dramas e dilemas
familiares e da condicéo de pobreza).

Os carismaticos sdo, portanto, adeptos da chamesl@midsidade de
resultadod, dessa forma favorecendo aos seus adeptos djtidssie da conquista
de uma nova identidade subjetiva e também comopossibilidade de ascensao
social. Predomina-se, ent&do, de forma intensajlicaasmo; a RCC converte-se
numa estrutura semelhante a uma fabrica que prsdidde” de todas as ordens. E
como se ela quisesse resgatar um novo padrao dabiidade; resgatar e
reinventar aquilo que a modernidade desencantoatma, a sensibilidade, o
sentimento, as paixdes, as emocoes, a imaginag&mbolos, o mistico e 0 mito,
a subjetividade. Sao exatamente aqueles valorea muaernidade precisa manter,
considerando que a maioria daquilo que fazemosisapeos fundamenta-se pelo
gue é, parece ou pode ser moderno. Tudo que patese assemelha com a
referéncia daquilo é considerado moderno, modeatajzamodernizavel ou
modernizante significa e traduz-se na nocédo deicprapragmatico, técnico,

instrumental (lanni, 1995: 81).
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Com a modernizagédo dindmica das estruturas redigiager moderno é fazer
parte de uma religido, uma vez que o perfil dovsalerno € viver em um ambiente
onde se pode experimentar aventura, poder, alegagscimento,
autotransformacéo e transformacéo das coisas mba@sfanas que paradoxalmente
pode desfazer tudo o que possuimos, tudo aquilo aguendemos, e o0 que
conseguimos ser. Viver em tempos modernos é expetan a superacao de
fronteiras geograficas e raciais, de classe e nakitade, de religido e ideologia.
Neste sentido, a modernidade promove a unido peahda espécie humana: uma
unidade de desunidade, ou sejala“nos despeja a todos num turbilhdo de
permanente desintegracdo e mudanca, de luta e adigfo, de ambiglidade e
angustid (Berman, 1986: 15).

Assim como osshowsde rock e os finais de campeonato de futebol, a
religido esta sendo responsavel pelos mais gravali#entos de massa no Brasil.
No caso da RCC, mistura-se uma boa dose de emtnet&o com uma carga de
experiéncia mistica e arcaicizante que se aprasamdorma de espetaculo, forma
esta que em tempos atuais deixa de ser tipicoteladar esporte e da politica (Cf.
Carvalho, 1992: 133).

A estrutura moderna dos carismaticos promove ailed religiosas
alternativas que proporcionam aos fiéis momento&cie Show3, de passeio para
divertimento, de socializac&o (organizacdo de gg@poaravanas para participar de
determinados eventos e programacdes), de sub@bva@s relacbes e dos
processos rotineiros (curas, milagres), oportur@dgghra reanimar e legitimar os
caracteres proprios e exclusivos da pessoa por dwiesfera religiosa. Estes
procedimentos representam uma aproximacdo comi@ldg sistema, na qual se
faz exigente o exercicio da fungcdo consoladora esignacdo que a religido sabe
desempenhar com muita desenvoltura. Ou seja, dfisggto da promocédo de

divertimentos rotineiros para o0s adeptos € de llevdao esquecimento das
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condi¢cbes de mal-estar e da realidade caoticaid&€eagia social, apesar de terem
consciéncia de que ndo sdo capazes de extingaidaatotalidade. Desse modo, a
racionalidade que permeia a sociedade contemporé@teminimiza o0 imaginario;
ela o esconde, ela muda seus ordenamentos, libera-faz flutuante, torna suas
recorréncias, suas manifestacoes e suas explonagigesaparentes.

Muitos acreditaram na decadéncia do sagrado pad&aterem construido
uma imagem distorcida e exageradamente favoravel pissiveis efeitos da
ocidentalizacdo do mundo. Mas a modernidade com&npa aposta no
imaginario como um ingrediente necessario; pode@esiderado de algum modo
0 oxigénio sem o qual toda vida pessoal e colsgvarruinaria.

Por outro lado, na relacdo e no dialogo com a couja € 0 contexto
problematico da sociedade contemporanea, a Rermv@giismatica tem se
alimentado da realidade e da fonte extremamentiedse da modernizagéo que
0 nosso Pais esta submerso. O desenvolvimento udesey excludente do
“progresso”, na nossa sociedade, tem provocadomassa de marginalizados e
subalternos que procuram nas experiéncias relgiosaa identidade subjetiva e
reconhecimento social e a tomam como tabua decgalv& dessa forma que a
Renovacdo Carismatica aparece como uma “empresa\deao”.

Organizada de acordo com os principios empresad@igondo de técnicas
de aliciamento, tipicas da economia de mercad@;@ pode ser classificada como
constituinte do conjunto das “religidbes magicas’ye gprovocam emocdes
fervorosas e intensas; que acreditam no potenoiahithgre, das revelacdes, na
possibilidade de curas divinas e na intervenca®eles na histdria concreta da
humanidade; seus cultos estdo marcados pela exparido transe coletivo, de
testemunhos de conversdao e no privilégio dos darsncaticos, de forma
prioritaria na experiéncia da glossolalia. Estasidgs, assim, se configuram e séo

reveladas como o modo de ser, agir, pensar e iaagnoderno da RCC; € o
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“estado de espirito” presente na atitude dos catisos. A oferta destas
experiéncias pode revelar também um dos outrosva®mtpara 0 avanco
progressivo dos carismaticos.

Isto implica reconhecer que o significado da dim@ando processo de
modernizar € possivelmente tornar contemporaneoneoégconsiderado pretérito.
Modernizar € instalar o novo ou o0 desconhecid@ sk proveniente “de fora”,
seja oriundo de mudancas “internas” (lanni, 1995. &er moderno é saber que
nao € mais possivel. O que esta em questao € @ponto contemporaneo e nao-
contemporaneo. A Renovacdo faz exatamente estemanto: provoca uma
revolucéo interna no catolicismo tradicional, madte seus dogmas e sacramentos,
e toma emprestado “de fora” o estilo da penteadsidd dos protestantes,
aparecendo como uma estrutura nova, diferenteylaingropria, e se da conta de
gue o modelo da teologia da libertacdo n&o correfpanais as exigéncias das
mudancas sociais.

A RCC representa um paradoxo entre a racionali@daheinistrativa e as
suas mensagens e estratégias arcaicas, como segdwlo auténtica e néao
falsificada. O sagrado reaparece, nos carismatieos,forma primitiva, pela
experiéncia de forcas incontrolaveis, na qual odegninio ultrapassa a atuacéo do
poder humano. Aquilo que antes era arcaico contenpza-se. Ultramoderna,
mas ao mesmo tempo, desmodernizante, diferenciarge do protestantismo
historico como do catolicismo tradicional.

A religiosidade atual pode reagir aos imperativosidtema, ndo somente se
adaptando a ele, mas também guestionando-o. NadeaRenovacgao Carismatica,
a sua atuacdo esta desprovida de carater critt@aksmao questiona nem
proporciona a superacéo status quoMesmo que nao tenha consciéncia, favorece
tal estrutura ao desempenhar um papel terapéuit@tamento dos problemas dos

seus adeptos; imprime-se na sociedade como um&iespe harmonizador e
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apaziguador das tensdes internas que as pessaasaesinetidas, arrumando-as;
guer aliviar as angustias produzidas pelas cogiiadida dinamica social, pautada
no materialismo e consumismo excessivos, desent@aadotido e o animo na vida
das pessoas, motivando-as a superarem as suaaddest seus fracassos, seus
limites. E a forma carismatica da religido, ao ctimgsta funcao terapéutica, néo a
faz com a intencionalidade de valorizar as pessnas,o faz, sobretudo, por conta
de se evitar os conflitos e os embates com o ssf@imaneo, 1998: 71). Esta
sociedade, pos-moderna, globalizada, neoliberaipmalizada e desencantada,
reserva a religido a funcdo de consolar as vitooasstema.

O projeto de modernidade, defendido ha dois sécalass, registrava e
defendia a possibilidade de criar todas as consgigeoportunidades para a
realizacdo das necessidades e desejos humanosorfi@ario, criou-se Uma
sociedade marcada pela racionalidade e pelo pragpepelo avancgo tecnologico
mas, paradoxalmente, criou desafios cruciais pasa @dnamadas sociedades
civilizadas, na medida em que gestou um processtesiegmanizacao sem limite,
em escala planetaria (Carvalho, 1997: 13). A modernidade subsumiu o
sentimento e a estética em nome da objetividadéifooz.

A racionalizacdo institui o desencantamento do raupa vida social, dos
valores e simbolos que constituem o cotidiano efopaen esquecidos pela ciéncia
e pela historia. Dessa forma, o desencantamentouwhalo, a racionalizacéo das
diferentes esferas da vida social produz e proraawedernidade. Nela, o processo
de tecnificacdo e o0 progresso esforcaram-se no | pdee secundarizar e
marginalizar os deuses e 0s espiritos da imaginaegervando a eles o rotulo de
serem considerados supersticao.

A sociedade ocidental, com o desenvolvimento dosg®ento racional,
funda uma sociedade permeada de relacdes paraagepad fatores “objetivos”,

na qual as subjetividades, a imaginacao, as sigiEst as lendas, os mitos foram
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anulados. Por outro ladoa“vida social foi estruturada, a ciéncia e a higior
desenvolveram-se sem encantamento, guiadas porregale concepcoes
uniformizantes e homogeneizadoras do conhecimdotpensamento dos homens
e de suas praticas simbdlicas e cultutdiSarvalho, 1997: 14), na qual as relacdes
sociais passam a ser dominadas pela técnica, pétxiac dogmatizada e
canonizada.

Por conta disso, com o processo de racionalizag@&sencantamento da vida
social e o desenvolvimento das ciéncias (séculollx\bcorre um abismo entre
compreensao cientifica e conhecimento religiosoaheoimento este considerado
como ilusorio. A ciéncia para se legitimar predgesaregar o universo da emocao,
do sentido, da imaginacéo, da sensibilidade, paegpgedominasse a compreensao
do mundo pela logica da racionalidade, pelos men#s basicos da raz&o e néo
mais pelas forcas sobrenaturais. Ha uma interfex@raradoxal da ciéncia sobre a
religiosidade: a ciéncia destruiu parte das crenglggiosas, mas, por outro lado,
devido as suas proprias limitacoes e a irracioadéidde seus resultados (criou
condicdes para destruir o planeta e néo levou adieacdo da miséria), deixou
como saldo um enorme vazio de sentido, um vacun @aessurgimento de formas
religiosas misticas, quando ndo francamente ragasss

Mas o desenvolvimento racional da sociedade, sidemelizacdo, esta
provando que o0s supostos limites entre ciéncidiggde podem ser ultrapassados:
“estamos vivendo um momento em que, talvez, sejav@lospostar na superacéo
deste divorcio entre a ciéncia moderna e outramfs de pensamento, até porque
a ciéncia é sempre algo inacabado e sempre havew@sproblemas a serem
discutidos e que, anteriormente, foram postos de’l&Carvalho, 1997: 23). E
desse modo que a linguagem religiosa, por maisdpaah que seja, passa a ser
usada como recurso para exprimir, com inteligibdid, uma realidade social

extremamente fugidia. O estabelecimento desse @s@@axgsignifica o predominio
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da esfera sagrada, religiosa. O mundo contemporéngee permite a validade
tanto do conhecimento cientifico como das espe@akgeligiosas (como uma
forma de conhecimento), apesar dessa possivelacelpcovocar oposicoes,
contrastes e dicotomias. Tudo isto prova que aieuliécnico-cientifica ndo esta
isenta e desprovida da ocorréncia de bolsbes déalagizsmo, dos processos
religiosos tradicionais, da magia, dos milagres amilosos, do exorcismo
demoniaco, das manifestacdes de seres espirituais.

Todavia, a condicao da polémica entre secularizag&encas religiosas néo
pode ser compreendida de maneira nenhuma como wtaaehtre o fim e a
permanéncia; porém, deve ser vislumbrada comomsaite uma nova etapa, no
interior da qual as explicagdes religiosas perdesnaavalidade universal, ou seja,
“0s cultos, as seitas, as crencas ressurgem e reepar com uma atuacao
limitada, sem a capacidade de articular organicateen todo das relagdes
sociais (Ortiz, 1994: 218). A secularizacdo moderna n&@wn tinterferido
negativamente na esfera religiosa; ela aparece comaocoportunidade de revelar a
sua autenticidade e novidade.

O ressurgimento das religidbes nao invalida, pootard teoria da
secularizacao, principalmente quando se vislumbeaagintensificagao, o impulso,
0 avanco, o reaparecimento de formas magico-rebgioepresentam uma outra
face da secularizagcéo da sociedade contemporaneayvivamento religioso néo
significa negacéo da secularizacao da sociedadmyraario, ajusta-se de maneira

perfeita a dinadmica e a l6gica capitalista ha spaessao e forma neoliberal.
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