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RESUMO

A presente pesquisa propde abordar o processo de formacdo e transformacdo social no
universo cultural Tukano em seus proprios termos. A partir de uma autobiografia comentada,
buscar-se-a fechar o foco em um coletivo denominado Sarard YuUpuri Bubera P6ra (SYBP),
com referéncia na Comunidade Sdo Domingos Savio, alto Rio Tiquié, noroeste amazonico.
Neste contexto, trataremos de investigar o que pensam e 0 que tém a dizer os integrantes deste
coletivo com relacdo as unidades sociais que julgam pertinentes e 0 sentimento que possuem
de pertencimento ao coletivo SYBP. O esforco é de olhar para esse contexto e ver até que
ponto o processo de transformacdo social, vivenciado pelos Sarard Yuulpuri Bubera Pora,
pode ser abordado pela reflexdo antropoldgica especializada na tematica (organizacdo social)
e na regido (alto Rio Negro). Desse modo, buscaremos o didlogo com conhecedores das
narrativas miticas e também com os jovens que a desconhecem, visando abordar
particularidades culturais no contexto local, bem como, as transformacges sociais associadas
aos processos de objetivacdo cultural contemporéneos. Pretende-se, com isso, disponibilizar

novas referéncias etnogréaficas sobre os Bubera Pdra.

Palavras-chaves: Organizacdo Social, Narrativa Mitica, Tukano Oriental, América do Sul.



ABSTRACT

This research proposes to address the process of formation and social transformation in the
cultural universe Tukano on its own terms. From an autobiographical commentary, it will get
close to focus on a collective called Sararé Yulpuri Bubera Péra (SYBP), with reference to
the Community St. Dominic Savio, high Tiquié River, Northwest Amazon. In this context, we
will try to investigate what they think and what the members have to say this with respect to
colletictive social units they deem relevant and feeling they have of belonging to the
collective SYBP. The effort is to look a that context and see how far the process of social
transformation experienced by Sarar6 Yuupuri Bulbera Pora, ca be addressed by
anthropological specializes in theme (social organization) and region (upper Rio Negro),
Thus, we will seek dialogue with experts on the mythical narratives and also with young
people know that in order to address cultural sensitivities in the local context and the social
changes associated with the process of cultural objectification contemporaries,. It is intended,

therefore, provide new ethnographic references on Blbera Pora.

Keywords: Social Organization, Mythic Narrative, Tukano East, South America.
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NOTAS GRAMATICAIS EM LINGUA TUKANA

Yepa Oakhé: deus da mitologia Tukana.
Yepa Burk#0: deusa da mitologia Tukana.
Burpo: Avo do Universo (#nm#kho nherken).
Bartipakaro: escudo de protecao.

Yaiga: bastdo sagrado.

Paatl: p6 da folha de coca.

Utikaro: cigarro.

Wabharo: cuia.

Kumuro: banco.

Pam#nri Marsa: gente de transformagéo.
Pamanri Yurkas#: Canoa de Transformacao.
Pamanri Wisery: Casas de Transformacao.
Darsea: Tukano, falantes de uma lingua.
Darsea kuraéri: sibs Tukano.

Marsa kurari: etnias indigenas.

Bubera Pdra: descendentes do ancestral Tukano Sarar6 Yulpuri Bubera
Yai: pajé.

Kumu: benzedor.

Baya: mestre de musicas.

Pamanri pe Poea: Cachoeira de Transformacgao.
Barsesé: benzimentos.

Poosé: festa de oferecimento.
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LOCALIZACAO GEOGRAFICA DE SAO DOMINGOS SAVIO

Comunidades indigenas no Rio Tiquié

Fonte: www.socioambiental.orgpiscipesca.shtm (acessado em 12/11/2012)

ESPACO E LIMITE GEOGRAFICO TRADICIONAL DE SAO DOMINGOS SAVIO

f

Fnte: Google Earth


http://www.socioambiental.orgpiscipesca.shtm/

Construindo o método de pesquisa de campo

No contexto académico em que se reflete a antropoldgica classica encontramos
diversos métodos experienciado pelos renomados antrop6logos em diversas realidades e em
tempos diferentes. Entendo que tudo isso ndo pode ser descartado quando o assunto é
pesquisa de campo, e isso ndo significa dizer que um pesquisador deva seguir ao pé da letra
descrita por algum autor, 0 que acontece € que sempre € preciso se atualizar e se
contextualizar de acordo com a realidade onde a pesquisa esta sendo realizada.

Particularmente procurei me desvincular dos métodos aprendidos em sala de aula, mas
que tinha em mente o que era fazer uma pesquisa de campo, fundamento esse, que se
constituiu da discussdo académico de autoria etnografica. Desta forma, pesquisar proprio
coletivo étnico foi outro desafio, entendo isso como um obstaculo etnocéntrico, ou seja,
parece ser facil querer oralizar o conhecimento Tukano, mas que particularmente encontrei
muita dificuldade para expressar ou compilar no papel.

A pesquisa foi realizada em diversas etapas, praticamente iniciei a coleta de dados a
partir do ano de 2007 quando tive a oportunidade de trazer meu pai do Municipio de S&o
Gabriel da Cachoeira, e na ocasido morava numa casa de formacao salesiana em Manaus. O
principal instrumento de pesquisa era odominio da Lingua Tukana, bem como um pequeno
gravador.

A primeira fase de pesquisa foi realizada na cidade de Manaus quando meu pai
realizava longa viagem de S&o Gabriel a Manaus. Uns dos desafios foram em relacdo ao
espaco que nao tinhamos, vez ou outra a gravacao ocorria no quintal da casa de minha sogra
onde moro no bairro Sdo Francisco, Manaus. Quantas vezes tivemos que dividir com o
barulho dos carros ou com os lengois estendidos no quintal. O tempo de cada gravacgéo era no
minimo de 30 minutos e 0 maximo de 2 horas e meio, dependendo do assunto que se
abordava.

A oralidade que meu pai descrevia me fez entender que a mente dos conhecedores
indigenas em geral é um “livro”, um livro que pode ser desconstruido e reconstruido, apagado
e reescrito, e necessita ainda de um exercicio constante, como afirmou meu pai Luciano
Barreto: “os conhecimentos que nds temos ¢ como as coisas que voc€s estudam com os
brancos, ou seja, se ndo exercer o contelido aos poucos a gente se esquece, por isso, sempre é
bom estarmos lembrando”. Outra observacao que fiz foi que no momento em que meu pai

descrevia oralmente, tanto eu como ele tinhamos que estar em sintonia, mas, em certos



momentos me distraia pensando em outras questdes, e assim esse reflexo atingia a mente do
meu pai, e 0 mesmo comecava a ter inseguranca e me repreendia afirmando que eu néo estava
concentrado, e assim tudo se reiniciava novamente.

A maior parte da gravacao/entrevista foi realizada em Manaus, inclusive com alguns
membros Tukano do grupo Sarard Yulpuri Bubera Pdra residente em Manaus, meu pai
estando em duvida em algumas questdes orientou que fossemos buscar outras informagGes em
Sdo Domingos Savio, local de pesquisa informado quando elaborei meu projeto de pesquisa.
Outras entrevistas foram realizadas com os Tukano SYBP residentes em S&o Gabriel da
Cachoeira e no Distrito de Pari-Cachoeira, antes mesmos de chegarmos a S8 Domingos
Savio.

De fato, eu segui a campo com algumas duvidas imposta pelo meu pai, mas que ao
passo da conversa que fui tendo com meus tios e primos de Sdo Domingos Savio, tive a
surpresa de entender que os dados coletados até entdo obtidos era o que 0S mesmos
consideravam como ‘“coisas muito bem transmita pelo meu pai”. Diante disso, entendi que a
questdo hierarquica e a representatividade de cada linhagem que se estabelece em familias
nucleares tém um significado muito relevante. Em outras palavras, meu pai ao chegar na
comunidade era o irmdo maior de todos, era conhecido e reconhecido como um renomado
kumu (benzedor) e que seu pai tinha sido um dos ultimos yai (pajé) do coletivo. Mas outro
questionamento veio em mente, ou seja, serd que aqueles meus tios ndo queriam me dar
informacdo? Ou porgue 0s mesmos nao tenham passado pelo mesmo processo de formacéo
tukana vivenciado pelo mau pai? Mas que todos me mostravam interessado pelo assunto ao
qual me propus a pesquisar, uma vez que 0S mesmos entenderam que era necessario, nao so
fazer pesquisa, mas compilar para que o contetdo da pesquisa pudesse ser utilizado
futuramente. Fora isso, a acolhida da comunidade é que foi surpreendente.

Todavia, realizei a pesquisa em maior parte com meu pai, com outras entrevistas
realizadas em Manaus, Sdo Gabriel da Cachoeira, Distrito de Pari-Cachoeira e S&0 Domingos
Savio, e tudo me mostro que nem todo indigena é detentor dos conhecimentos indigenas, mas
gue existem pessoas especificas e preparadas pra isso, além de entender que 0s conhecimentos
tukano enquanto fornecedores de ideias e pensamentos é uma constiuicdo genealdgica,
especificamente proveniente de uma linhagem nuclear, ou seja, sdo os filhos de pais
conhecedores é que tém a capacidade de falar de Conhecimentos Tukano, portanto, o
conhecimento/sabedoria tukana é uma fluxividade patrilinear, nuclear, e esforgo particular, é
como se dissesse que o conhecimento tukano esta ao alcance de todos, mas que nem todos

estdo capacitados para aquisicdo desse conhecimento, depende da historia ancestral e



personalidade patrilinear do individuo em existéncia. Contudo, nem todo Tukano é detentor
de tal conhecimento, ele pode viver e ser tukano como qualquer um, e a fluxividade de sua
oralidade segue como destinacdo e tudo isso ndo limita os demais a terem possibilidade de
adquirir uma aproximacao aquele conhecimento, uma vez que todos, embora nédo tendo certo
conhecimento, participam e constroem o modo de ser tukano em sintonia, partilhamente e
convivencia com os demais conhecedores, alids, cada um tem a capacidade de construir ou
adquirir um conhecimento especifico, isso pra dizer que, embora que tenham conhecimentos

tradicionais, muitos constroem conhecimentos partindo de outras habilidades.
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INTRODUCAO

Penso que é importante iniciar com alguns elementos pessoais relevantes. Sou Tukano
do alto Rio Negro, lugar onde eu nasci e aprendi a olhar e ver, a escutar e ouvir, pensar, falar,
ler e escrever. Lugar onde aprendi a sistematizar e classificar o mundo sem me preocupar
formalmente com sistematizagdes e classificagdes dos mundos. “Dados” esses que me
permitem sentir e experimentar a diferenca entre duas referéncias sociais claras e complexas e
tudo o que isso implica.

Posso distinguir com firmeza o universo social Tukano do universo social manauara,
porém, tenho muitas dificuldades em traduzir uma coisa por outra e tudo se torna mais dificil
para colocar no papel. De todo modo, grafar o ambiente complexo deste transito em meu
proprio pensamento, num sentido ou no outro, é o desafio maior deste trabalho. Entendo que a
antropologia € uma disciplina que se preocupa com essas traducdes e meus esforcos aqui
estardo, entre outros mais pontuais, voltados para esse exercicio.

Sei também com clareza que ao mesmo tempo em que se distinguem esses dois
mundos, eles sdo continuos e passo de um ao outro sem nenhuma dificuldade e quase mesmo
sem perceber. Ainda que pareca bobagem, é importante destacar que esses mundos estdo
mesmo interconectados de tal forma que sdo também interdependentes em seus conteudos e
realizacOes praticas.

Casei-me em Manaus, num tipico ritual cristdo, com minha mulher (ndo india)
entrando gravida e de branco na igreja. Meu filho, hoje com dois anos e sete meses de idade
foi bento por meu pai que veio de Sdo Gabriel da Cachoeira, exclusivamente, para lhe dar um
nome em um tipico ritual de Benzimento Tukano. Devo iniciar, portanto, dizendo também
que ndo tenho nenhuma pretenséo de trazer uma grande contribuicao para a antropologia.

N&o tenho interesse, nem competéncia, para realizar uma revisao critica da bibliografia
etnografica e etnoldgica sobre o alto rio Negro. Menos ainda penso em estabelecer uma
reflexdo teodrica ou metodologica que possa alargar os horizontes da antropologia. Isso néo
significa simplesmente uma desculpa ou uma defesa antecipada de minhas limitagdes, penso
gue é importante situarmos todos esses pontos para nao frustrar o leitor.

Em linhas gerais, a questdo é descrever o coletivo social Sararé YuUpuri Bubera
Ponra (doravante Bubera Pdra), coletivo este difuso e disperso a partir do qual buscarei
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anotar mais do que tracos culturais diferenciados e narrativas mitologicas especificas, a forma
de integracéo e articulagdo das pessoas que a ele se vinculam.

De modo pontual trato de olhar, ainda que indiretamente, para o que disseram alguns
antropologos a respeito de unidades sociais no alto rio Negro para iluminar a descricédo e a
analise do material que me propus reunir ou “construir”’. Sendo Tukano e propondo etnografar
meu proprio coletivo, a forma que mais bem nos pareceu para enfrentar tal desafio de
transformar o familiar em exotico foi partir de uma autobiografia comentada e acrescida de
alguns levantamentos etnogréaficos pontuais. Neste contexto, ndo pude me furtar por completo
de lidar com algumas consideracdes fundamentais da antropologia sobre as nogdes de
“cultura”, “sociedade”, “tribo”, “grupos” e “unidades sociais”. O que entendo ter feito dentro
de meus limites e sem pretensdes, selecionando algumas defini¢cbes que mais iluminaram
minhas indagacdes, deixando de lado grandes balancos, revisdes ou comparacoes.

Os Tukanos Sarard Yuupuri Bubera Pora localizam sua origem na comunidade
indigena S&o Domingos S&vio no alto Rio Tiquié, noroeste amaz6nico, denominada pelos
mesmos de Mionha Piit6 (boca de cabari) ou fremiripa (Lage de Rouxinol). Sendo que a
historia de migracdo que veremos, faz parte da estrutura cosmoldgica tukana de surgimento e
ocupacdo da plataforma terrestre. Em virtude disso é que a partir das décadas de 1980, 90 e
2000, muitos passaram a migrar para Manaus e atualmente estdo dispersos pela cidade
(bairros S&@o Francisco, Praca 14, Redencdo, Chapada, Monte das Oliveiras, Cidade Nova,
Educandos e Sdo José); em comunidades mais afastadas (Sdo Jodo, no km 04 da BR Manaus-
Itacoatiara; e Santa Maria, a 4hs de Manaus subindo o rio Negro). Cada um com sua
trajetoria, finalidade e perspectiva de vida, além do continuo reconhecimento ao coletivo
SYBP ao qual afirmam pertencerem, nesse caso cada migracdo tem seus fundamentos
submetidos ao plano educacional, politico, religioso, econémico e a buscar de conhecer
lugares diferentes.

O primeiro contato para tratar da pesquisa se deu entre os dias 05 e 23 de Janeiro de
2010, ocasido em que dei inicio as entrevistas e gravagdes tanto em Lingua Tukana como em
Lingua Portuguesa. E o foco das entrevistas, além da observagdo continua, era fazer alguns
levantamentos referentes ao local de nascimento, moradia, estado civil, local de casamento,
guando veio a Manaus, por que morar na cidade, quais as relagdes que ainda sdo mantidas
com os parentes no interior e nas comunidades aldeés, e alguns conhecimentos das narrativas
miticas escatoldgicas: Origem, distingdo e ocupacdo da plataforma terrestre pelos homens, 0s
Tukano e os Bubera Pora. Embora tenha sido coletado dado nesse parametro vale ressaltar
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que nem tudo foi ilustrado na pesquisa, isso ndo desmerecendo o contelido das entrevistas,
mas visando uma delimitacdo e linha de pensamento e pesquisando sendo abordada.

A faixa etaria dos integrantes do grupo SararG Yulpuri Bubera Pora residente em
Manaus, varia de Zero (0) a 54 anos de idade, sendo que alguns dos mais novos (criancas)
nasceram em Manaus ou ainda muito jovens deixaram a aldeia (S&o Domingos Savio) pra
morarem na cidade. Todos os mais velhos nasceram na aldeia S&o Domingos Savio ou em
Pari-Cachoeira. Quando questionados por que decidiram vir morar em Manaus as repostas
variam de uma experiéncia para outra, mas aparenta semelhanca em ocasides, em particular, o
fato de todos se sentirem de passagem pela cidade e mesmo 0s que tém perspectivas de
permanecerem por longo periodo, deixam sempre aberta a possibilidade do retorno para o
lugar de origem, Sdo Domingos Savio.

Cada um tem |4 a sua histéria de vida e que um dia, muitos desses pensam em retornar
para aldeia, principalmente os homens, enquanto que algumas mulheres, j& constituidas com
suas familias, querem prosseguir a vida na cidade devido as questbes profissionais e
familiares e outras mais (cf. Lasmar, 2005). Portanto, muitas sdo as particularidades dos
casos, e podemos constatar que ndo € possivel generalizar facilmente a ideia de retorno
envolvendo homem e mulheres, sejam estes Tukanos ou integrantes de outros grupos
indigenas.

Além disso, a saida de suas aldeias se alarmou como um processo migratério, para
contato de culturas diversas que proporcionou em novas metodologias de sustentabilidade,
assim como na aquisi¢do formativa do proprio pensamento “diferenciado” e rotulado das
escolas e faculdades. Enfim, veremos que esse processo (saida da aldeia para area urbana)
representa um processo de transformacdo continuada, ou seja, o fato dos indigenas estarem
hoje nas cidades ndo representa o fim de sua cultura e tradicdo, pelo contrario, proporciona
uma nova reflexividade do ser indigena: o Tukano, transformada e em transformacdo, desde
0S primeiros tempos.

Neste contexto, na Parte Um, trato de destacar elementos para uma autobiografia
comentada contextualizando o processo de transformacao social vivenciado no ambito interno
e externo do coletivo onde situo minha comunidade. Meus esforgos estardo voltados para
situar o ambiente de “reflexividade” sociologico e discursivo no qual nasci, cresci e hoje me
esforco para descrevé-lo, é uma descricdo do processo de formacdo, transformacdo e
reificacéo cultural.

A partir disto, € importante observar desde ja que 0 ambiente em que tudo isso se da, é

da comunidade S&o Domingos Savio onde tenho as lembrancgas de minha primeira infancia a
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cidade de Manaus onde crio meu filho. E neste contexto que me ponho a pensar na cultura e
no discurso antropolédgico sobre a “cultura” tukano. Ao mesmo tempo trato de estabelecer em
linhas gerais um discurso tukano sobre a “cultura” manauara que também compde meu
universo de socialidade. Outros locais se destacardo, mas, como ja observei, tomemos esses
dois (a comunidade alded e a metrépole urbana) como limites de uma s6 extensdo onde
importa menos o lugar em si do que as relagdes experimentadas em cada um.

Na Parte Dois, a partir da construcdo de um quadro genealdgico e contextualizacao de
narrativa mitica, buscarei descrever a construcao do pensamento tukano de modo geral, e mais
especificamente do pensamento Sarard Yuupuri Bubera P6ra, sobre a origem do mundo, seus
componentes e ocupantes. Neste contexto, os conceitos Kerti Uukunse e Munropa# Uusetise
foram importantes para descrever uma das formar do pensar tukano, podendo mesmo
estimular uma conversa com a antropologia consagrada (dos antrop6logos) e uma possivel
antropologia, digamos assim, tukana (dos Bubera Pdra).

Por conseguinte, os contelldos propostos na presente dissertagdo circunscritos a uma
autobiografia comentada e um mapeamento genealdgico, construidos a partir de entrevistas
abertas com pessoas que pertencem ao grupo SYBP (velhos, jovens, homens e mulheres), é o
que limita e compGe este trabalho. O trabalho foi construido a partir do conhecimento de
Luciano Barreto que, diante de duvidas, indicou outros representantes do grupo para
esclarecer certas passagens e composi¢cOes. Essas pessoas foram abordadas em uma ida a
campo que realizei entre maio e junho de 2010 a comunidade S&0 Domingos Savio no alto
Rio Tiquié, e em abordagens diversas em Manaus a partir de entrevistas abertas aqueles que
residem na cidade’.

Espero que o esforgo desta “tradugdo” possa contribuir para abrir mais espagos onde o
pensamento indigena possa ser expresso com mais densidade para o dialogo académico. De
modo ainda mais pontual, espero que esta dissertacdo possa estimular tanto a reflexdo que nés
(antropologos) construimos a partir dos povos indigenas do alto Rio Negro, quanto a reflexéao
que eles (tukanos) constroem sobre 0s humanos e suas unidades sociais. Passemos, portanto,

sem mais delongas para a descrigdo propriamente dita.

! Foram listadas as seguintes pessoas em Manaus, Adriana, Claudio, Estevdo, Filadelfia, Imaculada, lvam, Jo&o
Paulo, Leda Maristela, Miquelina, Otacila, Pedro e Rosilda. Todos Barreto entre os quais ja iniciamos as
entrevistas abertas.



CAPITULO 1: AUTOBIOGRAFIA COMENTADA
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1.1 Apontamentos iniciais

Para comecar apresentar o conteldo destaco a importancia que esta dissertacao
etnografica passa a representar para mim, enquanto antrop6logo em formacéo, para 0 meu pai
enquanto um conhedor/professor tukano, para os Bubera Pora, e para as pessoas do alto rio
Negro, em especial aos falantes da Lingua Tukana. Por outro lado, é também de grande
importancia para o ambito académico e objetividade do Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia Social da Universidade Federal do Amazonas (PPGAS-UFAM), uma vez que
forma o primeiro aluno indigena no curso de mestrado, além de ser uma marca intelectual
compartilhada juntamente com meu orientador professor Doutor Carlos Machado Dias Jr.

Tendo conhecido o critério de ritualidade antropoldgica em sala de aula penso que a
presente pesquisa € uma contribuicdo ao conhecimento na medida em que resulta como
demonstracdo de assimilaridade do método de pesquisa orientado pela docéncia e que se
atualizou em pratica com a realizacdo da pesquisa de campo.

De praxe, o primeiro capitulo formaliza-se com a autobiografia comentada, mostrando
que a experiéncia na cidade ndo é o fim da cultura tukano, sendo uma transformacdo. Em
outras palavras, o efeito de viver na cidade, assim como a formacdo religiosa com 0s
salesianos, a formacdo na filosofia e antropologia proporcionou a uma auto-reflexdo sobre a
minha propria cultura, em geral do meu ser tukano e o ser da coletividade tukana. Uma
autobiografia ndo € um carater especifico do pensamento amerindio sul americano, e penso
gue issO causou certa inseguranca, mas que passou a ser relevante na medida em que
apresenta uma mistura e propriamente tukano, com narrativa de lugares, exporadimento de
gente; é uma narrativa de eventos de lugares, que € tipicamente o estilo da descritividade e
noticias do contexto tukano.

Ao mesmo tempo é uma espécie de autobiografia etnografica, como por exemplo,
quando apresenta a técnica de pesca, a estrutura da caca e as formas de festas. Fala também de
varios lugares por onde passei, assim como, oferece parcialmente um discurso tukano sobre a
cultura manaura, especificamente falando um pouco da vida em Manaus, a vida dos tukano
em Manaus, no ambito do contexto diferenciado em que vivem.

A autobiografia se constitui de modo triangular a partir de trés pdlos. O primeiro € o
polo comunidade; o segundo é o polo garimpo o terceiro é polo cidade. Isto como uma
descri¢do voltada a civilizacdo, modernidade, ordem, o progresso, barbaridade, violéncia,

migracdo, educacéo, fatores econdmicos. Em geral, sdo algumas dessas nog¢des que passam a
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movimentar no ser da indialidade do noroeste amazonico, assim como as viagens, 0 desejo de
conhecer os outros como parte da cultura tukano e como parte do ciclo da vida submetido
constantemente a ideia do retorno de quem vive no contexto urbano para as comunidades de
base.

Todavia, a reflexividade da autobiografia mostra as mudancas ocorrentes no mundo
indigena e no mundo n&o-indigena no aspecto de continuidade enquanto resultado da
mudanca da vida se efetivando no modo de ser indigena, seja este no contexto urbano ou no

contexto alded.

1.2 Construindo o dado

Meu pai Luciano Barreto € Tukano da comunidade S&o Domingos Savio e minha
finada mae Maria Clélia Rezende era Tuyuka da comunidade Sdo Pedro (as duas
comunidades estdo situadas no alto rio Tiquié, noroeste amazénico). Somos quatro irmaos:
Maria Neuza Rezende Barreto, Pirdduhigo; José Paulo César Rezende Barreto, Dée, eu, Jodo
Rivelino Rezende Barreto, Yuupuri, e Luis Ademar Rezende Barreto, Bud. Atualmente meus
familiares moram no Municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira.

Antes de passar para minha trajetéria de vida propriamente dita € importante observar
também que o ambiente em que tudo isso se da estende-se da comunidade Sdo Domingos
Savio onde tenho as lembrancas de minha primeira infancia, até a cidade de Manaus onde crio
meu filho. Neste contexto, em que me ponho a pensar no discurso antropoldgico sobre a
cultura tukano, no mesmo movimento me encontro-me no desafio de estabelecer um discurso
tukano sobre a cultura manaura.

Outros locais se destacardo tambeém, mas tomemos esses dois (a aldeia e a metropole)
como limites de uma sé extensdo onde importa menos o lugar em si do que as relagdes

experimentadas em cada caso.
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1. 3 Unidades pessoais

Nasci no interior da cidade de Mira Flores, Colombia, no dia 29 de Outubro de 1980.
Sou filho de Luciano Barreto (Yulpuri), Tukano de Sd0 Domingos Savio, hoje com 71 anos
de idade, e de Maria Clélia Rezende (Sand), Tuyuka de S&o Pedro, que faleceu aos 40 anos
quando completei meus 11, na llha de Caju, baixo Rio Negro, Municipio de S&o Gabriel da
Cachoeira. Tanto meu pai como minha mée foram alunos dos salesianos, na Missdo Salesiana
de Pari-Cachoeira.

Meus avos pasternos, Manoel Juliano Barreto (Tukano) e Luiza Borges (Tuyuka), se
uniram pelo sistema de rapitacdo muito utilizado para formac6es conjugais em seus tempos;
em pratica esse sistema ocorria quando o grupo do pretendente (homem) se dirigia para
buscar mulheres em outra localidade em observancia a exogamia linguistica
antropologicamente falando ou que um grupo tukano versos tuyuka em termos de tukanidade.
Pensando bem, a estratégia para efetivacdo desse sistema era bem estudada e geralmente se
aplicava no alvorecer do dia quando as atividades (daréba wankase) especificas das mulheres
se iniciavam. O horario correspondia as trés horas da madrugada em diante, quando o grupo
pretendente, depois do cerco na maloca, invadia para iniciar o dialogo, mas que sempre
terminava no confronto direto entre os grupos locais e visitantes por causa da mulher. Ocorre
que, quando o grupo pretendente conseguia raptar a mulher do grupo vizinho, comecava entao
0 sistema de relacionamento de trocas matrimoniais, assim, o grupo da mulher raptada tinha
por direito a reposicdo no sistema de trocas matrimoniais.

Conforme anunciei, em 1952 meu pai foi levado para o internato da missdo salesiana
de Pari-Cachoeira, aos 12 anos de idade®. Para ele, foi o primeiro choque com a cultura néo-
indigena que ja antecedera com meus tios e avos também. Nos didlogos memoriais de seu
tempo de aluno, sempre descreveu a realidade educativa imposta pelos salesianos com
disciplinas rigidas e até abuso de poder em combate aos conhecimentos tradicionais dos povos
indigenas. Da geragdo Tukana de Sdo Domingos Savio, meu pai é da segunda turma de alunos
salesianos. Os salesianos chegaram ao Rio Negro em 1914, a principio em Séo Gabriel da
Cachoeira. Em Pari-Cachoeira chegaram a partir dos anos 40 onde instalaram internato e

escola para evangelizacdo catequética (ver Lasmar, 2005; Costa, 2009; Rezende, 2010).

2 Essa data é posta em ddvida, porque, meu pai fala que quando foi batizado ja teria seus quatro anos e que
lembra bem o rito do batismo na igreja. Sendo assim, sua idade comecou a ser contada a partir da data do seu
batizado e ndo do ano do seu nascimento e 0 mesmo acredita que tenha nascido antes mesmo de 1941.
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Quanto ao sobrenome Barreto que assinamos hoje, foi proposto também pelos
missiondrios salesianos a partir da formacdo dos seus primeiros alunos. A dindmica foi
proposta para cada grupo, ou seja, escreveram varios sobrenomes na lousa e 0s meus tios
escolherem entdo o sobrenome Barreto pelo qual somos conhecidos atualmente. Antes disso,
0 que equivalia nominalmente era a denominacdo tradicional de cada coletivo, isto é, nos
éramos conhecidos e até hoje somos conhecidos como Sarard Yulpuri Bubera Pdra
(darsea®). Em decorréncia disso, muitos grupos no Alto Rio Tiquié e suas adjacéncias, sdo
conhecidos pelo sobrenome que passou a equivaler como familia Barreto, familia Pena,
familia Bastos, familia Nery, etc. Uma forma de reunir diferencas que se fez importante para
todos, indios e ndo-indios.

O sistema educativo implantado pelos salesianos trouxe beneficios e também
perplexidades, sobretudo, pela reacdo violenta aos conhecimentos indigenas associados as
praticas rituais de “benzimento” que foram proibidas e hostilizadas, passando a ser entendida
como coisas anormais e diabolicas por missionarios que atuaram em seu tempo e realidade.
Para alargar as proibicGes das préaticas rituais, 0S missionarios convenceram seus primeiros
alunos que passaram a serem pecas importantes das acdes dos salesianos, confiando-os com a
funcdo de “delegados” em cada area. Um dos exemplos claros que meu pai conta ocorreu na
comunidade Sao Domingos Savio. Os entdo “delegados” nomeados pelos salesianos (ex-
alunos) eram responsaveis no controle das proibi¢des em cada setor do alto, baixo e afluente
(s) do Rio Tiquié. Meu pai, ja era ex-aluno, chegou a comunidade depois de uma viagem até
Sd0 Gabriel da Cachoeira (trabalhava como marinheiro numa pequena embarcacdo dos
salesianos), organizou uma tarde de caxirizada (bebida fermentada). Era o momento certo
para o toque do carrico, sempre acompanhado da tradicional bebida fermentada (caxiri) que
sua mae Luiza sabia preparar muito bem. De repente, seu irmdo Antonio Barreto (primo
paralelo), que era “delegado”, foi alertd-los para que parassem com aquela “brincadeira”,
pois, se continuassem iria denuncia-los junto aos padres superiores.

Meu pai ignorou o alerta e continuou com sua animagdo. Passado alguns minutos, tio
Antonio retornou novamente, tomou com violéncia o conjunto de carrico das mdos do meu
pai e quebrou todos na sua frente. A reagdo do meu pai quase se sucedeu em desastre, pois,
buscou sua espingarda e deu um tiro por cima do meu tio Antbnio que teve que se esconder

em sua casa e posteriormente se dirigiu para a misséo salesiana para denunciar o fato.

% Tukanos.
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Passado algum tempo, meu pai foi chamado para audiéncia junto aos padres salesianos
que ocorria mensalmente. Os delegados esperavam que os salesianos dessem uma punigéo ou
uma alerta severa, mas a sorte coincidiu, pois, 0 padre responsavel nessa ocasido era seu
antigo diretor. Embora que com isso, meu pai ndo perdeu seu tempo e expressou Seu
pensamento a respeito das intolerdncias dos salesianos com relagdo aos principios tukano.
Muitos indigenas ficaram a favor do meu pai e 0s mesmos comegcavam a questionar o
comportamento e exagero dos missionarios e também dos “delegados”.

Meu pai completou seus estudos (equivalente hoje a 52 série do Ensino Fundamental),
trabalhou como alfaiate e recebeu proposta para se tornar salesiano de Dom Bosco, mas meus
av0s ndo gostaram da ideia dele de se afastar e assim meu pai continuou na comunidade. O
tempo foi passando, e a exploracdo da borracha na Colémbia trouxe grandes transformacdes.
Ja adulto, meu pai recebeu proposta para se casar com uma mulher Tuyuka de Onca lgarape,
mas ele ndo aceitou. Diante disso, mandou recado para seu tio Chavier Sierra* para que viesse
busca-lo.

Em 1963, aproveitando a visita do seu tio Chavier Sierra na comunidade S&o
Domingos Savio, Luciano foi para a Coldmbia com proposito de passar pouco tempo, mas
acabou ficando vinte anos. Como ele ndo retornou, seus pais foram busca-lo na Colémbia e
junto levaram uma jovem de 23 anos, Maria Clélia Rezende (tuyuka), que veio a se casar com
meu pai que estava com 32 anos de idade; ambos ndo se conheciam, mas a importancia do
meu av0, que era um grande yai (pajé), falou mais alto. Meu pai ja tinha conhecido grande
parte do Territério Colombiano, falava o castelhano e tinha se tornado um bom coletor de
seringa. Foi assim que eles se uniram, ndo diretamente pelo sistema de rapto violento, mas
diretamente pela iniciativa do meu avd que buscou sua nora para seu filho, pelo rapto
negociado, mantendo o jogo das relagcdes de trocas matrimoniais com 0s Tuyuka.

Geralmente, o funcionamento ideal do sistema (trocas matrimonias) informava que
minha irma mais velha deveria ter se casado com um Tuyuka do grupo de minha mae, mas ela
0 contrariou e se casou com um Tariana, quebrando assim o ciclo ideal das trocas. 1sso ndo
significa que tenha fechado a dinamica, pelo contréario, hoje depende muito da iniciativa de
cada um e todos respeitam os fundamentos do sistema. Assim, quando um Tukano se casa
com uma mulher Tuyuka, por exemplo, ndo € mais obrigacdo dar sua irma ou tia como

recompensa e devolugcdo como era exigido no tempo de meus avos. Nota-se, ainda que

* Seus familiares pertencem ao Sib Tukano fremiri Sarard, porém, seu ancestral era irméo de YuGpuri Babera,
disso se diz que sdo um mesmo grupo.
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transformado, um principio estrutural (hierarquico e afim) associado a um expressivo
esquema sociolégico (de filiago unilateral) entre os Tukanos”.

Uma vez casado, meu pai procurou se organizar como proprietario de um seringal
junto com seus familiares nas proximidades da cidade de Mira Flores (Rio Waupés). Passado
algum tempo, a borracha foi perdendo seu valor monetario e as atividades foram substituidas
pelas plantacdes de coca. Meu pai e meus tios passaram a trabalhar como empregados de
cocaineiros, tudo na base do siléncio e em lugares longinquos das selvas colombianas;
chegaram a ter sua base de producéo de cocaina, mas que nao conseguiram sucesso, inclusive,
meu tio Jose Barreto faleceu e seus filhos perderam o controle do negdcio.

Neste contexto, eu e meus irmdos nascemos na Colémbia, somos quatro irmaos vivos,
0 menor Luis Ademar, é o Unico que nasceu no Brasil. Anténio Maria, Manuelito e Luciano
Filho morreram na Colémbia com sequelas de sarampo. De outra forma, quando meus pais
retornaram ao Brasil eu tinha seis (06) meses de vida e 0os meus av0s ja tinham antecipado o
retorno a S8 Domingos Savio, s a familia do meu tio José Barreto é que ndo quis retornar e
vivem até hoje na Colébmbia, mas se tém expectativas de que em pouco tempo retornardo até
nossa comunidade e depende muito do esforco de reunir a familia. Além disso, tenho uma tia
gue mora na Venezuela, ela casou-se com um Colombiano que tinha envolvimento com as
FARC® e até hoje é perseguido por governo colombiano e n&o tem um lugar fixo. Enfim,
tenho primos, tios e tias na Colémbia e na Venezuela, claro, cada um constroi sua historia,
mas ndo deixamos de ser Tukano e reconhecer que pertencemos ao coletivo SYBP. Uma
extensdo dificil de situar e de escrever.

Essa causalidade é um efeito tipicalizado pela producdo da borracha na Colémbia que
passou a atrair muitos indigenas que deixaram suas comunidades locais dos Rios Tiquié,
Waupés e Rio Negro. Muitos foram com previsdo de passar seis meses e nunca mais
retornaram para suas comunidades. Esse € um dos maiores periodos de migracdo dos
integrantes da Comunidade Sdo Domingos Savio, local onde os Tukanos Sarar0 Yuupuri
Bubera P6ra situam e reconhecem sua origem. Entende-se ainda que mesmo que as novas
geragBes tenham nascido em diferentes localidades os pais dardo como referéncia primordial
de sua origem a Comunidade Sdo Domingos Savio. Assim, hoje em dia sabemos que muitos

querem retornar para la e viver com os parentes em seus modos tradicionais de vida, porém,

% “Principio estrutural” e “esquema socioldgico” identificados com o auxilio de vasta producéo etnografica
acumulada a partir dos anos 1970 a qual extrapola mesmo a prépria particularidade dos coletivos Tukano e nos
remete a um coletivo maior que abarca os povos amerindios das Terras Baixas Sulamericanas (ver Seeger,
DaMatta & Viveiros de Casrtro, 1979)

® Forcas Armadas Revolucionarias da Colombia.
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acredita-se ainda que, mesmo que exista essa possibilidade, seja dificil na construcdo de uma
readaptacdo. Desta forma, muitos dos meus tios, tias, primos e primas que ndo conheco
pessoalmente existem em minha pessoa como integrantes do grupo SYBP e que continuam
construindo a unidade Tukana em diversos lugares e em meio as culturas diferenciadas. Essas
unidades podem ser situadas, mas ndo fixadas no espago.

Entretanto, a migragdo para terras colombianas trouxe muitas consequéncias como o
esvaziamento e abandono de um local importante. A maioria, estando no contexto cultural
colombiano, passaram a viver dentro dos sistemas culturais diferenciados, mas nao deixaram
de viver suas praticidades culturais como as dangas (carri¢o, capiwaya, mawaco) e os diversos
procedimentos de benzimentos. A transmissdo de conhecimentos também foi afetada, ja que
muitos jovens Tukano foram a Colémbia, e submetidos a se adaptarem ao novo local tiveram
que abrir mdo de muitas coisas, mas muitos conseguiram assimilar suficientemente os
conhecimentos dos velhos, por exemplo, como muitos da geragdo do meu pai Luciano
Barreto. A continuacdo dos pajés (yaiwa) foi desestruturada, hoje s6 temos benzedores
(kumud) e alguns mestres de masica (bayaroa). Dizem a maioria.

Uma vez nascido na cidade colombiana vim para o Brasil em 1981, com seis meses de
vida. O retorno ao Brasil ndo estava nos planos dos meus pais, mas que aconteceu em
consequéncia da violéncia que assolou na regido em que estavam morando. Havia muita
disputa e perseguicdes por parte dos guerrilheiros e também pela parte do governo
colombiano que tentava combater o crime organizado. Fato é que, na ocasido, meu pai
retornou ao Brasil como fugitivo e que acabou deixando pra tras tudo o que tinha conseguido
construir materialmente para salvar a prépria vida e da familia. O mesmo (meu pai) relata que,
em certo momento, estava na cidade de Mira Flores (Rio Waupés) junto com seus amigos de
trabalho quando um mafioso o abordou num bar com trés tiros errdneos e no quarto disparo a
bala ndo deflagrou, e meu pai reagiu com tiro certeiro no ombro do mafioso. Na mesma hora
sairam do bar e no dia seguinte conseguiram embarcar num voo até cidade de Mitu (também
no Waupés). Conforme meu pai, 0 homem que tentou mata-lo sobreviveu. Em seguida,
embarcaram no outro voo até Burtua (Cupim, nome de um lugar, rio Papuri) e seguiram pelo
caminho até as proximidades do Distrito de Pari-Cachoeira no Rio Tiquié, chegando em S&o
Domingos Savio em 1981.

Com efeito, o envolvimento com o trabalho e producéo de cocaina na Coldmbia trouxe
sequelas para meu pai, entre as quais, as reacdes violentas e temerosas quando envolvia
discuss@es junto aos meus tios na comunidade ou até mesmo na familia. Meus irmédos César e

Neuza me relataram que em uma ocasido festiva na comunidade S&o Domingos Savio um dos
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meus tios comegou a se desentender com seu sobrinho Claudio Barreto e numa reagdo
inesperada meu pai foi buscar um canivete automatico em sua casa para resolver a intriga. Por
sorte nada de grave aconteceu, mas que aquela reacdo de violéncia armada por parte de meu
pai surpreendeu a todos.

Hoje em dia, meu pai € uma das referéncias para efetivacdo dos benzimentos (barsesé)
envolvendo a formacéo e transformacéo social do homem Tukano, do nascimento da crianca
até adolescéncia. Geralmente, os benzimentos para 0s meninos e meninas envolvem o
nascimento, o banho, a comida (peixe, carne, aves, frutas...) e nominacéo espiritual. Por sua
vez, a menina recebe ainda atencdo na sua primeira menstruacdo e nas sequéncias menstruais
(meheka ninsé) que cada mulher tem mensalmente, e que é descontinuo com o tempo. 1sso,
porque, a cada menstruacdo da mulher, a mesma corre risco de ter sequelas na satde se ndo
abster de comidas inadequadas. Praticamente, o corpo da mulher, no periodo da menstruacéo,
fica exposto aos olhos dos encantados (peixe-gente) que podem atacar com suas armas, claro
que nés humanos ndo os vemos, mas que se sabe que existem “seres-humanos”. Além dos
nossos olhos composto por animais e peixes, sabemos. Essa condicdo de agenciamento no
mundo, distribuida para aléem dos humanos, permitindo cambiar a condi¢do de sujeito entre
formas distintas, foi o que Viveiros de Castro (2002) traduziu nos termos do “perspectivismo”
amerindio.

Em geral, essa questdo pode ser entendida da melhor forma nos procedimentos
formativos e desenvolvimento da crianga. E para essa relacdo e sustentabilidade do corpo
humano junto ao universo “cultural de seres humanos” do além dos nossos olhos é que
precisa 0 benzedor fazer trabalho que equilibre o relacionamento do bem estar da salde e
desenvolvimento do ser humano como um todo. E, praticamente, 0s primeiros processos da
formagéo de um Tukano séo estabelecidos pelos acompanhamentos rigorosos efetivados com
benzimentos. Assim, conta meu pai que 0s primeiros benzimentos que o mesmo p6s em
pratica como conseqléncia de sua sabedoria adquirida foi quando benzeu a carne bovina para
minha alimentacdo, uma vez que minha mae Clélia ndo tinha leite (materno) suficiente para
meu sustento. Enfim, conta meu pai que ao benzer a carne bovina ficou receoso pensando que
n&o teria sucesso.

Esse foi 0 marco de um retorno para Sa&o Domingos Savio, ou seja, eu ndo nasci na
comunidade, mas cresci e passei a me identificar porque ali meus avos se estabeleceram um
dia e meus pais continuaram se identificando com aquele lugar. Isso é suficiente para eu

acreditar que meu filho também terd as mesmas considera¢cbes que eu, por mais
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transformacdes que puder assimilar em sua vida. S&o Domingos Savio existe no lugar (alto

Tiquié) e no coletivo (YBSP) que lhe confere sentido. Isso é uma forma de unidade.

1.4 S&o Domingos Savio

A histéria de vida na Comunidade Sdo Domingos Savio comegou em 1981 quando
meus pais retornaram ao Brasil, sem duvida, exigiram novas perspectivas e organizacdo da
parte dos meus familiares, mas que, ao invés de se firmar na comunidade, em pouco tempo
comecariamos a vida longe das aldeias, no contexto externo, que perdura até os tempos
hodiernos.

Em 1984 entrei na escola formal da comunidade, pouca coisa lembro, mas que tudo
era novidade, desde as figuras que viamos nos livros, assim como tinhamos no professor, que
era um dos meus primos, como referéncia predileta de conhecimento. Outra imagem que me
vem em mente é a merenda escolar que vinha da prefeitura para nossa pequena escola. Alguns
alimentos como leite em pacotes de 25 kl, ndo fazia bem para nossos organismos, uma vez
gue dava muita diarréia, e hoje entendo que essa situacdo ocorria devido o exagero no
consumo de leite, inclusive, minha mae e minhas tias estilizavam em espécie de beiju
embrulhado com folhas de bananeira junto ao forno.

Em casa comiamos peixe e caca, tomavamos mingau de goma e farinha pela manha
acompanhado da quinhampira, mujeca e manicuera preparada na noite anterior. Praticamente,
toda noite minha mée, assim como outras mulheres da comunidade, preparava manicuera
tirado do caldo da mandioca, fervida a alto grau de temperatura. Assim, o ritmo de vida na
comunidade era dinamizado entre as atividades familiares e comunitarias. Meu pai pescava
mais a noite e durante o dia acompanhava minha mée na roga ou entdo simplesmente se
dirigia para conhecer e explorar a floresta em busca de frutas silvestres. Havia também tempo
para derrubar e plantar roca e cada um tinha seu ponto de referéncia. A verdade é que cada
familia vivia da melhor forma possivel. Nossa casa era bastante humilde, tanto a cobertura
como as paredes eram feitas de palhas, ndo tinha divisdo de quartos, com uma entrada e saida
nos fundos, sem janela, dormiamos nas redes enfileiradas, isto €, meus irm&os e meus pais é
que dormiam nas redes. Eu, pequeno, dormia com meus pais até a chegada do meu irmao

menor Luis Ademar.



32

Meus irméos (Neuza e César) foram estudar no colégio dos padres e irmds salesianos
(as) quando ainda havia internato’. Com um pouco de servico que prestavam para 0s
salesianos recebiam como pagamento algumas roupas e material escolar, além da moradia;
meus pais, assim como outros familiares, colaboravam com farinha e peixe para ajudar nas
despesas. Foi assim que comecei a ouvir especula¢fes da descoberta de ouro no rio traira
entre os anos 1984/85. Conforme os relatos do meu pai a turma de Taracua tinha descoberto
um garimpo em Muminha (rio de mel, tributario do Tiquié), mas que ndo abriram espaco para
outras pessoas. Desta forma, meu pai e meus tios, liderados pelo meu primo Claudio Barreto,
se dirigiram até o Castanho, que é afluente do rio Traira, em busca de ouro e descobriram
entdo o Garimpo Tukano, como passou a ser conhecido.

A partir dai, muitos indigenas do Rio Tiquié que até entdo se dirigiam a Serra do
Wartin Sipé Marink#h# (diabo sem anus) no rio Traira passaram a se concentrar até os dias de
hoje no Garimpo Tukano. Quando foi descoberto o Garimpo Tukano pelos meus familiares,
as atencgdes se desdobraram em todos 0s niveis regionais e até mesmo em contexto nacional.
Nessas ocasides minha méde e minhas tias € que se responsabilizavam pelas familias na
comunidade, ja que a maioria dos homens estava em busca de ouro. Lembro que minha méae
fazia de tudo para que nada faltasse em casa. Praticamente, meu pai Luciano passava meses
fora da comunidade, enquanto isso, vendo que as coisas se tornavam mais dificeis dirigiamos
a aldeia dos meus avs maternos Emilio Rezende (Tuyuka) e Joaquina Campo (Desana) na
Comunidade (tuyuka) Sdo Pedro. Em uma dessas ocasifes, lembro que era o Unico menino
que falava a Lingua Tukana entre a gurizada Tuyuka, e vendo que o didlogo ndo combinava
bem me esforcei para aprender a falar Lingua Tuyuka, mas que ja entendia perfeitamente por
questdo maternal, mesmo assim, os tuiuquinhas me corrigiam constantemente de forma
sensivel e até grosseiramente diante da minha verbalizagdo errénea. Lembro-me que no inicio
eu tinha medo dos tuiuquinha, pois pareciam ter mais preparo fisico que eu, porém, o espirito
Tukano me fez sentir seguro e habil no convivio intercultural.

Embora estando nas suas origens familiares, minha mae ja ndo se identificava com
aquela comunidade e sim a do meu pai, parecia que aquela comunidade fora dela e ja nao
fazia parte de sua vida a ndo ser os seus pais e familiares vivos. Essa questdo se observava
também da parte das minhas tias Tukanas que se casava com os Tuyukas e dificilmente
vinham visitar-nos na comunidade a ndo ser em festividades e por questes de necessidades.

Em outras palavras, era o efeito dindmico do modo de ser viver tukano subordinada ao

" César ficou sob as ordens de Padre Guerrino Sartori que faleceu recentemente no municipio de Humaita e
senhor Jarbas Valenca, falecido no ano passado aqui em Manaus.
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sistema patrilinear muito relevante no noroeste amazonico, ou seja, ao passo que a mulher se
casa tem por obrigatoriedade morar na comunidade de seu esposo, e essa transi¢do estabelecia
uma relacdo social de uma alianca. Assim, em consequéncia do efeito de uma alianca
matrimonial, eu, por exemplo, crescia na comunidade do meu pai e podia morar na
comunidade dos meus avos maternos, enquanto minha mée, tendo casada com meu pai
Tukano, passou a se identificar como pertencente & comunidade S& Domingos Savio,
localidade primordial dos Bubera Pdra, mas ndo deixava de ser mulher tuyuka por isso.

Na comunidade Sdo Domingos Savio, a fluxividade da vida se adequava a um ciclo
continuo e em caréater particular de cada familia, se estabelecendo em conjunto quando o
contato ocorria com integrantes de outros grupos linguisticos, especialmente com os Tuyuka
dos lgarapés Onca e Cabari. Diariamente cada Tukano construia sua vida e sua atividade,
desde a particularidade familiar até a exploracdo da floresta e rios que podem ser realizadas
individualmente e em coletividade. Um dos exemplos claros era a jornada de pescarias que
cheguei a acompanhar nos igarapés Onca e Cabari. O primeiro é de agua cristalina onde se
pescava peixes Pacl e Aracl cercando-os as margens do igarapé com telas de pari que
serviam de jaulas, porém, até os peixes entrarem no cercado era muita batalha. O segundo
igarapé, Cabari, tem aguas negras, e 0 mais farto em pescaria.

A arte mais adequada era o cerco que se fazia na foz do igarapé com enormes telas de
pari, entretanto, uma semana antes, se colocava bastantes iscas ao longo do rio até a cachoeira
de Periquito (kerkéro poea), assim, peixes de variadas espécies eram atraidos quando na
véspera do pescado se cercava a foz do igarapé, s restando o espaco para colocar o puca
(malhadeira). Entéo, tinha a turma que ficavam com as malhas junto ao cercado e outra turma
que vinham batendo a agua desde a cachoeira até a foz do igarapé, e, claro, se pescava
bastantes peixes. Geralmente, as pescarias ou as cagadas de grandes portes séo realizadas
pelos indigenas em vista das festividades envolvendo a partilha entre os grupos linguisticos
diferentes ou até mesmo entre os grupos locais. Outra modalidade era no tempo em que Vvarios
peixes adentravam nos rios® para se reproduzirem (piracema) e a cachoeira do Periquito® no
Igarapé Cabari era o ponto referencial para construir a arte de pesca natural.

Os rogados cada um fazia conforme seu alcance, nesse caso, quem tem filhos homens
é que sobressai na producdo de rogas, embora que tenha um trabalho coletivo. Nesse caso,
como eu e meus irmdos éramos ainda meninos, ndo podiamos ajudar nosso pai, e, muitas

vezes, devido as longas viagens do meu pai em busca de ouro, chegamos a passar

8 Em tukano se diz wai wamunsé nenmri.
% Kerkéro: periquito; poea: cachoeira.
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necessidades pela falta de roga. Sendo assim, minha mae buscava mandioca junto a sua irmé
Raimunda, também casada com um Tukano do grupo Merigu#n Baya PGra da Comunidade
Sdo Tomé. Outras vezes, era a minha tia que vinha pedir socorro a sua irma.

E diante dessas expressdes e vivéncias que fui aprendendo a construir o meu ser
tukano, observando o ritmo didrio na comunidade, desde os trabalhos dos meus pais até no
relacionamento com meus tios, primos, primas, avés e avos. Além disso, a escola formal
proporcionava um novo horizonte racional, enquanto que a imagem educacional da formacéo
tukana que meu pai descrevia através dos contos mitoldgicos e histdricos ndo existia mais em
minha presenca, simplesmente estava na memaria dos mais velhos e pouco se praticava aquilo
que falavam ser “nossa cultura”, ou seja, ndo se produzia com intensidade banco Tukano; as
dancas e 0s ensinamentos orais dos conhecimentos tradicionais se particularizaram ao
encontro de pai e filho e ndo se formavam mais em coletividade, além disso, ndo se via mais a
realizacdo de grandes festas cerimoniais que meu pai costumava relatar, cerimonias essas
realizadas longamente e em tempos especificos, significando entdo que uma determinada
cultura se transforma e se atualiza com o tempo e realidade e sendo expressa e vivenciada por
pessoas em seu tempo e tornando-se uma tradicao.

Do ponto de vista ritual, as atividades cerimdniais que continuam sendo praticadas
foram (sdo) as festas de oferecimentos (amenri poosé) que ocorriam tanto na comunidade
interna como nas comunidades vizinhas, e no meu tempo de crianga meus pais (envolve os
integrantes de um determinado grupo ao que antropologia, entre outros termos, descreve
como sibs) realizaram uma festividade de oferecimento, e cheguei a observar os momentos
preparativos, mas que na hora da execucao dessa festividade estava longe do centro, isto é,
fazendo companhia aos meus amigos tuyuquinhas, assim como havia momentos em que meu
pai ndo acompanhava meus tios devido a satde debilitada de minha mée ou simplesmente ndo
aceitava o convite, devido os problemas e desentendimentos em nivel local da comunidade.
No plano ritual de oferecimento (amenri poosé) as atividades comecam desde a saida da
comunidade para o local do grupo anfitrido até os dias de retorno para a comunidade local
novamente. Meus pais'® se preparavam em periodos antecedentes na organizacdo de
instrumentos musicais e materiais de consumo a serem oferecidas como peixe, cagas, frutas
silvestres, etc. Sendo que cada festividade tem sua denominacéo, conforme o tipo de objeto a
ser ofertado. Geralmente, a comunidade visitante chega no dia da festa, e conforme a

distancia, pernoita nas proximidades com sinalizagcbes para o dia seguinte, quando pela

10 Esse termo em plural esta incluindo meu pai, tios, avés, tias e avés. Nao inclui irmaos, irmas, primos e primas
consang(iineos.
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manha, adentrarem em ritmo de festa. As preparagOes para as festividades, principalmente nas
vésperas, incluem os benzimentos de cigarro'!, Epadd*? e breu®®, isso é feito pelo grupo
visitante como também pelo grupo de anfitrides, conforme seus conhecimentos e sabedorias
tradicionais.

De qualquer modo, participei de poucas festividades nesse estilo, a0 mesmo tempo,
pouca coisa vem em memoria, jA que nossa presenca (meus primos e eu) nesses eventos
estava no nivel de criancas, ou seja, andavamos em conjunto com outras criancas da
comunidade local que mostravam sua territorialidade e suas habilidades no conhecimento da
natureza como florestas e rios. Assim, enguanto meus pais estavam na festividade, nds
tomavamos banho no porto, nas cachoeiras, anddvamos nas clareiras da floresta, subiamos nas
arvores frutiferas da comunidade, pescadvamos, enfim, procurdvamos construir nossa historia
em contato e partilha de conhecimentos que ja nascia no coracdo de cada um. Outras vezes,
promoviamos “guerras” entre tukanos e tuyukas (criangas) entre as moitas que para nos
serviam de esconderijos durante o dia, e, para os mais velhos, serviam de motéis durante a
noite. Além disso, promoviamos disputas de futebol, tinha dia que saiamos vitoriosos e outros
dias que éramos derrotados. Agora, quando as festividades era na comunidade Sdo Domingos
Savio, exploravamos o nosso territdrio como bem quiséssemos sob o olhar atento dos nossos
pais como forma de atender, entender e vivenciar a educagdo tukana, aprendendo aonde ir,
aonde ndo devemos ir, 0 que devemos fazer e o que ndo devemos fazer e como devemos nos
conduzir em nivel nuclear e coletividade na comunidade, assim como na presenca dos
integrantes de outros grupos linguisticos. Desta forma, enquanto, as flautas do carrico se
formavam pelo sopro, o ritmo com habilidade dos pés levantava a poeira, 0 ecoo dos sorrisos
dos nossos pais se estendia a longa distancia da comunidade, n6s construiamos o ser tukano,
entre medo, coragem e liberdade no contato com a natureza florestal e aquética, com presenca
relampago na comunidade; claro, quando as festividades aconteciam durante a noite
estavamos mais proximos. Em outras palavras, flechar os peixinhos, calangos, balar
passarinhos e andar de canoa no rio eram nossas atividades prediletas. Esse ritmo de vida,
porém, se desmontava quando deixdvamos a comunidade rumo a outros lugares, como
garimpo. Isso também é uma forma de unidade.

Entendo que tudo isso foi importante para a formacdo de meu ser Tukano. Entendo

ainda, que essa experiéncia passou a me fazer entender que ndo existe uma puricidade das

Y Munro (tabaco, cigarro) barsese (benzimentos).
12 paatu (p6 de folha de coca) barsese.
3 Orpé (breu) barsesé.
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culturas indigenas, uma vez que a interculturalidade matrimonial é o que antecede a formacéo
nuclear indigena. Em outras palavras, as trocas matrimoniais é que antecede na formagéo de
um homem ou mulher tukana, assim como na formacéo de outros grupos linguistico, mas que
em segundo plano é que se fundamentam as razGes patrilineares. Em meu caso corre em
minhas veias sangue tukano, sangue tuyuka, sangue desana e pensando bem
genealogicamente minha sanguidade tenha se formalizado a partir de diversas trocas
matrimoniais oriunda das mulheres de diferentes grupos linguisticos em consonancia com
minha ancestralidade Tukana patrilienear.

Conforme a descricdo até aqui se tem ideia de que tudo na aldeia era perfeito, mas
enganam-se quando se pensa isso, pois, a tensdo € constante, uma tensdo que passa persistir
na dindmica do modo de ser e viver na comunidade; existe sempre um determinado rosto
nuclear falso. E o que acontecia, por exemplo, com o posto de capitdo da comunidade, claro,
trouxe uma alternativa democratizante nas frentes diversas para organiza¢do da comunidade,
onde antes era apenas um direito de obediéncia hierarquica.

Outra tensdo era a afirmacdo hierarquica. Em Sdo Domingos, como anunciado, existe
um grupo tukano de nome Sarard Yulpuri Bubera Pdra, coletivo este bastante difuso, e
logicamente que organizado pelo sistema da hierarquia Tukana. Praticamente, € constituido
por quatro ciclos hierarquicos, o primeiro € do ciclo do Claudio Barreto, o segundo o ciclo do
Luciano Barreto, o terceiro é o ciclo do Ovidio Barreto, o quarto é o ciclo do Tarcisio Barreto
e 0 quinto é o ciclo do Brasilino Barreto. Esses ciclos € que formam o coletivo SYBP. E
dentro dessa dindmica o0 mais corroente é o termo yarparikehz, muito hostilizado pelos
pertencentes de ciclos de hierarquias baixas, praticamente os tukano evitam usar o termo para
se referir aos integrantes do ciclo menor, embora isso a mente dominada pelo caxiri muitas
vezes acaba abrindo as portas para curupira, ou seja, em meio a conflitos (brigas, discusséo) o
termo yarpariku#hz acaba sendo proferido. Geralmente, a tensdo costuma se estender a um
bom tempo, muitas vezes é causa inicial para migracdo de muitos tukanos.

Em fim, penso que a vida em Sdo Domingos Savio foi a porta de entrada para a cultura
tukana, é la que cresci e passei a entender de que era tukano, lugar onde aprendi a distinguir o
parentesco no ambito nuclear e no dmbito da coletividade tukana, é o lugar onde meus
ancestrais um dia chegaram como emigrantes do rio Papuri para se estabeleceram naquelas
circunstancias e que passou a ser carimbado em nossas mentes de que aquelas terras,
cachoeira, estirdes, igarapés sdo nossas e que continuardo sendo de nossa propriedade para
nossos filhos.
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1. 5 Experiéncia no garimpo colombiano

Em 1986, entdo com seis anos de idade, tive meu primeiro desafio na vida na auséncia
dos meus familiares que resolveram ir para 0 Garimpo Tukano, posteriormente seguiram a
Vila Bittencorte na foz do Rio Traira. Na mesma ocasido frequentei os primeiros anos de
escola. Antes disso, entre trés e quatro anos de idade, ja tinha ido a um garimpo colombiano
nas margens do Rio Traira quando cortamos pelo caminho da selva entre o rio Peneira
(afluente do afluente do Rio Tiquié) descendo na Cachoeira Machado (rio Traira), percurso
feito em trés dias de viagem pela floresta. Eramos um grupo de dez pessoas comandadas pelo
meu pai Luciano Barreto.

Na ocasido entendo que foi uma viagem longa feita com meu pai para alcangar
percursivamente a imponente Cachoeira Machado (Rio Traira), onde em seguida seguiriamos
a um garimpo colombiano, precisamente ja no coracdo da selva colombiana. Como era de
pouca idade, em certos momentos viajava nos ombros do meu pai e da minha mée. Ndo tem
como acrescentar a ndo sei afirmar que sé viamos um caminho a nossa frente cercada pelas
arvores e suas copas. Geralmente, sair de casa nuclear e da comunidade requer um preparo
psicolégico que parecer ser normal na visdo dos indigenas, mas pensando bem o lado
emocional sempre passa a acompanhar a razdo indigena, mas em sua parte uma saida da
comunidade é necessario e importante na medida em que possibilita conhecer 0 Outro e nesse
caso um retorno passa a ser motivador para reconhecer melhor a propria cultura.

Podemos considerar que sdo nessas condi¢cdes que pernoitdvamos sempre as margens
de igarapés, e particularmente sempre preocupado para ndo ser surpreendido por algum
habitante da selva, mas até onde eu conheci nunca nos deparamos em termos fisicos, mas que
se escutava a certa distancia, assim era melhor ouvir de longe do que se deparar em fisico,
claro, as selvas sempre sdo carregadas de lendas. De outra forma, durante a viagem éramos
surpreendidos por diversos tipos de animais silvestres que eram abatidos para consumo do
grupo e ndo tinha que se sacrificar para busca-los a longa distancia. Além disso, a natureza
sempre surpreendia-nos a seu modo e potencialidade. Essa questdo € muito cultural, ou seja,
estando em viagem distante da comunidade local, os indigenas procuram tomar todo cuidado

para ndo serem prejudicados na satde pessoal e no bem estar do grupo. Esse cuidado comeca
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desde o reparo da panela no fogo, na conservagio da alimentacdo e do corpo®®. Desta forma,
evitam a reacdo violenta da natureza com chuvas e trovejadas e mesmo qualquer acidente
inesperado como ataque de cobra venenosa, da onca, curupira e outros seres existentes na
floresta.

Estas particularidades da situagdo aconteceram conosco quando nos acampamos nas
proximidades da serra Pula-Pula, de belo espetaculo, as margens do Igarapé conhecido como
Bicho do Pé (dupusu nha) que desagua no Rio Traira. O mais impressionante se deu a partir
de um fato muito simples, isto é, ao entardecer, minha irméa foi ferver no fogo o que seria
nosso jantar, e num descuido deixou a panela passar no fogo™. Em questdo de segundos, 0
tempo se transformou; o dia que entardecia de forma esplendida escureceu rapidamente, a
agua do igarapé que ndo era de nada a nosso ver se avolumou e ainda alagou nosso
acampamento, a ventania parecia arrancar as raizes de grandes arvores que com suas copas
pareciam tocar o chdo e soltavam seus galhos abaixo; frequentemente caiam as bolas de
cupins das arvores. Formou-se entdo um espetaculo de amedrontar qualquer um. Nessa hora
vale a importancia do kumu (benzedor) para acalmar por meio do seu benzimento as forcas
naturais. Meu pai, que respondia por esta funcdo nagquele momento, benzeu com breu e,
juntamente com a brasa do fogo, pediu que defumassem o local e posteriormente jogasse nas
aguas do igarapé. Coincidéncia ou fato, tudo se acalmou e pouco depois parecia que nada
tinha acontecido.

No dia seguinte, tendo presenciado a a¢do do fenbmeno da natureza seguimos para o
Rio Traira, precisamente na temerosa Cachoeira Machado, mas, nas proximidades do referido
rio, um fato chamaram nossa atencéo, as grandes picadas que cortavam as florestas em linha
reta, medindo aproximadamente 6m de largura que se estendiam longamente e se cruzavam
em varios caminhos. Quanto mais se aproximavamos das margens do rio mais picadas se
entrecruzavam, e nos estdvamos com expectativas enormes querendo saber que tipos de
pessoas estariam fazendo aqueles longos e projetados caminhos. Chegando as margens do Rio
Traira € que o mistério se desvendou, pois, se tratava dos trabalhos de Paranapanema, uma
firma de mineracdo. Os integrantes do Paranapanema estavam acampados logo abaixo da

Cachoeira Machado, no Rio Traira, do lado brasileiro, na divisa com a Colémbia. Junto aos

4 Nesse sentido a alimentacdo s6 pode ser consumida quando bem esquentada, enquanto que o homem, no
pode tomar banho no rio quando estiver suado, além da mulher que, quando menstruada ou gravida pdem em
risco a prépria vida.

15 Esse fendmeno pode ocorrer quando o caldo de peixe ou de carne na panela, ao efeito da fervura, se derrama
no fogo. Para os indigenas, esse sinal é de muita periculosidade, pois, acreditam que pode custar a propria vida e
de quem esta presente naquele momento, assim sendo, a presenca de benzedor é de suma importancia para
acalmar a reacdo da natureza e dos “seres” que habitam nas florestas, rios e serras.
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integrantes da referida firma tinha também um grupo de indigenas que trabalhavam como
segurangas, coisa anormal até entdo, ou seja, os indios protegendo os brancos? De fato, era
uma das fontes de renda que alguns indigenas encontraram além das atividades no garimpo.
Em outras palavras, ser seguranca parecia oportunizar um status. Em geral, os indios-
segurancas do Paranapanema atuavam em vdrios setores denominados como “base”. A
questdo é que pra que serviriam aqueles caminhos tdo bem projetados? E com o tempo as
arvores passaram a se reconstituir e a Paranapanema até hoje sé ficou na memdria.

Dormimos no acampamento dos Paranapanema e no outro dia seguimos a caminho
pelo lado colombiano até a localidade do nosso destino: o garimpo. Estavam 1a um grupo de
indios Makuna, conhecidos do meu pai e primos cruzados de minha mée, além de um grupo
de brancos, mas que se tratava de membros da guerrilha colombiana (FARC: Forcas Armadas
Revolucionaria da Colémbia) como ficou bem esclarecido posteriormente, conforme a
convivéncia. Até entdo, o governo colombiano ndo estava presente nessa area e que estava nas
maos da guerrilha. E outro fato curioso se deu.

Na sua juventude, quando ainda seringueiro na Colémbia, meu pai € um grupo de
amigos, tinham sido sequestrados pelos guerrilheiros™® das FARC, precisamente para serem
estivas, e ficaram por seis meses nas selvas colombianas quando conseguiram fugir através
das longas e distantes margens do Rio Meta. Nesse periodo, uma coisa interessante também
acontecera que meu pai conta € 0 encontro com um grupo Tukano que encontraram as
margens do Rio Meta, ja nas proximidades da fronteira com Peru. A Unica diferenca era a
expressao linguistica de algumas palavras como kee e diaye, ou seja, as duas palavras tém o
mesmo significado, o cachorro, mas a primeira € do grupo Tukano que 0 meu pai encontrou
no Rio Meta. E, uma vez que conseguiram fugir das FARC retomaram a vida e os trabalhos
no seringal, porém, ficou em sua memoria nomes de alguns chefes da guerrilha, entre os
quais, Joel Marin e Claudio Moreno'’, este ainda menino e que no campo de treinamento de
armas era 0 melhor. Quando meu pai soube que os dois estavam no comando regional da
guerrilha ficou temeroso, pois, aos fugitivos da guerrilha a morte era certa. Para a surpresa do
meu pai, o fato s6 foi revelado quando estdvamos no acampamento e ndo tinha mais como
escapar. Na barraca s6 estavam bagagens de Joel Marin e seus integrantes. Logo que meu pai

viu o Joel Marin tratou de fazer as pazes e conversaram longamente como que dando

16 Conforme os relatos do meu pai Luciano Barreto, na Colémbia, “0s guerrilheiros seqiiestravam criangas,
mogas e rapazes para serem integrantes da guerrilha”.

7 Geralmente as pessoas que ingressavam ou eram capturados pra integrar a guerrilha passavam a ser conhecido
por outros nomes.
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justificativas da fuga, enfim, lembro que meu pai falou algo assim: “bueno don Joel Marin,
ahora stoy de vuelta”. Era uma pequena grota, mas que tinha pouco ouro, por isso,
seguiriamos logo para Garimpito a dois dias de viagem pela selva colombiana.

Garimpito estava sob as ordens das FARC comandada por um homem de estatura
baixa que se chamava Claudio Moreno (0 menino bom de tiro que meu pai tinha visto na sua
juventude, agora era comandante da guerrilha) e sua companheira Rosita, esta certamente
aparentava ser indigena, precisamente do grupo Cubeo, muito numeroso na regido de Mitd
(Waupés, Colébmbia). Como era um garimpo de grandes promessas de ouro, atraiu muitos
civis de varias cidades colombinas, obviamente. E conforme as possibilidades instalaram
nossa barraca nas proximidades a do comandante. Semanalmente, meu pai e sua tropa, além
dos Makuna, eram convocados para reunides secretas, fora do garimpo, com Claudio Moreno
e Joel Marin.

Em uma dessas reunides, na qual fui com meu pai, ficou acertado de que os mais
jovens iriam fazer incursdes nas selvas, e de fato isso ocorreu varias vezes, e creio que essas
incursdes tenham acontecido como forma de interacdo com os demais grupos de guerrilheiros
gue atuavam na regido, e pra bem dizer n6s enquanto indigenas ndo éramos problemas pra
eles, assim como outros brancos de classe baixa, isso, porque, especulava-se de que 0s
inimigos da guerrilha eram os ricos e o proprio governo colombiano, e tudo isso no proposito
de instalar o comunismo no territério colombiano, uma ideia que se fundamentavam com
tanta perplexidade no ambito de suas acdes voltadas para seqiiestros, combates, assassinatos e
inseguranca no pais, claro que atuacdo dos mesmos era uma das acGes que causava Violéncia
no territério colombiano. Isto pra dizer que o pensamento de certo grupo ou de apenas uma
pessoa consegue dominar varias pessoas a terem a mesma atitude e finalidade, coisas ou
situagBes raras no contexto indigena, uma vez que a convic¢do de pertencimento de um
determinado grupo faz com que haja muitas limitagdes em doar-se em favor de outros grupos
linguisticos.

A vida no garimpito seguia tranquilamente quando um fato mudou totalmente o clima.
Estando ao comando das FARC, os garimpeiros tinham que obedecer as ordens impostas
pelos mesmos e sob as orientacdes de Claudio Moreno, e, uma das orientacOes era a proibicdo
de bebidas alcodlicas. Certo dia, um garimpeiro chegou com algumas garrafas de bebida
alcoolica, e, na noite que ele chegou os boémios se animaram até altas horas. Ao amanhecer,
0 comandante foi até o “garimpo”, como era chamado o cidaddo, para alerta-lo a ndo fazer
mais isso, e, que 0 mesmo pediu que se retirasse de imediato. Assim, foi a primeira e segunda

orientagdo. O cidaddo parece que estava querendo conhecer realmente o “outro mundo”,
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quando voltou ao garimpo pela terceira vez portando novamente bebida alcodlica. Desta vez,
Claudio Moreno, ndo estava na sua barraca no dia em que o cidaddo chegou ao garimpo, mas
chegou no dia seguinte da selva, e, logo ficou sabendo da noticia. Assim, como da primeira e
segunda vez, a noite tinha se passado com muito barulho dos beberrbes. Meu pai e
companheiros chegaram do trabalho as 15h, caia chuvisco nessa tarde, quando da nossa
barraca escutamos os trés tiros de pistola. Em poucos minutos ja circulou a noticia de que
Claudio Moreno acabara de executar “garimpo” no setor de seu trabalho. Logo, as pessoas se
dirigiram para o local onde estava estirado o corpo. Eu segui minha mée e s6 lembro a
imagem de um homem estendido na lama virado de costas'®, mas logo minha mée tratou de
tirar-me do local, muitas pessoas estavam assustadas e apavoradas, eu chorava de medo, pois,
nunca tinha visto pessoas morrerem assim. Durante a noite, o corpo foi velado a poucos
minutos da nossa barraca.

No dia seguinte, estando no coracdo da selva, todos os garimpeiros se ajuntaram para
sepultar o corpo com preces, cantos e oragdes catolicas. Até entdo, s6 tinhamos visto Claudio
Moreno e Joel Marin, mas no dia seguinte ao assassinato, 0 acampamento foi tomado pelos
integrantes da guerrilha que saiam da selva em pequenos grupos de duas a trés pessoas, mas
que ao amanhecer estava tomado de homens fortemente armados e correu boato de que o
exército do governo colombiano viria ocupar o garimpo e expulsar a guerrilha. Logo as
pessoas foram tomadas pelo medo na possibilidade de conflitos entre a guerrilha e exército
colombiano; em questdo de dois dias 0 acampamento se esvaziou, assim, sO ficou nossa
barraca e a do comandante e estavamos cercados sob a protecdo da guerrilha. Nessa ocasido, 0
comandante fez uma reunido afirmando que se preparasse para guerra, se fosse preciso, e que
mandariam de volta o exército do governo colombiano ou que s6 retornariam para suas casas
em almas. Praticamente a tensdo durou 15 dias, mas as especulagbes s6 ficaram nas
expectativas. Sem querer e por acaso meu pai estava preso novamente com as FARC,
certamente, 0 medo parecia consumir o seu coracgdo, quando resolveu voltar ao Brasil, mas
com uma condicdo: que deixasse 0S mais jovens e retornar ao garimpo com mais pessoas para
serem integrantes da guerrilha. Essa foi a nossa salvagdo para podermos retornar a nossa
comunidade, e, parece-me que 0s outros que ficaram 14 todos conseguiram escapar de uma

forma ou de outra.

'8 Na ocasido os indigenas, entre os quais 0 meu pai, passaram a dar interpretagdo aquele gesto, ou seja, o fato do
“garimpo” ter caido no chdo de costas pra cima significava que ndo haveria vinganga, pelo contrario, isto ¢, se o
“garimpo” tivesse caido de costas ai sim haveria vinganga.
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Embora com isso, meu pai recebeu muitas criticas por parte dos pais dos jovens
Tukanos que ficaram junto & guerrilha e que poderiam nunca mais ver seus filhos.
Particularmente, ficaram muitos questionamentos na cabeca, o0 porqué de matar um homem
cruelmente e, além disso, a reacdo das pessoas em largar tudo em dois dias para salvarem suas
vidas que estavam sob o dominio de um pensamento um tanto ideoldgico e cruel. De outra
forma, o fato de estar em lugar diferente me fez entender que o espaco livre que se tem ocorre
em terras que é de sua propriedade onde o dominio e localizacdo sdo reconhecidos. E, ao
passo que saimos de nossa aldeia passamos a nos identificar como diferente a partir da nossa
propria culturalidade, ou seja, éramos tukano entre os tukano, tukano diante dos makuna,
tukano diante dos brancos, assim como muitos indigenas passam a se identificar como
garimpeiros, pescadores, estivas, segurancas, motoristas, carregadores, como forma de se
constituir a vida de garimpeiro, ou melhor, passam a se fornecer da idealidade do garimpo e

de ser garimpeiro.

1.6 O garimpo Tukano

Em 1986 morei na casa do meu tio Ovidio Barreto a fim de prosseguir com os estudos
enquanto meus familiares foram ao Garimpo Tukano®®, no Rio Castanho®, e posteriormente
seguiram até Vila Bittencourt. Praticamente, estive no Garimpo Tukano por duas vezes e cada
uma dessas viagens marcou diferentes momentos e desafios em minha vida.

Na ocasido, estando na casa do meu tio Ovidio Barreto em Sdo Domingos Savio, nao
tenho em memoria tudo o que Se passou nesse ano, mas o que me marcou foi a presenca das
irmas salesianas que faziam exames nas escolas rurais. N6s que éramos alunos aprendiamos a
ler e escrever conforme as orientagdes dos livros, mas ndo sabiamos falar a Lingua
Portuguesa, mesmo assim, saia bem no exame e até recebi elogios das irmas. No fim do ano
letivo fui avisado de que, juntamente com meu primo Anacleto Barreto e sua esposa Sandra,
iriam ao Garimpo Tukano para encontrar-me com meus familiares. A viagem foi longa e
sacrificante, mesmo assim, superei esse desafio até chegar ao Garimpo Tukano. E meus

familiares ainda estavam nas proximidades de Vila Bitteincourte, assim, tive que aguardar

19 Chama-se assim, porque, foi descoberto pelos Tukanos de S0 Domingos Savio, sob a lideranca de Claudio
Barreto, hoje as atividades continuam na producdo de subsisténcia.
20 Rio Castanho é afluente do Rio Traira.
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alguns meses até que meus familiares chegassem. Certamente essa situa¢do € anormal se bem
pensada, pois, deixar uma crianga e partir para longe se torna uma atitude desgastante, talvez,
no meu caso, isso tenha acontecido por duas razfes: eu que queria estudar e a confianca
paterna em relacdo a comunidade. Mas posso dizer que a ultima ndo funciona, pois, o que
passei de humilhacéo so eu sei, em fim, era levado a propria sorte.

Enquanto aguardava meus familiares no Garimpo Tukano me “virei” como pude,
levava comida subindo a serra para os trabalhadores, carregava agua, reparava panela no fogo
até me transferirem para outra familia, a do senhor Manuel Lima Tuyuka que estava em
companhia de sua filha Anita e seu esposo Luis Miranda (Desana). O mais sacrificante ainda
foi o percurso feito pra chegar ao garimpo, eu era de pequena estatura, ndo tinha forgas
suficientes, tinha medo de quem era responsavel por mim, em certo momento a esposa do
meu primo sugeriu que eu fosse transportar a carga, eu aceitei e disse que garantia, inclusive
chegaram a armar um jamaxi (objeto de carga tecido com cip6), mas pra minha sorte
desistiram e pediram para que reparasse a panela no fogo. Junto a estas familias procurei me
comportar da melhor forma possivel atendendo as ordens a troco de comida e lar. Sofri muitas
repreensdes verbais pelos que se responsabilizavam por mim naquele momento, mas a
coragem e busca pela liberdade falava mais alto no meu pensamento.

Certo dia, j& no Garimpo Desano, quando o tempo parecia estar melancélico avistei de
longe duas pessoas se aproximando, a poucos metros que 0s separava de mim, reconheci que
era meu pai Luciano e meu irmao César e pelo espirito infantil que carregava dentro de mim
ndo segurei as lagrimas e logo tratamos de descer ao porto do Garimpo Tukano®!, até entio,
estdvamos no Garimpo Desano?, para encontrar-me com minha mée que aguardava aos
prantos. Esperava rever minha mée saudavel como na comunidade, mas agora estava enferma

e nunca mais seria a mesma, doenga essa que levou ao seu falecimento em 1992, na Ilha de

2 Nesse Porto, tinha acontecido em pouco tempo atrés, um conflito entre os indigenas e grupo de pedes, como
eram conhecidos os brancos, liderados pelo Luis Moreira. Os indigenas, sob o efeito da magia de urpi munro
(cigarro de armas de guerra) do pajé Karsaws (matapi), foram atacar os pedes enquanto estes estavam tomando
café da manhd. Essa acdo foi para conter a invasdo dos brancos no garimpo, porém, estavam no meio dos
indigenas alguns que também eram vistos como pedes, porém casados com indigenas Tukana, como é o caso de
Silvio Franga, de Santa Isabel, que era casado com senhora Alexandrina, de Pari-Cachoeira, esse efetivou tiros
mortais contra os pedes, outros utilizaram armas brancas. S6 Luis Moreira € que escapara do massacre, inclusive,
surgiram muitas lendas a respeito do homem que era negro, ou seja, de que o golpe de machado sé deixou um
risco na pele e que tenha saltado na mata ultrapassando em grande estilo um touco de pau que era bastante alta.
Ocorre que os corpos foram enterrados em uma Unica cova do outro lado do acampamento, por isso, o local era
temido, pois, havia muita visagem durante a noite e até mesmo durante o dia, a0 menos que estivesse em grande
grupo. Contudo, os indigenas conseguiram conter a invasdo que se especulava da parte dos pedes. Tudo isso, s6
ouviamos pelas noticias na comunidade.

22 Assim como Garimpo Tukano, descoberto por Tukanos, o Garimpo Desano foi descoberto pelos indios
Desana, porém, em pouco tempo a exploragdo de ouro esgotou, ao contrario do Garimpo Tukano que persiste até
0s tempos hidiernos.



44

Caju, baixo Rio Negro do Municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira. Eu era de pequena
estatura, e até meus irmdos diziam que eu ndo iria crescer muito, e me diziam que era velinho,
mas meu pai me entendia como menino inteligente, esperto e trabalhador, embora isso, o
mesmo me dava algumas surras quando merecia.

Foi nesse clima que retornamos a Comunidade S8 Domingos Savio fazendo a longa
viagem pelo rio Castanho. O retorno era um motivo de alegria, pois, iriamos chegar a nossa
comunidade, rever nossos parentes, morar em nossa casa, andar na roga, cagar Com nossos
cachorros, buscar varas de canicos com meu pai, tomar banho no rio, brincar de bola a tarde,
tomar manicuera, comer quinhapira, beiju, tomar chibé, pescar com meu pai, andar de cano
com meus primos, e muitas outras coisas que sao de nossa propriedade. E toda vez que ha um
retorno para uma comunidade ha procedimentos para reestruturacdo, ou seja, capinar roca ou
fazer uma nova, construir ou reformar casa, limpar o terreiro da casa, limpar o caminho do
porto, capinar ao redor das plantas frutiferas como pé de abacate, bananeiras. Enfim, o ritmo
de vida na comunidade precisa ser reconstituido novamente dentro de uma familia nuclear em

conexdo com a coletividade da comunidade.

1. 7 Sao Gabriel da Cachoeira

Considero que sai da aldeia aos sete anos de idade, porque, desde que minha méae
adoeceu nunca mais nos fixamos em Sdo Domingos Savio. Como a salde dela se agravava
cada vez mais e precisava de tratamentos em Sdo Gabriel da Cachoeira, passamos a nos
dispersar.

Nessas condicdes e situacdo é que, enquanto minha mée estava em Sao Gabriel, meus
irmdos César, Neuza e Luis em Pari-Cachoeira com o meu tio Raimundo Barreto, eu e meu
pai Luciano ficavamos na comunidade (S8 Domingos Savio) morando posteriormente na
casa do meu primo Claudio Barreto. Sem ddvida, uma situacdo dessas se torna como uma
causalidade dispersiva e migratdria de uma familia nuclear, na verdade é uma das formas.

Entre idas e vindas da mamae e papai acabamos seguindo-os a Sdo Gabriel da
Cachoeira e fomos morar na Casa do indio, onde fica a atual base da Aeronautica. S6 meu
irmdo César que permaneceu em Pari-Cachoeira, devido os estudos. Foi nessa ocasido que
minha irma@ Neuza conheceu seu futuro esposo José Maria Tariana, que, devido a trajetéria

historica de seus pais tinham se radicalizado na llha de Caju, falava as Linguas Portuguesa e
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Nhengatd. Com o agravamento da salde da minha mde surgiram possibilidades de
encontrarmos cura na Comunidade de Cajuri, baixo rio Negro, onde moravam integrantes de
dois grupos Tukano do grupo Yepara Kukugx Pdra e Mimi Sipé Pdra, eram conhecidos e
préximos do meu pai. E assim, deslocamos de S&o Gabriel para essa comunidade e em pouco
tempo fomos a Ilha de Caju (pertence @ Comunidade Itapera), devido as prévias do casamento
da minha irm&, aonde em 1991, aos quarenta anos de idade, minha mée veio a falecer, eu
contava 11 anos de idade.

Antes de ir a Sdo Gabriel, tinha passado da Terceira para Quarta Série, no mesmo ano
do falecimento da minha mée estudei na comunidade fazendo novamente a Terceira Série, ja
que estdvamos sem boletim para comprovar a aprovacdo. Exatamente foi nesse periodo que
comecei aprender falar a Lingua Portuguesa, confesso que me sacrifiquei bastante, e
praticamente foi s6 aos nove anos de idade que comecei a “palmilhar” com algumas frases.
Inclusive, estando na Ilha de caju, sofriamos por ndo sabermos falar o portugués, e em certa
ocasido eu queria explicar o que fui fazer na roca com minha irméd e o que era pra dizer
“chupar cana” passou a ser expressa em “beijar cana”, uma metafora um tanto esquisita, mas
que foi a forma que pensei para descrever minha acdo na roca. Na verdade, tudo era dificil, e
pra se comunicar entdo com outros meninos era um motivo de barreiras. Ocorre que aqueles
meninos falavam Lingua Portuguesa, mas que seus pais todos eram indigenas também, como
ficou bem claro mais tarde. Hoje, entendo que aquele portugués falado na lIlha de caju
diferencia muito ao portugués falado na cidade de Sdo Gabriel e Manaus por exemplo. Em
outras palavras, era um portugués misturado com Lingua Geral (nhengatu), em fim, todo o
rosto que se constituia naquelas redondezas era um rosto proveniente da regido do alto rio
negro a tempos atras, isto €, muitos ancestrais daqueles jovens, senhores e senhoras vieram
um dia do Rio Waupés, Icana, Tiquié entre outros afluentes. E, aos poucos passou a construir
melhor ou pelo menos se aproximar mais da fala legivel da lingua portuguesa.

Precisamente em 1992, retornamos para comunidade Sd&o Domingos Savio, e eu tinha
passado para Quarta Série novamente, porém, tive que esquentar de novo no banco da
Terceira Série mais uma vez, pois, meu pai tinha esquecido meu boletim na comunidade de
Itaperera, e passei para Quarta Série. Finalmente, em 1993, fizemos a segunda viagem a
Garimpo Tukano, desta vez, levei na bagagem o boletim que justificava minha aprovagéo para
quarta série, 0 que muito me ajudou depois.

Ficamos no Garimpo Tukano por um ano e meio, até Abril de 1994. Antes
trabalhamos como garimpeiros, depois como pescadores ja que parecia dar mais lucro, porém,
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ndo tivemos sucesso e chegamos a passar por muitas dificuldades?®. A aventura de
trabalharmos como pescadores levou-nos até Rio Traira novamente. Antes, seguimos até as
proximidades de uma base brasileira que dava acesso a um garimpo® que ndo tive
oportunidade de conhecer; na verdade, é o garimpo onde muitos indigenas freqlientaram antes
da descoberta do Garimpo Tukano ja descrito anteriormente, e, do lado colombiano havia
pequena vila de comércio e uma casa das meretrizes colombianas. Depois de algum tempo
subimos rio acima para acamparmos nas proximidades que levava a um vilarejo colombiano
que se chamava Pista. Ali havia uma pequena cidade com delegacia, casa das freiras,
comércios e um quartel do exército colombiano. Sendo que era a pouca distancia do
Garimpito, mas que agora as guerrilhas ja ndo comandavam a area daquela selva e estava nas
méos do governo colombiano.

Logo na primeira viagem fomos parar no quartel do exército, pois, so eles compraram
NnoSs0S peixes, ja que outros garimpeiros s6 queriam peixe bom (Jatuarana, Aracu, Pacu).
Praticamente trocamos nossos peixes com rancho. Por acaso, meu pai estava portando um
boné do exército brasileiro e o tenente que nos recebeu disfarcou de conversar, mas que andou

» % passou a recomendar

desconfiando do meu pai, porém, sabia que “nds éramos brasileiros
mais pescado para abastecer as duzentas bocas que estavam sob as suas ordens. Passado
alguns meses seguimos a Cachoeira Machado onde estava o grupo dos Makunas sob as ordens
do senhor Lourenco, j& descrito anteriormente e que agora tinha se estabelecido com casas e
rocado. Além disso, ficamos sabendo da existéncia de um pequeno garimpo acima da
Cachoeira Machado pra onde dirigimos em seguida. Na verdade, tinha sim ouro, acontece que
nos anddvamos sem materiais suficientes para exploracdo. Vendo que as coisas ndo andavam
resolvemos retornar ao Garimpo Tukano, mas antes, aventuramos como pesquisadores de
ouro na Serra Chapeleta, distante a trés horas de caminho na selva.

Foi nessa ocasido que conhece a Serra Chapeleta de natureza exuberante, com
esverdeadas imagem das serras e coloracdo das rochas de pedras; havia muitas frutas
silvestres, mas pouca caca. A noticia logo se espalhou de que novo garimpo tinha sido

descoberto, e logo chegou um grupo de Tuyukas e Desana; como faleio tinha sim ouro,

2% para os indigenas passar fome representa a auséncia de farinha e beiju, e claro a roca é a principal fonte
alimenticia, certamente alimentos dos brancos ajudam, mas no nosso caso, hem isso ndo tinha, pois sé havia
agua, peixe tinha, mas faltava algo para complementagdo, e por sorte fomos salvo por um viajante Tukano
Manoel Enz que nos forneceu alimento em ultimas instancias.

2 \Wartin Sipé Marink«h# (serra do diabo sem anus).

% pensando bem nés se faziamos de brasileiros, enquanto éramos esquecidos pelos poderes pblicos, sem
salario, sem assisténcia da saude, sem alimento, em fim, nos identificAvamos como brasileiros enquanto o Brasil
nos esquecia.
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porém, s6 com bom equipamento, ou seja, precisava de maquindrio materializado, e nos
trabalhdvamos a base de batéia, cuia, pa e picareta. Ao mesmo tempo, a barbaridade da vida
que o garimpo oferecia, pelo menos em minha consciéncia, ndo tinha condi¢bes de
permanecer naquele estado que descaracteriza a dignidade humana, e como ndo dizer da
dignidade indigena, ao comecar pela mercadoria sendo comercializada com precos absurdos e
que a divida nunca findava, sem falar dos comerciantes indigenas que apenas eram
transportadores de mercadorias dos grandes comerciantes de Sdo Gabriel da Cachoeira, e tudo
isso ndo era refletido pelos indigenas.

Entretanto, entendo que a auséncia do Estado nessa regido é o motivo de muitas
desordens, ou seja, percebi que aqueles garimpeiros indigenas de varias etnias se fazem
brasileiros, a vida no garimpo praticamente é esquecida. De outra forma, o limite territorial
ndo é observado, principalmente pelos colombianos que transitam na maior liberdade, além de
um grupo de indigenas que se instalaram num lugar chamado Grotdo em que passaram a
facilitar entrada de muitos brancos. Parcialmente, sdo algumas coisas como essas que ilustro é
gue acontecem no garimpo indigena. Penso que tudo isso fez com que repensassemos na vida
gue levavamos enguanto a expectativa de retorno intensificava cada vez mais, mas desta vez
ndo retornariamos a S8o0 Domingos Savio, e sim que seguiriamos novamente a Comunidade
Itaperera, baixo Rio Negro, Municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira.

Foi com essa intengdo que seguimos a Garimpo Tukano onde permanecemos por dois
meses. Conseguimos um pouco de ouro que proporcionou 0 nosso retorno em Abril de 1994.
Como de costume e por ser o percurso Unico até entdo nosso retorno foi realizado pelo rio e
longas caminhas na floresta. E pra isso tinhamos providenciado uma canoa junto aos Tuyuka
que encontramos na Cachoeira Machado. Essa canoa passou por agua e por terra até chegar a
outra cabeceira que levava até o rio Tiquié. Ao invés de retornarmos a Sdo Domingos Savio
seguimos em direcdo a Sdo Gabriel da Cachoeira e Comunidade de ltaperera; depois de
alguns meses, descemos rio abaixo com destino a Municipio de Santa Isabel do Rio Negro,
quando ja findava o ano de 1994. Ano em que comecei assistir televisdo com mais precisao
guando o Brasil ganhava a Copa do Mundo nos EUA.

Em geral, a experiéncia nos garimpos (colombiano e tukano) e outros lugares que
descreveremos a seguir, fizeram com que passasse a me ausentar intensivamente da minha
comunidade, e cada retorno fazia com que ndo me sentisse mais com 0 mesmo espirito de
pertenca. Em outras palavras, essa situacdo se equivalia a duas situagfes. A primeira é que
uma pessoa que sempre sai da comunidade era visto como aquele que ndo tem lugar ou que

ndo consegue se fixa em sua comunidade. Essa questdo é bastante provocante para quem
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sempre esta em circulacdo; na verdade essa questdo acabava sendo um motivo de reafirmacé&o,
assim, mesmo que ndo permanecesse continuamente na comunidade de origem retorno era (€)
uma reificacdo cultural. Por outro lado, os que saiam da comunidade tinham outra visao em
relacdo aos que permaneciam constantemente na comunidade, ou seja, o fato de eles serem
permanente na comunidade ndo os possibilitava para conhecerem lugares diferentes, pessoas
novas e pensamentos diversos relacionado as culturas. Resumindo: era isso que nos
pensavamos, mas a grande questdo € que tudo isso ndo desconstruiu a nossa imagem e
concepcao de pertencimento de uma localidade, etnia e culturalidade, mesmo que muitas

vezes achassemos que estdvamos sempre fora da comunidade.

1. 8 Santa Isabel do Rio Negro

Conforme anunciei, chegamos ao Municipio de Santa Isabel do Rio Negro em
Dezembro de 1994, e, fomos morar na llha de S&o Salvador a 2 km da cidade onde,
praticamente, sem nenhuma expectativa, come¢amos a nos estabelecer junto ao desconhecido.
Tudo era novidade, com imaginacdes de que estariamos chegando a grande cidade de
desenvolvimento esplendido, porém, essa visdo deixou de existir a medida que fomos
conhecendo o ritmo de vida e os procedimentos formativos desse municipio.

Ja no ano de 1995, meu pai e meu irmdo foram conversar com 0s salesianos e
conseguiram trabalho para tomar conta da vacaria e dos gados. Meu cunhado e minha irma
trataram de fazer uma roga a longa distancia, ja que nas proximidades ndo era permitido
derrubar floresta. Eu e meus irmdos Luis e César, fomos para escola das irméas salesianas,
exceto César que estudava na escola estadual Padre José Schineider; agora com boletim na
mao pude recomegcar os estudos na Quarta Série. Pra irmos a escola tinhamos que remar até a
cidade diariamente.

Posteriormente passei a trabalhar junto ao meu pai e meu irmédo na vacaria, agora sob
as ordens do Rvmo. Padre Jodo Fagan, um irlandés rastico, mas que pra mim foi um grande
amigo e defensor nos momentos dificeis. Quando tudo parecia caminhar bem meu pali,
juntamente com minha irmd e meu cunhado resolveram voltar ao garimpo. Desta vez tive a
conviccdo de que ndo deveria acompanhar mais meu pai, pois tinha sido aprovado para Quinta
Série e ndo queria perder a oportunidade; foi quando passamos a morar na casa de uma

conhecida do papai que se radicara em Santa Isabel do Rio Negro. Em pouco tempo tudo
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passou a ficar muito dificil como a alimentacdo e moradia até que um dia o Padre Carlos
Zuckett (hoje vive na ltalia) convidou-me para morar no internato salesiano. Esse convite foi
um alivio, enquanto que meus irmdos continuaram enfrentando dificuldades na casa da
conhecida de meu pai.

Morei no internato salesiano por sete meses e ja& previa permanecer ou voltar no
mesmo lugar no ano seguinte quando foi suspenso devido & auséncia de verbas e também
atendendo as consequéncias dos fatores historicos junto as culturas tradicionais e que precisou
passar por reformulagdes profundas. Claro que no periodo que fiquei no internato ja nao tinha
normas tdo pesadas, como aquelas vivenciadas pelo meu pai no seu tempo de interno na
Missdo Salesiana de Pari-Cachoeira. Entdo, em 1996 passei para Quinta Série, 1997, Sexta
Série, 1998, Sétima Série e 1999 Oitava Série. Quando passei para Sexta Série meu pai
retornou do Garimpo Tukano e com ele meus irmaos voltaram a morar, mais tarde nos
ajuntamos novamente e em 1998 meu cunhado retornou para comunidade Itaperera com
minha irma e meu pai. No mesmo ano meu irmdo César entrou no exercito brasileiro. Fiquei
em Santa Isabel do Rio Negro para seguir com o0s estudos juntamente com meu irmao Luis
Ademar.

Ao acaso, meu irmdo Luis comecou fazer amizade com um colega na sala de aula e
passou a frequentar a casa da familia do seu amigo. Essa amizade proporcionou um
acolhimento familiar inesquecivel, mas antes de morar na casa passei a trabalhar como
garcom na pequena barraca da familia que ficava no centro da praca municipal. A barraca
media 4m de largura e 5m de comprimento, € la que foi meu lar durante alguns meses, onde
pouco a pouco fui chegando e ocupando o espago familiar de dona Sandra e seu esposo
Edilson Castro. Praticamente, conforme o tempo, fomos aos pouco ganhando confianca,
mesmo que contra vontade, talvez, mas percebi que nessa familia encontrei um lar que me
proporcionou a proceder com meus estudos, alem da atencdo e cuidado que a familia tinha
comigo e com meu irméo.

Depois de ter saido do Ensino Fundamental (Escola Santa Isabel, dirigida pelas irmas
salesianas), j& no ano de 2000, comecei o Ensino Médio na Escola Estadual Padre José
Schneider, vindo a concluir em 2002. Assim que terminei meu ensino médio tinha trés saidas:
procurar emprego de gari na prefeitura, me alistar no exército ou entrar no seminario
salesiano. Ingressei na Congregacdo Salesiana e em 2003 fui encaminhado a Manaus para o
Colégio Dom Bosco-Leste, um colégio particular. Assim, passei a morar na casa dos padres e
sob as ordens das normas religiosas. E, no primeiro semestre, um dos grandes desafios foi

trabalhar como assistente de patio onde sé estudavam alunos com alto poder aquisitivo. Como
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afirmei anteriormente, foi nessas condigdes que passei a viver segundo as normas da
formacdo salesiana, entre estudo, trabalho, vida de oracdo e comunitéria, tudo isso por seis
anos.

Em geral, a experiéncia de vida salesiana valeu tanto que me proporcionou viajar pela
maior parte do Brasil e conhecer varias culturas que se mesclam com suas diversidades e
formas de ser e viver que diferencia muito de um lugar para outro. Além disso, aos poucos fui
aspirando o ar do horizonte cultural de minha personalidade. No caso, em 2003 e 2004 residi
em Manaus onde comecei cursar filosofia na Faculdade Salesiana Dom Bosco, 2005 fui a
Mato Grosso do Sul (MS), 2006 me encaminharam a Recife (PE) para dar continuidade dos
estudos no segundo ano de filosofia, 2007 retornei a Manaus para cursar terceiro ano de
filosofia, e, finalmente, em Junho de 2008 me desliguei da vida salesiana e passei a praticar
um novo projeto de vida: a familia e o conhecimento tradicional do meu povo.

Hoje, sou casado com Jussara Garcez Barreto (manaura) e, Jodo Carlos Garcez
Barreto, nosso filho que nasceu em Manaus é Tukano em todas as condi¢fes culturais
administradas por meu pai Luciano Barreto. Meu filho foi bento quando ainda estava no
ventre, no nascimento e no banho; recebeu o nome Tukano de Yulpuri® e benzimento para
todo tipo de alimentacdo®’. Seguindo aqueles procedimentos que nos levam de volta para
certo principio e esquema social genericamente amerindio e particularmente tukano.

Entre outras raz0es e situacdes perplexos que passei a conviver na cidade de Santa
Isabel do Rio Negro, o mais desafiante que eu considero foi dormir por alguns meses na
pequena barraca que media 4x5 e 3m de altura, se era uma barraca de venda logicamente que
dividia o espago com as prateleiras que carregavam material de venda, além do freezer aonde
se conservava uma porc¢éo de cerveja e refrigerante. A pequena barraca se localizava na praga
municipal.

Era uma situacdo constrangedora se bem pensada, mas a questdo é que foi esse
caminho que encontrei para seguir em frente. No fundo da minha consciéncia sentia vergonha
pela situacdo de estar dormindo na praga, sem ddvida levava a vida a propria sorte, me
esforgando para estar ai e quem sabe um dia transformar tudo isso.

De outra forma, essa causalidade passou a se radicar na medida em que passamos a ser

andarilhos e toda vez que se sai de uma aldeia a estrutura local passa a se desfazer aos poucos,

% Em Tukano se diz heripora barsesé (benzimento do coracdo). O nome Tukano é para dar sequéncia nominal
do Sib.

%" Embora estando na cidade meu pai cuidou de fazer todos os procedimentos rituais para os casais com filho, e,
minha esposa acompanhou todos os detalhes, as vezes, parecia incrédula, mas que sempre respeitou a cultura
tukana com maior delicadeza conforme as minhas explicagdes e transmissdo de ensinamento.
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ou seja, dependendo do tempo, a roga desaparece, assim como a casa cai e que s&o
monumentos importantes na vida que se constitui numa comunidade. De outra forma, em
minha consciéncia e razdo residia a esséncia cultural, assim, carregava em mente uma tradicdo
cultural diferenciada da realidade em que estava passando a viver ndo tinha reflexo de grande
significatividade. Nesse contexto passei a ser despercebido, um desconhecido e que precisava
ganhar adeptos para se identificar a realidade em que me encontrava.

Quando me refiro a carga cultural que tinha comigo quero dizer que meus ancestrais
tinham uma representacdo hierarquica e comunal muito forte. Assim, construiram imponentes
malocas, realizavam dangas, produziam rogas e compartilhavam em coletividade, defendiam e
preservavam o ser tukano da sua forma, e quando acontecia o contato com grupos linguisticos
diferentes havia uma dimensdo reflexiva de reconhecimento do valor de um para outro. Sdo
algumas dessas ideias é que passaram a circular em minha mente, que eu que tinha um rosto
tradicional e com historico cultural diferente ndo me sentia feliz, ainda mais dormindo na
praca e passando a ser interpretado de diversa forma pela populagéo local. Enquanto tukano
me constituia naturalmente, mas enquanto habitante urbano eu tinha que me esforcar e lutar
para me identificar com aquela realidade, eu tinha que buscar uma identidade para ser
reconhecido.

Todavia, o inicio da busca de uma “nova identidade” passou a exigir que eu quebrasse
o0 gelo da minha propria culturalidade, ao mesmo tempo em que preservasse a esséncia de sua
significatividade, assim, eu era aluno, eu era garcon, eu era vendedor de pdo na rua, eu era
vaqueiro, eu era cuidador dos porcos, eu era tratorista, eu era cortador de capim para gado, eu
era 0 que assistia TV na janela da casa dos outros na cidade, eu era tocador de violdo na
igreja, eu era estudante do Ensino Fundamental, eu era estudante do Ensino Médio, eu era
pescador, eu era morador da ilha/sitio, eu era 0 menino que vinha de canoa para escola, eu era
0 que morava na casa dos outros, e ndo era até entdo reconhecido como tukano, como aquele
que tem uma cultura diferenciada, como aquele que fala uma lingua diferente, em fim, tudo
ISSO e muito mais passou a me mostrar, reconhecer e entender que a cultura urbana e cultura
tukana eram diferente, cada qual com seus valores e finalidades, e 0 mais intrigante ainda é
gue maioria das pessoas que moram, por exemplo, na cidade de Santa Isabel do Rio Negro
tinham ascendéncia indigena, isto geralmente envolve todos os municipios do Estado do
Amazonas, e como ndo dizer do Brasil? O mais dificil & essas pessoas ndo reconhecer o
diferencial do outro e acharem que o fato de falaram a lingua portuguesa faz com que deixem
de ser indigenas. E 0 que aconteceu em certo momento quando uma irma (freira) deu

entrevista para uma TV afirmando que quase 100% dos seus alunos eram indigenas, e ela ndo
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estava errada, mas a reagdo dos alunos foi totalmente repudiante; ndo falaram pra ela, mas
diziam que a Unica india era ela. Enfim, sdo tantas coisas que foram acontecendo e que a seu
modo levam a refletir da importancia que cada indigena ao sair do contexto aldedo passa a
experienciar; claro que essa versdo ndo é a melhor e muito menos a Unica, mas creio que
tenha sido o mais desafiador, e € uma continuidade se estabelecendo tanto no mundo indigena
como no mundo ndo indigena, com suas mudancas, interlocucdo, reflexdo, conscientizagéo,

sistematizacdo enquanto forma de atualidade se constituindo em seu tempo e realidade.

1. 9 “Vocé nao pode lavar com agua o que é sagrado”

No inicio do ano de 2003, tendo sido acompanhado e participado do encontro
vocacional organizado pelo padre responsavel da Paroquia de Santa Isabel do Rio Negro, fui
encaminhado para dar procedimentos ou precisamente iniciar a formacgéo para a vida religiosa
salesiana na cidade de Manaus, na verdade foi mesmo que ir a um lugar sem saber aonde iria
chegar e com quem iria me encontrar e conviver. Chegamos ao porto de Sdo Raimundo numa
tarde de domingo, tendo iniciado a viagem numa sexta-feira.

Para quem vem do interior para uma metrdpole como Manaus as coisas sd0 muito
dificeis, ainda mais quando o recurso financeiro é zero. Foi nesse espirito de incerteza e ao
mesmo tempo de confianca que cheguei para morar no aspirantado salesiano Jodo Paulo I,
onde funcionava (funciona) o Colégio Dom Bosco — leste.

Entre os componentes do aspirantado, além da equipe formadora, eu era o que se
apresentava como Tukano do alto Rio Negro. As coisas ndo eram tdo complicadas para quem
buscava superar todos os desafios ou literalmente para quem carregou muitas pedras no
garimpo ou que fazia longas caminhadas na floresta, assim como nas longas remadas que se
dava para ir a escola. Mas isso, ndo justifica as saudades e 0s momentos criticos que se vivia
nesse ambiente de formacéo religiosa.

Os salesianos tém seu meétodo especifico de formacdo, entre os quais as divisdes de
tarefas na comunidade. De outra forma, o horério era muito bem dividido, tudo se vivia
guiado pelo horério e programagdo comunitaria. E, foi nessa ocasido que fui designado como
sacristdo na comunidade. Alias, era uma fungdo mais tranquila se comparado a limpeza no

dormitdrio, estudo, porte, banheiro e cozinha. Minha fungdo era tomar conta da capela, ao



53

mesmo tempo mostrar 0 compromisso com a responsabilidade diante da observagdo dos
formadores, uma vez que éramos observados e avaliados pela equipe formadora mensalmente.
Querendo mostrar-se cuidadoso com os materiais da capela, num belo dia, vi que alguns
objetos litargicos (patena, célice...) estavam suja, por isso, ajuntei numa pequena bacia e lavei
com sabdo e Bombiril. Esses objetos litargicos passaram a ter uma aparéncia melhor, mas no
dia seguinte o diretor da comunidade chamou atengdo por causa disso, afirmando que eu ndo
podia lavar o que é sagrador. Geralmente, quando um superior chama atencdo logo me
angustiava, e era um momento critico para a pessoa, alids, muitos dos meus colegas passaram
por coisas piores, uma vez que o diretor da comunidade tinha temperamento forte e explosivo.

A angustia que pairou na minha consciéncia praticamente passou a me inquietar no
intuito de que eu tinha cometido erro com as “coisas sagrada” dos padres ao lavar com agua e
sabdo, e como eu precisava seguir na caminhada vocacional sé tinha que aceitar o meu erro e
seguir em frente, caso contrario era casa para quem tinha e rua para quem ndo tinha. Mas
pensando bem passei a me questionar e entender que aquilo tinha sim seu significado
enquanto sagrado religioso, mas que ndo era da minha cultura. Essa ideia ndo saia mais da
minha cabeca, eu participava do esporte, passeios, rezava, cantava, trabalhava, estudava e
chorava em siléncio em muitas ocasides; claro, o contexto do sagrado aonde estava me
formando precisava ser obedecido e respeitado, mais do que isso precisa ser vivenciado.

Por outro lado, passei a me questionar que um dia que a igreja também desrespeitou o
que era sagrado para minha cultura, com proibicdes severas, punindo quem desobedecia,
quebrando os potes de caxiri, proibindo os benzimentos, desrespeitando as flautas sagradas,
quebrando as flautas de carrico, queimando e jogando os ornamentos de dangas, em fim,
praticando o etnocidio da arte de viver das populagdes indigenas. Eu simplesmente lavei o
objeto sagrado dos padres, ndo fiz mais do que isso.

Essa questdo passa a mostrar a forma de entender o sagrado de diversa forma, no caso
do sagrado entendido pela igreja catdlica é que cada celebracdo da missa com seus objetos
liturgicos se celebram a presenca do Corpo e Sangue de Jesus Cristo, e todos 0s objetos que se
usa na celebragdo eucaristica sdo sagrados, cada um com sua fungdo e finalidade. Por outro
lado, o sagrado entendido pelas populagdes indigenas ndo se extirpou, claro, hoje nds
indigenas passamos a adotar uma religido e procuramos viver segundo as normas de uma
determinada religido. Esse lado critico e compreensivo passou a desenterrar 0 meu
inconsciente da ideia de sagrado cultural, ou seja, quando menino eu ndo podia tocar ou se
aproximar dos objetos pertencentes ao meu avO que era um renomado yai (pajé) e kumu

(benzedor), eram pedras, um pedaco de cigarro, que estavam guardados numa pequena bolsa.
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Em outro momento, a partir do momento em que um benzedor entregava o0 copo com
agua benzida, um cigarro benzido para um paciente se transformava como “coisas sagradas”,
e se a pessoa jogasse aquela substancia fora era mesmo que jogar o que era transformado em
coisas sagradas, e para evitar isso € que a partir do momento em que o benzedor termina o
mesmo passa a tampar com as proprias mdos para que a poténcia do benzimento ndo se
evapore. Por outro lado, existe o que € entendido como sagrado mais radical que sdo as
Flautas Sagradas (Mirid Pdra), objetos esses que s6 podem ser tocados e visto pelos homens
maduros. Claro que eu ndo cheguei a ver tudo isso, mas que a conservagdo de tais ideias
continuou fluindo na minha consciéncia a partir da oralidade patrilinear.

A questdo é que o padre estava mostrando o sagrado que ele entendia e vivia; a ideia
do sagrado que eu precisava adotar, mas que antes disso mesmo eu também ja vinha com
ideia de sagrado da minha cultura. O padre externava a experiéncia de vida que 0 mesmo
construiu ao longo da formacdo, e sem ddvida, ele também adotou a religido catolica para
manifestar sua fé escatoldgica, assim como seus familiares e ancestrais tradicionalmente
falando. Entendo com isso que as culturas (indigenas) antecedem sempre a religido, ao mesmo
tempo um individuo ndo nasce com cultura ou religido, o que acontece é que nascemos numa
determinada cultura e adotamos uma religido, e, portanto, € necessario um efeito sinérgico
entre a cultura e religido.

De outra forma, o desejo de tornar-me um religioso estimulava a adotar as normas
daquela institui¢do (salesiana) e que possibilitaria a ter uma “identidade” na igreja, a de ser
salesiano. Enquanto que o meu ser Tukano ndo precisava de uma adocdo, mas sim de uma
autoafirmacdo continuada, termo que conduz ao parametro de compreensibilidade do que é
sagrado cultural (Tukano).

Essa situagdo é densa se bem pensada, ou seja, eu ndo podia criticar o padre pelo fato,
ele estava certo dentro das normas que vivia ao mesmo tempo eu podia tocar nas coisas
sagradas que ele entendia, mas ndo tinha voz e nem vez para exercer sua funcdo. As coisas
sagradas que o padre entendia eram de longevidade histérica e tradicional, carregava em si um
significado de poder e obediéncia, carregava uma simbologia, uma experiéncia de fé e razdo
que se constituiu ao longo do processo histérico da humanidade. Mas minha personalidade
ndo podia estar submersa a tal situacéo, ou seja, pelo fato de estar morando numa comunidade
religiosa ndo era uma questdo que levasse a abandonar nogdes culturais que se constituiram
tradicionalmente desde meus ancestrais, nogdes que trazem seus significados, simbolismos e
normas regentes do trato com o sagrado na comunidade (tukana). Por outro lado, era encontro

de duas culturas que um dia entraram em choque protagonizado por pessoas daquele tempo e
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realidade, digo choque porque foi uma causalidade etnocéntrica da religido catolica praticada
por pessoas responsaveis daquele tempo que ndo tinham minimo de conhecimento sobre a
cultura do outro, e tudo isso envolveu economia e politica. Penso que a adocdo de uma
determinada religido ndo deve significar o fim de uma cultura, o que precisamos entender é
que as culturas tradicionais das populacfes indigenas, em geral, amerindias, tém seus valores
culturais e religiosos, e assim a escolha de uma determinada religido ndo seja o fim de uma
determinada cultura, isso é importante para a vivéncia reciproca entre religido e culturas

amerindias.

1. 10 Discurso Tukano acerca da cultura manauara

Manaus é um centro urbano de grande expansividade econdémico, politico e cultural.
E uma cidade que atrai milhares de pessoas que buscam o local para fins financeiros, uns
chegam para investir nos setores empresariais, outros chegam para buscar uma vaga nas
fabricas do Distrito Industrial, outros que se sustentam como auténomos nas ruas urbanas, em
fim, cada um procura se identificar de sua forma e do jeito que acha melhor viver sua
cidadania.

Mas acontece que Manaus é também uma navalha, ou seja, a0 mesmo tempo em que
oferece um rosto de progresso e oportunidade pode causar esquecimento e desroupalizacdo
cultural, por isso, € importante ponderar a consciéncia do ser indigena imergido no contexto
urbano, o indio é o contexto urbano em geral é como agua e 6leo, a0 mesmo tempo em que
vivem em contexto Unico ndo se misturam, e nunca se transformardo em efeito da unicidade,
nesse caso O respeito, o reconhecimento e oportunidades formativas estabelecidas (a
estabelecer) pelas politicas publicas sdo de suma importancia para autenticidade do ser
indigena no contexto urbano, claro, ao mesmo tempo em que se tenha essa postura € preciso
um esforco da parte dos indigenas, mesmo que o saber diferenciado do indigena j& anteceda o
saber de influencia europeizado.

A principio, o discurso que construo ndo tem como meta apresentar um discurso
universal com fundamentos de pesquisas de autores renomados, é uma descri¢cdo de um olhar
tukano. E, iniciei a reflexdo afirmando que a cultura manaura é de grande expansividade

envolvendo economia e politica. Por outro lado, os indigenas que vem do interior tém em
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mente que Manaus é uma oportunidade para mudanca de vida, sem duvida isto existe, mas
nem sempre se concretiza como esperado; isso pra dizer que a reflexividade de sua beleza
estética (prédios, industrias, automdveis...) que passa a influenciar na mente indigena se torna
ideologico, ou seja, tudo que existe ao seu olhar é limitado para suas condicGes, e poucas
coisas estdo ao seu alcance (saude, emprego e educacao).

Se no contexto interiorano o indio encontra uma reciprocidade continua em que pode
contar sempre com 0 proximo, no contexto urbano o indio se individualiza. Em sua
comunidade diariamente se cruza com seu parente irmao (&), primo (a), tio (a), avo (0), em
fim, com aqueles que se identificam como ele. Enquanto que na cidade é cada um por si,
poucos S80 0S que conseguem estar COesos.

Geralmente, os que vém da regido do alto rio negro ndo costumam conviver numa
mesma localidade, mas se reunem num determinado local, como é o caso do AMARN
(Associacdo das mulheres do alto rio negro) onde se festeja datas comemorativas como Dia
das Mées, Batizado, e onde também funciona um meio de sustentabilidade das familias
associadas através da producdo e comercializacdo do artesanato. Sendo assim, os indigenas
emigrantes do alto negro se esparramam em diversos bairros de Manaus, uns vivendo nas
casas de conhecidos, outros que conseguiram adquirir casa propria; uns que encontram meio
de sustentabilidade por meio da comercializacdo de artesanato, outros que trabalham nas ruas,
outros que ingressam em alguma faculdade, bem como ha pessoas que ocupam cargos
comissionados junto ao governo numa proporcao das politicas indigenas. Por outro lado, estdo
os indigenas de outras calhas, como Solim@es, Madeira; entre 0s quais, 0s indios Sataré-
Mawé e Ticuna (pelo menos um grupo de cada) conseguiram se estabelecer na cidade em
forma de comunidade, isso nos Bairros como Cidade de Deus e Redencdo. Cada um tem la
suas historias e forma de vida que vai se constituindo do seu modo.

Outra situagdo importantissima, € que nas casas onde 0s indigenas moram seus
costumes tradicionais continuam presente, ao comecar pela culinaria, a0 mesmo tempo em
que existe acréscimo na mesa referente a alimentos urbanos. Muitas mulheres indigenas que
chegaram a Manaus na década dos anos 80 tornaram-se domésticas e passaram a dominar
culinaria dos brancos, e essa experiéncia passou a ser adotada no ambito das familias
nucleares indigenas, assim sdo produzidos bolos, pudins e diversos tipos de alimentos sob
medidas receituadas, e isso se estende até as comunidades de base. Nesse aspecto, a
“indigenizacdo da modernidade” (SAHLINS, 2007) se estrutura e progride em diversos

ambitos da economia, educacdo e da politica. E tudo isso, passa a estimular um intuito de
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conhecer e viver numa cultura diferenciada a partir de sua prépria cultura, ou seja, o efeito da
migracdo indigena para zona urbana € uma causa da indigenizacdo da modernidade.

Se tudo isso e muito mais ocorre com 0s indigenas na cidade é importante salientar
que nem tudo acontece em mar de rosas, pelo contrario, as rosas urbanas escondem muitos
espinhos no caminho, se pensamos que vamos andar sempre em cima das pétalas da rosa é
preciso lembrar que tais pétalas escondem muitos espinhos, é isso que estd em jogo na vida de
um indigena que passa a morar em zona urbana. Essa metafora pode ser interpretada num
amplo conjunto de conceitos, simbolos, valores e atitudes que modelam uma sociedade. Nesse
aspecto, entendemos que a modelagem urbana € constituida pelo Estado, com leis especificas,
tempo, espaco, estética e classes sociais envolvendo ricos e pobres.

De outro modo, o indio na cidade ndo € uma excecdo, € sim um dos rostos de
cidadania brasileira, um rosto que é pouco valorizado pelos poderes pablicos, um rosto que
quer atencdo pela salde, educacdo, seguranca e proposta de vida a partir do proprio carater
cultural. Um rosto que na dimensdo da base aldea é pouco lembrado pelo Estado, e em certo
momento houve uma devastacdo nas comunidades indigenas que passaram a migrar para
zonas urbanas, isso ndo s6 em Manaus, uma vez que € uma causalidade regional e nacional
envolvendo os diversos municipios do Estado do Amazonas e em nivel nacional que passou a
se chamar Brasil. No caso, a cidade de Manaus apresenta um rosto expansivo de indios, e
muitos sdo 0s que negam seu ser indigena, isso, porque, em muitos casos, a cada dois passos
de cada manaura existe uma ascendéncia indigena.

Geralmente as pessoas ndo gostam de averiguar tudo isso, mas o0 gosto em se
caracterizar com ornamentos indigenas, por exemplo, como € o caso no periodo de festividade
dos Bois Bumbés (Garantido e Caprichoso), descreve e confirma isso. O que acontece é que a
economia capital passa a ser referéncia na distin¢do das classes sociais, assim existe a classe
rica e classe pobre; pessoas com casas proprias e pessoas que vivem nas casas alugadas,
pessoas que conseguem ter boa educacdo em escolas particulares e que tem mais chances para
ingressar nas universidades publicas e muitos dos pobres e com poucas condi¢fes passam a
pagar com recursos proprios uma institui¢ao particular para poder fazer uma faculdade.

Enfim, é o pensamento do homem que constitui 0 modelo e culturalidade de uma
cidade, e as pessoas que nela quiserem viver tem que se adequar a seus habitos, as normas da
lei, a trénsito e o horario, ao endereco de um bairro e 0 nimero da casa, a ter documentos de
identificacdo, a pagar imposto para continuar consumindo luz, agua e telefone. Tudo isso s&o
as causas e caracteristicas de uma cidade metropolitana como Manaus. Manaus é uma cidade

Otima para viver, desde que as condi¢des financeiras e sociais estejam a par do custo de vida
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gue a mesma exige, e tudo isso o indigena precisa adotar e se habituar. Contudo, € necessario
sempre preservar a cultura diferenciada que continua a existir em nossas concepgoes e

idealidades tradicionais.

1. 11 Apontamentos conclusivos da autobiografia

O tempo que vivi em Sdo Domingos Savio, por mais que tenha sido descontinuo,
marcou uma experiéncia cultural com principios muito particulares. Partir para o garimpo e
me aventurar nas selvas brasileiras e colombianas foi uma experiéncia radicalmente distinta,
cuja dinamizacdo perdura até hoje também, assim como toda a formacdo que depois vim
concluir junto aos salesianos. Reconhego esses extremos como parte da minha pessoa Tukano.
Minha trajetoria revela uma faceta da dispersdo do coletivo SYBP ao qual integro, e, esse
movimento me permitiu menos um esquecimento do que um conhecimento formal sobre meu
proprio coletivo. A familiarizacdo de ambientes tdo diversos permitiu-me notar com mais
clareza cada diferenca com desenvolvimentos socioculturais especificos.

Minhas experiéncias nos Garimpos Tukano (Brasil e Colémbia) elevaram-me,
fazendo-me experimentar a diferenca. Na vida da comunidade alded, os homens tém uma
efetivacdo cultural marcada pela uni&o e liberdade em fazer fluir o ritmo de vida associado ao
rocado, peixe, farinha, beijd, quinhampira, mujeca, moquiado (defumado); suas festas
comunitarias com dancas de carrico, mawaco, capiwaya, yapurutl e suas bebidas como caxiri
de variadas frutas; warépo, além das frutas silvestres.

Nesses termos, a experiéncia indigena se inspira nos conhecimentos de uma
cosmologia especifica, na qual fatos miticos e cosmogonicos constituem parte da matriz
tedrica do pensamento tukano que se manifestam por meio de dialogos, bem como através das
dancas e ritual da vida cotidiana. Tudo isso, faz parte e estd presente na vida aldea.

Vivendo na cidade muitas vezes fui indagado se tinha perdido a “identidade” indigena
por ter saido da aldeia. Ao que sempre respondi ndo, dado que “identidade” nos termos que os
brancos pensam é algo que ndo fez parte da pessoa tukana (cf. Viveiros de Castro, 2005).

Mesmo estando em diferentes lugares continuo sendo tukano, com reconhecimento de
um coletivo especifico (Bubera Pdra) que, como vimos, embora se situe no espago nao se
limita a um lugar. Talvez, o que se perde, quando saimos de uma aldeia para cidade, ndo € a

“identidade” indigena, e, sim as praticas cotidianas dos conhecimentos tradicionais. Penso eu.



59

De outra forma, significa que estando na cidade ndo temos 0 mesmo curso de vida,
assim, até coisas simples tornam-se dificeis, como por exemplo, tocar carrico, derrubar roca,
fazer pescaria e cacar. 1sso, porque, na cidade vamos para escola, aprendemos na faculdade,
buscamos emprego, circulamos de 6nibus, enfim, habitos da vida urbana. Fora da comunidade
alded um indigena depende da insercdo profissional ao mercado de trabalho para obter um
salario e para isso é necessario se dedicar a outras formas de conhecimento.

Na aldeia, os indigenas possuem sua farinha, seu peixe e beijd, quando chegam ao
garimpo passam a depender de comidas como: charque, arroz, feijdo e a propria farinha e
beiju que sdo comercializados em ouro a pre¢os absurdos.

A saida da aldeia para cidade me proporcionou um ambiente cultural diferente, tal
contato mostrou que minha cultura ndo era a Gnica no mundo e muito menos a melhor e sim
uma das formas de viver e ser diferenciada a de ser um Tukano.

Por muito tempo fiquei me questionando se ndo haveria outra forma que salvasse a
vida do garimpeiro assassinado cruelmente e se aquele pensamento alimentado pelos chefes
da guerrilha poderia servir para minha vida na Comunidade Sdo Domingos Savio. Foi
importante conhecer esse mundo, um mundo diferente do Outro para melhor situar o0 meu
proprio.

Por fim, todas essas coisas que narrei de modo confuso e limitado pelas dificuldades
que o portugués escrito proporciona, encerro esse contexto observando que muitas vezes a
minha propria trajetdria espelha de modo exemplar a trajetéria dos proprios Tukanos do alto
rio Negro. De modo ainda mais preciso, expressa também a trajetéria do coletivo YBSP de
Sdo Domingos Savio. Como vimos, marcada por seguidos movimentos pendulares de idas e
vindas, no espaco e no tempo, nos principios e nos esquemas, um modo particular de ser,
pensar, agir e atuar no mundo. Vejamos um pouco mais de perto, ndo nos esquecendo das
mesmas dificuldades da traducéo e da Lingua Portuguesa, como esse modo particular pode ser
ilustrado seguindo uma trajetoria ndo mais pessoal e intima, mas coletiva e cosmogonica.
Passemos para o esforco de traducdo de uma morfogénese, da criagdo do mundo a ocupacéo e
dispersdo dos humanos na plataforma. O esforco aqui é sempre bom lembrar, sempre voltado
para abordar formas de construgdo de unidades sociais, coletivos, construidos a partir do

conhecimento elaborado e narrado por Luciano Barreto, meu pai.
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2. 1 Apontamentos iniciais

O reflexo do conteddo desta dissertacdo sem duvida é uma contribuicdo de
conhecimento proveniente de varias geracdes de Tukano. Nesse caso, trata-se de uma versédo
inédita da histdria da criacdo e origem dos varios grupos falante da Lingua Tukana descrita
por Sararé YuUpuri Bubera PGra e em sua parcialidade de outros grupos indigenas que
adotaram essa lingua. Até certo ponto € idéntico a producdo dos Narradores Indigenas, mas
que apresenta questfes de sua importancia que faz com que a versdo seja diferente, como a
producdo da genealogia dos Sarard Yulpuri Bubera Pdra, e genealogia feita em termos
tukano.

De certa forma, na medida em que apresenta dados etnogréficos equacionado pela arte
do dialogo torna-se uma contribuicdo ao conhecimento tukano e cientifico, uma arte do
dialogo que se culmina em termos tukano como Udkunse e Munropa# Uusetise. Praticamente,
essas nocdes sao parte das nogdes de conhecimento indigena e, ao mesmo tempo, possibilita
para o conhecimento cientifico o contexto dos discursos apresentado pelos Narradores
Indigenas do Rio Negro enquanto chave de leitura para entender e compreender do que estdo
falando. Além disso, entendo que os livros apresentados até entdo pelos indigenas do alto Rio
Negro fornecem os fatos, os dados, pelo contrario, o contelido presente nesta dissertacao traz
uma reflexdo sobre os fatos, ndo sé os dados.

Entre a reflexdo acerca dos fatos envolve a questdo da sociologia tukana que €
diferente da antropologia consagrada, ou seja, enquanto que a antropologia € mais do que um
exercicio de analise e comparacdo a sociologia tukana esta dentro da arte do dialogo, e ao
mesmo tempo se estabelece como diferenca envolvendo a teoria e pratica, 0 pensamento e
acdo, a estrutura e a histéria. A parte envolvente apresenta uma narrativa sobre processos de
transformagdes, mas uma narracao que apresenta continuidades e mudangas, ao mesmo tempo
a narrativas é feito em termos da antropologia, mas também em termos tukano na medida em
que fala quem séo os Bubera Pdra, e como se sentem em ser Bubera Pora, isso como forma
de exercer as ferramentas adquiridas em dois lados; é um exercicio que tenho aprendido com
professores de antropologia das quais aprendi com meus mestres indigenas.

Em pratica, vale ressaltar que existe uma diferenciacdo entre a cultura vivida e cultura
que € no sentido da pratica do dia a dia, de pescar, fazer roca, torrar farinha... E a cultura mais
ritual de Udkunse, as festas, em fim, a forma de ser que coroam a cultura ritual. A cultura

nesse sentido da pratica é quase inconsciente e é uma coisa que é comum quase para toda
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populagéo tukana, uma vez que todos fazem as mesmas rogas, comem 0S Mesmos peixes, e
fazem os mesmos tipos de comidas. Porém, é a cultura ritual precisamente que faz a diferenca
entre 0s grupos, desta forma entdo a cultura interna ritual é reflexiva, e isso é que faz a
diferenca entre os conhecimentos construidos pela antropologia ou cientifico e os que seguem
as linhagens de fremiri Sarard e outros Wauroa que pertencem a linhagem de Yuupuri
Wauroa. Isso é importante para a compreensdo no exercicio antropoldgico para focalizar mais
ainda no interior da mala de cultura para fazer mais distingdes. Mas a cultura quase
inconsciente é importante, como acontece com os tukanos e outros indigenas que moram em
Manaus, como no caso na preservacdo das comidas tipicas, e nesse caso a comida ndo é sé
uma coisa necessaria, mas também é parte essencial dos benzimentos, uma vez que dentro da
cultura tukano muitos dos benzimentos tem a ver com a comida, e é exatamente iSSo que se
sucede; precisamente muitos de nos (indigenas) que vivemos em Manaus continuamos
comendo coisas tukana como beiju, quinhapira que sdo submetidos, dependendo da ocasiéo,
aos benzimentos e observéncia tradicional para o consumo, entre os quais, 0S pais de uma
crianca recém nascida e essa ramificacdo descrevem entdo a continuidade do ser indigena que
vai se estendendo e se contextualizando no setor urbano a partir dos seus aspectos culturais.

Como parte da discussdo, o contetdo do Capitulo Dois apresenta sobre a importancia
da arte do dialogo oriundos de Ulkunse e Munropaz UUlsétise enquanto dados originais em
termos tukano da etnografia indigena ou interpretada por indigenas, focalizando com isso para
uma descricdo da arte do didlogo dentro da etnografia do Waupés; é uma reflexdo tukana
acerca das categorias e ideias utilizadas pelos mesmos diante do que os antropo6logos
denominam como mito, identidade e organizagdo social, entre outros termos. Ao mesmo
tempo ndo tem pretensdo de desconstruir ou criticar 0 que a antropologia descreveu
etnograficamente por meio de renomados pesquisadores. Em outras palavras, é a descricdo de
uma linha de pensamento patrilinear, no caso a linha ndo é uma linha de sangue, ndo é uma
linha de filiacdo nos termos dos antropologos, € uma linha de barsese, heripora barsesg;
sendo que a vigéncia da patrilinearidade no noroeste amazénico ndo se condimenta como
linha de sangue, mas sim da linha de fala, de nome. E o que Munropax Ulikunse, a fala da
mata, do tabaco, enquanto uma descri¢do, discurso e conceito da genealogia tukana vai
demonstrar, além de ser um diagrama de parentesco. Por outro lado, ressalta-se ainda que
mesmo que haja proximidade entre ambos existe limites enquanto na expressividade de um
discurso mitologico e a expressividade de um discurso sociolégico.

Em termos da dimensao politica, evidentemente que cada etnia, marsa kura em Lingua

Tukana, tem sua propria descri¢do parcial da historia, e se cada sib, no caso Darsea kura,
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também tem a sua discussao parcial; com isso entende-se que Ulkunse e Munropax Uusétise
é também um discurso politico que cada grupo étnico e cada sib tem como expressividade de
seu pensamento.

Enfim, o que os dados da etnografia tukana presente no Capitulo Dois é uma forma de
manifestacdo do pensamento indigena, um pensamento tukano, um pensamento descrito por
Sarar6 Yuupuri Bubera Pdra, e por isso, se apresenta como inédito enquanto forma nova de

fazer etnografia na regido do Alto Rio Negro, noroeste amazonico.

2.2 Formacao e Transformacdo cosmoldgica segundo Sararo

Yuupuri Bubera

Antes de tratarmos sobre a descricdo e a formagdo, bem como a transformacao
cosmogodnica e humana descrita pelo pensamento dos integrantes tukano do sib Sarar0
YuUlpuri Babera Pdra é importante tratar de alguns conceitos relevantes que poderdo conduzir
ao discurso mitico do Pensamento Tukano acerca do seu modo de ser, viver, relacionar e se
transformar.

De imediato, percebe-se que ao tratar de um tema de grande importancia referente a
seus conhecimentos, os Tukanos tém a convic¢do de que aquilo que estdo falando descreve
sua culturalidade, ou seja, o seu modo de pensar, ser, entender e viver. Neste contexto,
destacam-se alguns conceitos importantes que reificam modelos praticos correspondentes as
experiéncias no tempo e no espaco.

Noutros termos, o que é descrito traz sempre um significado importante que esta
associado a propria experiéncia do narrador e, portanto, aos procedimentos transformativos de
um determinado coletivo. Evidentemente que nesse ambito, Uukunse e Munropax Uusétise,
portanto, sdo exemplos que nos conduzem a este tipo e forma do “Pensamento Tukano”, ao

mesmo tempo sendo estabelecido como um pensamento diferenciado. Vejamos.
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2. 2.1 Uitkunse: a arte do saber Tukano

Numa comunidade tukana como S&o Domingos Savio é notdrio o ritmo de vida sendo
dinamizado no dia a dia e um dos ensinamentos dos pais é contar os fatos vivenciados pelos
mesmos em sua juventude, quando eram alunos, seringueiros, garimpeiros, entre outros fatos
e histdrias que véo sendo repassadas pelos pais aos seus filhos e que com o tempo certamente
passarao a se tradicionalizar.

Da mesma forma, um individuo que esteve fora da comunidade em viagem a cidade de
Sdo Gabriel da Cachoeira, por exemplo, ou tenha ido para o garimpo Tukano, ou
simplesmente chegado da visita de outra comunidade, costuma contar os fatos que marcaram
em sua viagem. Como estdo as pessoas naquele lugar, se aconteceu alguma coisa interessante
no periodo em que esteve na cidade, se encontrou com pessoas conhecidas, enfim, toda
experiéncia vivenciada é relatada para as pessoas que permaneceram na comunidade. Esse ato
de contar é denominado Kerti Werése?® (histéria vivida) e pode acontecer como relato publico
sem restricBes, qualquer pessoa pode ouvir. E em tempos hodiernos, a préatica de Kerti Werése
costuma ocorrer no centro comunitario, preferencialmente nos finais de semana apds a
celebracédo do culto dominical.

De outra forma, numa comunidade tukana ha varios fatores que marcam as
caracteristicas proprias do lugar sendo construidas diariamente, manifestacbes que se
conectam muitas vezes com fatos miticos (kerti). Surgem assim outras nocles que
proporcionam a intepretabilidade de narrativas miticas denominadas Kerti Ulkunse (Kerti:
eistoria; Ulkunse: o que se fala), nesse caso o ato de fala e transmissao passa a se estender a
tempos idos, entre os quais os feitos dos deuses demiurgos com suas variacoes, e kerti nesse
ambito é o que a antropologia entende como mito, lenda, conto, uma historia antiga, ou seja, é
uma descrigdo tukana em que se formaliza entre a incerteza e credibilidade e costumam ser

contados no na comunidade, nas refeicdes conjuntas, nos trabalhos, etc.

%8 \Vejamos um exemplo. Luciano: heati mu#n niiha (vocé chegou meu irmao/menor?); Ovidio: heap# mami
(cheguei sim meu irmao/maior)! Der6 niati napx (como estdo as pessoas por 1a?); Ovidio: anhum niama mami,
mari arkawerera kera anhuro niikama, nhamika d#rporata heaniami hop# “governador, Manaus” ninke atiaps,
keem heaka nha, kunre ekatipeo, barsa’nhom, borsebd weama’na. Toho ninka taha, arpenra doatira niama, heom
purim buhutiasse buhakaro niap#, na marinka petirotawe maha nlAma... Toho niap# mami... (estdo todos bem
meu irmdo/maior, inclusive nossos parentes também estdo bem, ante ontem chegou governador vindo de
Manaus, assim que ele chegou fizeram festa, apresentaram dangas e teve muita comida para as pessoas. Além
disso, tem pessoas que estdo doente também, pois, surgiu gripe muito forte, mas muitos pessoas disseram que a
gripe ja estava no seu fim... E assim que estd por 14 meu irmdo/maior). Luciano: tohota niapa niha, tohota
ninsetiwe teepwua... (deve ser isso mesmo meu irmao/menor, nesses lugares costuma acontecer isso mesmo...).
Lembrando que noticias variantes comegam a circular na comunidade...
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Ocorre que a fala enquanto ato de transformacéo esta sempre presente entre os Tukano
e é caracterizada por um viés jocoso, marcada pelo dominio de um espirito alegre. Além
disso, existem momentos especificos em que ocorrem didlogos precisos que se refere a
formacgdo da vida Tukana, € 0 momento em que um pai ou avd conta para seus filhos e
netos/sobrinhos fatos que explicam os fendmenos cosmogodnicos, como a formacgdo do mundo
e dos homens que aos poucos foram estabelecendo a sua culturalidade (indigena rio negrina).
Esses dialogos ocorrem em familias nucleares (pai, filhos e esposa), mas também se estende
ao coletivo em momentos oportunos de encontro comunitario em que se realiza a cultural
ritual. Nessas condicGes é que ocorre a pratica de Ulkunse. A principio tem varios
significados, € um conceito denso e expansivo, entre 0s quais, e é precisamente nessa linha de
pensamento que seguiremos, significa falar, discursar, interpretar, descrever com ritualidade a
culturalidade tukana, a formacdo dos grupos tukano, a sabedoria tukana, os conhecimentos
tukano, em fim, o ser tukano e logo indigena e amerindio.

E importante notar que os Tukano tém momentos precisos para proferimento de
Uukunse, mesmo que sejam os fatos do dia a dia. Em outras palavras, significa que ha
momentos especificos e ocasionais para descricdo de fatos miticos (kerti), o que ocorre mais
frequentemente em ambientes privativos. Nessas condi¢cfes € que se da& o sentido
preponderante de Uukunse enquanto forma de interpretacdo, como por exemplo, quando se
trata dos feitos de Yepa Odkhé (her6i da mitologia tukana); da viagem da Sagrada Canoa de
Transformacdo (Pamenri Yurkusw); Casas de Transformacdo (Pamwunri Wisery), etc. Esses
fatos tratam, portanto, de questdes que envolvem formas de interpretacdo sendo desenvolvida
através de Udkunse; é uma retrospectiva acerca dos procedimentos formativos e
transformativos da formacdo do proprio pensamento tukano, é uma hermenéutica tukano
intepretando 0 mito e o fator sociolégico das unidades sociais do noroeste amazonico.

Enquanto uma descricdo e interpretacio a pratica de Uukunse é exclusiva a pessoas
destinadas e preparadas para tal funcdo, em certo momento, se bem pensada € uma linha de
pensamento ou tradicdo patrilinear hierarquizada, ou seja, numa comunidade tukana os
detentores de Ulkunse sdo filhos ou netos daqueles que no passado exerceram aquela fungéo,
e que com isso, ndo estd ao alcance de todos mas, que envolve a participacdo de todos. Na
maioria das vezes sdo pessoas que se distinguem pelo conhecimento especializado: Yai (pajé),
kumu (benzedor) e Baya (mestre de masica). Segundo Luciano Barreto, justificando o porqué

Udktse ndo estd ao alcance de todos, “embora que esteja aberto para todos ninguém pega,

isso depende muito de pai para filho”, praticamente ¢ uma vocacdo e destinacdo. De outra
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forma, Uukunse é um pensamento dominado por pessoas preparadas e destinadas como ja
afirmamos anteriormente, assim sendo, nem todos sdo mestres em Uulkunse, mas Ulkunse
envolve a participacdo em termos de comunidade e coletividade étnica. Em especial os
detentores de Uukunse sdo: Yai (paje), Kumu (benzedor) e Baya (mestre de musica). Luciano
observa ainda que mesmo que Uukunse esteja aberto, acessivel, nem todos tém e podem
“pegar” (assimilar). Trata-se de um preparo que cada pai ou benzedor estabelece no dia do
“benzimento do coracdo” 2° (Ver ainda Stephen HUGH-JONES, 2002) de uma crianca, ou
seja, a acdo do benzimento do coracdo de uma crianca passa a estabelecer um dom especifico
onde futuramente o individuo passa a se formalizar como um benzedor (kumu), cantor (baya),
pajé (yai), etc!

Uukunse é, portanto, do ponto de vista tukano, uma forma de compreensdo que exige
certos conhecimentos miticos e a0 mesmo tempo descreve 0 momento contemporéneo; é
interpretacdo que teoriza 0 mundo e o conhecer das narragcbes ¢ um mediador que tanto
possibilita teorizar quanto intervir no mundo. E a forma de descricdo e interpretacdo do

Pensamento Tukano envolvendo séries de conhecimentos e saberes, entre 0s quais

» Em pratica, toda crianga indigena, do noroeste amazonico, ao nascer recebe um nome do “benzimento de
coragdo” (heripBra barséke), nesse caso as nominages dependem de cada etnia. No caso dos tukanos (as)
(falante da lingua) os nomes s&o: (homens) Dée, Yuulpuri, Bud, Yepard, Arks#to, fremiri, Seribihi, Sué, Wersemi...
(mulheres) Pinroduhigo, Duhigo, Yepario, Diatho, Yusio... E s8o nomes hierarquizados, ou seja, sdo uma
sequencia de nomes se estabelecendo de irmaso maiores para irmaos menores, a principio os irmdos menores ndo
podem obter nomes de direito dos irmdos maiores. Lembrando que 0s homes que apresentamos nao estdo em
ordem, mas apenas para mostrar 0s momes e esclarecer mais a questdo. Em outras palavras, no dia em que o
kumu benze “coragdo da crianga” a crianga recebe o nome que o kumu revela, e tradicionalmente era nesse dia
gue também acontecia a revelacdo que aquela crianca seria futuramente, isso com inspiracdo do benzimento
realizado pelo kumu. Mas complementando essa questéo e trazendo exemplarmente os nomes em destaque, Dée,
por exemplo, tinha como fun¢do (vocacdo) a de ser chefe da maloca, e precisamente era um grande kumu,
enquanto que YuUpuri é o magnata de Udkunse; Bud, por sua vez, é o mestre de musica e muitas vezes também
um grande kumu, enquanto que Yepara se destaca como Yai (pajé), claro outros nomes também trazem seus
destaques de fungdes e dominios em varios aspectos do conhecimento tukano. Em termos precisos, vamos nos
concentrar par dar exemplo mais claro destacando os integrantes tukano do sib Sarar6 Yulpuri Bubera Pdra de
Sdo Domingos Savio, comecando por Eremundo Bul (com isso podemos se estender a varias geragdes da
ancsetralidade do referido sib) que era um magnata kumu. Seus filhos foram Dée e Yarka Yai, o primeiro era um
renomado chefe da maloca, um kumu, e, portanto, um garnde detentor de Ulkunse, enquanto que seu irméo
Yarka Yai era um grande Yai (pajé), mas que ndo se destacava como detentor de Ulkunse. Os filhos de Doe se
chamaram Yuupuri (1° filho) e Yepara (2° filho). O primeiro filho tornou-se um kumu, enquanto que o segundo
tornou-se kumu (benzedor) e yai (pajé). Seguindo Yepard. Os filhos de Yepara (Manoel Kuriano) vamos citar
apenas dois, se chamaram Doée (José Barreto) e Yuupuri (Luciano Barreto), o primeiro se tornou um grande Baya
(mestre de masica) e o segundo se tornou um renomado Kumu (benzedor), nesse caso existe desavenca. E mais
ou menos ¢ esta dindmica que ocorre seguindo a ordem do “benzimento do coragdo” da crianga indigena, e vale
ressaltar que a virtude de uma crianga indigena em se tratar do “benzimento do coragdo” sdo variantes, portanto,
ndo estdo limitados a tornarem-se Yai, Kumu ou Bay4, a capacidade de ser tukano ou ser indigena varia muito,
assim por exemplo, um tukano pode estar destinado através do “ benzimento do coragdo” pra ser um bom
pescador, cagador, trabalhador, mulherengo, brincalhdo, isolado, etc. Significa dizer que essa questdo também é
amplo e complexo, mas possivel de ser compreendido.
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envolvendo benzimentos, musicas envolvendo a cultura ritual (0 modo de pensar e interpretar

que cada etnia e sib descrevem o seu saber).

2. 2.2 Munropau Uusétise: a arte do dialogo Tukano

Em termos préticos Manrowm™ é a planta que produz folhas de tabaco (pé de tabaco,
produz folhas de onde os indigenas colhem pra secar e posteriormente prepararem seus
cigarros), enquanto que Uusétise estd na esfera de um discurso ritualizado. Desta forma, a
fala, torna-se um ato cerimonial de grande responsabilidade e de grande significatividade. O
que ndo diminui o lugar e importancia de Uukunse, alids, ambos estdo interligados de um
discurso para outro, ndo se isolam, é como se um néo existisse sem o outro. E nessa esfera
que Munropax UUsétise tem como metafora a planta de Tabaco cujo significado remete a
arvore da vida gque cada etnia e sibs indigenas (tukano) possuem; enquanto que Uusétise passa
a subsistir na esfera de um discurso aonde nao é mais simplesmente falado, mas ritualizado, é
uma alteridade da fala ritualizada.

Entre os Tukano, Menropas Uusétise enquanto um discurso ritual é sempre posto em
observacao pelo fato de ser proferido pelos conhecedores e especialista, assim, cada coletivo
sistematiza a dindmica do uso de Munropax Uusétise para descrever a formacdo das etnias
indigenas e dos sibs (tukano) como forma de apresentacdo das hierarquias indigenas (tukano)
e suas fundamentacOes e variagcdes culturais, ou seja, um pensamento tukano difere do
pensamento tuyuka e assim sucessivamente. Essa forma de interpretacdo e classificacdo
acerca da formacdo (irmdos maiores e menores) das etnias e dos sibs (tukano) indigenas é o
que se desenvolve o rito cutlural de Mu#nropax Uusétise. Se persarmos precisamente dos sibs
da Etnia Tukana existem os que estdo agrupados a YuUpuri Wauro e o0s que estdo agrupados a
fremiri Sarard, ambos sdo nomes ancestrais fluidos da Canoa Transformagdo como veremos
mais pra frente, de onde se formulou dois sibs tukano, ou seja, o sib de Yapuri Wadro e o sib
de fremiri Sarard, e praticamente todas as etnias indigenas do noroeste amazénico apresentam
essa dinamica; de outra forma, YUpuri Walro e fremiri Sarard sdo as raizes dos sibs tukano
que se estabelecem sequencialmente formando a hierarquia tukana de irmdos maiores e de

irmaos menores, isso veremos mais adiante. Ambos passam a corresponder a fatos miticos

%0 (singular) munroun:planta de tabaco; (plural) munropaw: pés de tabaco). As unidades sociais do alto rio negro,
assim com os sibs sdo descritos metaforicamente como plantas de tabaco, assim cada grupo étnico e cada sib é
representado por uma planta de tabaco ou praticamente se trata de um pé de tabaco.
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que trazem informacdes acerca da formagdo e disposicao hierdrquica dos grupos de irmaos,
nesses termos aqueles que se agruparam com Yuupuri Wadro sdo todos Wauroa, enquanto 0s

que se agruparam ou formaram a fila depois de fremiri Sarar sdo Sararoa™.

DARSEA MuRO#:Arvore de tabaco e da vida dos Tukano
DARSEA KURARI Mirogé > Sibs Tukano primarios
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Figura 1: Arvore da vida dos sibs Tukano

E nesse ambito e teor que os Tukano pensam e afirmam que sdo protagonistas de
Menropaz ao seu modo, assim como cada uma das outras etnias indigenas (Tuyuka,
Desana...). Como se nota na representacdo grafica, o ordenamento social Tukano é
comparado a uma arvore que produz folhas de tabaco, assim, a vida (associadas aos galhos)
determina o ordenamento hierarquico Tukano. Desse modo, seguindo a metéfora, cada galho
é um sib (ninka kurd) bem situado em seu devido lugar, acima de uns e abaixo de outros e
cada unidade maior (uma etnia) pode ser representada por uma arvore semelhante: Tukano,
Tuyuka, Desana, etc! Podem ser associados a arvores especificas e a arvore Tukano nao € a
mesma dos Tuyuka. Aparentemente é semelhante, mas cada uma revela sua particularidade
em forma e contetdo de relacBes entre suas partes. Assim, do ponto de vista do pensamento
dos Bubera Pdra, Munropaz Uusétise descreve uma hierarquizacdo Tukano ou de qualquer

etnia indigena (em que denominamos de unidade maior) do noroeste amazonico, como

31 Wadro e Sararé sdo cognomes dos ancestrais Tukano que sairam da Canoa de Transformagdo ocorrida
segundo os relatos tukano na Cachoeira de Ipanoré, Rio Waupés, e que com o tempo passaram a designar nome
de dois sibs Tukano, e conforme o pensamento dos Bubera P&ra os dois ancestrais foram e sdo as matrizes da
fundamentagdo hierarquica dos sibs tukano, e tudo isso veremos no decorrer da apresentacdo do dos dados desta
dissertacdo, inclusive é o que o mapa ilustra.
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também pode descrever diferencas que extrapolam o coletivo Tukano e mesmo de outras
etnias indigenas ao seu modo e conforme a sua descritividade e raciocinio.

Munropaz Uusétise € formula discursiva de uma cultura ritual, uma fala ritualizada
que submete a um momento importante e que ocorre em ocasides extraordinarias de barsa
nunmz (dia festivo), Poori nunme (festa de oferecimento), minria nunme (festa das Flautas
Sagradas), amoyese n#nm# (festa de iniciacdo da mulher/moca nova como classificam 0s
Ticunas), heripora barseri n#nm# (dia do “benzimento do corac¢do”). Esses rituais sdo
acompanhados do consumo de Epadd (pé resultante da folha de coca), cigarro e Karpi
(Ayuahaska), substancias que potencializam palavras e sentidos, fermentando ainda mais o
discurso de Munropax Uusétise que é sempre dirigido por um conhecedor/detentor, em
especial um kumu, o chefe da maloca/comunidade, e Baya (mestre de masica). Mas, do que o
que é realmente o discurso de Munropax Uusétise? Por que Munropax UUsétise? Bom, a
principio até o momento ndo encontrei uma definicdo exata, uma vez que seu significado e
prética € expansivo, denso e variante, € amplo, e além de algumas noc¢des apresentadas até
aqui podemos ampliar o seu significado afirmando que, enquanto cultura ritual, € um discurso
da estrutura social das etnias (unidades maiores: Marsa Kuréari) e sibs (tukano: Darsea
kuréri) indigenas da regido do alto Rio Negro; descreve a hierarquizacdo patrilinear Tukano;
apresenta a disting@o de irmaos maiores e menores na formacao dos sibs; descreve a forma de
ser de cada sib enquanto um coletivo; fala do modo de ser das etnias indigenas (Tukana); das
casas em que sdo habitadas pelos Tukano; em geral, é o que descreve no caso a socialidade
Tukana.

Em préatica, a cultura ritual de Munropaz geralmente é acompanhada do cigarro
(munroro), a cuia contendo Epadl (paatu waharo), o bastdo sagrado (yaig#), o banco
(kumuro), o companheiro e o0s assistentes cerimoniais, isto é, aqueles que serviam bebidas e
acendiam cigarros, além dos demais participantes é claro. Quando acontecem entre diferentes
grupos de irméos os anfitrides concentram-se em personagens centrais: 0 mestre de masica
(bayd); o chefe da casa (wii kzh#n); 0 benzedor (kumu); em préatica é o chefe da casa que
determina ou encarrega a pessoa para ser responsavel no discurso de Munropawx Uusétise. E 0
momento em que 0s conhecedores Tukano trocam seus saberes (com integrantes de outro
coletivo como Tuyuka, por exemplo) por meio do discurso de cultura ritual marcado por
momentos especificos que ndo acontece de uma s6 vez. Chegada e partida marcam o inicio e
o fim de um encontro entre grupos de irm&os hierarquizados. Quando o encontro é marcado

pelo discurso Munropas Uusétise ele é dividido em momentos especificos e distintos, como:
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Peeru Diéporo; Héri saha durtise; Naynho kunri barsdmo; Munropax Tuard; Menropas
Uusétise e Buru Sirinse, sdo alguns dos momentos que nos cabem destacar em detalhes.

Peeru Diaporo € o que acontece na abertura, € o discurso de recepcdo e troca
cerimonial que acontece nos dias festivos de oferecimento (Poori Nenmz). Neste caso durante
a realizacdo do discurso ritualizado de Peeru Didporo os visitantes efetuam a entrega do
material da festa de oferecimento (em maior se trata de troca de alimentos e outros objetos), é
0 momento de troca de conhecimento entre os anfitrides e os visitantes, aonde o visitante
oferece a producdo de seu grupo e quando termina de fazer o discurso de Peeru Diaporo se
inicia a danca. Geralmente quem realiza a danca € 0 grupo Vvisitante, portanto, toda
responsabilidade para apresentacdo das dancas pertence ao grupo visitante. A danga depende
do mestre de musica (Baya), pode ser Warpiri, Irki Punri (folha de inaja), Irkia (Inaja), Kertio
barsa (danca dos chocalhos), Darsia Barsa (Danca do Camardo) e isso pertencem a parte
inicial da festividade marcada por Péru Diaporo. Esses momentos ndo se realizam em dia
qualquer, ndo s&o como os benzimentos que podem acontecer a qualquer dia e hora. Assim,
tudo deve se passar por um planejamento prévio.

O segundo ato é o momento em que realizam Herisaha Durtise. E 0 momento em que
o anfitrido e o visitante transmitem (verbalmente) calma dos seus espiritos, de forma geral
significa o desejo de acalmar o coracdo de um para o outro. O terceiro momento é Naynha
kunri Barsamon (ritual de boa noite) que ocorre a partir das 16 horas. Isso tudo sendo
observado com rigidez tanto pelos anfitrides como também pelos visitantes, ou seja, cada um
observando o comportamento e a acdo de um para o outro, além disso, construindo uma
dindmica de relacGes sociais entre os diferentes grupos étnicos.

Outro momento marcante é munropax tudtaro (momento em que 0S mestres
cerimoniais se aproximam com seus cigarros, munidos de bastdo sagrado (Yag#) e cuias
repletas de Epadd (Paatu Wahari) em suas proximidades, seguido pelo discurso ritualizado de
Meunropaz Uusétise; € quando os mestres cerimoniais passam horas em discursos e 0 0S
cerimonialistas (Kumu ou Baya) descrevem as etnias indigenas (unidades maiores) e a posi¢do
dos grupos de irmdos marcados hierarquicamente (Marsa Kurarire bersemoronse). Tratam da
vida dos homens, sua responsabilidade, sua habilidade, seu dom e sua caracteristica; é o
momento em que ndo ha dangas, pois € reservado somente para Manropaz Uusetise. Tendo
finalizado M#nropan Uusétise (a partir das 3 horas da manhd) ocorre outro momento de
danga, com outro ritmo e modalidade como o ritual de Bua Parka (flauta sagrada), é o
momento que se estende até por volta das 13 horas. Por fim, ocorre 0 momento de Buru

Sinriro, um espetaculo a parte. Estando a casa cheia 0s jovens sdo quem passam a Servir



71

bebida, na verdade é a partilha coletiva onde todos consomem o caxiri (bebida fermentada), €
0 momento do consumo liberado na alegria de dinamizar a brincadeira no interior da casa.
Todavia, Munropax Uusétise se faz em momento especifico e apropriado, no tempo e
no espaco propiciado, ndo se manifesta em qualquer momento por ser um discurso efetivado
em tempos de Poori Nunme (Festa de Oferecimento), Barsamonri na weeri Na#nmz (no dia
em que sé apresenta musica e danca tukana) conforme a combinacgdo organizativa; quando ha
inauguracdo das malocas, por exemplo, faz-se a danca de Bué (tipo de flautas), Kenron (tipo
de fruta), etc! No caso da festa de iniciagdo (Anmoa Numia Nunmwz: dia da primeira
menstruacdo feminina) se faz a danca do camardo (Darsid Barsa); no dia em que acontece o
benzimento de peixe (wai barsé erkari nznms) para 0 consumo da crianca se realiza também
o ritual da dancga do camarao, isso também ocorre no dia do benzimento do coracéo, e no dia
de Minria Péra Nunm# (Flautas Sagradas/Yuruparf) se faz o ritual de Kay® Barsa (Danca do
miolho de fruta).
Até o momento esses dados e informagBes nos levam a entender que tanto Uukunse como
Menropaz Uusétise sdo conceitos e teorias tukana que possibilitam a pensar os fatos miticos
tukano, ao mesmo tempo condicionam para a contextualizacdo da realidade socio-cultural no
dia a dia. Enfim, sdo fontes da racionalidade dos coletivos, assim o fator da questdo mitica
ndo estd desvinculada da vida, mas presente e sempre sendo repensada. Em todo caso,
passaremos agora a descrever os feitos de Yepa O&khé, um demiurgo, um divino, que segundo
0 pensamento dos Bubera Pdra é o responsavel pela formacdo cosmogdnica e humana, € a
chave de leitura para prosseguirmos com a descri¢cdo aproximada no ambito mitolégico e
descricdo concreta do fator socioldgico da formagdo das etnias indigenas (unidades), em
especial a formacdo dos sibs Tukano e sua extensao socioldgica.

2. 2. 3 Uukunse: importancia e diferenciacio no pensamento indigena

Tendo apresentado parcialmente o significado e o sentido de Uukunse e Munropa
Uusétise podemos dizer agora que tudo o que for descrito aqui esta se tratando de Uukunse

porgue esta sendo verbalizado, ao passo que 0 que consta nesta descricdo passaria a ser um

% Literalmente Kai em Tukano significa miolho (animal/homem), mas também a castanha de alguma fruta em
decomposicao, ou seja, os indigenas do alto Rio Negro, por exemplo, costumam pegar 0s carogos de Omari
(fruta) e colocar por um tempo na agua até que a mesma amolheca para depois coletarem a castanha amolecida
pela agua, portanto, ndo é uma coisa podre.
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discurso de Menropax Uusétise, alids, mesmo que haja proximidades entre ambas as questes
existem limites enquanto expressividade de um discurso mitologico e expressividade de um
discurso sociologico. Nosso discurso aqui € de Uukunse porque vamos falar das historias
miticas compartilhadas pelos Tukano, para saber 0 que eles pensam e no que isso contribui
para sua transformacao continuada, ao mesmo tempo se formulariza conceitualmente para um
discurso de Munropa# Uusétise.

Esse critério corrobora para ilustracdo do horizonte do pensamento Tukano Bubera
P&ra (um Darsed Kura®: coletivo Tukano do Alto Tiquié) segundo o qual a referéncia mitica
sobre a instituicdo do homem e da terra no universo existe a partir das fundamentacdes de
Uukunse. Nesse caso, trata-se de uma constituicdo do pensamento Tukano. Mas Uukunse
entre os Tukano ndo é uma teoria homogeneizada em que a fala de um determinado darsea
kura (coletivo Tukano) é idéntica ao pensamento manifestado por diversos darsea kurari
(outros coletivos Tukano), mesmo que seja de um Darsea kura. De um discurso para outro
envolve um aspecto pratico do sistema ético e moral. Portanto, os Tukano mesmo que
pertencam ou formem diretamente um Darsea Kura (subdivido por darsea kurari),
manifestam pontos de vistas distintos e independentes fundados nos grupos de irméos a que
pertencem. Como observou Luciano, “a0 mesmo tempo em que tratamos de uma mesma
questdo, como no caso da instituicdo do mundo e da formagdo do homem, apresentamos
variagOes sobre o tema ou que nossa descri¢cdo depende muito da transmissao que ouvimos
dos nossos pais”.

Esse critério instaura certo equilibrio na efetivacdo de Uukunse entre os Tukanos
(darsea kurari) onde cada darsea kurd apresenta uma versdo de acordo com seus
conhecimentos e saberes, diferenciada pela inspiracdo e o desenvolvimento pratico fundados
na obediéncia & apreciacdo e restricGes normativas. Por isso, ndo podem ser expostas
discursivamente em quaisquer ocasides, mas sim em momentos significativos onde se busca
autoconhecimento especificamente do ponto de vista de Uukunse e Munropaz Uusétise. Em
outras palavras, Uukunse € uma forma de pensamento, mas cada conhecedor descreve,
interpreta ou discursa da sua forma mesmo tratando do mesmo assunto, nesse caso Uukunse é

uma matriz, um arquétipo, uma raiz do pensamento Tukano.

% Darseé4: formagao de um grupo (etnia) falante da mesma lingua (tukana); Darseé kura: formagéo de um grupo
de irmdos (unidades hierarquicas definidas por idades), pessoas que se identificam com um passado mitico e
grupo local (coletivo que se identifica com um lugar); Darsea kurari: formacéo de grupos (sibs) de irmaos (Cf.
Genealogia Tukana). Contudo, Marsa Kurari (Tukano, Tuyuka, Desana, etc!) diz respeito a formagao dos grupos
etnicos, entdo quando se fala de Marsa Kura esta se referindo a um determinado grupo étnico, Tukano, por
exemplo.
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E nessa ramificacdo que para os Tukano a busca de autoconhecimento parte das
nocBes miticas que, por sua vez, proporcionam um modo de pensar e esséncia de sua razdo
em busca de compreensibilidade acerca da formacdo do mundo e do proprio homem. Sendo
Uukunse, de certo modo, uma compreensao particularizada, possibilita um alcance parcial da
formacdo dos marsa kurari (etnias indigenas), em particular uma elucidacdo expansiva
associada a formacdo de unidades sociais menores estabelecidas hierarquicamente. No caso
Tukano, proveniente de darsea kurari. E para chegar a esta efetivacao é preciso congregar-se
a potencialidade da acédo criadora de Yepa O&khé (deus), Yepa Burkeo (deusa) e Burpd (Avo
do Universo) * para situar uma investigacdo acerca da formagéo do mundo e da humanidade.
Conforme informam os Sarard YuUpuri Bubera P&ra, quem instituiu o mundo e formou a
humanidade foi Yepa Oakhé (deus/demiurgo), portanto, toda a atividade da formacdo dos
homens foi desenvolvida por Yepa Oakhé; nesse caso Yepa Burk#0 (deusa) ndo é a criadora,
mas uma co-criadora®. Assim informam os dialogos entre os conhecedores. Luciano Barreto
diz que esses didlogos existiram desde 0 momento que nds (indigenas) surgimos como seres
humanos e assim nossos saberes e pensamentos surgiram conosco também.

O modo de pensar Tukano que estamos recortando é uma descricdo parcial, como
vimos disponibilizada por um grupo especifico (Darsea Kura), Sarar6 YuUpuri Bubera Pora.
Assim, construimos um pensar que proporciona a no¢do parcial da formacdo do homem
Tukano e suas respectivas unidades e hierarquizagdes. Vale lembrar entdo que aqui nao se
busca alcancar uma descricdo totalizadora, trata-se de uma construcdo estabelecida entre
outras unidades com suas devidas criacdes descritivas e interpretativas. Ao final, se as longas
descri¢bes narrativas que veremos nos auxiliar a circunscrever os Sararé YuUpuri Bubera
Pdra nos dardo por satisfeitos. Se, por ventura, ela nos permitir ir além, ecoando entre outros
coletivos indigenas do alto Rio Negro, instituindo um debate entre outros especialistas, tanto
melhor. Vejamos o que nos informa diante disso o kumu Luciano Barreto, em se tratar dos
Tukano Sarard YuUpuri Bubera Pdra, uma vez que estamos descrevendo essa linha de

pensamento.

nos Sarard YuUpuri Bubera PGra pertencemos a segunda turma; depois da primeira turma de
irmdos maiores, “encabegada” por Yulpuri Wadro, formamos uma nova turma de irmaos
maiores, ou seja, YuUpuri Walro tem seus irmdos que se originaram com Seus respectivos
ordenamentos, N0 Nosso caso somos irm&os maiores de outro patamar. Se formos avaliar bem,

% Para o pensamento dos Tukano Bubera Péra os feitos de Yepa Oakhg, Yepa Burkuo e Burpo séo as bases
fundamentais para a compreensao e interpretacdo da cosmogonia Tukana.

% Maior parte dos livros publicados pelo Instituto Socioambiental (ISA) denominado “Narradores Indigenas”
apresenta a figura de mulher como sendo a criadora do mundo e da humanidade indigena.
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n6s somos do segundo patamar, depois do grupo do Wadro, formamos nova sequéncia de
hierarquia e assim quem nos antecede é Fremiri Sarar6, logo depois é que vem 0 n0SSO
ancestral YuUpuri Blbera, e hoje somos conhecidos como Sararé Yulpuri Blbera Pdra
(Luciano Barreto, 2010).

Embora haja uma divergéncia nas descrigdes Tukano, € possivel notar um esquema de
organizacgdo hierarquico instituido em acordo com uma leitura coletiva. Desde os tempos
passados o didlogo do pensamento manifestado por diferentes Darsea Kurari ndo podia ser
desvinculado do modo de compreensdo que cada um havia herdado dos ancestrais na medida
em que articulavam a vida coletiva. Isso marca os limites dos coletivos que continuam sendo
demarcados como parte do pensamento deste ou daquele, isso é uma cultura ritual em acéo.
Isso quer dizer que o pensamento Tukano é algo que esta sendo sempre (re)construido, o que
significa também que tal processo de construcdo obedece certas continuidades. Uso o termo
continuidades associado as questdes dos saberes (Tukano) enquanto valores da vida, uma vez
que transformacdo é a palavra que revela a estrutura da socialidade Tukana. Ela deve sempre
seguir certos preceitos. Vejamos mais uma vez nas palavras do kumu Luciano Barreto que tem

essa preocupacao.

na verdade parece que a modalidade do nosso pensamento passou a ser considerada como
forma de auto-promocgdo ou até mesmo pessoas que ndo possuem conteddos e conhecimento
dos saberes Tukano passaram a se constituir como autores e conhecedores; digo isso porque
nem todos estdo aptos ou que sdo responsaveis em sua integridade do saber Tukano, assm é
constituido conforme a destinacdo hierarquica ou conforme a vocacao de cada membro a partir
da formacdo e preparacdo necesséria ou ainda conforme a exigéncia e tempo adequado que
envolve a caracteristica da nossa realidade. Nem todos podem dizer que sdo conhecedores e se
autopromoverem como Yai (pajé) kumu (benzedor) ou bayd (mestre de cerimdnias), entre
outras. Aqui podemos considerar que ha pessoas equivocadas quando querem tratar no que
corresponde a esse tipo de temética, e muitas vezes passaram a descrever com muitas
invencdes falando assim de coisas que nunca existiram ou que nunca foi vivenciado pelos
ancestrais. Nao quero dizer que € uma proibicdo, mas que se deve ter respeito por aquilo que
pertence a nds e é o que, certamente, nos identifica ou que é preciso ser evidentes no que
falamos e compreendemos (Luciano Barreto, 2010).

Todavia, vé-se entdo que existem algumas exigéncias preliminares para seguir o
desenvolvimento pratico de Uukunse. E nossa insisténcia em dizer que é necessario ser
conhecedor, pessoa preparada, reconhecido pelo coletivo para desenvolvimento de uma
cultura ritual por meio de Uukunse se autentifica a partir da fala do kumu Luciano que
ilustramos acima, claro, ele defende isso por ser conhecedor, por ser detentor dessa sabedoria,
desse pensamento, dessa forma de produzir e interpretar a esséncia do saber da

tradicionalidade tukana.
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E, depois desses comentérios iniciais, passemos ao modulamento de Uukunse
desenvolvida a partir do pensamento Sarard YuUpuri Bubera Pdra. Vale destacar mais uma

vez, 0 que apresentarmos aqui ndo tem por finalidade esgotar a temética em geral.

2. 2.4 Acgoes iniciais dos demiurgos: Yepa Odkhé, Yepa Burkuo e Burpo36

Esse é o primeiro passo que conduz a longa narrativa mitica Sarard YuUpuri Bubera
Pora®’, claro, ndo existe forma Gnica de narrativa, neste sentido vamos descrever uma
possivel. Poderiamos comecar com relatos da vida social construido na comunidade S&o
Domingos Savio (localidade do coletivo), mas a questdo aqui é fazer um mergulho que
viabilize um alcance maior da formacdo e transformacdo Tukana em busca de entendimento
acerca da fundamentacdo e manifestacdo de um coletivo maior (Darsea kura), e acerca de
suas diferenciagdes permanentes.

Segundo o que descrevem os Tukano Bubera Pdra o caotico espago existiu antes
mesmo da humanidade, ou seja, 0 universo em si existia, 0 mundo existia, mas com a
auséncia do homem, enquanto ser, e da terra, enquanto lugar. Desta forma, o0 espaco era
caotico e sombrio. E nesse meio que existiam os irmdos Yepa Oakhé (deus) e Yepa Beurkio
(deusa), ambos anteriores a todas as coisas que iria se formar no mundo e a prépria
humanidade, ambos originadrios da sapiéncia dos deuses Yepa Od&khé e Yepa Burk#o que
existiam ainda em espirito, antes 0s mesmos eram invisiveis ou que enquanto a material nao
se dispunha ndo se manifestaram em fisico. Por outro lado, 0 magno Bxrp6® (Avéo do
Universo), existia na Casa do Céu, com suas respectivas tradicGes e potencialidades divinas
diferenciadas & do Yepa O&khé e Yepa Burkzo. Assim, enquanto os deuses Yepa O&khé e
Yepa Burk#0 se organizavam para formar a plataforma terrestre de onde se constituiria o
mundo (terra) e onde passariam a ocupar posteriormente, Berp6 vivia na casa do Céu (nogéo

do patamar superior) na funcéo de Av6 do Universo.

% Usamos o termo “deuses” na medida em que os tukanos entendem que essas personagens eram divinas
(O8mahara em Lingua Tukana); nesse caso Yepa O&khé é entendido como figura masculina, e Yepa Burkeo
figura feminina, enquanto que Burpo tem a figura masculina / avo.

¥ Disponibilizo a versdo em Tukano para o conhecimento de outros intelectuais indigenas do noroeste
amazonico ou para quem estiver interessado no assunto, mas com base a Lingua Tukana.

% Geralmente entende-se Burpo como trovao.
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MARSA KURARI:’COLETIVOS INDIGENAS DO NOROESTE AMAZONICO B
(FALANTES DE LINGUAS DIFERENTES) A o wonovvso
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Figura 2: Coletivos indigenas do noroeste amazonico (falantes de linguas diferentes)

Foi assim que Yepa O&khé comecou a pensar no que se efetivaria o labor de sua
projecdo para a formagdo do mundo e do homem enquanto ser transformativo. Em detalhes
compartilhou a ideia junto a sua irma, a deusa Yepa Bu«rkxo, pra saber o que achava em
relacdo ao que estava pensando e planejando; ao que Yepa Burk#0 respondeu: “eu ndo sei,
vocé é quem deve saber Yepa O&akhé, pois, vocé é homem”. Ao entender que Yepa Berkeo
tinha razdo Yepa O&akhé quis saber se 0 que estava projetando teria um resultado positivo.
Yepa Burk#o garantiu que tudo daria certo conforme a sua competéncia (Yepa Oakhg), mas
que precisava ter espirito corajoso para a iniciativa ter sucesso em sua projecao voltado para a
formacdo do mundo (terra) e da humnidade (seres humanos). Precisamente, é nessas
condicdes que o auxilio de Yepa Burkz#o foi preciso, necessario e fundamental para
estabilidade e proliferacdo do pensamento de Yepa O&khé.

Consequentemente Yepa OA&khé instituiu um ritual com seu Minria P6ra Way Oan

(Yaige: bastdo sagrado) que tinha as seguintes denominagdes: #nrta 'boho Yaigw € Sion punri
Yaig#™. E tomando em maos seu bastdo sagrado (Yaigw), Yepa Oakhé introduziu
perfurandamente no abistmo inferior, alcancando as dependéncias de Wamundia Paati
(patamar inferior) e no mesmo estilo e gestos introduziu o bastdo sagado no abismo superior,

alcancando o patamar do teto superior (#nmuse wii: Casa do Céu). E desta forma que foi

%9 540 varias denominagdes. Recomendo aos leitores Tukano que vejam no texto que disponibilizo na Lingua
Tukana que segue em anexo.
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instituido o primeiro objeto simbolico (#nm#nkoho borta) para ser o suporte ou coluna no
centro do universo; em geral os Bubera Pdra entendem que se trata da coluna do universo.
Tendo sido instituido a coluna principal (Yaig#*®) no centro do universo, Yepa Oakhé enlagou
um pequeno escudo (Bartipakaro: escudo protetor) no centro do bastdo sagarado, agora em
forma de coluna, de onde originou o primeiro espago onde os deuses Yepa O&khé e Yepa
Burkuo passara a se estabelecer fisicamente com seus respectivos bancos sagrados (néye
kumu meera hea nuhu hapa maha). Até entdo, eram invisiveis, eram espiritos. E, uma vez
estabelecido o primeiro espaco passaram a sentar-se em cima do pequeno escudo
(Bartipakaro). Ainda ndo existia terra, o horizonte interligava com abismo infinito, e em
pratica o universo era inabitado, e nenhuma materialidade se compunha, era um caos total.

Percebendo que sua projecdo se encaminhava com éxito o deus Yepa O&khé disse a
deusa Yepa Burk#0: “precisamos iniciar nossos rituais com benzimentos de cigarro ¢ Epadu
para formularmos nossos pensamentos ” (zzonhase*!). Em praética, é a partir de tzonhase ou a
partir desse método que os mais velhos/conhecedores/benzedores costumam formualarizar
seus benzimentos, assim como para realizacdo de atividades como trabalhos na roca e
construcdo de casa comunal (Barsari Wii). Desse modo, é um significado que demonstra que
0 pensamento de Yepa Oakhé é uma luminescéncia para o pensamento do kumu (benzedor),
yai (pajé) e baya (mestre de masica), ou seja, € um raciocinio anterior e matriz do pensamento
tradicional dos sabios indigenas (Tukano)*.

Os deuses Yepa Oakhé e Yepa Burkz0 prosseguiram elaborando sua racionalidade por
meio do benzimento com cigarro buscando uma solucdo para a aquisi¢do de terra enquanto
matéria. Diante disso, Yepa O&khé dirigiu-se novamente a deusa Yepa Burk#zo para saber de
sua ideia. E, a esse questionamento, Yepa Burkz#0 garantiu que as possibilidades para
aquisicdo de terra existiam. Essa influéncia continuava sendo de grande importancia nas

atividades de criacdo protagonizada por Yepa O&khé, ou seja, que a presenca da deusa Yepa

0 A coluna central do universo foi instuida a partir do bast&o sagrado (Yaige), nesse casao precisamente o bastdo
sagrado de Yepa Oakhé.

* Tuonha: refletir, fazer reflex&o para efetivar um pensamento.

*2 Em geral, hd uma precedéncia para efetivacdo de um trabalho através dos benzimentos que norteiem
presentimentos positivos e pontos negativos; assim, a construgdo de uma casa comunal, por exemplo, seguia
normas detalhadas, acompanhado do cigarro. Benzidos os homens se dirigiam a floresta em busca de madeiras e
palhas para armacdo e cobertura. O objetivo desses benzimentos era justamente a eliminacdo dos pequenos
insetos, ou qualquer bichinho que ocupa no corpo de uma madeira ou folha de carana (palha para coobertura da
casa).
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Burkeo (imagem feminia) condicionava uma consonancia um nivel de luminescéncia para o
deus Yepa O&kh&*® (imagem masculina).

Neste sentido, a deusa Yepa Burkwo, representando a imagem feminina, dirigiu-se com
as seguintes palavras a seu irmao Yepa Oakhé: “é bom procurar a terra, vocé é o responsavel
por isso, pois vocé é homem”. Ao que respondeu Yepa O&khé: “tudo bem, vou procurar sim,
realmente precisamos buscar isso, além diso, existe também nosso Avd do Universo (Brpo:
Trovao), ele certamente vai interferir nessa tarefa’”. Consecutivamente, ambos consumiram
Epadt e¢ fumaram tabaco, continuaram ‘“raciocinando” (tzonhapara) através de profunda
inspiracdo. Neste interim, sentaram-se, cada um no seu banco sagrado (naye kumu’ps),
convictos acerca da promessa que comegava a pairar como realidade. Conforme o pensamento
Tukano Bubera Pdra, Yepa Oakhé ndo era um homem simples, tanto ele como Yepa Burkeo
possuiam poderes divinos e, portanto, foram eles que comecaram a instituiram as formulas de
pensamentos hoje também desenvolvidos pelos homens Tukanos (Luciano Barreto, 2010), em
geral os conhecedores indigenas (Tukano).

Tendo os poderes divinos especificos, e depois dos primeiros ritos iniciais efetivado
no espaco formado por Bartipakaro (escudo de protecdo), Yepa Odkhé resolveu transcender
para o patamar superior (#nmuse Wii: casa do céu) onde habitava o Avd do universo
(#nmukoho nherkz: trovao) que, por sua vez, recebeu Yepa Odkhé com muitas cerimonias que

inspiram ainda hoje as formas de etiqueta entre visitantes e anfitrides:

Yepa Oakhé: Née parkzho (ol vovo).

Brpo: ##... marsa buhari marszn, Yepa Odkhé (O criador dos homens, Yepa Oakhé).
Yepa Oakhé: ninti m#n #nmetkoho nherkez niiip# (como estd o senhor avo do universo).
Brpo: nié Yepa O&khé ninpe; aatiti m#n ninpz (Estou bem Yepa O&akhé, vocé veio?).
Yepa Oakhé: Aatii y#, menreta warkunti y# ninp# ken (vim sim, vim pensando no senhor).

Esse encontro entre Yepa O&khé e Burpo passou a sistematizar um novo processo para
formagéo da terra (matéria), nesse caso uma alteridade do caos para a vida. Foi nesse espirito
que Yepa O&khé e Burpo (AvO do Universo) continuaram dialogando acerca dos seus
propositos, em especial o deus Yepa O&8khé enquanto protagonista para criacdo da terra e da
formacdo da humanidade. E, tendo sido recepcionado pelo avd do universo (xnm#zkoho
nherken / trovdo), Yepa Odkhé comecou a falar de seus planos e dos motivos que o fizera
transcender para a casa de Burpo (doravante Avo do Universo).

* Toda a representagio de Yepa Burkwxo tem a ver com a imagem femenina. Nas comunidades ainda hoje os
homens se destacam ndo pela sua individualidade, mas pelo conjunto com a mulher.
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Yepa O#khé: vim até vocé com a finalidade de encontrar a terra para que possa ocupar no
espaco do universo em que estou pensando formar. A terra vai proporcionar um espaco
adequado para ocupacdo dos homens e animais, com este objetivo é que vim até vocé grande
avo do universo (Luciano Barreto, 2010).

Ouvindo as palavras de Yepa O&khé, o Avo do Universo nédo ficou surpreso, ndo era
novidade pra ele, isto porque ja ouvira falar desse plano tdo complexo a seu ver. Diante disso,
e pelo fato de ser o Avdo do Universo, garantiu que ndo haveria problema para sua
interferéncia na aquisicdo de terras para Yepa Odkhé. Com esta possibilidade é que o Avd do
Universo passou a afirmar que tinha consigo semente da terra que Yepa O&khé buscava e
assim entregou nas maos de Yepa Oakhé Semente de Tabaco (munrd karpe) que se
transformaria em terra enquanto materialidade. Com este simples gesto (entrega da semente
de tabaco) o Avo do Universo desejava o sucesso e prosperidade para os planos e projecoes
do deus Yepa Odkhé para complementaridade da formacéo da terra.

Nesse interim, enquanto Yepa Oakhé recebia das maos do Avo do Universo a Semente
de Tabaco (menro karpe) comecou a descer sobre Bartipakaro (escudo de protecdo aonde
estava sentada a deusa Yepa Burki0, nessa versdo sendo a irmé do deus Yepa Owkhé) ja em
terra em espécie, ou seja, segundo os Bubera Pdra a terra se materializou a partir da Semente
de Tabaco entregue pelo Avd do Universo para deus Yepa Oakhé.

De outra forma, ao descer do patamar superior (casa do céu habitada pelo Avé do
Universo) a terra comegou a encher o espaco formado pelo disco de escudo enlagado
(Bartipakaro) na coluna do universo (Yag#: bastdo sagrado). Com isso, tendo completado
esse auxilio inicial, o Avd do Universo recomendou a Yepa Odakhé que continuasse
trabalhando para que seu plano se concretizasse acerca da formacdo da terra e que procurasse
ainda seres humanos (pessoas) com ritual de chamamento™. Neste contexto, quem pensa para
a formacdo da humanidade (pessoas) sdo precisamente os deuses Yepa Oakhé e Yepa Burkeo
através dos seus conhecimentos e forcas espirituais, assim como pela forga divina que se
estabelecia através do benzimento de Cigarro (munro barsesé) e Epadi (paatu barsesé: pd

oriundo da folha de coca).

* Conforme a descrigdo de Luciano Barreto, Yepa O&khé encontrou os homens através do ritual de chamamento,
isto €, foi com a forca dos benzimentos de longo tempo que Yepa O&akhé conseguiu encontrar a humanidade:
“ursama Yepa Odkhé marsa niahare amaun mehon pihike ninwi, kun pihisé pure two wakantipara na marsa
maha. Atiro nii twonha ursda, tohota twonha muhuatikara niiwa wnrsa parkuswmua prkera”: para nds que somos
Sarardé YuUpuri Bibera Pdra quando Yepa Oakhé comegou a procurar a humanidades foi através do ritual de
chamamento, eouvindo o chamado de Yepa Oakhé é que os seres humanos comegaram a se aproximar de Yepa
0akhé. E assim que n6s pensamos, era isso que nossos pais também ja pensavam (Luciano Barreto, 2010). No
caso Pihi ou pirsu é quando um individuo chama alguém verbalmente a longa distancia, mas nesse caso ndo era
um simples chamado e sim um chamado sacralizado, ou seja, antes de cada chamado proferido peor Yepa O&khé
foram feitos longos benzimentos que preparavam cada momento de chamado efetivado por Yepa O&khé.
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Ora, para 0 pensamento Tukano Bubera Pdra, as figuras centrais que proporcionam as
narrativas acerca da formagdo do mundo e dos homens sdo Yepa O&akhé e Yepa Bwurkeo,
através do proferimento do ritual de chamamento. De fato, acatando o conselho do Avd do
Universo, o deus Yepa Odkhé motivou-se mais no compromisso que herdara para realizar a
dificil tarefa de instituicio do mundo assim como na formacdo dos homens para que
habitassem no tempo e espacgo e essa iminéncia estava a vista dessas trés figuras divina (Yepa
Odakhé, Yepa Burkeo e Burpo) da mtologia Tukana.

Assim, tendo conseguido Semente de Tabaco (menro karpé), que se transformou em
terra, 0 deus Yepa O&khé retornou para 0 espago aonde se encontrava a deusa Yepa Bu#rkeo
que o0 aguardava; ao chegar logo se deparou com um montante de terra em cima de
Bartipakaro (escudo de protecdo, doravante Bartipakaro) e transmitiu informacfes que
obtivera junto ao Av6 do Universo, em especial da responsabilidade que pairava em suas
maos. Foi assim que os deuses Yepa O&khé e Yepa Burk#o comegaram a se organizar para
ordenamento e formacdo da terra e do mundo em sua integra no decurso de esparramamento
(tustedse™) da terra que estava acumulada em cima de Bartipakaro. Fato é que o deus Yepa
Odkhé era o responsavel direto, por isso, procurou se concentrar ao dominio de seu raciocinio
(tzonha nunkahap#*®). Fumou seu cigarro benzido, consumiu o Epadu e iniciou o ritual de
esparramento da terra. Por sua vez, com intuito de que algo inesperado poderia acontecer, a
deusa Yepa Burk#0 alertara seu irmdo Yepa Oakhé para que tivesse diligéncia no ato do ritual
de esparramamento. E, tomando na médo seu Bastdo Sagrado (Yaigx) o deus Yepa Odakhé
comecgou a cerimdnia de esparramamento posicionando-se no centro de Bartipakaro logo no
centro do universo, este ainda ocupado apenas pelo espaco que Bartipakaro garantia.

Acontece que, ao invés de esparramar pela direita, Yepa O&khé se equivocou e acabou
direcionando o impulso de suas maos fortemente para a esquerda, e por pouco 0 mundo nao se
desmoronou, alids, gracas a intervencdo de Yepa Burkzo, que segurou firmemente com suas
mé&os para que ndo se destruisse pelo lapso de Yepa O&akhé. Desta forma, pensam os Sarard
YuUpuri Bubera Pdra, toda a causalidade que surgiu da acéo divina e do poder do deus Yepa
Odakhé se realizava para que passassem a existir inimeros médulos de benzimentos (barsesé
uukunse watehere weera weepan: estavam construindo sobre tudo o que passaria a
corresponder os benzimentos) que se fundamentam acerca da acéo ritualizada pelos criadores

e deuses Yepa Oakhé, Yepa Burkuo e unmekoho nherkz (Avé do Universo). Nesses termos, a

* Tusteo significa esparramar algo, no caso a terra quando desceu/caiu estando amontoado em cima de
Bartipakaro (escudo de protecéo) precisou ser esparramado para formalizagdo complementar da terra.
*® Raciocinava enquanto estava em pé.
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essencia da producdo de conhecimentos e saberes indigenas (Tukano) comegaram a surgir a
partir da acdo e idealizacdo dos deuses Yepa Odkhé e Yepa Burkxo, com intermédio parcial do
Avb do Universo. Em outras palavras, os modos de benzimentos estdo associados com
acontecimentos primevos.

Dado o descuido do deus Yepa O&khé, sua irmd, a deusa Yepa Burkixo, tratou de
repreendé-lo veementemente e assumiu a responsabilidade complementar para concluir o
esparramento da terra girando o impulso de suas maos para o lado direito com o Bastdo
Sagrado. Conforme o pensamento dos Bubera Pdra, é desta forma que Yepa Bwurkeo
participou da tarefa conseguiu completar formacéo da terra, onde em seguida foi verbalizado
0 seguinte dialogo:

Yepa Burk#o: estd vendo? Agora estd tudo bem, ndo falei pra vocé que tudo transcorreria
bem?

Yepa O&8khé: estd bem Yepa Burkzo, nés acabamos de encontrar o que tanto queriamos: a
terra. Agora precisamos trabalhar para encontrarmos aqueles que serdo pessoas Visiveis, 0s

homens, isso vai completar nossos planos formativos e transformativos como cume da nossa
vontade.

Yepa Burk#o: ndo sei, mas vai ocorrer isso sim, porque, para isso temos aqui Epadu (paatu) e

tabaco (mznro) que se transformard na constituicdo de seus 0ssos (naye oanpuri niateheta),
estéo aqui também nossos bancos, assim como nossa forquilha de cigarro (Utika Yarpuri) e Sio
Yarpuri (cabo de enx0); ao mesmo tempo todos esses materiais passardo a concretizar-se para a
existéncia e vivencia da humanidade (Luciano Barreto, 2010).

Vendo que tudo se estabelecia da melhor forma, ambos se sentaram em seus bancos
para buscar nova concentragdo por meio de profunda inspiragdo (tzonha nuhuapara*’). Esse
fato passou a ter um significado para os conhecedores indigenas (Tukano) onde uma
inspiracdo profunda faz com que busquem a concentracdo de suas forcas espirituais
(herisaharo darerd). No caso dos deuses Yepa Oakhé e Yepa Bwurk:o que fizeram foi
estabelecer a formacdo dos coragfes de ambos, assim como, na corporacdo de sua
espiritualidade (na heripora bork& nuhakaro maha); depois da formacdo da terra faltava
muita coisa ainda para ser criado e encontrado. Sendo que, com resultado positivo do primeiro
trabalho os dois procederam com o ritual sagrado fumando Cigarro e consumindo Epadui com
a expectativa de que precisavam trabalhar para a formacdo do homem. Logo o deus Yepa
Oakhé disse para a deusa Yepa Burke0: “¢é preciso procurar os homens”. Ao que Yepa Burke0
respondeu: “¢ isso mesmo Yepa O#khé, realmente precisamos encontrar a humanidade, assim
como, conseguimos encontrar a terra vamos encontrar os homens também que a habitardo ”

(Luciano Barreto, 2010). Precisamente, foi com essas expectativas que comecaram a trabalhar

*" Sentaram-se cada um em seus bancos para formular um novo pensamento para o passo seguinte.
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com os benzimentos de Cigarro (munro barsé paara maha) para procurar/encontrar 0s seres
humanos (marsa amarantira weepara atopzma maha).

Tal fato explica que, para os Bubera Pdra, foi assim que os deuses Yepa Oakhé e Yepa
Bu«rku«o encontraram a terra, por intermédio do Avé do Universo (#nmzkoho nherkz). Foi do
exercicio da racionalidade dos referidos deuses que tudo o que existe no mundo passou a ter
vida, o estado natural das coisas, assim como a produgdo cultural da humanidade com suas
variacdes consequentes. Contudo, o fato de terem encontrado e posteriormente organizado a
terra no rito de esparramento nao lhes satisfazia plenamente, precisavam agora ritualizar para
encontrar a humanidade que pudesse viver e se organizar na terra. No caso, vale lembrar, ndo
havera ainda distingbes étnicas das pessoas, nesse caso 0s Bubera Pdra descrevem apenas
afirmam que os deuses Yepa OOkhé e Yepa Burkz#o encontraram a humanidade, como

veremos, sem se preocupar com a distin¢do étnica.

2. 2.5 Marsa Kun Pihikaro: o ritual de chamada dos seres humanos

De praxe, os deuses Yepa O&khé e sua irmad Yepa Burk#0 retomaram a estratégia da
formulacdo do benzimento de Cigarro (munro barsé paara) e Epadu (paatu barsé paara) a
fim de garantir o efeito de sua sabedoria. Nesse caso, 0 kumu Luciano Barreto afirma que
“ainda ndo era neste mundo em que vivemos” (ver Figura 2).

Entre uma e outra formulagdo de benzimento sempre faziam um intervalo para fumar
0 cigarro e consumir o Epadu, assim como aproveitavam o momento para o diadlogo preciso
de sua sabedoria e se questionarem sobre os fatos que ocorriam naquela instancia. Nessas

circunstancias o deus Yepa Od&khé fez o seguinte questionamento a deusa Yepa Berkeo:

Yepa Odkhé: como voceé esta sentindo a respeito disso?

Yepa B#rk#0: ndo sei, mas sinto que ainda falta um pouco, é preciso ter calma. E vocé o que é
que esta prevendo?

Yepa Oakhé: do meu ponto de vista ainda ndo ha nenhuma sinalizacéo.

Yepa Burk#o: por este motivo como ainda ndo ha nenhuma sinalizacdo é que sugiro que vocé
ndo tenha pressa e evite 0 dominio de sua angustia (Luciano Barreto, 2010).

Nestas condigOes os deuses Yepa Odkhé e Yepa Burkuo precisaram estabelecer nova
extratégia na formulacdo dos benzimentos, na verdade era uma reformulagdo continua. Em
certo momento, a deusa Yepa Beurk#o tomou a palavra pra dizer que precisavam proceder com

0s benzimentos para que houvesse garantia e sustento quando fossem chamar/buscar
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(pihikare) os seres humanos (marsare). E perplexo, mas até 0 momento nao significa dizer
que a humanidade ja existisse antes mesmo do proferimento do ritual de chamamento, nesse
caso significa que os humanos foram se formulando a partir dos feitos e potencialidade dos
benzimentos efetivados pelos deuses Yepa Oakhé e Yepa Burkeuo, e sendo assim todos os
objetos* presente nessa circunstancia tinha como finalidade a formagad da humanidade; eram
também as fontes de suas sabedorias, como podemos notar no dialogo proferido pela deusa

Yepa Burk#o como trecho da descri¢do do kumu Luciano Barreto (2010):

Yepa Bitrkzo: é atraves disso que vamos fortalecer a vida humana fazendo com que tenham
sua alma bem estabelecida, isso vai depender de nossa sabedoria para darmos vida a eles
(kartiré dahasdpeo, kartir6 herisapeo weepan); com essa certeza e garantia que é estamos
procurando e vamos encontrar 0s humanos.

Esse cuidado potenciou-se em otimismo, assim ambos retomaram novamente a
estratégia dos benzimentos de Cigarro e Ipadu, assim como sempre faziam com intervalos, e
em uma dessas pausas disse 0 deus Yepa Oakhé a sua irma deusa Yepa Burk#0: “qual é o
sentimento que se abarca em seu pensamento?” Ao que respondeu a deusa Yepa BwurkeO:
“penso que ainda falta um pouco, pois, 0 meu pensamento ndo estad estabelecendo no
momento nenhuma sinaliza¢ao”.

Embora isso, o efeito da formulacdo do benzimento comecava a se firmar conforme se
prolongava também o tempo, quando novamente o deus Yepa Oakhé perguntou a deusa Yepa
Burke0 se ja era 0 momento para proferir o ritual de chamento dos seres humanos para junto
de si, pois, em sua percepcao a sinalizagdo da vida humana estava iminente. Enquanto isso, a
deusa Yepa Burkuzo, por sua vez, dizia que até aquela instancia seria preciso calma e
diligencia, mas a o tempo da formulacdo dos benzimentos se prolongava passando para
terceira fase em que envolvia o trabalho da corporalizacdo dos seres humanos que comecava a
se estabelecer a partir do efeito de Cigarro e Epadu e outras materialidades ja citadas
anteriormente.

Essa apreensdo fez com que o deus Yepa Odakhé ficasse angustiado, seu pensamento
estava inquieto a0 mesmo tempo em que se preparava para efetuar o ritual do chamento da
humanidade. Enquanto isso, mantendo uma das caracteristicas de sua contribui¢do, a deusa
Yepa Burk#0, por sua vez, até aquele momento, continuava resistente a ideia, pois conforme o

seu raciocinio ainda ndo era o0 momento certo, como a mesma afirmou em seguida: “ainda

*8 Banco, cigarro, forquilha de cigarro, pé de Epadu, cuia, bastdo sagrado... E desses objetos que se constituiram
0s humanos e que sua culminancia se efetivou a partir do ritual de chamamento proferido pelo deus Yepa Oakhé
é 0 que pensam os Tukano Bubera Pora.
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falta Yepa O&khé, ndo ¢ o momento certo, vocé€ ndo precisa se precipitar”. Ao passo que Yepa
Oakhé continuava insistente, pois conforme o seu raciocinio ja chegara a hora para efetivacdo
do ritual de chamamento da humanidade, portanto, ndo podia mais ser adiado.

Insatisfeita com a insisténcia do deus Yepa Oakhé (doravante Yepa Oakhé) que gerava
desconforto entre ambos, a deusa Yepa Burk#0 (doravante Yepa Burke0) concordou que fosse
feita a vontade de Yepa O&khé; no caso, foi uma decisdo preciptada que ambos tomaram, uma
vez que ndo sera na primeira tentativa que conseguirdo encontrar 0s seres humanos,

precisamente resultou como falha de Yepa O&akhd (wie maha wau weepu ki&a). E essa

causalidade é entendendido pelos tukano como reflexo das falhas e preciptacdes dos humanos
(toho wey marin wieséti noporo).

A partir de sua prépria experiéncia e tendo o aval de Yepa Burkeo, Yepa Oakhé entdo
tomou na mdo seu Bastdo Sagrado e comecou a verbalizar o ritual de chamamento da
humanidade: Yepa bahauari marsa, (criaturas de Yepa), marsd bahauari marsa (gente de
transformacéo), #nmukoho diro marsa wuuruswununi ... (gente de carne do mundo wuit...),
e para a surpresa de ambos tudo continuou em siléncio no ermo do universo.

Vendo a reacdo negativa desse primeiro momento Yepa Burk#0 entdo pediu para que
reforcasse o ritual mais uma vez com a mesma formula discursiva, mas o siléncio se repetiu
novamente do ermo do universo. Pela terceira vez Yepa Burk#0 pediu que repetisse a formula
de ritual de chamamento, sem novamente obter sinal algum. Dado o resultado negativo Yepa
Beurk#o repreendeu novamente seu irmao, alegando que aquele momento era desfavoravel.
Novamente procuraram se concentrar em seus respectivos bancos sagrados onde fumaram
seus Cigarros e consumiram Epadl para fortalecimento de seu raciocinio, assim como,
prevendo a fluxividade do aspecto positivo na reelaboracdo de novos planos. Yepa Odakhé
guestionava-se sobre as possiveis consequiéncias a partir daguele momento, enquanto que sua
irm& Yepa Burk#0, por sua vez, estava convicta de que nada iria acontecer, porém, era preciso
retomar com as formulacGes dos benzimentos de Cigarro, ou seja, era preciso continuar
benzendo cada vez mais. Além disso, Yepa Burk#o fez uma alerta severa a Yepa O&khé para
gue 0 mesmo ndo seguisse com as precipitacbes emocionais, isso, porque, com calma e
tranquilidade poderiam sim encontrar os seres humanos. E com esse intuido que reiniciaram o
ritual de benzimentos com Cigarro e Epadu demoradamente, sempre com pausas recorrentes
para um raciocinio previo.

A dimensdo articulativa de Yepa O&khé e Yepa Burk#zo continuava fluindo e através da
estratégia de benzimento seguiram para uma quarta tentativa. Yepa Odkhé se angustiava cada
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vez mais, acreditando que estava novamente potencializado para promover o ritual de
chamamento dos seres humanos, mesmo que sua irmd Yepa Burkzo ainda continuasse
desconfiante. E a insisténcia de Yepa Oakhé superou mais uma vez o espirito cauteloso da
duesa Yepa Burk#o, que acabou concordando novamente pra que mais uma vez o deus Yepa
OA&khé efetuasse o ritual de chamamento dos seres humanos.

Foi assim que Yepa Oakhé, inspirando-se nos poderes de criagdo proporcionado pelos
benzimentos tomou em sua mao o Bastdo Sagrado, posicionou-se no centro do universo,
incorporou todos os instrumentos e comegou a verbalizar o seu ritual: “Yepa bahauari marsa
(gente de criacdo de Yepa), #unmzkoho diro marsa (gente de carne que habita o mundo), Yepa
Tunua marsa (gentes que habitardo este mundo) wuuuuunuunue...”. E novamente teve como
resposta o siléncio no ermo do universo. E, certa de que algo ainda iria acontecer, a deusa
Yepa Burkuo recomendou que repetisse mais uma vez o proferimento do ritual de
chamamento, e assim Yepa O&khé refez o ritual do chamamento: “Yepa bahauari marsa
(gente de criacdo de Yepa), #nmikoho diro marsa (gente de carne que habitam o mundo),
Yepa Tunua marsa (gentes que habitardo este mundo) wweesserssrzse... ” (idem). E foi s6 a
partir dessa fase é que, finalmente, comecaram a surgir 0s primeiros sinais, mas no lugar das
vozes humanas foram as cachoeiras que atenderam o chamado de Yepa Od&khé. Assim se
formaram os rios, as pedras e cachoeiras que se constituiram primeiro do que mesmo o
homem, ou seja, antecederam a humanidade. Conforme a descri¢do Bubera Pora, foi a
premonicao (dihiari), as cachoeiras, as pedras e 0s rios, que surgiu antes dos seres humanos,
ganhando assim a imortalidade. E, apds esse episddio o clima elevou-se novamente entre a
vidéncia cautelosa de Yepa Burkuxo e as constantes precipitacbes de Yepa O&khé que, no
dominio de sua angustia, seguia chamando os humanos.

A precipitacdo de Yepa O&khé permite a fazer uma interpretacdo segundo os Tukano
Blbera Pdra, que associam os sonhos com as cachoeiras*®, mas no caso ndo um ponto de
vista que ndo abarca todo o universo Tukano necessariamente, como bem notou mais uma vez

0 kumu Luciano Barreto:

* E mais viavel dizer que funciona como interpretacdo dos conhecedores como kumu (benzedor) e Yai (pajé),
assim como pode ser interpretado por um pai e mée, desde que sejam os mais velhos, isto é, quando houver um
sonho em que a pessoa se aproxima de uma cachoeira ou nela cair com uma canoa, ou ainda que simplesmente
ouca o ruido (arkorotiro) de uma cachoeira significa que naquele lugar, seja na familia de quem sonhou, havera
doengas, e dependendo do grau do sonho pode haver até morte, dai a representacdo de luto (dihiari). Diante disso
é que se apresenta a importancia de um benzedor (kumu) que procura proteger a comunidade, ou em particular a
familia de quem teve um determinado sonho (ha varios tipos de sonhos além das cachoeiras que podem
representar um principio de luto na comunidade Tukana).
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é isso que nossos avds falavam para nds (nii uukunwa marinma), percebe-se com isso que ha
diferenca do nosso ponto de vista em relacdo a tudo que foi falado por outros autores, na
verdade pra eles deve ser isso mesmo, issO tanto para 0S nossos irmaos maiores e irmaos
menores; eles também estdo falando conforme seu modo de interpretacdo e o seu modo de
pensar, assim, estariamos sendo injustos se disséssemos que este ou aquele grupo comete erros,
pelo contrério, eles estdo falando o que seus pais e seus avds transmitiram para eles (Luciano
Barreto, 2010).

Todo esse procedimento da criacdo (terra e homens) estabelece como principio
norteador no pensamento Tukano, associado a cautela que protagoniza todas as narrativas
miticas. Voltemos a elas. Yepa Burkzo continuou com suas repreensdes acerca da precipitacdo
cometida pelo seu irméo Yepa O&khé e por ele ter precipitado os esforcos de busca aos seres
humanos. E, apos seis tentativas com benzimentos foi que Yepa Burke0 deu parecer favoravel
e que Yepa O&khé passaria a ter éxito na “construgdo” e transformag¢ao da humanidade.

Estando imerso na sabedoria, fumou seu Cigarro e consumiu Epadd, ambos sagrados,
e que possuiam poder imposto pelos mesmos (Yepa Oakhé e sua irma Yepa Burk#0) através
dos benzimentos, que contribuiam para concentracdo e proferimento do ritual de chamamento
dos seres humanos. A esse proferimento, finalmente, a potencialidade de Yepa Od&khé
consagrou-se verbalmente e fez com que vozes humanas comegassem a atender o chamado de
seu criador, e aos poucos com o toque dos pés no chdo comecaram a se aproximar ao lugar
onde se encontravam os deuses Yepa O&khé e Yepa Burkuo que recepcionaram 0S seres
humanos classificando-os como seres humanos de vida. Vale ressaltar mais uma vez que aqui
entende-se ainda apenas como seres humanos, ainda ndo aconteceu a distin¢cdo dos grupos
étnicos, nesse caso, conforme o que descreverm os Tukano Bubera Pdra, ja na primeira
instancia os seres humanos ja vieram formados e que passariam agora a participar da longa
viagem realizada com a Canoa de Transformacdo, além disso, aqui € a grande diferenca ao
que foi pensado pelos demais conhecedores indigenas, ou seja, que para os Bubera Pdra os
seres humanos ja vieram formados, sem porém saber a distingdo étnica que, por sua vez ou no
caso dos Tukano, se culmina na Cachoeira de Ipanoré.

De outra forma, os Bubera Pdra entendem que todos os seres humanos, 0s ancestrais
dos grupos indigenas, participaram da viagem com a Canoa de Transformagdo ndo em espécie
de peixes como muitos conhecedores descreveram, mas que ja vieram formados. Por outro
lado, foi assim que Yepa Odkhé conseguiu encontrar seres humanos no terceiro ato. Satisfeitos
0 resultado, os deuses Yepa Odkhé e Yepa Burk#o passaram a existir junto aos humanos.
Outra forma, conforme o kumu Luciano Barreto, os deuses finalizaram o momento de
recepcdo com as seguintes palavras: “vocés gente-carne do mundo, gente do mundo, criaturas

de terra, gentes visiveis, gentes e mulheres de visibilidade dos dias (“m#rsa #nmzkoho diro
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marsa niipe kun, unMukoho marsa niip# Kun, yeba bahuri marsa, marsa bahuri marsa niips,
marsa bahuri marsa numia niipe, #nmikoho bahuri marsa numia niipz. Foi assim que, em
clima de festa, Yepa O&khé recebeu os seres humanos que conseguiu encontrar e trazer para
junto de si apds ter econtrado e formalizado a terra no espaco aonde, antes, sO existiam Yepa
Oé&khé e sua irmé Yepa Burkzo no pequeno espacgo que se transformou em vasta medida de

terra.

2. 2. 6 Aati Munkoho mehéta ninpa hopu : ainda nao era neste mundo

Para 0 pensamento Bubera Pdra aqueles primeiros delineamentos do processo de
formacdo (da terra, cachoeiras e dos humanos) ndo nos levam diretamente ao mundo vivido
nos dias de hoje. Supde-se que todos os fatos mitologicos que descrevem a primeira instancia
tenham ocorrido fora deste mundo em que vivemos hoje, mas que, com 0 processo da viagem

realizada com a Canoa de Transformagdo (Pamunri Yurkes#z) Yepa Oakhé ingressou

juntamente com o0s seres humanos (encontrados pelo mesmo Yepa Odkhé) numa longa viagem
até alcancar o Lago de Leite (Baia da Guanabara, RJ).

A viagem da Sagrada canoa de Transformagdo (Pam#nri Yurkusw) conduz a outro
momento importante que podemos chamar de um Segundo Mundo. O mundo em que vivemos
hoje. Se o Primeiro Mundo é o tempo e espaco de Yepa Odakhé e sua irmad Yepa Burk#z0, 0
Segundo é dos humanos e, portanto, esse em gque vivemos nos tempos de hoje. Trata-se, entdo
da primeira instancia formativa e segunda instancia que também promoveu a formacédo e
transformacdo dos seres humanos no sentido social e cultural. Como veremos a segunda
instdncia do processo navegativo esta associado a Canoa de Transformacdo (Pamenri
Yurkusw#). Desta forma, tudo o que se formou na terra se estabeleceu com suas devidas

transformacdes obedecendo ao pensamento e raciocinio de Yepa O&khé, ou seja, se

formalizou conforme o desejo e vontade do pensamento de Yepa O&khé.

Estando ainda na primeira instancia da formacdo (o Primeiro Mundo), Yepa O&khé
firmou novos compromissos que passariam a ser arcados no percurso da viagem com a Canoa
de Transformacdo (Pamunri Yurkusw, doravante Canoa de Transformagdo). A primeira

instancia equivale & casa sagrada Karan'ko Wii*® e Orpenko Wii>! de onde partiu a Canoa de

% Karanko: vinho de buiuiu; Wii: casa. Karanko Wii: Casa de vinho de Buiuiu.
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Transformacao (Pamenri Yurku#Sw) com 0s seres humanos guiados por Yepa O&dkhé Tratava-se
de uma grande cobra®, mas que do ponto dos seres miticos se tratava de uma grande
embarcacao que trafegaria no leito do rio (Dya Kurtiro). Ocorre que a principio ndo havia
uma distin¢do clara dos seres humanos em seu interior, ainda ndo estavam estabelecidos em
grupos distintos. Tratava dos acestrais humanos; e nesta primeira instancia envolve a presenga
de toda ancestralidade dos grupos Tukano. Excecdo aos Tariana e Wanana, entre outros, que
ndo tiveram seus ancestrais na canoa, significa entdo que nem todos 0s grupos étnicos do
noroeste amazénico tém como referencia mitica da formacdo do seu grupo a tradicional
viagem da Canoa de Transformacédo que trazia seres ancestrais que com o tempo passaram a
estabelecer e formalizar os coletivos indiginas, ou como quiserem: etnias, grupos, Unidades
Maiores, tribos, etc. Nesse caso ouso em optar para descrever como sendo 0s coletivos
indigenas.

Essa primeira instancia é onde Yepa Odkhé comecou estabelecer os primeiros passos
da viagem da Canoa de Transformacdo, sendo que essa viagem é narrada por diversos
coletivos indigenas do noroeste amazonico (cf. Narradores indigenas, ISA). Podemos afirmar
que, todo o coletivo indigena (Tukano) formado possui sua narrativa. Assim, iniciada a
viagem deram-se 0s processos formativos e transformativos dos humanos para que se
desenvolvessem como gente de leite e gente de karanko®®, instrumentalizando assim a vida
dos homens com seus respectivos objetos sagrados e como cunho transformativo de sua forga

espiritual.

2. 2.7 Pamunri Wisery, Pamunri Yurkusu: Casas de Transformacao e Canoa da

Transformacgao

Providenciado os materiais necessarios para a longa viagem, o0s seres humanos
passaram a cumprir a ordem de Yepa O&akhé para embarcarem na Canoa da Transformacéo e
que iniciava uma nova fase do processo de formacéo e transformacdo dos seres humanos.
Essa viagem marcou tempo, espaco e realidades diferentes que, em sua integridade, se torna

indecifravel pra dizer quanto tempo durou ou ainda quanto tempo a Canoa de Transformagéo

5! Orpenko Wii: Casa de Leite. Orpenko: leite; Wii: Casa.

52 Nesse caso n&o hé especificacio, apenas segue a forma narrativa, isto é, nenhum dos Tukano chegou a dizer
como era a aparéncia desta referida canoa, apenas narram que era a Canoa de Transformacdo com aparéncia de
uma cobra.

%3 Karanko: vinho de buiuiu.
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permaneceu num determinado lugar e assim por diante. Mas que estd em jogo nessa questao,
menos do que origens e datas, € o processo de formacéo e transformacao dos humanos.

Tendo permanecido na primeira casa de Transformacdo (Orpenko Wii: Casa de Leite)
a Canoa de Transformacédo seguiu para Karanko Wii (Casa de vinho de Buiuu) onde foram
formados como Gente-de-leite e gente de carne de kanrd>*. Esta era a dindmica de Yepa
Oakhé que, além de dar nome as Casas de Transformacédo, pensava ainda na formagéo dos
seres humanos ou que a acdo nas Casas de Transformaces era pensada para que fossem se
constituindo a condicdo social diferenciado de outras espécies (animais) e para que houvesse a
virtude da natureza humana (anhunra heogun weep#: ele estava manuseando a beleza da
virtude dos seres humanos).

Enquanto isso, as casas de Transformacdo foram denominadas por Yepa Odkhé com
nomes que foram se tornando referéncias singulares. Assim, Karanko Wiiseri (Casas de vinho
de Buiuiu) e Orpenko Wisery (Casas de Leite), todas passaram a representar lugares de
prosperidade e perfeicdo. Por este motivo, ainda ndo havia punrisé (coisas que causam dores,
doenca) que passardo a surgir a partir da Maloca do Rio (Dya Wii°), ou seja, para os Tukano
foi a partir de Maloca do Rio que os males se difundiram (Dia Wiii meera doho karo niwun
maha®®). Como estamos descrevendo os dados da primeira instancia (primeiro mundo)
alertamos que h& uma coincidéncia entre os dois mundos interpretados pelos Bubera Pdra, ou
seja, 0s nomes das Casas de Transformagdo do Primeiro Mundo correspondem também as
Casas de Transformacdo do Segundo. O que marca o limite entre o primeiro mundo (primeira
instancia) e o segundo mundo (segunda instancia) é precisamente o Lago de Leite (Orpenko
Dirtara: Baia da Guanabara, RJ) de onde o0s seres humanos partiram na Canoa de

Transformacao®’.

54 .. . . .
Fruta Buiuiu. Conforme os procedimentos da viagem os seres humanos foram obtendo diversos

complementos formativos ordenados por Yepa Odkhé, é neste sentido que surgem essas denominacdes.

> Precisamente esta Casa de Transformacéo se encontra na segunda instancia (segundo mundo, hoje no Rio
Waupés), ocorre que a nossa descri¢do ainda estd movido pelos dados da primeira instancia (primeiro mundo).

*® Traduc#o: Foi a partir de Dya Wii (Maloca do Rio) que o estrago comegou a fluir. Doho: traz o sentido de uma
falha. Ex: motor dohawap#: o motor falhou, quebrou, deu prego. Desse modo, a perfei¢do das coisas e do mundo
pifou.

> Aati paati khanse pamunsé wiiseri nurkun ninpa topw kerare, soonpw muhati; aati paatire taha, kun misaha
nunkaunti taha orpenko dirtara pw saha nwkaunti, torota atopure niipa taha pamunse wiseri (Luciano Barreto,
69). Traducdo livre: as casas de transformacdes deste Mundo eram idénticas as das Casas do Outro Mundo. Ele
(Yepa O&khé) veio subindo de longe e antes de entrar no segundo mundo (segunda instancia) ele chegou entéo
no Lago de Leite (Orpenko Dirtara), sendo que a partir do segundo mundo as casas de transformacgdes estdo
representadas tdo quanto os que existim no primeiro mundo (primeira instancia).
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Foi assim que 0s primeiros ancestrais prosseguiram a viagem sob ordens de Yepa
Oakhé para Dya Ewwxra Wii*® e seguiram para as seguintes Casas de Transformacéos: Dya
Parsira Wii (casa do rio de argila amarela); Dya Nirtinra Wii (casa do rio de carvdo); Dya
Numinra Wii (casa do rio das mulheres). Ao passo que entrava em cada Casa de
Transformacdo (Pamanri Wisery) Yepa Oakhé promovia aos seres humanos a formacéo e
transformacéo da natureza humana. A Canoa de Transformacao continuou a viagem a fim de
alcancar a divisa do rio (dia derko ninsasato) que, sendo uma mesma casa, levava 0s
seguintes nomes: Dya Sarinra Wii (rio da casa de cerca), Dya Merenra Wii (rio da casa de
ingd), Dya Karanko Wii (rio da casa de Buiuiu), Barsé Karanko Wii (rio da casa de
benzimento), Dya Wahatora Wii (rio da casa de cuia) e Dya Mahamira Wii (rio da casa do
olhar para traz).

A partir dessa base Yepa O&khé e os homens passaram a avistar uma porta que dava
acesso a Segunda instancia onde continuariam a viagem e que, a0 mesmo tempo, passou a
apresentar diferenciados fatos historicos: “este segundo mundo ¢ onde vivemos nos dias de
hoje, saindo do primeiro mundo é que Yepa O&khé entrou no segundo mundo” (Luciano
Barreto, 2010). Precisamente a passagem do Primeiro Mundo para o Segundo ndo ocorreu de
imediato e muito menos com tranquilidade. Foi preciso vencer as imposi¢oes e dificuldades
colocadas pelos inimigos como a Cobra Seem (Seem Pinro), esta por sua vez, € entendida
como grande Serpente que ocupava todo o espaco da segunda instancia. Nesse caso, 0 kumu
Luciano Barreto pensa que no espaco do mundo atual ja tenham existido diferentes tipos de
seres em “‘carater” social humano, assim como os deuses, entre os quais o deus Yepa O&khé

que protagonizou e fez com que se constitui-se toda historia mitica Tukana.

58 . . e A . L. .. .
Devido a inexisténcia de termos préprio de significados para a Lingua Portuguesa, manteremos as palavras

radicais em Lingua Tukana. Dya: Rio; Ew#ra: lugar onde exite muita argila; Wii: casa. Logo: Casa de Argila
amarela.
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2. 2.8 Yepa Odkhé kun Seem Pinro meera Warparan tikaro: conflito entre Yepa

Odkhé e a cobra Seem

De acordo com a interpretacdo dos Bubera Pora, para entrar no interior da Segunda
instancia Yepa Oakhé precisou enfrentar muitas resisténcias dos seres®® que dominavam o
tempo e espa¢o no local. Nesse contexto, de diversas arbitrariedades, a frente dos humanos na
Canoa de Transformacdo (Pam#nri Yurkes:), Yepa Odkhé continuou comandando a longa
viagem que sustentava como ideal a transformacéo dos seres humanos.

Em meio a esses episddios é que Yepa Oakhé se deparou com primeiro desafio de

enfrentar a cobra S8 que estava pronta para devorar 0s seres humanos em processo de

formagdo e transformagdo continuo. Frente a tudo isso, Yepa O&khé precisava eliminar a
cobra (Seem) para seguir a viagem. Fato é que quando se aproximou com a Canoa de
Transformacdo (Pamenri Yurkes#) junto a entrada do “Novo Mundo” ndo podia seguir pelo
empecilho da cobra Seem. Ela dominava aquele Mundo e desejava devorar os seres humanos
abordos na Canoa de Transformagéo. Travaram muitos combates e, finalmente, Yepa Oakhé
conseguiu vencer®.

Conta a tradicdo do pensamento Bubera P&ra que 0s primeiros quatro grupos de seres
humanos que vinham abordo na Canoa de Transformacéo foram devorados pela cobra Seem e
Yepa Oakhé teve que organizar seguidas vezes o processo para formar a segunda, terceira e
guarta turma de humanos que fizeram o mesmo trajeto da viagem com a Canoa de
Transformacgdo (Pamanri Yurkus#)®. A cobra Seem, portanto, conseguiu devorar 0s quatros
primeiros grupos de seres humanos que foram extintos e em todos 0s novos procedimentos
Yepa Oakhé utilizou-se dos mesmos procedimentos. Desta forma, foi somente com a quinta
turma de seres humanos que Yepa O&khé conseguiu entrar com a Canoa de Transformacgéo no

mundo novo. Para tanto, Yepa O&khé precisou eliminar a cobra Seem.

> Nesse caso para os Tukano do sib Sararé YuGpuri Blbera Péra se tratava de seres enquanto animais, ou seja,
antes dos seres humanos quem dominava a instancia do segundo mundo (o mundo/terra de hoje) eram as grandes
cobras, além de outros animais que estabilizados com seus respectivos modo de vida, nesse caso ha ainda a
no¢do muito proxima de que se tratava também de pessoas, ou seja, que todos os tipos de animais viviam como
se fossem gente, disso é que surge a interpretacdo de que em tal lugar vivia um determinado ser (Cutia, por
exemplo), no caso o que vamos descrever foi o primeiro desafio de Yepa O&khé.

%0 A narrativa dos Bibera Pora afirma que desse confronto tenha surgido causas e efeitos das tensdes e conflitos
(warpara tise) existentes no cotexto social da humanidade, assim como as invejas (nhaa tutise) que levam aos
atritos e confrontos entre os homens.

81 Baparitise kururi baapw kun, kun Seem Pinro pea, naa pamunri marsare mionbagw: a cobra conseguiu devorar
0s quatros primeiros grupos de seres humanos que viajavam na Canoa de Transformacdo (Versdo da narracdo do
kumu Luciano Barreto, 2010).
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Durante o impacto desse conflito, toda vez que a cobra Seem devorava os gente de
transformacdo (Doravante, Pamunri Marsa) somente a Canoa de Transformacdo é que
conseguia fazer o retorno depois das investidas da serpente. E, por estar em desvantagem e
inseguro diante da potencialidade da serpente (cobra Seem), Yepa O&khé resolveu transcender
pela segunda vez junto a casa do Avo do Universo (#nmukoho nherken) para solicitar veneno
kurari (niima) para poder investir com sua Zarabatana, e assim eliminar a cobra Semm. Na
verdade o que estava acontecendo era um conflito dos deuses, isto, porque, tanto Yepa Oakhé
como a cobra Seem cada um possuia sua esséncia demiurga. E novamente, Yepa Odakhé
contou com intermédio parcial do avd do universo.

Indignado pela ousadia da cobra Seem que ja estendia a longo tempo Yepa Oakhé
transcendeu para o reino do Avod do Universo, na Casa do Céu (patamar superior). Ademais,
ao perceber que Yepa Oakhé se aproximava de sua casa o Avo do Universo recepcionou de
forma costumeira®, convidando-o para que entrasse em sua residéncia, e, quis saber como
andava os planos de sua obra referente a formagdo dos seres humanos. Diante dos
guestionamentos do Av6 do Universo Yepa Oakhé passou a relatar os desafios que estava
enfrentando, compartilhou com o Avé do Universo de que a referida cobra estava impedindo
sua passagem para 0 Mundo novo e que ja tinha devorado os quatro grupos de seres humanos
de sua cria¢do. Informou que o quinto grupo dos Pamunri Marsa abordos na Canoa de
Transformcdo também corriam 0 mesmo risco.

Ao saber dos obstaculos que Yepa Odakhé estava enfrentando, o Avd do Universo
cedeu uma parte do veneno kurari (niima), uma vez que o referido material estava sob seu

controle e que de imediato serviria para eliminar a cobra S&. Foi assim que Yepa O&khé

recebeu das méos do Avd do Universo todo tipo de veneno kurari (niima), conseguiu também
outros armamentos importantes como Zarabatana (Burpuws), flexinhas (Burpu Warkari) e
cesto (Burpuws Sarinro).

Seem tinha héabito rigoroso na observacdo do horario quando efetuava cantico
sinalizando uma emboscada conflituosa com o adiversario Yepa Oakhé. O tempo se estendia e
Yepa O&khé ndo conseguia atrair o inimigo; além disso, a angustia também pairava pela

resisténcia da cobra S€ que nédo abria pista para que Yepa Oakhé pudesse disparar as flexinhas

62 Geralmente se trata de uma recepgéo aonde o dono da casa convida o visitante para que este se acomode em
algum banco, posteriormente o recepcionista procurar estar a par do visitante no sentido de intermediar no
didlogo enquanto é preparado alguma refeicdo (no caso dos Tukano ndo pode faltar chibé, farinha com agua), é
nesse sentido que estamos descrevendo no que se trata a “recepgdo costumeira”, pois, ¢ uma pratica mitologica
também e que hoje continua perpetuando nas culturas dos grupos étnicos do noroeste amazonico em geral
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venenosas com sua Zarabatana®. Fato é que mesmo sabendo que se tornara alvo de Yepa
Oékhé a cobra Seem acabou executada, pois, a exposicao corporal da tal serpente fez com que
a mesma quebrasse as regras de sua conduta®; enquanto que Yepa O&khé conseguiu atingir
flechas venenosas de zarabatana no pescogo da cobra. O que no momento € possivel descrever
é que dessa rivalidade surgiram diversos fatores arquetipicos dos benzimentos, assim como a
formagdo dos principios de vérias enfermidades como nhemea dupoka birpikha (tomor da
garganta) que, segundo Bubera Pdra, surgiu, entre outras, do conflito ocorrido entre Yepa
O0khé que matou a cobra Seem ao atingir flechas venenosas com sua Zarabatana. Tudo isso
remete a caracteristica do pensar dos benzedores (kumud), pois, se fundamentam dos fatos
miticos para descrever certo tipo de doenca, assim como, para solucionar a cura no paciente.

Segundo a descricdo do pensamento Bubera Pdra, tendo eliminado a cobra Seem finalmente
Yepa Oakhé pbde entrar no Segundo Mundo e seguir a viagem com a Canoa de
Transformacdo, s6 depois desse epsédio que, finalmente, alacancou o Lago de Leite®
(Orpenko dirtara / karanko dirtara: Lago de leite e lago d’agua de buiuiu), como descreve o

kumu Luciano Barreto:

para nés o Lago de Leite (orpenko dirtara) ja é da segunda etapa, ou seja, ndo podemos dizer
que tudo comecou no Lago de Leite (Rio de Janeiro), mas que € uma continuagdo do Primeiro
Mundo para 0 Segundo Mundo e quando a Canoa de Transformacao chega no Lago de Leite se
eleva entdo para a segunda etapa da viagem sob as ordens, orientacfes e forca espiritual de
Yepa Oakhé. Ao entrar na Casa de Leite ou Lago de Leite Yepa O&khé classificou os seres
humanos em homens de leite e de karanko (Luciano Barreto, 2010).

Esta etapa da narrativa marca a sequéncia da viagem realizada por Yepa O&dkhé com a
Canoa de Transformacdo e sendo descrita aqui como viagem da primeira instancia realizada
com os Pam#nri Marsa. Como ja mencionamos, existe uma forte conexdo estabelecida entre
as Casas de Transformacao. E conforme o pensamento que estamos seguinde e descrevendo,
mesmo que em sua parcialidade, o Lago de Leite ndo é o inicio, mas sim uma continuagéo e

isso é preciso descrever conforme sua particularidade.

63 Essa narrativa dos Blbera Pdra relata o confronto ocorrido entre Yepa Oakhé e a cobra Seem, corresponde a
varios fatos explicativos na vida do homem (Tukano). Marca a integra dos ideais do pensamento e sabedoria dos
kumu, ¢ significado e sustento de sua intelectualidade. Entre outros dons os kumu (benzedores) conectos a sua
inteligibilidade s&o capazes de prever o investimento inimigo, assim como detem preparo para se Se proteger e
proteger uma comunidade, na verdade ainda ndo foi possivel descrever todo perfil de um kumu (benzedor), o que
se sabe é pequenas particulas de conhecimento que os mesmos descrevem conforme a oportunidade e precisao.

® Assim como informamos anteriormente a cobra S& obedecia rigorosamente o horario em que costumava
efetivar seus canticos. A falha da referida serpente no caso tem a ver com o desiquilibrio causado pelo Uur6 de
Yepa Oakhé, ou seja, Uurd de Yepa Oadkhé conseguiu se apoderar na mente da serpente, e esta, por sua vez,
acabou se cedendo.

% Baia da Guanabara (na cidade do Rio de Janeiro)
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2. 3 Pamunri Wisery: Casas de Transformacgoes

Tendo eliminado a serpente, foi entéo que Yepa O&khé conseguiu transpor a Canoa de
Transformacao para o0 Novo Mundo; assim passou pelo Lago de Leite (Dya Orpenko dirtara e
Dya Karanko Wii) e em todo o percurso da viagem os Pamunri Marsa abordos na Canoa de
Transformacdo, adentraram em diversas casas de transformacdes. Mas 0 que séo essas Casas
de Transformagdes?

A principio, os Bubera Pdra descrevem as Casas de TransformacBes como sendo estas
de sua notoriedade relativa aos principios estabelecidos pelo deus Yepa O&dkhé. E para nédo
repetirmos o que ja foi dito, o que faremos agora é a apresentacdo composta das Casas de
Transformacdes denominadas como Pamenri Wisery. Conforme o que descreve o pensamento
Bubera Pdra, no interior do Novo Mundo envolvendo a partir do Lago de Leite sdo descrito
as seguintes Casas de Transformacfes: Dya Orpenko Wii (casa do Lago de Leite), Dya
Karanko Wii (casa do rio de Buiuiu); Dya Ewzra Wii (casa do rio de argila amarela); Dya
Parsira Wii (casa do rio de argila marrom); Dya Darsira Wii (casa do rio de camardo); Dya
Nirtinra Wii (casa do rio de carvdo)®®; Dya Arkopépa Wii (casa do rio do olho da agua:
situada nas redondezas do Estado da Bahia); Dya Merenra Wii (casa do rio de Inga: atual
cidade de Belém no estado do Pard), e esta mesma Casa de Transformacdo é ainda conhecido
como: Dyéa Sarinra Wii (casa do rio de suporte de cuia), Dya Wahatora Wii (casa do rio de
cuia) e Dya Mahamira Wii (casa aonde Yepa Od&khé olhou para traz pra saber se estava
mesmo no centro da viagem, nesse caso mahami esta relacionado a acdo corporal, um olhar
para traz, neste sentido é que esta casa também foi denominada a partir da acdo corporal de
Yepa Oakhg)®’.

Essas Casas de Transformagbes (Pamanri Wisery) antecedem as Casas de
Transformacodes existentes na regido do alto Rio Negro que passaremos a descrever a seguir.
Até aqui entende-se que a viagem com a Canoa de Transformacdo que os indigenas do
noroeste amazonico se referem tenha acontecido na costeira brasileira até entrarem no Rio

Amazonas, e nesse aspecto os Bubera Pdra ndo descreverm muitas casas nesse espago, ou

% Essas seis casas de transformacdes se instalam aos redores da Baia da Guanabara no rio de Janeiro, ou seja,
mesmo que seja um Lago de Leite (Dya Orpenko Wii) estdo também em suas proximidades outras cinco casas
citados acima, no sentido de que as casas de transformagdes estejam muito prdximas uma da outra.

¢ Na verdade Dya Merenra Wii, (Casa do Rio de Ing4: cidade de Belém) é uma Casa de Transformacio que
além do seu nome principal (Dya Merenra Wii) é denominada como Dya Sarinra Wii, Dya Wahatora Wii e Dya
Mahamira Wii, ou seja, mesmo sendo uma sé casa de transformacédo recebe quatro denominac6es, claro, cada
uma a seu modelo de significacdo.
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seja, tendo descrito as casas existente na Baia do Guanabara passam para a Casa de
Transformacdo existente na costeira do Estado da Baia, e logo em seguida ja citam a Casa de
Transformacao existente na cidade de Belém no Estado do Pard. Um dos complementos
referente a Casa de Transformacéo existente da Cidade de Belém, é que para os Bubera Pora,
é 14 que esté situada a coluna central do universo, nesse caso esta Casa de Transformagao esta
no centro do Universo, foi por isso que, ao se perguntar se estava mesmo no centro do mundo
0 deus Yepa Oakhé olhou pra traz. Coincidéncia ou ndo, parece que 0 espaco geografico da
foz do Rio Amazonas e foz do Rio Tiquié sdo idénticos, pois, na foz do Rio Solimdes tem a
Ilha de Marajo, enquanto que na foz do Rio Tiquié tem Maha Pirkoro (llha da pena de Arara),
isso, porque, como veremos, as duas localidades levam o mesmo nome em relacéo a Casa de
Transformacdo. Mas continuemos com a seguéncia das Casas de Transformacao a partir do
Rio Negro e seus tributos.

Se persarmos nas Casas de Transformacgdo existentes no Rio Negro temos: Dya
Mahanuhuari Wii, aonde Yepa O&akhé e os Pamunri Marsa sairam em terra, no caso
Mahanuhua quer dizer sair (da canoa, do barco) para terra, assim esta casa foi denominada a
partir da acdo de Yepa Oakhé e os Pamunri Marsa que sairam em terra, obviamente que o
lugar se refere onde atulamente est localizada a cidade Manaus, além desse nome o lugar
também é conhecido como Dya Béra Wii (Casa dos Péassaraos Tesoura)®®. Em seguida vem
Dya Pinroko Wii (Lago e Casa da Cobra; segundo as informagdes do kumu Luciano Barreto
esta casa esta acima de Manaus); tendo permanecido nesta casa a Canoa de Transformacdo
seguiu para Dya Bararo Wii, esta casa concide com a cidade de Barcelos; tempos depois
seguiram para landiara Wii (Casa dos Tapuru®®) ou Dy& Wirtonra Wii ou ainda Dya Berkoape
Wii (casa dos buracos dos Tapurt). Os moradores mais antigos da cidade de Santa Isabel
costumam informar que quando o verdo é longo da pra ver na ponta de uma ilha,

precisamente, na lage das pedras, enormes buracos que concidem com a descri¢do indigena

% Conforme o kumu Luciano Barreto, as Casas de Transformagdes presente na regido do Rio Negro sdo de seus
(Tukano) conhecimentos, é de propriedade do conhecimento dos indigenas do alto Rio Negro, assim como o Rio
Solim@es carrega também as Casas de Transformagdes que sdo de conhecimentos das etnias indigenas como
Ticuna, Macuna, entre outros que seguiram a viagem que pode ser descrito da sua forma. Os Makuna, por
exemplo, ao que os Tukano chamam de Yapa O&khé os Makuna chamam de Yeb&. Desta forma, as histdrias e a
construcdo de seus conhecimentos relacionado a Casas de TransformacgBes deve ser diferente ao que é
interpretado pelos Tukano do Rio Negro. Entende-se que os grupos indigenas como Ticuna, Makuna, Uitoto... Se
exparramaram nos rios Solimdes, Japurd, Caqueta, Traira e assim por diante.

% Atual cidade de Santa Isabel do Rio Negro. O lugar mesmo fica na ponta de uma ilha. Sendo nesta casa Yepa
0é&khé ndo entrou devido a emboscada que a cobra Tapuri (berkoawsn) e suas crias armavam no lugar, por este
fato, recuou para buscar um atalho que formou o Parana do Uinewixi, dividindo assim a ilha grande. E por esta
via que Yepa O&khé pode seguir a viagem saindo acima da Casa da cobra Tapurt. Em termos de sacralidade a
casa, por sua vez, tem nome duplo: landiara Wii (Casa de Tapur() e Dya Wirtonra Wii (Casa).
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sobre a viagem da Canoa de Transformagdo. Tendo descrito sobre a Casa da Cobra Tapuru
(antes a cidade de Santa Isabel do Rio Negro sé era chamado de Tapuruquara (em nhengatu),
que quer dizer Buraco da Cobra), os Bubera Pdra passam a relatar a Casa de Transformacéo
conhecido como Dya Warura Wii, onde estd atualmente a comunidade do Arura (Baixo Rio
Negro, Municipio de S&o Gabriel da Cachoeira) onde moram muitos indios Baniwa
emigrantes do alto Rio Igana). Além disso, essa Casa de Transformacao é conhecido também
como Dya Durkupu Wii (Rio e Casa das Maniva), Dya Numira Wii (rio e Casa das Mulheres)
e Dya Arko wahari Wii (rio e Casa das Cuias D’agua). Posteriormente, os Pamunri Marsa
seguem para Dya Durkupax Arkoma (Rio Marié; Casa e rio das &guas de maniva), é
conhecido também como Dipihirinha (rio dos fac6es/tercados). No caso do Rio Marié, a
Canoa de Transformacdo ndo seguiu rio acima, foi uma permanéncia breve, uma vez que
Yepa Oakhé e os Pamunri Marsa seguem para Dya Wertara Wii (casa e rio da goma), mas €
conhecido também como Dya Basébo Wii (rio e Casa de Fartura) e Dya Durkepaz Wii (casa e
rio das maniva, precisamente € a serra da Bela Adormecida que fica as margens do Rio
Kurikuriari (Rio Papagaio), abaixo da cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira, alias, se tem uma
Otima visdo da cidade para a beleza encantadora das serras, entre 0s quais a de Bela
Adormecida).

Passado algum tempo, seguiram rio acima passando nas seguintes casas, claro, cada
permenencia marcavam tempo e realizdade diferente: Dya Wahéatora Wii (casa do rio das
Cuia), essa casa concide com o Porto de Camanaus; Dya Warinra Wii (Rio e casa do rio dos
peixe Acard); Dya Tapajo” Wii (casa do rio Tapajd, nome de uma comunidade que fica entre
o trecho Camanaus e Sdo Gabriel da Cachoeira); Dya Artaro Wii (rio e Casa do Forno) ou
ainda Dy& Pook& Wahari Wii (rio e Casa das Cuias de Farinha); Dya Durkupax Pookawi (rio
e Casa da farinha de maniva), onde esta localizado o Bairro da Praia’ na cidade de Sdo
Gabriel da Cachoeira; Dya Nhahakara Wii"* (serra Boa Esperanca em S&o Gabriel, em outros

termos conhecida ainda como Serra de Imbauba); Dya Inmisa Wii (rio e Casa das telas de

" para 0 kumu Luciano Barreto, é nesta Casa de Transformac&o que os ancestrais Petaw, Bareax (ancestral dos
Baré) Kii Karséri, Werek#hz n(ancestral dos Werekena) e #rséro Nhiim sairam da Canoa de Transformacéo e
passaram a se socializar culturalmente ao seu modo, ou melhor, foi nesse local que Yepa O&khé deixou os Barés
(pois esses ancestrais formam o grupo dos Baré), e suas terras comecam da Praia, em S8o Gabriel da Cachoeira e
se estendem a Petananha no Rio Waupés, mas veremos isso mais pra frente. De outra forma, esses ancestrais é
que formam o grupo dos indigenas Baré, ou seja, a descri¢do que o kumu Luciano Barreto faz é que esta na
ordem hierarquica, e essa descricdo faz com que 0 mesmo nao aceite de forma alguma que qualquer pessoa se
autoidentifique como Baré, como acontece hodiernamente pela falta de conhecimento das normas e descri¢éo
tradicional indigena relacionado a formacéo hierarquica e das Unidades Maiores.

™" No momento n#o foi possivel trazer em detalhe a traducéo para Lingua Portuguesa, mas se trata de uma planta
gue existe ao redor das capoeiras, assim como nas beiradas dos igarapés e que na sua ponta produz uma fruta
idéntica de um caju, porém é incomestivel.
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Pari) ou Dya Wahatoroa Wii (rio e Casa do rio das Cuias) ou Ainda Dya Numira Wii (rio e
Casa do rio das mulheres: ponta da fortaleza em S&o Gabriel da Cachoeira); Dya Sorazn Wii
(rio e Casa o rio de caju, é também conhecido como Barsériko Wii: casa que produz materia
de benzimento); Dya Mionra Wii (rio e Casa do rio de Cabari); Dyario Arpznra Wii (rio e
Casa do rio de Caranguejo ou Arpzn Surpe como é conhecido também: Porta de Caranguejo);
Dyé& Oéri Wii (casa e rio das Flores, atual Ilha das Flores, Rio Negro, acima de Séo Gabriel da
Cachoeira).

Até aqui sdo essas Casas de Transformacdes que os Tukano Bubera P&ra descrevem,
alias, vale ressaltar que essa descri¢do nao universaliza o contetdo do conhecimento indigena
devido as variacOes e inimeras casas existentes ao longo dos rios e que certamente ndo sao
conhecimentos por uns e conhecidos por outros, assim, uma descricdo do conhecimento
indigena sempre visa trazer a luz do conhecimento conforme aquela linhagem de pensamento
e 0 modo de construir a arte do diadlogo, em pratica, fundamentado pelas no¢des Tukana:
Uukunse e Munropax Uusétise. Contiemos agora com as Casas de Transformacdes presentes
no Rio Waupés (Dya Parsa).

Na concepcdo do kumu Luciano Barreto, no caso representando o pensamento Tukano
dos Blbera Péra’?, temos as seguintes Casas de Transformac6es presentes nos rios Waupés
(Dya Parsa) e Tiquié (Kursd), lembrando que é uma continuidade da viagem sendo realizada
pela Canoa de Transformacdo. Saindo de Dya Od6ri Wii (casa e rio das Flores, atual Ilha das
Flores, no Rio Negro), o deus Yepa Odkhé transportou a Canoa de Transformacdo passando
pelo Dya Burpuws #rséro Wii (rio e casa Zarabatana), Uhi Nurkz#nro Wii (Casa e llha do
Pacu), Portad Nhoa Wii (Casa e Ilha dos Espinhos), Dya Wii (Maloca do Rio). No caso, Dya
Wii leva os seguintes nomes ainda: Dya Mirsinpé Wii (rio e Casa do karpi: ayuhuaska), Dya

Minria Pdra Wii (rio e Casa das Flautas Sagradas, na verdade € onde surgiram as flautas

"2 Quando comecei a fazer entrevistas com o kumu Luciano Barreto em Manaus o mesmo tinha algumas dividas
e incertezas em algumas questdes, desta forma, 0 mesmo me indicou algumas pessoas do mesmo grupo (Bubera
Pdra) pra tirar dividas quando fosse fazer pesquisa de campo, inclusive o kumu Luciano Barreto esteve na
comunidade junto comigo. Ocorre que, quando procuraram os mais velhos da comunidade pra tirar essas dividas
ninguém quis dar colaboracdo e todos alegaram que o que o0 kumu Luciano Barreto tinha me repassado era tudo e
suficiente para a construgcdo do meu trabalho. O kumu Luciano Barreto também expds isso para seus irmaos
menores presente na comunidade pra que 0s mesmos pudussem acrescentar, discordar ou criticar ao que foi
repassado por ele a mim, ao que os demais responderam dizendo que o grande conhecedor que 0s mesmos
conheciam era o kumu Luciano Barreto, portanto, nada do que entrevistei com ele em Manaus foi alterado
guando estive fazendo pesquisa de campo. Agora, a comunidade colaborou muito na questdo da vida sendo
constituida mesmo que muitos dos seus parentes tenham se migrado para outros locais e toda receptividade
também envolveu o despertar pelo interesse aos conhecimentos tradicionais relacionado aos benzimentos, em
especial pelos mais jovens que também tem interesse para o método de assimilacdo e pratica na vida
comunitaria.
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sagradas), e era a casa do famoso Dya Kumu”® (benzedor do rio). Tempos depois seguiram pra
Dya Barira Wii, assim como passaram pelo Dya Barséaks Warso Wii’*, Muhimpu Wii (casa do
sol), Dya Petaniara Wii (é uma casa de Transformacdo, mas é uma referancia ao limite das
terras dos indios Baré), Dya Warkuxra Wii”®, Dya Seenra Nhoa Wii (rio e Casa do Abacaxi/

onde fica a comunidade Ananés no rio Wuapés) e Buu Wii (casa da Cutia)’.

" Em se tratando de Dya kumu o mesmo carrega uma historia diferente que ndo cabe transcrever aqui, mas que
nos compromete a produzir futuramente. Mas em resumo, certo Ahan Marsapou (Inamb0 Rei), isso na versdo
Tukana, foi participar de um evento na Casa do Dya Kumu que tinha duas lindas filhas. Enquanto que Ahan
Marsapou foi acompanhado do seu predileto primo Mukura. A questdo € que Ahan Marsapou tinha um porte
fisico e de beleza radiante para as mulheres e essa beleza acabou atraindo as filhas do Dya Kumu que acabam
fugindo do seu pai pra seguir o Ahan Marsapou com a seguinte combinagdo: em certo momento eles
encontrariam dois caminhos, o caminho da direita teria como sinal uma pena de arara, o caminho da esquerda
teria como sinal Arun P8ra (planta do qual os indigenas ornamento flexas); pelo combinado o caminho da direita
pertencia a Ahan Marsapou, o segundo era 0 caminho do Oa (Mukura). Acontece que o espertalha e predileto
primo 04, depois de terem se despedido e seguindo cada um pelo seu caminho, o0 Mukura, fez de conta que foi
embora, retornou para alterar os sinais, ou seja, colou a pena de arara que pertencia a Ahan Marspou no seu
cainho e trocou o Arun POra no caminho do Ahan Marsapou, conta a histéria que as filhas do Dya Kumu
acabaram seguindo pelo caminho do Mukura.... Duas coisas sdo importantes destacar aqui. Primiero, para o
kumu Luciano Barreto, os dois caminhos é que formaram os rios Waupés e Tiquié, inclusive na foz do Rio
Tiquié tem uma pequena ilha conhecido como Maha Pirkoro (llha da Pena de Arara), além disso, o0 Ahan
Marsapou é o ancestral dos Arapaso, portanto, eles tém sua histdria de formagdo e Transformacéo diferentes a
dos Tukano, ou seja, eles ndo participaram da viagem da Canoa de Transformagéo.

™ Até 0 momento, assim como outros, ndo consegui uma tradugéo clara, mas trata-se de Warsoa ’dd, planta de
onde com trabalho detalhade se constréi o corte posto pelos baya (mestre de musicas) que cobre a parte da frente
da frente, isso da cintura pra baixo, sendo que a parte de cima apoiada na tanga.

" Fica nas proximidades da Comunidade Matapi (no rio Waupés), é conhecido também como Foz do Lago de
Tamuatd. Nesta casa Yepa O&khé realizaou o ritual do elevamento da formagdo dos Pamunri Marsa que
passaram a ser conhecidos como Mirsinpé Marsa (homens com espirito de Ayuhuaska). Além disso, tomou a
frente na relizacdo das dangas e diversos rituais, tudo se dava no efeito de Menropas Uusétise. Em outro sentido,
essa € a casa das frutas silvestres, e tendo efetivado os detalhes fundamentais da formagéo dos homens seguiu a
viagem com a Canoa de Trasnformagéo.

7® Yepa Odkhé ndo entrou nesta casa embora estive em seus planos. Ocorre que havia obstaculo armado pela
Cutia (BU), assim buscou outra saida, uma vez que a finalidade da Cutia era arruinar os planos de Yepa O&khé e
0s seres humanos, era mais um investimento eventual do inimigo. Yepa O&akhé teve seus inimigos desde os
principios dos tempos, por isso o ato de inimizade entre os homens continua permanente nos tempos hodiernos.
Diante do obstaculo Yepa Oakhé metamorfoseou-se em rouxinol para se aproximar e ter conhecimento dos
planos do inimigo, enquanto que Cutia permanecia sentada nos confins de sua casa. Nesse interim as filhas da
Cutia comecaram avistar a longa distancia o percurso da Canoa de Transformagao no rio acima e comegaram a
anunciar entre elas que os seres humanos em transformacéo (pamunri marsa) estavam subindo e sendo guiado
pelo deus Yepa O&khé, isso elas conversavam estando sentadas na porta da casa. Deitado em sua rede, no interior
da casa, o pai Cutia perguntou: “essa canoa realmente estd subindo?” E as filhas o repreenderam dizendo que ndo
devia dar atencdo, até porque elas ja tinham conhecimento do plano malicioso do pai que queria causar obstaculo
a Yepa Od&khé. Yepa Oakhé, metamorfoseado em rouxinol pousou no acgaizeiro plantado no terreiro da Casa da
Cutia e passou a ouvir mais de perto tudo o que estavam falando. Nesse interim, o pai Cutia disse entdo a suas
filhas: “minhas filhas, déem-me informagdes completas”. As filhas respoderam: “pra que o senhor quer saber de
todas as informagdes?”. A Cutia disse: “é pra seguir e dar susto neles e a0 mesmo tempo fazer mal a todos que
estdo na Canoa de Transformacdo”. Tendo ouvido os planos negligentes da Cutia, Yepa O&akhé retournou as
dependéncias da Canoa de Transformacéo e relatou a todos o que a Cutia estava planejando contra eles, assim
aceleraram a viagem com rapidez para chegar em llha da Parada (Tohari Nurkunro), também conhecido como
Ilha de Mandi, é onde pararam para fugir da armadilha da Cutia. Enquanto se refugiavam na Ilha de Mandi, a
Cutia passou por eles, mas como estavam seguros, nada (a cutia) pode fazer. Ap6s a passagem direta da Cutia
sairam do esconderijo e puderam retomar a viagem passando proximo a residéncia de Cutia, mas sem nenhuma
ameaca.
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Antes de seguir a viagem passando pelas Casas de Transformagdo presente no rio
Waupés o deus Yepa Oakhé seguiu a viagem pelo Rio Tiquié, passando assim pelas Casas de
Transformacao presente no referido rio como seré descrito na sequéncia, sendo que, ao fazer
retorna segue a viagem pelo rio Waupes para finalmente alcancar o Pamunri Pe Poea Wii
(hoje Cachoeira de Ipanoré). Sigamos agora descrevendo as Casas de Transformacéao presente
no rio Tiquié, vale lembrar ainda que, nas versdes dos ‘“Narradores Indigenas” tem essa
descricdo, portanto, considerarmos ser inedito.

Conforme o que relata o kumu Luciano Barreto, na entensdo do Rio Tiquié, temos as
seguintes Casas de Transformacdo que, em certo momento, acaba se concindo com uma
determinada comunidade indigena: A primeira Casa leva 0s seguintes nomes: Dya Warpéra
Koo, Dya Wertara Koo e Dya Wertapera Koo Wii (rio e Casa Gomas — isso fica na foz do rio

Tiquié); a segunda Casa se chama Taronwsi’’ (Serra do Sapo), seguido por Dya Ware Yuro

Wii (Rio e Casa do esconderijo da chuva). Tendo permanecido nessas casas a Canoa de
Transformacdo seguiu para Dy& Kortora Wii (rio e Casa do Coro-cord), passando também por
Dya Mumira Wii (rio e Casa do Mel), Dya Umum Wii (rio e Casa do Japu), Dya Warpzya Wii
(rio e Casa do Cunuri, alids, nessas proximidades existe uma comunidade indigena chamada
Cunuri); enquanto que Dya Durkupax Arkopari Wii ou Dya Durkupaw Arkoma Wii (rio e
Casa das Aguas do rio da maniva referem-se ao igarapé Cunuri).

Pouco tempo depois, ja que os Pam#nri Marsa estavam cansados por isso, a viagem
passou a ser mais acelerada, seguiram a viagem passando pelas seguintes Casas: Dya Yersera
Wii (rio e Casa dos Porcos), Dya Nhaméara Nhoa Wii (rio e Casa da Ilha do Veado), Dya
Yurkara Wii (Casa do rio dos urubus), Dya Yaira Wii (rio e Casa das oncgas), Dya O& Wii (rio
e Casa da Mucura). Atualmente, existe um sitio nessa localidade conhecido como Oanin, em
pratica por estar situada na descida da serra do Mucura, alias, os moradores me relataram que
existem duas serras, isto é, a Serra do Mucura e Serra do Inambu, e que coincide com a
pequena histdria que descrevemos em certo momento afirmando que eram primos e que foram
a Dya Wii para captar as filhas do Dya Kumu (benzedor do Rio). Mas seguindo a viagem com
a Canoa de Transformacdo Yepa Oakhé seguiu com seus Pamunri Marsa passando por Dya
Warian Turkunro Wii (rio e Casa/poco dos Acara), Dya Mahan Wii Turkunro (rio e
Casa/pogo da Pirarara), Dya Arko Nhinriko Wii (rio e Casa/lago das Aguas Negras), Dya
Busara Wii (rio e Casa da Samauma), Dya Wea Wii, Dya Darse Poea Wii (rio e

" Quando a viagem alcangou esta casa todos os homens de transformacéo comegaram a inquitarse pela demora e
longa viagem, de fato fazia muito tempo e todos estavam exaustos da viagem, disso surgiram reclamacGes
direcionadas a Yepa O&khé Por este motivo a viagem nesse trajeto transcorreu com rapidez.
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Casa/Cachoeira Tucano), Dya Werk#ra Wii (rio e Casa da Anta), Dya Warps Nurken ou Dya
Durkupax Wii (casa-rio da ilha de Cunuri ou casa-rio das manivas)’®, Dya Nhunmura Wii (rio
e Casa da Bacaba), Dya Pamonra Wii (rio e Casa do Tatu), Dya Burukuya Wii (rio e Casa do
Maracuja - terras dos Miriti Tapuya), Dya Darsura Wii (rio e Casa do passaro Darsu/Wira
Poco), Dya Yuyusa Wii (rio e Casa das armadilhas/hoje comunidade Barrera), Dya Botea
Punri Wii (rio e Casa das ambaubas/ Hoje tem a comunidade S&o José), Dy& wrtd Tuhutita
Wii (rio e Casa da caverna de pedra/ hoje temos a comunidade S&o Francisco onde mora um
grupo tukano do sib Nhahri Diipé Péra), Tzonhari Nhoa’ (Ponta de raciocinio/hoje temos
também a comunidade Maracaja, onde vivem outro grupo Tukano do sib Nhahri Diipé Pora),
Dya Ukara Wii (rio e Casa do Uuka: objeto plumaria utilizado nas cerimonias festivas pelo
Baya), Dya Baya Peeri ou Barsakz Wii (rio e Casa dos buracos para mestres de musica), Dya
Wahato Wii (Rio e Casa das Cuias), Dya Oanu#n Wii, Dya Mionra Wii (rio e Casa do Cabari),
Dya Mirpinra Koo Wii ou Warusera koo Wii (rio e Casa do Acai), Dyd Mahara Wii (rio e
casa das Araras), Dya Buhuara Wii (rio e Casa dos Pombos), Dya Wamznra Wii (rio e Casa
dos Omari), Dya Burpo Pihin Wii (rio e Casa/lage do trovdo — fica abaixo da Comunidade
Bela Vista), Dya Parsira Wii ou Dya Nirtinra Wii (rio e Casa da Argila marrom e dos
carvdes), Dya Surpd Twrx Wii (rio e Casa o Surpi®), Dy Perut# Wii (rio e Casa do Camuti
de Caxiri), Dy4 Arko Wahari Wii (rio e Casa das Cuias D’agua) e Dya Minria Pdra
Bursasépa Wii (rio e Casa dos colares usados pelos dangantes das Flautas Sagradas), Dya
Portari Wii (rio e Casa dos espinhos), Dya Asaro Wii (rio e Casa do gavi&o - lado direito da
primeira cachoeira em Pari-Cachoeira). Seria necessario um mapa gegrafico para ilustracdo
das localizagbes das Casas de Transformacdo, mas como se percebe as Casas de
Transformacdo agora passam a ser descritos onde atualmente estd localizado o Distrito de
Pari-Cachoeira. Em préatica, o Distrito de Pari-Cachoeira estd rodeado de Casas de
Transformacdo. Vejamos como se dé isso.

Ao chegamos ao Distrito de Pari-Cachoeira, uma das primeiras coisas que se a vista

sdo as duas cachoeiras e uma ilhota, mas seguindo a viagem foi por essas casas que a Canoa

"8 Casa de Transformagdo onde o interlocutor e benzendor tukano Bibera Péra faz o discurso da consagragéo
oral de caxiri (peeru diapdse) como finalizagdo de um trajeto discursivo iniciado em Dya WarGra Wii ainda no
Rio Negro. Esta Casa de Transformacéo recebe as seguintes denominagdes: Dyd Durkupan Arko waha Wii, Dya
Durkupax Bursasépa Wii, Dy& Durkupawx Nharkonro Wii, Dy& Durkupawx Arko Wahari Wii; Dy
Durku#pax Poanpé Wiii. Sobre esta casa, Warps Nurk#n, 0s safos tukano fazerm um longo discurso credenciado
pela qualidade e virtude do conhecimento tukano. O local fica acima da Cachoeira Tucano no Rio Tiquié.

¥ Tem esse nome porque foi ai que Yepa Okhé fez parada para reformular seu raciocinio (t6 tzonhapin ken
taha), como forma pressentir o que aconteceria a partir daquele ponto.

8 Surpu, se trata de espécie de ferida, como verrugas, e conforme o kumu Luciano Barreto, é uma doenca que
geralmente ndo tem cura.
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de Transformacédo passou, como é o caso de Dya Busara Wii (rio e Casa das Samaumas), Dya
Wirtonra®® Wii (rio e Casa das plumas finas) que ainda leva os seguintes nome: Dya Barsa
Buusa Wii (rio e Casa das ornamento das dangas), Dya Minria Pdra Poea Pe Wii (rio e
Casa/Cachoeira/buraco das Flautas Sagradas). Aos olhos humanos trata-se de uma pequena
cachoeira na cabeceira do pequeno igarapé do Samalma que tem sua foz no espago entre as
duas primeiras cachoeiras e a segunda que € maior. Além disso, essa Casa de Transformacao
tem como fundo de casa precisamente acima de Pari-Cachoeira, isto é, em Suhunpa. Conta o
kumu Luciano Barreto que, nesta casa, enquanto os homens participavam do ritual das Flautas
Sagradas as mulheres, pelo fato de terem que estar reclusas nesses momentos, saiam para se
estabelecerem no espaco que ficava por trds da maloca, disso, surgiu uma lage de pedra
presente hoje e que é conhecido como Suhunpa, em pratica foi aonde as mulheres de
transformacdes (pamunri marsa nNUMIia) se concetravam para se maquiarem®.

De outra forma, esta Casa de Transformagdo marca o limite da viagem realizada pela
Canoa de Transformacdo na regido do Rio Tiquié, por isso que para os Bubera Pdra o local
onde se situa a Comunidade S&0 Domingos Savio ¢ das terras “dos inimigos”. Foi entdo que a
Canoa de Transformacdo fez retorno para a foz do rio Tiquié passando novamente nas
seguintes Casas, isso ndo quer dizer que vamos todas, pelo contréario, vamos descrever o que
faltam nesse trecho. Saindo desta Gltima Casa de Transformagdo os Pamznri Marsa seguiram
para Dya Boted Punrinha Wii ou Dya Burtira Wii (rio e Casa de ambauba ou rio e Casa de
Agua Branca), Way Peéri (Buraco De Peixe) ou Dya Parsira Wii (rio e Casa da Argila
marrom) ou Dya Ewxra Wii (rio e Casa da Argila amarela), Dya Darsira Wii (Casa dos
“bolos” de Argila). Na sequéncia os Pam#nri Marsd passaram por Botea Punrinha Wii
(igarapé e Casa de Embalba), assim como partiram para Way Peeria (Buraco do Peixe)
conhecido ainda como Dyé Parsira Wii (rio e Casa da Argila Amarela), também é conhecido
como Dya Arpoara Wii (rio e Casa dos brincos dos homens®®). Lembrando que a partir dessas
Casas o deus Yepa Oakhé passou a acelerar mais na viagem, e como sequéncia dessa viagem
passaram por Dya Manrora Wii ou Dya Munropas Wii (rio e Casa do cigarro), e esta casa esta

localizada logo abaixo do porto do senhor Prudéncio Costa (Purunenso, hoje mora em

81 Wirton: sdo plumas finas retiradas das penas de Gavido e Urubu, geralmente de uma pequena quantia se
avoluma em grande estilo (em tukano se diz purpissé).

8 Suhuun significa maquiar, uma maquiagem tradicional.

8 Arpoan pd sdo espécies de brincos utilizandos somente pelos homens em algum ritual (danca).
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Manaus). Passando por este local, numa curva do rio abaixo, estd uma corredeira aonde em
termos tradicionais localiza-se o Dy Saaran Wii (rio e Casa de Peixe Elétrico®).

Depois desta casa temos entdo o Dya Nunmira Wii (rio e Casa das Mulheres) ou ainda
conhecido como Dya Nunmia P&ra Arkopari Wii (rio e Casa das Bacias de Agua das
mulheres), essa casa fica ao lado esquerdo, no final da corredeira). Tendo passado por esta
casa 0s Pamunri Marsa seguiram para Dya Arko Nhoa Wii (rio e Casa da “Ponta” %°da 4gua).
Tendo permanecido nesta casa a Canoa de Transformacéo foi a casa do Doé Kumu Wii (casa
do kumu (benzedor) Privora: Dée), assim como passaram pelo Dya Niira Wii (rio e Casa das
mulheres). Depois de ter entrado na casa da privora foram a Sean Nhinripé ou Dya Surplra
Wii (buraco das piabas negras ou ainda rio/Casa do Surpi®). Posteriormente seguiram a Dya
Buusara Wii ou Dya Wirtonra Wii (rio e Casa das Samaumas/Ornamentos) que, em geral, é a
grande cachoeira (2% pra quem esta subindo o rio) presente no Distrito de Pari-Cachoeira.
Apbs essa casa seguiram entfo a Dya Inmisa Wii (rio e Casa das telas de pari®’) conhecido
pelos seguintes nomes: Dya Mirsin Pe Arko Wahari Wii (rio e Casas cuias de Ayuhuaska:
karpi), Dya Barsa Buusa Wii (rio e Casa dos ornamentos de dangas), Dya Wahatora Wii (rio e
Casa das Cuias) e Dya Nunmira Wii (rio e Casa das Mulheres).

Em prética, essa Casa de Transformacéo € a parte da ilha que divide as duas primeiras
corredeiras no Distrito de Pari Cachoeira. Segundo o kumu Luciano Barreto, foi desta casa
que o deus Yepa Oakhé pegou a sua tela de pari para estender até a foz do Rio Tiquié, e foi
por cima dessa tela que junto com a Canoa de Transformacdo escorregou-se a foz do rio
Tiquié. Em outras palavras, é por esse motivo que é o local é conhecido pelos indigenas como
Siripa, que significa Cachoeira da Escorredeira, é porque o deus Yepa Odkhé desceu com a
Canoa da Transformacdo escorregando por cima da sua tela pari estendida até a foz do rio
Tiquié. Desta forma, as duas primeiras cachoeiras, além dos nomes que descrevemos, no

sentido rio acima pra quem esta subindo, sdo conhecidas como, a da esquerda, Siripa, por

8 Saan: Peixe Elétrico ou Puraqué. Os indigenas chamam esta corredeira de Sad Poea que significa Cachoeira do
Puraqué, e na margem esquerda (pra quem esta subindo) estd uma enorme pedra que simboliza o peixe elétrico.
Além disso, no meio da cachoeira existem umas pedras que simbolizam as filhas das mulheres (Nunmia Pora).

8 A expressdo é complexa, até porque, é dificil encontrar uma ponta de 4gua, mas se trata do nome da Casa de
Transformacao, e aos olhos humanos é um pequeno porto onde, na descida, esta uma pedra em que geralmente
os indigenas que vem das comunidades presentes acima do Distrito de Pari-Cachoeira tem suas casas nesta
proximidade e que descem para tomar seu banho, e dizem as pessoas que ndo € possivel alcancar o leito do rio,
pois, € muito fundo, e até aparenta periculosidade.

% Surpui, como j& falamos anteriormente, se trata de uma espécie de lepra, e conforme o kumu Luciano Barreto é
como uma espécie de grande verruga que sai nas pernas, € que geralmente ndo tem cura. Luciano conta ainda
gue nesta fase, ao passo que entraram nesta Casa de Transformacdo, os Pamunri Marsa foram atacados por esta
doenca.

8 Essas telas sdo variantes, podem ser telas originadas do Paxitba (em Tukano se diz Warta), assim como
originado do pé do inajazeiro, bacabeira, ou até mesmo €é prodizido com varas pequenas.
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onde Yepa O&khé desceu escorregando com a Canoa de Transformacgdo, enquanto que a
cachoeira do lado direito é conhecida como Asaro (em referéncia a gavido, inclusive tem uma
escultura na pedra); quanto a segunda, a maior, é conhecida como Cachoeira do Samaima. E,

tendo descido a foz do Rio Tiquié, o deus Yepa Oakhé seguiu viajando com a Canoa da

Transformacdo novamente pelo Rio Waupés, como passaremos a descrever na sequéncia.

Tendo finalizado a viagem pelo Rio Tiquié, o deus Yepa Oakhé retomou a viagem
pelo Rio Waupés, passando assim pelo Dya Merenra Wii (Casa do Inga, € onde atualmente a
sede do Distrito de Taracua). Esta Casa de Transformacdo tem coincidéncia com a Casa da
Transformacdo constatada na cidade de Belém, ou seja, em certo momento, fizemos uma
comparacao afirmando que em termos geogréaficos os locais tém uma aparéncia idéntica, pois,
na foz do Rio Tiquié existe a Ilha da Pena de Arara (Maha Pihikonro), esta situada entre 0s
rios Waupés e a foz do Rio Tiquié, enquanto na foz do Rio Amazonas tem a Ilha do Marajo
que esté entre o Oceano Pacifico e a foz do Rio Amazonas respectivamente. De outra forma, é
por esse motivo que a Casa de Transformacdo presente no Distrito de Taracua recebe o
mesmo nome que a Casa de Transformacao da Cidade Belém leva, além de ser Dya Merenra
Wii, é conhecido ainda como: Dya Karanko Wii (rio e Casa do rio D’agua de Buiuiu), Dya
Nunmira Wii (rio e Casa das mulheres), Dyd Wahatora Wii (rio e Casa das Cuias) e Dya
Sarinra Wii (rio e Casa do Suporte de Cuia).

Tendo passado por esta Casa de Transformacéo Yepa O&khé levou os Pamznri Marsa
para lan Dianra Wii (Casa das Lagartas ou Ponta das Lagartas: lan Nhoa), assim como
chegaram em Yursuzdri Nhoa ou Yurszari Wii (Casa/llha da friagem). Posteriormente,
seguiram para Dii Peéri (Buraco de tuyuca: argila para confeccdo de panelas e pratos de
barro), e que saindo desta casa chegaram a Dya Ura Wii (rio e Casa do Jabuti), e conforme o
kumu Luciano Barreto, nesta casa o Jabuti fez andncio de que faltava pouco para a
culminéancia do primeiro grupo, no caso os Tukano, quando chegassem finalmente a Pamunri
Pe Poea Wii (atual Cachoeira de Ipanoré). Mas antes disso, passaram ainda nas seguintes
Casas de Transformacédo: Dya Waima Wii (rio e Casa dos Peixes), Dya Kirtiora Wii (rio e
Casa dos chocalhos), para finalmente alcangcarem o Pamunri Pe Poa Wii (Cachoeira de
Transformacdo), que ainda leva os seguintes nomes: Peeta Pe, Dya Tohonpa Wii (rio da casa
de cumata), Dya Nirtinperi Wii (rio e Casa dos buracos de carvao), Dya Marsa Buhari Wii
(rio e Casa do surgimento dos seres humanos) e Dya Herisahari Wii (rio da casa de

respiracéo).
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Segundo a descricdo dos Bubera Pdra, foi assim que, a Canoa da Transformagéo
chegou a Cachoeira de Transformac&do, em especial é onde fica a Casa de Transformacéo dos
Tukano. Foi nesta Casa de Transformacdo que os Tukano passaram a emergir da Canoa de
Transformacdo, ou seja, sairam da Canoa da Transformacdo, sob a ordem do deus Yepa
Oé&khé para formarem uma sequéncias de fila de onde se estabeleceu a hierarquia Tukana.
Tendo alcangado este trajeto, depois, de alguns acréscimos relacionados ainda a Canoa de
Transformacao e Casas de Transformacéo, passaremos entdo a descrever como se culminou o
processo de Transformacgdo para os Tukano na Cachoeira de Ipanoré, assim como iremos
detalhar em termos tradicionais e de carater priméario® o ordenamento da hierarquizacio
Tukana.

Este é 0 que deriva como conhecimento dos integrantes do sib Tukano Sarar6 Yuupuri
Bubera Pdra, um conhecimento este descrito pelo kumu Luciano Barreto em acordo com 0s
demais membros da comunidade S&o Domingos Savio. Vale lembrar que ndo € a Unica forma
de descrever o pensamento indigena, e muito menos que seja a melhor, e sim uma das
melhores formas de elaboracdo do saber Tukano, uma vez que outras versdes ja foram
descritos pelos préprios Tukano, Tuyuka ou Desana. Essa experiéncia vem demonstrando o
evidenciamento de uma pensar diferenciado que se manifesta das etnias indigenas no noroeste
amazonico, assim como ambito amerindio. De outra forma, surge uma questdo importante que
toca a esséncia de Pamunri Wisery (casas de Transformacdes), ou seja, 0 que isso tem a ver
com o homem Tukano, e qual a relevancia de falarmos novamente, quando muito ja se falou
sobre iss0?

A principio, Pamanri Wisery remete a uma dindmica continua de interpretacdo em
estilo transformativo do tempo e do espaco vivenciado pelos Pamznri Marsa em campanhia
do Yepa O&akhé e estando abordos na Canoa de Transformacgédo. De outra forma, ocorre
coincidéncia denominativa com uma determinada localidade, como é o da Bahia da
Guanabara na cidade do Rio de Janeiro (Dya Orpenko Wii: Lago de Leite), assim como em
alguma parte do litoral do Estado da Bahia em que esta presente o Dya Arkopé Wii. Outro

% 1ss0, porque, 0s sibs que descreveremos sdo primarios por terem surgidos dos fatores e fundamentos miticos,
enquanto que existem sibs secundarios que passaram a se estabelecer no contexto sociolégico, ou seja, surgiram
com o passar do tempo, sdo sibs oriundos apés o fato mitico ocorrido na Cachoeira de Ipanoré, e em certo
medida essa questdo é sempre tenso entre os Tukano, isso, porque, entra em jogo politico a questdo da
hierarquiza¢do tukano em que muitos sibs secundarios Tukano buscam um destaque, assim como os sibs
primarios, mesmo tendo respeito, tem uma consideracdo suspeitosa. Em outras palavras, toda essa questdo é
causada pelo sistema patrilinear, ou seja, para os Tukano uma pessoa tem que ter um pai e uma méae para dar
continuidade a sua descendéncia, e sendo assim, uma pessoa que nasce sem saber quem € o pai torna-se neutro e
muitas vezes sofrem desprezo por nao ter pai ou ndo saber quem € seu pai, assim como a mae do menino
também, é complicado, mas esse sistema ainda continua existindo na regido do Alto Rio Negro. Enfim, os sibs
tukano secundarios sdo, portanto, oriundos de um contraste.
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detalhe exemplar séo as cidades como Belém do Para (Dya Mahamira Wii) e Manaus (Dya
Mahanuhuari Wii). Logicamente que para os Bubera Pdra essas Casas de Transformacéo séo
as que possibilitaram a ascese e a transformacdo dos seres humanos e em muitos casos Yepa
Oadkhé foi deixando durante a viagem pessoas para que se estabelecessem em diversos lugares

viaveis, como podemos observar nas afirmacgdes seguintes dadas pelo kumu Luciano Barreto:

a classificagdo e denominagdo surgem dessas referéncias quando costumamos abrir nossas
conversas, ou seja, quando falamos, por exemplo, de Belém, ndo estamos nos referindo a
cidade que pode ser visto pelos olhos humanos, mas sim numa referéncia mitica, aonde a
Cidade de Belém est4 em cima de um Pam#nri Wii (Casa de Transformagdo). Por este motivo,
qguando um kumu efetiva o benzimento do coragdo de uma crian¢a Tukana fundamenta-se a
dados de Pamznri Wisery (Casa de Transformacao), isto depois da fundamentacéo recorrente a
Kanrein (pé de abil, que segundo esse ponto de vista, esta estabelecido como suporte no centro
do universo ligando assim os trés patamares: lado inferior, centro e lado superior do universo.
E o que costumava falar também meu pai Kuriano e é o que continuamos pensando (Luciano
Barreto, 2010).

Além disso, sdo descrito pelos indigenas nomes que marcam um determinado lugar e
que surgiram dos feitos dos Pam#nri Marsa (seres humanos de transformacéo). No caso da
cidade de Manaus, os Bubera Pdra entendem que ao aportarem em Manaus Yepa Oakhé e os
Pam#nri Marsa sairam da Canoa de Transformacdo para terra onde fizeram uma pausa, €
dessa acdo (mahanuhum) € que tenha originado o termo Manaus, mas que tradicionalmente é
conhecido como Dya Mahanuhuari Wii. Isso ocorre em diversos lugares como Dya Bararo
Wii (Barcelos) e Dya lan Dianra Wii (Tapurucoara: Santa Isabel do Rio Negro). Assim como
outros ambientes de belo espetacular como a Serra da Bela Adormecida na cidade de S&o
Gabriel da Cachoeira que também recebe nomes especificos de Durkupaz Werta Wii (Casa
das Manivas e da goma de mandioca®), alias, praticamente todas as serras sdo Casas
Sagradas®.

Mas, considerando os seres humanos ancestrais que viriam a proporcionar a formagéo
dos grupos étnicos do noroeste amazonico, Bubera Pdra entendem que os ancestrais dos
Makuna (A% niinra), Ticuna, entre outros grupos indigenas, assim que a Canoa de
Transformacdo aportou na foz do Rio Negro, seguiram a viagem pelo rio Solimdes. Desta

forma, para os Makuna o Rio Solimdes € tdo importante quanto o Rio Negro para os Tukano,

% Essa Casa, embora que Yepa Odkhé tenha entrado na casa do Baséb6 ndo é uma Casa de Transformacdo, e sim
a casa da abundancia alimentar, é onde reside Basebo. Praticamente, todas as serras que estdo nas proximidades
da Bela Adormecida tém seus nomes especificos e fatores miticos.

% Conforme o kumu Luciano Barreto, algumas serras é que sio Casas de Transformacédo, outras sio Casas
Sagradas em que habitam os animais silvestres (paca, queixada, anta, veado, onga...), em fim, ¢ ocupado por
“seres” das casas de terra (Diitd Wisery kahanra), “seres” das Casas das Serras (snruri Wisery kahanra), “seres”
das pedras (#rnta Wisery kahara), etc!
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pois, os mesmos devem ter conhecimento sobre as Casas de Trasnformagdes existente nas
calhas do Solimdes, Japurd, Caquetd, Traira, etc. I1sso expressa um trago caracteristico do
ordenamento dos rios da Amazonia compartilhado por muitos com suas diferencas associadas
a Casa de Transformacdes.

Essas relagdes, embora tenham acontecido em outros tempos e sejam tratadas aqui na
condicdo de relatos miticos, é importante observar que fazem parte das formas de
classificacdo, organizacao e compreensdo do mundo Tukano. Por exemplo, quando eu viajava
pelo rio Waupés com destino a Sdo Domingos Savio para realizar minha pesquisa de campo,
0 motorista que me acompanhava ficou interessado em me dar informacdes do seu
conhecimento. Em certo momento, entramos num igarapé bastante conhecido por ter sido
local onde se deu uma dessas passagens miticas. Chegamos junto a enormes pedras que
emergiam das aguas profundas e formavam uma parede natural com fendas expressivas e

semelhantes a marcas de dedos humanos gigantes. Disse o barqueiro:

estdo vendo as marcas dos dedos nas pedras? Aqui esta o que se fala de Yepa Turturo (Touco
de deus), percebe-se as marcas dos dedos nas pedras, quem tem bom conhecimento a respeito
pode falar melhor. Esse lugar é sagrado (wamétiro ninrowe atda). Confesso que meu pai
mostrou-me até aqui, mais pra frente deve ter outras coisas, mas se evita seguir adiante devido
a possibilidade de se dar com yorkosese (premonicdo)... Como estamos vendo estdo aqui as
marcasdos dedos, nés éramos no passado gente-pedra, por isso, quando se tocava na pedra
ficava a marca dos dedos nesse tempo. Aqui ndo estou mentindo, assim como aqueles que
falam sobre isso ndo cometem erros... S&o coisas que tem coracdo (heriponratise ninrowe), sao
coisas importantes. (Edmundo Moura, sib Nhahry Dii pé, 2010, ver. Genealogia Tukano).

E comum a opinido de que acerca do pensamento indigena (Tukano) diversos lugares
correspondam aos dados miticos, e isso ndo significa praticar um pensamento marginal e
singular, mas que retine em torno de si uma série de fatos e fendmenos que se multiplicam. E
nesse parametro que as Casas de TransformacOes se adéquam e que sdo anunciadas pelos
pensamentos indigenas visando o percurso da viagem e dos feitos do deus Yepa Odkhé com a
Canoa de Transformacdo, e que, além disso, informa um mecanismo de criagdo e
classificacdo. O que se deu na medida em que o demiurgo transformava os seres humanos em
sua criacdo. E, vale ressaltar que, conforme o que descrevem os Tukano Bubera Pdra, o deus
Yepa O&khé ndo entrou em todas as Casas de TransformacOes, em especial naquelas que
apresentavam ameacas de inimigos. E o que tenha acontecido, conforme o que apresenta a
versdao do kumu Luciano Barreto, com lan Dianra Wii (Tapuruquara: Santa Isabel do rio
Negro), Odri Turturo Wii (Ilha das Flores, alto Rio Negro), Muhipun Wii (Casa do Sol, Rio
Wuapés), Buu Wii (Cas da Cutia, Waupes) e Dya Buusa Wii (Casa-Rio de Samalima:
Waupés).
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Essas mencdes parecem ser to irreais e incertas, mas o que caracteriza essa realidade
é a importéncia do tempo e espaco pelo qual ocorreram as transformagdes, a partir da viagem
da Canoa de Transformacao. Os animais como Cutia, por exemplo, eram “humanos”, assim
COmo 0S peixes e aves. Surgem assim nocdes como Wai Marsa (Gente-Peixe); Yurkz Marsa
(Gente-arvores), #nrta Marsa (gente-pedra), Diita Marsa (Gente-terra), #nruri marsa (Gente-
das-serras), Arcd Marsa (gente-4gua), Hion Marsa (Gente-Parika) ** que passaram a habitar o
universo social, e por um determinado tempo, habitaram como pessoas normais, ou seja, eram
eles que habitaram primeiramente esse espago, cada um sistematizando a “vida social”.

Segundo o que descreve o kumu Luciano Barreto, assim como 0s demais integrantes
de Sa0 Domingos Savio complementou, é nesse Ambito que Durtitise® entra em jogo, ou seja,
gue na concepcdo Tukana trata-se de uma conseqiiéncia da acdo negligente de Way Marsa
(peixe-gente), e nesse caso, é de suma importancia a acdo de um kumu (benzedor) e de um Yai
(pajé) que sdo os responsaveis pela protecdo e integridade da vida humana, além de sertem os
promotores de um ato pacificador entre 0s seres humanos e 0s peixe-gente (Way Marsa), 0S
Yurke Marsa (gente-arvores), etc! Dai a relevancia de Barsesé (benzimentos) que se
fundamenta precisamente a fatores miticos da viagem da Canoa de Transformacdo, assim
como dos feitos do deus Yepa O&khé e vérias situacdes vivenciadas pelos Pamenri Marsa em
diversos lugares, assim como outros contos que sdo também fontes de conhecimento
relacionado aos benzimentos.

De outra forma, para os Tukano, as Casas de Transformacdes sdo casas sagradas que
constroem explicacdes dos fatos presentes acerca dos fenbmenos e intuicdes que compdem a
vida. Em sua parcialidade, a nocdo de Pamznri Wisery continua sendo fonte de extrema
importancia para a compreensdo dos aspectos que constituem a realidade do homem, assim

como passou a existir um modelo de transformacéo e esquematica das casas sagradas que

% Na concepgéo dos Tukano Bubera P6ra, esses sio consdierados como “seres imortais” que deixaram de se
transformar e que passaram ou continuaram a viver em Pam#nri Wisery (Casas de Transformagdes), como é a
nocgdo equivalente a Way Marsa (Gente-Peixe). Desta forma, a representacdo de Pamunri Wisery se estabelece
de varios simbolos naturais: cachoeiras, llhas, Pogos grandes, e que sdo interpretados como Wamentise Poepa,
Wamentise Nerkanri, Wamentise Dirtari (reconhecidas com nomes miticos que da o sentido da transformagéo,
assim, wamentise se referi ao modo de denominar algo, seria um termo comparado a algo batizado e reconhecido
por um nome). Além disso, os Tukano tem outra nogdo que diz respeito a Wisery relacionado unruri Wisery
(Casas das Serras) e Diita Wisery (Casas das terras), e entendem que essas casas sdo ocupadas por diversos
animais e bichos ferozes (anta, paca, porcos, onga, curupira, etc!) que no seu contexto real sdo humanos. De
outra forma, os Tukano relatam ainda que essas referidas casas ndo sdo de transformacdes idénticas a Pamunri
Wisery, mas que sdo casas que em seu tempo tenham existido em modelo real, e que hoje continuam existindo
em formato de natureza aos olhos humanos, enquanto que em sua realidade se apresentam em carater
“comunitario”.

% Causas de doencas. Nesse caso, 0 kumu Luciano Barreto alerta que se trata de algumas doengas, e 0 mesmo
entende que é sempre bom preservar as formas de cura tradicional, assim como é de suma importancia contar
com a medicina dos brancos.
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parte do Oceano Atlantico, segue para o rio Negro, Waupés e Tiquié. Vimos apenas um breve
esboco desse esquema, voltarei a uma descricdo mais precisa relacionada a uma determinada
casa, a da transformacdo (Pamunri Wisery).

E importante ressaltar que tudo sso apresenta o teor de uma transcendéncia Tukano
dentro dos seus limites transformativos que vé@o ocorrendo conforme o percurso da Canoa da
Transformagdo. Por outro lado, notificamos que a integridade do pensamento dos Tukano
Bubera Pora abrange com maior riquesa de detalhes as Casa de Transformacbes no Rio
Tiquié, onde habitam hoje integrantes de varios sibs Tukano, assim como varios integrantes
de outros grupos étnicos. Em outras palavras, ara os Bubera P6ra, nenhum dos sibs Tukano
completou seu procedimento transformativo para ocupar o rio Tiquié, exceto os do étnico
Miriti-Tapuya (Neeroan). E isso passa a ser inédito, na medida em gque passamos a apresentar
as Casas de transformacdes existentes no rio Tiquié e que tem como limite a Casa Buusa Poea
Wii (casa e cachoeira de Samauma) que fica ao redor da sede do Distrito de Pari-Cachoeira.
Na realidade, conta o kumu Luciano Barreto que, atualmente, em parte estd o aeroporto e
quartel do exercito brasileiro, que em termos da tradicionalidade tukana esta em cima de uma
grande Casa de Transformacdo. Além disso, essa € a Casa de Transformacdo que marca para
0s Tukanos marca o limite da viagem da Canoa de Transformacdo realizada no Rio Tiquié, e,
conforme o que foi descrito anterormente, é aonde fez o retorno para retomar a viagem pelo
rio Waupés para finalmente alcancar a Cachoeira de Transformacdo (Pam#nri Pe Pea Wi,
atual Cachoeira de Ipanoré).

Se existe um limite da Canoa da Transformacdo no Rio Tiquié, € l6gico que a ideia
remete ao territorio geografico dos indigenas, ou seja, que nessas condi¢des o lugar em que se
encontra a Comunidade Sdo Domingos Savio é vista como terras dos inimigos pelos Bubera
Pdra ja que a Canoa de Transformacdo ndo chegou naquele lugar, uma vez que 0s mesmos
afimarm que seus ancestrais vieram como emigrantes das terras dos Rios Turi (N#nrinha) e
Papuri, assim como ocorreu com integrantes de outros sibs Tukano ou ainda com integrantes
de outros grupos étnicos como Tuyuka, Desana, etc. Significa entdo que, na atualidade, os
grupos étnicos presente no rio Tiquié sdo todos imigrantes (buatd nunkakara) de terras
distantes, muitosprovenientes do rio Papuri, assim como vindos do territério colombiano.
Observo que ndo serda possivel transcrever todos os fatos ocorridos nas Casas de
Transformacdes, mas assegurar um discurso maior a fatos marcantes como a do confronto
entre Yepa Odkhé e Cobra Tucano (Darsé Pinro), além de formular um discurso maior na
consisténcia investigativa da interpretacdo de Dya Wii (casa do rio) onde ocorrem

transformacdes importantes em varios aspectos da vida dos ancestrais viajantes da Canoa de
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Transformacdo (Pamunri Yurkes#). Entre as quais a heterogeneidade linguistica e a mudanca
interpretativa das Casas de Transformacg0es que de Karanko ou Orpenko Wisery (consagradas
como casas de leite, portanto, casas boas) passam a ser chamados como Mirsinpé Wisery
(casas de ayahuaska), Minria PGra Wisery (casas das flautas sagradas) e Munropaz Wisery
(casas de tabaco), assim a nogdo de Orpenko Wisery (casas de leite) passa a se restringir em
sua denominagdo. Vejamos dois fatos miticos que podem norteiar a ideia da
representatividade das Casas de TransformacGes, precisamente no ambito de Dya Wii (casa do
rio), que ja vai ilustrado anteriormente, mas que agora tentaremos focalizarmos s6 em seu

ambito de representatividade para o saber indigena.

2. 4 Dya Wii: a Maloca do Rio

aqui é Dya Wii, é uma grande maloca (barsari wii), conhecido também como
ilha de Dya Wii. Aqui é onde se costuma buscar o fundamento da nossa vida
e a0 mesmo tempo onde retornamos apo6s a nossa morte premeditada pelos
benzedores (Edmundo Moura, Tukano do sib Dii’pé).

Os Tukano Sarard YuUpuri Bubera Pdra supdem que em Dya Wii morava Dya Kumu

(Benzedor do rio) e que possuia duas filhas. O filho da mais velha se chamou #Fami que

passou a ser conhecido também como Minria P&ra marsun ou bisit®® como representacéo de
um ser da negatividade. Da segunda filha surgiu Karpé Nihi (era também Minria Pdra marsu
e mirsinpé marsun) que trazia prosperidade para a vida dos seres humanos. Numa distingédo
precisa vamos chamar o primeiro de Minria P8ra Mars#n e o0 segundo de Karpé Nihi.
Conforme o que descreve o kumu Luciano Barreto, estando em Dya Wii, as filhas de
Dya Kumu (benzedor do rio) entraram num quarto onde Se encontrava um recepiente
carregado de Epadu e junto deste estava um cigarro, ambos sagrado. Cheias de curiosidade
ambas consumiram o Epadd, assim como fumaram o cigarro, dessa acdo € que as duas
mulheres engravidaram, e, como ndo possuiam canal especifico para 0 nascimento de uma

crianga, mesmo que tenham tentado resolver entre elas mesmas, precisou da intervencéo de

% Essa nogdo, Bisiu, parece ser uma transculturalidade, ou seja, linguisticamente falando é um Tukano-
Portugués numa referéncia ao termo bicho, assim como acontecem com as palavras Abuhd ou Abukoho (as duas
palavras ndo sdo em Lingua Tukana, uma vez que se parkuzh0 para avd e maakohd para avé, isso em Tukano)
que se referem a avo e avo.
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Yepa O&khé que tendo em maos um dente afiado de Acutiwaia abriu um canal que serviria de
passagem para 0 nascimento da crianga, posteriormente essa abertura se tornou a vagina da
mulher (Nihini surpé).

E dentro desse aspecto de conhecimento tradicional e cultural que se estabelece o
lugar conhecido pelos indigenas como Dya Wii (maloca do rio), é wamentire Wii (casa
renomada) como costumam classificar os indigenas a esta Casa de Transformacéo, e por sinal,
assim como outras Casas de Transformacdes, costuma ocupar boa parte da descricdo do
conhecimento e pensamento indigena (Tukano). Em outras palavras, ao conhecermos um
pouco do que é Dya Wii é conhecer o teor do significado e representacdo de uma Casa de
Transformacdo para os indigenas do noroeste amazénico.

De outra forma, o kumu Luciano Barreto entende que Dya Wii ndo surge como fato
isolado, assim como ja existia antes mesmos da viagem realizada pelo Yepa O&khé com sua
Canoa de Transformacdo (Pam#nri Yurkusz), € por este motivo que ao chegarem nesta casa
eles encontram seus proprietarioso, alias, praticamente em todas as Casas de Transformac6es
percebemos que tinham seus ocupantes que recepcionavam ou ndo a gente de trasnformacéo
(Pam#nri Marsa). Por outro lado, integrantes de alguns grupos Tukano entendem que todo
indigena, apds morte, siga a esta Casa de Transformacdo, ou seja, entendem que é nesta
localidade que se busca o fundamento da vida e o retorno desta apds a morte, como se pode
notar na versdo em destaque informada por um Tukano do sib Diipé. Mas, conforme o que
pensa 0 kumu Luciano Barreto, enquanto integrante dos Bubera Pdra essa nocao ndo condiz
com sua versdo, mesmo assim, ndo nega a forma diferente de pensar expressa pelos
integrantes de outros grupos Tukano. Em outras palavras, o kumu Luciano Barreto entende
que cada sib ou grupo indigena tem a sua forma de entender e interpretar o conhecimento
indigena (Tukano), assim ndo pode haver repreensdes ou discordancia frente a um
pensamento, ou seja, que ndo ha forma Unica de estabelecimento o conhecimento indigena
(Tukano). Desse modo, assim como acontece com outras casas de transformacdes, Dya Wii é
conhecido ainda como Dya Mirsinpé Wii (Casa de Kaapi: ayuhuaska) e Dya Minria Pdra Wii
(Casa das Flautas Sagradas), sendo esta uma renomada Casa de Transformacgéo. Segundo o
pensamento Blbera POra, é nesta casa que Yepa Oakhé instituiu a espiritualidade de Minria
Pora (Flautas Sagradas) com auxilio das mulheres para que originasse Karpé Nihin (pai do
karpi: ayuhuaska) e Mniria Pora (pai das Flautas Sagradas).

Em geral, para o kumu Luciano Barreto, o nascimento de Karpé Nihin (pai do karpi:
ayahuaska) e Mirid-Pdra passou a estabelecer um novo ciclo de vida e de transformagéo para
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0s ancestrais dos grupos étnivos do noroeste amazbnico que viajavam na Canoa da
Transformacdo, principalmente no que se trata a aquisicdo e desenvolvimento das diferentes
linguas. Conforme o que o kumu Luciano Barreto descreve ainda, antes desse evento todos 0s
ancestrais dos grupos indigenas falavam uma Unica lingua; nesse caso Dya Wii é uma “babel”
das etnias indigenas do noroeste amazonico.

Por envolver essa combinacdo, para os Bubera Pora o nascimento de Karpé Nihin
ocorreu a certa distancia de Dya Wii, no caso entendem que apds o nascimento do Karpé
Nihin sua m&e* comecou a ornamenta-lo com pinturas no corpo, € aos poucos Comecgou a
deixar o local do nascimento (Nihin Utu) do Karpé Nihin em direcdo a Dya Wii®. Enquanto
isso, 0s Pam#nri Marsa juntamente com Yepa O&khé estavam concetrados na Maloca do Rio
e que estavam ingerindo karpi. Mas ao passo que a mde de Karpé Nihin seguia em direcdo a
Dya Wii comecou a ecoar um efeito sonoro de Karpi (ayahuaska) na consciéncia dos
ancestrais dos grupos indigenas (homens) e aos poucos foi estabelecendo em sua totalidade,
ao passo que a mae do Karpé Nihin continuou com o arranjo ornamental ao mesmo tempo em
gue comecava a sair com o filho nos bracos e esse percurso é descrito também pelos Bubera
Pora como um processo de formacdo e transformacdo; e quanto mais se aproximava da
maloca com o filho no colo o efeito do karpi se radicalizava e era pressentido pelos homens
que se encontravam dentro da maloca.

De outra forma, os Bubera PGra descrevem em detalhes os passos acontecidos nesse
interim, ou seja, que a mae do Karpé Nihin fez paradas nessa trajetoria, € o que aconteceu
guando parou no final do terreiro, assim como no centro do terreiro, e, quanto mais se
aproximava da maloca mais se potencializava o efeito do Karpi. Quando alcancou a porta de
entrada da maloca tudo se consumiu na consciéncia e nos olhos dos homens, ninguém mais se
reconhecia, todos ficaram imersos pelo efeito do Karpi. Contam os Blbera Pdra que foi nessa
ocasido é que alguns animais, estando em estado inconsciente, como anta, macaco, cutia,
paca, entre outros animais, afetados pelo Karpi comecaram a devorar suas proprias caudas. E,

finalmente, tendo entrado com a crianga nos bracos a mée do Karpé Nihin entregou o filho

% 0 nome da mée os Bubera Pdra nio revelaram, apenas entendem que se trata da mae do Karpé Nihin.

% Geralmente o nascimento de uma crianca indigena ocorria fora da casa, inclusive eu mesmo pude ver isso
quando meu irmao cacula nasceu na aldeira Sdo Pedro no alto Rio Tiquié. Estavamos n6s na comunidade S&o
Pedro onde moravam meus avds e chegada a hora de dar a luz lembro que minha avé Joaquina Campos (desana)
cavou um buraco em meio a moitas e forrou o chdo com folhas de banana do mato, o terreno também era
arenoso, e foi nesse buraco que foi realizado o parto da minha mée que poucos minutos depois saiu do mato com
a crianca no colo. E lembro também que s6 minha av6 é que estava acompanhando minha mae, enquanto que
meu avl procedia com 0s benzimentos naquele momento para que a crianga nascesse bem, mas que todo o
procedimento dos benzimentos do coracgdo, alimentacdo... Foram realizados pelo meu pai e meu avd em Séo
Domingos Savio.
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para Yepa Oakhé, que atendia as demandas dos Pamenri Marsa em Dyé Wii, esta por sua vez
sendo de propriedade do magnifico Dya Kumu, para que a estrutura corporal do menino fosse
retalhada, ou entdo distribuida para os ancestrais das etnias indigenas que participavam desse
evento transformativo.

Assim, alguns ancestrais das etnias indigenas (Tukano) se ocuparam dos bragos,
outros as méos, os dedos, tdrax, etc. Cada um dos ancestrais se apossou de uma parte que lhe
cabia e passaria a se elevar numa caracteristica propria na preparacdo e surtimento do efeito
da bebida Karpi entre as etnias indigenas do noroeste amazonico. E conforme o que descreve
0 pensamento dos Tukano Bubera P6ra a crianca que nasceu e que se chamou Karpé Nihin
(pai do ayuhuaska) nasceu ndo para ser mais um homem junto a Yepa O&khé, mas para
protagonizar na formacdo da poténcia e vitalidade do Karpi. Sdo “gente” e coragdo do Karpi
(kumu Luciano Barreto, 2010). Em pratica, esse fato proporciou aos grupos indigenas a se
apropriarem das partes do corpo de Karpé Nihin e consequentemente passou a ser uma
referéncia na potencialidade e na forma da produgéo do karpi.

Todavia, para o kumu Luciano Barreto, Yepa Oakhé e os Pamunri Marsa, assim como,
a Canoa da Transformacdo (Pamunri Yurkes:), permaneceram em Dya Wii por um longo
tempo e importantes realizacOes atribuidas a corporizacdo e transformacéo das virtudes dos
homens de leite e suas denominacgdes. Em outras palavras, as diversas agdes de Yepa Oakhé
estabeleciam ao mesmo tempo a estrutura da casa coletiva, e isso fez com que se estendesse a

permanéncia em Warsoaya onde buscou barsaks warsd®

para realizacdo de suas dancas. E
conforme a descricdo do kumu Luciano Barreto, em geral, quando um conhecedor formula um
benzimento para alteridade do Karpi € como se estivesse reconstruindo a prdpria Maloca do
Rio (Dya Wii). E, essas caracteristicas sdo algumas das fundamentacfes de Dya Wii, assim
como existem muitas narragcdes que descrevem os continuos obstaculos que foram surgindo
ao longo do tempo. Vejamos, por exemplo, o conflito entre Yepa O&khé e a cobra Tucano

(Darse Pinro).

% Material para produzir tangas que ocupam a parte da frente dos dancantes.
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2. 5 Conflito entre Yepa Oakhé e Darsé Pinro (cobra Tucano)

Costuma-se estabelecer um trajeto parcial para delineamento de um pensar e todo
pensar nunca consegue ser universal, assim sempre ha algumas pendéncias numa
apresentacdo descritiva, € nesta perspectiva que abordaremos a narrativa mitica do confronto
entre Yepa O&khé e Darsé Pinro (cobra Tucano), ocorrida em Karawatana (Rio Wuapés);
ainda hoje podem ser observados alguns elementos que ilustram o fato e a passagem é muito
semelhante aquela que vimos no confronto com a Cobra Seem (Seem Pinro), lembrando que o
fato aconteceu no percurso da viagem com a Canoa de Transformacdo, por isso, ndo é um fato
isolado da descricdo das Casas de Transformacdes que apresentamos anteriormente.
Conforme o que descrevem os Tukano Bubera Pdra a Cobra Tucano armara emboscada ao
estar no centro do burado de uma serra® (as margens do rio Waupés), e prevendo o risco
naquele espaco Yepa Oakhé preservou-se da emboscada, assim como imediatamente pensou
em acionar o Av6 do Universo (Burpo). Desta forma, Yepa O&khé transcendeu a Casa do Céu
(#nmuse Wii) para se encontrar com 0 Avo do Universo (Bu#rpo ou #nmekoho nherk#zn) para
que este lhe cedesse o niima (veneno kurari, doravante niima).

Tendo sido acionado por Yepa Oakhé, Burpd ndo recusou em ceder-lhe rimé;

enquanto que Yepa Oakhé, depois do aval do Avd do Universo, logo retornou para o campo
de batalha e quis tirar prova pra saber se realmente podia confiar na substancia mortifera.
Precisava de um teste que comprovasse a potencialidade do veneno investindo com seu
burpuw# (Zarabatana) nos porcos. Ao serem atingidos pelas setas de Zarabatana os porcos
logo reagiram com fortes vomitos, mas para a surpresa de Yepa O&khé logo se recuperaram e
foram “engolidos” pela floresta. Nesse caso, o ato de Yepa Oakhé marca também a formacao
dos diversos tipos de animais, peixes, a natureza enquanto detentora de arvores frutiferas ou
ndo, enfim, toda corporiza¢do do mundo em geral surge como consequéncia da acao divina de
Yepa Odakhé. No caso do porco surgiu de uma metamorfese, ou seja, Yepa Oakhé pra tirar a
sua divida teceu uma cesta com folhas de bacaba e jogou no chdo (baarima sua
dorkekum’”p#) de onde surgiu (ram) entdo o porco (s), claro, aqui ndo h&a uma precisdo para
saber que tipo de porco se dava no momento. E, percebendo que a qualidade do niima ndo
seria suficiente para elimar a cobra Tucano Yepa O&khé resolve transcender novamente a

Casa do Avb do Universo, desta vez invisivelmente. Entra em jogo nessa causalidade a

% Inclusive, quando o tempo é bom, é possivel ver um grande buraco no centro de uma serra em que para 0s
indigenas tenha ocorrido esse fato.
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disputa de poder entre Yepa O&khé e o Avo do Universo; e o clima entre ambos se tornou
tenso.

Sentado em seu banco sagrado o Avé do Universo consumia seu Epadu, assim como,
construia sua reflexdo acerca dos acontecimentos do seu mundo, mas que essa atencdo e
concentragdo criaram um obstaculo para Yepa O&khé descobrir o lugar exato em que 0 mesmo
escondia o niima; significa entdo que essa substdncia ndo estava exposta ao ar livre, e sim que
estava corporalizado em uma das partes internas do corpo do Avd do Universo. Ao notar que
tinha varios obstaculos Yepa Oakhé passou a buscar solucdo que pudesse lhe conduzir para o
interior do corpo do AvO do Universo, assim se transformou em Mutuca (Nurunro),
Mertenporo (espécie de carapand grande), e, sO conseguiu alcangar 0 seu objetivo ao se
transformar em Dupusun (bicho do pé), e, do “coragdo” da terra fez percurso para entrar na
ponta de um dos dedos do pé, e, com isso, Bxrpo ndo conseguiu impedir a passagem do Yepa
Oé&khé que invadiu a privacidade do Avo do Universo.

Tendo se invadido o interior do corpo do AvO do Universo Yepa O&khé finalmente
pode colher o veneno guardado no figado do Avd do Universo (ke#n nhemeturi niinrope), e
com arpda pihinri (em espécie de ldminas) em méaos Yepa O&khé comecou a raspar como
forma de coletar o veneno. Raspou quatro vezes, sempre indicando os quatros lados, ou seja,
era como se estivesse dentro de um quarto cercado pelas quatro paredes que representavam
ainda os quatro cantos do mundo (Leste, Oeste, Sul e Norte), porém, a partir da quele
momento ndo havia nenhuma saida. Yepa O&khé teve que enfrentar um novo desafio pra sair
pra fora do corpo do Avd do Universo, e, de fato tentou buscar a saida em todas as partes do
corpo, mas o Avo do Universo conseguia impedir perfeitamente, nesse caso a intengdo maior
era matar Yepa Oakhé. Mas Yepa O&akhé era um demiurgo, portanto, era detentor de poderes

divinos, como se pode notar nas palavras do kumu Luciano Barreto quanto a isso:

Yepa Od&khé era homem divino e assim possuia seus poderes. Vendo que as esperangas se
tornavam minimas se transformou em Yul (solugo) e comegou a inquietar no nariz do Burpo
que, por sua vez, apertava os fusos do nariz a fim de evitar a saida de Yepa O&khé, mas néo foi
possivel suportar a tentagdo e no espirro do Burpo pdde entdo, Yepa O&khé, sair do corpo do
avo do universo (Luciano Barreto, 2010).

Foi assim que Yepa O&khé com o veneno em seu Burpuws (Zarabatana) e Burpu

warkari® comecou a disparar contra a Cobra Tucano por trés vezes no “pesco¢o”. Desse fato

% Flechinas especificas que se usa com Zarabatana que em muitos casos para efetivagdo de uma cagada maior se
usa veneno kurari, além disso, pode ser também um fato de diversdo para criancas na aldeia, mas sem aplicagao
de veneno kurari para cacgar passaros de pequeno porte.
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é que a pequena ilha que se vé hoje no rio Waupés ficou conhecida como Burpuwz #rsero
(boca de Zarabatana), e em tempos hodiernos existem sinais que marcam os lugares onde
permaneceu a Zarabatana (direcionada ao centro da serra aonde se encontra a Cobra Tucano),
assim como locais por onde permaneceram seus Burpu Warkari (flechinhas). A cobra Tucano,
por sua vez, estava no grande buraco que fica no centro da serra de onde saia para emitir seu
cantico e armar emboscada contra Yepa Oakhé; tinha aparéncia de um passaro Tucano, mas
todo corpo envolvendo a calda era de cobra. A cobra Tucano caiu na armadilha de Yepa
Odakhé, dominada pelo veneno caiu onde hoje € uma Cachoeira no rio Tiquié. Eliminada a
Cobra Tucano Yepa Odkhé seguiu viagem com a Canoa de Transformacdo rumo as Casas de
Transformacdo (Pamenri Wisery) nos rio Waupes e Tiquié. Na verdade a descricdo e o

significa de determinado fato varia muito de um grupo indigena para outro.

2. 6 Pamunri Poea (Ipanoré) e Surian Poea (Yurupari)

A propdsito da questdo em detalhe €, aos poucos, comecar a desenvolver um discurso
sociologico Tukano que na verdade passa a ser uma extensividade de um discurso mitoldgico,
ou seja, na medida em que formos descrevendo na sequencia perceberemos entdo que a vida
dos Tukano passa a se constituir culturalmente, e nesse aspecto nossa etnografia passa a ser
intensivo na formacao dos sibs Tukano, sua hierarquia, os nomes, em fim, passaremos a falar
exclusivamente da etnia Tukana, mas antes faremos uma distincdo da significatividade das
duas cachoeiras: Pamunri Poea (Ipanoré, Waupés, Brasil) e Surian Poea (Waupés,
Colémbia).

A principio, para os Bubera Pdra, como veremos em detalhes, tendo os ancestrais dos
sibs Tukano emergidos da Canoa da Transformacgdo e tendo também estabelecido por este
processo 0 ordenamento em unidades hierarquicas (darsea kurari), Yepa O&khé seguiu rio
acima para outra Casa de Transformagdo, Surian Poea Wii (Casa de Caju), hoje também
conhecido como cachoeira de Yurupari, rio Waupés, Colémbia. E, conforme o kumu Luciano
Barreto “esta Casa da Transformacdo é de grande importancia para muitos povos como 0s
Tuyuka, Desana, Bard, Karapana, Siriano, Yuruti e outros”, uma vez que foi exatamente neste

lugar € que seus ancestrais emergiram da Canoa de Transformacdo (Pamunri Yurkess),
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significa entdo que na Cachoeira de Ipanoré somente os Tukano é que se Transformaram ou
gue emergiram da Canoa de Trasnformacéo (Darséa Pameun ka Poea Wii niin Toa™).

Para os Bubera Pdra, tendo os ancestrais dos sibs Tukano emergidos da Canoa de
Transformacao na atual Cachoeira de Ipanoré passaram a viajar em fisico e em visibilidade
(bahuro wakanpa maha), isso tudo em companhia de Yepa Oakhé, para se estabelecerem em
Nznrinha (rio Turi, ajusante do rio Papuri). Em outras palavras, é nessa localidade que se
efetivou o primeiro passo da disseminacéo, assimilacédo e invencéo da culturalidade tukana. A
localidade que estamos referindo é o Rio Turi onde os ancestrais dos sibs Tukano passaram a
se organizar socialmente na maneira de ser e de viver em conjunto como Tukano.

Acontece que a viagem com a Canoa de Transformacgdo segue para outros ancestrais
das etnias indigenas em companhia do deus Yepa Oakhé e que irdo emergir na Cachoeira de
Yurupari (Surian Poea), mas que para 0s Tukano a viagem chega ao fim, uma vez que
passaram a se estabelecer permanecendo, a principio, numa mesma localidade (Nenrinha: rio
Turi, ajusante do rio Papuri); e, essa permenéncia se estendeu a um longo tempo quando
iniciou a fase migratéria dos sibs Tukano para localidades diferentes, entre 0s quais a regido
do alto Tiquié. Mas voltemos com a descricdo da viagem da Canoa de Transformacao
(Pamunri Yurkese).

No trecho entre Pam#nri Pee Poea Wii (Cachoeira de Ipanoré) e Surian Poea Wii
(cachoeira de Yurupari), conforme o kumu Luciano Barreto “devem existem diversas Casas
de Transformagdes”, além disso, as terras que sucedem a regido de Nunrinha (rio Turi)
passam a ser de propriedade das etnias indigenas que emergiram em Surid Poea Wii (Casa de
Transformacdo de Yurupari). E a permanéncia dos Tukano no rio Nunrinha (rio Turi) passa a
estabelecer uma forma de organizar a vida social, com construgdes de suas malocas comunais,
rogas e sistematizagdo patrilinear através das trocas matrimoniais com diferentes grupos

étnicos e essa localidade continua existindo na memoéria dos Tukano.

foi em Nunrinha que Yepa Oakhé deixou nossos ancestrais para que vivessem naquelas terras
que precisamente sdo nossas, é onde se formou nossas capoeiras, nossos rios, em fim, a vida
dos nossos ancestrais passou a se estabelecer em Nunrinha. Esses lugares ficam nas cabeceiras
do rio Ne&nrinha, creio que seja nas proximidades da comunidade Santa Luzia, as pessoas que
moram nesses lugares devem ter conhecimento sobre isso que estou falando, ou seja, sobre as
nossas terras. Mas 0s nossos avds sempre falaram que é 14 que ficam nossas terras
propriamente ditas (Luciano Barreto, 2010).

Fato é que tendo deixado os Tukano em Nunrinha (rio Turi) Yepa O&khé, seguindo

com a Canoa de Transformacdo, chegou a Tohari Nurk#nro'® aonde Yepa Oakhé precisou

% E a Casa de Transformagao aonde emergiram os ancestrais dos sibs Tukano.
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parar (dai o nome da ilha) devido a emboscada de um outro inimigo, a cobra Mutum
(Waronpi Pinro). Ali, tudo se repete com um agravante quando Yepa Oakhé foi engolido pela
cobra e que precisou utilizar novamente seus poderes para se manter vivo estando dentro da
barriga da cobra Mutum, enquanto que ingeria diversos tipos de materiais como argila, areia,
pedras (...) para eliminar de vez o deus Yepa O&khé, mas tudo que a cobra ingeria parava em
cima de bartipakaro (escudo de protecdo) que Yepa Oakhé assegurou para sua protecao.

Estando novamente nesse impasse Yepa Oakhé passa a ser determinante na medida em
que comeca a utilizar seu Urpitz produzindo um som corrosivo para os ouvidos da cobra que
ficava tremulosa. A inspiracdo de Yepa O&akhé sempre se baseava em seu Uuro (eifeito do
poder da mente dos kumu), e, foi através do poder do seu pensamento que arremegou Seu
bastdo sagrado (Yaig#) a beirada do rio e puxando seu arpda pihinri (brincos em espécie de
laminas) perfurou a barriga da cobra Mutum. Assim, com forte impulso auxiliado pelo seu
bastéo sagrado (Yaigw) conseguiu se arremessar para fora da barriga da cobra Mutum.

Vencida a batalha, Yepa O&khé pode chegar a Surian Poea Wii (Casa de
Transformacao) onde passaram a emergir os ancestrais Tuyuka (Dii kahara), Desana (Winra),
Karapana (M#rntea), Siriano (Suria), Bara, Yuruti (Wainhanra), e outros que foram para o
territorio colombiano (como conhecemos hoje). Desta forma, tendo completado a formacéo
dos ancestrais dos diversos grupos étnicos do noroeste amazénico, Yepa O&khé retornou para
a Casa de Transformacdo em Dya Orpenko Wii (Lago de Leite) onde se estabeleceu para
transcender definitivamente para a Casa do Céu (fmuse Wiip# muzhan nunkapz: ele, Yepa
Oédkhé transcendeu para casa do Céu). Mas, voltemos de modo mais pontual para o contexto
da sociolégica especifica dos sibs Tukano e especificamente passando a concentrar no ambito
especifico da formacdo dos integrantes do sib Sarar6 Yulpuri Bubera Pora.

2.7 A formacéo dos sibs Tukano

Os relatos dos integrantes do sib Tukano Oyé Pdra (2004: 98-100) e de Gabriel Gentil
(2000; 2005:45-48) mostram as denominacdes variantes que formam os sibs Tukano. No

caso, o livro produzido pelos Oyé Pdra aponta um quadro que destaca a localidade e quem

1% Nome de uma ilha que, conforme o kumu Luciano Barreto, fica abaixo da cidade de Mitd, Wadpes,
Colémbia.
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habitava certos lugares, enquanto Gentil apresenta um quadro genealégico composto por 47
sibs Tukano'®,

Mas para os Bubera PGra, todos os ancestrais dos sibs Tukano surgiram e se formaram
da Canoa de Transformacdo com suas respectivas caracteristicas, e dessa acdo passou a se
estabelecer o ordenamento hierdrquico Tukano dividido em sibs de irm&os maiores e irmaos
menores. Assim, todos os ancestrais Tukano sairam em terra e se formaram seguindo uma fila
onde o primeiro a sair da Canoa da Transformacdo passou a ocupar o primeiro nivel
hierarquico e assim sucessivamente.

E neste sentido que a Cachoeira de Ipanoré no Rio Waupés (Pamunri Pe Poea Wii:
casa da cachoeira de transformacdo) passsou a consistir como localidade onde todos 0s
acentrais Tukanos emegiram. Podemos afirmar entdo que a formacéo dos sibs Tukano passa a

condizer com a formacdo de um grupo de pessoas que se identificam com um passado mitico

DARSEA KURARI, PETAPE PAM# KARA: FORMACAO DOS SIBS (COLETIVOS) TUKANO PRIMARIOS ORIUNDOS NA CASADE
TRANSFORMAGAO DA CACHOEIRA IPANORE (FALANTES DA MESMA LINGUA)

PAMyRI PE POEA WIT / PETAPE Yuipuri Wairo (Belim do Pari) S

{remiri Sararé: Familia Sierra (Colombia)

(CACHOE[RA DE ]PANORE] Yepara Oa Ka]lapea‘
ASararc'n Yuiipuri Bibera: Familia Barreto (Sio Domingos Sivio, alto Tiqui¢)
LEGENDA Seribihy Oyé: Familia .\laia‘
- : ‘.\'hal‘i Diipé: Familia Moura, Familia Sarmento... SEUS ANCESTRAIS ERAM
Yuipuri Pamo: Familia Pena... ‘ SERVOS DO YUUPURI WAURO,
COMO SARARO YUUPURI
< Representago da Canoa de Transformago ‘Arkutu Meriga Bayi: Familia Bastos...(com. Sio Paulo e S0 Tomé) BUBERA NAO TINHA SEUS
SERVOS WAURO CEDEU UM

Yaipiri Doaga/Yutipuri Artiro: Familia Monteiro... A
‘GRUPO DOS BORSOA PARA

Representagio da Cachoeira de Ipanoré ) . » ) . - ‘Arkuto Kohaga gﬁ&ﬂﬁfgﬁ? 4
Yepara Merii : Familia Cordeiro (Acaricoara, Colombia) A SERVOS-RMAOS (MAM! NT

- . T " C PEROATIYANI 0OPuKu
G Saida da Canca de Transformagio A,\haharl Duuvka: Familia Silva (Comunidade Colina, rio Tiquié) YUTPURI WAURO PFA K&

ordenamento hierdrquico dos ancestrais Yutpuri Wahasoro Mariga A ARKABIHI BUBERA RE)

miticos Tukano ‘\‘3]‘1‘6 ‘
. ) Borsoa
Arkito Pirero A "apera Pira ‘Eaa Pora

Representacio de cada ancestral Tukano e A .
formagdo de um sib Tukano T e e A siruperys
Mimi Sipé: Familia Carvalho, Familia Mattos... A Buu Péra ‘\mg Kerva
‘h\pa Bairia
Ordenacio hierarquica do 1°e 2° - o Pa
escalio de \nnins[:nainm Yepara Kukuga: Familia Bandeira.. ‘ ‘Snmma ‘3 aya Pora

: M- ‘l'mu Sisia
AHausm Pora A\ uhidroa
‘ﬁam
AKumaro Pira ‘)urpua Para
A Sibs Tukano com sequéncia hierdrquica

: Tremiri Nhirape: Familia Menezes.., ‘
desordenada do ponto de vista da n N T
pesquisa ‘Bnrsu Kahaperia Aﬂmtper\‘i Nuhiro

‘Slh Tukano em foco da pesquisa Arlatto Wahapekara Buraga: Familia Lustosa ‘

Figura 3: sibs Tukano primarios
representada por um ancestral surgido definitivamente em Pamni Pe Poea Wii (Cachoeira de
Ipanoré, rio Waupés) e um grupo de irmaos articulados em unidades hierarquicas definidas
por idade que se identifica com um lugar.

O mesmo pode ser notado entre outras narrativas como Tuyuka, Desana, Piratapuya,

etc! Assim, a leitura de um coletivo Tukano e sua composigdo em sibs distintos proporcionam

101 A transcrigdo feita por Fulop (2009) mostra que os ancestrais dos sibs Tukano surgiram com todos no Lago
de Leite (Orpenko Dirtara), e, portanto, participaram da viagem mitologica, ja estabelecida com seus devidos
nomes que posteriormente garantiria a formacdo de um sib Tukano.
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abertura discursiva que possibilita uma interpretacdo aproximada em relacdo aos diversos
grupos no noroeste amazonico. Cada grupo étnico (marsa kuréri) se destaca ou se identifica
com uma lingua, que se subdivide em grupos de pessoas que se identificam com um passado
mitico. Ao mesmo tempo essas unidades podem ser pensadas como coletivo que se identifica
com um lugar.

Isso envolve os Tukano orientais em geral e pode ser um bom ponto de partida para

pensarmos nas formacdes dos coletivos, as unidades sociais.

2. 8 Darsed Pamunri Pe Poea Wii: a casa de Transformacao dos

Tukano

2. 8.1 0 ancestral Tukano Yutpuri Watiro

A partir desse item passaremos a descrever a formacdo dos sibs Tukano, os
procedimentos da saida da Canoa da Transformacdo que adequou para a fundamentagdo da
hierarquia tukana, e, além disso, essa é parte que envolve a descri¢do dos sibs primarios, ou
seja, sao ancestrais que participaram da viagem com a Canoa de Transformacdo, enquanto que
existem também os sibs secundarios que passaram a se estabelecer com o tempo, porém,
nesse caso a questdo € tensa, ou melhor, envolvem questdes politicas de tukanidade, isso
também descrever-se-ia no momento oportuno.

Uma vez que a questdo aqui envolve os ancestrais dos sibs priméarios € indiscutivel
para 0s Bubera Pora de que o ancestral Tukano Yulpuri Wadro é o primeiro homem Tukano
saido da Canoa da Transformacéo, e, portanto, o primeiro na linhagem hierarquica Tukano. O

segundo ancestral Tukano a sair foi Yepara Oa Karpea. O terceiro foi Seribihy Oyé. O quarto

ancestral Tukano a deixar Canoa da Transformacdo foi Yulpuri Panmd, e assim
sucessivamente. Outros ancestrais Tukano continuaram emergindo da Canoa de
Transformacao, como Yaipiri Doag# (cozidor dos dentes de onga), Yepanra Meerun (possuia
um rosto com forte reflexo), Yuupuri Warséro Maring# (este ndo tinha sua tanga), Arketo
Ponrero (fonfom); Mimin Sipé (anus de Beija-flor), Yepanra Kukug# (era gago), Warpékara

Buruge (em certa ocasido numa cacaueira para espiar as mulheres na roga, mas acabou
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caindo, disso rendeu o seu nome) e freminri Nhinra Pe. No primeiro momento foram
exatamente doze ancestrais Tukano que emergiram da Canoa da Transformacdo para formar a
primeira fila liderada pelo chefe maior dos Tukano YuUpuri Wadro. Em outras palavras, foi o
primeiro ritual efetivado por Yepa Oakhé para que culimanasse a formacéo dos Tukano, assim
como ocorrerd em segundo momento.

Nessas condi¢des o individuo que saia da Canoa da Transformagdo surgia com seu
respectivo dom e virtude relacionada a Uukunse (arte do dialogo), Barsese (benzimentos),
Barsamonri (dom da arte musical), etc. Por exemplo, da primeira turma, se tem o quarto
ancestral Tukano YuUpuri Panmo que saiu da Canoa de Transformacdo com muito arpeké
(bens/mercadorias) que surgiram consigo e que pertencem diretamente aos seus descendentes
hoje formados por um sib (Panmo Pdra: filhos de Tatu), como: Sion Punri, Darsiatx (cesto
que guardava diversos tipos de ornamentos), Nharkenra Poro, Darsiri; esses arpeka
(mercadoria) sdo materiais que surgiram com o ancestral Tukano Yulpuri Panmo. Desse
modo, o primeiro grupo dos ancestrais Tukano passou a ser conhecidos como Wadroa por
estar pertencendo diretamente a linhagem do Yuupuri Wadro, e que estdo formados por doze
sibs distintos.

Hoje é impossivel afirmar se todos os Tukano da primeira turma ainda tém
representantes. E o caso do proprio Yutpuri Watro. Uma das hipdteses € que ha indicios de
que seus descendentes tenham migrado para as proximidades da Cidade de Belém (Pard), isso
h& muito tempo, em consequéncia da crise que teria assolado no convivio com 0s seus irmaos
de grupos menores. Uma vez que este se fora os Tukano precisaram fazer novos
reestabelecimentos nomeando um novo chefe maior Tukano, Seribihy Oyé, terceiro na
linhagem, que passou a ser Kenméaro Wadro. E, mesmo que tenha havida essa alternativa, é
importante oberservar que a imagem e representacdo dos YuUpuri Walro do contexto
hierarquico Tukano nédo se apaga da oralidade Tukana, isso € o que Uukunse garante. Esses
elementos garantem, portanto, que Yuupuri Wauro segue sendo reconhecido como o chefe
maior da hierarquizacdo Tukana. Outro fato ocorrido se trata de Yaipiri Doag# (quinto grupo
na hierarquica da primeira turma), cujos descendentes migraram para o territério colombiano,
na Vila Bittencourte e foram se transformando em muitos sentidos, como ndo mais falando a
lingua materna e se misturando com os Karapanad (Murntea).

A ldgica desse sistema nutre o0 seguimento que estd se formando em série de pessoas
em linha reta, ou seja, na medida em que cada ancestral Tukano emergia da Canoa da
Transformacdo (Pamenri Yurkusw), posicionava-se na fila obedecendo a ordem da saida

liderada por Yuupuri Wauro (Primeira Turma). A segunda instancia hierarquica da formacéo
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foi liderada pelo ancestral Tukano freminri Sarard. No entanto, nota-se mais uma vez, a
primeira Turma de YuUpuri Walro ndo perdem a referéncia de seus irmdos Tukano de grupos
menores, como é o caso de freminri Nhinrape (Ultimo na linhagem de Yulpuri Wauro) que é
irmdo maior de freminri Sarard, e assim sucessivamente. De outra forma, o pensamento dos
Sarard Yuupuri Bubera Pdra descreve que entre os Tukano existe uma conectividade de
relacionamento continuo no a&mbito da construcdo hierdrquica e de estabelecimento de
parentesco patrilinear entre os sibs de irmdos maiores e sibs de irmdos menores, como
podermos observar na afirmacdo do kumu Luciano Barreto:
temos muita estima e consideracdo por eles (primeira turma de irmdos maiores), mas aqui é
uma situacdo que envolve outra turma de irmdos maiores Tukano, assim representamos a
segunda turma de Tukanos que também lidera uma sequéncia hierarquica. O que eu quero que
fique bem claro é em relag&o aos grupos hierdrquicos de irmdos maiores liderados por Yuupuri
Walro, de fato eles sdo nossos irmdos maiores e ndo negamos isso, agora quando
apresentarmos freminri Sararé como novo lider da segunda turma ndo estamos renegando
nossos irmaos maiores (primeira turma), e sim o apresentando como aquele que saiu para
liderar os demais Tukano, dando assim nova sequencia de hierarquisagdo. Enfim, somos
irmdos maiores dos Tukano a partir da segunda turma que inicia com freminri Sarard e finaliza

com Yairo, depois disso vem outra turma de irmdos maiores e assim sucessivamente (Luciano
Barreto, 2010).

Tendo se estabelecido a primeira linhagem (formando uma fila ao sair da Canoa de
Transformacdo), Yepa Oakhé recomegou novamente um novo momento para a saida da
segunda turma Tukano. Assim, o primeiro a sair (YuOpuri Walro) constituiu uma fila
hierarquica. Em seguida, sai o0 segundo ancestral freminri Sarard e forma uma nova fila que
comeca a se estabelecer bem ao lado da fila liderada por YuUpuri Waidro. Ambos os ancestrais
posicionam-se lado a lado, cada um com seu grupo de irmaos hierarquicamente ordenados,
como pode se notar na arvore da Genealogia Tukana. Assim, o0 grupo fremiri Sarar6 esta no
mesmo nivel de Yulpuri Wadro porque traz representatividade da segunda turma dos sibs
Tukanos, ndo significa que ele seja irmdo maior dos sibs Tukano que estdo na linhagem do
Yulpuri Wauro, mas que freminri Sarar0 protagoniza o ordenamento da sequencia
hierarquica dos Tukano da segunda turma em formac&o. Assim como Yuupuri Wauro que tem
seus irmaos menores subordinados a ele, freminri Sarar6 também tem os irmdos menores
continuos hierarquicamente.

Vejamos em detalhes como isso se deu para a formagdo do segundo grupo ao qual

pertencem os Sarar6 Yulpuri Bubera Pora.
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2. 8. 2 Os ancestrais Tukano freminri Sararé e Sararé Yuuipuri Bubera

Tendo finalizado o ritual de passagem da Canoa de Transformacéo para a vida socio-
cultural dos ancestrais Tukano da primeira fila o deus Yepa O&khé reiniciou um novo ritual
idéntico ao da primeira para iniciar o ritual de passagem da segunda fila dos ancestrais
Tukano, e desta vez liderado pelo ancestral Tukano freminri Sararo a partir do qual se formou
a segunda fila hierarquica de irmaos Tukano; e, freminri Sarar0 emergiu da Canoa de
Transformacdo para se posicionar em fila paralela do Yulpuri Wadro, em tempos hodiernos
os integrantes do sib freminri Sarard no territorio colombiano cujo sobrenome passou a ser
conhecido como Familia Sierra'®, mas por muito tempo seus ancestrais residiram em S&o
Domingos Savio.

E neste parametro que passa a surgir o protagonista da nossa pesquisa, ou seja, aquele
que vai iniciar a formacdo de um sib da qual estamos tentando descrever aqui mesmo que em
sua parcialidade, o ancestral Tukano Sarard YuUpuri Bubera e que com o passar do tempo,
assim como na hodiernidade, seus descendetes passaram a ser conhecidos como Bubera Pora.
Por conseguinte, em meio aos procedimentos rituais do deus Yepa O&khé, emergiu da Canoa
da Transformacdo o ancestral Tukano Sarard YuUpuri Bubera. Sarard porque é subordinado a
segunda turma Tukano liderado pelo ancestral freminri Sarar6. Yulpuri, nome de
benzimento. Bubera € um cognome relacionado ao estdmago da cutia e Pora trata-se de
filhos. Desta forma, todos aqueles homens que sucederam a ele, de onde passou a se
estabelecer um sib Tukano, s@o hoje conhecidos como Sarar6 Yuupuri Bubera Pdra.

Por sua vez, YuUpuri Bubera passou a ser um ancestral reconhecido por suas
habilidades, simplicidade, humildade, extroversdo e invejavel dominio de Uukunse e
Menropax Uusétise que eram de sua idoneidade enquanto arte do dialogo Tukano. Nota-se,
YuUpuri Bubera é o segundo irmdo da segunda turma na hierarquia Tukana liderada pelo
ancestral freminri Sarard. Assim como outros ancestrais, Sarard Yulpuri Bubera surgiu com
diversos objetos de sua idoneidade, e entre os mais preciosos o dom da arte da arte do dialogo
tukano que estamos buscando descrevé-la atraves das duas nogdes: Uukunse e Munropaw
Uusétise.

O fato dos Sarard Yulpuri Bubera Pdra apresentarem o seu ancestral como sendo o

detentor da idoneidade da arte do didlogo Tukano (Uukunse e Muropaz Uusétise) ndo

102 £6i com os integrantes desse grupo que o antrop6logo Marc Fulop (2009) fez sua pesquisa.
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significa que essa caracteristica seja exclusiva aos Sarar6 YuUpuri Bulbera e seus
descendentes, mas que entre os ancestrais Tukano tal caracteristica é reconhecida como
idoneidade especifica deste coletivo, é a identidade do referido sib, mas que nao basta dizer
gue 0s mesmos tenham essa identidade, uma vez que, conforme o kumu Luciano Barreto, “¢
necessario ter dominio de tais virtudes que ndo estdo ao alcance de todos”. Da mesma forma,
outras habilidades séo caracteristicas de outros sibs Tukano e reconhecidas por todos. Em
outras palavras, o reconhecimento da idoneidade de um determinado sib por integrantes de
outros sibs é mais precioso do que mesmo o proprio sib querer se identificar com uma
determinada idoneidade.

Apos a saida do ancestral Tukano Sarard YuUpuri Bubera surgiu Nhahri Diipé. Em

seguida emergiram da Canoa de Transformacdo os seguintes ancestrais: Ark#o Merig#

Kohanpa, Nhahari Duuka e Yaird, completando assim a segunda turma Tukano subordinada
diretamente a freminri Sarar6. Todos eles sdo denominados Sararoa. Na sequéncia, sem
apresentar em destaque o ordenamento preciso em termos hierarquicos, o kumu Luciano
Barreto passou a descrever os seguintes sibs Tukano que continuam a se formular apés os

integrantes do sib Yairo:

Papera P6ra (filhos do Papéra); Bul Pdra (filhos do Tucunaré); Sacuré Pdra (Sacurod);
Haunsiro Poéra/Turo Pora; K#nmaro Pora; Borso Kahapery P6ra (filhos dos olhos de
Acutiwaya); Bad Pora; Arpun Kerya (pata de caranguejo); Baya Pdra; Ywzhur6 Pdra
(Yzhurod); Burpza Pdra (filhos de Aranha); Omenperi PG6ra (Omeperya); Arupery Pora
(Aruperya); Yepa Bairy Pdra (sib extinto); Umun Sisi P6ra (Umun Sisia); Yiag# Pora; Borsé
Pdra; Yepa Nuhiro Pora... (Luciano Barreto, 2010).

Este fluxo da realizacdo formal de Yepa O&khé assegurou a seu modo o surgimento
dos ancestrais Tukano de onde comecaram a se estabelecer os sibs Tukano saidos da Canoa da
Transformacdo (Pamunri Yurkes#), e consequentemente a formacédo e transformacéo que se
efetiva na socializagdo dos ancestrais Tukano, embora razoavelmente descrito ainda esteja
incompleto ou limitado ao conhecimento do kumu Luciano Barreto que praticamente

representou ao que denominamos em certo momento do pensamento Blbera P&ra'®. Pode

103 Ressaltamos que nos sentimos seguros ao afirmamos os seguintes termos: pensamento bibera péra e segundo
0 kumu Luciano Barreto. Explico-me. Estando em S0 Domingos Savio apresentei aos meus tios e primos os
contelidos até entdo obtidos para minha dissertacdo, nesse caso todo o material coletado tinha sido descrito pelo
kumu Luciano Barreto que me orientou para que estando em S8 Domingos houvisse meus tios, inclusive ele
também esteve em minha companhia, mas para minha surpresa nenhum dos meus tios quis fazer correcfes ou
algum complemento, e praticamente todos eles afirmaram que o que o kumu Luciano Barreto tinha repassado era
tudo e a mais completa versdo que eu poderia encontrar sobre o sib em questdo, assim, perguntei ao meu tio
Ovidio Barreto se ele podia discordar, argumentar ou complementar; a mesma pergunta fiz ao meu tio Tarcisio
Barreto, mas ambos afirmaram que o irméo deles, o kumu Luciano Barreto, era o que mais conhecia sobre a
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ser, portanto, completado por outros conhecedores Tukano, conforme o proprio kumu Luciano
Barreto reconheceu e indicou.

Formados, os ancestrais Tukano passaram a participar da viagem para 0
desenvolvimento de uma organizacdo socio-cultural com a construgéo de casas, rogas e outras
habilidades como a pesca, caga, coleta, etc. Passaram a conduzir a vida conforme as suas
caracterizacgdes, no seu modo de ser e produzir a condi¢cdo Tukano.

Por certo, o leitor pode estar pensando que tudo seria mais simples se ao
apresentarmos a arvore genealdgica Tukano alinhassemos todos os ancestrais em uma so fila.
Pode parecer um tanto confuso dizer que apds cada ancestral estabelecer sua turma, outro
estabelecia a sua e assim entre eles instaurou-se uma relacdo hierarquica onde o mesmo
principio hierarquico foi instituido no interior de cada turma. Aparentemente seria mais
simples se organizassemos numa unica sequéncia, mas aqui é que entra a importancia da arte
do didlogo Tukano (Uukunse e Munropaz Uusétise) enquanto fundamentacdo teorica das
categorias do pensamento. Assim como a historia ndo é concebida em um plano linear para os
Tukano, a estrutura também segue orientacdes particulares. Uukunse e Munropax Uuseétise,
enquanto arte do dialogo Tukano sdo fundamentacbes tedricas Tukano que descrevem e
envolvem ao mesmo tempo a teoria e pratica, 0 pensamento e o ato, a estrutura e a historia.
Portanto, sigamos com a seqiiéncia hierarquica liderada por YuUpuri Waudro (chefe maior de
todos Tukano), por #eminri Sararé (o segundo), etc. Sigamos com a metéafora da arvore
genealdgica. Cada galho representa um sib Tukano. E para seguirmos com os valores Tukano
pensemos como sugere literalmente o kumu Luciano Barreto, na planta do tabaco que
representa a arvore da vida Tukano e de outros coletivos como, por exemplo, Tuyuka e
Desana. Ao mesmo tempo em que denomino sib destaco que se trata de coletivo, uma vez que
a ideia de coletivo é mais expansivo na identificacdo, ao contrario da ideia do grupo, que se
limita a um determinado lugar, a coletividade arrebanha os grupos de que vivem em diferentes
localidades para identificacdo de um sib Tukano. Desta forma significa dizer que cada etnia
indigena, assim como cada sib, possui seu Munrown (Planta das follhas de tabaco)'® que

suplementa a vida e respectivamente a formacéo de unidades hierarquicas.

questdo, portanto, o conhecimento que 0 mesmo obtinha representava em geral o conhecimento do sib, uma vez
gue até o momento era o que melhor entendia. Ao passo que o kumu Luciano Barreto, que hierarquicamente
entre os integrantes de sua geracdo era o irmao maior, tentava se esquivar dessa responsabilidade, mas em fim, é
baseado nesta fundamentacdo é que passamos a utilizar os dois termos para se referir em geral ao pensamento
Blbera Pora, além disso, ndo significa que seja 0 melhor ou que ndo venha mais a ter outro nivel de
conhecimento, uma vez que nem todo pensamento é um totalizador de ideias.

104 Marsa kurari nerkun (Dii Kahara, Winra) keosama naye Munropas Uukunse: Cada etnia indigena (Tuyuka,

Desana) possuem sua Arvore da vida).
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Podemos dizer ainda que Munropa#z Uusétise e Uukunse vao além da ideia da arte do
didlogo enquanto uma expressividade da sociologia Tukana e ndo perde a importancia
enquanto uma fundamentacdo tedrica e fundamentacdo pratica, pois, sdo nocdes que
proporcionam o aprofundamento dos fatos miticos, da viagem feita com Canoa da
Transformacdo, das Casas de Transformacdo etc. Ao mesmo tempo, suscita a sociolégica dos
coletivos (sibs) Tukano, envolvendo benzimentos, musica, danga etc. Ressalta-se ainda que
Munropaz Uusétise ndo € uma nocao isolada, mas que estd interligada ou conectada
diretamente a Uukunse que, por sua vez, estd conectada também a Munropaz Uuseétise.
Assim, enquanto a nogdo de Uukunse pode nos remeter aos fatos miticos vivenciados pelos
ancestrais primevos em sua exterioridade, Munrapaz Uusétise nos permite pensar 0 homem
Tukano na interpretacdo socioldgica de sua virtude, habilidade e de sua idoneidade, assim
como descreve a classificacdo e a formacao hierarquica de um coletivo (sib).

Todavia, Munropax Uusétise € 0 que descreve o coletivo; desta forma descreve o
discurso da &rvore da vida e da formacdo dos coletivos na integra. Um arranjo social de
conhecimento que se constitui em seus complementos através da arte de Manropax Uusétise

ou simplesmente Uukunse.

2.9 Trajetdrias dos Bubera Pdra

Retomemos a arvore genealdgica que conduz aos ancestrais Tukano, que também nos
permite pensar os sibs de irmdos com suas particularidades. Vejamos assim, um pouco mais
de perto, a trajetoria Sararo Yuupuri Bubera Pdra situada hoje na comunidade Sdo Domingos
Savio, alto Tiquié, e suas derivacdes da organizacgéo social.

Os integrantes do sib Tukano Sarard Yulpuri Babera P6ra costumam afirmar que o
local onde hoje estd localizada a comunidade Sdo Domingos ja foi local de ocupacdo de
inimigos que migraram para o Tiquié. Fato é que o ancestral conviveu longo tempo na casa
comunal (Barsari Wii) de YuuUpuri Walro, nas mediagdes do rio Papuri, em um local
denominado Buraco de Peixe (Way Peeri: Piracoara). Mas com o0 desgaste da vida
comunitaria comegaram a organizar um plano migratorio para o rio Tiquié com um ndmero de
pessoas bastante reduzido, isso significa que “nos tempos primevos nosso ancestral era um so,

enguanto outros se multiplicavam em ndmero maior (José Maria Lima Barreto, 2010)”.
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Para os Sarar6 YuUpuri Bubera P8ra os primeiros locais de ocupacdo foi de Nunrinha

(rio Turi), seguido de Way Peeri (Piracoara) e depois migraram para o rio Tiquié. Mas, no

aspecto da descricdo migratoria dos sibs Tukano para o rio Tiquié ou da formacdo mitoldgica
Tukano é notdrio e variante, uma vez que

cada um dos grupos apresenta seu caminho feito na canoa cobra grande, assim nosso grupo tem

sua versdo. Diante disso seria interessante também ouvir as pessoas que moram no rio Papuri

pra ver qual é a versdo deles a respeito dos Tukano que migraram para o rio Tiquié. Isso seria

importante para ouvir o que eles tém a dizer, ou seja, dos Tukanos que estdo no Papuri sobre a

prépria cobra-canoa, assim como o ponto de vista que eles tém em relacdo a nds Tukanos que

moramos no Tiquié (Domingos Barreto, 2010, dado coletado informalmente no retorno da
pesquisa de campo, inclusive, foi numa conversa tida no véo de Sao Gabriel a Manaus).

Em muitas ocasides a ocorréncia da migracdo dos grupos Tukano esta associada a
atritos violentos. No caso do primeiro ancestral Sararé Yudpuri Blbera'® a descricdo dos
seus descendentes é que o mesmo tenha morrido pelo sopro do veneno (dohoa weheha maha
panra) investido contra ele quando seu filho crianga ganhou seu mesmo nome. Este segundo
Sarard Yuupuri Bubera (também morto por envenenamento) herdou além do nome toda
idoneidade e sabedoria de seu pai. Tendo morrido o segundo Sarard YuUpuri, repete-se a
transmissdao do nome e ideoneidade, e o filho ainda pequeno passou a ser terceiro Sarar0
Yuupuri. Este terceiro Sarard Yuupuri Babera com a morte do seu pai passou a viver sob a
guarda do chefe maior dos Tukano YuUpuri Wadro.

Mas o tempo passou e na 6% geracdo Sarard (Cf. Genealogia do sib Sarard Yulpuri
Blbera Pdra), enquanto ainda viviam na casa de Yuupuri Wadro, iniciaram 0 processo
migratorio, partindo para o rio Tiquié sob a ordem de Pinrodiho ou Amon koho (nome de
benzimento). Esta, por sua vez, ficou responsavel apds a morte do pai pela integridade de seu
irmdo Sarar6 YuUpuri Bubera (6% geracdo). Acontece que, o pai Sarard Yuupuri Bubera (52
geracdo), enfermo passou o génio de sua idoneidade para sua filha Pirodiho que herdou a
sabedoria Tukana com a recomendacdo de no momento oportuno repassar para seu irmao

Sarard Yulpuri Bubera da (62 gera(;é01°6) toda a idoneidade da sua linhagem. O menino se

15 E de praxe que, conforme os integrantes do sib Sarar6 Yulpuri Blbera Pdra, todos os ancestrais que
firmariam os 35 sibs Tukano surgiram em Pamanri Pe Poea Wii (Cachoeira de Ipanoré, rio Waupés) onde
culminou a transformacdo humana, enquanto criaturas do deus Yepa Oakhé e por terem surgido na segunda
instancia da criacdo divina (na primeira tentativa foram as cachoeiras que surgiram, tomando assim o privilégio
da imortalidade que a principio pertenceria a humanos) eram mortais que vivenciaram diferentes periodos de
transformagdes marcadas pela viagem da Sagrada Canoa de Fermentacdo e em cada passo vivenciado nas Casas
de Transformacdo.

Conforme o kumu Luciano Barreto, “é¢ por este motivo é que nossos benzimentos ou nosso
Munropay Uusétise se reduziram como ja afirmava o velho ‘inspeturo’ para meu finado pai Kuriano. Nesse caso
o velho ‘inspeturo’ reconhecia que eles ja cresceram no tempo em que a redugdo dos saberes Tukano ja vinha se
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tornou rapaz e ainda sob cuidados de sua irmd Pirondiho comegou a pensar no processo
migratorio que os levaria para rio Tiquié (Kursa).

Assim, seguindo todos os protocolos cerimoniais 0s Sarard Yulpuri Bubera passaram
a morar em sua casa (Barsary Wii) com seu grupo que ja era de um namero maior (Cf. os
integrantes da 62 geragdo do sib Sarard YuUpuri Bubera). Em momento oportuno organizaram
uma excursdo pesqueira ao rio Tiquié, descendo precisamente em Baya Pee (buraco que
produz ritual sonoro), atual Comunidade Santo Antonio (margem direita do rio Tiquié). Essa
primeira excursdo ndo passou de uma viagem de reconhecimento para as observancias
precisas sobre o novo lugar. Passado algum tempo houve a segunda excursdo onde
construiram uma casa e uma roga; assim como ocorreram retornos para queimacdo e plantio
de manivas; cada atividade obedecendo ao tempo e cuidados precisos de sua efetivacao.

Percebendo que tudo estava encaminhado resolveram entdo migrar para o rio Tiquié,
além dos integrantes Sarard Yulpuri Bubera vieram alguns Nhahri Dii Pee (Cf. Genealogia
Tukana), sé depois € que Yulpuri Walro soube da noticia de que Sarard YuUpuri Bubera
partira para Kersa (rio Tiquié) e, bastante irritado, quis rever a partilhar dos diversos tipos de
ornamentos de dancas e rituais que havia feito com Sarard Yuupuri Bubera. Foi assim que, se
sentido traido, Yulpuri Walro enviou homens para resgatar os bens partilhados. Sararé
Yuupuri Bubera ndo estava mais s, tinha consigo um numero maior, entre os quais Arketo
(que passaria a ser conhecido como “Inspeturo”), seu primo de temperamento fortissimo que
fez com que o grupo enviado por Yulpuri Wadro retornassem arrependidos e de méos vazias.
Aqui merecem destaque alguns nomes que participaram dessa migracdo: Pinrodiho (morreu

sem ter marido) e seu irmdo Sarard YuUpuri Bubera; seus primos: Ark#o (posteriormente se

107

chamou Francisco, mais conhecido como “Inspeturo”)™' e seu irmdo Seribihy (Cf.

assolando por varios motivos e ao mesmo tempo reconheciam que o que faziam em seus tempos ja ndo tinha
comparacdo ao que se fazia no tempo dos seus ancestrais e que muita coisa era feira sem muita importancia e
fundamentagdo (Luciano Barreto, 2010)”. Em outras palavras, a idoneidade dos Sarard YuUpuri Bubera Pdra
sobre a arte do dialogo (Uukunse e M#unropaa Uusétise) em relagdo a outros sibs Tukano custou vida de muitas
ancestrais do referido sib e por isso seus integrantes nuncam foram a grande nimeros, é o que todos os Sararo
YuUpuri Bubera afirmaram quando estive em Sdo Domingos Savio.

197 Koch-Griimberg (2005:296) em sua viagem realizada no noroeste amazonico relata parcialmente sua estadia
nas proximidades da atual Comunidade Sdo Domingos Savio e em detalhe mostra a foto com o nomem Inspetor
Antdnio (nome erroneo, quando se trata de Francisco) Tukano, na verdade, conforme o kumu Luciano Barreto,
quando eu mostrei a foto, confirmou que se trata de Arks#to que passou a ser conhecido como Francisco e
consequentemente “Inspeturo” que na foto aparentar estar com idade bastante avangada. Sobre “inspeturo” ha
muitas histérias de que 0 mesmo tenha passado muito tempo em diversos lugares como Rio de Janeiro, Belém a
trabalho com os “brancos”. “No tempo que meu pai Kuriano era menino chegava cartas para, ‘inspeturo’, que ja
tinha retornando até entdo, escrita por suas filhas que pediam para que fosse busca-las. Seus sobrinhos, primos e
irmdos sempre deram apoio para que fosse buscar suas filhas, mas ele sempre recusou dizendo: “eu ndo vou
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Genealogia). Além destes, vieram alguns Nhari Dii Pe conforme anunciamos anteriormente.
De Sarard Yuupuri Bubera 62 (sexta) geracdo nasceu Eremundo Buu (nome de benzimento,
Tucunaré), marcando assim a 72 (sétima) geracdo, que Vveio junto com seu pai como migrante
para Kursa (rio Tiquié) ainda menino, além do seu primo Seribihy ou Komen Yai. No entanto,
sO a linhagem de Eremundo Buu é que dara continuidade na formacao do sib Sarard Yulpuri
Bubera Pura, pois da linhagem de Arkuto (Inspeturo) e seu irmdo Serybihy foi extinta,
inclusive o proprio filho de Komen Yai que se chamava Arike (Henrique), sumiu na regido do
Solimdes. E o que conta a historia Sarard Yulpuri Bibera Péra.

Neste contexto Eremundo Buu, por sua vez, sobrinho de “Inspeturo”, por ser filho do
seu primo Sarar6 YuUpuri Bubera da 62 (sexta) geracdo, teve dois filhos. O mais velho Doé
(Antbnio) e o mais novo Arku#to Yai (Mandu). Ambos sdo os ancestrais de todos os que hoje
tém S&o Domingos Savio como referéncia local do coletivo. E importante notar, a referéncia
ndo esta limitada ou condicionada a permanéncia no local. Ndo s6 aqueles que nasceram e
hoje moram em S&o Domingos possuem tal referéncia, mas, sobretudo, muitos que nunca
moraram l& e hoje vivem espalhados por muitos lugares distantes (Sdo Gabriel da Cachoeira,
Santa Isabel, Manaus, Sao Paulo, Cuba, etc.). E isso depende da transmissividade patrilinear
sobre a localidade que remete aos principios de identificacdo de um lugar e de pertencimento
a um coletivo Tukano. Migrando para o rio Tiquié foi que os Sarard YuUpuri Bubera Pdra
estabeleceram-se em Way Peeri (atual comunidade Santo Antonio, rio Tiquié).

Tempos depois ou pode ser antes também, outros sibs Tukano, como Haunsiro Pdra
também migraram para o Tiquié e foram se estabelecendo nos lugares onde vivem nos dias de
hoje. Além desses sibs, vieram também os freminri Sarar6 que ficaram no lgarapé Cabari
(acima da Comunidade Sdo Domingos Savio). Assim, os trajetos migratorios de Tukano para
outro, ou ainda de um coletivo étnico indigena para outro, varia a descritividade sendo
narrada por este ou aquela etnia indigena no rio Tiquié.

No caso do (s) freminri Sarar¢, tendo conhecimento de que seu irmao Sarar0 YuUpuri
Blubera (pai do Eremundo Buu) estava morando em Way Peeri, foi ao seu encontro e
convence-0 para que va morar em suas proximidades, uma vez que naquele lugar tinha mais
recursos (se referia a dois lgarapés, Onga e Cabari, ambos com cachoeiras). Convencidos pela

oferta os Sarard Yuupuri Bubera Pdra resolveram se mudar para Cachoeira Periquito (lgarapé

busca-las meus netos porque elas sdo mulheres, mesmo que eu va busca-las ndo dardo nenhuma influéncia para
vocés, elas sdo mulheres meus netos” (Luciano Barreto, 2010).
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Cabari: Mionha)'®, e ainda antes de se estabelecerem na atual Comunidade S&0 Domingos
Savio ocuparam diversos lugares, entre os quais Kerkéro Poea (Cachoeira Periquito), fzmisa
Boarima Piité (Boca do rio onde apodreceu uma tela de pari) e Nataru Nhoa (Ponta do
Natal). Todas as mudangas ocorriam a partir da morte de um patriarca de grande importancia
ou mesmo um ente querido do grupo. E por este motivo, que o sepultamento ocorria no
interior da casa comunal e para se reconstituirem, espiritual e emocionalmente, sentiam-se
obrigados a procurar um novo lugar, mesmo que fosse a pouca distancia.

Sdo Domingos Savio, portanto, ndo € o lugar aonde os ancestrais Sarard Yuudpuri
BUbera P6ra chegaram vindos do Papuri, mas que com o decorrer do tempo é que passaram a
se estabelecer definitivamente ali. O lugar, portanto, passou a ser a localidade principal dos
integrantes do coletivo (sib) hoje. Neste contexto, vejamos alguns elementos da ocupacéo
sociologica contemporaneos na comunidade Sd&0 Domingos que hoje, dada as devidas
transformacoes, é conhecida também como o local da familia Barreto. Nota-se, sobretudo, que
0 lugar de referéncia ndo se limita a um ponto fixo, mas a uma regido construida com

estruturas fundadas em um plano mitico de saberes e acGes.

2.10 De Mionha Piito a Sado Domingos Savio: aspectos da

organizacao social

Sdo Domingos Savio, vimos, € o lugar atual dos Sararé Yuupuri Bubera PGra que séo
reconhecidos hoje também como integrantes da familia Barreto. Significa que, quando se
refere aos Yulpuri Bubera Sarar6 Pdra, refere-se ao mesmo tempo aos Barreto e vice-versa.
E o que se nota na identificacio de cada integrante. Vimos também que antes de se
estabelecerem em Sdo Domingos Savio os Bubera P&ra passaram por diversos lugares. Mas ¢
importante notar que os restos mortais de importantes ancestrais estdo nas proximidades de
Sdo Domingos, inclusive Sarar6 Yuupuri Bubera (6% geracdo) e sua irmd@ Pirodiho (Cf.

Genealogia do sib Sarar6 YuUpuri Bubera Péra).

108 «Assim se separou do seu irmdo menor do sib Nhahri Dii Pe que permaneceu em Way Peeri e seus
desncendentes hoje moram ainda na Comunidade Santo Anténio e em Maracaja. “Minha finada tia Sabéra (Cf.
Genealogia do sib Sararé Yuupuri Bibera em anexo) sabia disso tudo e dizia que moraram em Way Peeri por
um longo tempo, mas ela falou pouca coisa, me disse uma vez: “foi justamente naquele lugar que nossos
ancestrais desceram meu sobrinho”. A mesma se lembraca de pouca coisa, mas chegou a ver finado Woo Ninho*
(do sib Dii Pe e que viera junto com Sarard YuUpuri Bubera de Way Peeri (Piracoara, rio Papuri), como era
conhecido, ainda morando no local onde desceram pela primeira vez no rio Tiquié¢ (Luciano Barreto, 2010)”
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Nos tempos de Do6e (Antbnio, primeiro filho de Eremundo Buu) foram para Mionha
Piito bui (acima da foz do Cabari) onde em meados de 1906 o padre salesiano Jodo Balzola
batizou o lugar com o de Cabari Sdo Domingos. Tempos depois os Tukano Pamo Pdra (hoje
Familia Pena) foram morar junto ao Tukano Dde (nome de benzimento e também conhecido
como Antbnio, no caso se trata do avd do kumu Luciano Barreto). Mas por questbes de
desentendimentos Doé (Antdnio) se desvincularem da convivéncia com os Panmo PGra para
se instalar onde fica atualmente o cemitério. Neste mesmo lugar faleceram Komé Yai,
“Inspeturo” e Joanico (Cf. gencalogia do sib Sarar6 YuUpuri Bubera Pdra).

Diante da debilidade de seu pai (Doe Antonio), o entdo Manoel Antbnio Yepanra (2°
filho de Doé, conhecido como Kuriano, o primeiro se chamou Joanico) se mudou para o lugar
da atual comunidade Sdo Domingos Savio, onde fica nos dias de hoje o porto do senhor
Tarcisio Barreto, e onde queremos chegar. Isso se deu em meados de 1930, periodo em que
Antonio Bul (mais tarde Anténio Barreto) ingressou no internato salesiano.

Com o falecimento de seu pai Dée (Antdnio) e sua mde Maria Antonia Monteiro
(Tuyuka Arko bayaroa), Manoel Anténio Yepara (Kuriano) e sua familia partiram para
Acaricoara (Colémbia) quando o senhor Marcos Sierra, Xavier Sierra e Manoel Sierra
(Tukano #reminri Sarar@) vieram buscar a familia de Manoel Ant6nio Yepanra (Kuriano)
para que fossem morar em suas proximidades. Ponciano (#reminri, pai do Ovidio Barreto)
morava junto ao seu sogro Tuyuka no rio Cabari, outros Blbera Pdrd como Francisco
(Pacico) e Belezario (Biri) acompanhavam a méae junto aos Bara, isso depois do falecimento

de seu pai Yarka Yai (Mand()'®°

. Assim, houve mais uma dispersdo Sarar6 Yulpuri Bubera
Pora e como ndo se acostumaram em Acaricoara (Coldombia), Manoel Antonio Yepara
(Kuriano) resolveu retornar novamente para suas terras passou a se instalar em Nataru Nhoa
(Ponta de Natal, abaixo de Sdo Domingos Savio), onde comegou a reunir seus irmaos (primos
paralelos) Ponciano Barreto, Francisco Barreto e Belezario Barreto. Neste periodo, José
Barreto, Amalia Barreto, Ovidio Barreto e Raimundo Barreto ingressaram no internato
salesiano, ja em meados de 1940.

Vendo que o grupo se organizava novamente o senhor Manoel Antonio Barreto
(Kuriano) resolveu fundar o atual lugar, onde fica hoje a comunidade Sdo Domingos Savio,
aproximadamente em 1948/9. O lider, ou “capitdo”, como passaram a chamar, era Antonio

Barreto (filho de Joanico); o Vice-capitdo e catequista, José Barreto (filho de Kuriano); e o

animador, ficou sendo Francisco Mandu Barreto (Pacico, filho de Yarka Yai). Esse foi um

199 Mandu Yarka Yai (irmdo menor de Dée, ambos os filhos de Do) é pai de Ponciano (com a primeira mulher,
Desana), Francisco e Belezario (com a segunda mulher, Tuyuka).
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marco importante para 0 grupo porque seus integrantes realizaram uma elei¢do para escolha
de dirigentes que estariam envolvidos na organizacdo e animac¢do da comunidade. Assim, o
antigo nome Cabari Sdo Domingos, batizado pelo Padre Balzola passou a ser conhecido como
comunidade Sdo Domingos Savio. Nessas condi¢fes notamos o0 porqué de tantas mudancas a
pouca distancia de um lugar para o outro; de imediato podemos afirmar que o que levava a
tomarem essas atitudes era as mortes, ou seja, quando um Baya (mestre de musica), kumu, yai
ou chefe maior da casa e da hierarquia morria, todos 0s materiais de sua ornamentacao
artistica era posto em seu atalde para sepultamento, e consequentemente 0 grupo se sentia
obrigado a se deslocar de um lugar para outro, mesmo que & pouca distancia.

A comunidade em si passou por diversos momentos significativos de dispersdes desde
que foi fundada. Muitos sairam em busca de oportunidades para cidades como S&o Gabriel da
Cachoeira, Manaus, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Cuiab4, etc.; outros resolveram migrar para o
territorio colombiano no momento oportuno da valorizacdo da borracha em meados da década
de 1960. Sdo Domingos Savio esta no noroeste amazonico (alto Tiquié) e se limita a Leste
com o rio Cabari (onde vive um grupo de Tuyuka), ao Sul com o Distrito de Pari-Cachoeira,
ao Norte com a comunidade Séo Paulo (onde moram alguns integrantes do sib Tukano Merin
Baya Pdra, também hoje conhecido como Familia Bastos), e a Oeste com Igarapé Onga (neste
rio existe uma comunidade Tuyuka). Ao Sul, o marco principal é Erea Poea (pequena
cachoeira que divide com a turma de Pari-Cachoeira, precisamente os Birinho Péra) **°: ao
norte, o limite € Yurks Turtiro Duhird (acima da Comunidade Santa Rosa, onde mora
atualmente um grupo Tukano Pamo Pdra, conhecido também como Familia Pena (Cf.
Genealogia Tukana); a Leste, o limite é a Serra Bacaba, Nhumung, na cabeceira do rio
Cabari); e, a Oeste, limita-se a cabeceira do Igarapé Onca e se estende a Beranra Bua (Monte
das Abelhas, rio Castanho, ajusante do Tiquié).

Nos dias de hoje a nova geracdo Sarar6 Yuupuri Bubera Pdra segue em dispersdo, ao
mesmo tempo em que um grupo continua morando em S& Domingos Savio, embora com
isso é possivel afirmar que o estilo de vida desses Tukano continua pautado pelos principios
da transformacdo, onde as mudangas seguem principios que estruturam o pensamento e a
praxis Tukano, ou seja, o ser Tukano Bubera P6r4 enquanto afirmagdo étnica continua

fluindo.

19 Os birinho P8réa séo hoje conhecidos como Familia Costa e em tempos idos tiveram muita proximidade com
0s Bubera Pora, uma parte reside em Pari-Cachoeira, assim como estdo dispersos também, inclusive um dos
mais velhos do grupo, o senhor Prudéncio Costa, & meu visinho em Manaus, mora no Bairro Sao Francisco.
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Nem todos vivem de rocas e pescado como j& foi um dia foi. Das casas comunais
passaram a viver em unidades domésticas separadas fisicamente, casas nucleares que em
conjunto constituem o que hoje chamamos de comunidades. Estas variacbes encontram
fundamentos proprios e se estendem por outros planos da organizacdo social. Além do nome
de benzimento é conhecido também o nome de Batismo. Visto assim, podemos nos aproximar
de modo mais adequado ao novo contexto e, sem menosprezar as mudancgas, reconhecermos
as continuidades.

Conforme informou o kumu Luciano Barreto a Gltima maloca dos Sarard Yuupuri
Bubera Pdra, foi construida em Natadru Nhoa (Ponta de Natal) a margem esquerda do rio
Tiquié, acima da Pedra de Rouxinol, abaixo da atual comunidade S8 Domingos Savio. Em se
tratando da maloca o kumu Luciano Barreto lembra que sua arquitetura segue orientacdes que
acompanha o nascer e o por do sol. A parte da frente (Barsawi Diapoa) se direciona para o
nascer do sol e o fundo (Duakaro) para o por do sol. A estrutura da maloca é concebida como
a do corpo humano com joelhos e maos em terra, representando 0s quatros esteios principais
da casa. Os caibros sdo as costelas; a porta de entrada, a face e o fundo da maloca as nadegas.
Neste contexto, viver nas dependéncias de uma maloca era como viver no interior de um
corpo humano.

Na vida cotidiana esta tudo mudado no que diz respeito a arquitetura das aldeias, mas
a vida ainda segue orientagdes antigas em S& Domingos. Em outras palavras, antes, na
estrutura das casas coletivas, logo na entrada em paralelo existiam Samenri Turkum (salas de
apoio). Espaco concebido especialmente para recepcdo de visitantes com um canto especial
entre as duas primeiras colunas reservado para o dialogo cerimonial. No centro, um espaco
livre que levava as duas colunas do fundo, onde homens escolhidos se situavam. As mulheres
visitantes ocupavam o lado direito, enquanto que anfitrids a esquerda. Todas com funcbes
cerimoniais especificas em acordo com o cerimonial. Os lados da maloca podem ser pensados
em termos primarios e secundarios, os primeiros ocupados pelos donos da casa que eram
dancarinos (kapiwaya), e os secundarios pelos visitantes. Esta forma de ocupacéo, portanto, se
dava em ocasides cerimoniais com a presenca dos visitantes. Os visitantes mais frequentes do
grupo Tukano em Sdo Domingos Savio eram os Tuyuka, no caso dos Sarard YuUpuri Bubera
Pora, em especial os Tuyka do Igarapé Onca.

Em Nataru Nhoa (Ponta de Natal) o chefe era Kuriano (Yapanra) e o segundo chefe
era seu primo paralelo Ponciano (freminri). No cotidiano, cada nicleo doméstico tinha seu
espaco marcado por um fogo e também tinha um espaco reservado (Turcum), onde mantinha

seus bens como farinha, cesto de beiju, panela de quinhapira, giral para defumacéo, cigarro e
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padd, entre outros utencilios de uso particular e coletivo. No centro um espago comum aos
homens onde guardavam ipadu e forquilha de cigarro e um fogo coletivo para as mulheres. As
refeicbes diarias eram de suma importancia para a vida de uma maloca e estava na
responsabilidade do chefe promové-la. Em geral cada nucleo doméstico, formado pelo casal e
seus filhos, tinha seu espaco privativo reservado. Quanto ao contexto externo, 0 espago mais
importante era a roga comunal que pertencia diretamente a todos os residentes, seguindo 0s
mesmos preceitos da divisdo interna da maloca, isso €, com espacos também reservados para
unidades menores.

A transicdo da maloca para as comunidades, embora revele mudancas radicais
impostas muitas vezes com rigor e intolerancia pelos missionarios, vista de perto, guarda
elementos estruturais importantes, uma vez gque passou a existir o capitdo, o catequista e o
animador, todos responsaveis pela comunidade, em termos espirituais e sociais. Nesse caso, 0
capitdo passou a ser responsavel pela conduta da organizacdo social na comunidade, o
catequista era o responsavel pela vida espiritual (catélica) e o animador passou a ter
responsabilidade para as outras atividades esportivas e organizacdo das festividades.

Com esta pequena descricdo, mesmo que limitada, percebe-se mudancas expressivas no
contexto arquitetdnico e na arquitetura social dos coletivos, ao mesmo tempo € notavel como
a metafora do corpo humano ainda pode ser observada nos novos tempos e espagos. O que
antes era a casa comunal, agora é a maloca da comunidade. Lugar de todos em tempos atuais,
a maloca é a forma convencional de seguir com as transformacdes em acordo com as
invencOes e inovacgdes da historia. E todas as formas da mudanca sdo apreciadas e buscadas

por todos em todos 0s sentidos.

trabalhamos com a comunidade, com a escola e também nos reunimos para rezarmos juntos
aos Domingos, sempre na esperanca de uma vida boa para nossos filhos e que um dia
sonhamos que nossos filhos se formem bem através dos estudos, e isso sera uma satisfagdo
enorme para todos nés. E com esta expectativa que temos nossa escolinha, para que nossos
filhos estudem para nos ajudar, para nos dar forcas e isso € um motivo de alegria e satisfagao
para nds (capitdo Otavio Barreto, Sdo Domingos Savio, Junho de 2010).

Essas convicgdes passam a delinear um entrelagamento bastante significativo como a
importancia de uma escola na comunidade, visando ndo s6 questdes de interesses exdgenos
como leitura e escrita, mas como motivo de sustentabilidade da propria existéncia do coletivo.
Uma forma de “domesticagdo do mundo dos brancos”, como se observa em muitos outros
casos de encontros interculturais (Sahlins, M., 2007; Albert & Ramos, 2002). Trata-se, assim,

de especificar a forma e o conteldo desses novos impulsos histéricos que devem ser
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articulados aos principios estruturais Tukano. Noutros termos, uma mudanca controlada que
néo coloque em questéo as condi¢Oes diferenciadas da existéncia Tukano.

Como vimos acima, transformacges séo principios Tukano instituidos desde a origem.
Nesse contexto, a escola passou a ser um equipamento importante para a vida em uma
comunidade hoje, e essa importancia esta associada as possibilidades que ela abre para novas

transformacoes:

nos continuamos vivendo aqui com muita coragem, mas vendo que a situagdo s6 queria piorar
nos reunimos para tracar propostas que pudessem nos dar mais seguranga e assim é que
pensamos na implantacdo da nossa escola para nossos filhos aqui. Isso foi pensado porque nés
temos nossas esposas, e filhos que estdo crescendo, que precisam de uma escola, e n6és também
muitas vezes ndo temos condicBes de levar para outros lugares e isso seria injusto com a nossa
comunidade mesmo, pois, se colocarmos nossos filhos para estudarem em outros lugares a
comunidade aqui ficaria totalmente abandonada, essa foi a nossa iniciativa. Por exemplo, 1a em
Pari-Cachoeira tem escola, 14 é bom sim, sem dlvida, mas quando agente pensa bem, Pari-
Cachoeira esta tirando todas as pessoas de suas comunidades, ou seja, devido seus filhos
muitas familias se mudam pra la e acabam abandonando suas préprias comunidades (professor
Narciso Barreto, Sdo Domingos Savio, Junho de 2010).

E claro que a escola tras um desafio direto a continuidade quando expressa a
possibilidade de “ser alguém na vida”. Mas a escola também expressa novas possibilidades
para a organizacdo da coletividade. Hoje um pai Tukano ndo esta preocupado apenas que seu
filho se torne um bom pescador, cagador, trabalhador, enfim, um bom pai. Ele espera que seu
filho seja “alguém na vida”, isso é, um bom professor, advogado, médico, etc! Mas, ao
mesmo tempo, olhando para a mesma historia podemos situar também as escolas Tukano e
Tuyuka, por exemplo, preocupada com a “educagdo indigena” diferenciada.

Estampa orgulho no novo rosto de muitos Tukano nas comunidades no alto Tiquié por
possuirem escola (diferenciada). Temos aqui um motivo bom para pensar na “reificacao
cultural”, considerando o processo de transmissdo de saberes (que s@o maiores do que os
educacionais) onde podemos destacar novamente 0 momento na maloca e 0 momento na
comunidade. A historia das transformacfes ganha amplitude e podemos situar todas essas
mudangas em contexto de continuidade, ndo apenas rupturas. Desse modo, 0 processo de
transmissdo de saberes, que nos permite situar as mudangas esta para além dos muros da
escola. Vejamos mais um exemplo, a partir dos contextos que de modo geral podemos chamar
de festas.

Organizar uma festa no tempo da maloca era algo diferente. Sem duvida. Mais uma
vez a diferenca do antes e depois se torna explicita e compreensivel em uma estrutura de
continuidade. Do mesmo modo, ndo sdo menos explicitas certas continuidades quando

olhamos para certas ocasides como: Poori Nunms (festa de oferecimento), Barsawi Dareri
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Nznmz (inauguracdo da casa comunal/maloca), heriponra barseri n#nmz (benzimento do
coragdo de uma crianca); etc. S8o exemplos de festas em que se nota o barsdmori (musica
cantada pelos homens na danca de kapiwaya), onde se faz necessario a presenca de um
convidado importante, com divisbes de papéis e tarefas coletivas especificas. E importante
perceber esses momentos ganhando novas formas e ao mesmo tempo, mantendo certas
convengdes. Sejam eles realizados nas comunidades do alto Tiquié ou em Manaus, como foi 0
caso do meu proprio filho.

Todavia, ha muitos desafios, pois, os mais velhos hoje costumam lembrar o passado
associando aos bons tempos onde eram os protagonistas das festas e hoje seus filhos ja ndo
tém tanto interesse pelos seus conhecimentos. Isso talvez seja um dilema eterno entre
geracOes. Passemos para uma questdo que nos remete de modo mais pontual a outra questao,

digamos, mais tukana.

2. 11 Barséke Wamé: nome de benzimento

Barséke wanmé é um sinénimo possivel para a construcdo Tukana dos benzimentos.
Esta associado, por exemplo, a representacao efetiva de um “batizado”, uma vez que ao
nascer toda crianga recebe um nome dado por um determinado benzedor.

Em tempos idos, mas ndo muito, heriponra barseri n#znmz ou heriponra dareri
nunme! (tradugdo livre, “dia do batismo Tukano”) era um momento importante, pois,
tratava-se de uma das raras ocasifes em que um benzedor transmitia seus conhecimentos.
Hoje eles ainda acontecem e segue as mesmas orientagcdes hieraquicas, transformadas como
tudo mais, estabelecida por grupos de linhagens (sempre patrilineares) e geragdo. Desse
modo, articulando coletivos Tukano como o0s mitos assinalam, como a historia e as
etnografias revelam, como muitas trajetorias pessoais contemporaneas ilustram (a minha

prépriamente).

1 Heriponra: coracdo; barseri nenmen: dia de benzimento/ heriponra: coracdo; dareri nemms: dia de
molduramento.
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Vejamos, em linhas gerais, outro exemplo onde o problema colocado expressa a
mudanca e a continuidade, o antes e o hoje, a teoria e pratica em continuas transformacdes*?.
Aconteceu com uma Tukana que se casou com um homem Tariana e sé tiveram filhas que
nasceram em contextos urbanos de Santa Isabel do Rio Negro e Sdo Gabriel da Cachoeira. Os
familiares do seu marido migraram para uma comunidade (Taperera) abaixo da cidade de S&o
Gabriel da Cachoeira ha muito tempo vindos do alto rio Waupés e com o decorrer do tempo
passaram a falar apenas a Lingua Geral (nhengatu). Desta forma, suas filhas passaram a falar

apenas Lingua Portuguesa. Nesse contexto observou a mulher:

eu sou casada com um homem tariano, mas sé que ele sé fala portugués e ndo tem
conhecimento da sua cultura. Quem benzeu minhas filhas foi meu pai que é um Tukano, papai
ndo sabia como era a cultura tariana, a giria (linguagem) para benzimentos, ai ele benzeu como
se fossem da tribo tukano, assim elas tém coracdo de benzimento da tribo tukano, mas ai elas
pertencem a tribo tariana né. Minha filha Tatiana disse: “mae, papai ndo ensina nds falar lingua
tariana”. Eu respondi pra ela: Mas como € que ele vai ensinar se ele ndo sabe também? Ela
disse, “nds vamos ficar tukano ja”; isso deu problema na escola quando vieram perguntar da
etnia de cada aluno (a). Eu acabei dizendo que iria ficar assim mesmo, mas a escola nao
permitiu e disseram que mesmo que o pai ndo saiba falar a lingua tariana elas pertencem a tribo
tariana. Assim, o espirito delas é tukano, no coracdo todas sdo tukana. Minha primeira filha,
por exemplo, tem como nome de benzimento Pinroduhigo que é também meu nome, a segunda
se chama Yepdério e terceira se chama Diatoho e quarta filha se chama Yusio (Neuza Barreto,
Séo Gabriel, Junho de 2010)

Devido as linhagens patrilineares as situacGes contrarias ao caso de Neuza, isso &,
quando um homem Tukano se casa com outra mulher qualquer, o fato nfo causa problemas. E
mais um bom lugar para destacarmos mais uma vez as continuidades nas mudancas (cf.
Lasmar, 2005). E importante lembrar que S&o Gabriel da Cachoeira é uma cidade, de fato (e
de direito) diferenciada na Republica do Brasil. Possui uma lingua indigena oficialmente
reconhecida e os povos indigenas ha bastante tempo ocupam as funcbes administrativas de
modo geral, articulando a politica e a economia no Municipio. Novamente minha propria
biografia pode ajudar a aprofundarmos no ponto. Observou o kumu Luciano Barreto:

acontece que minha nora Jussara € branca, ela é de Manaus. Com isso, resolvi benzer o coragao
dela também (koore heriponra darekawzn maha) para ndo haver problema. Por isso,
transformei o coracéo dela conforme nossos costumes e ela passou a ter um coragao (espirito)
diferenciado. Mas isso ndo faz com que ela deixa de ser branca, apenas foi um modo de
familiarizagdo. Agora, se uma de nossas filhas se casasse com um homem branco ai sim seria
dificil. No caso do meu neto Jodo Carlos, embora que sua mée seja branca, e por ele ser filho
do meu filho, cumpri todas as normas de benzimento que ele tem direito, e por ele ser homem

usei toda sabedoria que tenho para cuidar dele através dos meus benzimentos, mesmo que ele
tenha nascido na cidade. Mas eu falei para o meu filho que orientasse Jodo Carlos desde

112 . - .

Do ponto de vista antropoldgico o trabalho de Stephen Hugh-Jones (2002) faz uma reflexdo fundamentada
para a ‘“nomina¢do no noroeste amazdnico”, e sua descri¢do ilustra ainda que todo indigena no noroeste
amazonico tem trés nomes: nome de benzimento, apelido e um nome estrangeiro.
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pequeno pra dizer que somos Tukano, pra dizer onde é que estdo nossas terras, falar pra ele
sobre a nossa comunidade, sobre as terras dos nossos pais e avs, sdo essas coisas que pedi pra
gue meu filho tivesse atencdo. Isso, porque, os meus filhos embora ndo tendo nascido na nossa
comunidade S&o Domingos Savio, mas reconhecendo que 0s pais nasceram em Sdo Domingos
reconhecem Sdo Domingos Savio como local de sua propriedade. 1sso ndo esta errado, eles
estdo dizendo coisa certa, podem até ndo terem nascido em Sdo Domingos, mas se criaram |3;
talvez outras pessoas ndo pensem como nds, mas pra nés é isso (Luciano Barreto, Sdo Gabriel
da Cachoeira, Junho de 2010).

Enfim, escola, festa, nomes, benzimentos e lugares sao alguns fenémenos importantes
que nos permitem assinalar as formas particulares dos Tukano, de modo geral no alto Rio
Negro. E assim, nos permite estabelecer as mudangas em acordo com certos principios. I1sso
também pode ser observado em termos das relagdes de troca matrimoniais. Vimos, era
comum uma forma de relacdo denominada utamonse associada as trocas matrimoniais
estabelecidas pelo rapto de mulheres. Hoje isso ndo acontece mais, no entanto, é importante
notar que os grupos vinculados pelas trocas matrimoniais ainda se pautam muitas vezes
nessas parcerias, mesmo que ndo mais na forma dos modelos ideais. Mas vejamos alguns
detalhes do altimo utamonse que tive noticia envolvendo os Sarar6 Yuupuri Bubera Pdra por
volta dos anos de 1950/60.

Os integrantes do sib Sarard Yuupuri Bubera Pdra de S8o Domingos Savio estavam
em uma ocasido em terras Tuyuka e Baré nas cabeceiras do rio Tiquié e participavam de uma
festividade tradicional promovida pelos Tuyuka. Francisco Barreto (Pacico como era
conhecido) de Sdo Domingos Savio ja estava no lugar antes mesmo da chegada dos seus
parentes. Fato é que, em certo momento, os Tukano Kuriano e seu primo Ponciano
resolveram procurar ou firmar o matrimonio de um dos seus integrantes, Francisco Barreto
(Pacico, ja falecido) com Catarina Borges (Tuyuka, ainda viva). O problema € que a mulher
escolhida estava comprometida com um homem de outra etnia (Bara), quando na ocasido
comecou a atrair os olhos do Francisco Barreto (Pacico), ou que o processo de relacionamento
ja estaria acontecendo ha algum tempo. O resultado acabou envolvendo fortemente o0s
principios de uma velha ordem. Velha e atual como podemos acompanhar nas palavras de um

dos protagonistas, protagonista este que é conhecido como kumu Luciano Barreto:

eu era pequeno ainda, estdvamos participando de uma festa junto & moloca dos Tuyuka onde
moravam parentes da minha mae (Luiza Borges), estavam também muitos Bard. Na verdade
aconteceu no dia que iriamos retornar a S&0 Domingos Séavio quando derepente meu pai
Kuriano se levantou e comegou a falar que iria levar a jovem Catarina, no meio daquela
multiddo, dizendo que ela iria com ele para ser esposa do seu irmdo Francisco (pacico). Eu
estava com medo, porque, enquanto eles eram muitos, 0 N0SSO grupo era menor, sd era meu pai
Kuriano e meu tio Ponciano (Cf. genealogia), eles eram pajés respeitados. Meu pai falava
como se estivesse gritando fortemente com os Tuyuka e Bara que ndo estavam concordando,
porque, ela ja era uma mulher comprometida, mas mesmo assim, enquanto meu pai enfrentava
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com suas fortes palavras meu tio Ponciano foi até o fundo da maloca puxar Catarina para levar
pra fora, ela estava deitada na rede quando meu tio Ponciano comegou a puxa-la, ele era bem
magrinho, enquanto que o filhinho dela chorava muito. Demorou um pouquinho pra ela sair
com meu tio Ponciano que no meio de muita gente foi levando pra fora. Por outro lado, tinha
alguns Tuyuka que concordavam, enquanto que os Bard ndo estavam de acordo. Em certo
momento Catarina comecou a desabafar com os seus parentes Tuyuka, ela dizia que assim
como apoiavam para que ela fosse com os Tukano também deveriam ajudar em muitas coisas
que ela precisaria como tipiti, peneira, atura, e ela chorava muito. A cena que me vem em
mente é sempre 0 meu tio Ponciano bem magrinho levando Catarina para fora da maloca. Foi
assim que meu pai Kuriano e meu tio Ponciano conseguiram encontrar uma esposa para 0 meu
tio Francisco Barreto (pacico), mas ndo demorou muito, pois, no meio da viagem ja vinham
sentados no mesmo banco da canoa, acho que ja tinha alguma coisa entre eles, até porque meu
tio estava morando por la ha algum tempo. S6 sei que isso ainda causou rivalidade entre 0s
nossos pais (Kuriano e Ponciano) e os Bara.“inclusive eu e meu irmao (primo paralelo) Ovidio
guase morremos porque 0s Bard investiram contra nés, mas nossos pais também eram
preparados, por isso com seus benzimentos é que fomos curados, na verdade até hoje tanto ele
como eu ainda continuamos sentindo a dor de reumatismo. Concerteza os Bara também tenham
adoecido, porque, nossos pais (Kuriano e Ponciano) também eram pajés e tinham muitos
conhecimentos (Luciano Barreto, 2010).

Percebe-se que utamonse nao surge como um fato obrigatério para a mulher, mas sim
gue se constitui a partir de um consentimento em que ambos envolvidos (homem e mulher, e
grupos relacionados) se conhecem e, de certo modo, planejam o matriménio, no caso, ela
como mulher Tuyuka e ele como homem Tukano. Outros encontram suas futuras esposas bem
mais distantes e muitas vezes contrariando o modelo ideal quando comecaram a exister 0s
incestos étnicos. Utamonse é uma forma de aproximacao entre grupos afins (homem e mulher
que sejam de coletivos diferentes). Como vimos cima, para os Sarard YuUpuri Bubera Pdra o
ordenamento hieréarquico se deu por acao mitica ocorrida em Pamenri Pe Poea Wii (cachoeira
de Ipanoré, rio Waupés) de onde emergiu o ancestral Sarard Yuupuri Bubera. Este, por sua
vez, formou o sib hierarquico Sarard YuUpuri Bubera Pora, a partir do qual o processo de
trocas matrimoniais se instituiu com outras etnias indigenas.

Pamunri Pe Poea Wii (Cachoeira de Ipanoré, rio Waupés) € o lugar onde os Tukano
localizam o inicio do processo de organizacao hierarquico entre os diferentes sibs Tukano em
especial. Como vimos esse ordenamento estabelece diferengas em um plano englobante que
pode ser pensado em termos de marsa kurari (a continuidade da fila de irméaos ancestrais que
sairam da Canoa de Transformacgdo), como também em unidades menores definidas em
termos de darsea kura (a descontinuidade da mesma fila de irmaos ancestrais que sairam da
Canoa de Transformagdo). Ao mesmo tempo, o principio hierdrquico estabelece diferencas

mais restritas a unidades menores que nos remetem aos termos das relagdes interpessoais**.

113 P . . I . . . .

Mami (irmdo maior), nihan (irmdo menor), meem (tio), meekuhwm (sobrinho); y& mami marke«m (filho do
meu irmdo maior), y# mami ponra numia (filhas do meu irmdo maior) ou markon (ou filha), y& kahabihira
(termo usado para dizer meus irmdos menores), yu kahabihira numia ou numion (minhas irmas menores, mas se
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Em geral, o contelido que estamos apresentando aqui em termos da etnografia pode
néo ter muito significa neste exato momento, mas penso que vai ser uma das melhores fontes
para se estudar a cultura Tukana, assim como pode ser desconstruido e reconstruido

teoricamente para fortalecimento da cultura Tukana em pratica, ou pode ser que nao também.

2. 12 Novas migracg0Oes e retornos

nossa comunidade ndo acabou. Nés continuamos vivendo com nossas
familias mesmo que muito de nossos irmaos, primos e sobrinhos tenham nos
deixado para morar em outros lugares. Uns vdo para passar um tempo e
retornam, outros nunca mais retornaram, mas estdo sempre em nossos
pensamentos e de vez enquando chegam noticias de que querem vir morar na
comunidade novamente (capitdo Otavio Barreto, Sdo Domingos Savio, Junho
de 2010).

Em geral, o efeito migratério dos marsa kurari (grupos étnicos) do noroeste
amazonico vem acontecendo desde tempos remotos, como vimos nas narrativas miticas. O
fluxo constante desse fendmeno foi se concretizando no tempo e no espaco e expressando
periodos histéricos distintos que podemos notar em termos de fusdo e fissdo, aglomeracao e
dispersdo™.

Para um Tukano deixar a comunidade, de certa forma, € se dispor a enfrentar duras
conseqiiéncias, entre outras ndo ter um lugar para fazer a roga, tirar madeira, pescar etc. Essas
atividades sdo importantes para a sobrevivéncia, mas ndo so. Elas estdo associadas a outros

aspectos importantes da vida.

resume em numion, € o mais utilizado), panra mahakon (filha do primo/paralelo, nivel: irmdo maior e irmao
menor), panra mahaken (filho do primo/paralelo, nivel: irmao maior e irmdo menor), y# mamio pdra (filhos (as)
de irm& maior considerada por um homem, nesse caso sdo primos afins, ou seja, filhos de uma mulher Tukana
com um homem de outro grupo étnico); wameon (tia paterna); y« paranmi (meu neto), y&# paranmera numian

(minhas netas); mu#ngo (tia, mas aquela mulher que ndo é Tukana, geralmente pode ser uma mulher Tuyuka
casada com um Tukano, etc!); wameon koho (avé Tukana, pode ser irméd/prima de um avd Tukano), Maum (mée

Tuyuka), maankoho (formas de dizer avé a uma mulher Tuyuka no caso), park#zho (da linhagem do av6
paterno); barsuk# (primo cruzado), barsiko (prima cruzada), penhun (cunhado), parko péra (primos), parko
pansnme (tio materno), peest (s6cio, mas a expressao se efetiva quando dois homens (Tukano de sib diferentes)

tem como esposas duas mulheres (Tuyuka) que sdo filhas de um mesmo pai (Tuyuka) e de uma mesma mée, no
caso pode ser uma Desana).

1140 trabalho de Bernal (2009) mostra a dinamizagdo ocorrente entre os indigenas que saem de suas aldeias para
residirem na cidade como Manaus, num evento de “processo de reconformacaoes das identidades”.
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noés viviamos bem na nossa comunidade Sdo Domingos Savio, com dangas de kapiwaya e
festas de oferecimento (poosé), trabalhavamos na roca, plantdvamos maniva, era assim que nos
sustentavamos. Mas enquanto vivia em Sdo Domingos é que comecei a conhecer 0 meu fututo
marido com quem vivo hoje. Ele é Tuyuka, assim eu fui morar na comunidade dele na
Fronteira (Brasil/Colombia). Tempos depois seguimos para Mitl (cidade colombiana) em
1998, mas como estava havendo conflitos entre os guerrilheiros (FARCS) e soldados (militares
do governo) nds resolvemos retornar novamente, mas ndo para permanecer em nossa
comunidade. resolvemos vir morar em Sdo Gabriel. Eu penso em retornar a minha
comunidade, mas meu marido ndo pensa assim, porque nos acostumamos a viver por aqui
também com nossa familia e com certeza se retornassemos para nossa comunidade
encontrariamos muitos desafios, pois, as comidas e outras coisas por la sdo dificies e quando
tém é caro também. E pensando desta forma que estamos morando hoje aqui, claro,
continuamos nos sustentando com as nossas rocas (Lucimar Rezende Barreto, S8o Gabriel da
Cachoeira, Junho de 2010).

penso que é importante vocé ser e sentir-se como membro de uma tribo (um grupo étnico). Eu
sou Tukana, isso porqgue nossa origem vem dos nossos pais, vem dos nossos avés Tukano.
Hoje, a maioria (pessoas) estdo acordando através da FUNAI, através de estudo mesmo;
através de faculdade eles querem saber qual é sua etnia, mesmo pra trabalhar na Foirn, na
Funai ou pra qualquer coisa a pessoa tem que estar por dentro sobre a importancia de uma
etnia, assim como saber falar também sua lingua” (Telma Barreto, Sdo Gabriel da Cachoeira,
Junho de 2010).

eu queria conhecer muito Manaus, isso porque, pra gente que morava no interior era novidade,
por este motivo é que sai de Sdo Domingos para Sdo Gabriel, s6 depois é que vim a Manaus
para trabalhar na casa de familia aprendendo fazer as coisas, hoje ainda sou doméstica. Tempos
depois conheci uma pessoa (marido) e me ajuntei com ele, até hoje eu “to junto” e agora eu
tenho minha familia, tenho minhas coisas, minha casa (Maria Leda Barreto, Manaus, Marco de
2010).

em 1997 eu entrei no movimento da Associacdo de mulheres indigena do Alto Rio Negro
(AMARN), também entrei no movimento da Coordenacéo Indigena da Amazonia Brasileira
(COIAB), ajudei 14, trabalhei durante quase oito anos e atualmente trabalho na secretaria
estadual dos povos indigena (SEIND), como gerente de atencdo as mulheres indigenas. Mas
nunca esqueci dos meus parentes e do meu lugar de origem, para onde um dia eu ainda penso
voltar (Miquelina Barreto Machado, Manaus, Maio de 2010).

eu pretendo retornar & minha aldeia, mas s6 que agora, por um lado, a questdo ndo é
simplesmente retonar a aldeia, € vocé contribuir com sua prépria cultura na forma de melhorar
as condicBes de vida. Aqui eu tenho acesso pra falar com governador, deputados e com outras
autoridades para que possam ajudar em ac¢des das politicas publicas para populacdo indigena,
coisas que ndo poderia fazer estando na aldeia. E esse outro motivo que deixa permanecer
dentro da cidade. Minha ideia é retornar numa boa para aldeia, tranquilo, sabendo que cumpri
com meu dever enquanto cidaddo ao meu povo. Eu tenho essa idéia, eu preciso nesse momento
criar condigBes pra eu manter, pra manter a minha familia e meus filhos estudarem, sem
esquecer esse lado cultural (Estevdo Lemos Barreto, Manaus, Maio de 2010).

O “retorno a comunidade” implica em um modo de vida diferente. Fazer sua casa, sua
roga, construir sua canoa, armar seu canico de pesca, criar seu cachorro para ser cagador, fazer
caxiri e convidar outras comunidades para festejos, fazer seu remo, seu matapi, sua armadilha,
coletar folhas de coca para fazer seu ipadu ou andar na mata atras de frutas. Isso é importante.
Penso que o “retorno” que esta em jogo € do conhecimento enquanto instrumentaliza¢ao

Tukano para um modo de vida. Geralmente quando se fala de conhecimento Tukano vem em
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mente a forma de vida que foi se constituindo de geracdo em geracao, suas praticas e modo de
se organizar enquanto um coletivo. Mas também, a vida tradicional continua fluindo nos
tempos de hoje com o modo de vida organizada pelas pessoas que hoje vivem em sua
comunidade local ou mesmo fora dela. Todos esses relatos me levam a pensar isso.

S&o muitas coisas, como se nota, todas elas apontando para um constante processo de
transformacdo onde cada novo contelddo ndo se concebe sendo depois de ser inserido em uma

forma particularmente tukana.
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APONTAMENTOS FINAIS

se esta obra lograr éxito, devé-lo-ei, em grande parte, a grandiosidade do
assunto; no entanto, ndo creio que me haja faltado o génio. Quando vi o que
tantos homens notaveis... escreveram antes de mim, admirei as suas obras,

porém ndo perdi a coragem. E (...) disse: e eu também sou pintor.

Montesquieu

Penso que fazer etnografia na regido do Alto Rio Negro, noroeste amazonico,
considerando as muitas e importantes obras ja pintadas por vérios etnélogos, € um exercicio
gue me remete ao pensamento de Montesquieu, colocado na epigrafe acima, alias, penso que
se trata ainda de uma situacdo muito particular de um etnografo.

Sendo assim, tratar da nocao de cultura pertinente ao material em foco e das sugestdes
construidas pela etnologia sobre unidades sociais indigenas do noroeste amaz6nico exige um
esforco imenso. Poderiamos situar alguns pontos selecionando as contribui¢bes de Marshal
Sahlins (, 1997, 2007), Manuela Carneiro da Cunha (2009) e Roy Wagner (2010), bem como,
os estudos consagrados de antrop6logos que trataram, direta ou indiretamente, das unidades
sociais na regido do Alto Rio Negro, entre outros, Sorensen (1967), Jackson (1983), Hugh-
Jones (1979), Kaj Arhem (1981), Lasmar (2005), Andrello (1996, 2004 e 2006) e Cabalzar
(2000, 2005 e 2006) que me antencederam como pintores da etnogradia na regido do noroeste
amazonico, cada um buscando o esforco da descricao etnografica.

Por outro lado, reconhecemos que o alto grau de complexidade apresentado pelos
sistemas sociais do alto rio Negro sempre apresentou grandes desafios para os etnélogos,
sobretudo, quando o ponto foi definir as unidades sociais. Se olharmos para as denominagoes
utilizadas em busca de limites sociais percebe-se uma multiplicidade de termos e nogoes se
sucedendo. Ora a nogdo de “tribos” (Goldman, 1963), ora de “grupos exdgamos” (C. Hugh-
Jones, 1977 & 1979), ora a de “grupos lingiiisticos” (Jackson, 1983), “nexos” (Cabalzar,
2000), todas elas buscando descrever as unidades sociais. Autores como C. Hugh-Jones
(1979) e Jackson (1983) definiram a nocdo de “fratrias” em referéncia as unidades sociais
formadas por grupos exdgamos, pois, segundo eles nem todos 0s grupos exdégamos podem
trocar mulheres em consideracdo e prevaléncia do sistema de parentesco. Estudos posteriores,

seguindo as orientagOes de Viveiros de Castro (1993, 2000 e 2002b), estabeleceram uma
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revisdo do alcance do parentesco para o entendimento das unidades sociais na Amazonia e, de
certo modo, para o rio Negro.

De outra forma, falou-se ainda que os tukanos ocupam a “area cultural do Alto Rio
Negro” (Berta Ribeiro, 1995, p. 17), com caracterizagdes de um sistema de troca de bens e de
especializacdo artesanal que funciona como mecanismos de diferenciagéo cultural e de lacos
de dependéncia reciproca (Chernela, 1983). Do ponto de vista historico podemos constatar
que a regido em foco foi abordada de modo privilegiado, destacando entre outros autores
Ramos (1980); Oliveira (1983) Meira (1994 e 1996); Wright (1991, 1992a, 1992b), que
abordam em larga escala o processo de contato entre os diversos coletivos no Alto Rio Negro,
desde o século XVII.

Essa questdo ja tinha sido notada nos trabalhos de Koch-Grumberg (2005), quando
este fez viagem de dois anos entre os indigenas do noroeste amazonico, o qual relata a
presenga de missionarios € comerciantes que, na ocasido, detinham “dominio espiritual” e
despejo da mercantilidade pelos quais os indigenas eram subordinados por questfes da
necessidade material e transcendéncia escatologica.

Segundo Lasmar (2005:29) “os primeiros contatos dos brancos com os grupos
indigenas do rio Negro foram estabelecidos a partir de meados do Século XVII”. Em outro
momento, abordando os estudos de género, Chernela (1984, 1993) e Lasmar (2005), referem-
se a figura e a posicdo social da mulher no Uaupés e em Sdo Gabriel da Caxoeira,
respectivamente, destacando com isso a migracdo das comunidades ribeirinhas para cidade,
em especial, onde se encontra diversos grupos indigenas e ndo-indigenas. Neste contexto, a
imagem representada pela mulher aproxima-se do padrdo, remetendo-nos ao que Cabalzar
(2000) denominou de “nexos endogamicos”. Unidades constituidas por grupos residenciais
proximos que estabelecem relagbes econdémicas, politicas, rituais e matrimoniais estreitas.
Aspectos estes, vale notar, que ja haviam sido anunciados por Arhem (1981).

Todavia, sabe-se que a etnologia no noroeste amazoénico, alem do mapeamento
geografico, construiu um campo de reflexdo tedrico significativo que, de uma forma ou de
outra, procura dar interpretacdo geral aos grupos étnicos residentes na regido do alto rio
Negro. Certamente, ha proximidades formais das culturas indigenas que se expandem ou se
desenvolvem da particularidade e coletividade, porém, cada grupo tem sua trajetoria
transformativa no sentido cultural e social que lhe é especifica. Assim, é dificil uma
interpretacdo homogénea da formacéo cultural do noroeste amazonico, pois, cada grupo tem

seu ponto de vista quando o assunto é cosmogonia, etnogenese ou etnohistéria.
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Em linhas gerais essas teorias nos remetem a possiveis unidades socioldgicas (clas,
sibs, fratrias, comunidades, nexos, etc.) construidas pelos estudos etnograficos na regido.
Como ja observamos, construindo certo “olhar” (antropoldgico) que nos remete as estruturas
sociais em foco e suas transformaces histéricas em curso. O que se nota, € a dificuldade que
esses conceitos tém para dar conta das acOes e relagcdes dos grupos indigenas na regido. Nao
significa dizer que eles erraram, mas de algum modo, suas teorias também devem ser situadas
no tempo, no lugar, na pessoa coletiva (do narrador).

Retomemos o que foi anunciado na epigrafe de Montesquieu e ao longo desta
dissertagdo. “Quando vi que tantos homens notaveis... escreveram antes de mim, adimirei as
suas obras, porém nao perdi a coragem. E (...) disse: eu também sou pintor”. Neste contexto,
se meus esforcos puderem abrir espaco para mais um tom, uma nova pincelada, uma nova cor
a este mosaico de obras importantes e expressivas para o discurso antropoldgico, dou por
encerrado e cumprido com minha parte. Por fim, quero concluir constatando que tudo que
reuni ao longo desse trabalho foi muito maior do que pude expressar nesta dissertacdo. Estou
disposto e interessado em levar tudo isso adiante e, como ja notei, espero que sirva de
estimulo a muitos outros colegas para que juntos possamos levar adiante o exercicio do

conhecimento em suas mutiplas formas.
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DIALOGO EM TUKANO COM O KUMU LUCIANO BARRETO: Uukunse e

Munropau Uusétise

Luciano Borges Barreto

Idade: 71.

Nome de benzimento: Yudpuri.

Funcédo: kumu (benzedor)

Filiacdo: Manoel Juliano Barreto (kuriano Yai) e Luiza Borges (Tuyuka), ambos falecidos.
Casado com Maria Clélia Rezende (Tuyuka, falecida). Filhos: Maria Neuza Rezende Barreto;
José Paulo César Rezende Barreto, Jodo Rivelino Rezende Barreto e Luis Ademar Resende
Barreto.

Intermediacdo: Jodo Rivelino Rezende Barreto

1. Uukunse

Rivelino Barreto: Deer6 nii taonhanti mun parkua aaté
marin parkasamua, marin nherkansamua naa twonha, wiserity, atiro niinpa too, toho

waapanto marinma aaté Uukunse naa nii taonha muhuantikere, aaté Uukunsere, aaté

Munropaa Uusétisere, deerd tuonhati mehoa parks.

kumu Luciano Barreto: Ninwa markan ninropea, aaté uukunse ninwa, arputi naa
burkaranpua naa uukunse waaro ninkaro ninwu, aaté uukunse. Aaté uukunse ninkaro niinro
niinke werohota manri darsed kurari ninkara ninra, niinkae werohota uukun weya marinkaro

ninws, maataputa.

Naa marsd mami samua kurd kera taha uukunra taha, mehenka ninmira, toota

uukunmira, mehenka uukum, arpé kura na darsea ninmira taha, mehenka taha naa kenra taha

uukum, arpera, arpé kurd mehenka uukum waakaro ninwuan markem. Aaté toho weéro

uukunse ninkaroho diakehun persa burud weetisa. Maata, durporo puta toho niin
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muhantipa weropea. Toho weéro aaté uukunse ninkaro ninro nimiwan ya pdra. Durporo
pama amenri naa anhunro heonpo naa uukunke waérota niwunto niin uukunwa, niin ukunwi
mun nherkun marinka, yu keera aaté uukunsére yu nherkun samuan puuta niin muhuati
tahapan markun, yu pdra, niin uukunwi mursa nherkun mihi. Uukun weeminta ninwi:
“durporopu petia tahawua markun, yu pora, ya paranmera niin ukunwi
manri nherkuan “inspeturo” ninwi”.

Durpor6 puma meheka wiori barsa, wiséri darera, uukunse darera, aaté ukunse’tira,
aaté marsa kurlri're bersé morora, aaté wnmunkoho kun Yepa O&khé niakuhu, aaté
unmukoho tatipa daré muhua tigu aatiré oopin kun naa niin uukunke petia waaws, ninkaroré
maha ninka diakhunta uukunro ninka maha, anra paya marinre ertd weé dohorenka marinré
toho waa niin uukunwi mun nherkun, aaté uukunsere. Toho weégua kan mariya tary niinro,
manri bubera ya tary niinro, manri dapokan kwhun, manri darpoa, manri “segundo” kura
kahara manri niinsa, anhunro uukun hama. Teé, kun’hera taha, naa marsa mami Samuan
beero taha, derko kahara, arpé tury kahara marsa mami sanmua niinporo manri niin uukunwa.

Toho weera manri keera taha manri yarore uukunsa taha ninguta we yu, manri dusari
marsa henra taha naa yaro naa keera uukunra weema. Toho weera naa pua taha, aaté
uukunsere, naa yaro uukunra weema, naama tohota uukunpa, nhaa muinha manri,
neen twomuinro hera marin, toho ninkawn weemin, toho niimakaun weemi kaa niinro keera
marinkuwan darporo pare niwin yu parke mihin, kuriano yai mihin.

Teé wisery tiira, teé barsa wiisery darera, teé munropau barséran, orpe barséran, teé
barsamonri uukunse tiira, anhunro wiopersase meera, aaté karpi waatero, aaté sirinsé waatéro
naa uukun duhike niwan markun niwin. Nikaroaha pgma maha buhikanse, meho
amenri tuomuinse, noon winmaraka, noon marsintiraka marsinraka diakahu ninsirira naa
weera mehon niinse, arpesé weroho weesé weema ninwi. Toho weero maha, ninwan ninwin,

mariya tuury manri niin uukun marsinsa. Aatoré munre yu tuokarore wereity.
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2. Yepa Odkhé kun aaty paaty daaré mehaanti karo

Luciano Barreto: Ninwi markun. Niipan aaty munkoho, aaty paaty niipan ninwi,
marsa marinpa ninwi, nee diita marinpa ninwi, naintiari wargho, naintiari paaty niinpa ninwi.
Toho weer6 waaterore niinpi niinwi, maatd nintahapa niinwi ken Yepd  O&khé,
ken arkawerego Yepa Burkwo niinpo niinwi, maata niintahapa niinwi.

Naa pwanrata ninpara. Too aaty paaty diitda maanri, marsa maanri weerikura taha, tii
#nmuse Wil pare nintahapa taha ken #nmakoho nherkan, Barpo, maataputa. Naa aatb pure
naa niinsétiri  kurare kunpea toopw snmuse Wiséry pu niintahapws, kuan barpo’pea,
g#nmukoho nherkan, toopw kuen ye wiseripd, tee anrtan boho wiseripy toopw niinsety wee

ninkasn weeps kan. Niin maha, niinpy ken Yepa Oakhé ken arkawereo Yepa Burkwore:

Yepa Od&khé: deer6 waarosarito manrire niinpg ken, koo nunmiore
serintianp.

Yepa Burkao: Umba, mun marsinsa Yepa Od&khé, mun #nmun ninbey
niin yutipo kanre.

Yepa OA&akhé: Tohota niinto niinps ken. Umba, anhunro saritd
mun teonhanka ninpa kan.

Yepa Burkwso: Anhunrosa Yepa Oadakheé niinpo, mun #nmun ninbey,
warksn turtud aatirdta weera manri, aatir6ta weeséti niinra manri niin uukunha
muherag niinpo kenre.

Yepa Odkhé: Hag niinpy kun.

Niin ken’ya minria pdra way dare wehe teanwé keho, tii yaigare maha, #ntaboho
yaigd, sionpunri yaige ninporo tiige; sionkehe dihopw ken, sionkapl keho aaty pétire
sidnhem kehe nenkonps, sionkapu kehe monro, nhenkehe nenkopw, nhenkehe nankohanp,
sionhem kehe nunkops, tii yaigare maha. Tuaha nuanko tii bartipakaro, “tasankaro”, yatutl
bartipakaro, yatutua tii bartipa tuusan kehe nwnko, tunhem kehe nunkopw; naa duhia
taharoma maha, toronta (tokoronta) ninporo, naa aatiro “invisivel” niihan sapa naan néwaro
p#ma, bahutinra weroho niihan sapana.

Naa maha heanuhuha paara maha, toaham buip# maha. Diitd marinporo atoo,

“televisdo” ninkarohota warw, tohota niinkan buhutia, aatiro niihaporo, marsa maarin,
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behawed niinporo. Toho weékan maha niin, manrire munro barsee weero wasatd
niinpas kem, munro barsé, paatu barsé manrire wasatd, manrire teonhanro wasatd
niinpg Kem.

Aatd niinsa naa buarkenra toho weeran maanri, darasé durpdro, naa werséri daraa tihi
duarporo, wiiséri na weatihi durpord naa barsé, paatu barsé, teonha, toho niinsatd, manrire
toho waardtiro wesatd, anhunro tiiro weesatd naa niin teonhanpa, aatéré. Niin manro barsé
teonha, pwati munro barsé teonha, waakompa maha. Yepa Oakhé: “Deer0 wee maanri diita
borcaransari maanri” niinpg kem. Yepa Burkao: “Borcaransa maanri, niinsatd” niinpo. Koo
nunmion’pe su0ri tartuapo kenre.

Toho weeran markarinre, wiseripg# (maranps / nunmion) nunmiampe sa0ri turtua
sama. Tee darasé meera, aatiro uukum, toho weeran maanri niin, toho wee, tohota waato,
mem gnmun ninbey (ninbegd), suori ninkara ninsamd niintawey ys (nigutawe yd). Wee
kenre niinpo  Yepa Burkwo: “Diitd amaaron #asa niinpo, amaanha mun niinpo,
muan ¢nmen Niin niinpo.  Yepa OA&akhg ped yutips: “Haw, amaun waati niinp,
aamanro #asatd  niinps.  Niinsami ~ maanri nherken niinpg,  niinsami ken burpo,
niinsami maanri nherksn, g#nmunkoho nherkan niinsami niinp,
ken maanrinre weetamogasami’’ niinp.

Niin paatu bad, munro uhu, teonha, herisaha nuhanpw, herisaha nuhan warksn turtua
nuhanps. Anhum poro, anhunsato niinpg ken. Niin, ken O8khé ninkd nenbaken marksn.
Naa pwa oan mahara niikara ninmiana, dupokan kahanrapwa. Maha waapy maha, tee
#nmunse wii pa, heawaps. Yepa Oakhé: “Neen parkeho” niinpy kaénre. Barpo: “H marsa
bahuari marsen” niinpg  ken, “Yepa Oakhé”, niinpys kanre. Yepa O&khé: “niinti
mun ¢nmunkoho nherken” niinpw. Barpo: “niié Yepa O&khé niinpw. Aatiti man niinpa”.
Yepa Odkhé: “Aatii y&, munreta warkutii ya” ninpa ken. Barpo: toho wesa mun niinps,
tohota wenowwntd niinpw, maatapata naa toho wemuhantike niinwunté niinpa. Ken barpo’
pea. Kunreta aanra O&khé parka heonsama niin warkunhanti marken ywa. Niin, “tohota

weapan mun Niinpy” Kgn barpo pea.
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Kun hea, kanre atidti man niin, kanre seenri, aatéma uukun, darpoops. Wee, kanre
uukun nankopa maha. Yepa Oakhé: “Munre, aatiro, atereta, aaté diitareta, aati mankoho
niantehere, aati paaty niantehe, tee diitare niatehere munreta warkunti ya #nmunkoho
nherken” niinps.  Barpo: “Tohota weesa mun Yepa OA&khé niinpws kenre,  tw0
y& munre niinpg. Toho weapw kan, aatiro weiti weapa kun, barsiotiro teonhanpw ken naa
niinka, munre ukahaka teo y& niinps. Niin y& niinpw, niinsa niinpw”.

Niin kanre, aaté munro karpere ookanpw, miim kanre oops. Aatéta niinto niinp,
maanri kartisé niantehe, maanri diitd niantehe, maanri heriminra pdra ye, diitd nurrkunkaria
niantehe  niinrowe aatéa ninps, maanri’ye herimiantehe  ninrowe  niinp.
Toopw kuen nheekanta aatops koo Yepa Burkwo duhir6, tii bartipakaro pare dorké pehea taha
poro teé diita: shaaaaaaa... mumun pehea waaporo.

Tee wee, daraw (darage) waya maha niinpa kenre, daras waa, marsa aama, uusety,
marsa bahuri marsa heon, marsa bahuri marsa pihio, neen ne#nko, marsa daaré,
niinkan poranti, tii paatire saori weeséti niinha mun niinpy kenre. Haw parkeho weyti
ya niinpy ken; ¢nman niin man Yepa O8khé niinpa. Hag niin dihatiitipa taha.

Persa taha poro tee. Dihi nankapya maha. Barg nenkahd toho nianmi ken niinpa kan.
Aati paati niantehere, tee diitd niantehere, tusteouti (tusteioguti) weepy maha.
Tusteore mun niinpo kenre. Munro uhu, paatd bad tu6py# maha. Anhunro weisamun ninpo,
niiminpd koo péa. Toho wee maha, atiape kun diitd niantehere tusteouti maha
nheen nunkahapa maha, tii bartipakarore maha, tii yaire (yagare) maha. Aatiape,
diakehanpe, aatiro dgiriri weeboks maha, aatirope, kanpépe ookamps maha dgriririiii

puukuuuuuu!

Mehon nhaanhem keheopo, nhenkeheopo aaty paatire. Atoaharenta (atokarenta) aanra
kumuan, tdonhara noho nhen weesama, teahanta (teakanta) niihanro weesa markwn, tee
barsése naa uukunse, tee naa wee muhatira weekara ninmiara. Wee maha, niinweto niinpo
koo, man wirsiawa mn niinpo, atiape oya mun niinpo. Niin toopé diakehenpe oopo maha,
tii (tiges yaireta - yagureta) nheonta okeheopo maha tukw dgi dgi dgi dgi dgi... tuke,

wagwa diitahd maha omaha nankaporo.
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Nhanrey niinpo’ko, bee, anhun niinpo, anhunisa nimianpy y& munre Yepa
Oakhé niinpo. Anhun Yepa Burkso, maanri #ake borkd maanri niinps kan. Maanri aanra,
maanri marsa niahan, aanra marsa buhuari marsa #asé maanrire deasatd maha niinpga ken.
Umba, waarosatd niinpo, tee nianteheta niin aaté niinpo, naye odpuri nianteheta aaté paatu
niin niinpo, aaté munro niin niinpo, aaté manriye kumun niin niinpo, aaté manriye utika
yarpdri niin niinpo, aaté sio yarpuri niin niinpo, tee naye niantehe ninkarota weetd niinpo.
Teetd nihasaren maanri kartisé, teetda uukunmiwa’ba naa maanri nherken semua, ysma.
Aanra maanri maami semsa, ou maanri arkabihira pee, maari dewsari marsq pea deerd niira
niin uukunra  uukunpa.  Tooreta =~ mun nherken mihi  niikunwi:  “maarin yaro
uukun wenowsn niiwin.

Anhunrésa niinpo, niin buarg nuhua paara maha, herisaha burg nuhua paara, aat6
niisa maanri herisahro darer6. Naa heriponra borkd nuhu haro maha. Dwusaporo hops.
Nii poroto, diitAma naa borkatahamipara’ba naa. Borka, munro uhuu, paatu baa,
marinre marsa maanri niatehere aamaro wasato Yepa Buarkao niips ken. Aamaron wa, toota
nii Yepa O&khé niipo, amaronta nii maha niinpo, maanri diit4 niatehere borka beea niinpo.

Aaran maanri marsa buhari marsa, maanri yepa marsa niaharare maanri borkaransa
niipo.  Nii munro barsepara maha. Marsa amaratira weepara  atopgma  maha.
Nii munro barsee, koope hera munro barsee, kunpe hera paatu barsee, koope hera paatu
barsee, yoakan barsee dupeopara. Aati paati naye kumun meera duhira weepara maha.
Anhum ninporo maha. Tii bartipakaro niinkarota aati menkoho wadakaro nimiwanto. Naye

kumum, naye munro, naye paatu meera, naye sié yarpuri meera duhira weepara maha. Tee

ninpetiro meera niinra weepara maha nintey y.

Tee maha nii, wee duupeo, munro uhu, paatu baa t#onha paara naa. Deerd ninsaritd
Yepa Burkao niipg kan. Umba, dusasapaha Yepa Oakhé niinpo, sohatikanha hopw niipo.
Munpea deer0 teonhanti  mun niinpo’ko. Yuhupe, ywma ditamarinsatd niinpg Ken.
Ditamarin pah# ninbey yw, tooréta munre sohatikanha niimi y& niinpo. Mehonta sohakansa
mun taha  niinpo.  Kdnpea  mehon sohaw weepds, #nmuan  pea. Toho  wey

maanri ¢nmun sohani nooporo nintey y+.
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Wee barsee paara taha. Barséro wato maarinre’to niinpo’ko, maanri marsa bahuari

marsa niantehereta, naye Kkartisé oanpuri, naye kartisé waadari, naye kartisé sié yarpuri, naye

kartisw kumum,, naye Kartisé saririn puta, teereta maanri kartirO neesanpeo, Kkartird
dahasanpeo, kartirdé herisanpeo, maanri marsa amaa weerantira wee niinpo. Tohota niinto
niipe kan. Nii barsé paara taha, manro barsee, paatu barsee, noonro pontaro denuhapara
taha. Dunu’ha deerd ninsaritdé ninpa ken. Dusasapsha ninpo, dusapahw niinpo kwnre;
yuhupy diitd marinsatdé hopw niinpo, koo nunmio, Yepa Burkao pea. Yepa O&khé, Yepa
Burkeo heonws maanria; yepa buhari marsanpe niima maha aara pamsri marsa, pamsnri
atikarape niima naa. Aatoré aara wirsima.

Naa nii, toopw yoakan barsee duupeo, munro uhu, paatu baa twonha duhi, pwati
weetahapara maha. Anhunsarito niinps, Satiroaha (satiroaka) karibé waakantisatd maha
niinpy ken. Niin uuken duhi, anhuronsarito niinpo. Koo numionpe turtuapo. Wee, arpétiri
barsee paara taha, itidti waaro wee paara maha. Barsee, yoakan barsee, muanro barsee, paatu
barsee, duupeo tokoronta niinsatd Yepa Burka0 niinpy ken.

Marsa aaméa weerd wato maanrire niinpa. Duausato peha niimipo, duusa pahs, sohati
kanha mun pehe niinpo. Toonta (tokoronta / toronta) niinsatd ysma niinpg. Mun toho
ninbey (nibegw), pihinharey men maha niinpo, amanhare m«n ninkeohopo maha, tokoronta
maha. Toonta (tokoronta) kan wiemaha waw weepw kwan, kan Yepa O&akhé; toho wey
maanri #nmun wieséti’no poro. Weenhanre mn niinpo nunmion, koo nunmion kenre toho
ninkeheogo maha.

Nii ken ye yaige’ma nheen naénkaha (...) heriporanti nenkaha pihi’pa ken maha:

“Yepa bahuri marsa, marsa bahuri marsa, #anmenkoho diiro marsa sua wug wud...” Diita

maarin, bahaweo niinporo. Ywutiti paaran. Nemonharem mun taha niinpoko. Nemopw taha:

“yepa bahuri marsa, marsa bahuri marsa, #nmuankoho diiro marsa su4 a4 wuw...” Diita

maanri poro, atirota niiha poro, bwhaweo niiporo. Nemonhanre, niikanti nemonhare taha
niinpo’ko. Pihipw taha! Diita maarin poro. Wereapua yaa munre, dusatd nimiapa ya munre
niinpo, niinrasama hopw niinpo. Niin, bara nuha, muanro uhu, paatu baa, deer6 waarosarit6

marinre’to niinps ken.



157

Deer6 waasame niinpo. Munro barsee weero #a maanrire, teereta manre weremin yu
niinpo. Teereta munre were ywa niinpo, Yepa O&dkhé munre niinpo. Maanri borkaransa
niinpo, maanri marsa borkaransa maarin niinpo. Niin munro barsepara taha, munro barsee,
yoakan munro barsee, paatu barsee dupeopara taha. Dupeo, t#onham paara taha. Deero
niinsarito niinpa kan. Diitd maarinsato niinpo’ko, diita maarinsa yuhupa Yepa Od&khé
niinpo.

Nii uukun duhi, manro nhee, munro barsee, paatu barsee weepara naa taha; pwati.
Beero taha pwati neemon, niinkati neemora maarin niimipo’ko, “quatro” tiire
weminpara maha. Sohaninpw kanpea, kanpe sohaps. Mun toho ninbey’gw niinpo, pihi
nhanrey mun taha niinpo’ko. Haw niinps. Haw nii, ken yaige’ma nheen, ken ya umun yags,
noopihinri tikeh, yaigw, tepas’ma nhaanhe nenkaha, teema heriponrati nunkaha, diirosaha
nenkaha, warkun turtua nenkaha pihipa ken maha: “yepa bahuri marsa, #nmunkoho diiro
marsa, #nmunkoho diiro marsa wu+...” Diita maarin poro.

Nemonhare mun taha niinpo’ko. Niinpy taha: “yepa bahuri marsa, barkapé bahuri

marsa, #nankoho diiro marsa w4 wwg...” Uuuuuuuuuu... Vooo0ooo... yatima buraa

waaporo, aaté poepa, #rntpan’pa, too niatehe maha, dihiari niinporo. Tee dihiari’pe #nmutaha
poro. Msunre weremiapd y¢ niinpo’ko, maarin’re tee dihiaripe maarinre w#nmutahan’to
niinpo’ko. Deero niinka weenrisome aaté.

Boawa, drntanpa boawa weesame niinpo. Toho weero nee “fim” marinrosa niinpo.
Toho niin nuukunro weerosa tea niinpo. Toho weero aaté poepa werinti poro markan. Aaté
#rntaa noo boatisa niintey y«. Teepé #nmuntaha poro. Toho weero maarin keenron pure aaté
dihari maarinre dohoke pehearo, keenro maanri poepap# buantnka, nhaa, “ou” maarin poepa
pure dorkesaha bargawa, buhutiawa, “ou” poepa arkorotiro maarin te0 weesa.

Duhari, dehari niinporo niiwan. Nii uukunwa maarima. Sirsé pehe pama ninha
maarinwgn. Tohota niinsa naare, aanra maarin marsa maami Sssmsa “ou” aanra
maanri dusari marsa’re, naakera naa teOkaro niinra weema, naa yar0. Toho wee, toho niihara
weema niinropaa maarin. Naa parkasamsan naa uukunke,

naa nherken semuan naa uukunke naakenra uukunra weesama. Tcho, munre wereapy yua
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ninpo’ko. Toho weeran maarin keenropwre, niinkanta pirsu nunkun bahaketi weenonsa, tee
dehari niinsa tea, maarin dihiari derporo, maarin marsa marinro doatikihin maarin weekihian
toho niinporo toa, aatd niinksnta pihi nuukun bahaketiroa.

Wee, munro barsee paara taha, y& munre atoore nintahamiapa y&. “Cinco” tiiri
barsee, aatomera maha (“seis”) pihi ya maha niinpo. Haw niinpa ken. Arpo nuhuha, munro
uhu, paatu baa, teonha, wakanankaha, kaya yaia (g#) maa nhenaenkaha naanre pihipg maha:
“marsa bahauri, yepa bahauri marsa, #nmankoho diiro marsa wioria: dtradtiadtttt...
8ee... éeeé ... eec ... eet! Aut... Aut...uut! Gurde Qurd Qurd... gura gurd gurg! humm

herta nenkawaapara, marsa!

Msursa ¢nmankoho diiro marsa niinpg ken, #nmunkoho marsa niinpa ken, yeba
bahuri marsa, marsa bahuri marsa niinp#, marsa bahuari marsa numia niinpg, #nmunkoho
bahuari marsa nunmia niinp#, naare maha. Aatiro waaporo markan, toho wee marsa
borkapu ken, Yepa O&khé. “Primeira parte” nii aatoa. Aatiro wee borkapin ken marsanre,
maarin’ma. Aato ninsoro maarin, y& warkunro nii uuken mehetawe markan yu. Y,

mun nherkan kan weerekaro, aatiro niinwan markan maarinma ken niinkarore y4 uukun.

Rivelino Barreto: Meho aaté, arpé muankoho’p# niinpari hops.

Luciano Barreto: Aatdé arpé “mundo” p niinporo, aatd niinpetiro niinpa, aati
“mundore” weetahaks niiwiin weypea. Wee kan aaté #nmunkoho taatipa darey maha, aaté
ken toho waarosa kan niin kar6, ken teonharonta wahapan waaropea. Tii #nmunkoho puta,
ken teonharon puta.

Oamahara ninkara nimiana markan, naa neewaro kahara pwa nintey y4.
Naa teonhankata, naa warkusemera, naa turtuaro meera naa weera weepam, toho
weekara meheta weepam, naa dupokam kaharapwa nintey ya. Wee, siwii’p# toho waaporo,
siwii’py, toopw naare maha marsan heonpy maha, pamunri marsa heonti maha.
Siwii’py aatipe maha, tiiwi’pw niinsa, toopw niinsa tiiwi niiwin mun nherke mihi yama,

karan’ko wii, orpenko wii.
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Toopw tiiwi  puta, toopw naanre marsa heon, toopws naa pamunri  yurkuSa
meera naa aatipan maha, pamsm muhatira maha. Pamunri yurkasy pinro niinpi, yurkesaho
niinpa ninropea naapema. Meho atiape ninropea pinro ninkapi nintey ys. Arko
wateropa ken atii weminpw’ba kuan. Sahanpaa’pa naan maha. Tiwi’reta saha nenkaha
(orpenko dirtara), naare marsa heon, orpenko marsa heon, karanko marsa heon, naye kartisé
kumuka, naye Kkartisé sanri, naye kartisé wahatopa, naye kartisé uuti, naye kartisé karanko
daari meenra naanre marsa heon, tii yurkaess pa sahapa naa maha, niinpetira maha.

“Primeiro lugar” niinpi ken, aarin, nuhinro niinpg nimiana naa maarinka, naa niinpa,
niinpetira aati yurkuss pare, yuhupy, kan, ken, tii kuré niintipin yuhups nintey y«. Aatirota
aatikapa (aatihapa) hopw. Maarin aatiro “Tanaka” meera sahara werého aatikapa nintey y+,
marsa. Maata nii meheta weepin, satiroaka paman mehatipin, marsa heonmuhatiga

(heonmuhati), tiiwi pare maha.

Tiiwi’py, kun tii Orpenko wii’psa saha nenkakwata sahanwnkapi taha, naare marsa
heomehati maha, karanko wii naare orpenko marsa, karan diiro marsa niipin naare, karanko
wii saha nenkakuta karan’ko diiro marsa niinpi naare taha, anhunra heogs. Anhunse wiseri
diahan, karan’ko wiiseri, orpenko wiiseri diahs mimuhatii weepin toopsma. Toho weero
aatd durpord (pema) punrise marinkupa niinwi men nherken mihi maarinka.

Aatd Did Wii meera dohokaro niiwen maha niinwi. Niikaro meera
aatira weepan mabha, tii paati pare maha. Tee toopure pamunse wiiseri mimhati, aati paatire,
aati paati kahanse pamunse wiiseri narkan niinpa topukerare, soonpa mehati. Aati paatire
taha, ken miinsaha nenkaunti taha Orpenko Dirtara’py saha nankawnti, toronta (tokoronta)
aatopwre  niinpa taha pamuanse  wiiseri.  Aatore aara, naa, ukuntisama,
maarin nherkan “inspeturo”, maarin bubera pdra uukun kaara niwsn aatoré.

Toho weera maarin daerporopgre maarin naa niiminporo, uukunse turtua yarara. Tee
meeranta tuuri marsa niinkun poro maarin, toho weeranta naa burkara puare nhaan tuuti,
minrid uturipg wehekoanka, wee aaté munropa noanpeka weekun paara maarinre. Toho
weera maarin marsa purtiti weekun poro. Tee, aaté barsesé meera nhantutira.

Wee markan maha, toopa muhantipg maha naa “primeiro grupo’re nintey Y.

Atipin taha, tii orpenko wii, karan’ko wii misaha muhanti kaen aaté Dya Ewwra Wii saha
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nenkapi. Aatipin taha, Dya Parsira saha nankapi, sii paati pare hops. Muhatipi taha, Dya
Nirtinra Wii. Aatipin taha, Dya Numinra Wii miin saha nenkapi. Mhatipin taha, tee, toota
dya derko niisasatd taha, toop taha, Dya Sanrira Wii heowin taha, Dya Merenra Wii
heowin taha, Dya Karan’ko Wii niinpa tii wi, barsee karan’ko wii, Dya Wart6éra Wii, Dya
Marmira Wii, toopure taha, sii paati pure, aatére ken niinke narken taha. Niinpetiran aatiran
weepan naa. Aatipin taha, barsee miin aama muhatige, mii menti, miin manti, miin munti

tee aati surpé tuaheauti maha, aati surpé weroho arpa surpe weroho sursd poro maha. Sii

paati’pa kan miintiky aati paatire ken miin sahagn tii Pamuanri Yurkasare miinsahatiiti
(guti) weemiinpa maha.

Miinsahatihanta, aati mankohore maha persaps maha aarin Seem Maha. Mumunta
pehapa markan kan Seem Pinro, duutu persas. Naare bautita weepw kan, kenre warpanra
heown (gun) weeks nimiinba kuen. Maata niintaha poro aaté ameerin warparantise,
nhaa tuutise niitahaporo, toho weera, toho wee paara nintey ya. Maatd aaté naa amenri
nhaa tutiatehe, toho weema naa, nhaaro meheta weesetima niin nhaatutira, naa nhatutia teheta
toho niinporo.

Mii munti, nhaanpy ken, persapa kan, yukey weeps. Nhaa haminpw kun, toho wey
maarin marsin miinka, aara maarinre tutimika wekansa. Tiww aatitiporo maha tututututy. ..
Aatiro buhurii surpeh6 aati paatipu sahatiti poro maha tiwa, “primeiro grupo” waaro
niinpetira, tutututaete... Tiwa Saha ywra kaputi mamsean’rikura waaro ken Seem maha
ken pirkoroho meera kun tii surpére maha taka biakehe nenkohapa. V0000... Aati paati
putuu, mirindihia paara naa.

Naa mirindihaha, naare baapeohanpy kaa. Tatutututy... Tiweho diahan tututututy,
surteama burgawaapan. Arpatiri taha, aatd too diahwn niiwan niinropea maha, arpatire
heon, tohota ken marsa heontahake ninbey maha, marsa heown, niinka kurd buhuti tahapa.
Atii tahapy taha, “segundo” kura, toho y# niinkaro hota mimshatipin taha tee aato puta taha,
tii aati surpé saha nunkaunti, aati paati minsaha nankawunti taha. Aati paati ken miinsaha

nenkaha, tii Pamunri Yurkuasare omuopa Kun.
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Nhaa nanka’pa, kanpea, Yepa Od&khé’pea, sahati taha poro tiws. Tii surpé
saha waaporo taha tiwwg: tutute...WagugQu... Tiww tii  Surpé ywrg paaro meenra
wetahapa aarin ~ taha, kun pirkonro’ho  meera, taksa  biakehenunkopy, v00600066...

AAAAAA

AAAAAA

buraa waapa.

Atoahanta aara nenmiare naa ponrati marsintirore arporo niinsa, barsesé peema. Tii
tury niinro too nheensa, hunmia naa wimagn nhee marsintiro. Arpéro niinro, &ta wihatiro,
too barser0, toota niinsa arpéro, tii tury niinro nheensa. Niinka turi niintiwa markun, pehe
niinkawsn. Tiwsa duustima barga waapan taha.

Dya amesiap«, tooputa taha, arpatire topata marsa heon, too y ninkarohota taha
marsa heon, naaren marsa heon mehanti, pamunri marsa, karan’ko marsa, orpenko marsa,
g#nmuankoho diiro marsa, marsa buhari marsa naare heon mimuntipin taha, mimunti,
meharonta taha. Naa tii pamunri aati surpé, aati paati kaha surpé ken sahangnka pamunri
yurkusu sahangnka mehahanta, naa ywrupar6 meeran biataha’pu taha, takwea, kabuu,
nhamion’ba peohanpw, kan Seem, “terceiro grupo”re. Aatipin taha, tiwa baapeo yowekehe

Waapin, tooputa taha, toota taha, meharonta weepw taha, aatd y« niinron, toota taha,
“quatro” (turi) naa buhutipan, y& ninkarota taha. Aarin yare toho weemiin niin tiwgma
turepohapu maha, kenre warparatiiti taha. Aatopa ken amaapin maha, kenre weheinti maha.
Aati paati yoar0 pontaron kan kartiken weepw, kawn (kagen) meheta niinpgs marky. Kan aati
paatire baw maha kunre weheha maha dorké wertimaha’diha wastiita weepw kn.
Merinka niiwin, ken Odkhé ninkya nimbey kan’pe hera.

Wee maha markun, haw, weerkoami kunsiro yare niinpa kan, weerkoami kuansiro yure,
anMmunta niin yekerange niinpw kan, warpara hearatinra weepara maha, kunre weheinti
weeps maha. Kun baparitise kururi buhurio tahaks niinba (nimiwiin) kun, toho weera aanra

baparitise Kkururi naa maanri marsa maami Suamuan buhutiapa, aarinpa niimin maha
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maanri durpoa, niinpetira, maanri darsea durpoa tohota, aaran diikahara, wiinra, waikahara
niinpetira waapan, naa diaha duurti waakantipa, aatoré, toho niin ukanwa.

Nii too maha, kun maha, kunre warpaun heounti maha tii Pamunri Yurkusure
tunreonpo hanpa maha, tunheen’poopu nintey yu, ootipu maha. Hau niin, muhanipu tee
anmunse Wii puw, yure aatiro waatdo nii muahanpu kan anmunkoho nherkuntiropu taha,
kun tirope muhanunkahapa taha, muha nunkaha: neen unmunkoho nherkua niinpu kun,
ut Yepa Odkhé niinpa kunre, aatiti mun niinps, aati yu niinps. Deerd waatio ninpa. Aatiro
waasa yu niinps.

Tohota waa saa mun, tohota wanowsn niinpa. Marsa beery kahara maan tohota wee
buhikaha paaran naa naa niinke niinwan’to Yepa Oakhé to niinpw, toho wey toho
waasa’mun Niinpe. TwO Yu niinpw, aatiro wepeapara naan kanre, wee buhikan paanra
naan kunre niinkan tuo yu niinpa. Toho wey toho waasa mun niinpa. Toho wey munre niima
serinti (gu) Yyu niinpw. Hau niinpw, niinsa niinpa. Nii kunre oopa maha, tee waaro
oopu kunre, niima waaro maha, neewaro pama hops, soon puma maha watike niiwin maha.
Nii maha kanre oo, tee maa nheeem aati paati maa bura nunkahapu taha.

Oopu kunre tee niinma, tee yurkua niima niinpetiro, kun bwrpo maha, tee
niinma warkaro tohota, tee buusare kunta, burpuware kunta oopw. Niin bura bunkaha,
has munsiro niinpw kun maha hanunkaha’pa maha kunre, kunre purtiiti maha. Aaranpea
aatiro kuhankara niama; aaraa wioranpea taha aatd maan piitd paasapin nikaha (nihakara)
niama, niintiws, aatopé niinwuan keoropea, keoro niihurtiaropea.

Nii, marsihanps ken nhaurti pehera, marsinkaps. Keoro, “seis”, “oito hora” niinka
kuups: wan, wun, wun, wun... kanre warpanra heown, kanre yukeyta weeps kan.
Has munsiro niinpda ken. Marsinkaps. YUOke minpy ken, koe (arkoe), daharitero
ninkanpy karoanka atiro sionhon keho san ninkeho mikeho hanpa. Marsin hanpa. Toho
weeran aanra kumuan warpanra heara marsin taha sama naa.

Marsinmi (mige) kan wiekanpa nintey maha. Nii, ken, has muan siru, ken Yepa
Odkhé pehera kun O&khé ninkd ninbey, kanre duponhesapi ksn maha, kunre karibéro

daree, tee soon ninkapw, “fora de hora” k&n kuukanps maha, arpoa, pahiro weekanpa maha.
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Weotahapw aarin toronta, tek«, omasaha waapws, noonro Yyoakabero, ninmakea
nhakun niinre maha weotahapa kanpureta taha tii. Noonro (nokoro) mehe kanm weriinti
weepy maha. Oopw tii toota taha.

Too niinsa aatd nhemea dupokan birpikaha, wehehansa tia (tiiga), maata kartiro
kahanra wehenkha ninrowe tia (tiga). Aamenri warpanra heonra weekaran nimiana marksn.
Aatd nhemea dupoka kaha niinsa, too kan purtikehe nenko karo. Wamun maara keera arpéa
niinsa tidkenra, aatopw niinsa tid. Aatd arpéa niin tia henra. Nheméa dupoka kun purtike,
nimawarka dorkensnkake, teetd panrinporo marksn, marsira nohon marsinra marsinsama,
noa marsinro marsinsa, yehera marsinpeotisa.

Nii ken niimankeaps maha k«, kd, ke, k... Aati paati naransa waaporo, aati paati.
Toho weera aanra kumua, noon twonhara noho naa twonha kehoka aarin barpo aati,
winro kekukd... wahan weesama. Anhunro ootipa aati menkoho naransa waaporo! Naransa,
hertoaste kursiapin maha, noon bura barapi Ken. Atiépe barapg niwin
mun nherken mariiha, ken See’am. Too hertoaste mankaks, aati surpépe toho hertoa, atiape
toho hert6a, aatopé tohd hertda weepwa kan maha, hertoa wakaun. Toho weéro atiape tee
bargpan niinwin, ken niima  kuan hertodsteke,  toho  weeran aanra berkara teere
keosama niinwin. Tee pooté kahara kobewwa, atidpere aanra nhamanra Eruria keosama tee
niimare niinwin, ken hertoasteke. Wee kanre wehenp, aariin Seem Pinrore.

Wee bura nankaha arpatire marsa heon mimuntipe maha, mimunti, marinporo maha,
anhuninporo maha, ken kenre wehenkohanks niinbey mahawun. Aati surpéma nee tuapaha, tii
pamunri surpére anhunri surpe oama sahantitipa. Kanta su0ri atihanpw tu, td, td, te... saha
nenkapi tii “Rio de Janeiro” ma maha, naa Orpenko dirtara’ma maha, karan’ko dirtara, tii
dirtara’ma maha, “segundo” p# nii tii dirtara, maarin’ma. Tii wii’ ma sahan nanka naanre
marsa heon, orpen’ko marsa, karan’ko marsa naare heonpi taha.

Saha nunkapin tee Dya Karan’ko Wii'p# taha, saha nunkapi taha, ninka wiita
niimika ken toahanta nii ukuwin taha nintey y«. Saha nankain (win) taha, saha nankaha
marsa heon, karan’ko marsa naanre heon, orpen’ko marsa heon, naanre marsa heon, marsa

bahuri marsa, yepa buhari marsa, yepa diiro marsa, niin naanre marsa heon mimuntiwin taha
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tee Dya Ewdra Wii’pw, atirota nihawi atopgma maha, misahan tiwin taha tee Dya Parsira
Wii, misahan tiwin taha tee Dya Darsira Wii heonwi taha, mimsn tiwin taha tee Dya Nirtinra
Wii; mimun tiwin taha tee Dya Nunmira Wii; mimun tiwi taha Dya arkope wahari heowin,
Dya arkopé’ri niinporo (“Baia” heonsama niiwin parke mihi maarinka, “Bahia”). Toore
mintikata mintipin taha tee misaha nantapin aatdé Dya Meeren’ra Wii’ma maha, “Belém do
Para”, tii wii niinsa too, tii wii heonwi, itid tuuri uukunwi: Dya Sarinra Wii, Dya Wahatora
Wii, Dya Mahamira Wii heonwin tii wiire, tokoro ukunwi.

Toho weenra maha naa, anhunré heriponra daréra pwa, toopa mimehwantira, tii wiita
ninmira meheka uukun, tii wiita ninmira Dya Wahatora Wii heon, tii wiita ninminka Dya
Marmira Wii heon, tii wiita ninminka Dya Sarinra Wii heon niinwa niinwi parkg mihi
maarinka.  Aaté tee  barsdmon heriponra daaré =~ mehwuantira’pga  maha.  Toota
marminha’ps kan, derkota niinmiti’to niin mahami’nha’ker buraopw, atiape kaha surpé
mahaminha’pwa, atidpe marminha’py, atiape marminha’pys, anhum niin’to  marsa
heon mimunti’pin taha, noon heas heapin ken marken maha.

Too khanta “Manaus”ma heapin maha, aatoma maha, aatoré maha, aatéta hea, tooré
noon niinro niinsato markwn ’solimdes’ piito, too niinkuata nehwapw taha, too khara aanra
Eruria niaha, aanra *Ticuna’ marsa, aanra Saera marsa, aanra A« niinra Yaman waaro weesa
tii’man, naa tooré marsin saama, naa ye turire. Aatopé maarin ya’man waaro wee tii’man
taha. Naa marsin saama tooma. Tii wii’ma saha nenkapin maha, Dya “manao” Wii’'ma maha,
aaté maha nuhunpi, ken maha nuhun karore naa ’manaun’ heonma aatoré. Maha nuhun
herisaha nuhuapi, aatoma taha, Dya Baara wii heonwi taha, maha nuhunpa naa pamsnri
marsa, ninpetira, kan hera maha nuhun. Too maha nuhun herisaha sahan nuénkapin tee
“barcero” Wii’pw. Tii wii niinpa Dya Bararo Wii heonwi, saha nankapin ken tooré taha.
Marsa heon muaun weepin maha.

Waapin taha tee landianra Wii’py (“Tapurucuara”), too kunre kotepw arpin taha,
berkoawsn taha, pinron niips, kenre warpawsn heoun taha kuan hera, bauti (baguti) nii,
pamunri yurkasa're Khedihohanti, tukhe dihiohanti nii, naa berkod yukera weepara taha, naa

ian marsa. Tii wii’re heowin taha lan dianra Wii heowin taha, Dya Wirtonra Wii heowin tii
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wiire taha. Anhunsé wii’seri diahen nii wewin. Nhaan niin’to niin dustima barga “Inewixi”
yurti’'ma wamuan buipg sioma’muaan waaks niiwin maha, sioma’msan waapin kun tee
nheenps markan saha nenkapin tii Dya Wardra Wii're maha, saaninka dirtara’ho’'ma maha.
Wii niin too henra, pamunri wii. Too’reta ukunwi nimiaps ya munre, peéru diaporo

uukun toota uukun nenkawin markun, tee Dya Wardra Wii“ma maha:

Dya, dya wargra wii’py, dya darkapa nhaanpd wii’pa, dya nunmia arko
wahari wii’py#, marin’ya wisery dorka, marin’ya pumpas dorka, penhwan
ponra  sooron darpo, parkd  panemaan  sooron durpd.  Naan’ya
barsatu wrpa’séro tustee sooron. Tea ya, ya barsaty urpu seerd buipd, kan’ya
barsate tumoron. Ninheen darpd, too nohopw kanré wrpamensio, kunre
barsamon daaré mooron, barsaa #rpemesio moonro, kawnré barsamon purpise
weeduhikara poonra maryan ehh 6h... Niin uukun’ri wii niin tii’'wia, peeru

diapos uuksn...

Rivelino Barreto: Nheen, soninkaro, soonra turturopea deero niinri parky, “Ilha de Caju” ba,

wiitd niinri toheran.

Luciano Barreto: Barséry’ko wiiseri mehaanrowe tea, barsesé niinpa uuknty teema.
Aaté niinr6 khanse diah&n munré werekeho muntaunti hopy. Ken toho niinka Wii niinsa tii
wia, Dya Durkapa Wii niinsa Tii wii, Dya Nunmira Wii niin tii wi, Dya Arkd wahari Wi,
Dya Warura Wii niin. Toonro (tokoron) ukumi. “Quatro” tury niinsa, tii wi ninka wii niinro,
toho wamentisa. Sirsé pehé niinsa weeropea, barsery koo wemonroraps uukunra teema.

Atiiro ningaa aatiro uukuwin mun nherken maarinka. Toho weero maha soon ninka
narkenro wii’ho niin’karon wee. Tii dirtara pamsnri wii’ho niin tod markn, tod. Wee maha,
dorké werti maha muan waawin taha tee Diphirin’nha’man taha, Dya durkaps arkdé man
heonwin tii man’ma taha, atirota ninkehe ngnronkawin. Mahamima muan waawin taha tee
Dya Wertara Wii’pw, Dya Basébo Wii niiwin tii wii’re, Dya Durkapg wii niiwin tii wii’re

taha (“Bela Adormecida™).
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Too ninkata wamaanwi taha tee “Kamanau” saha nenkahawin tii wii’ma taha, Dya
Wahatoroa Wii niiwin tii wii’re taha. Wawin taha too diakehunta niwgn taha Dya Warinra
Wii heonwi taha. Wamuawin taha, nheen Dya “tapajo” Wii, too niinkata wamsanwin taha
tee Dya Artara Wii. Aaté anhunré uukum muhaasn weewin tee peeru diapow, tee wisery

sahananka muaun. Dya Artdra wii saha nuanka kuatd saha nankawin taha tee Dya

Durkapas pookd wii, pookd wahari Wii heonwin taha, “Praia“re”.

Too wiha nenkapin aarin bareagsa maha (barea) maha, too niin ken ya diita, pamanri
diit4, aaran peetaran maha. Too niirinkura, sii yurty (sopory/bobory) pee taha,
naa’pe ma durporo kharanpaa sopory naa karan’ko soopd daa niinporo naa pema, tii daa
marsa buhuapin aarin ’kaman’ taha. Naa niinré niinra weewan naakera taha. Aat6 khara
niin w#rsaan, naa niin #rnsaa, ¢rsan ya diita niinra wee wrnsaa naa niin uukunwa naakenra
taha. Tii wii Dya durkapws pooka wahari wii saha nankd, naan bared too wihd nenkanpa
maha, naan diitA kawom& muanpa maha tee Peetd Diaran Wiipa (mirpin’nhan yurty),
toopw diitd keoteomin aarin bareasra maha.

Tii wii Dya durkapy pooka wahari wii sahan nenka tohawta saha nenkawin taha tee
“Fortaleza” nhoa, too niiwin taha, toaha henra taha, bapéarise tury niiwin taha. Dya
Nharsanra Wii heowin to6ré, Dya Inmisa Wii heowin, Dya Wartéroa Wii heowin taha (ninka
tury y& marsinti khord, beerd buharo saa hopw). Tii wii saha nanka kuata saha nenkawin taha,
tee pamunsé wisery nimuaronta weeww'to tea, Dya Sorasn Wii py, barsary wii’pg. Anhunsé
wisery diahan niinro weepan aatopare. Mimaanwiin taha tee Dya Mionra Wii’p.

Mimuanwi taha tee Dya arpanra Wii’pa (arpan surpé; Mimaanwin taha tee “Ilha das
Flores”, too ken dusti nenka heakw niiwin taha. Too kunre arperan taha, aaran Waé marsa
kenre orpanra yuke paaran taha. Wee kun arpé yurty sionkapl ydrema’muan
waaks niiwin taha tee “Cucui” p#. Too tohapan taha “Cucui” kahara marsa nhamaara aanré
naa berkaran naa niinra. Too khara “indio” niisama, nhamaara cuinawe naa niinra, aanra
nhamanra “kuripaco” naa niinra. Diikenra naa niionro, naa barsy, dikése kururi niinra
niinsama naan keera taha. Too’ma mahamin burati nehaanks niiwin taha, aaran berkaranre
kum (kugun) taha, tiikése kururi naakenra taha, naa marsinsama teekeranre, naa barsy

marsinsama. Tee “Tunui” Wii’p4 tohoaky nimiwin’ba kn.
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Mahamin piatipin taha, mahamin piati wamsanpin taha “Sao Joaquim”ma taha.
Wamsanpin taha tee, too ken niinka’ta kuu tahapw taha arpin taha, Darsé’a maha. “Waupés”
(Dia Parsd) pare nehawn maha. Wamsan toopy nhaam karsa’sam ken taha Burpuws #rsero
maa taha dusti pahapin taha. Ken yukéka sarinro niinsa tooré, Darsé, saan ninkahoma taha
ken sanhan’karo bahauro ninka miwsnba’to. Aatdé kan maha kanre weheinti weepw taha.
Kunre yuke tahapa taha kanre warpaunti taha. Darsé Pinro niinpg tooma, saninkaro
nimiwgn’ba, arpa pee’ho buhumiwsn’ba. Toops nunkun’pd, nhaa nunkun’pa ken kenra
taha, kenre baw’tiita weepa kan taha.

Bee, nhaan niin nii, marsinhanps ken maha. DUsti nankahapa ken, dasti paha,
muhanp taha seerin waw taha, teereta maha watip# maha nimiwen’ba ya; kan barpd tiiro
pema taha, waa kanre mehe niinsé ohanpane maha. Tee mindhi nenkaha, keor6 omianpari
kensiro yare niin, aaté baarima sud dorkekun, Yersea heon purty nhanpw, werin maha
waaparan satiro werinrapea, werinmaha hertoasté, hertoasté maha waawa paara. Abee, too
waaweto niinpa kan, wauti taha niin waapa kan.

Toop duhipe ken Barpd, wnmuankho Nherken niin weeks niinba ken, maatéd
niin mehwaantiky, ken’pea. Ken diitd ka0, ken diitd ken deerd serinka kenre weetamon wey
(weg) ninky ninbey ken’pea, deerd ken weetd barsiotike nimbey. Arkoey, yuré ootyta ooti
tahamin kan niinps.  Niin, duhipa, paatu baa twonha duhikanps. Murtén sutiro
sahan, sahanpu ken. Bee, Oakhé yewin kan nihanpw. Arkoe, toho en, en, en... niin wiha
waapy kun odkhé pea taha, burse wiha waapy.

Nii, deer6 wausariba ywd niinpa kan, deer0 warosaribd y&ré niin, nurunro sutiro
sahan atipa taha, burse nimiwin’ba  kun nurunroa.  Kan bursa sahantihanta, bey
Oakhé yewin kun nithanps. Toho wey tuatimi (g«) on, on, on... waamin kun arpéteroma.
Wiha waapa. Arkoé niin, arkoey, muinkansaba niinps ken. Niin ken wihawapw taha,
murtenporo. Aatiro marinre heawan miwinba kan murtenporo’a. Heawan, kenre saha
minga’'ti (sahaminti)weeminpw nintey y«. Beé ninpa, O&khé yewin kun niihanps. Wiha

waaps.
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Arkoé, surpé dorké werti nenkahapa kan. Key, barsiowe’to yaré niinpa ken. Niin,
hdv, tee  diitd  paatips wawti  niinpt maha,  niin aarin dupusum niankgha’ma
nhaa karsansnkonps, aarin dupusum niank&hema maha. Dupusum heam, diita paatip, diitd
diiropu aatikanpa maha, aatiii... tgonhantipg maha, atidpe nhaom duhikampu kenpea,
barp6’pea, aatopwa  nhantipw, toopw atihampw kempea  maha, O&khé  pea.
Aati...sahan waapu toopa. Tchd, aatd wrsépekuri kan nihanpa teonhahanpa. Arkaée!
Siin nhagnsiro niinpg ken. Kamontaminpu aatéma, aaté nheem kamontad, twotips maha,
ken oanpuri paati’pu atihanps maha. Arkée ninps ken. Aatd nheenmipu kan, aati
siisern nheeminp# kun; saha nenkan tahaps maha, barsioti pooro maha.

Sahan nanka nhanps kan, ken O&khé pea, ken nhemé turyta nihanporo ken niima,
toopy keohanps. Haw niin, aatéta nii niin, ken ya arpoan pihinrin maa sionkard
wehetwan pakaro, wehetwan pad kar0, wehen twanwé keheo, tii wahatoro’ma neenkeho
wethad borkopw, aaté muhinpun ken mehwantiro, aati surpépe wiiiu wehwakehe sahanpw,
aati surpépe mahami nankapy taha wehapw taha wiiiiu, aati surpépe mahami nankanpw taha,
aati surpépe mahami nuénkanp taha wiiiiu, “quatro” tiry wehaamin kehops. Toho weerd
marinre aaté nhementuri boasé niinsa, heriponra hansé niinsa arpeye, kan toho weéke.
Heriponra, nhementury boasé, wehem kansa (wehé hansa) markun, “remédio” marinsa tee,
noan barsey nohon tee barsekan anhunkansa, ywkenra weetisa. Noan twokara nohon
barseekan nheenkansa niinwa mun nherkensemsan maarinka.

Wee kan wihasirin weepds maha, toopw “preso” tohas weepy maha. Aatéma kamonta
peohanpu kean maha, burpo pea. Aatemd. Ateepw weonpu heon weminpa ken Oakhé,
barsiéti porone, sii turkum deerd biasahantiati muan, toho ninporo maha. Aaty tatiare deerd
duhiti mun, kan deerd niinka wihatiapé! Tee wamaosero waa sirin weeminpy kun taha, aaté
omenperi wihati siirin weeminps ken, barsioti poro; maarin #nrarin peema kamontakan,
biahanpa maarin #nrarin peema taha, kuan barpo péa. Toota niinsa, kun biakarota niinsa
wetd wihatiro barsero. Aatiro ken onrerin’péema biakan, noonpe wihabosabé, barsiotiporo.

Weehan minpy, pueti  (gu), toopd kenre buhuriohun tiitdA  weminpa ken;

gnmun niinkg nimbey kan herawn, O&8khé ninkw niinbd kan marken. Hag niin, yuu
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hedps maha. Yuu maha, SHQ, sog4, SOQtt...
Wehaminps ken kamontas maha, keén buarpo pea taha. Twoti miwin’ba markan kean maha,
maarin nohonré yugs heagsa. Toho wey aarin yuu maarinre tgotiisami nintey yw. Satiroaha
nheemin ansian niiha’noo miwsn baa.

Aatipgt maha: sug, SOQw, anSian, ansian, port0 weemankad waawapw kdan. Ah!
weerkoa munsiro yuré niinpd ken, weerkoa munsiro yuré, wee buhikamin munsiru yuaré
niinpye ken. Toho weeka nigaen, marsa heon mehahantike nings, marsa buhari marsa
wemshaanti ysa ningan, tee enmunkoho taatipa weekuta niimin, weemin, weeborkati’siro,
wee yarpamanri niinsa mensiru ninpa kenré. Aatiro nii kenre huatutipy, kenre “maldi¢ao”
oopw nintey y«, kuanré arkoaw maha. Miin dutima wiha waawapwa kanpea. Ah! burpd
ken ningnta karikun duhihanps.

Aatéma taha wee minbuara nenkaha teema minduhi nankaha, baarima sua, yersé
heon, purti nhanpw, dee maatd waawaps. Anhum maha niinp#, anhum maha niin, toonta
(tokoronta) warpawsn heonpy maha, tee burpuws nintahaporo weropéa, itya warka
weeks niiwin kawhenra taha, too nohonta taha. Mehon koepw kean. Nhanta barsioro niihan
nimiwgn’ba tooma burpuws, burpuws wrsero, niurtiarota (niburtiaro) wews tooma. Aaty
buhuri nerkeroanka nimiwn bat6, soonpw sioonks nimiwin’ba ken.

Soonpa niwwn tid  (tiigd) wrtaan’péa (wrtaga pea), kun sanhanka péa, darsé
pinro sanhnkapé, atooron wwte’ho buhumiwsn’ba. Toopw nunkunps, siomuha nunka, kKoé,
koé niinsapi kuan. Pinro’ho niin weeps kenhéra. Kan marsiihan minpy ken  henra.
Niin, kenré purtipa kun taha, itiaty, toonta (tokoront) maatihipaa ken henra (kenkeran)
taha, arpatiry naransaha weepw kan henra arpim taha. Waapw ken, weenrim, arpenra niinra,
mun nherken mihinpe  niggan  aatd  burapa nimiwinba  kun darse  poearé, too
niinsamin ken nimiwin’ba ken, ken diitaro, kursare. Arpera niiran
soonp, doeyapu burapa nilwan. Aotopa barake niiwin kean, darse poedpe. Wee naama,
marsa mimaanpi taha, naare marsa heown. Kunre wehen tahaupy naaren mimsanpi maha,

naa “quatro” kururi naa buhutika beerd kaharanp« niinpd naan maha.
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Tii burpuws wrsero mimuakuta, tee uhu nerkenro maa mimuan heain maha aaty Dya
Wii’ma maha (“Sao Tomé”). Arpéa dirtara’ho nimiwsn’ba’to, saninka narkenro tii Dya Wii
narkenro ninronta wews toa, tii Dya WIi niin haronta weews mehon tod. Minria Ponra
barsekawan nimiwanba naa maarinka.Tii wii sahan nenkapin maha, tii wi sahan nankaha,

arpéro moorompin taha.

3. Dya Wii / Petapee

Rivelino Barreto: Maarin Dya Wii naan saha nankanke twoha nunkapw, deerdé wee

kan O&khé too Dya Wii’ma uusétise / uukunse wahan weepari.

Luciano Barreto: Y4 munre teetd uukumiape yo marken. Tii Dya Wii ya munre
uukuntha mianpy yu mark, tii Dya wii’ta ninpa maha, tee
ken sirsepa mehwatipa kan, karan’ko  wiisery’pd, orpen’ko wiisery, anhunsé wiisery
ken heon mehwanti, marsa heon muhaantika niiwin. Heon muanti wey maha aati Dya Wii
sahan nankaun taha ken maha arpéro uukunro weeks niwin tooma taha. Tii Dya wiire maha
ninke niiwin ken maha Dya Mirsin péri Wii, Dya Minria PGra Wii niinsa.

Toho weero maha tii wiireta kun aaté Minria P8ra niantehema naa borkakanra
niinwa taha, aarin ken bisiu niankehema maha, aanrd nunmio p&ra’ma borkaks niiwin, aaté
uukunro pahiro nithawsn. Tii Dya Wii“reta taha aaté mirsinpé borka, aanrd minria péra’ma
borka weekanra niinwa maha. Sirsé wiiseri’pa ninkaroho nintiww aati Dya wia maha, arpéro,
too maha arpéro, arpé tury mehaantiro weews maha. Atotd maha tee munropaw niantehere
naa durkawakema, aaté naa minria pdra niantehema naa nheenra maha, aaté mirsinpé naa
tootd nheen, naa narkun tee nheen bary nenkahapa maha. Nheen bura nunkaha, tii wi'réta
bahuapin taha aanri Karpéri nihin"a taha, tee karpy heriponra’tira taha.

Tii wi'reta naa aanra kumua tee barsd wiisery weera tiinra kun karpéri nihin
ken buhakarota tii wii’reta naa wiséry mamasUa uukunsama, naa barsawi dareratira.

Naa wiséry mamasuakaro too karpy dohard niinkaronta weesd, karpy naaa purtisankaro
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niiron weesa, aaté munrd barsey teetd, paatu barsey teetd, peeru siti wakoun teetd, tee wisery
mamasuas teetd, tediaken wey weesamin. Tuaha nunké teé karpida’re kan karpéri nihin
ken marsa buhuakaroré maha, ken parké koo kenre mamasuakaroré maha weesamin maha.
Kunre koo mamasuakanta, nihin uutups kan kodre nihin pehatihanta wiipy dorké
peha tahaporo arkd numinro saaaaaaaa... dorké peha tahaporo, siape, siape meenra, siape
meenra miinpiatipo’ko, kenre mamasuaota, mamasuaota, mamasuaota, mamasuaota minpiati
keenra peoro mintda nuhanpo, saaaaaa... dorké pehd poro, wrputi dorké peha poro.
Minpiatipo’ko tee soon surpé wihanthunkaro yararo, keranpeoro atidpe miiha nuhanpo taha.

Sé saaaaaaaa... dorka peha’ro weeporo maha. Surpé putd ko miinti hantd yuraa waaporo

maha. Toronta (tokoronta) aanra werkga niaha, aanra arkéa, aanrd bua, aanra semean, aanra
pirkontUrua toonta (tokoronta) pirkonri bad matihi paanra maha, toho weepanra nii’wan, naa
toho weeka wi niinsa tii wia.

Teeré wee péo kan karpé nihinre wiapd maha kan Yepa Odkhére. Kunpw naanre
ertipg maha, kunre minpetihan paara naa maha, arpéra wamonkarinta, arpenra arput,
wrpa durkarire miinpara arpenra. Marsa narken nhee buropara maha. Aanrd wainhanra,
aanrd murtean, aanra swria, aanrd eonroa marsa naa nheen paara tee wrpdré maha. Toho
weera naa wrputi aatiro naa purtisatiminka, naa karpy barsetiminka, karpy naa dohatiminka,
naare toho bhauahansa nintey yw&. Aranpéa atenohon wamon picari, wamonkarin nhee
karanpea naa wamenroty naa purtisan weekan buhusa, naa toho wetihanma buhutisa taha
nintey y&, naa peéma toho bhuahan poro”neen, atyro niinporo.

Wee kun aati wii’ma saha muntike niiwin marken maha. Wee tooma taha, wee
marian niin, wrputi, yoakan wee peokan, kuan wdkema wepeokan, marsa heonpin taha,
orpen’ko marsa, karan’ko marsa niinpi ken taha, minria pdra marsa, mirsinpé diiro marsa
nithanpi maha, menropas marsa niinkapin naanre maha, anhunré ken marsa heomshwanti
tahaks nimiinba kan. Tii wii Dya wii'reta taha barsa wiiséri dareguti taha, tii warsoawi're
sahan nenkapin taha, warsdéa’ya ‘man taha, too warsoa minpin, kun barsawi dareity
(dareguti) ningun.

Toh6 weekanwi niinsa tii wia taha, Dya Warsoa’wi, warsoa’ya ninsama tooré. Tii

wiita ninkd# omamunti tee mirpinhanpa saha nankapin kan, saha nanka twonhapin ken,
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teonhanpy kan, too kun teonhanpin taha. Nhaan tahapa, kan O8khé nink niinbd, tee
Petananhan siiro, too niinsd muhinpu wii, too kanre yukey weepw ken, ken muhinpu henra
taha, ken warpasn heounti taha.

Diakehunta kenre arsy wehem kehohawnti nii warkenpw. Teére nhaan karsa nankon,
atidpe kun yau yaigw'ma taha sionkapd keho, too buiahanpw sionkapl kehe wiiron,
arkd’man darekeho, tii man’pa maha, tii yurtipa sidpe piapa sionmamsan waapy. Waamuan
tee petadianhanpa piaha’pw, petadya’man, toota tohapan maha aanra petaran maha (bared),
too nint#o naan’ya diita, naa barea ya diita, petaran heon maanrin naaren. Naa pahanra
nihasama naa, petaran niin, aaran bared niin, werekéna niin, baparitise kururi niisama. Naa
barsipwa diikéra niinra niinsaméa nahenra taha, too nintso naa’ya diita, “desde praiaa” nimunti
tee Petanianhan, too ninteo naa barea ya diita.

Tii wi’re maha aati, muhinpu wiire saha nenkatiin (tiwin). Mehenka k«n kamonta,
wetiro meera kun kamonta, yaramuan, pean Peetd dianra’ya'pu pedhd naanre kunka
mahamima muaa waapin taha tee Dya Warkara/warpira Wii’pe, “Matapi” mabha,
barkuawia ko piitd niin toa, tii wii"'ma saha nankapin taha, Tii wii niinpa yurks darka wii, tii
wii saha nenkapin taha, tii wii ken naaren sa0ri barsamontipin taha. S6ri barsamonti, tee
yarke darkawi heen, uukupsety, naa marsa heon, minria pdra marsa heon, mirsinpé marsa
heon, kenhera tii wii"'ma saha nenkaha naaren marsa heon minbuatd aatipin taha, Senra
Nhod, Seera Nhod Wii saha nunkapin taha, naa pamunri marsa meera taha, pamunri
yurkasy meeranta nikenta weepin, yuhupa pamun wihatipan hops.

Tii wii saha nankaha naanre marsa heonpin, naanre barsériko marsa heonpi naanre
taha, anhunri marsa naanre heonpi, mirsinpé marsa, mirsinpé orparan marsa, msnropg marsa
kharan, minria pGra marsa naanre heonkapin naanre, atirota maha. Toho weero atepua, aaté
wiiseri’pga  punrin ninporo  maha,  sirsé  wiiseri  pwma  karan’ko  wiiseri
diakehan heon muntike niiwin. Nii tiiwi “ananas” saha ns#nka muaankuta taha aati"wii maha
BUu wii” ma aatiiti weminpw taha, barsiéti paard kenre maha, nhaan tahaps kan.

Nii, deer6 weysari y« nii, kan BOu kuanre yuké tahapw, kunre taha,

naanré nhaanro weiti, naanre warparantii weept. Maanta warparanti tahanopw, toho weera



173

atokaterop’re warpanra tiira niin derkoti’ma niin uukunwa buarkanrd. Wee maha kuan Yepa
Oakhé taha, heanpu taha, nhamun Inreminri hean, Inreminri sutiro sahan nhasn waapw taha,
teow heapa kn pare. Wiipa ninpa ken’péa, Blu pea.

Tii  wii'pe ken duhiri  kara kan pdra nunmia’pe maha nhaon paanra maha,
toopwt wamuan poro tii Pamunri yurkusu ta, tu, ta, t, ta, ta... Arkoé, pamunri marsa
wamuara’baaa, Yepa Odakhé naanre marsa mimaawn weemin niinpara, niin uukun paanra
surpeps. Toopw kihingw serintian’pw: waarota wety niinpa. Niinti kanhd (nintihanha)
mun’hoa niinpara, naa teotahapara ninkati. Tu0 persapa kan’pea, te0 persapa. Niinpg maha
ydre anhunro wereya niinpg. Deeré weity te0 sirinty muahoa ninpara. Naa siro urkunrero,
nhaanro wey wautiwe naan sirure ninpu. Nii, tee tuokan waapu kunpea taha, waa, toho
niamin kan marinre niin, sohar6 waa maha tohari narkunro, irkia’man (“mandi”) nurkunro
heonwa tooré, too tohapa paara, tii nurkunro duuti paara’ra. Too yara maaka waapu naanre,
kun yara mankaka beero sion ywra mamuan waa paara, Sion yara mamuan sion ma
pean waapara maha. Aatd keenra pehe niwun ateaka taha. Toakanta peankea, toakanta
ninkawun.

Too kuhunta sion’ma peahanpapin maha aatd Kursa Piité’ma maha, Dya Warpéra
Koo’man maha, Dya Wertara Koo heonwin tooré, Dya Wertapera Koo heonwin, Dya Werta
apari Koo heonwin tii manre. Dya Wertapera Koo Wii. Naa pamunri meranta
nehwage weewin maha, Kursa nehwagun weewin maha, atopama yuw marsin niinsa. Tii wi
Dya Wertapera Koo Wii misahan nunka naanre marsa heon, naanre su0ri uusety
mimuanpin tee Taronun py, toopw minsaha nunka hanpi naa pamunri marsanré.

Tooré maha, koéne niin paara maha, yoOa burtiaha maanrire sua0ri  wehanmi
aanrin niinpara maha, kariburti paanra maha. Yoawapan markun, maatd weenra mehenta
weepan, ninkantita bursaumunti mehenta weeps, deeré naa wemuntiro. Taronun’re maha
ninkuta kan minsaha nunkapin taha tee wareriro wii’pa. Tii wi mii saha nankan kata mii saha

nunkapin taha tee Dya Kortora Wii’pu, Kortd Beetd, Dya Muminra Wii saha nunkapin tooré.

Too ninku saha nunkapin tee Dya Unmuran Wii’ps, sohar6 waakapin toopama maha.
Unmunra Wii misaha nunka kuta heapin tee Warpura Koo Wiipa, Warpwe’ya Wii, Dya

Durkupua Wii niinsa tii wii henra taha, Dya durkupu arkopari Wii niinsa, Warpu’ya’ko Wia
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taha. Tee Warpu’ya’ko wii mii saha nunkankuta misaha nunka kun arpétire tee Warpu’yareta
kun Dya Durkupu wii heonwin tii wi're taha, ninka diakuhunta, tii wi saha nankapin taha. Tii

wi saha nunkankuta saha nunkapin taha tee Dya Yerséra Wii’pa. Dya Yerséra misaha

nunkakuata waapin taha tee Dya Nhanma'ra Wii’pu. Dya Nhanma’ra Wii misaha nunkankuta
waapin taha tee Dya Yurka'ra Wii’pua. Dya Yurkara’wi misaha nankankuta waapin taha tee

Dyari Wii’pu. Dya Dyare Wii misaha nunkakuta waapin taha tee Busara Wii’pu, Busaya,

saninka dirtara nimiwuan"ba, Buusa man“ya piité siiro, Bussara, tii wi mii saha nunkapin taha.
Tii wi mii saha kan mii saha nunkapin taha tee Weary Wii’pu.

Weary mii sahanka mii saha nunkapin taha tee Warpu nurkun, tii wi'ta uukunseti tao
win maha, aatiro peeru didpo uukun maha, tii Warpua nurkunreta maha, Dya Durkupua arkd
wahari wii, Dya Durkupu arko’ka Wii, Dya Durkupu bursasépa Wii heonwin, Dya
Durkapu tumuontiri wii heonwin, tii wi're taha uukunseti weewin, Warpua nurkanma taha,
tootd uukunse tao win peeru didpo uukun, “desde Arura” uukun muntika tii wi tuaha
nvnkowin Warpu nurkunre (“Tiquié”), Darsé poea bui, too tohasa too. Kun ya ninkun pdra
heonunkon, kun arkabihiran, kun parka khabiran, kan parke maamin samuan heon, wiserity,
muhipurinti, usety, ninkun pdranti, weetii wee nayonra, wetymoma herisahan, heriminra
maanri niin herisaha nuhuapin. Peeru didpo uukun, barsa wisery dareity, tii wii tuaha
nunkowin markun, tii wii maa.

Tii wi saha nunkaka waawin tee Nhunmura Wii ps, soharé waakun weewin maha,
naanpe, pamunri marsa sohara weepara maha nintey maha. Dya Nhunmura Wii saha
nunkakuta saha nunkawin taha tee Dya Pam@’ra Wii’ps, Saha nunkahawin. Saha
nunkaka saha nunkawin taha tee Darstra Wii’pa (“Wira Poco” pu). Too kehun'ta saha

nankawin tee Dya Yuylra Wii, Yuyu tha heowan too “Barreira” re, Dya Yuytra Wii

heonwin tii wi're, too kan Yuyupua. Too waa kuta waawin taha, tii Dya yuyara wii, yuyutare

saha nunkakuata mimamuanwi, saha nankawin too Dya Boté punrima wiima maha, “Migue”

kun niinroma maha (“S&o José”), kun ’Migué’ kun buanunka karoma maha, Botea punrin’nha
wi niin tii wia, tii wi ninrowe tiwi kenra taha. Tii wi saha nunka kuta waapin taha tee

urta parsika’pu, “Sao Francisco” ninkaro.
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Tii wi saha nunka, saha nunkapin taha tee Twuonharinhoa (“Maracaja”), too

niin tuonhan pahapw, deerd wardsaritd maarinre’to ninpa kan, anhunron saritd niin, munron
uhu, paatu baa taonha paara naa, toho weero too tuonharin”man niinsa too. Te#onhama, barsa
buusa anmaro wasato ninpara naa, tee uuka niantehe, tee wihintonpw niantehe, aaté
maha phikoron nianthe maarin amaron #asato niin paara naa.

Niin siomamua saha nenkapin tii Ukara Wii’ma maha, kaen uukd minkaroma maha, tii

wi toho weéro Uukd wi wamenti too. Tii Uukd wi saha nenka k«td mima meapin taha,

naaren marsa heomuaunta weeps Kun, atopa barsesami ken heriponra barsey, aaté wisery
mimua saami nintey y, aatd munre, aatdbma atirota ninkunti hopw, barsey’pa taha mhenka
wemshatiwin taha, barsery koo wemshwanty weewin topsma maha.

Tii Uké&ra Wii ninkata miawin taha tee Baya Pery, Bayari Wii, tii wi niin Bayari Wii.
Too ninsa tee barsa busary, Dya Karan’ko Wii heon win tii wi're. Toota maarin bud nenkapa,
tootd ninsama naa maarin arkabhira, aanra Nhahri Diipé Pdra, “Massa”, “Dui Sacaca”, too
b#d nenkakaro, too niinta wesamin kua. Tii wii're Dya Karan’ko Wii. Barsa Busa Wii're
taha ninkata miima maanwi taha tee Dya Wartora Wii’ps.

Dya Wartdra Wii ninkgta mima muanwin tee Wamunda Wii’pa, Dya Wamun Wii.
Too ninka waawin taha tee Dya Buhara Wii’py. Tii wi saha nenka kuta waa win tee Dya
Wamunra Wii'ps. Dya Wamun’ra Wii waakata waawin taha tee, “Bela Vista” sird
nimiwsn batd, Barpo Pihin, saninka tureho, punro wiopersa beoro. Tohera, Wii, pamunri Wi
niin marken tod. Tii wi niin Dya Parsira Wii heonwin tii wii're, Dya Nirtinra Wii heonwin,
uukun taha. Tii wi saha nuenkanks waawin taha tee Dya Surtd turi Wi, Dya Parsira Wi
heowin tii wi'ma taha, Dya Darsira Wii heowin, Dya Arkoaran Wii heonwin tii wi'ma taha.
Saha nankawin tee Dya Peruty Wii py, Pérutupu saha nenkawin.

Tii wi saha nunka kata Dya Péruta Arkokha Wii heonwin tii wi're, Dya Minria Pora
bursasépa Wii heonwin; saha nunkawin tee Dya Portara Wii, portatiri turkun, saninka
kooho, porta pehé nimiwwnto, Dya Portara Wii niiwin tooré. Tii Dya Portawi ninkgta mima
muanwin maha tee Dya Asaro Wii’ps, aati yurtipe maha, Dya Asaro Wii heonwiin tooré, wii

niin too, pamnri Wii.
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Too saha nenkaha naanre marsa heon mimsan sion’ma nehsanwi maha Busaya’ma
maha, nahuawn taha, ty maaren pamanrima, pamunri arko’man heonmamsaun taha tee
saninka poea’p, tii wii'pa saha nankawin, Dya Bussara wii’p#, saninka poea pure maha,
pamnri maahan niin tii maahan henra, toho niinrin maan mehenta niin. Tee poosé werey tii
maanta nehgan miwinba kuan taha, nehaan tee tii wi ps. Too ninsa pahiri wii taha,
uuuuuuuu. .. barsghan minwanba tii wii’hé. Tii wi saninkaro, “aeroporto” niimakankaro tee
Suhunpa’py Duékaroti keahasa, atiape Diapoatisa nintey ys, sidpe duékarotisa.

Toho weera naa tee dudkaro niinkanta maha naa taha nunmian pdra nunmia, sipe,
suhunpépe, tii pape wiha nuhun naa suhunkun duhi paara, nunmia pdra nunmia, minria pora
duutira. Naa suhukun duhikaro, toho weéra naa tooré suhunpa heon’ma. Tii wi’re maha
niin keta maha pamun’ma buatika niiwin maha Botepunrinha’ma maha (waipéri buiakan,
nimiwan bato, atidpe wihatipin markun); tootd tohapan, tii wi“a taha. Tii wi Busap6ea Wii'ta
ken niinketa pamama buatipin taha, pamema buati pamanbua nanka hapin tii wi’'ma maha.

burgtiitin maha.

Toota hertoti maarin pamunsé arkd maan’ri maha. Siapepwsa niintisa maha, aaran
Waguenhara arkd6 maan’rin, aaran Yahuana arké maarin, aaran wanhinra ark6 maanr’rin,
aaran pamda arkd maan’rin, aaran Sanroan marsa arkdé maan’rin, poteninha arkd
maan’rin waarowé toopg#a maha; naan marsinma tooma taha. Aatd6 Moon, aatd Yoa paha
naa pamen mehanankapa naa taha, naa arké maan’rin waarowe tea taha. Maarin’ ye meheta
niin tea. Warparan arké maan niinpa toa.

Too Boteapurin’nhan’ma piitoma taha pamun buaha pamanma burga waapin taha,
marsa heonma buraawu taha, Waipéria saha nuenka hakw niiwin ken taha. Dya Parsira Wii
heonwin tii wi're taha, Dya Arpoanra Wi heonwin, Dya Arkopé Wahari heonwin. Too
ninksta buraeawin taha tee Dya Msunronra Wil (purunenso kun perta siird), Dya
Msunronpe Wii heonwin. Toahanta mahaminpd buraawin taha tee Dya Saan’ra’wi’pw,
saninky saan’ho, pamunri’wi nii tohera taha. Too saha nenkankuta tee Dya Nunmira Wii,
Dya nunmia pdra arkopari wii heonwin. Tii wii niin keta mima bargawin taha tee arko
nhoén, Dya Arkdra Wii heonwin tii wi’re, Dya Arkopépawi heonwin, arké nhoan’ma taha,

pamunri’wi niin toahakenra taha.
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Arpa suby nihawwn toa, teahanta uusety hawan naa taha uusetyranpaa. Too niinkuta
bareawin taha tee saninkaro D6e Kumun“ya Wi nii keta mima bargawin tee Dya Nunmira
Wii (“Jodo Machado” ken ya pertd), tii man too pamsnri wi niharonwe tohera taha, Ninka
wii’ta. Toahanta pamshea arpokeaks ninwin taha too Sean Nhinrinpe’ma taha. Dya
Surpura’wi heonwin tooreé taha, toho weera naa tooré surpu baa borka saama; dupusuan pihia
ninpara way tooma. Toho weeran barseekan baa minwa’ba naa, wayre.

Naa barkd moanseperi niinsa. Tii wi ninkusta peanpin too diakehwankata, naa wrnté
borpé karoma maha, “Calha Norte” naa w#rnta borpé karoma maha. Tii wi ninporo Dya
Busara'wi, Dya Wirtonra'wii heonwin tii wi're taha, tii wi'ma taha. Tii wi ninkata naanre
taha mimé burgawin taha, bare pehawin maha saninkaro Siripa Narke#nroma maha, pua

poea waterore maha, mibarapehawin naanre maha, pamunri marsare maha.

Tii wi ninsa Barsd Buusa'wi, Barsd Buusa'wi, tee kumu, tee Mahan poari, tee
munronpat, tee uutika yarpuri, ken’ya barsawi, tii wi niinro weesa tii wi keenra taha. Tii wi
naanre marsa heon, naanre heripdra daaré, naanre heripdra karan’ko marsa heon, orpen’ko
marsa heon, minria pGra marsa heon, mirsynpé marsa heon, kan’ye wety inminsa miin tuwé
tii wi'reta Dya Inminsa wii heonwin taha, Dya Wahatéra Wii, Dya Nunmira wii heonwin tii
wi’re taha, pamunsé wiiseri heounta weewin. Tee Kun toho weéke buipw, tee weety inminsa
barutikaro niin tihinro Siripa wamenti too, Dya Inminsa’wi niin too.

Tooma piapa muntiwin maha. Piapd munti sionma mantiwin maha, aatbma mabha,

“Taracua”ma maha, Dya Meren wii’ma maha, Dya Merenha (ra) Wii heonwin, “Belém” kaha
Wii weroho wamentisa tii wi“a taha; Dya Karan’ko wii niinsa tii wii, Dya Nunminra wii, Dya
Wartora wii heonwin, Dya Sanrinra wii heonwin tii wii'reta, tii wi’pg# ken ninkaroho6ta, aati
wii'ma taha. Orpen’ko, karan’ko wii, minria pdra wii buipedwin atirope, minria pdra wii,
munronpy Wii, mirsinpé wii buipeo kehowin aati wii're taha. Aati wii're kun solta
nuhuamiwinba ken uusetity,toopa ken toho wihapake pamunsé wisery heon, tee uukun ped

atii wi herisaha nuhuawin.
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Aati wii herisaha tuahasta mima muanwi taha, aatd pehé ninkawwn marksn ninropea,
taha, tee ianhoa, ianhoa misaha nenkawin taha, iandiaranwi niinsa tii wi. Aati wi lanhoa
misaha nenkakata ken mimaawin taha tee Yursaari Nhoa, too naaren yarssa poro, drputi
yarsaa poro naaren, toho weéro tii wi Ydrsaari Nhoa, Yursadri Wii niinsa.

Aati wii Ywrsaari wii mihakata mianwin taha tee Diipéry, atoo keord waapa atoa,
Diipéry kan mimuaha nankapin taha. Atoréta naa nhanpara maha, maarin’ye arpeye noho
niinpetititd nii, maarin’ye arpeka ninpetitité nii nhaanpara tii wi're maha, nhandio paara,
minria pdra naa biatehe too minpara Dii, diyi meera biamianba’na Minria biaran. Pamnsé
wisery pahaka niinrowesa marken, nomahara niinra ninsama niin weesa! Niinsama tee wiseri

kahara, Way marsa.

Aatd Diipéry ninkata Kan mima muaanka niwin taha tee, atoréta kunre
yukeks niwin kenre Wartin“a taha, atii wii’ma taha, Dya Busawima taha. Toho wey Kun aati
Dya Busa’ma’reta Wartin Ken atikan nha dutima nehaan waaks niwin tii Dya Busa’wi'ma
taha, too niinsa Dya Busd’man, Busaya, tiiman’ren duti neheanks ninwiin, Wartin’re dutii
weept. Ken dutimamsan, kan waaka beéro wihapa maan waapin taha.

Too sahan kuta KuenDya Ura'wi'ma saha nunkapin taha, Dya Ura'wi,
Kun ninwein aarin henra, mirsinpé pehea kehan niimi - aarin keera, toho nihsn meheta
wemin. Naa Karpy buhuri kurama kunta burset miwin baa ken wd wa wa wa wa...
barse miwin’ba aarin keras. Arinpéta burse yara nankawin meho. Dya Ura’'wi ninkuta
maha Ken Dya Kirtio’ra’wi'ma saha nankahapin taha. Dya Kirtié’ra wi saha nankankuta

Kaan saha nenkapin maha tii Pamunri pee’ma maha.

4. Darsea kurari dapoka khara pam#n wihake: Wauro yada

Rivelino Barreto: Noanpé Pamun nenkapari maarin darsea’ma.

Luciano Barreto: Pamunri poea. Nhanrey maha. Pamunri Poea niin taa marken,

maarin darsea pamun’pan tooma, Petape niin tii’pé, Petape. Pamunri wii niin tii wi, Dya
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Petdpe wii, Dya Tohonpa Wii, Dya Ninrtinperi nii wan taha, Dya Marsa bohori’wi
heon mehwanti, Dya Herisahanri wii niiwan tii wii’ma taha.

Tootd Ken maha Yepa Odkhé mahanuankapin maha, maha nunkd, naa pamunratinra
weepd maha, pamunri marsa pea maha, tooré pamuan muhwaa naenkarantira maha.
Pamun mehea nankahanta, Kan munrd nheen nenkaha, Kun uuséty, Kun pihikhe
winrohanta atitahapw aarin Nuhinro, bee ken waard. Bee mun ninwe
mun niin wtanuhiankehe sorohanps, toho wey ken Nuhinro wamenti samin.

Yupé  niin ken marsa  mami ken niantehema,  yupé  marsa  buhua
muntake niiwen ken niantehema,  wrpati nii wamentiwan.  Berotda ~ omamehwuati
tahapu aarin peogy taha, mun peogu taha, Waaré, buusa nhagun taha, anrpoan
pihinri #tawihake, barsa buusa nhaansé kaopa. Mun tohota tohaka niinha mun hopy ninp,
tootd nunka hahapun ken hera.

BerOp4 wihatipa aanria maha, aarin Yulpuri Wadro maha, nhaan tipg Kan’a,
menron, menro, menro... Naan ye arpekd meenra, nan’ye barsa buusa menra, nan’ye minria
pBra menra, nan’ye mirsinpé menra, naa narkan, dihi nenkara weeparan maha. Pa, p, pa, ki,

Kun berota wihatipa aarin Yepard Oakarpea taha wua waut... yoapa ki, ki, Ki...
Kun siro hea nanka hapin. Kun sirota niisamin aarin Seribihy Oyé, naa wioran ninrata
weeman naa, naa wauroa niharanta weesdma naa, wioran; wiha nenkapin taha wut tat
wutt... Ken Seribihy Oyé bérota wiha nenkapin taha, wihatipin aarin Yuupuri Pamoa taha,
aaté toonta (tokoronta) niiwan aaran. Munronpa uukun hera toonta (tokoronta) uukun’wa,
keor6 uukun burtiaran’pea, naa wioran’ma. Sohan’pwa beropd#, toho naa ward
buhakara niinra weewan maha.

Kan YuUpuri Pamd, ken niinpw taha arpekd burkd, tee meera ken pamunke niinro
weéparo tee taha. Kun’ye sionpunri, ken’ya Darsid’ts, kaen’ya Arnkenra’poro; tee aanra
keosama, “Emilio” keowamenti miainba kun, tee maata naamenra pamsnke niinrowé tea, tee
waaré ninroa heriporantise niinsa tea. Tee meenra pamunpa kenkera, aaté uukunsépe

naanre dasaporo. Ken Pamd berota ken aarin Yaipiri Doau taha, kan arkabihi, naanta siape
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waa buhurtikanra niiwan naa. Ken Yulpuri Wauro atidape kun bara nenkahanta neapehera
atiape waaranti #rnsa niin, tee “Betacutiro” waterope, Waya tii’ro warope, “Caqueta” tii’ro

waterop« naa buhutisaman.

Rivelino Barreto: Waulro pea noonp niinsari

Luciano Barreto: “Belém”pa wamentiwin, too ninsama, perkasan dohawapanra
niiwan’na, niin’sama tii kura kahara, maanri mami ssmua ninra weesama naa. Kan Yaipiri
Doauta taha arkabihitisami taha aarin Yepard Meerun’ma taha, “Acaricoara” kaharama.
Meerun pdra ninsama naa, usepiha tihin toho wamentips, mehon meenro, meenro,
meenro ninkap«, ninmakawa naan barsipwa.

Ken Yepard Meenrun berota ninsami taha aarin Yulpuri Warséro Marigaa (gua)
taha. Naa ninka kurata ninsama ninrapea, maarin weroho nintey ys, naa Meenrun p6ra
niharanta weesama weeranpea. Kan Yulpuri Warséro maringen berota ninsami taha
aarin Ark«to Ponrero’a taha, pahanré niinra weesama naa hera.

Dikéran ninra ninsama, naan bharsi marsin samd. Kun Arkato Ponrero berota
ninsamin taha aarin Mimin Sipéa maha, toopd nimi ken Mimi Sipéa maha, toonta
(tokoronta) niiwan. Wiow niin ywa niinrd yur6 hawin ken hera arpin taha. Naa sohanpé nima
wrputi wioran’pea, aanra Oyé’a. Oyé’a nima wrpati wioranpea, marsa mami semsa, Wauroa
niharanta weesama naan.

Kan Mimin Sipé béroreta, kan arkabihita ninsami aarin Yepard Kukugwa taha,
barsaw kuku ninkunps: ya, ya, ya, ya no, no mari’ye, ma, ma, ma mari’ye, mary se, se, seru
nii barsakun’py. Ken toho ninkarore kukuu baya heonpara, kukuu pdra ninpara. Naa Kukuu
pora berota, naa kenra pehe kurdri ninra weesama naa. Ninpw aarin Warpékara Burd’a (gua)

taha, buruyg maha.

Tee kun wersé sumuntaps waa numianre nhaon ninbw niin warpékaraspa meha
weema niin, warpékara durpa stapoho peha’ma niin stapé’ma dihawapw, noankea wapw.

Toho wey kun bargd ninsamin, warpékara buraa. Arkato Warpékara Barad ninpd.
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Kun berota ninsami Nhanuhinro. Berota hertotisami aarin nreminri Nhinrapea maha,

kan hertotimi naanre maha, naa pirkonronti hertotii maha. Ninkan’ka hea ne#nkanpa naa.

5. Inreminri Sarar6é yada naa pamun muaha nunkake.

Luciano Barreto: Beroreta Kun arpatire pamuan mehantipin maha, aariin, maanria
maha, Sararod maha, Inreminri Sarard, Awia mun nherken, Awia, nadiahen nihanratawé
manria. Kan ninpw taha hion marsen, hion menra marsanbuhaps ken’a, Yaiwa niin sama
naa, hion meenra amon’yese meenra, naa barsesé meenra pamun wiha nankapa ken’a,

Sararda taha.

Kun arkabhita ninpin aarin maha, Bubera maha, Bubera Sarard, YuUpuri Bubera
Sarard ninpin Kuan’a, keord nii burtiaro’pea. Kun’pa muhaantipe maha, maatd kan arpda
pihin meenra, kn sionpunri meenra niin weepa markan kan’a.  Kun'ya toaty kueokw,
kan’ya sidyarpu kaoks, ken’ya yaigu keokd, kun’yé arpekd meenra, kan’yé amda suuti

meenra  kan’hera  pamuan mehwantii weepd,  nhaantipw ken’a. Ki, ki,  ki...

AAAAAAAAAAA

AAAAAAAAA

weekara pdra niin maarin’a. Aatiro weekara péra maarin niihanta naa marsa mami sumuapea
taha kun dusawpu, porsw’pw, toho weemin ninkara niin’wa maha. Kun maata toho
wemshuan tike niin weeps. Maatd kun toho wausami  kun niin, naa niin’ke, maata
kan pamunri marsun puta kun toho wemuhuan tika niin wesamin aanria, kuan Yudpuri

Bubera.

Toho weera naa maanri nherkun semua, naa darpord’ pure naa uukunri marsa niin,

uukunri marsa niin yarokan, nee pontanha marinkara, tee barsepdwore marsin yurokan, tee
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barsesére marsin yurokan, tee wisery, tee barsesé wisery, tee minria pora khanse, tee
minrsinpé khanse, tee munronpu barsesé, tee marsa kurari bersese, tee pamunsé wisery
uukunra naa uukun peoha kaanra ninwa, naa, naa diakun, kan Yuupuri Bubera.

Maarin berota niinku niiwin aarin, kuan arkabhia’taha, Nhahri Diipé, maarin arkabhi,
kan niin weemin kun’hera taha. Baya nimin kun’hera taha, uukunri marsan. Kun berota
buhuti k&ro niwuan maha ninkd kura. Kun berota nimi maha aarin nhama kurua maha,
kun niinpa Arkuto Meerin, naa niima Arkuato Merin P6ra, bayarod ninpara naa hera. Naa
berota niima aanrd Kohanpa Pdra, “Colina” khara.

Naa berota ninsami taha aarin, arpatire taha, Nhari Duuka. Kun Nhari Duuka berota
nisami maha aarin Yair6 maha. Kun hertotimi maha maarima maha, maarin phinkonro
hertotimi kun’a; niiwa naa, “S8o Gabriel” niiwa, anhunro ekatiwa naan yure, yair6a
niin wrnsaa niinwa. Murnsé ya parkae khabhiran niinsa ninwan, urnsa arkabihira niin mursan
niiwuan naaren. Tchd! Mursaren yairod petiapara niwinba parke mihin niin nhaawun naaren.
Nir’ne markun Kehan nii’win, mekehun nii’win. Anhun niiwan kunre,
maarin naa diakan niin niiwuan kanre. Kunta hertotimi maha maarin’ya kura'ma taha, kun

Inreminri Sarard’yadd kaharan’pe nii maanria taha markuan, toho niin buraa. Marsa kurdri
nurkun toho niinsa markun.

Sarar6a beero khara nii bureara niinsama taha, mehon bapake kheohunti maha,
anhunré, marsin burtiatisa naapuma yu hera. Beerotd niisama taha, aanrd Papéra Pora
waasama taha, aara Buu Pora, aara Sacurod, aara Birpikha Pdra;“terceiro” kururi waaran taha.

Naa keera tee kurari’re naa marsin sama nankera taha. Naa berota ninsama aard Haunsiro
P6ra maha, nankera taha, mehenka kura nankera taha, Turua Pdra, Haunsir6. Naa nima taha

“guarto”.

Naa berota niisama taha aara Aruperya, Borso Karperya ninburaa sama, maarin bero
waara maha, yarpati burea sama. Naa beropa maarin manronpa nherken Sumua, aaran Baa
Pdra, aanra Arpun kerya, aanrda Yuhuroa, aanra Baya Pora, aanrd BorsOa, aard Wiaran,
Umunsitia, Burpaa Pdra yarpatima, na darséa maha, maarin nherkun samua waaran weema
nanpua maha. Aatdma munre weremianpu ya markun. Naapuma anhunron bersemorontisa yu,

naa barsipa anhunré marsin sama nimia’paba yu; toho niin markun.
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6. Peeta pee poea wii buikhanse kerti

Luciano Barreto: Wee naanra marsa heon, heonpeokan, naanre mimuanpi taha,
way maha, naanre marsa heomuaun weepin marken maha, toops#ma maha. Too heonmwa,
naa too heon muarinkura soonpg naanre marsa buhua nenkanp, arkd meenra buha paara naa
Arkotikhara. Pamunri marsanre ponterinra atipanra maha, aanrd urpimionro heon atipanra

Deeré nintiba, aanra wrpi mionranta niinsama’ba niin manron uhu wamenronti
puhutips. Saaaaaaa... arkébama diha waapanra, arkdama diha toopw marsa buhapanra naa
maha. Urpimionra niinpara, siripia weerd buhura pahara niinwa, “Andorinha”, naa nohonre
maarin Urpimionroa heon. “Andorinha” pahanra, naa pahanra maha atipanra.

Msnron uhu puhuti, wamenroti uhu puhuti, mirinkeh#an meheta niinsama aanra nii
teonhansapin ken. Aanrd marsanta niinsama nii ken manron uhu purti kheohanta arkéama
dihawapanra saaa, arkopa maha marsa buhapara. Nii kenre serintia minpy, naanre maha:
y# penhan niinsa mun niiminpy kenre - ArkG marsa niisama naa, arko didri marsa -
watipanra. “Ou” mun yd penhan’pe niinsa mun niminps, watipanra, “ou” mun yu parkd
marken nintiné ninp, too yatipanra maha.

Wee naa meenra marsanti meanpa, marsanti mea, pehe ninwgn marksn atoo, wamsa
Arkdé Nhinsama nehganwapa maha, naanre marsa heon nehawn maha, tee nhenpw, Toakapa
Wiipd naanre minghan tee Nunrinha’ma naanre pamunri marsa heonsha too kunpin naa
darsea’'ma maha, maarin niinpetira tohapan toopsma maha, too Nunrinha pama mabha,
toopu tohapa maarin, muarpunri'nha  widkepw, warka wiakepd, tee niinsa marin’ye,
toopw tohapin  kuan, toopw niin maarin pamunrin  diita, maarin pam«nsé, nanrin’nha
potepw niinsa, “Santa Luzia” tiiro watero, too nii nehansa. Naan’pd, too niinrd anhunré
marsinsama.

Toopw niinsa niin uukunwan barkgran, man nherken semuan. Aatiro nii uukuminwa
burkaran’pua, beropgma warkunha maarin maarinre maha niinkuwa. Naa too tii wateri

niinra, aanra Kenmaro Pdra, aanrd Baya POra, aanra maarin mami semuan Oyé’a, aanra
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Wauroa, pamda atopw nii bahaketi kasami kan’a, Oakhapea p6ra nii niinr4, MacUpia tee
marsinsama.

Tooré naanre kunka mahami piatike niiwin taha. Mahami piati mahami’ma manpin
maha tee “Caruru”pw arkotikhara're kunpin, arkotikhara ya diita ninmamsansa tee “Jutica”
pt. Nimamaa Pamunri Yurkesat mimamsanpin tee “Mitd” sirops, tohari narkenronps, too
tohapapw taha, too Wanropin Pinron ninp, too kan ylike persakaro. Mitlré, enkatumeera,
Waronpinre “Miti” nisasama naa. Too yararépe Wanropin pinron too kun ylUke persakaro,
too kuu'pw kanre taha. Too kunre warpanra heon, kanre wehenmd niinta kunre
books nimiwinba ken taha, ken Yepa Oakhé’a taha.

Artunmi kheohanpw kenre, ninpetiro meera waapa ken’a. Kan’yaw Yaige, kun’ya
urpite, Kun’ya bartipakaro, niinpetiro. Kun’ya bartipakaro kuan’ya paatipy wtasta
nahuawapd, atidpe kun bartipakaro meera tustGa nunkohanpw, kamonta nunkohanpu,
kun urpita meenra, kun’ya yaige meenra nhanhen nuhuhaps, kun paatipa nihanps;
baakanpsa kanre, Wanropin Pinro.

Wee kunre nimankea weminpu kun. Tee parsi werta basaguagua, nurkinpori werta
kanre basagwagu, Aaburi werta baasaguagu, kunre weheintita weminpu kun.
Kun buipu heapehea poro. Atiape barsioti poro. Wee kunre puhutips, kan urpite meenra
puuu, puuu, puuu purtipe. Naransa mahaps kan’a, naransd mahanpa. Wee, has,
anmun Niinwan yu hera  ninpa kan.  Niin, kan uur6 meenra maha minkheo, O&khé
niinka nimiwinba kun.

Nhanhen keheopu, urntamun wehe twanwé kheopw. Kun’ya kumunrore, kun’ya
bartipakema daranenkheo, kun’ya arponpihinri’ma wehe taanwekheo wekheOpu wiuuu, waya
kheopw, nhanhen keheo portéa, bdru, aarintoonta (tokoronta) waa waps, kuanre
wehekoahanpu; maarin darsea maarinpa maha. Niinpa maha aaran diikhara, aanrd Wiianra,
aanra  Diikhanra, aanra Wainhanra, Swurid, Baard niinpa maha, naanpéa
toopu waanra weepan maha.

Maanria nanrinha tohapan maanria, waatipan maarin toopuma maha. Toota hertoti
maarin pamunsé arké maanrin. Atopua diikhanra ye warowesa atopaa maha, arkotikhara ye,

naan’ya diita niin toa taha, Mitd siréa. Mitd buipa maha naanre marsa heomuanku niiwin
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aanra Diikhanra’ma maha, Bard, Wainhanra, Suria tee Yurupari wi’pu, toopa naanre misahan
nunkanku niiwin. Toopw niinsa naa diit4, toopw naanre kunkw niiwin. Toopw meenra naa
marsa purti piati, burati paanra nankera taha, tee Yoaphapu. Maarin pe’henra thota taha,

marsa purti, marsa purti, marsa purti tusté nunkahapara, wee hertotikaro niiwan. Toonta

niin atéa.

7. Narinha tohaporo maarin darséa

Rivelino: deerdé wee ninsety, toopu YuUpuri Wadro tiropu ninkara, kan Yuutpuri Bubera

buata nunkapari Kursa pure, derd nii ukun noori todre.

Luciano Barreto: Nii uukunwa'na markun uukunranpéa, aaté duarporopu naa
uukdnke, kanran khanse mehenta nii tee ninronpéa, naa pamunri marsanpa naa weeke niinsa
meho, kanrun khanse mehenta niinsa, toho weeran ninpetiran marsipeti’ya maarinsa.

Kun atokatero marsa mami, kun Wadro, kun aarin Oyé, aarin Oakhapea marsinra
marsin tihansama maha. Naanpw, burkaranpw, naa pamunri marsanpa, pamunri marsa
paramenra’pa aatéma  toho  wemuhuantikanra  nimiwanba.  Naanpua toho  weeke
ninwan ya paramin markun nii uukunkuwin maarin nherkun, maarin
parka nherkan “inspeturo”, burku inspeturo.

Too Waipéry niin buanunka karanta tee uukunkunwa niinwin atooma, atoo keord
ninronwe atda. Nanpa werekanra nimiwan’ba markun, arpénra meheta werekanra nimbéaran.
Toopw ninkara buanunka karanta, atirowe atiwa urnsan, naa maarin nherkun sumuanpu, arsan
nherkunpure, maarin nherkan samuanpure dohoawehen maha, minria utlpu wehenuwonka
maha, naa, kun ukunsereta, kun minria pdra kun heriponra daaré, minria pdra
marsun kun ninséreta, kun wiséry Kkun barseséreta, toatupawu kun barseséreta, tohowé

barseseé timi kun nhagunpu, dusari marsun nintii mehenta nii mahapanra.
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Toho wee kunre nhantuti wekamaha naadoh6a weékabero atikanra
niiwan maanria nii ukunwin maarin nherkuan inspetdro niiwin, atere maha.
Wegu kun toops naa pamun mahua nunkakaro wékaro niinwan nii uukunwin. Toho weeran
ateré mursan tud sirinsa yua pora. Niiminsa yua pGra anhunrd tuokanma, ya pehenra
anhunkunro weetisa meho, were miwin parka mihin wereipea. Mehon aaté paya naa dohoren
wakantiha maha suru nunkakunwun maha, toho wero maha barsioti kirero waaha maha. Nii

nunkun horonsa weeropea.

Noda, noanohonpe anhunrd kuoro kudsa teeré, aaté uukunsere. Naa maarin mami
samuanpe nakenra naa’yar6 kwosama, naa uukunro, naa tuOkaro, naa parka Sumua
naa werékere kaosama. Marinkenra parka mihi kun weere khayéke kud yu kenra. Aanrd,
kun baati torou kenra kun yar6 kuwosamin. Maarin khabihira kenra, marsa nuarkan kururi
mehenka diahun kaosama markun. Ninkaronputa nintisa nintey ya. Tee barsesé kenra tohota
niinsa. Ninkunpuata uukunro werého ninwé, barsesé werého nintisa.

Aaté barsamonri kenra tohota ninsa. Arpé kurd khanra mehenka barsamonti, arpé kura
khanra mehenka barsamonti, arpé kura khanra mehenka barsamonti, naa weesé ninsa markun.
Tee toho diak ninsa. Toho waakaro ninwun ninkunwi  niiwin.  Kun nherkun,
kun parka nherkan samua’pa niiwan niinbakun, burkuranpu, waipery ninkaranpu buanunkan
karanpu. Durporopu kharanpu.

Durporopuma Yyoahan karti kankanra nimiwan'bd markun. Aanra “profeta” ninra

pukenra, aanra “profeta Jeremias”, aanra “Jacoa” marsa, aanra “Abrado”, aanra “lsaac”

keenra, naa kenra “600 anos, 700 anos, 800 anos”, aanra ’Matusalém’ naa ninra, aanrd “Noé&”
marsa “600 anos” kartikanra nimianba, toho niinro weekunsapatdé naa’puma. Yoakan

kartikunsapa naa.

Toho weéro toho wee muhuantikara niinwa nii uukunkups kan inspetdro mihin puta.
Kun parke mihi, Antony Doée’ho mihi, yu parke mihi parks, yu parke’ho mihi
nherkun’ pa henra tohota nii uukunks niwin, kan Doe’ho mihi kenra tootd uukun kuwin
niwin. Komen’yei kenra tootd uukun kunwi niwin, kan Komeyei parkapa kenra toota

uukun’ku niiwin niin. Nhatihanti kunma niiwin, maata werian waaks niiwin niin, inspetdro
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arkabihi markun niiwin niin, naa buanunkakanra. Wiinmara niinra buatikunpara naa Komeyei

keenra, Bul mihi meenra, kan mami markan meenra.

8. Yuupuri Walro e Yuupuri Bubera

Luciano Barreto: Toho nii uukunwi markan, toho waaporo maarinre, teeréta
nhaan wo, kunre taha nhantuti, kun Yulpuri Walro kun, kun Yuapuri Bubera’re kun toho
weya mun kun nii mahahan - kan durtird wey weminpu kun’pea - kun toho weekanta wee
yara nunkami Kkunsiro maarinre nii nhantuti paanra maha, Walro arkabhiranpea maha,
kun niikun pdrape maha. Nunrinha pu niikunsapa naa.

Nookonro yoahan nii ninpirin kuan markun toopuare, tookhun “primeiro” YuUpuri
Bubera pure naa wehen koahan kaara nimianba. Kun berota marsankua nimiinba kun taha,
arpin Yuupuri Bubera, kunpu’reta maha, muan maatd nuoren hanha munpua maha, niin kunre
maha, kanreta marsonkunks niiwin maha aanria maha, aanri Oakharpea maha, aarin Wauroa
maha, kunreta maha, kan “segundo’re” taha.

Kun wimaun niinkare maha, marsa berikahunre kunre, kunre maha marsokun, kunre
taha naa taha marson, kunre taha naata kunre tee werenra maha weére arpo, weére arpo wee
marsa buhuapa kun maarin dupoka kuhun niin dihiatige. Tee ukunsé peema kun maata tee
marsun niika niinbakuan, naa heripora barsé kupw, kun parka mihi kunre porseyé saapin kun,
kun werianthi darporo; kunre weére arp0, weére arpd, weere arpd naa weekanta meharonta
waasapin kun taha, kan pehera taha, YuUpuri Bubera nii dihiaa pea taha.

Kunta nuorenku niiwin maha, man nworénha niinsapana kunre taha. Nii, hau nii koore
maha, nihin parké nionpure maha, wimaun parkore maha. Kunre numian darera numid daré,
“ou”, kun barsipu wey kodre waahau wadhapi kun. Koo ped naa nihin parko yoko niinpo.
Wee buhasapi kun, kun baati torogu niankaeha maha, parka maringa nitkanpua kun’a,
kun niimi kun parku niinta barsiétiporo nintey yua. Kun maarin nherkun hope koore

waahasapi kun, koo nihin parkd nionpure.
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Wadh4, wey maha, kan toho waakardre maha kun wimaun, marain nherkun, burtua
nhankepu maha, kun markun diakhun peéma maha, kun markanre maha, kun taha.
Kun bahaua, aarin baati tiroga niakhure maha mami ninpa maha. Yuupuri pea taha, Bubera
pea taha, kun beropa marsa wetihin maha kunre mami nikanku niiwin maha; atiro wakaro
niwan markan. Toho waaporo markun, mehon kun baati torogud kun markuan niimi,
kun niimi kun parkaa niinta barsidtikaro niiwun, néewaro puta, naa pora’ye’ku niipu kun’a,

maarinh nherken’ho maha kun parkére waanha kunré marsonsapi kan maha.

Toho weenra naa baati tororan pamunri marsa mhenta niima naa, maarin werého
pamun wiha weetipin  kun’a, naa baati torora nherkun niankuhua, naa pora’ye
wehan buhaks niiwin kan’a markan. Meho naa paharan marsan purti yarv, kun waré buema
wee turtua kéa hawaks niiwin kan kenra. Yoa waaporo markun, napea topure taha marsa
purtia wakara nimiana, baati tororanpea taha. Kun’péa meharonta niikanpune, marsa purti
marsintipanra, peheterahan ninpara naa Bubera pdra pea. Teahanta, naa toho weesetiseta
nhantuti, naa barseséreta, naa uukun séreta, naa tee minria p0ra tisereta, naa tee minria pdra
wisery naa dareséreta, naare nhantutihan kunpara, naaren dohoa maha, doh6a wehen maha
aatiro wehanpara nintey yu.

Wee maha tee maarin nherkun niakhupua, atoo bud nunka kahupu, kan parkuréta
dohoa sapana; doati khinta kan maha, kan markonre maha, Pirondiho’re (koo pirodinho, kan
koo arkabhi Bubera kan ninsapa naa), aatiro waa yure markon, ya toho wee buhutia wauwesa,
mun Khabhire yu werinka beéro atiro nii barsesé wereosa mun niin munron barsee koore
barsesé weresapi kun, kun pehera taha munron barsé, kunre barsesé werepu taha, markuanka
pere taha. Naa puanra pureta, koope henra toho munron barsé, kun pehera toho munron barsé
weepua. Toho weo (go) atiro nii wereo’sa mun niin kodre weresapi kun taha, kodre weére,
weere, kodre weeére... Anhunron weére peotimiintd kun waawapu, weenria waapu.

Toho weéro maarinre barsesé dehakaro niwun, aaté uukunse maarinre dehakaro
niiwan yu paaramin markan niitkunwi inspetdro niiwin, parke mihin marinka. Tee duhaka
beropu niiwan, toho wadka beropu urnsan keenra marsa buhaws ninpu kun inspetiro

mihin puta. Tee toho weeran maha aaté barsa uutu daréke, uukunse
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duhawaawu markunkahun, durporopu duhathaws, atopuma maha toho weekanra weemé

maha, toho wesety ninkara weama nii uukunkunwa niiwin parke mihin maarinka, naa puta.

9. Pinrodiho e YuUpuri Bubera

Luciano Barreto: Wee markan maha kun werian wapa maha, koo marsonpo maha,
Pirondiho maha. Kun marsahanta, marsahanta uas waya mun nii, kunre kodta suori uad waa,
arko ertoa, koota kunre suori ertoa; kun markonta ninpo koo henra, ninkun p6rata ninpara.
Kun tiiro ninpara meho maha, kun tiirota ninpara taha, kan Wadro tiirota taha, wihatipanra
peha. Kun tiirota niin, toota niin, koota suori ua, arké ua marsan, arké ertéa wanka, mahanta
kunre barsesé weére, toho diakun; toho wee burke hean waapa maha.

Niin tahapu kun, naa, baati tororan pe’henra, anhun ninpara naa, anhinro niinkapanra
nintey ys, nhantutitipanra nadma, tee uukunse’pema momin paanra ba’naan, beropa naa barsi
taopurinra borképan satird. Weekan kun’peta taha, aarin baati torogu’pea taha aaté anhunsé
pema kuopuw, aat¢é oonmé pema taha, punron wiops nintey yu, tee meenra
wiopersaa weepu kan pehenra taha, maata naa toho uika niinka niinpa ninpéa, teema taha,
nonpu borkaw borkapin kun kun noho.

Markan maha, kuen Yuupuri Bubera’ka marsa buhaka nhaan, koota, Pinrodiho,
kun YuUpuri Walro kunre toho weya mun niinka tu6 koota kunre Yulpuri Bubera’re suaori
barsekakanpo, koota kunre uukunse weereka kunpo. Barsa wisery kun weathi durporoma
aatiro wee paatu barseisa mun nithan mun ninpoko, tee munro barsey atiro
weisamun nithan mun niin wérepo. Wisery mamasuas, Wwii mamasuau atiro wee wii
mamasuau wee barseysa mun niihan man niinpo’ko, koo nunmio.

Karpita heripdra darey atiro wee heripdra dareysa mun niihan mun niinpo koo, karpi
purtisangun atiro wee barsamon dareysa mun niihan mun niinpo’ko, tee Buad barsamon
ou (Ogu) atiro wee barsausa mun niihan mun niinpo’ko, kodta werehan kunpo’ko, dikuse

niinsé. Tee Bua mehan miwiha nunkaun, buid 0ogu, uwihd nunkaun atiro niin uukunsa
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mun niihan mun niinpo’ko. Doe arkd peeru waagu atiro uukunsa niihan mun niinpo’ko. Aaté
barsd buusa seringw, barsd buusa serinri barsamon uukungu atiro uukunsa niihan
mun niinpo’ko. Pedkanpo.

Toho weéro maha koo taha beerd arpatire arpé wii barsa wii’ma koota kunre suori
weépo, arpé wii barsawi’ma koota suoéri wee, aaté minria pdra hunmun’rima koota suori wee,
koo amdyeri nunmunri’ma kodta sudri wee, warsonrin tanrarin nanmun’ma koota saori wee,
aaté amoan suuti, kun’yé suty amoan suty sahanrin nunmun’ma koota suori sahan, aaté
toata heripdra barsery nunmunma koota kunre suori toatu heripdra barsé wekunpo’ko. Weéko
niinwon niinkuwin niiwin.

Naan’ka maha, naa dohoaks, Yuupuri Btbera, werinkabero, aanran taha winmaran
ninkunsapa naan, aarin burka nhankunronre maha koo marsonsapo’ko maha. Aarin inspeturo,
kun Seribihy niinsapan naaan, aarim’re koo marson’ko nimiwonba, naa mamin’re,
naan winmanra niinra nhaakunsapa naa, atiape buanunkahara maha, buanunkaranti niinra
maha. Kunn maha tee barsa wisery’ma darépeo, kanre maha numian darésapa naa maha,
wainharonre maha.

Naa niinwa mursan barsukanra, mun parkasamua naa utamonri marsa niima nii kanre
numian darepanra taha. Numian daare, umba, mehekan ninsety’ya niihan maha,
mehenka niinsety’ya, mun mehenka suori, mehenka wii wee’ya mun niin kanre maha wii
surpery durti, kun toho weeréma maha wiito kun, koota kunre nurukunkan arpd barsa,
nurkunkan arp6 barsase weére, kodta wisery barsesé kunre weére, nurkinri burkunra wehensé
kunre werekan, tee nurkun perka yuarsa6sema werepeokan. Kodta kunre suori weetamon,

wiima arp6 weepo’ko maha, barsawi maha.

Tee neen ped kodta peeru’ma durti, peeru weére, naa’maa neen’kun maman wii’ma
atadiokunpo maha, maman wii’ma maha. Nhaminpa hea, barsa wisery darasé heonwan
markun. Ninkadiahunta pootiminra naa sirin barsa weeséma barsa wisery daresé heonwan.
Aatiro poosépe taha poosé wisery daresé heonwan. Minria meenra naa poori nanmuma taha
minria nunmun heonwan taha, aatiro niiwan. Minria wisery daresé heonwan taha, aatiro

niinwan markan tee henra, ninkawiita niminron toho wehansama.
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Wee maha, kan bua’ré barsapu, koota kanre saori uukunkanpo, marsin nhakunkanpu
maha. Kun wirsihan kunre weréo mahanpo toopuma maha, kan mamionpe, atirope niinha
mun niihan mun nii arpokhé monron mahanpo’ko. Kunta naa sahan nunkanka naanre suéri
uukun, naanre yuti, naa sahan nunka uukunka kunta yuti, kKoo menrata niinpa niinpéa. Yuti
naanré duhisé arpopeokan, naanre seenri, naanre peeru diapeo weepu kun maha.

Wee deerd waarosarito niinps, kan wiow pure, kan YuUpuri Wauro pure, kun Bubera
péa. Ninweto niihan, mun barsita weya mun hopa, mun barsita tee unmunkho barsa moonri
weysa mun, nhamin pure ya weyti yua ninsapanan maha. Nii, anmunkho’ma kun barsasapin
kun maha Yulpuri Babera pea maha, kun barsi mahan.

Kun arkabhira pe’henra marsan bui pheapanra maha, satiro maha; maman phia ninpara
maha aaran inspeturo keranpéa, Seribihy’ho mihin kenra. Wimaun ninpa kan Bul mihin’péa,
atopua minbuatia kahupea, kan Komen’yei pe’henra wimaun ninkunpua. Naa kun arkabhira
aanra Dii’péa niinra niinpana markun. Aanra maarin arkabhira Dii’péa deerd nii uukunra
uukunsama. Maarin khabhira diakehun niima ninranpea, aaté uukun’kama arpéro nii too

kenra taha.

Wee markan maha, kan nhaminma barsa, kan unmunkho kun barsa péo, naa uuséty
péo, uuséty peokan, kun barsi Yulpuri Walro barsapu maha, Bua parkaré barsau taha. Tee
Bua parkd barsauw’a parka mihin henra mehenka barsa miwin’ba kun, aanra maarin mamin
samua Oyé¢’a deropé barsaran barsa saama, yw henra karoanka marsin miinsa. Pahiro
arpéro’ho waawu markan too henra. Tee aaran maarin arkabhira, teéta munre weremianpuba
ya, mehenka diahun niiwan nimiapuba yu. Kun komen’yei kenra barsakunpu, kan mamin
mihin, Yulpuri Bubera mihin, atiro nii barsa kunwin niwiin parkad barsas: Ya ya ya ya...
maaa...wuw. .. (tititititinY)...Maaa. .. (onmaha nankaawin ninbakun,

nhaakunwan nii kan Komen’yei kan barsakan).

Ya, ya kapi yawe nomariye kapii, yawee kapi yawika, kapi yawe, kapi yawe
nomariye. Ya kapi yawe nomariye, kapiyawe nomariye Ya kapi yawe

nomariye, kapiyawe nomariye Kapi yawe, kapi yawe nomariye. Ya kapinanka
nuwaya, kapinanka nuwaya Kapinanka nuwaya, kapinanka nuwaya Dikui piro

kuipiya diika, kapi yawe Kapi yawe nomariye, kapi (ku) yawe Nomariye...
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Maaa... Niinta parkd uumun mursa siiti parka kaominwan naa bayaroa, soon kanran
maha, nhaawun yu henra aatdbma, naa weekanma nhaawuan. Toho niin barsamon
tiiwin niiwin niin parke mihin maarinka. Kunpe, Bubera’péa, kan unmunkho barsake maha
tuaha nunkon, kan Wadro barsi maha kun tii wii’re maha Bua parkaré mii wiha barsa saapin
kan maha. Tee barsa borea, buusd pariinta kun mahan poari’ma maha arpeka
durkawapu maha. Mahan poari tikuse, minria pdra munre tooron waaran sama’na ningua, tee
toatu punrinka barsiotiporo tiigd, kun’yaws niminporoba tii wua; niinpetiro durkawapu.

Anhunto nii tii nunmuama siirin naayan, naa wabupé yarpati, naintiakan weetao paaran.

10. Bubera kdn kdrsa’pu buatad nankanke

Luciano Barreto: Weeka beero aatipa maha aatopu maha, “Tiqui¢”’pw maha siharan
atisapan naa. Itiati heakaran niiwan naa burkunra niiwin nimiinba kuan, kan Komen’yei
maarinka. Naa barsi werekabra nimianba markun naa, toho weéro tee ninsoro barsiowe.
Durporo’pa ninkaro nimiwsan’baté. Naa maarin  mamin samwua, maarin wioran deero
uukunraa uukunsam@, marsinra marsintihasama kuan toho weékere, arkobhonra arkobhoa
waapan nintey yu.

Wee maha, tee nhaankursia, wersé somoroma kunkan, too “Santo Antonio”ma, baiape
heominwa naa durporo’puma, bayaperi ninkunsapa to, tii’pé’ma nhaakan, way wehen, way
yara paaran markun, yaraa waapanra. Nii, wersé weekunkan tohéa wapanra taha, mahami
toha tooputa niin, kunmaka nhaa atipabra taha wersé huanra atira taha, durke meenra atipanra

maha, bubé weesapan naa. Marsa marinporo, bubé tohda waapanra. Tohoa atisapa naa taha,
taa kurera aatinra, kureweeka tohoasapa naa.

Wii’ta weekun, pahiri wii wehanpaara naa markuan. Marsintipa kan Wauro’péa, way
wehen kursianra weesama niihanpua kan’pea. Way wehen miin dahd ookunpu kunre taha.
Naa mamin ninkua nimiinba kuan, naa wiogua, naare swori ningun. Toho weeri kura taha,

aarin Tuuro pee taha, noonpé nii ninpin ka markun, siape Nunrinhape, Murpunrinha pootepe
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ninku taha, kun taha sidpe Warpéya pootepe taha kun taha toopéta piatii, waa, piatii, tooma
piananka, tooma piakeapin kan henra taha, too buanunkakaro, tiroa henra, haunsinro.

Wee maha nhantaora heakanra wii wee, tohoa paanra maha, tohoa, daha peeru
durtipu taha, atiiti (atiguti) maha. Peeru duhuti, pahiri peeru durtikan, kun mamin Watro’ma
taha, kan naa marsa mamin sumua’ma taha w0, peeru siirin, barsa wisery daaré, siirin borea,
siirin naynha naa waastéka beéro toonta (tokoronta) ninporo, atiitipa kan’a maha. Atiurtia
waa maha (ati burtia wagu’a maha). Perkasan’ya maata “de vez” atiiti maha. Wee, nonkoro
yoard niinro niinpatd kon barsa wii’pea, kon’ya wii péa. Maarinmi kun, Babera maarinmi
kun maha, marsa marianput6 naa niinkna maha.

Hau, barsd buusa maarin o6ke nimiwun, tea tee siruturan niinsapa naa taha,
kan Wadro tiird niiranpéa, kun Watro’ta siruti durtipa weypéa. Maan derk6 kunre
emunminsapa naa, kun BUbera ya kurd peéma taha. inspeturo naa niakhwa uamankuta
niinka niinba kun, nura toron hanpara naama taha, kun Walro ookanra maa taha; phanra
niinpara naa pehenra maha, kan meenra khara, kan arkabhira aanra Dii’péa, naa dii’péa peéta
urpati miintipara mehon. Maarin arkabhira diakhuan niima naa, niinkd munronpua khanra
niihanra wee maanria, darpor6 pama, ninkaroma maha Kunmaron pdra niin arsan nianpara
ninka tu6, Oyé’a niin wrnsa nianpara niinkan teo non ninkaroma taha, toho wee yarpatiro wee
markan maha, stria nunka waminba tee kenra maha.

Wee maha naa’ma panunran toronka, teéma emanbua titikanra nimiwan’ba naa maha.
Atiitipa maha, naa wersé kunkaro puma buata niinsapa naa maha, toopu niinrata maha buati
dersiba kun’sapa naa. Toho weyta too markan kuunkunsapi kun maha “Santo Antonio”
niantharo’ma maha. Wame®d Sabéra koho mehon marsinwon kunma, yoakan niiwuan niinwon,
niinkanti werebukure kheowon koo henra. Serpey parké kho.

Toopu buanunka kaara niinwan maarin nherkun samua paanrd markun niiwon.
Satirodkan marsinsa  niinwon, toopu khin kunwin maarin  nherkan’ho w0 niin’ho
heon kunwon, w0 niin’hd niinkun’wa  niinwon, Diipé’ho. Yure ya mamin
markaen nhaun (nhagan) mahantiato  yure niinkd ted6 wrnsan nhaanra mahan

kunwun toops niiwon, toopa khin kunwin niiwon kan’ho, kan niinkan.
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Wee maha, kun toopa ninkun maha  yu markun yuré marsaan weemin,
aarin yu khabhi keeran marsamin ninsapin kun maha, kan komen’yei peema taha. Niin maha
kun toopu wersé weesapin kun maha, diabuipa maha, wersé wee, wii’ma phairi wii wee,
toopé buakéa sapin kun maha. Buakéa minria wisery daaré, barsa wisery daare, ya markunre
amon’yeiti  ningun kanre  amon’yesapin  kun maha. Kun’paw maha  eremundo
wamentike nimiinba kun, kun barséke pere Bul. Kan Komen’yei pea Pacico niinku niiwin,
kun barséke peere Seribihy. Wee maha, tooma naa buakéa saapan naa maha, arpenra
toopu niin, naa werséry toopu ninkan, perkasan uiran maha, naa perkasan keeran sihia nunka
saapa naa maha, toho weenra arpenra yoarops, dya maharonpa wiisery kuokunpanra.

Weekan maha kuan Yutpuri’ho kuan pdra’re kun amon’yea thy durporota heakunsapa
naa perkasan maha, naa meenra waawaps Kun inspeturu’a taha, bhautipu, toopws inspeturo
sahanpu niinka wamenti kanpu. Noon sahaun sahanpin kuan. “Belém” sahanpu kun nii, “Rio
de Janeiro” sahanpu kun nii; parka mihin kan wimaun niinsé nunmunrinta  papéra
heakunwuan nimiwinba kun, kun (inspeturo) dhaka beéro pure, mun pdra nunmianre
minguan atia mun niinsé punrin heakunwan niiwin.

Miigun wayd parke’ho niikun  miiwan niin. Migan wadwe yu paranmera
nunmia niiwa, anmuan niiranta muarsanre daha aatiro wee daranran maarin ya mamin sanmua
ninbosaba mursanre, nunmia niiwan ninkakunwi niiwin kan inspeturo pehenra taha. Niinka
tury kuOku niinba kun kan’ye “documento”, kan’ya “espada” phin kuo kun’a. Kanranpu’ta
wii hanron maha huun tee “documento” hun peeti kunwan nimiwinba kun phake mihin
maarinka. “Antony” mihin taha, karanpw tii phinma taha, winmara karibd ninbéran, arpé,
dorke nunkon sihia, teen, peé yarpatia waws niiwin.

Wee kun toho amon’ye weesé nanmunrinre, siapé taha, yu khabhi waamin niisapin
kun taha, kun mami Sarar6 taha, maarin sararod niiharanta wee weeranpea.
Noon mahaun mahanpin kun, kun henra taha. Mahan mionhan pootéma buata buruti, kerkéro
poea bui, boreakha kun khinkaro, tooma tha werséri wee ninsétisanpi kun taha, kan Sarard
pea taha, kan maminpe, Bubera maminpe. Kun maha too nianpa mun khabhi ninkan tu6 -
kunre sirututiita weepu weypea - buruatipu taha, tuoman burutipu taha, tee burahapu toopu,

amon wii’pw, maman markan niinporo mehon. Burutd buhapa kun’a taha.
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Anhunron niintimun niin, niin ya niin, munrenta miin aatii yw niin, toopé anhunsé
dersU baédse nianpu niihan. Tee poepd, ewé pedbase, turin pamonrin, onma’ran, way, atipe
arpé maan niima nahuanpa ninpu, poepa, dersubase neen anhuntiapu niinpa kuan. Nii kunre
toopa mimun’a, teeré nhoon khursiaka beero burati, beeré wamun’a wersery kuunkan burutii
niikansapin kun taha. Kun’ta kunre wersery bubé barsasapin kun taha, kun Sarar6’pea taha.
Tee ninkan nhaan, too waamun’a Kerkéro poeama wamun keaka nimiwin’ba kun taha,

Bubera pea taha.

11. Kerkéro Poea pa# wamun keapin taha

Luciano Barreto: Toho weekabero’re taha, aarin atisapin kun taha, Baati Torogs’a
taha, buatda keasapin kun Siripa’ma maha. Toota inspeturo pwd wisétore nimiapuba too,
sean nhinrinpe mahanron ninkan wiitd, too diakhun taha arké nhoan’pe ninkan wiitd
nimiwanba. Teema Antony mihin, mun parke mamin  mihin  ya nherkan inspeturo
wamsn purpiri nii, niin teema paaste koankumiwin kan, paa kahawin kun’a.

Toho wee thiran’ta yoakan Kkartiti kunwan’ne marksn, naa men parkg mamin semua,
uamanra niinkunwa, ken Yusé mihin, ken Antony mihin niiwan toho uitiburtiakanra, mehe
niinta nithankunwn ys’a, nanpéa nintiwan’ne, naa uiran ninkunwa. Wee kan’nha maha
toopé wamun keakd nimiwinba ken. Wamun’kéa too niinha mursa, too niin mursanre
nhaan khursiauti nii amenri darkawertikanra nimiwanba naa aarin Dii’pé meenrdma maha.

ken Yuupuri Bubera’péa.

Wee taha kun Baati toroga kun too Siripa buakéa, kusn markarin atikabero taha
toopure doatise pehé buha poro taha. Aatdbma anhunron marsintisa, tohota niiwan niinranpéa,
ken arpéka atisapin ken maha, aarin parensin Baati toroge péa taha. Wauro’re arpéka sapi
ken, marsa paharan werinpanra maha.Wee waakanmi kensiro yg# anhunro kenre marsonks,
niironkhen ken ya niin kenre weéke warpa weankan arkodmi kun’siru, Bubera siru

nii kan’re Kirti oosapin ken.
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Weetiwg yo'a niinpa ken’péa, kan Bubera péa, anhunron atii weews y&’'a niinps.
Kun’péa arperanre weerékun sapi kun, ya waatiwe yw, anhunron wautiwé y, toopa waa
niin, toops mursanre nhaan khusiawti niisapin’ken, nhawsn wadbw niin mehenta. Nii, toho
niin waawin ken’a, maarin arkabhia niinsapan naa arpéran péa taha, kun’pe toho
weepin ninsapa naa taha, ken parensin Baati Toroga peéma taha.

Has, wemahapin kan siru. Toho siaharan aatiira weeminsapa naa hopw,
phetera’ha niipanra hopds. Toho wee maha atiiti kantd kan siru niinpa ken maha,
ken Watro’péa taha, aatd arpatire daha tohoatikan wehen koakanti  kuan  sirure
niinpa ken maha; mehon khiti niin némonra’pg#a meho niin némon weere miinwan baa’na
markan maha, toho waaro weesapan’to, arpenra pga maarin khiti ookanma mehenka kudre
niin werekan miwan’rat.

Niin, kun’péa tohatiatd, yu khabhipéa, Bubera’péa, atiatdo taha, daha thoatiatd,
weemahamin kan’a y&'ré, mehon kon’amin kan siru y«'re, tee barsamonri, aaté uukunse
ninpetiro, tee minria pdra barsamonri, toats heriponra barsamonri’ma, tee ninpetiro mindudti
buamin kn siru, thoatiato y& khabhi ya’ré niiminsapin ken.

Waasirintipa ken Bubera’péa maha. Tee buirita ~ yu parks sumua,
y& nherkan sanmean weerinkanra niiwan, wadwe niihanps ken Blbera péa maha. Arpétiri
oominpy taha atiato nii, ken Wataro péa, Bubera’re daha thoatiatdé niin taha. Aatdma Dabi
Gentil mihin toho niinka niiwin nimianba naa, tohota niiwin niin parks mihin maarinka.
Wee berihion hanpy maha.

Berihion, noon ninken markun niiken, noon anhun noontito markun taha. Nii naa
barsi peéta kumunka heanparan taha, ken Walroa taha, kan arkabhi Yepanra meenra.
Niinpe, Oakhapéa meeranpe niinra ninparenna, ken’re kumunka nii ken Yepanra péa taha
ken Wauaro’ma wehen kda hanpw taha, anmé wehanparan taha, naa barsi maha. Ken Wauro
marken pata arpatiri Yuupuri niinsapin ken taha, ken’pg markanrin waapy maha.

Mianpy# maha aanrd dii khanra marsa mamin samu#anma mianpeohanpw, niinkan
kuurd atidpe duutimuntiporo, dya derko’meenra duutipanra, ken Wauro ksn miaminkara,

noan nohonpe duutinra duutipan’td, duuti muntititipanra, ken diahen waapw, waawaw maha,
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kaen Wauro’a maha. Wee kan markanrin waak niiwin, waa
wamentiwin niiwin niin inspeturo maarinka, kanrgn nhankunronputa waapa ken’a maha.
Wee niinsétikanra niiwan naa marksn.

Wee niin, kan taha too buananka aarin Parensin’a taha, oh! Anhuntipd, panron
wiopersapd, tee meenra maha nintey y«, tee omen meenra maha, wiopersagta niinpg. Mentre
mhenta niinpg mehon, kun parke’pa niinpy nintey  y&, phaikha heonkunwa niiwin
niin parkae mihin  maarinkan. Kun phai kha markanta ninkunpw aarin Mentria maha.
Phaiga niinkunwin niin parks mihin maarinka. Ken phaigs niinromenra uukun turtua nii,
ken’ye oomen pékenra ka wionin, wee maha ken marsan’ma paape, kan wiogd niin y&’'a
niin.

Msuanta uukun turtua, megnta #nrsanre se0ri niin’nha niinkhesanpara ken’re maha,
toomenra wnmun waa mahan waapa ken’péa maha, mahaan nenka maha waapw,
muhaanpeha waaps. Naama marsan’ma paapeguaga diikenra kan weepékaro. Weekan
ken wiopersaro meenra naanre barsamonri serintiangwags, aanran Sacuréa’ma, diikenra
ken barsamonrin tedkaro. Wee marsin tiipg mehon, aaté uukunron peéma turtlap,
turtuaupéa. Tee barsamonri’pe, wisery barsesé nohonpéa maarin poro kenre.

Wee uukun turtudaro meenra kan, umba! muuntd nii, mursanta phanran niin,
niin ken’re Bubera mihin kunre weerekunpy taha tee barsari aanmon inminsa aatiro
waaw#'td ninggan, anmon inminsapa sirtesé aatiro waawwtd ninggan, anmon inminsapa
sirtér6 aatiro waawsto ningsan, anmon’yére barsamon aatiro niiwentd  niigua,
weerepa kenre maha, saatiro.

Wee teéma te0 ken niironkhen waak niiwin maha, waakanra niiwan naa maha. Tee
ken uukunke kan meenra bhudke mhenta niinsa, kun tedke niinsa téa; ken noo kun two
bhaketi wee kunre arpé nenkanwapan kaenre maha. Pharan niin’yuran maha naa turtia kea
waapanra nintey ys. Maarin’péa thoahanta niin setihankara niiwsn maarian. Tee barsesé
pare wey kun Bubera peéma toho nhan’han kunpw, tee uukunsere tuow, toho weekw pdra

niiwan aanran toops niinra.
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Nhankanra niithinra marsin minpanra naa, toho weesetiwan aanran, tee uukunse
arpanra niinra weewan niin naanre toho nhahanp« kan Baati torogs péa taha. Toho niiminka
taha  kun Doée’péta  kun Mentre’'ma  waame  ksn’ha  mahanpw taha,  phaikha
nitkunpa kan Dée’ho  mihin peekenra taha, y« nherken’ho  mihin, kan munhlnka
beero’pua Nhaawwn yakenra, pahigua’ta niiwin, kan hota yw’re onma bla sudéri uakunwin,
Arperan’pama heonpou mehenta weep+, niintiha’nhan.

Wee ninséti kéa hapanra markun, aatiro niiwan téa. Wee, parka mihin maarinka
kanran nhakunronpa dahaks niiwin niinbaken ken inspeturu’a taha, inspeturu maha. Daha
wesety niinkuwin niin. Teeré ukunkunwa maha niiwin maha, niiwen niin marken aatd. Wee
maarin too ninsétikan maanre maha kan Yulpuri, ken Bubera taha anhunsé, pamunsé arko
maanrin heon, pamunsé wiaké heon, pamunse nurkunkan taatipa heonkan, minria pdra
nurkunkan heonkan, anhunron arpoka diita niinro weesa toa.

Wee taha aarin Parensin’ma taha, anhunron kanre wee barsa weeks niiwin, barsé
arpé barsasapin kun satiro kaen keranre taha. Tee meenra taha ken Bubera pehenra taha toho
nhaankaks niiwin taha nintey ya. Wee niinsétikanra niinwan markub aatoma, aatiro waékaro
niiwsn.

Tooputa kanre marsonko, YuUpuri hére, toopa yorsamiwonba koo, ken YuUpuri,
Pirondiho khd, mion’nhan piitd6 onma kheonron. Maaranpa maringonta werinkapo koa,
parkg mihin henra tohota niiwin. Kaén kenra toota, koo marson’ky kenra. Diikenra naa
yorsar0. Tootd meen Biri’hd, ty wiitota kun wersé wemiwinba, kan ngnmon kho
mheon mahan nheen seéman nion, nanpga mheon seminwanba markgn, Sseeman
nion seebhokakd nimionba koo té wrpite part mehanron’ma, aaté Kiputs pare mehan’ma,
yaipau turtike mehanma, seé borka mahan yw niimiwin ken meen Biri mihin keera,
meen birisaryo mihin péa.

Aaté amoansuti sahanséma kan weéke niitharon (niinkaro) weews téa, toatu parwa,
atokanren niiwan niinba’ken parke mihin maarinka,  atokanws niiwsn niin,  toats’ho,
atokonro diapodtiws niiwin, siripi hori naa wahaka wh6. Nhurkanpunrin meenra naan

warda naa weéke pa, pharka niiwgn niin tee paasépa pharka.
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D4, d&, du... bursswa niinba kan, kaanron mehenta, toho wey
ken toats marsan ninkunsapin kan. Toho veeran maarian toats marsa niin hanrantawee
(nitkanrantawee). Noan arpenran niinsama, niinpara arpenra toate marsa, naa barsi “inventa”

weéke ninporo tepga maha. Weekaran niiwgn niin marken aaté’ma.



