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RESUMO



O estudo aborda as implicagdes bioéticas e sua interface com a biotecnologia no tocante
ao uso e acesso dos conhecimentos das populagdes tradicionais indigenas no Estado do
Amazonas. Foram objetivos do estudo: analisar as implicacdes bioéticas decorrentes do uso e
acesso dos conhecimentos das populacdes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas;
identificar o tipo de inser¢ao dessas populagdes nas definigdes das politicas publicas voltadas
ao seu patriménio cultural material e imaterial; discutir, a luz do marco legal vigente, os
beneficios que essa insercdo e/ou exclusdo ocasiona para esses sujeitos € propor o
alargamento do conceito de bioética, incluindo a ideia de sociobiodiversidade como
mecanismo de efetivacdo da participacao das populagdes tradicionais indigenas em todas as
etapas desse processo. Como referenciais tedricos foram utilizados os estudos acerca de
sustentabilidade, sociobiodiversidade, bioética e biodireito. Os sujeitos da pesquisa foram as
liderancas indigenas do Estado do Amazonas e seus principais interlocutores: representantes
da Secretaria de Estado para os Povos Indigenas — SEIND e da Coordenagao das
Organizagdes Indigenas da Amazonia Ocidental Brasileira — COIAB. O estudo apresenta uma
abordagem critica das contradigdes entre a visdo de homem, de mundo e de sociedade das
liderancas indigenas do Estado do Amazonas e a dos grupos nao indigenas no tocante ao uso e
acesso dos conhecimentos tradicionais indigenas. Considerando-se o disposto na legislagao
constitucional ¢ infraconstitucional brasileira, notadamente nos acordos multilaterais dos
quais o Brasil ¢ signatario e das regras internas as quais as institui¢des de ensino e pesquisa
devem se submeter, evidencia-se a centralidade que o acesso e uso do patrimonio material e
imaterial das populacdes indigenas representam para a sociobiodiversidade do Brasil. O
estudo mostra que a participagdes das populagdes indigenas nas questdes relativas a
sociobiodiversidade ainda ¢ pequena, comparada ao potencial de contribuicdo desses grupos
para os avangos biotecnoldgicos, politicos e sociais. A pouca participacdo das populacdes
indigenas configura, além de violagdo de direitos, afronta os ditames da bioética. Diante dessa
realidade, o estudo propde a ampliacdo dessa participacdo, a necessaria observancia dos seus
direitos, além de uma maior valoragdo do seu patriménio material e imaterial. Como
contribuicdo teodrico-conceitual e metodologica para a temadtica, o estudo propde um novo
principio para a bioética: a sociobiodiversidade.

PALAVRAS-CHAYVE: Sociobiodiversidade. Biotecnologia. Bioética. Populagdes
Tradicionais Indigenas.

ABSTRACT



This study is about the bioethical implications of and its interaction with biotechnology
regarding the use and access of the traditional knowledge of indigenous peoples in the state of
Amazonas. The objectives of the study are: to analyze the bioethical implications that arise
from the use and access of the traditional knowledge of indigenous peoples of the Amazonas
state; to identify how relevant these populations are in the definitions of public policies in
regard to its tangible and intangible cultural heritage; to discuss, in light of the current law,
the benefits those subjects are enjoying from such relevance (or lack thereof) and to propose
an extension of the concept of bioethics, including the idea of sociobiodiversity as a
mechanism for effective participation of indigenous traditional peoples. Studies about
sustainability, socio-biodiversity, bioethics and biolaw were used as theoretical frameworks.
The subjects of this study were the indigenous leaders of the State of Amazonas and its main
interlocutors: representatives of the Secretaria de Estado para os Povos Indigenas — SEIND
(State Secretariat for Indigenous Peoples) and the Coordenacdao das Organizacdes Indigenas
da Amazdnia Ocidental Brasileira — COIAB (Coordination of the Indigenous Organizations of
the Brazilian Amazon Basin). The study presents a dialectical approach: it demonstrates the
contradictions between the indigenous leaders’s perceptions of man, the world, society and its
technological and socio-cultural practices and those of non-indigenous social actors regarding
the use and access of traditional indigenous knowledge. Considering what’s on the legislation
about the commitments formally made by Brazil and other federal entities in international
treaties and agreements, also the codes of ethics of research institutions, the practices of use
and access of tangible and intangible heritage of the traditional indigenous people of the state
of Amazonas, including the material and symbolic universe that surround its knowledge and
practices, worsened by the incipient opening given by non-indigenous actors to the
participation of indigenous leaders in the decision-making process, sets a complete violation
of rights, and affronts the principles of bioethics. Thereby, this study proposes to expand this
participation, aiming the respect for their rights, and a higher valuation of its tangible and
intangible heritage. As a theoretical contribution to the conceptual and methodological issue,
the study proposes a new principle to be included: sociobiodiversity.

KEYWORDS: Sociobiodiversity. Biotechnology. Bioethic. Traditional indigenous peoples.
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INTRODUCAO

O trabalho com o conhecimento possui uma complexidade nem sempre avaliada
adequadamente, especialmente porque lida com os processos de reestruturagdo cognitiva, isto
¢, com a possibilidade de alterar os estados mentais e seus processos. As formas como
conduzimos os processos de reestruturacdo e organizacdo do saber exigem uma postura
reflexiva frente a realidade que também nos exige um compromisso que ultrapassa a margem

dos objetos com os quais trabalhamos.



Esta postura reflexiva potencializa a possibilidade de conhecimento, especialmente
porque ndo bastam informagdes para nos fazer saber das coisas; ¢ preciso reorganiza-las,
reformula-las, analisa-las e reagrupa-las para que se possa ter acesso ao sentido verdadeiro
das coisas. A informacdo ha de passar pelo processo criativo, caso se queira que permaneca
em nos. Neste sentido, deve-se admitir que os processos € os conteudos das construcdes

cognitivas s6 permanecem quando reelaborados significativamente.

A partir desta postura epistémica ¢ que se trabalhou a inter-relacdo entre o referencial
teorico-metodologico e os dados empiricos. Hoy e Miskel (1978) ao abordar a relagao
dinamica entre estes aspectos da pesquisa esclarece que a teoria ndo ¢ axiologia ou senso
comum. Para eles as fung¢des da teoria sdo basicamente as de prover explicagdes gerais para
os fenomenos, direcionar pesquisas, ser referéncia para o desenvolvimento do conhecimento e
oferecer as bases para a tomada de decisdo. Luna (1991, p. 31) complementa estas assertivas
atribuindo a teoria as tarefas de indicar lacunas, gerar novos problemas e ser referencial
explicativo para os resultados observados: “a teoria ¢ filtro para enxergar a realidade,

sugerindo perguntas e indicando possibilidades [...] o problema reflete a teoria".

Entendeu-se que somente através de uma abordagem interdisciplinar ¢ que seria
possivel levar adiante uma tematica dessa natureza. O campo interdisciplinar no qual a
tematica se insere, requer, que o objeto de estudo ndo seja considerado puro e/ou acabado,
mas construido historicamente. Como decorréncia desta visao, quer-se, desde o inicio,
reconhecer o carater ideologico, dialdgico e controverso do percurso assumido por este

estudo.

O estudo ¢ de natureza qualitativa e procurou primar pelo rigor analitio-reflexivo, cuja
analise, mesmo partindo de dados quantitativos, objetivou a qualidade dos resultados obtidos.
Essas peculiaridades emergem com muita propriedade dos estudos de Demo (1985) e sdo
corroboradas por varios outros autores, entre os quais Cook e Reichardt (1979), os ensinam

ser falsa a controvérsia entre qualidade e quantidade.

Em relagdo a abordagem da tematica, optou-se pela abordagem critica por entender ser
esta a mais adequada para este estudo. A diferenca desta abordagem para aquelas de cunho
empirico-analiticas cldssicas, decorre da possibilidade da abordagem critica partir de dentro
do todo e do contexto, considerando as multiplas determinagdes que rodeiam o objeto em

analise (DUSSEL, 2002; GAMBOA, 1991).



Ao optar-se por abordar esta tematica numa perspectiva critica, a mesma foi trabalhada
segundo proposta metodoldgica apresentada por Frigotto (1991), adaptada e reelaborada nos
seguintes momentos: a) o primeiro momento foi o da definicdo da problematica, no qual o
autor em questdo nominou como inventario, apresentando a situagdo atual da questdo; b) em
seguida, procedeu-se o resgate critico do conhecimento produzido sobre a problematica,
evidenciando a posi¢do tedrica desde o inicio da pesquisa; ¢) no momento seguinte, definiu-se
as categorias de andlise a partir das quais procurou-se organizar os topicos e as questdes
prioritarias para a interpretacdo e analise do material; d) por fim, foi feita a anélise dos dados,
a luz do marco teodrico escolhido, com o intuito de estabelecer e discutir as conexoes,
mediagdes e contradicdes dos fatos que representam a problematica pesquisada, estabelecendo

comparagdes dos nossos resultados com o marco teérico existente.

As categorias centrais de andalise adotadas neste estudo foram a bioética;
sociobiodiversidade e sustentabilidade. Todas elas tém como referencial maior o homem, aqui
entendido como ser social e histérico em constante processo de mudanga, determinado
econOmica, politica e culturalmente. Esta visdo de homem ¢ também uma visao de mundo e
de sociedade, na qual a individualidade se faz na relagdo com os outros homens, com a
natureza e com o mundo. Esta relacdo ndo ¢ justaposta, mas organica; o homem muda com o
mudar das complexas relagdes sociais: a natureza do homem ¢ historica, no sentido de
"devir". Transformar o mundo externo, as relacdes gerais, € para o homem potenciar a si
mesmo, ¢ se desenvolver. Enfim, o homem ¢ essencialmente politico, porque a atividade para
transformar e dirigir conscientemente os outros homens realiza sua humanidade, sua natureza

humana.

Ressalte-se que o presente estudo nao pretende se constituir em apologia da existéncia e
da atuacdo das populacdes tradicionais na visdo das suas liderangas, ou em critica que invalide
seu agir. Seu ¢ contribuir com a constru¢do de uma compreensdo da sua visdo atual de
mundo e suas praticas sociais de intervencao no tocante aos seus conhecimentos tradicionais e

tudo o que se produz a partir deles.

Tendo por base este cenario tedrico-metodologico, o estudo buscou compreender as
implicacdes bioéticas e a questdo da sustentabilidade na constru¢do da visao de mundo das
organizacdes indigenas da AmazoOnia brasileira. Para tanto, inicialmente, procurou-se
identificar a génese e a trajetdria dos principios da bioética e suas imbrica¢des nas questdes

relativas a sustentabilidade na Amazonia Brasileira. Em seguida, discutir o significado dos



impactos da bioética e da sustentabilidade na construcao da visdo de mundo das liderangas
representantes das organizagdes indigenas da Amazonia Brasileira e, a partir de entdo, avaliar
os resultados desses impactos nas permanéncias e/ou mudangas acerca das visdes de mundo
das liderangas indigenas na Amazonia Brasileira ¢ nas vivéncias decorrentes dessas mesmas

visoes de mundo.

Os sujeitos da pesquisa foram liderangas indigenas, tanto homens quanto mulheres,
representantes das organizacdes constituidas com atuacdo no Estado do Amazonas. O critério
de inclusdo destes sujeitos foi a representatividade dos mesmos junto aos seus pares. Para
tanto, levou-se em consideracao terem sido escolhidos pelas populacdes indigenas ou, no caso
de terem sido usados outros critérios para ocupar cargos de lideranga, tenham sido aceitos
pelas populacdes indigenas, para o exercicio de atividades de lideranca, junto a duas
organizagdes: a Secretaria de Estado para os Povos Indigenas (SEIND) e a Coordenagdo das
Organizagoes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB). A SEIND foi escolhida por ser o
Orgdo responsavel pela gestio das politicas publicas voltadas as populagdes indigenas do
Estado do Amazonas e a COIAB pela representatividade que possui junto as diversas
organizagdes indigenas tanto do Estado do Amazonas, quanto da Amazonia Ocidental como

um todo.

Entende-se que os atores organizacionais, em suas interagdes, utilizam diversos
discursos, tanto nas relagdes internas de uma determinada organizagdo, quanto naquelas que
extrapolam esse contexto, envolvendo outras organizacdes e a sociedade como um todo. Essa
constatagdo evidencia a adequacdo desse processo analitico como uma alternativa ja
explorada no Brasil por Carrieri e Rodrigues (2001) e Carrieri e Sarsur (2002), entre outros.
Essa abordagem parte da concepcdo de que o discurso envolve os niveis intra e
interdiscursivo que, ao serem abordados, permitem apreender a sua totalidade, uma vez que
hd uma relagdo de interdependéncia e complementaridade entre essas duas dimensoes

(CARRIERI e SARSUR, 2002).

A amostra proposital com a qual trabalhou, foi escolhida com base no que preconizam
Lincoln & Guba (1985), para quem tal escolha deve ser fruto da interagdo e da mutua
influéncia entre o investigador e o sujeito, caracteristicas que levam a encontrar o publico
mais adequado para a pesquisa, tais como: amostra de casos extremos, de casos tipicos, da
variacdo maxima, dos casos criticos e dos casos politicamente importantes. A amostra

proposital € inerente aos estudos qualitativos, considerando que:



estd baseada em critérios de informacdo, e ndo estatisticos. Seu objetivo &
maximizar informagdes, ndo facilitar a generalizacdo. Seus procedimentos sdo
fortemente diferentes, também, ¢ dependem de um particular fluxo e refluxo de
informagdes na medida em que se desenvolve o estudo, ao contrario de
consideragdes a priori. Finalmente, o critério postulado para determinar quando
parar a amostra, ¢ a redundancia das informacdes, ndo um nivel de confianga
estatistica (LINCOLN & GUBA, 1985, p. 202 [Tradugéo nossa]).

Em relagdo a metodologia adotada no presente estudo e a escolha dos sujeitos
participantes do estudo, cumpre ressaltar que a escolha de tais sujeitos se deu a partir de
informacdes provenientes de contatos prévios com representantes legais dos mesmos e nao de
um calculo amostral convencional. A razdo para tal procedimento se justifica pela maior
facilidade para proceder ao levantamento do maximo de informagdes possiveis dos grupos
pesquisados os quais, no momento atual, melhor atendessem aos objetivos do estudo; as
informacdes levantadas junto aos sujeitos escolhidos foram o ponto de partida da pesquisa
mas ndo as unicas fontes de informacdes — relatérios das organizagdes e bases de dados

oficiais também compuseram o rol das informagdes e/ou dados utilizados.

Conhecer ¢, antes de tudo, compreender o mundo que vai se fazendo permanentemente
em nossas construcdes. Cada gesto, palavra, acdo ¢ um modo de dar sentido ao mundo onde
nos fizemos num processo permanente de autoconstru¢do. As realidades humanas nao se dao
passivamente, sdo sempre contrastes resultantes da busca de conciliagdo nas relacdes da
constru¢do de um sentido para nds e para 0 mundo em que se atua. O processo de conhecer
interfere radicalmente na maneira de ser do sujeito cognoscente. Modifica-o por inteiro. A
transformagao acontece na medida em que se dd o mergulho no universo em construcao. Foi
com esta postura epist€émica que se procurou desempenhar a tarefa de deslindar as
implicacdes bioéticas em relacdo ao uso e acesso dos conhecimentos das populagdes

tradicionais indigenas do Estado do Amazonas.

Historicamente a Amazonia em geral e o Estado do Amazonas em particular, tém sido
alvo de muitas disputas e interesses. Esse interesse, aparentemente subito, na verdade ¢ bem
mais antigo. Estudos como os de Castro (1997) e Simonian (2003) evidenciam, através de
registros das vérias expedi¢cdes e/ou viagens que para cé se dirigiram desde os séculos XVI e
XVII — Carvajal, [1540-1542] 1941; Acuia, [1639] 1941 — até as mais recentes — Condamine,
[1795] 1944; Ferreira, [1783-1792] 1974; Spix e Martius, [1831] 1984; Wallace [1895] 1969

— o0 enorme interesse pela regido, interesse esse muitas vezes travestido de espirito explorador,



cientifico, evangelizador etc. Contudo, o maior interesse ¢ pela sua rica e quase desconhecida

biodiversidade.

Apesar dos muitos esfor¢cos por parte do poder publico, da iniciativa privada, e das
organizacdes do terceiro setor, principalmente através das Universidades e Institutos de
Pesquisa em desenvolver pesquisas com o intuito de conhecer o potencial biotecnoldgico
desta regido, dadas as dimensdes geograficas e a complexidade que é o bioma Amazdnia,
estas pesquisas t€ém ainda um longo caminho a percorrer. Quando se considera os aspectos
socioculturais da regido e a relacao destes aspectos com a biotecnologia, essa distancia ¢ ainda

muito maior.

Esse avancar no conhecimento acerca da AmazoOnia, todavia, requereu um olhar
epistémico, deontoldgico, ontologico e axioldgico com e/ou sobre as mulheres e homens que
aqui vivem, trabalham e constroem seus mundos. Nesse sentido, no dmbito organizag¢des
indigenas, indagacdes a respeito do que acontece ao homem e a mulher, enquanto atores
sociais fundamentais, uma série de questdes acerca de uma coeréncia filosofica, no que tange
a visao de mundo, de homem e de sociedade foram apontadas: que pressupostos orientam,
conduzem e permeiam as organizagdes dos povos indigenas tendo como intencionalidade
politica sua existéncia autobnoma? Que concepcdes de homem, de mundo e de sociedade
podem dar suporte a uma nova compreensao do real acerca da regiao? Como as organizagdes
indigenas em geral podem se municiar teoricamente para provocar mudancas dessa realidade?

Que implicagdes essas questdes e as praticas de acesso e uso tém com a bioética?

O desvelamento dessas questdes gerais iniciais serd tanto mais possivel quanto maior
for a capacidade de associar a um arcabouco tedrico e conceitual solido o resgate das
memorias e as vivéncias hodiernas desses povos. Esse conhecimento possibilitard lancar

novas luzes sobre essa realidade, (re)significando-a.

O principal objetivo deste estudo ¢ analisar as implicagdes bioéticas decorrentes do
uso e acesso dos conhecimentos das populagdes tradicionais indigenas do Estado do
Amazonas. Neste sentido, quando se analisa a literatura especializada sobre bioética até entao
publicada, observa-se que a mesma enfatiza basicamente temas biomédicos e biotecnoldgicos,
negligenciando aspectos vitais para a tematica tais como justica na aloca¢do de recursos em
saude, as obrigacdes morais das industrias farmacéuticas, os deveres morais dos gestores de
politicas publicas, os problemas éticos no enfrentamento das epidemias e pandemias, o

impacto da tecnologia em nossa forma de vida, a relagdo entre natureza e cultura, os cuidados



que a biotecnologia deve ter quando se volta para o corpo humano, especialmente seus genes
e seu cérebro, a precariedade das condi¢des de vida e participagdo das populacdes tradicionais

indigenas nas decisdes sobre questdes do seu interesse, dentre outros.

Nesses estudos, normalmente os pesquisadores se dividem em dois grupos': de um
lado, encontram-se aqueles que consideram a biotecnologia em geral e a genética molecular
em particular, uma grande ameaga na medida em que se suspeita, a priori, das verdadeiras
inten¢des do homem a partir do momento que passa a dominar essas tecnologias; e do outro
lado, esta o grupo daqueles que defendem nao sé o melhoramento genético de seres humanos,

alguns chegando, inclusive, a defender o transhumanismo.

\

Apesar da vasta producdo relativa a tematica bioética enfocando os aspectos
biomédicos e biotecnoldgicos, no tocante aos aspectos ligados a questdo do uso e acesso dos
conhecimentos tradicionais indigenas, as publicacdes sdo escassas € pouco sistematizadas.
Quando se trata de associar a questdo do uso e acesso desses conhecimentos por parte das
pessoas e/ou organizagdes ndo indigenas com a questdo da bioética, focando a realidade do
Estado do Amazonas, ndo se encontrou nenhum estudo. Neste sentido, esta tese pretende
contribuir para a atualizagdo e ampliacdo do conceito de bioética, incorporando a ele o

conceito de sociobiodiversidade.

Em relagdo a este conceito, um grupo significativo de autores, dentre os quais Albagli
(1998), Pires (1999), Diegues (2000) e Almeida (2003) tém discutido a génese e a trajetdria
do conceito, demonstrando que ele ndo ¢ apenas mais um neologismo, mas uma fronteira de
atuacdo social e politica por parte do conjunto da sociedade, notadamente daqueles que
historicamente tiveram sua possibilidade de participacdo negligenciada ou mesmo negada,

como ¢ o caso das populacdes tradicionais indigenas.

Nesse estudo, a concepgao de sociobiodiversidade assume uma centralidade na medida
em que se quer demonstrar que dadas as caracteristicas relativas a diversidade genética de
individuos, espécies, e ecossistemas além das constru¢des culturais, politicas e sociais dos
diversos atores que com ela interagem, alguns dos quais hd milénios, como ¢ o caso das
populagdes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas a bioética precisa incorporar a

sociobiodiversidade como um novo principio.

! Dentre as obras que contemplam essas preocupacdes, de forma explicita ou mesmo como pano de
fundo, pode-se destacar: O Futuro da Natureza Humana de Jiirgen Habermas; Nosso Futuro Pés-Humano de
Francis Fukuyama; Do Acaso a Escolha: a genética e a justica de Allen Buchanan et al.; Escolhendo os Filhos:
genes, deficiéncia e planejamento de Jonathan Glover e Redesenhando os Humanos: Nosso Inevitavel Futuro
Genético de Gregory Stock.



O nucleo da argumentagdo da tese considera a retomada da gé€nese e trajetoria do
conceito de bioética, enfatizando sua concepcao hodierna; a discussdo do marco legal da
bioética, além da problematica ética e bioética envolvendo o uso e acesso dos conhecimentos
das populagdes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas. Considerando-se o disposto na
legislagdo constitucional e infraconstitucional brasileira, no tocante aos compromissos
formalmente assumidos pelo Estado Brasileiro e demais entes federativos nos tratados e
acordos internacionais dos quais sdo signatarios, aos codigos de ética das Instituicdes de
pesquisa, bem como as praticas de uso e acesso dos patrimonios material e imaterial das
populagdes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas, ai incluidos todo o universo
simbolico que permeiam esses conhecimentos saberes e praticas, pergunta-se: até que ponto
as praticas de acesso e uso desses conhecimentos tém possibilitado a construg¢do de interagdes

¢ticas, na perspectiva do que propde o conceito ampliado de bioética?

A construcao de uma resposta a esta questao seguiu duas linhas reflexivas: de um lado,
o regramento normativo existente — legal e ético, tanto o produzido no Brasil quanto o
internacional e dos quais o Brasil ¢ signatdrio; de outro lado, a visdo que as liderancas

indigenas do Estado do Amazonas tem da problematica.

O problema com o qual esta tese lida € saber quais os desafios que a biotecnologia tera
que enfrentar nos campos da bioética e da sociobiodiversidade nos dias atuais, sabendo-se que
o campo de atuacdo da bioética foi alargado, passando a abranger ndo s6 os aspectos
biomédicos e biotecnoldgicos, mas também os aspectos sociais ¢ ambientais. Tal problema se

desdobra em duas questdes:

(1) Dado o alargamento do campo de atuacdo da bioética e da inevitavel inser¢do do conceito
de sociobiodiversidade na sua area de atuagdo, quais os impactos do acesso e uso dos
conhecimentos das populacdes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas por parte de
setores ndo indigenas da sociedade, na sua visao de homem, de mundo, de sociedade e nas

pratica sociais delas decorrentes?

(2) Como as populagdes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas compreendem esses
impactos € como tém reagido nos espacos formais de organizagdo do movimento indigena,
notadamente na Confederacdo das Organizagdes Indigenas da Amazdnia Ocidental Brasileira

(COIAB) e na Secretaria de Estado dos Povos Indigenas do Estado do Amazonas (SEIND)?



Em relagdo a primeira questao, conforme exposto nos dois primeiros capitulos, parte-
se da concepcdo de que a bioética ¢ parte da ética. Esta, enquanto “ciéncia” do bem e da
correta conduta, torna-se indispensavel a todo processo de interpretagdo das relagdes sociais -
por ser o l6cus onde essas relagdes se concretizam -, assenta-se sobre principios a partir dos
quais se procura enxergar o homem e todo o seu universo de construgdes e/ou relagdes. O
principal desses principios ¢ o da dignidade humana que concebe o ser humano como tendo
preeminéncia sobre todas as demais questdes, o qual apresenta fundamentos razoavelmente
bem delineados nos diferentes campos do saber, notadamente no da filosofia, no do direito e

no das ciéncias.

A compreensdo desse universo de relagdes e/ou construcdes decorrente das visdes de
mundo, de homem e de sociedade das liderancas indigenas e das praticas sociais de
intervencao, tratadas nos capitulos 3 e 4 evidenciam, por parte dessas mesmas liderancas,
visdes e praticas distintas daquelas que a racionalidade moderna fez concretizar nas
organizagdes ndo indigenas, quais sejam: a hegemonia do mercado, a busca incessante do
lucro e o individualismo. Essas caracteristicas, no seu conjunto, sdo responsaveis pela

manutencao e, ndo raras vezes, o agucamento das desigualdades sociais.

A analise dessas questdes procurou seguir a uma trajetéria que avaliamos ser
fundamental para fundamentar nossa contribui¢do para a constru¢do de uma nova bioética
para uma nova biotecnologia. Nesse sentido, ¢ apresentada a origem e evolugdo do conceito
de bioética, seu marco legal e as visdes visdo de mundo, de homem, de sociedade e pratica
social de intervencdo das liderancas indigenas do estado do amazonas e qual a relagdo delas
com a nova perspectiva de bioética e sociobiodiversidade que entendemos ser a mais
adequada para o atual cendrio cientifico e tecnoldgico no qual a biotecnologia desta regido
cada vez mais se volta para a vasta e rica biodiversidade amazonica e que, ha milénios,

integra o patrimonio material e imaterial dessas populagdes.

No primeiro capitulo apresentamos a origem e a evolu¢do do conceito de bioética,
desde os primérdios no mundo ocidental — Grécia do séc. V a.C. até a aprovacdo da
Declaragao Universal da Bioética e Direitos Humanos em outubro de 2005 na Assembleia
Geral da UNESCO em Paris, com destaque para as inovagdes constantes do texto da referida
Declarag¢do: além das questdes biomédicas e biotecnologicas, a bioética agora ocupa-se

também com as questdes sanitarias e ambientais. Nesse contexto, enfatiza-se a necessidade de



acrescentar aos tradicionais principios da bioética — autonomia, beneficéncia, justica e

alteridade — um novo principio: o da sociobiodiversidade.

Toda a dindmica social se baseia em regras construidas a partir das relagdes que os
diferentes atores estabelecem entre si. Um aspecto fundamental dessa relacao sao as normas
que as regulam, sejam as mesmas positivadas ou ndo. O segundo capitulo discute o marco
normativo juridico regulador dos conflitos advindos das relagdes socioculturais e ambientais
relativas ao acesso e eventual uso do patriménio material e imaterial das populacdes
tradicionais indigenas expressos nos seus conhecimentos, saberes e tradi¢des. Nesta
discussdo, o marco legal ¢ discutido na perspectiva proposta por Reale (2010), para quem o

Direito, enquanto ciéncia nasce da imbricacdo entre fato, valores e normas.

Em relagdo a segunda questdo, entendemos que a melhor maneira de discuti-la, seria
dando voz as liderangas indigenas para que, a partir das suas visdes de mundo, de homem e de
sociedade e das suas praticas sociais de interven¢dao pudéssemos situar a questdo central do
estudo desta tese, qual seja, a compreensdo das implicagdes bioéticas decorrentes do uso e

acesso dos conhecimentos das populagdes tradicionais indigenas.

No terceiro capitulo, as diferentes “vozes” das liderancas indigenas evidenciam um
vasto universo de conhecimentos, saberes e praticas que expressam uma riqueza
subvalorizada pela racionalidade moderna porque foge do lugar comum da logica capitalista.
Mesmo expressando preocupagdes com a geracdo de renda, formacdo e capacitagdo técnica
para otimizagdo da produgdo, relagdes de parceria para dinamizar os processos produtivos, €
outras questdes que poderiam, numa primeira leitura, parecer serem preocupagdes idénticas
aquelas manifestadas por qualquer lideranca empresarial ndo indigena, as “vozes” das
liderancas indigenas expressam um diferencial substancial: a preocupacdo com a
biodiversidade, a experiéncia milenar de praticas produtivas sustentdveis e, com maior
agudeza, a preocupacdo de que todos os individuos e comunidades usufruam dos beneficios

decorrentes dessa producao.

Esses dados, aliados a uma nova concepcdo de bioética, mais abrangente e
comprometida com as questdes ambientais e sanitarias, oriunda de demandas historicas das
nacdes latinoamericanas, asiaticas e africanas, em oposicdo as demandas das nagdes
consideradas desenvolvidas da Europa, Estados Unidos, Canada e Japao, que pretendiam que
a bioética continuasse restrita as questdes biomédicas e biotecnoldgicas, justificam a inclusao

de um novo principio ao conceito de bioética: a sociobiodiversidade. No quarto capitulo essa



possibilidade ¢ discutida e fundamentada, tendo como base além das “vozes” das liderangas
indigenas, um grupo de autores que procuram discutir as questdoes sociais € ambientais numa

perspectiva mais inclusiva.

O erro da ética até o
] momento tem sido a
CAPITULO1 crenca de que sé se deva
, . aplica-la em relacao aos
ETICA — A CIENCIA DO BEM homens.

(Albert Schweitzer)

Inquestionavelmente, todos os seres humanos, independentemente das inumeras
diferencas sociais, culturais, étnicas, econdmicas, de género, religiosas entre outras que,
eventualmente, nos distingam, merecemos igual respeito, haja vista sermos os Uinicos entes no
mundo capazes de amar, construir conhecimentos e inovar. E o reconhecimento universal de

que, em razdo dessa radical igualdade, ninguém — nenhum individuo, género, etnia, classe


http://pensador.uol.com.br/autor/albert_schweitzer/

social, grupo religioso ou nagao — pode afirmar-se superior aos demais. Se a esta verdade for
somada a premissa segundo a qual s6 o ser humano possui a capacidade sintetizadora
produzida pelo espirito humano, indubitavelmente todos os aspectos tedricos, conceituais ou

praticos envolvendo o ser, o fazer e o viver do ser humano demandam zelo e prudéncia.

A ética, enquanto ramo da ciéncia que tem por objeto de estudo a conduta humana e a
bioética, como parte da ética que se ocupa especificamente das questdes relacionadas a vida
em todas as suas diferentes formas de manifestacdo, ndo poderiam olvidar-se em discutir
questdes relacionadas as praticas de acesso e uso dos conhecimentos das populacdes
indigenas do Estado do Amazonas, haja vista a enorme riqueza historico-cultural, diversidade

étnica e grande participacdo dessas populagdes na composi¢ao da populagdo regional e local.

O objetivo deste capitulo ¢ situar a discussdo acerca das implicagdes bioéticas no
tocante as praticas de acesso e uso dos conhecimentos das populagdes indigenas no campo
biotecnologia. Nesse sentido, apresentar-se-a a trajetoria historica do conceito de ética, desde

a Grécia Antiga até o século vinte, quando surge o conceito de bioética.

Com o advento da bioética, as questdes biotecnologicas e biomédicas passaram a ser
abordadas levando-se em consideracdo os principios da autonomia, da beneficéncia, da justica
e da alteridade. Contudo, a partir do inicio do século vinte e um, com a inclusao das questoes
sociais, culturais e ambientais ao conceito de bioética, entendeu-se que apenas esses
principios ndo eram suficientes para tratar a bioética de maneira satisfatoria, razdo pela qual
se propde que a sociobiodiversidade também seja incluida como um dos principios da

bioética.

Essa visdo ampliada da bioética se baseia na concep¢do de dignidade humana. Esta,

segundo Comparato (2010), tem raizes nos campos da religido, da filosofia e das ciéncias.

A justificativa religiosa da preeminéncia do ser humano no mundo surgiu da fé
monoteista, na qual a criatura humana ocupa uma posi¢ao eminente na ordem da criacdo. Em
Génesis (1, 26) essa posicao destacada do ser humano ganha contornos cristalinos: “Deus lhe
deu poder sobre os peixes do mar, as aves do céu, os animais domésticos, todas as feras e
todos os répteis que rastejam sobre a terra”. Obviamente que nos dias atuais, ndo mais se
concebe o exercicio desse poder desvinculado da idéia de conservagdo e de sustentabilidade,

caso contrario, ter-se-ia um processo destrutivo da vida em sentido lato.



Além dessa visao religiosa de zelo para com a espécie humana e, de resto, para com
todas as outras formas de vida, tem-se também a visdo filosofica herdada dos gregos antigos.
Conforme leciona Comparato (2010), na Grécia do século V a.C., observa-se a afirmacdo da
natureza racional do homem que se coloca como a nova justificativa para a posi¢ao destacada
deste no mundo, cuja primeira e mais profunda manifestacao filoséfica ¢ a reflexdo acerca da
mais laboriosa tarefa racional: que ¢ o homem? Numa passagem do Prometeu Acorrentado
[445-470], que marca a transicio da explicagdo religiosa para a filosofica, Esquilo (apud

COMPARATO, 2010, p. 3) pde na boca do tita as seguintes palavras:

Ouga agora as misérias dos mortais e perceba como, de criangas que eram, eu os fiz
seres de razdo, capazes de pensar. Quero dizé-lo aqui, ndo para denegrir os homens,
mas para lhes mostrar minha bondade para com eles. No inicio eles enxergavam sem
ver, ouviam sem compreender, e, semelhantes as formar oniricas, viviam sua longa
existéncia na desordem e na confusdo. Eles desconheciam as casas ensolaradas de
tijolo, ignoravam os trabalhos de carpintaria; viviam debaixo da terra, como ageis
formigas, no fundo de grotas sem sol. Para eles, ndo havia sinais seguros nem do
inverno nem da primavera florida nem do verdo fértil; faziam tudo sem recorrer a
razdo, até o momento em que eu lhes ensinei a ardua ciéncia do nascente e do poente
dos astros. Depois, foi a vez da ciéncia dos niimeros, a primeira de todas, que
inventei para eles, assim como a das letras combinadas, memoria de todas as coisas,
labor que engendra as artes. Fui também o primeiro a subjugar os animais,
submetendo-os aos arreios ou a um cavaleiro, de modo a substituir os homens nos
grandes trabalhos agricolas, e atrelei as carruagens os cavalos doceis com que se
ornamenta o fausto opulento. Fui o tnico a inventar os veiculos com asas de tecido,
0s quais permitem aos marinheiros correr os mares.

A justificativa cientifica da dignidade humana estd exposta de forma cristalina na tese
darwiniana. Nela, os contornos descritos na concepcao “antropica” (COMPARATO, 2010,
p.4) segundo a qual os dados cientificos ndo permitem afirmar ou negar que o mundo ¢ o
homem existam e evoluam em razdo da vontade de um ser transcendente que tudo criou e
tudo pode destruir. O que se sustenta, nesta perspectiva, ¢ que o encadeamento sucessivo das
etapas evolutivas obedece, objetivamente, a uma orientagdo finalistica, inscrita na propria
légica do processo e sem a qual a evolucdo seria racionalmente incompreensivel. Nao
obstante esse entendimento, se aceita o postulado da evolugdo aleatdria das espécies vivas em
direcdo ao ser humano, ressaltando-se, no entanto, que a transformacgdo bioldgica dos

hominideos seria um processo Unico e insuscetivel de reproducdo.

Nesse sentido, ganha for¢ca no meio cientifico a ideia de que o curso do processo de
evolugao vital foi substancialmente influenciado pela apari¢ao da espécie humana. A partir de

entdo, surge em cena um ser capaz de agir sobre o mundo fisico, sobre o conjunto das



espécies vivas e sobre si proprio, enquanto elemento integrante da biosfera: o ser humano.
Sua capacidade de alterar o equilibrio natural do ambiente, as possibilidades advindas dos
avangos da engenharia genética e seu cabedal pratico-conceitual de manuseio dos
instrumentos aptos a interferir no processo generativo e de sobrevivéncia de todas as espécies
vivas, inclusive a sua propria, torna a justificativa cientifica extremamente relevante nesse

estudo.

Nesse contexto, o componente cultural, considerado como maneira de ser, pensar e
agir de um povo, ganha contornos extremamente significativos nas discussdes acerca de tudo
o que envolve: ele proprio e a sua obra. A cultura compreende ndo apenas as coisas materiais
ou tangiveis, mas também os conhecimentos formais que sdo produzidos a respeito do homem
e das coisas, além das atitudes ou formas de comportamento social deste. Nesse sentido, a
cultura pode ser vista como projecao historica de consciéncia intencional, isto €, como o

mundo das intencionalidades objetivadas no tempo histérico vivido (REALE, 2010).

O homem perfaz indefinidamente a sua propria natureza, sempre inacabada, ao mesmo
tempo em que hominiza a natureza fisica, tornando-a sempre mais dependente dele proprio. E
neste diapasdo que se inserem as propostas de reflexdo desta pesquisa. Discutir as implicagdes
bioéticas envolvendo o uso dos conhecimentos das populagdes tradicionais indigenas do
Estado do Amazonas pressupde um penetrar ndo s6 na individualidade biopsiquica e
valorativa do homem, mas também naquilo em que ele se reflete, ou seja, em suas produgdes
e suas obras. As muitas possibilidades advindas das agdes e condutas humanas remetem,

inevitavelmente, ao universo da ética, mormente no que tange a ética da vida, ou bioética.

Julgou-se por bem iniciar os estudos da temadtica da bioética situando-a no contexto
das discussdes acerca da ética, particularmente em como esta vem se estruturando ao longo do

tempo historico.

1.1 EVOLUCAO HISTORICA DO CONCEITO DE ETICA

O processo de interpretacao das relagdes sociais, onde a ética se concretiza, tem sido
caracterizado por sua unilateralidade e reducionismo. Em certos momentos o elemento

gerador da convivéncia social residia, quase exclusivamente, nos valores ou ideais coletivos,



noutros o individuo e seu universo particular de interesses ¢ que determinava os padroes dessa
convivéncia. Poucas foram as escolas de pensamento e filésofos que buscaram conciliar os

interesses e expectativas coletivas com os individuais.

Do ponto de vista filosoéfico, trés escolas expressam bem a dificuldade dessa
conciliacdo: a idealista, a realista e a materialista. Em comum entre elas o modelo cartesiano
inaugurado com a publica¢do do Discurso Sobre 0 Método® no qual Descartes fixa os quatro
preceitos logicos que deveriam dirigir a razdo: 1) jamais perceber por verdadeiro o que o
sujeito ndo percebe evidentemente como tal; 2) dividir cada uma das dificuldades a serem
examinadas em tantas parcelas quantas forem possiveis e necessdrias para resolvé-las; 3)
conduzir ordenadamente os pensamentos, a comegar pelos objetos mais simples e mais faceis
de conhecer, a fim de elevar-se, pouco a pouco, por graus sucessivos, até o conhecimento dos
mais complexos; 4) proceder a enumeragdes completas e revisdes gerais, de modo a

assegurar-se de que nada foi omitido nessa analise (DESCARTES, 2008).

O método proposto por Descartes adapta-se perfeitamente a andlise de idéias abstratas,
ou de realidades estaticas ou inanimadas. Mas ¢ inadequado quando o que se busca ¢ a
compreensdo do todo. Compreender pressupde apreender conjuntamente a complexidade do
real, considerando todos os aspectos que o envolvem, quer se aproximem ou se distanciem

das nossas concepgodes do que ¢ certo ou errado, justo ou injusto, virtuoso ou vicioso.

As discussdes em busca da compreensdo do que ¢ certo ou errado, justo ou injusto,

virtuoso ou vicioso interessam sobremaneira a ética.

O termo “ética” tem suas raizes etimologicas em dois vocébulos bastante parecidos na
lingua grega, diferenciando-se somente quanto & entonacio: Ethos [som fechado] para indicar
o dominio de alguém, o abrigo, a morada, os habitos que residem em uma pessoa; e Ethos
[som aberto] para os usos e costumes vigentes numa sociedade e também, secundariamente,
os hébitos individuais. Observa-se que desde o inicio o termo apresenta duas vertentes: uma
subjetiva, centrada em trono do comportamento individual, e a outra objetiva, fundada no
modo de vida coletivo. Nao obstante essa diferenciagdo, ensina Abbagnano (1998) que tanto a
vertente objetiva quanto a subjetiva foram amplamente exploradas pelo pensamento grego
antigo. Na primeira delas, a individual, a regra de vida proposta foi a virtude [areté]; na

segunda, a lei [nomos].

2 Obra do fildsofo francés René Descartes publicada em Leiden, Franga, em 1637, uma das obras responsaveis
pela inauguracdo o pensamento moderno. Nela, encontra-se um modelo por ele considerado ideal para a
condu¢do do pensamento humano por expressar o “primado da razao”.



A ética, enquanto area do conhecimento que tem como objeto de estudo as condutas
humanas e suas implicagdes na vida social, politica, cultural, econdmica e ambiental volve
seu olhar para as estruturas sociais. Entende-se por estrutura, conforme define Comparato
(2006, p. 20), como “o conjunto de propor¢des e relagdes dos diversos elementos que a
compdem: fatores determinantes e fatores condicionantes”. Os determinantes sao aqueles que
comandam ou impulsionam a vida social, ao passo que os condicionantes estabelecem limites
basicos ao seu desenvolvimento. Entre estes dois grupos de fatores estabelece-se uma relacao
de reciproca influéncia, num processo dialético que remonta a aurora da humanidade e
permanece até hoje. O ser humano, como auténtico demiurgo, modela o mundo circundante a

sua imagem e semelhanga para o bem e para o mal. Aqui reside o grande dilema ético.

Em estudo sobre a trajetoria histérica da humanidade, Toynbee (1987) postula que
houve, entre os séculos VIII e II a.C. um periodo por ele denominado de axial da humanidade.
Neste periodo coexistiram, sem se comunicarem entre si, alguns dos maiores doutrinadores de
todos os tempos: Zaratustra na Pérsia, Buda na India, Lao-Tsé e Confucio na China, Pitagoras
na Grécia e o Déutero-Isaias em Israel. Todos eles, cada um a seu modo, foram autores de
visdes de mundo a partir das quais se estabeleceu a grande linha divisoria historica: as
explicagdes mitoldgicas anteriores sdo abandonadas e o curso posterior da Histdria passa a
constituir longo desdobramento de idéias e principios expostos durante esse periodo. Foi
nesse momento histdrico que se enunciaram os grandes principios e se estabeleceram as
diretrizes fundamentais de vida, tais como amor, bondade, prudéncia e outras, em vigor até

hoje.

Antes desse periodo, a vida ética era dominada pelas crencgas e institui¢des religiosas,
sem que houvesse nenhuma distingdo objetiva entre religido, moral e direito. De maneira
sintética, pode-se dizer que neste periodo os tracos marcantes da ética foram os seguintes: a
importancia fundamental da religido, o predominio absoluto da tradi¢do, a absor¢do do
individuo pela coletividade, o desprezo sempre demonstrado pelos oficios técnicos e pela
profissdo mercantil. A partir do periodo que o autor supracitado chamou de axial, igualmente,
no mundo todo, mas de modo mais profundo e em ritmo mais célere nas civilizagdes da bacia
do Mediterraneo, observa-se que os componentes da vida ética - a religido, a moral e o direito
-, comecam a apresentar, internamente, uma tendéncia a desconexdo. Tal fato se deve
basicamente ao surgimento da filosofia ou do saber racional que tendia a racionalizar todas as
visdes de homem, de mundo e de sociedade de entdo, além do surgimento das grandes

religides monoteistas que, de uma maneira geral, possibilitaram a substituicdo da imanéncia



propria dos deuses mitologicos, que a rigor somente diferiam dos seres humanos na

imortalidade, pela transcendéncia absoluta da divindade.

A teoria racional da ética principiada pelos ensinamentos de Sdcrates trouxe a baila a
tentativa de defini¢ao das virtudes morais, ou seja, exprimir sua esséncia por meio de uma
formula geral que procurava compreender, através dos conceitos, raciocinios indutivos e das
defini¢des universais, o caminho do conhecimento racional da reflexdo ética. No contexto do
século V a.C., esse processo reflexivo acerca do comportamento ou da conduta social do
homem apresentava duas vertentes distintas: de um lado, a preocupacdo com a reflexao

mitoldgica; e do outro, o que chamava a atencdo era a retdrica sofistica.

De acordo com Platdo (2008) Socrates foi o primeiro pensador grego a questionar a
mitologia tradicional como modelo educativo para a juventude. Socrates entendia que ao
atribuir aos deuses, seres intrinsecamente virtuosos, a distribuicdo aleatoria de béncaos e
maldigdes entre os seres humanos, sem nenhuma ligacdo com o mérito ou demérito de suas
acoes, ndo passava de uma invencao dos poetas. A partir dessa convic¢ao, Socrates procurou
fixar o principio ético fundamental de que os homens, em geral, e os governantes, em

particular, sdo sempre pessoalmente responsaveis por seus atos ou omissdes intencionais.

Socrates também demonstrou preocupacdo com o0s ensinamentos dos sofistas,
baseados nos recursos de retdrica, que empolgavam a juventude, na medida em que estes
procuravam reduzir as questdes de moral e justica a meros argumentos de debate politico ou
judiciario, ou seja, reduzia-se a reflexdo filoso6fica a um arranjo coerente de palavras, sem a
menor preocupagdo com a descoberta da verdade. Dai sua tendéncia ao relativismo em
questoes de ética e ao ceticismo em matéria de conhecimento em geral, bem expressa no
pensamento de Protdgoras de que “o homem ¢ a medida de todas as coisas; das que sdo pelo

que sdo e das que nao sao pela que nao sao” (COMPARATO, 2006, p. 58).

Cabe ressaltar que Socrates rechacava o relativismo somente enquanto possibilidade
absoluta; ele o admitia nas situagdes especificas, nas quais este poderia ser considerado, como
por exemplo no campo do conhecimento. Segundo Platdo (2008), Socrates tinha consciéncia
da diferenca essencial entre as ciéncias exatas ¢ a ética. “E desarrazoado aceitar de um
matematico, conclusdes meramente provaveis, bem como exigir de um orador [na politica e

nas disputas judiciais, bem entendido] demonstracdes estritas” (PLATAO, 2008, p.62).



Aristoteles (2001) amplia esse entendimento afirmando que a virtude moral € produto
dos usos e costumes. Ela ndo existiria nos homens naturalmente, pois nada do que ¢ natural
se adquire pelo costume. Ora, tratando-se de uma faculdade prética, isto €, dirigida a agdo, ¢
necessario que os homens se exercitem na virtude para adquiri-la. Ademais, numa perspectiva
politica os legisladores possibilitam que os cidaddos tornem-se bons na medida em que os
estimulem a desenvolver bons hédbitos e em sendo possivel essa construgdo, ter-se-4 uma boa

organizag¢ao na polis.

O raciocinio do autor supracitado adentra na relacdo entre ciéncia, ética e arte [ou
técnica]. A ciéncia teria por objeto as coisas necessarias e invariaveis e sO poderia ser
apreendida através da inteligéncia por ele identificada como tedrica, isto ¢, fundada na
theoria, a qual Aristoteles chamou de ciéncia [epistemé]. A ética e a arte dizem respeito ao
que pode ser diverso do que €, ou seja, a criacdo [poiésis] humana, seu objeto sao as agdes ou
condutas humanas tendentes a um resultado concreto, o agir humano considerado em si
mesmo [prdxis]. A ética procura, pois, saber em primeiro lugar, em que consiste a felicidade,
discussdo por ele empreendida na obra intitulada Etica a Nicomaco; em segundo lugar qual a
forma de organizagdo politica que assegure a felicidade geral, por ele analisada na obra

intitulada Politica.

Observa-se que no pensamento grego, de modo geral, ndo existe separacao admissivel
entre a vida ética do cidaddo e a organizagdo ética da vida politica, dado que a virtude nada
mais € do que a lei interiorizada, e a lei, a virtude objetivada. Essa imbricagdo entre teoria e
pratica, entre individual e coletivo, entre cidaddo e a polis, possibilita um sentido de

totalidade, essencial a busca da compreensao do mundo ético.

Adentrando no periodo medieval [séc.V — XV], observa-se um novo momento na
busca de compreensdo da ética, notadamente com a contribuicdo dos estdicos que
possibilitaram a introdu¢do do método de anélise dialética e uma visdo de mundo baseada em
principios. O método de analise dialética consistia, antes de tudo, na classificagdo dos dados
da realidade empirica pelo duplo processo da distingdo e do relacionamento, com vistas ao
estabelecimento de géneros e espécies, ou seja, a formulacdo de conceitos. Uma vez
formulados os conceitos, o segundo passo da andlise dialética consistia em descobrir os

principios ou explicagdes racionais da realidade.

Em relagdo aos principios, alguns merecem destaque neste estudo: a concepcao de

que ha uma correspondéncia essencial entre as virtudes cardeais e as tendéncias fundamentais



da natureza humana; a virtude da moderacao, ou razoabilidade esté ligada a tendéncia natural
de respeito a dignidade propria e a dos outros homens; nada pode existir de util na vida, que
ndo seja, a0 mesmo tempo, justo e honesto. A respeito das contribuicdes dos pensadores

estoicos no inicio da era medieval, Comparato (2006, p. 118) afirma que

Convém ressaltar que Panécio, na linha de reflexdo estdica tradicional, foi dos
primeiros pensadores a elaborar o conceito de pessoa. Ao fazer uso simboélico do
vocabulo prosopon - a mascara teatral identificadora de cada personagem [persona] —
distinguiu ele a pessoa, enquanto natureza universal do ser humano, da personalidade
propria de cada individuo. Uma vez respeitada a natureza humana universal, cada um
de nds pode seguir a sua propria natureza.

Nesse contexto historico, um dos principais axiomas dos direitos humanos da era
moderna esta com suas bases delineadas: ndo obstante as multiplas diferencas bioldgicas e
culturais que existem entre os individuos e os povos, a dignidade da natureza humana ¢
sempre a mesma e exige, por conseguinte, igual respeito de todos. Este principio se veria
consagrado na abertura da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, aprovada pela
Assembléia Geral das Nagoes Unidas em 10 de dezembro de 1948: “todos os homens nascem

livres e iguais, em dignidade e direitos”.

O Cristianismo, enquanto religido hegemoénica no mundo ocidental no periodo em
questao estruturou-se a partir de alguns dos principios propostos pelos estoicos, distinguindo-
se, contudo, o que era da esfera humana, permeada pela imperfeicdo do que era da esfera
divina, simbolo de candura e perfei¢do. O Deus unico e verdadeiro, criador do céu e da terra,
€ ndo mais a natureza, tornou-se modelo absoluto para as vidas das pessoas. Essa visdo de
homem, de mundo e de natureza seria amplamente aprofundada e difundida por grandes

pensadores desse periodo como Santo Agostinho e Santo Tomas de Aquino.

No final da Idade Média européia, observa-se um processo de desconstrugdo do
mundo antigo através do abandono progressivo das teses religiosas enquanto principios éticos
validos e inicia-se a reconstru¢ao de valores novos ou renovados através dos quais o individuo
assume uma condi¢do de centralidade, ao mesmo tempo em que, através do avango do
conhecimento cientifico, a humanidade passa a acreditar na tese de que € senhora e possuidora
da natureza. Em varios campos do saber, surgem pensadores a expressarem os sinais desses

novos tempos: Nicolau Maquiavel, Martinho Lutero, Thomas Hobbes, John Locke, Jean-



Jacques Rousseau, Bernard Mandeville, David Hume, Adam Smith, Emanuel Kant, George
Wilhelm Friedrich Hegel e Karl Marx.

O pensamento de Nicolau Maquiavel [1469 — 1527], notadamente em sua obra O
Principe, possibilitou a primeira grande ruptura no sistema ético tradicional, que englobava,
num todo harmonico, religido, moral e direito. Ele foi o primeiro a sustentar, sem
eufemismos, que a vida publica ¢ regida por uma ética especial, cujos valores supremos sao a
estabilidade interna e a interdependéncia externa da sociedade politica. Sua visdo de mundo
funda-se em um irredutivel ceticismo quanto a bondade natural do homem e a sua aptidao a
viver espontaneamente em paz com os seus semelhantes. Obviamente que o contexto historico
conturbado pelo qual passava a Italia pré-unificacao influenciou decisivamente na agudeza

das suas idéias éticas e politicas. Segundo Maquiavel (2007, p. 46),

Para bem exercer as fungdes de governo, o principe deve possuir um certo nimero de
qualidades [virtudes] pessoais, em especial a forca fisica ¢ a insensibilidade. O
principe voluvel, leviano, efeminado, pusilanime ou indeciso, merece ser desprezado.
Um principe ndo deve, pois, ter outro objetivo nem outro pensamento, nem escolher
nada mais com a atividade propria sendo a arte da guerra, com as suas regras € a sua
disciplina; porque esta ¢ a Unica arte que cabe a quem comanda [...].

Suas idéias em torno de uma visdo de que a politica ¢ a arte do que ¢ e ndao do que
deve ser; a razdo de Estado como critério supremo da acdo politica; o desprezo pela
capacidade do povo em se autogovernar, além do seu ceticismo em relacdo a bondade natural
do homem representam, uma guinada nas concepgoes de homem, de mundo e de sociedade
até entdo dominantes. Essa mudanca de rumo foi seguida por outros pensadores. E o Caso de

Lutero.

As idéias de Martinho Lutero [1483 — 1546] se situam para além de uma simples
revolta contra o poderio temporal e espiritual da Igreja de entdo. A defesa de que cada
individuo poderia dirigir-se diretamente a Deus, sem a necessaria intermediacdo de uma
autoridade eclesiastica, possibilitou a que cada um individualmente ou em grupo, guiado pela
sua consciéncia, razao, liberdade de expressao e opinido e liberdade de associagdao construisse

sua autonomia enquanto individuo, uma dos pilares do mundo moderno que estava nascendo.

Além da defesa da capacidade individual de cada pessoa de afirmar-se como fiel e

cidadao, merece relevo o empenho de Lutero em construir uma religiosidade identificada com



a nagdo alema, conceito ainda ténue em decorréncia das disputas internas de uma Alemanha
dividida politicamente. Nao obstante as contribui¢cdes das teses luteranas contra a autoridade
centralizadora de Roma e os abusos cometidos em nome da fé, a Historia registra sua
intolerancia para com aqueles empobrecidos pela concentragdo de terras e outros meios de
producao nas maos de uma nobreza intransigente € que ousassem lutar por uma mudanga nas

suas condi¢oes de vida.

A rebelido camponesa na Saxdnia, em 1524, foi a ocasido para Lutero radicalizar o
seu pensamento a respeito do poder temporal. Enquanto na Igreja ndo existe nenhuma
distin¢do hierarquica entre os fiéis, pois pelo batismo todos sdo sacerdotes de Cristo,
no reino temporal, sustentou ele, a desigualdade ¢ algo necessario, sem o que a ordem
ndo pode subsistir. No ano seguinte, chocado com o espeticulo da revolta dos
camponeses da Turingia, liderada, entre outros, por Thomas Miintzer, seu antigo
seguidor, Lutero ndo hesitou em conclamar os principes proprietarios a exterminar os
rebeldes (COMPARATO, 2006, p. 175).

Apesar da contradi¢do do reformador que lutou contra o poder do Papa e defendeu o
poder absoluto do soberano, em detrimento dos grupos sociais empobrecidos, suas idéias
vieram a se somar a outras no limiar de uma nova era na Historia, dentre os quais o britanico

Thomas Hobbes.

Thomas Hobbes [1588 - 1679], no campo da ética, frisou que a recusa de se empregar
o verdadeiro método de raciocinio levou a consequéncias totalmente irracionais. Com isso, ha
o inevitavel conflito de interesses particulares e a completa ineficacia de se recorrer a
autoridade tradicional. “Entre o costume e a lei, segundo ele, ¢ preciso optar definitivamente
pela lei, cuja vigéncia ndo ¢ a justiga, mas sim o poder incontrastivel do soberano”
(HOBBES, 2008, p. 263.). Observa-se nesta concepcao de relacdo social uma inegavel
tendéncia ao relativismo no tocante a moralidade das agdes humanas. Nada existe na vida
objetivamente bom ou mau, pois tudo depende dos desejos ou apetites pessoais de cada um.
Tudo o que ¢ objeto de apetite ou desejo do sujeito é normalmente considerado bom. Em
sentido contrario, o que € objeto de 6dio ou aversao ¢ tido por mau. Nao ha, por conseguinte,
nenhuma norma ou principio ético objetivo, fundado na natureza das a¢cdes humanas. Tudo
depende, em ultima instancia, do juizo de cada individuo isoladamente considerado. Ou, na

sociedade politica, da decisdo daquele que representa a coletividade.



As teses hobbesianas foram, em boa medida, decisivas para a derrocada das estruturas
até entdo vigentes e que se convencionou chamar Antigo Regime e a ascensao politica de uma
classe social que, ndo obstante detivesse o poder econdmico, ansiava pelo poder politico: a

burguesia. Para essa ascensao, foram decisivas as idéias ético-institucionais de John Locke.

Na mesma linha de raciocinio de Hobbes, John Locke [1632 - 1704] acreditava que a

moralidade ¢ suscetivel de demonstra¢ao, da mesma forma que as matematicas. Para ele,

onde ha propriedade ndo ha injustica ¢ uma proposicao tdo certa quanto qualquer
demonstragdo em Euclides: pois sendo a ideia de propriedade um direito a algo, e a
ideia a qual se d4 o nome de injustica sendo a invasdo ou violagdo desse direito ¢
evidente que, ao serem tais ideias estabelecidas e esses nomes a elas anexados, posso
tdo certamente saber que essa proposicdo ¢ verdadeira, quanto a de que um triangulo
tem trés angulos iguais a soma de dois angulos retos (LOCKE, 2008, p.127)

Além dessa esdrixula andlise geométrica da realidade social, Locke também tratou
da importancia da tecnologia nas questoes sociais. Segundo ele, o atraso em que se encontrava
0 vasto continente americano em sua época, fora causado pela ignorancia dos povos nativos a
respeito de todas as utilidades que podiam ser extraidas do minério de ferro. O pensador em
questdo também fez defesas enfaticas a propriedade privada associando tal condigdo a pura
liberdade individual, liberdade de expressao, de reunido etc. Quando a Inglaterra no periodo
posterior a Revolugdo Industrial viu o capitalismo acumular um grande volume de riquezas
nas maos de poucos, o referido pensador passou, a considerar o direito de propriedade um

“direito natural”.

Segundo Comparato (2006), o sofisma era, no entanto, flagrante, e exigia uma
refutagdo da regra. Essa tarefa comecou a ser desempenhada por Jean-Jaccques Rousseau
[1712 - 1778]. Sua visdo de homem, de mundo e de sociedade aparece, no século XVIII,
como o anti-Hobbes por exceléncia. Enquanto em Hobbes o centro de referéncia ética ¢ quase
sempre o individuo, para Rousseau ele ¢ a comunidade. O pensamento de Hobbes, como o de
Magquiavel, parte do postulado da maldade intrinseca da natureza humana. Rousseau, ao
contrdrio, sustenta a bondade natural do homem. A legitimacdo da ordem politica, em
Hobbes, esta sempre acima do povo, situando-se no 6rgdo que concentra os poderes, para
garantia da seguranca individual. Em Rousseau, ela se encontra no proprio povo soberano, a

fim de assegurar a liberdade de todos.



Partindo do postulado da existéncia de uma vontade livre como atributo essencial do
ser humano, Rousseau procura fugir do relativismo moral dominante na Europa desde o fim
da Era Medieval e encontrar um fundamento absoluto para a ética que para ele era a vontade
geral. Essa vontade, em grande medida, era fruto ndo da razdo e sim dos sentimentos

humanos, os quais se circunscrevem a comunidades determinadas: as patrias.

Rousseau entendia que a civilizagdo moderna, materialista e excessivamente racional,
havia perdido a candura natural do ser humano e se fazia necessario restaura-la, ndo voltando
simplesmente ao passado, mas refundando a sociedade civil sobre novas bases, segundo o
espirito das instituigdes que vigoravam em Esparta e em Roma, apresentadas como
paradigmas absolutos, pela austeridade moral e pela ndo supressdo do homem ao ativismo
produtivo postulado pela modernidade burguesa. Em texto intitulado Discurso Sobre a
Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens, originariamente publicado em
1753, Rousseau apud Comparato (2006, p. 169) expressa, de forma insofismavel, sua aversao

aos valores burgueses de entdo:

Concebo na espécie humana duas espécies de desigualdade; uma, que denomino
natural ou fisica, porque estabelecida pela Natureza, e que consiste na diferenca das
idades, da saude, das forcas do Corpo, e das desigualdades do Espirito, ou da Alma. A
outra, que se pode chamar de desigualdade moral, ou politica, porque depende de uma
espécie de convengdo, ¢ que ¢ estabelecida, ou pelo menos autorizada pelo
consentimento dos homens. Esta tltima desigualdade consiste nos diversos
privilégios, de que alguns gozam em detrimento dos outros, como privilégio de serem
ricos, mais honrados, mais poderosos que os outros, ou mesmo de se fazerem
obedecer.

Os ideais politicos, sociais, econdmicos e éticos de Rousseau, considerados ingénuos
pelos arautos da ordem burguesa vigente contribuiram, de maneira particular, para a
verticalizacdo das discussdes acerca da tematica educagdo. Para ele, educar era muito mais
que ensinar e aprender técnicas; o que verdadeiramente importava era o desenvolvimento
harmonico de todas as qualidades humanas. A mera instru¢do, desvinculada de sua finalidade

maior, pode criar autdmatos e suditos, nunca cidadaos e homens livres.

Mesmo reconhecendo as significativas contribuicdes de Rousseau nos campos da
educacdo, da politica e da ética, algumas de suas idéias, nos momentos historicos seguintes,
foram desvirtuadas como parte de estratégias claramente autoritarias. Como exemplos dessa

situacdo, tem-se a usurpacao da sua idéia de nagdo por parte daqueles que buscavam justificar



os nacionalismos exacerbados da Era Contemporanea, além da estratégia da burguesia
triunfante que seqiiestrou a concepg¢do social igualitaria de Rousseau para usa-la em um
sentido meramente formal para tentar fazer crer que todos eram iguais em oportunidades e
condigoes. Essa realidade fica bem evidente nas idéias de Bernard Mandeville, David Hume e

Adam Smith.

Com Bernard Mandeville [1670 - 1773] ¢ Adam Smith [1723 - 1790], opera-se mais
uma grande ruptura no universo €tico da antiguidade. Agora, ja ndo se trata de por a politica
longe da moralidade ordindria, como pretenderam fazer Maquiavel e Hobbes, mas de afastar a
atividade econdmica dos preceitos éticos e das leis que regem os demais setores da vida
social. A economia passa a ser estudada como uma ciéncia exata, cuja estrutura ¢ expressa em

linguagem matematica.

Adam Smith, aficionado pelo método experimental aplicado a astronomia consagrado
no mundo ocidental por Kepler, Galileu, Leibniz, Pascal ¢ Newton ousou, por analogia,

explicar sua teoria do preco natural das mercadorias, determinado pela demanda e oferta.

E por assim dizer, o prego central, em torno do qual os pregos de todas as mercadorias
gravitam sem cessar. Diversos acidentes podem, algumas vezes, manté-los suspensos
bem acima desse preco, € outras vezes fazé-los cair abaixo dele. Mas quaisquer que
sejam os obstaculos que os impegam de se fixarem nesse centro de repouso e
permanéncia, eles tendem constantemente a ele (SMITH, 2006, p. 173).

No calculo do preco dessa mercadoria incluia o trabalho, que também gravitava,
desconsiderando totalmente seu aspecto humano. Ao tratar da questdo do trabalho escravo ele
se posicionou desfavoravelmente ndo por uma questao de dignidade da pessoa humana, mas
porque o custo de manutencdo de um escravo se tornara, a época, superior ao de um

trabalhador assalariado.

Para Bernard Mandeville, a separagdo entre ética e economia era total e absoluta. Ele
afirmava que a vida econdmica rege-se pelas leis da natureza e nao por principios ideais, os
quais, quando transformados em politica economica, engendram a pobreza e ndo a riqueza das
nagOes. Para ele, o elemento humano nessa relacdo nada mais era que um conjunto de

paixdes, as mais variadas, que dirigiam o comportamento humano de modo inelutavel.



Caberia a razdo analisad-las, para melhor compreender o seu mecanismo intrinseco

(COMPARATO, 2006).

Mandeville sustentava ainda que da opuléncia econdmica derivava, necessariamente, a
felicidade dos povos e esta deveria ser buscada a qualquer custo, configurando-se como tarefa
precipua dos governantes, a ponto de se desculpar quaisquer crimes que estes viessem a

cometer na busca desse resultado.

A base filosofica para essa teoria natural da vida economica, livre das interferéncias
morais e religiosas capitaneadas por Bernard Mandeville e Adam Smith, foi dada por David
Hume [1711 - 1776]. Ao propor algumas poucas alteracdes a teoria de Mandeville, a ética de
Hume fundada ndo s6 na combinagdo equilibrada de egoismo e altruismo, considerados
ambos como principios naturais do ser humano, mas também na concep¢ao utilitaria da
justica, deu a Adam Smith a justificacdo necessaria do predominio da razdo de mercado na

vida sociopolitica.

Evidencia-se que a utilidade deixa de ser um valor-meio e passa a ser um valor-fim.
As pessoas, as agdes humanas e as coisas ndo sdo nunca uteis em si mesmas, mas como
instrumentos da realizacdo de um interesse, isto ¢, de algo diverso da préopria pessoa, de uma
acdo humana ou coisa utilizada. A utilidade, portanto, como meio ou instrumento de
realizacdo de um interesse, tem um valor, normalmente apreciavel em dinheiro. Nao por outra

razao ela ¢ a mola propulsora da atividade econdmica.

As concepgoes ¢€ticas de Bernard Mandeville e Adam Smith vao ser questionadas por
Emanuel Kant [1724 — 1804] que propde a reconstru¢do da unidade ética original. Ao afirmar
que s6 a virtude, isto €, a vontade moralmente boa, torna 0 homem digno de ser feliz. Fica
evidente aqui sua visdo de homem, no tocante a busca da felicidade, que esta poderia ser
alcancada por varias vias, mas a Unica via moralmente digna ¢ a da virtude. Essa concepgao
ética encontra paralelo na tese aristotélica segundo a qual s6 a virtude nos faria felizes. A
diferenca de concepcdo entre ambos residiria somente quanto a concep¢ao de virtude que,

para Aristoteles, envolvia, além das faculdades morais, também as intelectuais.

Os principios éticos propostos por Kant apresentam trés caracteristicas essenciais:
universais, na medida em que vigoram para todos os homens, em todos os tempos; absolutos,
pois ndo comportam excegdes ou acomodagdes de nenhuma espécie; e formais, no sentido de

que existem como puras formulas de dever ser — os mandamentos éticos devem ser



obedecidos, nao porque digam respeito a bens ou a valores dignos de consideracao e respeito,
mas simplesmente porque sdo conformes a razdo. A compreensdo da abrangéncia desses
principios, somente se desvelara, na medida em que forem considerados no processo de

analise os seguintes postulados propostos por Kant:

Primeiro Postulado: a virtude ndo consiste em boas obras, ou no éxito das agdes
empreendidas, mas apenas no proprio querer, na propria vontade. Neste primeiro
postulado fica evidente a influéncia da doutrina teoldgica baseada na tese defendida
por Sdo Paulo na Epistola aos Romanos: a justica de Deus se revela na fé e ndo nas
obras da lei mosaica. Segundo Postulado: uma agdo praticada por dever tira seu valor
moral ndo da intengdo do agente ao pratica-la, mas da maxima ou regra subjetiva de
acdo por ele seguida. Terceiro Postulado: o dever ¢ a necessidade de praticar uma acao
por respeito a lei (ANTISERI e REALE, 2005, p. 386).

Os principios kantianos diferem da norma positivada pelo fato de que estas sao
principios objetivos de agdo diferentemente daqueles que se fundamentam numa
racionalidade para além da objetividade. Os seres racionais sdo os unicos capazes de agir nao
pela forca impessoal e inconsciente de leis, mas mediante a sua apresentacdo racional. A
representacdo de um principio objetivo se dd na medida em que ele se impde por sua
coercibilidade sobre a vontade do individuo, chamado de mandamento da razdo e a formula
do mandamento caracteriza-se pela imperatividade. Os imperativos impdem-se de modo
hipotético ou categorico. Os imperativos hipotéticos representam a necessidade pratica de
uma acao possivel, considerada como meio de se obter algo desejado. O imperativo
categdrico seria o que representaria uma agao que se impde por sim mesma, sem relagdo com
outra finalidade; portanto, uma a¢do objetivamente devida. O imperativo categoérico ¢ o

supremo principio da moralidade.

Apesar da enorme contribuicdo de Kant na recondugdo da ética ao seu caminho
proprio, seu sistema falhou basicamente pela auséncia de uma visdo concreta da condi¢ao
humana, uma analise do homem inserido no fluxo histérico e no meio social onde vive. Ao
minimizar a importancia do contato com as coisas do mundo sensivel, destacando o primado
da razdo, ele pouco contribuiu para a superagao concreta das desigualdades socioecondmicas

do mundo ocidental. Contra esse abstracionismo histdrico e social reagiram Hegel e Marx.

A obra de Georg Wilhelm Friedrich Hegel [1770 — 1831] trouxe grande contribuigao

aos estudos sobre a ética na medida em que provocou transformacdes significativas no



pensamento filosofico ocidental. O seu método de investigacao difere substancialmente do
analitico proposto por Descartes. Hegel partiu de um postulado ontologico segundo o qual o
ser sO se afirma pela contradi¢do ao seu oposto. Para ele, a realidade é, em sua esséncia,

conflituosa e a harmonia nao passa de uma ilusdo.

O método proposto por Hegel para apreensdo da realidade ¢ o dialético, ou dialética de
oposicdo e superacdo dos contrarios. Sua finalidade era a apreensdo do que ¢ concreto e
universal e ndo o individual e abstrato. A triade dialética envolvia trés partes, correspondentes
aos trés momentos do processo racional: o primeiro passo consiste em apreender o ser, ou
seja, o conjunto dos elementos logicos de toda a realidade; o segundo passo consiste em
confronta-lo com o mundo fisico e bioldgico e, por fim, o terceiro em que o espirito humano,

ou seja, a capacidade intelectiva transcenderia o posto no primeiro passo.

A ética hegeliana representou a superacdo do abstracionismo de seus antecessores,
notadamente a de Kant, na medida em que algou a historicidade e a constante transformagao
da realidade, a condigdo de elemento essencial a compreensdo do homem, do mundo e da
sociedade. Essa visdo de mudanca vai alcangar em Karl Marx [1818 — 1883] uma radicalidade

construtiva impar.

Para Marx o homem ¢ um ser historico, no sentido de que a Histéria se desenvolve
num movimento dialético de superagdo de contradigdes. Sua visdo distancia-se da de Hegel
exatamente quanto a concretude da realidade vivenciada pelo homem. Nos escritos intitulados

A Ideologia Alema, Marx trata dessa diferenciagdo de forma enfatica:

Ao contrario da filosofia alema, que desce do céu para a terra, aqui ha uma elevagéo
da terra apresentam, nem tampouco do que se diz, se pensa, se imagina e se representa
a respeito deles, para dai chegar ao homem de carne e 0sso; ¢ a partir dos homens que
agem realmente e de seu processo de vida real, que se expde o desenvolvimento dos
reflexos e dos ecos ideologicos desse processo. As formagdes brumosas do cérebro
humano sdo, elas também, sublimados necessarios do processo material da sua vida,
empiricamente verificavel ¢ ligado a circunstancias materiais prévias. Em
consequéncia, a moral, a religido, a metafisica e todas as demais ideologias assim
como as formas de consciéncia que lhes correspondem, ndo tém historia nem
desenvolvimento; sdo, ao contrario, os homens que, ao mesmo tempo que
desenvolvem sua producdo e sua acumula¢do materiais, transformam, com essa
realidade que lhes € propria, tanto o seu pensamento, quanto os produtos deste. Nao ¢
a consciéncia que determina a vida, ¢ a vida que determina a consciéncia (MARX,
2006, p. 331).



Apesar de Marx nao ter pretendido aprofundar a questdo ética nos seus escritos, as
criticas contundentes por ele langada sobre l6gica produtiva burguesa, e instalada no mundo
ocidental no século XIX, ndo deixa de conter uma eticidade, no momento em que denuncia a
descaracterizacdo do ser humano na medida em que é submetido a uma sistematica

exploracao econdmica pela classe burguesa.

Ao discutir a estratégia de expansdo da empresa burguesa, Marx assinalou a
necessidade dos empreendimentos burgueses em ampliar cada vez mais espagos para o
escoamento da producdo de bens e a absor¢do de servigos, os quais se multiplicavam em
propor¢do geométrica, desde que a tecnologia se tornou a mola mestra do processo produtivo,
e o0 consumo, a condi¢do sine qua non da continuidade desse processo. O sistema capitalista,
nesta perspectiva, depende visceralmente de um aumento continuo do consumo global de bens

e servicos, sem o qual ele entra em colapso.

Esse processo expansionista tende a configurar-se como hegemonia sem controle da
técnica a servico do capital que em ultima analise concorre para uma despersonalizagao das
relagdes humanas, sinalizando para a negacdo do fundamento basico da ética: a dignidade da

pessoa humana.

E nesse cenario que emergem preocupacdes com um aspecto da ética em particular: a

bioética.

1.2 BIOETICA: NO CAMPO DE ABORDAGEM DOS SABERES E PRATICAS
SOCIOCULTURAIS

A criagdo do termo bioética ¢ atribuida ao oncologista e bidlogo estadunidense Van
Rensselaer Potter, da Universidade de Wisconsin, em Madison, que o empregou em um artigo
intitulado Bioethics: the science of survival [1970], caracterizando-a como a ciéncia da
sobrevivéncia e como ponte no sentido de estabelecer uma interface entre o que hoje seriam
as ciéncias naturais, as humanas e sociais aplicadas, o que garantiria a possibilidade de
sobrevivéncia de vida no futuro. Para esse autor, a bioética seria uma nova disciplina que
recorreria as ciéncias bioldgicas para melhorar a qualidade de vida do ser humano, permitindo

a participagdo do homem na evolugdo bioldgica e preservando a harmonia universal. Seria a



ciéncia que garantiria a sobrevivéncia no planeta Terra que estaria em perigo, em virtude de
um descontrolado crescimento da tecnologia industrial, do uso indiscriminado de agrotéxicos,
de animais em pesquisas ou experiéncias bioldgicas e da sempre crescente polui¢ao das aguas,
da atmosfera e sonora. A bioética, portanto, em sua origem, teria um compromisso com o
equilibrio e a preservagao da relacdo dos seres humanos com o ecossistema e a propria vida

do planeta. Para Potter apud Barchifontaine e Pessine (1991, p. 16)

O destino do mundo depende da integragdo, preservagado, extensdo do conhecimento
que possui um reduzido nimero de homens que, somente agora, comecam a se dar
conta do poder desproporcionado que possuem e qudo enorme ¢ a tarefa de o
realizar.

Vale lembrar que o pensamento de Potter teve como base a obra de Aldo Leopold, que
criou, na década de 1930, a Etica da Terra [Land Ethics]. Essa visdo incluia, além das plantas
e animais, o solo e demais recursos naturais como objeto de reflexdo ética. Em 1998, Potter
redefiniria a Bioética como sendo uma Bioética profunda [deep bioethics]. A influéncia para
uso dessa qualificagdo foi a ecologia profunda de Arne Ness. A Bioética profunda ¢ “a nova
ciéncia ética”, que combina abertura ao outro, responsabilidade e uma competéncia

interdisciplinar, intercultural, que potencializa o senso de humanidade.

Em sentido diverso, o britanico André Hellegers, fundador do Joseph and Rose
Kennedy Institute for the Study of Human Reproduction and Bioethics [1971], na
Universidade de Georgetown, utilizou esse termo para denominar a bioética como a ética das
ciéncias da vida, com uma clara conotacdo biomédica, idéia que se sedimentou com a

divulgacao da obra The principles of bioethics (CHILDRESS e BEAUCHAMP, 2002).

A Encyclopedia of bioethics [1978] definiu a bioética como o estudo sistematico da
conduta humana no campo das ciéncias da vida e da satde, enquanto examinada a luz dos
valores e principios morais. Na segunda edicao [1995], deixa de fazer referéncia aos valores e
principios morais e passa a considera-la como estudo sistematico das dimensdes morais das
ciéncias da vida e do cuidado da saude, utilizando uma variedade de metodologias éticas num
contexto multidisciplinar. A referida obra, na sua parte introdutoria, traz a seguinte

conceituacdo de bioética:



Estudo sistematico da conduta humana no campo das ciéncias biologicas ¢ da
ateng@o a satide, na medida em que esta conduta seja examinada a luz de valores e
principios morais. A bioética abarca a ética médica, porém, ndo se limita a ela. A
ética médica, em seu sentido tradicional, trata dos problemas relacionados a valores,
que surgem da relagcdo entre médico e paciente. A bioética constitui um conceito
mais amplo, com quatro aspectos importantes: compreende os problemas
relacionados a valores que surgem em todas as profissdes de saude, inclusive nas
profissdes afins e nas vinculadas a saude mental. Aplica-se as investigacdes
biomédicas e as do comportamento, independentemente de influirem ou ndo de
forma direta na terapéutica. Aborda uma ampla gama de questdes sociais, como as
que se relacionam com a saude ocupacional e internacional e com a ética do controle
da natalidade, entre outras. Vai além da vida e da saide humanas, enquanto
compreende questdes relativas a vida dos animais e das plantas, por exemplo, no que
concerne as experimentacdes com animais ¢ a demandas ambientais conflitivas.
(REICH, 1995, p. 115).

Pode-se, consequentemente, afirmar que a bioética, na sua fase inicial, ocupou-se com
as reflexOes filosdficas e morais sobre a vida, centrando suas atengdes basicamente nos
aspectos biomédicos e biotecnologicos. Contudo, quando se busca refletir a vida em sentido
lato, num contexto sociohistorico democratico, pluralista e conflitivo, outros aspectos devem

ser incluidos nessa reflexao.

O alargamento da concepcdo de bioética se deu no de 2002, quando se realizou em
Brasilia-DF o Sexto Congresso Mundial de Bioética. O termo, que antes dizia respeito tdo
somente as discussodes éticas envolvendo os topicos biomédico e biotecnologico, apds defesa
feita pelo Brasil e demais paises da América Latina, Asia e Africa, embasada em fatos e dados
historicos, econdmicos e sociais, ampliou o conceito de bioética, estendendo-o para os

campos sanitario, social e ambiental.

Essa visao ampliada do conceito de bioética foi unanimemente aclamada pelos 191
(cento e noventa e um) paises membros da United Nations Educational Scientific and
Cultural Organization (UNESCO) reunidos em Paris em 19 de outubro de 2005 para a 33*
Sessdao da Conferéncia Geral da Entidade. A partir de entdo, as discussdes acerca de bioética

passaram, necessariamente, a levar em consideracdo as agendas sanitaria e socioambiental.

A visdo integradora do ser humano com a natureza como um todo, numa perspectiva
de sustentabilidade, configura-se como demanda recente — século XXI. Assim, a Bioética nao
pode ser abordada de forma restrita ou simplificada. Neste estudo, pretende-se apresentar uma
concepedo de bioética que extrapole os campos biomédico e biotecnologico, acrescendo a ela

a o0 aspecto socio-cultural.



Essa concepc¢ao de bioética esta vastamente documentada nos varios acordos assinados
pelo Brasil, entre os quais se destaca a Declaragdo Universal sobre Bioética e Direitos
Humanos de 2005. Pelo contetido dessa Declaragdo se percebe com clareza os rumos que a
bioética vem tomando no Brasil: decisdo de aproximar as a¢des no campo da saide e da

pesquisa a agenda social.

O teor da referida Declaragdo muda profundamente a agenda da bioética no século
XXI, na medida em que incorpora a sua agenda de discussdes e reflexdes as populacoes
vulneraveis. Ela reconhece que as questdes éticas suscitadas pelos rapidos avangos na ciéncia
e suas aplicacdes tecnoldgicas devem ser examinadas com o devido respeito a dignidade da
pessoa humana e no cumprimento e respeito universal pelos direitos humanos e liberdades

fundamentais.

Outro ponto importante dessa Declaragdo reside no fato de que o conceito de
identidade de um individuo inclui além das dimensdes bioldgicas e psicologicas, também as
sociais, culturais e espirituais, em consonancia com o que propde Reale (2010), em seu estudo
sobre a teoria dos sujeitos e objetos, para quem o ser humano possui ndo apenas as dimensdes
naturais — bioldgicas e psicologicas — mas também as culturais. Nesse sentido, uma melhor

compreensao dessa nova abordagem da bioética demanda o estudo dos principios da bioética.

1.2.1 Principios bioéticos basicos

No final da década de 70 e inicio dos anos 80 do século XX, a bioética pautava-se em
trés principios basicos enaltecedores da pessoa humana, tendo dois deles carater teleologico —
autonomia e beneficéncia ou ndo malificéncia e um deontoldgico — justica. Esses principios

sdo na interpretacao de Diniz (2009, p. 14),

iluminadores da nova caminhada da humanidade e estdo consignadas no belmont
report, publicado, em 1978, pela National Comission for the Protection of Human
Subjets of Biomedical and Behavional Research, que foi constituida pelo governo
dos Estados Unidos com o objetivo de levar a cabo um estudo completo que o
humanos nas ciéncias do comportamento ¢ da biomedicina. Tais medidas sdo
racionalizagGes abstratas de valores que decorrem da interpretacdo da natureza
humana e das necessidades individuais.



A bioética ¢ essencialmente uma ciéncia da qual o homem ¢ sujeito e ndo somente
objeto. Seus trés principios basicos classicos — autonomia (eu), beneficiéncia (outro) e justica
(sociedade) — nem sempre sao harmoniosos, o que faz com que todos os atores sociais estejam
abertos ao diadlogo, atentos as exacerbagdes técnico-cientificas e exigentes quanto a critérios

claros de decisdo.

1.2.1.1 Principio da autonomia

Autonomia, do grego autos, eu e nomos, lei, diz respeito a capacidade que tem a
vontade racional humana de fazer leis por si mesma. Originalmente, autonomia era uma
categoria tipicamente juridica e politica. Entretanto, mais recentemente, ela passou a
incorporar aspectos da ética, significando a propria emancipagdo da razdo humana, a
conducado pelo proprio sujeito de sua vida e de suas atitudes. No campo da bioética, ela ¢ uma
construcdo da modernidade. Suas raizes encontram-se no pensamento do inglés John Locke
[1632-1704], do alemao Immanuel Kant [1724-1804] e do também inglés John Stuart Mill
[1806-1873]. Do ponto de vista ideologico, ela foi um dos principais fundamentos das
Revolugdes Inglesa, Norte Americana e Francesa; da luta pelos Direitos Humanos, além da

construgdo da idéia do direito a intimidade.

Para o ide6logo do liberalismo classico e principal representante do contratualismo
moderno, John Locke, o homem ¢ livre e igual, por natureza e, portanto, ninguém tem
soberania sobre o outro, a ndo ser através de um contrato social subscrito livremente. Kant é
reconhecido e apontado como o responsavel pela introducdo definitiva do critério de
autonomia na vida moral e de ter suscitado, até o presente, uma historiografia abundante em
torno desse tema. Ele afirma que a liberdade ¢ essencial para toda moralidade, que ¢ idéntica a
autonomia e que ¢ a “base da dignidade da natureza humana e de toda natureza racional”

(CORREIA, 1996, p.34). Stuart Mill ampliou o conceito de autonomia e introduziu a no¢ao



de legalidade de intimidade, que se tornou, posteriormente, paradigma para outras decisoes,

inclusive na area da medicina.

O conceito hodierno de autonomia nao pode ser entendido sem que se leve em
consideragdo a chamada revolugdo democratica, que, no mundo ocidental, introduziu a idéia

de democracia participativa.

O principio da autonomia, de acordo com Clotet (1995), requer que o profissional da
saude respeite a vontade do paciente, ou de seu representante, levando em conta, em certa
medida, seus valores morais e crengas religiosas. Reconhece o dominio do paciente sobre sua
propria vida — corpo e mente — e o respeito a sua intimidade, restringindo, com isso, a
intromissao alheia no mundo daquele que esta sendo submetido a um tratamento. Considera o
paciente capaz de autogovernar-se, ou seja, de fazer suas opgdes e agir sob a orientagdo dessas
deliberag¢des tomadas, devendo, por tal razdo, ser tratado com autonomia. Para Kant (1994),
autonomia seria, ainda, a capacidade de agir com conhecimento de causa e sem qualquer
coacao ou influéncia externa. Desse principio decorrem a exigéncia do consentimento livre e
informado ¢ a maneira de como tomar decisdes de substituicdo quando uma pessoa for
incompetente ou incapaz, ou seja, ndo tiver autonomia suficiente para realizar a agdo de que

se trate, por estar preso ou ter alguma deficiéncia mental.

1.2.1.2 Principio da beneficéncia

O principio da beneficéncia, do latim bonum facere — fazer o bem — ¢ o principio mais
antigo da medicina; estd na base dos ensinamentos de Hipdcrates. Ao longo dos séculos ele
encontrou respaldo em tradi¢cdes as mais diversas: na ética cristd, na filosofia utilitarista

britanica e até mesmo nos rigorosos postulados kantianos do imperativo categorico.

O principio cristdo do amor ao proximo assume uma conotagdo de preocupagdo moral
na medida em que deixa de preocupar-se tdo somente com o individuo e se volta para o grupo,
abarcando a idéia do outro. Se a beneficéncia hipocratica traduzia-se em philantropia - amor
ao homem enquanto homem -, no cristianismo, traduziu-se em dgape - amor fraterno entre os

homens -, em obra de misericordia. A novidade cristd, segundo Entralgo (1993, p. 127)



“reside na ordem social: estabelecimento de condic¢des igualitarias de tratamento e valorizacao

terapéutica e moral da convivéncia da dor”.

A concepgao utilitarista presente na filosofia inglesa, no tocante ao principio da
beneficéncia da bioética, se expressa na mudanga de foco: cessa-se a preocupacao com o fim,
derivado da natureza metafisica do homem, passando a centrar sua aten¢do nos meios,
motivos e razdes que levam o homem a agir. Stuart Mill e Bentham, expoentes modernos
dessa corrente de pensamento, postulam que a realizacdo da pessoa estd em compartilha-la
com o maior numero possivel de pessoas. Observa-se aqui, conforme ensina Abbagnano
(1998, p. 986), “A coincidéncia entre utilidade individual e utilidade publica, que foi admitida

por todo o liberalismo moderno”.

O imperativo categorico postulado por Kant, criado, provavelmente, por analogia ao
termo biblico “mandamento” objetivava expressar uma formula que expressa uma norma da
razdo. Kant (1994) diz que “a representagdo de um principio objetivo, porquanto coage a
vontade, denomina-se comando da razdo, e a formula do comando denomina-se imperativo”.
Para ele, uma agdo que ¢ boa em si mesma, por si mesma ela se torna necessaria sendo,
portanto, um principio apoditicamente pratico. Em suma, para o homem, a norma da razao ¢

uma ordem, um dever.

Segundo Correa (1996, p. 28 )

A maior parte dos textos classicos de medicina, também, estabelece limitagGes
quanto ao emprego dos conhecimentos médicos para certos objetivos. Atos como a
eutanasia, o aborto, a tortura, o exercicio do poder ou da manipulacdo das pessoas
por meio da interven¢do médica podem ser excluidos da pratica idonea e competente
da medicina por essas restri¢des da conduta profissional.

O principio da beneficéncia, segundo Diniz (2009) requer o atendimento por parte do
médico ou geneticista aos mais importantes interesses das pessoas envolvidas nas praticas
biomédicas ou médicas, para atingir seu bem estar, evitando, na medida do possivel,
quaisquer danos. Baseia-se na tradi¢do hipocratica de que o profissional da satde, em
particular o médico, s6 pode usar o tratamento para o bem do enfermo, segundo sua
capacidade e juizo, e nunca para fazer o mal ou praticar a injustica. No que concerne as

moléstias, devera ele criar na prdxis médica o habito de duas coisas: auxiliar ou socorrer, sem



prejudicar ou causar mal ou dano ao paciente. Childress e Beauchamp (1979, p. 78) ponderam
que “a beneficéncia ¢ uma acdo feita em beneficio alheio, por estabelecer o dever moral de
agir em beneficio do outro. Duas sdo as regras dos atos de beneficéncia: ndo causar dano e

maximizar os beneficios, minimizando os possiveis riscos”.

O principio de beneficéncia gozou até recentemente de primazia dentre os critérios de
conduta na area biomédica e biotecnoldgica, porém, atualmente, encontra-se limitada por
quatro fatores principais: a necessidade de se definir o que ¢ o bem para o outro; a nao
aceitacdo do paternalismo contido na benificéncia; o fortalecimento do principio de

autonomia e as novas dimensdes da justica.

1.2.1.3 Principio da justica

Apesar do principio da justica ter sido introduzido no campo da bioética recentemente,
a idéia de justica tal qual a concebemos atualmente remonta o periodo cldssico da Grécia
Antiga [se¢. V a.C.]. Seu conceito compreende, invariavelmente, a idéia de alteridade, além
da necessdria critica das estruturas e do contexto em que se vive. Nesse sentido, Aristoteles
apud Abbagnano (1998, p. 594) descreve justica como “a virtude integral e perfeita: integral
compreende todas as outras, perfeita porque quem a possui pode utiliza-la ndo s6 em relacao a

si mesmo, mas também em relagao aos outros”.

O principio da justica determina que se garanta a distribuicdo justa, equitativa e
universal dos beneficios advindos da exploragao da biodiversidade amazdnica. Este ¢ o nivel
deontologico deste principio que, associado ao nivel teleoldgico ou das conseqiiéncias que
examina a justa destinacdo desses mesmos recursos. A concretizagdo do principio da justica
somente se dard quando o direito dos cidaddos for associado ao dever objetivo do Estado em

promover essa reparticao.

Por vivermos em uma sociedade pluralista - onde ndo hd uma teoria predominante -
por gerarem modelos diferentes de organizagdo, por suscitarem problemas os mais diversos na
area socioambiental e pela necessidade que a pessoa humana tem de justificar as suas agoes,

as teorias da justica passam a ter uma importancia significativa.



A teoria da justica discorre sobre os niveis deontoldgico e teleologico da mesma,
esclarecendo os campos de atuagdo de cada um. O nivel deontologico ou dos principios
entende que um principio de justiga deva ser, conforme ensinaram 0s romanos antigos, a
partir da visdo aristotélica de justica, um suum cuique tribbuere [dar a cada um o que ¢ seu].
Neste sentido, a dificuldade estd em definir exatamente o que € o seu [grifo nosso]. Cinco
interpretagdes principais se deram a este principio: a justica como proporcionalidade natural,

como liberdade contratual, como igualdade social, como bem estar coletivo e como equidade.

1. A justica como proporcionalidade natural ¢ a interpretacdo iniciada pelos filésofos
gregos, por volta do século VI a.C. e que gozou de supremacia no Ocidente até o
século XVIII. Segundo esta concepcao, a justica seria a propriedade natural das coisas
e que o homem ndo tem sendo que conhecer e respeitar. Aristoteles distinguiu nesta
proporcionalidade a justi¢a distributiva - dos governantes para com os seus suditos - €
a justica comutativa ou corretiva - das pessoas entre si.

2. A justica como liberdade contratual baseia-se nas idéias de John Locke [1632 — 1704]
para quem o quadro dos direitos primarios de todo ser humano — direito a vida, a satide
ou a integridade fisica, a liberdade e a propriedade, além do direito de defendé-los
quando os considerar ameagados. Mas para garanti-los era necessario um pacto ou
contrato — contrato social. Justi¢a, segundo essa concepgdo ¢ liberdade contratual que

assegure e proteja a liberdade individual.

3. A justica como igualdade social teve como principal representante Karl Marx [1818 —
1883]. Ao negar a propriedade privada dos meios de producdo o marxismo permitiu
uma nova defini¢do de justica distributiva: o que se deve distribuir equitativamente
ndo sdo os meios de producdo, mas, os de consumo. O problema estd em definir o que
significa, aqui, equitativamente. Marx o resolve, fazendo sua uma idéia de Louis
Blanc, segundo a qual “deve-se exigir de cada um segundo a sua capacidade ¢ a ele se

dar segundo suas necessidades” (CORREIA, 1996, p. 64).

4. A justica como bem estar coletivo € o resultado ndo s6é dos movimentos pelos direitos

civis e politicos, mas, principalmente dos sociais.

5. A justiga como equidade ¢, segundo John Rawls [1921-2002], ndo proporcionalidade
natural, nem como liberdade contratual, nem como igualdade social, mas, sim, como
equidade. A tese central de Rawls ¢ a de que uma sociedade ndo pode se considerar

justa ao menos que cumpra o seguinte principio:



Todos os valores sociais — liberdades, oportunidades, receitas e riquezas bem como
as bases sociais e o respeito a si mesmo — deverdo ser distribuidos igualitariamente,
a menos que a distribui¢do desigual de algum ou de todos esses valores redunde em
uma vantagem para todos, especialmente para os mais necessitados (CORREIA,
1993, p. 69).

No nivel teleoldgico ou das consequéncias, aqui entendido como os fins, o que se
busca demonstrar ¢ que o justo ndo consiste somente no respeito aos principios morais, mas

também na observancia e otimizacdo das consequéncias boas dos atos.

O nivel deontoldgico e o teleoldgico articulados sdo imprescindiveis para a construgao
de uma idéia de justica. O deontologico visa uma justi¢a que atenda ao bem estar coletivo. O
teleologico, sem recusar os principios éticos, enfatiza a importancia dos fins a que ela se

destina.

Nao obstante a importancia do principio da justica, em alguns casos ele pode se
revelar limitado para a concretizacdo do que se entende necessario a bioética. Os mais claros
limites referem-se a ambigiiidade do conceito de justica, a excessiva insisténcia na atitude
subjetiva e na concretizacdo do objeto da justica no campo do direito, mormente no que se
refere a exigéncia do minimo legal fazendo com que se gere um conflito conceitual entre

moral e direito.

Para minimizar essa limitacdo, faz-se necessario observar o principio da justica

associado ao da beneficiéncia e da autonomia, além de associd-los ao principio da alteridade.

1.2.1.4 Principio da alteridade

O principio da alteridade — de alter, do latim, outro — passou a ser considerado como
elemento integrante da reflexdo no campo da bioética notadamente a partir da publicagao dos
estudos de Dussel [1934 — atual] para quem toda a filosofia da alteridade esta baseada na
considerac¢do do outro. Antes de Enrique Dussel, no etanto, se pode encontrar farta literatura a

respeito desse principio: Platdo [428 — 348 a.C.], Aristoteles [384 — 322 a.C], Soren



Kierkegaard [1813 — 1855], Edmund Husserl [1859 — 1953], Max Scheller [1874 — 1928],

Emmanuel Levinas [1906 — 1995], entre outros.

A compreensao deste principio s6 € possivel se considerarmos a idéia de pessoa,
entendida como abertura, relacdo e comunicabilidade. A presenga da pessoa — do outro — na
reflexdo desempenha, pois, um papel decisivo na ética, uma vez que ela ¢ seu sujeito e seu
objeto, seu fundamento e seu eixo, seu lugar e sua convergéncia, de tal modo que sem o outro,

ndo temos como fundamentar a ética e nem a bioética.

Dussel (2002) propde a ideia de alteridade como embate tedrico com o objetivo de
superar o fracasso das teorias desenvolvimentistas, cuja primeira tarefa seria a de desfundar o
fundamento do sistema para que outro, o transcendental, pudesse emergir. Por isso propde um
sair do status quo, sendo que para isso, deve haver consciéncia de que existe uma totalidade

na qual estamos inseridos, € um lugar para onde possamos sair.

O outro embate tede Dussel se mostra ou aparece como quem provoca, chama e exige
justica. Esse outro foi a viava, o 6rfao e o estrangeiro dos profetas biblicos, concretizagdes
particulares do universo dos pobres ou em situacdo de exclusdo sempre presentes em toda a
historia da humanidade. Esta abordagem do outro recebe do autor o nome de ontologia

negativa ou metafisica da alteridade.

Atualmente, a idéia de alteridade compreende que o outro ja ndo ¢ apenas a outra
pessoa individualmente, mas a coletividade e todos os compromissos que se fazem
necessarios a uma nova compreensao das nossas relagdes com o entorno. Nesse sentido, o
outro contém a idéia de sustentabilidade. Nao foi por acaso que a bioética nasceu no contexto

da emergéncia dos direitos fundamentais de quarta gera¢do’.

% Os Direitos Fundamentais, juntamente com o Enunciado da Legalidade ¢ a Separagdo dos Poderes sdo os
pilares do Estado Democratico de Direito. Os Direitos Fundamentais passaram por uma evolugdo historica que
compreende quatro momentos: a) Primeira Geragdo - Surgidos no século XVII, cuidam da protecdo das
liberdades publicas, ou seja, os direitos individuais, compreendidos como aqueles inerentes ao homem e que
devem ser respeitados por todos os Estados, como o direito a liberdade, a vida, a propriedade, a manifestagdo, a
expressao, ao voto, entre outros; b) Segunda Geragdo - Surgidos no século XIX, compreendendo os direitos
sociais, econdmicos e culturais, onde passou a exigir do Estado sua intervencao para que a liberdade do homem
fosse protegida totalmente (o direito a saude, ao trabalho, a educagdo, o direito de greve, entre outros); c)
Terceira Geragdo — Surgidos em meados do século XX, tratam dos direitos transindividuais, dos povos, da
solidariedade e coletivos; d) Quarta Geragcdo — Surgidos no final do século XX, abrangendo o direito a vida,
inclusive das geragdes futuras, desenvolvimento sustentavel e biodiversidade. (SILVA, José Afonso. Curso de
Direito Constitucional Positive. 15. ed. Sdo Paulo: Malheiros, Sdo Paulo, 1998).



2.3 SOCIOBIODIVERSIDADE: UM NOVO PRINCIPIO QUE SE IMPOE

A diversidade da Regido Amazdnica em geral e do Estado do Amazonas em particular,
ndo ¢ apenas biologica; ¢ também social e cultural. Dai considerar-se pertinente a utilizacdo
do termo sociobiodiversidade para expressar essa enorme diversidade. Pelas suas dimensdes,
importancia estratégica, além da diversidade biologica e sociocultural, ja referidas, ha a
necessidade de reflexdes éticas sobre os desafios que envolvem suas multiplas e complexas
espacialidades, sujeitos e culturas, especialmente aquelas afeitas as populacdes indigenas e
todo o seu universo real e simbolico. Tais reflexdes passam pela compreensdo dos processos
historicos de construgao dos sujeitos de direito coletivos e diferenciados, que as populagdes
indigenas e suas culturas configuram, aliados sempre a uma base territorial e a seus bens,

assim como pela valorizagdo e protecdo da vida e dos seus saberes.

Nesse sentido, a sociobiodiversidade presente na Amazdnia expressa a esséncia do
existir das populagdes tradicionais indigenas, porque sdo ao mesmo tempo, de modo
indissociavel, sujeito e objeto. Nesse sentido, toda construcao epistemoldgica que se pretenda
engendrar acerca da regido, mormente aquelas relacionados as populacdes indigenas, precisa
considerar a relacdo sujeito-objeto, mesmo porque os processos de adaptabilidade ao meio
pressupdoem acdes e relagdes de simbiose com a natureza e seus elementos, possibilitando as
reciprocidades sociais e culturais, nas trocas de saberes, fazeres e possuires como
materializagdo do modo de integragdo e transformagdo mutua entre os seres humanos e a

natureza, inclusive aqueles relacionados aos processos produtivos.

Cumpre ressaltar que o surgimento da expressdo sociobiodiversidade ¢ recente [final
do século vinte e inicio do século vinte e um] e representa uma ampliagdo do sentido da

expressao biodiversidade.

A expressdo biodiversidade ¢ um neologismo derivado do termo diversidade
biologica, surgida em 1985, a partir dos estudos de Walter G. Rosen e definida em sua forma
mais objetiva como a variedade da vida existente no planeta Terra. Isso sucedeu durante a
preparacdo de um congresso cujo relatorio final foi publicado em 1988, o que permitiu, a
partir de entdo, uma popularizacio deste vocabulo entre ecologos e ambientalistas

(BARBAULT apud MEDEIROS, 2006).



Almeida (2003) acrescenta que a origem do vocabulo decorre do discurso sobre a
biodiversidade situa-se nas formas pos-modernas do capital com (re) significacdes das

florestas tropicais, suas populagdes tradicionais e seus conhecimentos da natureza.

Durante a Conferéncia das Na¢des Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento
ou Rio 92 ocorreu paralelamente a Convengao sobre Diversidade Biologica (CDB) e a partir
de entdo a tematica biodiversidade assume também maiores propor¢des de popularizacdo nas
esferas das politicas publicas nacionais e internacionais. A CDB ¢ um instrumento assinado
por 156 paises incluindo o Brasil, e que foi ratificada pelo congresso Nacional em 1994.
Essas nagdes participantes tém soberania sobre sua diversidade biologica e pela utilizacdo
sustentavel de seus recursos biologicos. H4 um estabelecimento de principios e regras gerais,
contudo, ndo estipula prazos nem obrigagdes especificas. Em linhas gerais ela recomenda a
conservagao dos recursos biologicos e genéticos além de ressaltar a necessidade da reparti¢ao

justa e equitativa dos beneficios derivados de conhecimento tradicional.

Em seu artigo 2, a CDB define o conceito de biodiversidade que por sua vez € o mais
adotado por pesquisadores e 6rgaos publicos nacionais e internacionais, € que consiste na:

variabilidade de organismos vivos de todas as origens, compreendendo, dentre
outros, 0s ecossistemas terrestres, marinhos e outros ecossistemas aquaticos e os
complexos ecologicos de que fazem parte; compreendendo ainda a diversidade
dentro de espécies, entre espécies ¢ de ecossistemas.

Constata-se, desse modo, que esse conceito envolve o biologico, relativo a diversidade
genética de individuos, de espécies, e de ecossistemas e, como destaca Diegues (2000), aponta
a biodiversidade simplesmente como produto da natureza desconsiderando também que ela é

uma construgao cultural e social.

Como foi ja foi destacado a CBD tem como dos seus objetivos a manuten¢do dos
conhecimentos e praticas tradicionais em seus preambulos e principalmente no Artigo 8 j.
Todavia, seu conceito nao contempla esse aspecto € como bem aponta Saraiva (2006 p. 27):
“reconhece o papel das populagdes locais, mas, paradoxalmente, apresenta uma concepgao de
biodiversidade ainda muito focada no mundo natural (a natureza por si) e sustentada pelo

dominio exclusivo da ciéncia”.



Para ampliar o termo biodiversidade tem se empregado também o termo

sociobiodiversidade:

Também cada vez mais a diversidade cultural humana _incluindo a diversidade de
linguas, crengas e religides, praticas de manejo de solo, expressdes artisticas, tipos
de alimentag@o e diversos outros atributos humanos - ¢ interpretada como sendo um
componente significativo da biodiversidade, considerando as reciprocas influéncias
entre o ambiente e as culturas humanas. Desse modo, o conceito de biodiversidade
vem sendo ampliado para o de sociobiodiversidade (ALBAGLI, 1998, p.63).

Nesse sentido, Pires (1999) aborda que o termo sociobiodiversidade tem sido usado
pelas entidades que compdem o Forum Brasileiro de Organizagdes Nao governamentais e
Movimentos Sociais para o Meio Ambiente e Desenvolvimento. Para esses grupos a
justificativa para tal posicionamento: “Quer dizer que ha diversidade biologica e também
diversidade cultural, social. A diversidade social também pode estar ligada a diversidade
biologica. Exatamente na juncdo entre diversidades que reside a for¢ca do termo” (PIRES,

1999, p.158).

Nesse diapasdo, merece mencao também o trabalho de Almeida (2003) que discute
uma biodiversidade tendo um enfoque mais ampliado onde os aspectos culturais sdo
incorporados. “A biodiversidade, conforme ja sinalizamos no inicio, aqui ¢ entendida
compartilhando, de igual sentido a mesma atribuicdo dada pelos movimentos sociais

colombianos, citado por Escobar (1999, p.96) como sendo o “territério culturalizado” (p.80)”.

Quando se compara a concep¢do de sociobiodiversidade com o que diz a Declaragdo
Universal sobre Bioética e Direitos Humanos (2005), da qual o Brasil ¢ signatario, fica

evidente que o conceito sociobiodiversidade se apresenta como um novo principio da bioética.

Quando a justica fala, a humanidade
CAPITULO 11 deve ter a sua oportunidade.

Pierre Vergniaud

BIOETICA: MARCO LEGAL

A diversidade da Regido Amazdnica em geral e do Estado do Amazonas em particular,
ndo ¢ apenas bioldgica; ¢ também social e cultural. Pelas suas dimensdes, importancia
estratégica, além das diversidades bioldgica e sociocultural, ja referidas, hd a necessidade de
reflexdes sobre os desafios do direito na sua regulacdo e protecao, ou seja, no reconhecimento
juridico das multiplas e complexas espacialidades, sujeitos e culturas das populagdes

tradicionais, especialmente das populagdes indigenas e todo o seu universo real e simbolico.
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Tais reflexdes passam pela compreensao dos processos historicos de constru¢ao dos sujeitos
de direito coletivos e diferenciados, que as populacdes indigenas e suas culturas configuram,
aliados sempre a uma base territorial e a seus bens, bem como pela valoriza¢ao e protecdo da

vida e dos seus saberes.

A sociobiodiversidade presente na Amazonia expressa a esséncia do existir das
populagdes tradicionais indigenas, porque sdo ao mesmo tempo, de modo indissociavel,
sujeito e objeto. Nesse sentido, toda construcao epistemologica que se pretenda engendrar
acerca da regido, mormente aquelas relacionados as populacdes indigenas, precisa considerar
a relagdo sujeito-objeto, mesmo porque os processos de adaptabilidade ao meio pressupdem
acOes e relagdes de simbiose com a natureza e seus elementos, possibilitando as
reciprocidades sociais e culturais, nas trocas de saberes, fazeres e possuires como
materializagdo do modo de integragdo e transformacdo mutua entre os seres humanos ¢ a

natureza.

Um aspecto fundamental dessa relagdo sdo as normas que as regulam. Sabe-se que
estas, enquanto conjunto de regras, positivadas ou ndo, sdo comuns a todo e qualquer grupo
humano minimamente organizado e que podem ser de carater religioso, moral e juridico. Para
este estudo, evidencia-se a preméncia da discussdo do marco normativo juridico regulador dos
conflitos advindos das relacdes socioculturais e ambientais relativas ao acesso e eventual uso
do patrimdnio material e imaterial das populagdes tradicionais indigenas expressos nos seus
conhecimentos, saberes e tradicdes. Tao importante quanto essa discussdo ¢ a busca de
compreensdo sobre das implicagdes éticas das relagdes e processos externos que buscam
tomar como objeto o universo cultural — aqui entendida como maneira de ser, pensar e agir -
das populagdes indigenas, mormente quando do risco de perda de suas identidades e de seus

direitos.

Obviamente que questdes para além da norma positivada precisarao ser levadas em
conta, pois, conforme ensina Reale (2010) na sua classica teoria tridimensional, o Direito,
enquanto ciéncia, nasce da imbricacdo entre o fato social - (espago-tempo das relagdes
sociais) - os valores (constru¢des axiologicas de cunho historico-cultural cultivados pelo

grupo social) - e as normas (regras positivada ou nao).

Na trajetoria de discuss@o em busca da compreensdo do complexo universo que € o

marco legal envolvendo a bioética e o biodireito, avaliou-se como necessario,



preliminarmente, trazer a lume alguns conceitos e/ou termos que serdo empregados nesta

parte do trabalho.

2.1 DEFINICOES DE TERMOS NECESSARIOS AS APROXIMACOES ADEQUADAS
AO TEMA

Os esclarecimentos acerca dos termos-chave empregados ao longo deste capitulo serdo
fundamentais a busca de uma maior compreensao do marco legal da bioética e do biodireito,
além de favorecem a demarcagdo teorico-conceitual peculiar a essa tematica, haja vista a
existéncia de uma multiplicidade de abordagens que esses termos assumem nas diferentes

vozes dos diferentes autores e/ou escolas de pensamento

Nao se objetiva fazer uma discussao da tematica como se ela fora um problema, pois
se entende que o sentido subjacente a este conceito pouco contribui para o deslindamento do
complexo universo que envolve a discussdo acerca do direito no que tange o patrimdnio
cultural e material das populacdes indigenas. Nao obstante, reconhece-se que autores classicos
da antropologia, a exemplo de Ribeiro (2004), assim o tenham tratado. Na obra “Os Indios e a
Civilizacdo”, o autor supracitado descreve o tema como problema, inclusive com um capitulo
especifico intitulado O Problema Indigena. Por certo que o objetivo do autor em questdo nao
foi o de criar uma espécie de estigma para as sociedades indigenas ao tratar de descrevé-las
sob a denominagao de “problema”. Em realidade a sua preocupagdo parecia ser mesmo a de
chamar as atengdes para as especificidades que faziam com que as sociedades indigenas
fossem distintas das sociedades ndo indigenas, e que deveriam ser levadas em consideracao

quando da ocorréncia de eventuais conflitos interétnicos.

Tal interpretacdo tem como base a descri¢ao da interacdo das duas sociedades — a
indigena e a ndo indigena - como problema expresso nas abordagens que dele sdo feitas, quais
sejam, a etnocéntrica, a romantica ¢ a absenteista. Nesse sentido, Ribeiro (2004, p. 215)
afirma que “o dogmatismo etnocéntrico da primeira corrente e o absenteismo da tltima levam
a concepcdo de que ndo existe um problema especifico a exigir tratamento especializado”,
evidenciando-se as especificidades que marcavam as sociedades indigenas. Obviamente que
nao se pretende negar a existéncia de “problemas” nas complexas relagdes entre as sociedades

indigenas e sociedades ndo indigenas. Antes, o que se pretende ¢ enfatizar a maior adequacao



da expressdao conflito ao abordar a tematica em questdo, por ser esta mais amplamente
discutida pelos autores e/ou escolas que estudam a tematica relativa aos povos tradicionais

indigenas e, ressalte-se, o fazem numa perspectiva interdisciplinar.

Nesse sentido, os termos que serdo definidos s3o os seguintes: a)
diferenciacdo/discrimina¢do; b) pluralismo/relativismo; ¢) multiculturalismo; d) populacdes

tradicionais indigenas; e) direito coletivo; e f) direito indigena.

2.1.1 Diferenciacao/ discrimina¢ao

Van Dike (1985) foi quem inaugurou a discussdo sobre a importancia fundamental da
distingdo entre diferenciacdo e discriminagdo. O autor em questdo langa a idéia de que a
Declaragao Universal dos Direitos do Homem, proclamada pela Assembléia Geral das Nagdes
Unidas em 10 12 1948, em seu artigo II, ao preceituar que toda pessoa tem capacidade para
gozar os direitos e as liberdades, “sem distingdo de qualquer espécie, seja de raga, cor, sexo,
lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza, origem nacional ou social, riqueza,
nascimento, ou qualquer outra condi¢do”, conferiu o significado de discriminagdo a palavra

distin¢do, e nao o de diferenciacao.

O autor alerta para o fato de que as diferentes etnias, ao reivindicam para si uma
identidade separada, traria a baila, no conjunto da sociedade, necessariamente, a discussao se
o reconhecimento de direitos a essas etnias ou a esses grupos pode ser justificado pela
diferenciacdo ou se, ao contrario, esse reconhecimento viola o direito dos individuos a um

tratamento igual.

Entende-se que esta preocupagdo muito em voga nas andlises de cunho liberal e
conservadora, escamoteia a ideia de respeito as diferencas e de democracia, principios
jurisfiloséficos basilares do Estado Democratico de Direito. O disposto na norma do artigo
3° inciso 1V, da Constituigdo, que preceitua ser objetivo fundamental da Republica Federativa
do Brasil promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discrimina¢do. Pode-se afirmar, de uma interpretacdo dessa
norma, que o legislador constituinte atribuiu um real sentido negativo a palavra

discriminagdo, desde que se contraponha ela a promog¢ao do bem de todos: a discriminagao,



tomada nessa conta, teria a ver com nao promover o bem ou mesmo com promover o mal de
todos. A mesma Constituicdo dispde, em seu artigo 4°, inciso III, que o Brasil rege-se, nas
relagdes internacionais, pelo principio da autodeterminagdo dos povos. Esta interpretacdo se

aplica tanto no tocante as relagdes externas, quanto as internas.

No mesmo diapasdo, Comparato (2006) defende que o reconhecimento desse direito
fundamental a propria identidade, no campo socio-cultural, ndo significa como € 6bvio, que a
isonomia deva ser abolida ou restringida. Ao contrario, ¢ indispensavel entender que todos os
grupos sociais tém igual direito (grifo nosso) a preservagao de suas caracteristicas culturais,

sem privilégios de nenhuma espécie.

2.1.2 Pluralismo/relativismo

Existem varios tipos de pluralismo. Ha o pluralismo, puro e simples utilizado como
arma para combater o fundamentalismo. Existe, de igual efeito, o pluralismo politico,
positivado na Constituicao brasileira nos artigos 1°, inciso V, e 17, caput, e que significa a
possibilidade de existéncia de associa¢des organizadas pelos individuos, com independéncia
do Estado e das demais associagdes e participantes do processo de tomada de decisdes
politicas. H4, também, o pluralismo de idéias referente a educagdo e previsto no artigo 206,
inciso III, também da Constitui¢do, e que significa a obrigatoriedade de o ensino ser

ministrado com base na descri¢do das visdes de mundo existentes (MILARE, 2009).

Neste estudo, interessa o pluralismo juridico-antropologico enquanto corrente
doutrinaria segundo a qual a pluralidade dos grupos sociais correspondem sistemas juridicos
multiplos compostos que seguem relagdes de colaboragdo, coexisténcia, competicdo ou
negacao; o individuo € um ator do pluralismo juridico na medida em que ele se determina em
funcdo de suas vinculagdes multiplas a essas redes sociais e juridicas. De onde se pode inferir
que a teoria do pluralismo juridico-antropoldgico possui um campo de incidéncia mais
abrangente tendo em vista que se pretende aglutinadora do fendémeno do pluralismo juridico
como um todo, pesquisando, aceitando e discutindo a possibilidade de se relativizar o direito
estatal como fonte de todo o direito. E essa mesma teoria que permite uma mais adequada
compreensdo dos eventos que ocorrem nas populacdes indigenas. Sua abordagem combate a

ideologia que Reale (2010) classifica de centralismo juridico. Nesse sentido, ele ndo entende



por pluralismo juridico a situagdo na qual exista mais de uma regra aplicavel a mesma
situacdo, porém, mais do que isso, a coexisténcia de diferentes direitos norteando a

organizagao social.

Outra possibilidade de abordagem desses conceitos ¢ a da nao identificagdo do
pluralismo com o relativismo. Sobre o relativismo sdo necessarios, alguns esclarecimentos.
Comumente se trata do relativismo cultural, todavia, ha varias formas de relativismos. De
acordo com Reale (2010) ha o relativismo sobre a verdade, o relativismo relacionado a
racionalidade, o relativismo epistémico, o relativismo conceitual e o relativismo moral. O
relativismo cultural constitui-se, segundo o autor, em fonte contemporinea do proprio
relativismo. Foi difundido pela antropologia social, especialmente por Herskovits, Benedict e
Mead, e se funda em trés assergdes: a) a assercao descritiva: observagdes empiricas mostram
que existe uma multiplicidade de visdes de mundo e sistemas de valores incompativeis e
irreconcilidveis; b) a asser¢do epistémica demonstra que ndo existe critério singular ou
método confidvel para se adjudicar entre visdes de mundo e sistemas de valores contrastantes
€ incomensuraveis; ) a assercao normativa: tolerancia e respeito por outras visdes de mundo

sao mais desejaveis do que tentar impor nossas visdes para 0s outros.

O autor supracitado enfatiza que dentre as criticas que foram enderegadas a idéia de
relativismo cultural, tal como aqui exposta, estd a de que as culturas possuem fronteiras
fluidas e raramente sdo ilhas isoladas, € por isso ndo podem operar como se fossem uma
completa unidade integrada, de vez que haverd sempre dissenso e oposi¢ao no interior delas
mesmas, como € o caso das mulheres, das criangas, etc. Depois de descrever que o relativismo
cultural das primeiras geragdes de antropdlogos sociais esta sendo substituido pelo relativismo
da “diferenca”, argumenta que se deve distinguir relativismo de pluralismo, pois este ¢ a
reivindica¢do de que para muitas questdes nos dominios da metafisica, estética, ética e mesmo
da ciéncia poderia haver mais do que uma resposta correta ou apropriada. O pluralista, como o
relativista, rejeita o absolutismo e o monismo, porém nao aceita a asser¢ao dos relativistas
segundo a qual temas da verdade, do certo e do errado podem ser arbitrados apenas
relativamente ao seu contexto cultural ou conceitual. Para os pluralistas, em muitas situagdes

pode haver mais de uma correta avaliagdo e descri¢dao independente do contexto.

Sob todos os aspectos, € possivel perceber que o conceito atribuido ao pluralismo ¢ um
conceito de maior abrangéncia: a) primeiro porque diferencia pluralismo de pluralismo

juridico; b) segundo porque diferencia pluralismo de relativismo cultural.



No primeiro caso, o conceito mais amplo de pluralismo funciona como mais
adequado, pois combate o reducionismo que o conceito de pluralismo juridico opera, ao
querer significar a si proprio apenas como a situa¢do na qual mais de uma regra se aplica ao
mesmo evento; no segundo funciona como combatente do reducionismo operado pelo
relativismo cultural, produzindo a valiosa contribuig¢do para a formulag¢ao de esboco de teoria,
que possa solucionar os conflitos manifestados, sem o apelo a uma forma ideal de relativismo
cultural, o que, traduzido para a questdo do marco legal da bioética e do biodireito, bem pode
ser considerado como elemento de contribuicdo para a ampliagdo das possibilidades de

compreensao da tematica bioética.

De fato, os conflitos étnicos e interétnicos, atualmente, ainda que reclamem o
reconhecimento de certo grau de pluralismo, demandam também a ponderacao dos interesses
atinentes a minoria da minoria, o que, de sua vez, demonstra a for¢a com que a reflexividade
atinge a sociedade moderna. Nesse pano de fundo o direito de cada sociedade tradicional, aqui
considerada como campo social semi-autonomo, pode ser tomado na conta de produto de cada
cultura, e se existem muitas delas inseridas na sociedade oficial, entdo se pode imaginar uma

sociedade multicultural.

2.1.3 Ampliando a teoria: multiculturalismo

A sociedade moderna ¢ multicultural na medida em que ¢é constituida de diversas
culturas. Essa formagdo ¢ produto tanto das culturas das populacdes ja existentes nas
sociedades entdo contatadas por ocasido da expansdo maritima e comercial européia dos
séculos XV e XVI, quanto dos movimentos migratérios caracterizados por didsporas calcadas
em razdes econOmicas, politicas e religiosas, portanto, sociais. Esse fato ndo deixa de ser
paradoxal, pois a plena realizagdo do multiculturalismo significa o ativo interesse e

envolvimento nas diferentes culturas, o que pode proporcionar, por exemplo, unides



interculturais, fazendo com que uma pessoa tenha a mesma possibilidade de ser membro de

outros grupos culturais como do proprio grupo ao qual pertence.

Contudo, de acordo com Silva (2011), existe outro aspecto envolvendo o significado
da palavra multiculturalismo, que ¢ aquele ligado ao fato de que a preservagdo, de maneira
solipsistica, de cada cultura pode levar ao recrudescimento das identidades tribais e coletivas,
as quais, de sua vez, podem ofuscar as identidades individuais, quase que obrigando a pessoa
a se autodefinir como sendo pertencente ou nao a uma determinada sociedade. O
multiculturalismo que marca a ferro e a fogo a sociedade moderna ¢ um dado da realidade e
ndo pode ser negado. Diversidade étnica, de género, de lingua, e outras, se manifesta com
tamanha forca que passa a ocupar o lugar da antiga, mas ainda nao superada, ideia de divisao
social por classes. Isso faz com que a sociedade moderna ganhe em complexidade, gerando,

de sua vez, mais complexidade para a propria sociedade manejar.

2.1.4 Populacdes tradicionais indigenas

Neste trabalho a expressdo populagdes tradicionais indigenas expressa uma escolha
teorico-conceitual a partir das ideias apresentadas por Diegues (2006) e Chaves, Barroso e
Lira (2009). A expressao foi construida nas tltimas trés décadas a partir das lutas travadas por
esses atores sociais para manter o acesso € a posse de seus territorios, garantindo as
possibilidades de produgdo dos bens necessarios a sua existéncia, além de todo o universo
simbolico que esses territérios representam. Nesse sentido, a expressdo populagdes
tradicionais indigenas expressa o reconhecimento das lutas e conquistas dos povos indigenas
pelo seu reconhecimento como sujeitos de direitos e legitimos detentores dos territdrios que

ocupam ha séculos e, em varios casos, ha milénios.

Na defesa da inclusdo dos povos indigenas na categoria de populagdes tradicionais,
Diegues (2006) argumenta que a emergéncia do conceito populagdes tradicionais decorre da
maior visibilidade social e politica desses novos atores sociais como conseqiiéncia, em grande
parte, de conflitos gerados pelo avango da sociedade urbano-industrial sobre territorios
ancestrais dessas populacdes como decorréncia do uso intensivo do solo para atividades
agricolas e de pecudria, das descobertas de reservas minerais e de hidrocarbonetos com alto

potencial de producdo, da expansdo da atividade de exploragdo madeireira, das demandas



pelos recursos hidricos etc. Como exemplo tipico dessa luta, o autor cita o surgimento dos
movimentos sociais indigenas e de seringueiros em resposta a devastagcdo florestal da
Amazodnia nos anos 1960-70 causada pelos novos fazendeiros, em geral vindos da regido sul-

sudeste, pela mineragdo e pela industria madeireira.

O autor esclarece que o reconhecimento constitucional das terras dos remanescentes de
quilombo foi também um passo importante para uma maior visibilidade das populagdes
tradicionais. A politica de implantagdo de areas de protecdo integral [parques nacionais,
estagdes ecoldgicas] também contribuiu para a criagdo de novos conflitos com essas
populacdes que viviam em habitats que foram mais recentemente considerados de grande
valor ambiental, mas de reduzido potencial agricola, como areas da Mata Atlantica, Floresta
Amazonica, regides estuarinas € de mangue. Desse embate com os interesses urbano-
industriais, fortaleceu-se o sentimento de identidade grupal. Contribuiu também para essa
maior visibilidade um conjunto crescente de publicacdes, de estudos e pesquisas sobre o
modo de vida desses grupos tradicionais, inicialmente voltados para os povos indigenas e
mais recentemente, para as populacdes tradicionais ndo-indigenas, como os pescadores

artesanais, jangadeiros, caigaras, caboclos, quilombolas, entre outros.

Diegues (2006, p. 18) esclarece as razdes de ordem historico-cultural e econdmica

para a inclusao dos povos indigenas na categoria de populacdes tradicionais:

No Brasil existem duas categorias de populacdes tradicionais: os Povos Indigenas ¢ as
Populagdes Tradicionais ndo Indigenas. Uma das caracteristicas basicas dessas
populacdes € o fato de viverem em areas rurais onde a dependéncia do mundo natural,
de seus ciclos e de seus produtos ¢ fundamental para a produgdo e reproducdo de seu
modo de vida. A unidade familiar e/ou de vizinhanga ¢ também uma caracteristica
importante no modo de vida dessas populacdes que produzem para sua subsisténcia e
para o mercado. O conhecimento aprofundado sobre os ciclos naturais e a oralidade na
transmissdo desse conhecimento s@o caracteristicas importantes na definicdo dessa
cultura. O extrativismo vegetal, a pesca, a agricultura itinerante, a pecudria extensiva
estdo entre as atividades econdmicas mais importantes de grande parte desses grupos
que mantiveram com a sociedade global e o mercado relagdes de maior ou menor
intensidade, quase sempre garantindo parte de sua alimentagdo com produtos de suas
terras, rios e mares.

O autor supracitado destaca a importancia do territdrio para esses sujeitos. Este, ndo ¢
apenas o lugar onde se esta; € o espaco onde se vive, se produz e se constroi o sentido para a

existéncia individual e grupal.



O territorio, ocupado durante geracdes, ndo ¢ definido somente pela extensdo
territorial e os recursos naturais nele existentes, mas também pelos simbolos que
representam a ocupagdo de longa data, como os cemitérios, as rogas antigas, os
caminhos e também os mitos e lendas. [...] Entre esses elementos, os rios, riachos,
lagos, corregos, pogos (e para as populacgdes litoraneas, a praia e o mar) desempenham
um papel fundamental para a produgdo e reprodugdo social e simbolica do modo de
vida. Eles garantem a agua para saciar a sede dos homens e¢ animais, para 0 uso
doméstico, para as hortas e pomares, para transporte e navegacdo e para algumas
dessas populacdes sdo também fonte de energia. Para muitas delas, sdo também locais,
habitados por seres naturais e sobrenaturais benéficos que, quando desrespeitados,
podem trazer destruicdo e desgraca.

Chaves, Barroso e Lira (2009) ao discutirem a construgdo desse conceito, remetem a
analise para o campo da Antropologia Cultural e para o do Direito. Da Antropologia Cultural
as autoras destacam a enorme gama de conhecimentos produzidos por essa ciéncia como
critério fundamental para a definicdo desses atores sociais como povos tradicionais. Do
Direito, elas destacam as conquistas desses sujeitos positivados na Constituicdo de 1988 que
os reconheceram como detentores de direitos historicos, constituindo-se como um marco na
legitimagdo dos direitos dos povos indigenas, ao instituir um capitulo exclusivo sobre eles,

referindo-se ao Capitulo VIII da Constituicao Federal.

A Constitui¢ao de 88 trouxe uma perspectiva que ultrapassou o viés assimilacionista
que conduziu a politica indigenista brasileira desde seus primordios, bem como
garantiu o direito originario dos povos indigenas sobre suas terras. Foi por meio do
Capitulo VIII “Dos indios” que os povos indigenas passaram a ter direito de serem
diferentes da sociedade nacional e de serem reconhecidos como povo (CHAVES,
BARROSO e LIRA 2009, p. 7)

As autoras remetem ainda a construcdo do conceito as deliberagdes presentes na
Convengao 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT), aprovada em Genebra pelo
Conselho Administrativo da Reparticdo Internacional do Trabalho em 7 de junho de 1989,
que trata do reconhecimento dos povos indigenas e tribais como tal e promulgada pela

Presidéncia da Republica Federativa do Brasil em 19 de abril de 2004.

O conceito de povos tradicionais formulado pela Convengdo 169 da OIT, baseados
nos debates sobre autonomia territorial e sobre os direitos dos povos dos quais se
incluem os indigenas, os quilombolas, os caboclos, os caigaras, os jangadeiros, 0s
pescadores artesanais, entre outros, tidos como tradicionais, (re)direcionou as
discussdes e as lutas dos povos tradicionais, contribuindo para a arregimentagdo de



for¢as politicas em torno de uma categoria. Isto permitiu a estas populacdes
empreenderem as lutas por seus interesses que giram em torno de diversas questdes,
destacando-se aquelas relativas a territorialidade e suas implicagdes, tais como
atencdo a diversidade fundiaria brasileira ¢ a dindmica cultural dos povos
estabelecidos em determinados territorios e, ainda, as questdes relacionadas ao modo
de vida caracterizado pelas particularidades socioculturais (CHAVES, BARROSO ¢
LIRA 2009, p. 8).

As particularidades do universo historico e cultural dos povos indigenas, universo
cultural esse que ¢ “reinventado, recomposto, investido de novos significados” (CUNHA
apud CHAVES, BARROSO e LIRA 2009, p. 7), guardam conhecimentos e saberes milenares
que demandam um zelo formal no tocante ao seu acesso e uso, sob pena da perda definitiva de
uma das maiores riquezas da sociobiodiversidade: os conhecimentos e saberes milenares das

populagdes tradicionais indigenas.

2.1.5 Direito coletivo

No campo filosofico estd instaurada uma discussao a respeito da justificacao do direito
coletivo, se pode ele conviver com o direito individual e se, em caso positivo, qual a teoria

que seria aplicavel a ele como direito subjetivo, se a da vontade ou se a do interesse.

A distingao entre direito coletivo e direito individual remete ao debate de idéias
atinentes a filosofia politica. John Stuart Mill [1806 -1863], um dos expoentes do pensamento
liberal, se posicionou contrario a idéia de existéncia de direito coletivo, para quem “As
institui¢des livres sdo quase impossiveis em um pais formado de diferentes nacionalidades”
(SILVA, 2011, p. 38). Friedrich Engels [1820 — 1895], critico contumaz da teoria liberal
classica, nesta seara, também se manifestou no mesmo sentido. De acordo com silva (2011)
Erich Hobsbawm [1917...] argumenta que esse sentimento anti-grupo era geral aquela época e
ele mesmo, em artigo recente, escreveu que o projeto da esquerda, por ser universalizante,
colocar-se-ia contra as atuais politicas de identidade. Michael Lowy [1938 ...], também de
orientacdo marxista, argumenta que os movimentos nacionais possuem dois lados: o melhor,
representado pelo despertar das nagdes com a redescoberta de suas linguas e culturas, e o pior,
representado pelos nacionalismos chauvinistas, pela intolerancia e pelas xenofobias. Dessa
breve descricdo pode-se concluir que nenhum pensamento ideoldgico-politico toma para si o

monopolio da afirmagdo de existéncia do direito coletivo; antes, problematizam-na.



O autor supracitado afirma que o direito coletivo tende a atribuir posi¢gdo moral aos
individuos que formam o grupo e que este pode ser representado como um direito humano, ao
contrario do direito corporativo, cuja posicdo moral ¢ enderegada a entidade, e ndo a pessoa.
Mesmo no caso das universidades, que sdo pessoas juridicas autdbnomas e, portanto, possuem
direito de grupo, esse direito € nitidamente de carater corporativo. Evidencia-se que o direito
coletivo afigura como indispensdvel a promog¢do e fruicdo dos direitos humanos, os quais,
para o caso do direito indigena, se qualificam por um espectro que vai desde o direito
individual, passa pelos direitos sociais ¢ desemboca nos direitos culturais, como que numa
interdependéncia de um para com o outro, o que, de sua vez, torna sem utilidade qualquer
teoria que tente deles tratar de forma a inseri-los nesta ou naquela geragdo, ou que tente
descrevé-los de forma a separar um do outro, ainda que possuam eles estruturas normativas

diferenciadas.

2.1.6 Direito indigena

A compreensdo dos limites e abrangéncia de um “Direito indigena” claramente posta
na legislagdo, pressupde que sejam feitas algumas aproximagdes entre diferentes abordagens
nos campos da antropologia, da sociologia e da dogmatica juridica. Essas trés aproximacgdes
nao sdo levadas a cabo de forma isolada, mas sim de maneira interdisciplinar, de modo que

cada uma possa contribuir para com a outra.

Segundo Santos (2010), a democratizagdo do Direito e da sociedade pressupde que a
democratizagcdo da vida social, econdmica e politica — possui duas vertentes: uma se refere a

constituicao interna do processo ¢ a outra, a democratizagdo do acesso a Justica.

A. Constitui¢do interna do processo: essa vertente inclui as seguintes orientagdes: a) maior
envolvimento e participacao dos cidadaos na administragdo da Justi¢a; b) simplificagdo dos
atos processuais € o incentivo a conciliacdo das partes; ¢) aumento dos poderes do Juiz e d)

ampliacdo dos conceitos de legitimidade das partes e do interesse de agir.

B. Democratiza¢do do acesso a Justi¢a: nessa vertente, inclui as seguintes orientacoes: a)
criagdo de um sistema de servigos juridico-sociais (Servico Nacional e Justi¢a), gerido pelo

Estado, com a colaboragdo das organizagdes profissionais e sociais € que garanta a igualdade



do acesso a Justica a todos os cidaddos e b) esse servico deve eliminar ndo apenas os
obstaculos econdmicos, mas, também, os sociais e culturais, esclarecendo os cidaddos sobre
os seus direitos, sobretudo os de recente aquisi¢do, por meio de consultas individuais e
coletivas ¢ das ag¢des educativas nos meios de comunicacdo, nos locais de trabalho, nas

escolas etc.

No diapasdao de Santos, Rouland (2003) assevera que a antropologia, a filosofia e a
sociologia demonstram sua utilidade na medida em que concorrem para descobrir e
compreender o Direito encoberto pelos codigos. Essa utilidade também se evidencia quando
prepara e alerta a sociedade para aceitar as evolugdes juridicas em curso e que apontam para
um Direito mais maleavel, transagdes ou mediacdes em vez de julgamentos, regras que mais
formam modelos do que prescrevem ordens. Tudo isso, segundo ele, pode ser aceito mais
naturalmente quando as pessoas tomam conhecimento de que ha muito tempo ou que, em
algumas sociedades, homens e mulheres, aos quais chamamos primitivos, ja reconheceram
esses procedimentos ou ainda os empregam. E o caso das experiéncias das populagdes

indigenas.

A Constituicdo brasileira apresenta um conjunto de normas referentes ao direito
indigena, formalizando esse mesmo direito, no intuito de reconhecer e proteger, a cultura das
populagdes indigenas, tanto por meio do reconhecimento da plurietnicidade como
componente do multiculturalismo que forma a sociedade brasileira. Esse conjunto de normas
precisa ser interpretado levando-se em conta um conjunto de abordagens que Silva (2011)
denominou de abordagem antropoldgica, abordagem socioldgico e abordagem dogmatica-

juridica.

a) abordagem antropologica

Para Silva (2011), a abordagem antropologica, em geral, ¢ pensada no direito como
ligada a produgdo da prova no processo, o qual, também em geral trata de demanda referente
ao reconhecimento da terra como sendo indigena. De fato, essa prova ¢ essencial a solugao do
caso juridico, especialmente se se tratar de demanda envolvendo o direito a terra, e ela mesma
tem se denominado de prova etno-histérico-antropologica. A reconstituigdo dos lacos

\

parentais e de todos os aspectos possiveis relacionados a auto-reprodugdo de determinada



etnia obtida, via de regra, mediante depoimentos orais, ¢ a prova talvez a mais forte em
processo dessa natureza. Em processo de natureza criminal a abordagem antropoldgica
também serve para esclarecer pontos essenciais a decisdo a ser proferida, considerando-se a

inimputabilidade do acusado indio.

Todavia, essa abordagem, indicada como antropologica, ndo esgota as possibilidades
de manifestagdo da propria abordagem como um todo. Ela pode ainda se manifestar, para a
compreensao da matéria que o jurista estd tratando, como descritiva da diferenga existente
entre direito tradicional e direito moderno e da factibilidade de coexisténcia desses dois
ordenamentos. A distin¢do entre sociedade tradicional e moderna reside em que a moderna se
organiza com base na identificagcdo do direito com o Estado, enquanto que, na tradicional a
forma de organizacdo do poder politico ¢ diferenciada, manifestando-se correlativamente a
moderna. Nesse pano de fundo, o direito tradicional também sera diferente do

moderno/oficial, entretanto, ha campo fértil para a coexisténcia dos dois sistemas.

b) abordagem socioldgica

A abordagem sociologica oferece valiosas contribuigdes para uma compreensao mais
adequada do direito indigena. Um conceito central nesse contexto ¢ o de reflexividade. A
sociedade moderna ¢ reflexiva, e sua caracteristica principal ¢ se auto-reproduzir mediante
processos de reflexividade. Para o caso do direito indigena esse conceito consegue descrever a
possibilidade de coexisténcia dos sistemas juridicos tradicional e moderno ao traduzir essa

mesma coexisténcia na idéia do direito do direito.

O pluralismo juridico, entdo, ¢ resultado da reflexividade da sociedade moderna, a
qual, embora sendo moderna, possui espaco destinado a manifestagdo de sociedades ainda
tradicionais. Esses processos, circulares por si mesmos, conferem condi¢des de possibilidade
de manifestacdo de outros processos reflexivos, por exemplo, dentro do direito do direito, o

direito da minoria da minoria, o direito do direito a ter direitos, etc.

A compreensdo dessa auto-reproducdo reflexiva por parte do jurista ¢ tanto mais
relevante quanto se pense na possibilidade de manifestacdo de conflitos de interesses nos

quais seja adequado apelar, para a constru¢do do caso e para a sua decisao, a ideia mesma do



que venha a ser o pluralismo juridico, sua positivagdo no ordenamento constitucional e os

limites de sua aplicagcdo. Nesses casos, que ndo sdo raros, o jurista pode recolher material
b 2

pertinente para uma constru¢ao doutrinaria e jurisprudencial multicultural. A fonte parece ser

inesgotavel.

c) abordagem dogmatico-juridica

A terceira, mas nem por isso menos importante, abordagem ¢ a dogmatico juridica
propriamente dita. Aqui o caso juridico ja estd como que construido e preparado para decisdo,

tudo dentro dos procedimentos formais atinentes ao desenvolvimento do processo.

O fato de se judicializar os conflitos, em geral, ndo impede o aparecimento da excecao,
representada seja pela resolu¢ao dos conflitos nas proprias areas indigenas, sem que deles a
sociedade envolvente tenha conhecimento, seja pela resolucdo dos conflitos na fase pré-
judicial, quando entdo pode arranjar-se a composicdo desses mesmos conflitos com a
interven¢do do Ministério Publico Federal. Tanto em uma quanto em outra possibilidade de
composi¢do dos conflitos serve-se o jurista do banquete de conceitos proporcionado pela
antropologia e pela sociologia, ambas juridicas. E de suma relevancia notar que sem o
permissivo de consulta a essas areas do conhecimento o jurista ndo pode compor o conflito
apresentado, adjudicando-o ou ndo, de forma mais adequada. H4a como que uma
interdependéncia entre essas areas do conhecimento. Quando essa interdisciplinaridade nao ¢é
observada, a composicao alcancada pode padecer de vicio insanavel, o que vai resultar na
incompreensao do observador, que €, no caso, todo aquele que lida com o tema. Dai a

obrigatoriedade de a abordagem do tema ocorrer na forma aqui desenvolvida.

2.2 BIOETICA E BIODIREITO: OS DESAFIOS DA APROXIMACAO ENTRE O LEGAL
E O LEGITIMO

Em sentido /ato, a Bioética representa uma resposta da ética as novas situacdes
oriundas das ciéncias, ocupando-se ndo s6é dos problemas éticos, provocados pelas

tecnociéncias biomédicas e alusivas ao inicio e fim da vida humana, as pesquisas com seres



humanos, as formas de eutandsia a distanasia, as técnicas de engenharia genética, as terapias
génicas, aos métodos de reproducdo, as técnicas de reproducdo humana assistida, a eugenia, a
elei¢do do sexo do futuro descendente a ser concebido, a clonagem de seres humanos, a
maternidade substitutiva, a escolha do tempo para nascer ou morrer, 3 mudanca de sexo em
caso de transexualidade, a esterilizacdo compulsoria de deficientes fisicos ou mentais, a
tecnologia do DNA recombinante, as praticas laboratoriais de manipulacdo de agentes
patogénicos e outros, como também dos decorrentes da degradacdo do meio ambiente, da
destruicdo do equilibrio ecolégico, do uso de armas quimicas e, mais recentemente, as

questdes sociais e culturais, mormente no que se refere aos conhecimentos, saberes, praticas

sociais e manifestacdes religiosas das populagdes tradicionais, notadamente as indigenas.

A Bioética constituiria, portanto, uma vigorosa resposta aos riscos inerentes a pratica
tecnocientifica e biotecnocientifica, como o0s riscos bioldgicos associados a biologia
molecular e a engenharia genética, as praticas laboratoriais de manipulagdo genética e aos
organismos geneticamente modificados; os riscos ecoldgicos, resultantes de acdes ndo
conservacionistas; € os riscos sociais, resultantes dos processos de exclusdo a que os grupos
humanos estdo submetidos dos possiveis beneficios advindos do uso dessas tecnologias.
Nesse sentido, a Bioética abrange tanto a microbioética, que se ocupa das relacdes mais
atinentes as areas biomédicas e biotecnoldgicas, quanto a macrobioética, que trata de questdes

ambientais ¢ socio-culturais em busca da conservagao da vida humana como um todo.

A resposta prudencial proposta pela bioética sera tanto mais eficiente e eficaz quanto
maior for a capacidade de articulagdo dos multiplos atores sociais diretamente afetados por
esta problematica com o objetivo de influir diretamente nas tratativas dessas questdes, dentre
eles, as populacdes tradicionais indigenas. O conjunto desses atores, aliado ao Poder Publico,
devera empenhar na defesa da conservacdo do meio ambiente e da qualidade de vida para o
conjunto da sociedade para que seja possivel atingir o equilibrio ecologico e a diminui¢do das

desigualdades sociais, imprescindiveis a vida em todas as suas formas.

Nao ha como negar os servigos prestados a humanidade pelos ecossistemas naturais na
forma de alimentos, principios ativos na produ¢ao de medicamentos e produtos diversos, mas,
ao lado desses insofismaveis beneficios, a crescente urbanizagdo, a caca e a pesca predatorias,
a agressao as florestas, como o desmatamento para fins agricolas, pecuarios ou
industrializacdo, a atividade indiscriminada de mineragdo, as recentes conquistas

tecnologicas, os processos agrobiologicos, o uso de defensivos agricolas ou de insumos



quimicos para aumentar a colheita, as inovagdes da engenharia genética, o sequenciameno
total de varios genomas, inclusive o humano, o desenvolvimento da tecnologia do DNA
recombinante, a introdu¢do, no meio ambiente, de prototipos vegetais e organismos
engenheirados de interesse agropecuario, o cultivo em grande escala, o lancamento, no
mercado de produtos de plantas e animais transgénicos e a utilizacdo indiscriminada de
recursos naturais ndo renovaveis, tudo isso acelerou a ordem natural dos biomas e

ecossistemas.

Os efeitos da alteragdo dessa ordem natural dos biomas e ecossistemas tém sido
preocupantes: poluicdo aquatica, atmosférica, sonora, visual e hormonal; ressecamento do
solo; alteracdes das condi¢des climaticas; chuvas acidas; modificagdes no patrimonio genético
de organismos vivos; deslizamento de morros; lixo atbmico ou nuclear; aumento do volume
de residuos urbanos; proliferacio de moléstias como surtos de infecgdes, diarréias e
verminoses; intoxicacdo pelo uso desmedido de agrotdxicos e mercurio; escassez de agua;
depauperagdo da camada de ozonio; diminuicdo das areas florestais; desertificacdo, destruicao
nao s6 dos habitats como também do patrimonio histoérico, arqueologico, artistico, turistico e

cultural; queda na qualidade de vida urbana e rural.

Os dados a seguir expressam os efeitos negativos dessa alteracao.

Grafico 1: Desmatamento anual nos Estados da Amazonia Brasileira
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Fonte: Adaptado de Vasconcelos, Pinheiro e Oliveira, 2010.

O grafico acima mostra a evolugdo do desmatamento nos Estados da Amazonia Legal
entre os anos de 1988 a 2008. Verifica-se que apesar dos Estados do Tocantins (TO), Amapa
(AP), Roraima (RR) e Acre (AC) serem os que menos sofreram com o desmatamento durante
o periodo em questdo, os estados do Para (PA) e Mato Grosso (MT) desmataram em
quantidade sempre acima de 3.000 km2/ano. Ressalta-se que estes dois Estados que mais
sofreram desmatamento, também sofrem as maiores pressdes por novas areas para expansao

da pecuaria, agricultura e mineragao.

A perspectiva interdisciplinar da questdo do marco legal do biodireito e da bioética
requer que se enfatize o seu carater social, uma vez que o meio ambiente ¢ definido
constitucionalmente como um bem de uso comum do povo. Cardter a0 mesmo tempo
historico, porquanto o meio ambiente resulta das relagdes do ser humano com o mundo
natural no decorrer do tempo. Essa visdao requer que se inclua no conceito de meio ambiente —
além dos ecossistemas naturais — as sucessivas criagdes do espirito humano que se traduzem
nas suas multiplas obras, configurando sua dimensao cultural. Por isso, as modernas politicas
ambientais consideram relevante ocupar-se do patrimonio cultural, expresso em realizagdes
significativas que envolvem, de maneira particular, os assentamentos humanos e as paisagens

do seu entorno.

Nesse sentido, a institucionalizagdo da tutela juridica do patriménio cultural, iniciada
com a Carta de 1934 e aprimorada nas que se lhe seguiram, recebeu tratamento especifico na

Constitui¢ao de 1988, cuja regra basica se encontra no seu artigo 216:

Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a agfo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, dos quais se incluem:

I — as formas de expressao;
II — os modos de criar, fazer e viver;
IIT — as criagdes cientificas, artisticas e tecnologicas;

IV — as obras, objetos, documentos, edificacdes ¢ demais espacos destinados as
manifestagdes artisticas e culturais;



V — os conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontologico, ecologico e cientifico.

De acordo com Milaré (2009) a denominagdo “Patrimdnio Cultural”, presente na atual
Constitui¢do alberga os mais modernos conceitos cientificos sobre a matéria. Assim, o
patrimdnio cultural ¢ brasileiro e ndo regional ou municipal, incluindo bens tangiveis
(edificios, obras de arte) e intangiveis (conhecimentos técnicos), considerados
individualmente e em conjunto; ndo se trata somente daqueles eruditos ou excepcionais, pois
basta que tais bens sejam portadores de referéncia a identidade, a a¢do, & memoria dos
diferentes grupos que formam a sociedade brasileira. Portanto, tem-se aqui a consagragao,
diante do direito positivo, do pluralismo cultural, isto é, o reconhecimento de que a cultura
brasileira ndo se resume a uma manifestacdo cultural especifica, mas ¢ aquele que resulta da
atuagdo e interacdo dinamica de todos os grupos e classes sociais de todas as regides. E ¢ essa
diversidade e riqueza de bens culturais, construida incessantemente em um pais de dimensdes
continentais e variada formagdo étnica, que se pretende ver garantido para esta e as geracoes

futuras.

Em relagdo a conservagdo deste patrimonio, a Constituicdo Federal nos art. 23 e 24
determina que esta ¢ de competéncia dos entes federativos com ativa participagdo da
comunidade por meio de inventdrios, registros, vigilancia, tombamento e desapropriagdo,

além de outras formas de acautelamento:

E competéncia comum da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios:

[.]

IIT — proteger os documentos, as obras e outros bens de valor histérico, artistico e cultural, os
monumentos, as paisagens naturais notaveis e os sitios arqueoldgicos;

IV — impedir a evasdo, a destruigdo ¢ a descaracterizag@o de obras de arte ¢ de outros bens de
valor historico, artistico e cultural;

[...]

Art. 24. Compete a Unido, aos Estados e ao Distrito Federal legislar concorrentemente sobre:
[...]

VII — protecéo ao patrimonio historico, cultural, artistico, turistico ¢ paisagistico;

VII — responsabilidade por dano ao meio ambiente, ao consumidor, a bens e direitos de valor
artistico, estético, historico, turistico ¢ paisagistico;



[.].

A gestdo do patrimdnio cultural requer do conjunto da sociedade em geral e do poder
publico em particular postura ética de prudéncia e zelo. Nao se quer com estes principios frear
0 avango cientifico e tecnologico; antes, o que se almeja € provocar uma reflexdo com vistas a
uma analise ampla e profunda sobre a legitimidade e a validade desses avangos, no sentido de
se avaliar emensurar os riscos a vida, a dignidade da pessoa humana e o acesso equitativo de
todos os atores aos beneficios deles decorrentes. A ndo observancia desses principios pode
incorrer em agressdes socioambientais que atingem toda a humanidade, suscitando as
questdes: de que vale a grande produgdo se estdo concentrados nas maos de poucos? Como
compatibilizar as tendéncias do progresso econdmico com o equilibrio ambiental? A riqueza
gerada nessas bases interessa? Como conciliar a produ¢do com o bem-estar do conjunto da

populagdo?

Com a rapidez das revolugdes operadas pelas ciéncias biomédicas e com o surgir das
dificeis questdes ético-juridicas por elas suscitadas, o Direito ndo poderia deixar de reagir. A
reacdo ndo vem no sentido de limitar, mas de afirmar a liberdade como um valor fonte. O art.

5°, IX, da Constituicao Federal de 1988 assim estabelece:

Art. 5°. Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-
se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a
vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga ¢ a propriedade, nos termos seguintes:

]

IX - ¢ livre a expressdo da atividade intelectual, artistica, cientifica e de comunicagao,
independentemente de censura ou licenca;

]

Os valores vida, liberdade, igualdade, seguranca e propriedade, como espelho do
conjunto dos direitos fundamentais consubstanciados ao longo dos setenta e sete incisos que
os discriminam, cujo Ultimo dispositivo, manda aliar aos direitos fundamentais expressamente
dispostos, os diversos principios constantes do texto constitucional ou dos tratados
internacionais em que a Republica Federativa do Brasil seja parte. Essa ordena¢ao, em nome

do principio da unidade da Constituicao e do ordenamento juridico, vincula o conjunto desses



direitos aos principios fundamentais do Estado brasileiro, consagrados no Titulo I da

Constituigao.

Para o presente estudo, interessa-nos especificamente, no ambito dos fundamentos do
Estado e dos direitos fundamentais, a nog¢ao de cidadania, a dignidade da pessoa humana, a
promocdo do bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer
outras formas de discrimina¢do e a prevaléncia dos direitos humanos na ordem juridica
brasileira, respectivamente estabelecidos nos arts. 1°, incisos II e III; e 3°, inciso 1V; e art. 4°,
inciso II da Constituigdo. Assim, esses principios sao fundamentais, uma vez que configuram
direitos de individuos, de coletividades e, conseqiientemente, de subjetividades complexas e
diferenciadas. Desse modo, de acordo com o sistema normativo nacional, carecem de
profunda reflexdo em virtude do atual processo de globalizagdo econdmica orientado pela
ideologia capitalista neoliberal. Essa ideologia, se tomada em sua vertente absoluta do
mercado, destroi os espagos da vida, da sua existéncia, desenvolvimento e perspectiva de

futuro, porque provocam rupturas na relacao sinérgica entre os seres humanos e a natureza.

A aludida liberdade da atividade cientifica como um dos direitos fundamentais, ndo
significa que ela seja absoluta e ndo contenha qualquer limitagdo, pois h4 outros valores e
bens juridicos reconhecidos constitucionalmente, como a vida, a integridade fisica e psiquica,
a privacidade, a dignidade da pessoa humana e outros, que poderiam ser gravemente afetados
pelo seu mau uso. A solugdo ou o ponto de equilibrio devera ser o respeito a dignidade da
pessoa humana, fundamento do Estado Democratico de Direito, previsto no art. 1°, Il da

Constitui¢ao Federal:

TITULO I
Dos Principios Fundamentais

Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissoluvel dos Estados
e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado Democratico de Direito e
tem como fundamentos:

[.]

III - a dignidade da pessoa humana;

[.].

Evidencia-se que nenhuma liberdade de investigacdo cientifica poderd ser aceita se
colocar em perigo a pessoa humana e sua dignidade. A liberdade cientifica sofrera as

restri¢cdes que forem imprescindiveis para a preservacao do ser humano na sua dignidade.



Se os direitos fundamentais do homem sao os que ele possui pelo simples fato de ser
homem, por sua natureza humana e pela dignidade que lhe ¢ inerente, o legislador tem o dever
de consagra-los e de garanti-los. Sdo direitos do homem juridica e institucionalmente
garantidos e limitados espacio-temporalmente, ou seja, vigentes, objetivamente, numa ordem
juridica concreta (CANOTILHO, 1993). Nesse sentido, o direito ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado e sadio ¢ um deles, por estar intimamente ligado ao direito ao
respeito a vida e ao fundamento do Estado Democratico de Direito, que ¢ a dignidade da

pessoa humana, penetrando, por isso, em todos os setores juridicos.

Quando a Declaracdo de Estocolmo [1972], no seu primeiro principio, deixou claro
que o meio ambiente deveria ser tutelado, relativamente ao homem, como um meio onde
vivem seres humanos, os juristas, os organismos internacionais, os pactos, os tratados, as
Constituigdes de diversos paises do mundo e as normas infraconstitucionais passaram a
proclamar e assegurar o direito ao meio ambiente sadio e ecologicamente equilibrado,

considerando-o como um direito difuso.

Nesse contexto, de acordo com Diniz (2010), surge um constitucionalismo ecoldgico,
pois a maioria dos paises, em norma constitucional, impds ao Estado o dever de defender o
meio ambiente ¢ de combater as atividades que o possam poluir e a todos a obrigagdo de
abster-se de agdes atentatorias ou lesivas ao ambiente, conferindo aos lesados o direito de
fazer cessar, por meio do emprego de medidas ndo jurisdicionais, ou jurisdicionais, esses

atentados e de pleitear indenizag¢des por danos patrimoniais € morais.

No Brasil, ja na década de 1980, havia preocupagdo em proteger o meio ambiente,
comprovada pela a edicdo da Lei n. 6.938, de 31 de agosto de 1981, que tratou da Politica
Nacional do Meio Ambiente e impds a responsabilidade civil objetiva por dano ecolédgico, da
Lei n. 7.347, de 24 de julho de 1985, que regulou a acdo civil publica para tutela e defesa em
juizo do meio ambiente e de outros interesses difusos e coletivos, e da Constitui¢ao Federal de

1988, que em varios artigos deu um tratamento especial ao meio ambiente.

No art. 20, incisos II, IX e X, a Constituicao Federal prevé que entre os bens da Unido
estdo as terras devolutas indispensaveis a conservagdo do meio ambiente, 0s recursos
minerais, inclusive os do subsolo, as cavidades naturais subterraneas e os sitios arqueoldgicos
e pré-histdricos, que, por isso, deverdo ser conservados, por fazerem parte do patrimonio

historico e natural do Brasil.



No art. 22, IV e XII, se reafirma a competéncia legislativa privativa da Unido. No art.
170, III e 1V, salienta a fun¢do social da propriedade como principio constitucional e coloca a
defesa do meio ambiente como principio norteador da ordem econdmica, em consonancia
com o desenvolvimento sustentavel. Enfatiza-se que o conceito de meio ambiente inclui o

conjunto da sociedade brasileira e a ideia de qualidade de vida.

Virias sdo as leis federais que também tratam da tematica, com destaque para a Lei
8.974, de 5 de janeiro de 1995 que regulamenta as atividade de engenharia genética e

biosseguranga.

Ressalta-se, que o Brasil possui um marco legal abrangente e bem fundamentado sobre
0 uso € acesso dos recursos ambientais, neles incluidos os grupos humanos. A este conjunto
de normas denomina-se Direito Ambiental, o qual, segundo Diniz (2010), pode ser definido
como o conjunto de normas que reconhecem e tornam efetivo ao ser humano o direito a um
ambiente sadio e ecologicamente equilibrado. Ele ndo pertenceria nem a seara do Direito
Publico, nem a do Direito Privado, por ser multidisciplinar, relacionando-se com todas as

areas juridicas, inclusive com o biodireito e a bioética.

Nesse sentido, merece destaque o Decreto n. 5.459/2005 que veio disciplinar a
Medida Provisoria n. 2.186/2001, sobre o patrimonio genético' e os conhecimentos
tradicionais. Trata-se de um importante documento para a bioética por disciplinar as sangdes

aplicaveis as condutas e atividades lesivas nos casos previstos nesta norma.

A Medida Provisdria n. 2.186/2001 que posteriormente foi disciplinada pelo Decreto

n. 5.459/2005, no tocante ao acesso e uso dos conhecimentos tradicionais, assim determina:

Art. 8¢ Fica protegido por esta Medida Provisdria o conhecimento tradicional das
comunidades indigenas e das comunidades locais, associado ao patrimonio genético,
contra a utiliza¢do e exploragdo ilicita e outras a¢des lesivas ou ndo autorizadas pelo
Conselho de Gestdo de que trata o art. 10, ou por institui¢do credenciada.

§ 1° O Estado reconhece o direito das comunidades indigenas e das comunidades
locais para decidir sobre o uso de seus conhecimentos tradicionais associados ao

* A Medida Provisoria n. 2.186/2001 definiu patrim6nio genético como toda informagdo de origem genética,
contida em amostras do todo ou de parte de espécime vegetal, fungico, microbiano ou animal, na forma de
moléculas e substancias provenientes do metabolismo destes seres vivos e de extratos obtidos destes organismos
vivos ou mortos, encontrados em condigdes in situ, inclusive domesticados, ou mantidos em colegdes ex situ,
desde que coletados em condicdes in situ no territorio nacional, na plataforma continental ou na zona econémica
exclusiva.



patrimonio genético do Pais, nos termos desta Medida Provisoria e do seu
regulamento.

§ 2° O conhecimento tradicional associado ao patrimoénio genético de que trata
esta Medida Provisoria integra o patrimonio cultural brasileiro e podera ser objeto de
cadastro, conforme dispuser o Conselho de Gestdo ou legislagdo especifica.

[.]

Art. 9° A comunidade indigena e & comunidade local que criam, desenvolvem,
detém ou conservam conhecimento tradicional associado ao patrimonio genético, €
garantido o direito de:

I - ter indicada a origem do acesso ao conhecimento tradicional em todas as
publicacdes, utilizacdes, exploragdes e divulgagoes;

II - impedir terceiros ndo autorizados de:

a) utilizar, realizar testes, pesquisas ou exploracado, relacionados ao conhecimento
tradicional associado;

b) divulgar, transmitir ou retransmitir dados ou informagdes que integram ou
constituem conhecimento tradicional associado;

III - perceber beneficios pela exploragdo econdémica por terceiros, direta ou
indiretamente, de conhecimento tradicional associado, cujos direitos sdo de sua
titularidade, nos termos desta Medida Provisoria.

Paragrafo unico. Para efeito desta Medida Provisoria, qualquer conhecimento
tradicional associado ao patriménio genético podera ser de titularidade da
comunidade, ainda que apenas um individuo, membro dessa comunidade, detenha
esse conhecimento.

Ao envolver conhecimento tradicional associado ao patrimdnio genético todo uso e
acesso deverdo ser autorizados por Orgdos ou instituicdes que exercem competéncias de
regulacdo, autorizacao e fiscalizagdo para e sobre os processos da pesquisa. Classicamente, as
pesquisas biomédicas e farmacoldgicas eram aquelas que dependiam da autoriza¢do dos
Comités de Etica Institucionais em razio da sua natureza de pesquisa envolvendo seres
humanos, ou melhor, pesquisa em seres humanos com manejo de informagdes genéticas e
materiais humanos e, portanto, envolvendo uma pluralidade de valores ¢€ticos, morais,
religiosos e espirituais. Por outro lado, a pesquisa etnografica envolvendo populagdes

indigenas esta condicionada a autorizacdo do 6rgdo oficial de protecdo a esses povos.

Com a Convengao da Diversidade Biologica (CDB), firmada pelos paises membros da
Organizag¢do das Nacdes Unidas em 1992, no Rio de Janeiro, foi reconhecido o direito das
populagdes indigenas e das populagdes tradicionais - ali identificadas como populagdes
indigenas e comunidades locais- e dos Estados, a titularidade dos primeiros e soberania do

segundo, dos direitos intelectuais sobre os conhecimentos, inovagdes e praticas relevantes a



conservagdo ¢ uso sustentdvel da diversidade biologica, incentivando sua utilizagdo e

garantindo a reparti¢ao equitativa de beneficios.

Segundo Dantas (2009), o indicativo para a protecdo € ao mesmo tempo, para a
utilizagdo, envolve uma extremada complexidade do ponto de vista juridico e tem estimulado
uma proficua discussdo, ocupando espaco nos debates internacionais, principalmente, no
Forum Indigena sobre a Diversidade Bioldgica. Esta reunido realiza-se, paralelamente, a
Conferéncia das partes da Convengdo sobre Diversidade Biologica, especialmente do Grupo
de Trabalho sobre a aplicagdo do art. 8° e disposi¢des conexas. Entre as reivindicagdes dos
povos indigenas, destaca-se a necessidade de participacdo efetiva nas deliberacdes da
Conferéncia, como um dos pontos principais de insercao da legitimidade dos povos indigenas
e das populacdes locais nos organismos institucionais de debate. Isto porque os saberes das
populagdes indigenas, assim como os de toda comunidade tradicional, constituem fendmenos
complexos construidos socialmente a partir de praticas e experiéncias culturais, relacionadas

ao espaco social, aos usos, costumes e tradi¢des, cujo dominio geralmente € coletivo.

Os costumes, por sua vez, sdo construgdes sociais que permanecem e englobam usos,
.- N o C . .

praticas e convengdes, encerrando “atitudes institucionalizadas em um grupo social,
indispensaveis para as relagdes sociais porque seu desrespeito implica em sangdo” (SILVA,
2011), ou seja, configuram o corpo normativo consuetudinario de um determinado povo ou
coletivo social. Como os direitos indigenas sdo cosmogoOnicos, as praticas sociais €, por
conseqiiéncia os costumes, mantém uma vinculacdo origindria com os mitos de criagdo do
mundo, as quais se aliam o sentido da tradi¢do e o etnoconhecimento, segundo a concepgao de

cada modo indigena de pensar e construir a vida comunitaria, seu meio e suas instituigdes.

A complexidade do processo de construcdo do conhecimento tradicional ¢ que esse
processo relaciona-se, intimamente, com a organizagao social, ou seja, com todo o complexo
de representacdes simbolicas interligadas a atividade social de um povo. As sociedades
tradicionais organizam-se ndo como uma mera cole¢ao de individuos, sendo quando se pode
distinguir internamente, “unidades sociais mais ou menos permanentes, institucionalizadas,
que mantém entre si relagdes integradas, ao mesmo tempo estruturais e funcionais” (BONTE

et. al., 1996, p. 542).

Assim, o conhecimento coletivamente construido, produz-se a partir de relagdes
compartilhadas, de intercambios; esta uma das fontes mais tradicional e marcante do saber

indigena. Dantas (2009) destaca algumas caracteristicas muito especificas do conhecimento



tradicional, em relacdo ao conhecimento técnico-cientifico-formal: 1) O conhecimento
tradicional difere fundamentalmente do conhecimento tecno-cientifico moderno, por integrar
outra cultura; 2) que ndo ¢ e nunca foi concebido como propriedade de alguém, ndo podendo,
portanto, ser alienado; 3) que por ser coletivo, tanto sincronica quanto diacronicamente, s
pode ser protegido através de um direito coletivo; 4) que por ser de outra natureza, inalienavel
e coletivo, deve ser regido por um regime juridico sui generis e ndo pela propriedade
intelectual; 5) que seu valor ndo se reduz a dimensdo econdmica, conservando ainda as
dimensdes social, cultural, ambiental, técnica, cosmologica; 6) que nao tendo valor
exclusivamente econdmico, nao pode ser referido apenas a uma questdo de reparticdo de
beneficios dele decorrentes; 7) que a sua prote¢do ¢ imprescindivel a conservacdo da bio e da
sociodiversidade; 8) que em virtude do seu carater especifico e de sua fragilidade perante o
conhecimento tecno-cientifico moderno s6 pode ser preservado se os povos que o detém
puderem manté-lo e desenvolvé- lo, negando inclusive o acesso aos recursos a eles associados
quando julgarem necessario; € 9) que o conhecimento tradicional ndo pode ser reduzido a
condicdo de matéria-prima disponivel para a valorizacdo do conhecimento e do trabalho

biotecnolégico.

Os conhecimentos tradicionais configuram, portanto, direitos coletivos dos povos que
os detém. Assim, a natureza coletiva desses direitos, contrapde-se ao carater individualista,
privatista e exclusivista dos direitos de propriedade intelectual, na forma em que estes se
encontram formalizados e “padronizados” nas legislacdes nacional e internacional. A questao
que se impde é: como lancar mao de um sistema que se funda no reconhecimento de prote¢ao
a titulo privado, individual e exclusivo para regular o conhecimento tradicional, sem limita-lo
ou ainda, sem (direta ou indiretamente) interferir na organizagdo social e politica das

comunidades que detém esses saberes?

Nesse sentido, Derani (2002) ao discorrer criticamente sobre o acesso ao
conhecimento tradicional associado ao patrimdnio genético, afirma que acessar € apropriar-se.
Quando a norma fala sobre acesso, dispde sobre a apropriacdo em que o sujeito ‘acessante’
torna-se proprietario privado de algo que ndo € privativo de ninguém, pois ou pertencem a
todos (patriménio genético) ou pertence a uma coletividade especifica (conhecimento
tradicional associado ao patrimdnio genético). SO ha propriedade privada se o proprietario
encontrar-se legitimado pela norma juridica. Ocorre uma apropriagdo originaria, em que
aquilo que esta fora do mercado e do sistema privado de propriedade torna-se, pela primeira

vez, integrante do modo capitalista de produgdo.



Shiva (2001) corrobora o pensamento de Derani e acrescenta que eventuais sistemas
alternativos desaparecem a partir do momento em que o bioprospector ocidental acessa o
conhecimento tradicional associado, aparecendo como a Unica fonte desse saber, a0 mesmo
tempo em que projeta como natural o monopoélio dos Direitos de Propriedade Intelectual; e,
prossegue questionando: serd que a rota do patenteamento protege o conhecimento nativo?
Proteger esse conhecimento implica uma continua disponibilidade e acesso a ele por parte das
geracdes futuras, nas suas praticas didrias agricolas e de cuidados com a saude, s6 para citar
alguns. Se a organizacdo econdmica que emerge baseada nas patentes destroi os estilos de
vida e sistemas econdmicos nativos, o conhecimento nativo ndo estd sendo protegido como
heranca viva. Ao reconhecer que o sistema econdmico dominante estd nas origens da crise
econdmica porque ignorou o valor ecoldgico dos recursos naturais, a expansao desse mesmo

sistema nao ird proteger nem o conhecimento nem a biodiversidade nativa.

A sanha do sistema capitalista por lucros vé na biodiversidade amazonica a mais nova
fronteira a ser explorada, configurando mais uma ameaga ao direito a autodeterminacdo das
populagdes indigenas, parte integrante desse universo chamado Amazonia. Analisando os
interesses do capitalismo em relacdo a essa nova fronteira a ser explorada, Houtart (2009)
afirma que a nova ordem do capitalismo global voltada, no ambito da sociobiodiversidade,
para a apropriacdo privada das riquezas naturais ¢ humanas a ela inerentes pauta-se, entre
outros tradicionais mecanismos de simplificacdo das relagdes sociais € econdOmicas, como a
racionalidade instrumental, a primazia do valor de troca em detrimento do valor de uso, a
prevaléncia de principios normativos da eficiéncia, competitividade e maximo beneficio, pelo
controle das fontes energéticas e da biodiversidade, tendo na “livre” possibilidade de

contratagdo o espago e os instrumentos para o seu dominio.

Nesse sentido, ao firmarem a Convengdo da Diversidade Biologica (CDB) os paises
integrantes da Organizacao das Nagdes Unidas pactuaram, a0 mesmo tempo, sobre a protecao
e a utilizacdo da biodiversidade e dos conhecimentos tradicionais associados. Entretanto,
apesar do reconhecimento da soberania de cada parte da CDB sobre as suas riquezas naturais
(biodiversidade) e humanas (conhecimento tradicional) e o valor intrinseco da biodiversidade
de cada lugar e pais, o tema despertou amplo debate por tratar, como ja era de regra no plano
do direito internacional, de questdes relacionadas ao uso e protegdo do meio ambiente e suas

riquezas.



A norma convencional internacional, de carater universalista, consubstanciada na
Convencdo da Diversidade Biologica integra o ordenamento juridico brasileiro por for¢a do
Decreto Legislativo n. 2, de 3 de fevereiro de 1994. No que concerne ao acesso ao
conhecimento tradicional associado ao patrimoénio genético, segundo o art. 8°, j da CDB, cada
parte contratante (estados signatarios da Conveng¢ado) deve, na medida do possivel e conforme
o caso: [...] em conformidade com sua legislacdo nacional, respeitar, preservar ¢ manter o
conhecimento, inovacdo e praticas das comunidades locais e populagdes indigenas com estilo
de vida tradicionais relevantes a conservacdo e a utilizagdo sustentavel da diversidade
biologica e incentivar sua mais ampla aplicacdo com a aprovagdo e a participacdo desse
conhecimento, inovagdes e praticas; bem como encorajar a reparticdo eqiiitativa dos

beneficios oriundos da utilizagdo dos mesmos.

Por conseguinte, vale repetir, a complexidade que envolve o tema obriga a reflexdo
aprofundada sobre o sentido e a dimensao dos conteudos da norma convencional, voltada para
a protecdo e utilizacdo do conhecimento tradicional associado ao patrimdnio genético, uma
vez que sua execu¢do perpassa, de modo hierarquizado, diferentes ambitos politicos de
jurisdicdo. Por se tratar de acesso a riquezas naturais € humanas, ¢ por consequéncia, de
sistematizagdo por meio de pesquisas cientificas de bioprospec¢do, o processo deve observar

0 vasto conjunto normativo que envolve regras nas escalas global, regional e local.

A matéria ¢ regulada no ambito do direito internacional por meio de diversos
documentos juridicos. Limitaremos esta analise a Convengdo da Diversidade Bioldgica, a
Convengdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho, a Declaragdo Universal dos
Direitos Indigenas e a Declaragdo Universal sobre a Diversidade Cultural, com énfase para as
duas primeiras. No plano local, além da protecao constitucional e infraconstitucional,
apresentadas anteriormente, o Brasil possui uma sistematica constitucional de reparticao das
competéncias legislativas que, apesar de ser de natureza concorrente, centraliza, no ambito
federal — posto que a elaboracdo de normas gerais pela Unido limita a competéncia dos
demais entes da federacdo — a regulagdo sobre o acesso ao conhecimento tradicional
associado ao patrimonio genético por integrar o vasto campo da prote¢do juridica do meio
ambiente. Nesse sentido, o patrimonio genético da biodiversidade, a prote¢do ao
conhecimento tradicional associado dos quilombolas e das comunidades locais e, ainda, a
responsabilidade por dano ao meio ambiente sdo matérias de competéncia legislativa
concorrente entre a Unido, os Estados e o Distrito Federal, conforme preceitua o art. 24,

incisos VI, VII e VIII e paragrafos, da Constitui¢ao Federal:



Art. 24. Compete a Unido, aos Estados e ao Distrito Federal legislar
concorrentemente sobre:

[.]

VI — florestas, caca, pesca, fauna, conservacdo da natureza, defesa do solo e dos
recursos
naturais, prote¢do do meio ambiente ¢ controle da poluigdo;

No plano infraconstitucional, a matéria ja foi regulada por normas gerais da Unido, na
disciplina do acesso ao patrimonio genético € ao conhecimento tradicional associado, bem
como a reparticdo de beneficios, objetos da Medida Provisoria 2.186-16 de 23 de agosto de
2001, que regulamenta o inciso Il do § 1° e o § 4° do art. 225 da Constitui¢ao Federal.
Regulamenta, também, os arts. 1°, 8°, alinea j, 10, alinea ¢, 15 e 16, alineas 3 e 4 da
Convencdo sobre Diversidade Bioldgica, e dispde sobre o acesso ao patrimdénio genético, a
protecdo e o acesso ao conhecimento tradicional associado, a reparticdo de beneficios e o

acesso a tecnologia e transferéncia de tecnologia para sua conservagao e utilizagao.

Por outro lado, a matéria ¢ objeto de extensa normalizagdo no ambito dos oOrgaos
colegiados deliberativos dos Ministérios da Ciéncia e Tecnologia, da Saide e do Meio
Ambiente, especialmente, do Conselho de Gestdo do Patriménio Genético, instancia
competente da Unido para a autorizagdo do acesso ao Patriménio Genético e ao
Conhecimento Tradicional Associado, conforme dispdem os arts. 2° e 10, inciso IV, letra d,

da Medida Provisoria n. 2.186-16/2001.

Diferentemente, no que tange aos direitos das populacdes indigenas, a matéria ¢ de
competéncia legislativa privativa da Unido, conforme dispde o art. 22, inciso IV da
Constitui¢do Federal. Dessa complexa regulacdo extrai-se, porque configura-se como
essencial para o presente trabalho, os elementos referentes aos processos e procedimentos de

autorizagdo para o acesso e, quando for o caso, da reparticdo de beneficios.

A Medida Provisoria n. 2.186-16, de 24 de agosto de 2001 que dispde sobre a prote¢ao
juridica dos conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade e estipula processos e
procedimentos para a autorizagdo e acesso, bem como para a repartigdo de beneficios e os
Decretos regulamentadores, ns. 3.945, de 28 de setembro de 2001, 4.946, de 31 de dezembro
de 2003 ¢ 6.159, de 17 de julho de 2007 se constituirdo, de modo geral, na base legal para a

defini¢do do itinerario dos processos de autorizagao.



O mesmo ocorre em relacdo ao acesso a tecnologia e transferéncia de tecnologia. O
acesso ao conhecimento tradicional associado ao patrimoénio genético dos povos indigenas
requer especial atengdo por se tratar de sociedades, culturas e espagos caracterizados pela
maxima diferenga, regido — ademais da Medida Proviséria n. 2.186-16 e, quando for o caso,
dos Comités de Etica da institui¢io de vinculo do pesquisador — por legislagio especifica, no
caso, a Instru¢ao Normativa n. 1, de 29 de novembro de 1995 e a Portaria n. 177/PRES, de 16
de fevereiro de 2006, da Fundagio Nacional do indio (FUNAI).

Para todos os casos de acesso a conhecimento tradicional associado ao patrimonio
genético de povos indigenas ou populagdes tradicionais, a defini¢do exata e precisa dos

sujeitos, lugar, objeto e objetivos (grifo nosso) da pesquisa, apresenta-se como premissa

inafastavel e imprescindivel. Assim procedendo, o pesquisador, desde logo, estabelece o
contexto, a natureza — se com ou em seres humanos — e finalidades da sua pesquisa: se
académico, com o intuito de producdo de conhecimento vinculado a programas de pos-
graduagdo e projetos pesquisa, portanto, a instituigdes e institutos de ensino e/ou pesquisa e
com resultados voltados para o incremento do acervo cultural brasileiro e da humanidade; ou
mercantil, com o proposito de producdo ou sistematizacdo de conhecimento vinculado a
instituicdo e instituto de ensino e pesquisa ou a organismos privados, com finalidades de
exploragdo econdmica dos resultados, voltados para o mercado. Para o processo de
autorizagao do acesso, em ambos 0s casos apontados acima, as categorias privilegiadas sao os
sujeitos, ou seja, pesquisador e pesquisados, 0 seu conseqiiente objeto e objetivos e o lugar de

realizacdo da pesquisa.

Constituem sujeitos da pesquisa: a) o pesquisador ou pesquisadores (pesquisador,
professor, estudante de graduacdo ou pos-graduacdo) vinculados, formalmente, a institui¢do
publica ou privada; b) o pesquisado ou os pesquisados (individuo ou coletividade cuja
condi¢do de pertenca a grupo cultural ou etnicamente diferenciado seja manifestada
individualmente e aceita coletivamente pelos seus iguais); ¢) a instituigdo de vinculo do

pesquisador; d) a instituicdo de fomento ou financiadora.

O objeto e objetivos da pesquisa referem-se ao conjunto de agdes e coisas, sobre as
quais recaem as reflexdes do pesquisador no processo de conhecimento projetado e a
utilizacdo futura dos resultados. A delimitacdo e definicdo precisa do objeto, inclusive, as
possiveis ou eventuais variagdes devem estar suficientemente claras para que se possa

verificar o sentido e o alcance da pesquisa e, conseqiientemente, sua natureza.



A operacionalizacdo do processo de autorizacdo depende desse esclarecimento uma
vez que, apesar do igual procedimento, a pesquisa com fins puramente académicos obtém
autorizacdo caracterizada de especial, que pode envolver diversos projetos de uma mesma
instituicao, diferentemente da autorizacdo regulamentar ou simples concedida para fins de
bioprospec¢do, cuja autorizacdo ¢ individualizada. Por ultimo, o lugar de realizagdo da
pesquisa. Este aspecto ¢ de fundamental importdncia uma vez que dele decorrem questdes
controversas e essenciais relativas aos dois extremos temporais do processo de acesso,
especialmente no que concerne aos sujeitos legitimados a consentir e receber, no caso, os
beneficios. Em primeiro lugar, porque ao tratar de conhecimento tradicional associado ao
patrimonio genético, esta-se tratando de conhecimentos sobre o meio, ou seja, de relagdo entre
seres humanos e espaco, portanto, cultura e natureza. No entanto, ao definir o espaco-lugar
dos trabalhos de pesquisa, geralmente uma terra indigena delimitada e controlada com rigor, ¢
preciso levar em consideragdo que, num espago geografico com suas multiplas escalas,
contigiiidades e regulacdes, as a¢des e objetos a serem pesquisados podem ser compartilhados
por mais de um grupo ou povo; em segundo, e como decorréncia, situa-se a necessidade
(crucial) de definicdo acerca da titularidade dessas agdes ¢ objetos, uma vez que as
caracteristicas fisicas do meio transcendem fronteiras artificiais e, no aspecto humano, as
historicas relagdes entre povos possibilitaram o intercdmbio, a troca solidaria de informagdes

sobre o0 meio.

Além dessas normas especificas o pesquisador, quando for o caso, devera observar
também a seguinte legislacdo: Decreto n. 98.830, de 15.1.90 — Dispde sobre a coleta, por
estrangeiros, de dados e materiais cientificos no Brasil. Portaria MCTI n. 55, de 14.4.90 —
Aprova o Regulamento sobre coleta, por estrangeiros, de dados e materiais cientificos no
Brasil. Resolugao MS/CNS n. 304, de 9.8.00 — Aprova as normas para pesquisas envolvendo
seres humanos . Area de Povos Indigenas. Resolugdo MS/CNS n. 196, de 10.10.96 — Aprova
as diretrizes regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos. Resolu¢ao MS/CNS
n. 340, de 8.7.04 — Aprova as diretrizes para analise ¢ética dos projetos de pesquisa em
genética humana. Resolugdo MS/CNS n. 292, de 8.07.99 — Aprova as normas sobre

pesquisas coordenadas do exterior ou com participagdo estrangeira.



CAPITULO III

A BIOETICA SUBJACENTE AS VISOES E AS PRATICAS SOCIAIS DAS
LIDERANCAS INDIGENAS DO ESTADO DO AMAZONAS

A gente tinha uma insatisfagdo que ndo passava. Fomos conversando sobre a forga dos nossos usos e
costumes. Deu muita vontade de aprender mais, para poder também ensinar um dia. A vida tem que ter um
sentido, uma sequéncia. [...] Hoje eu sei quem sou. Estou em paz. Minha lingua, minha cultura, sdo muito
ricas e bonitas. Elas sdo nossa identidade. Sei da beleza e da forg¢a da natureza. Sinto a forga do
pensamento. Quando ele é firme ndo existe nada impossivel, nem nada superior ou inferior."

(Raimunda Yawanawad ; a primeira mulher do povo Yawanawd a tornar-se pajé)

O conceito atual de bioética abrange, além das questdes biotecnoldgicas e biomédicas,
também as questdes sociais, culturais e ambientais, razdo pela qual se entende que os
principios da autonomia, da beneficéncia, da justi¢a e da alteridade ja ndo sdo suficientes para
compreender adequadamente as questdes bioéticas atuais, fazendo-se necessario trazer a baila

o conceito de sociobiodiversidade’.

® Bste ¢ o conceito com o qual vem trabalhando a Secretaria da Agricultura Familiar , vinculada ao Ministério do
Desenvolvimento Agrario e também os Ministérios do Meio Ambiente , da Agricultura , do Desenvolvimento
Agrario e do Desenvolvimento Social e Combate & Fome para referir-se as politicas publicas langadas nesta
segunda década do Século XX, com o objetivo de incentivar a produgdo, industrializagdo, comercializacao e
consumo da produgdo extrativistas, da agricultura familiar, das comunidades tradicionais e dos povos indigenas .



Entende-se por sociobiodiversidade a relagcao entre bens e servigos gerados a partir de
recursos naturais, voltados a formagdo de cadeias produtivas de interesse de povos e

comunidades tradicionais, povos indigenas e de agricultores familiares.

O conceito em pauta vem se desenhando a partir das contribui¢des cientificas das
diversas areas do conhecimento, levando-se em conta as complexidades das interrelagdes
entre os ecossistemas e a coexisténcia dos povos tradicionais. Dentre estes estudos pode-se
citados Geertz (1973) para quem o conceito envolve precipuamente o direito a territorialidade
refletido nas agdes coletivas de ressemantizagdo da experiéncia historica e a atualizagdao das
tradigdes como expressdo cultural e afirmacdo social dos grupos humanos, com suas
especificidades e complexidades, que possuem cardter Unico no conjunto de experiéncias
vividas, transmitidas, perpetuadas e recriadas. Salati et al. (1983) discute a questdao
enfatizando que a luta politica desses sujeitos pelos direitos ao territorio e pelo
reconhecimento dos seus saberes sobre o uso e aproveitamento desses recursos, devem ser
vistos como uma das matrizes do desenvolvimento sustentavel. Bourdieu (1989) aborda a
questdao ambiental a partir da luta de resisténcia simbodlica empreendida pelos atores sociais
diretamente envolvidos na questdo. Os trabalhos de Almeida (2003) postulam que a
organizagdo desses grupos vai além dos interesses identitdrios na medida em que também
dizem respeito a territorializagdes especificas, cujas fronteiras estdo sendo socialmente
construidas e expandidas; os trabalhos de Dourado (2008), para quem essas populacdes sao
sujeitos de dois direitos principais: primeiro, o direito de consentir, ou nao, na utilizagdo dos
seus conhecimentos, inovagdes e praticas por terceiros; e, segundo, no de receber parcela justa

e equitativa de beneficios decorrentes da utilizacdo de tal patrimonio imaterial.

O conjunto dessas reflexdes tém em comum o postulado segundo o qual a inclusdo do
conjunto dos atores sociais nas discussoes da tematica ¢ imprescindivel para que os mesmos
atendam aos requisitos éticos. No caso especifico das populagdes tradicionais indigenas, a
necessidade ¢ ainda mais urgente, pois estes sujeitos det€ém um conhecimento material e
simbolico da regido acumulado durante milhares de anos que se continuarem a serem
ignorados, culminard no empobrecimento dos saberes e conhecimentos sobre o conjunto da

biodiversidade amazonica com perdas materiais e simbdlicas ndo s6 para os amazonidas,

como também para o conjunto da populacao brasileira e mundial.

Neste sentido, a inclusdo e a participag@o desses atores nas discussoes, decisdes e/ou

acdes no que se refere ao seu universo existencial ¢ imperativo ético. Os saberes e



conhecimentos produzidos pelas populagdes tradicionais indigenas acerca da Amazdnia em
geral e do Estado do Amazonas em particular, fruto da relacdo milenar com a natureza precisa
ser deslindado para que, devidamente conhecido e dimensionado quanti e qualitativamente,

possa fortalecer os argumentos em prol da efetiva prote¢ao para as geracdes atuais e futuras.

Considerando-se o imperativo ético da inclusdo do conjunto dos atores sociais na
discussdo e a oralidade como procedimento usual dos povos indigenas para a transmissao dos
conhecimentos, pretende-se, num primeiro momento, trazer a baila as visdes macro de
homem, de mundo e de sociedade, através das vozes das liderancas indigenas da Secretaria de
Estado dos Povos Indigenas (SEIND) e da Confederacdo das Organiza¢des Indigenas da
Amazobnia Brasileira (COIAB).

Visdao de mundo, de homem e de sociedade, neste estudo tem o sentido de janela
conceitual através da qual percebemos e interpretamos o mundo, tanto para compreendé-lo
como para transforma-lo (SILVA et al., 2001). Através dessa janela enxergamos uma série de
elementos, tais como valores, crengas, principios, premissas, conceitos e enfoques que
modelam nossa percepcao da realidade e, portanto, nossas decisdes, acdes e interagdes de
nossa experiéncia humana no universo. Ela ¢ uma ferramenta cultural através da qual um
individuo, grupo social ou comunidade desconstrdi e reconstroi as percepcdes e
representacoes de seu passado, busca compreender seu presente e faz previsdes com vistas a

construir seu futuro.

Figura 01: Esquema das visdes macro das liderangas indigenas — Homem, Mundo e
Sociedade.



Liderancas Indigenas do
Estado do Amazonas

Fonte: Elaboracao Pessoal.

Quando se compreende que a realidade € o que o nosso objeto de observacao nos
permite perceber, passa-se a reconhecer que a visao de mundo, de homem e de sociedade
formata os modelos mentais, através dos quais se observa, sistematiza, interpreta e aporta
significado as experiéncias pessoais e/ou grupais no mundo. Neste sentido, a realidade ¢
essencialmente definida pelos relacionamentos, pelos processos e pelos didlogos vivenciados

no ambito da cultura e da organizacao social em que se esté inserido.

Buscar conhecer as visdes e praticas sociais das liderangas dos povos indigenas do
Estado do Amazonas no tocante ao acesso e uso dos seus conhecimentos tradicionais ¢ tentar
mergulhar em um universo de tradi¢des, saberes, rituais magicos e, também, na luta cotidiana

incessante pela sobrevivéncia.

Estas visdes e praticas sociais de intervencao das liderancas indigenas trazem no seu
bojo uma concepgao de bioética rica de significados na medida em que expressam seus modos
de vida, relagdes intra e intergrupais, formas de apropriagdo da natureza e seus recursos,
estratégias politicas em relacdo a convivéncia com os grupos sociais nao indigenas, com o

Estado, Universidades, empresas privadas, ONG’s, entre outras.

Considera-se imperioso demonstrar as imbricagdes dessas visdes e praticas com a

bioética, em sua acepcao ampliada, notadamente no tocante a sociobiodiversidade, por



entender-se que esta categoria vem assumindo, no contexto do uso e acesso dos
conhecimentos tradicionais indigenas, status de novo principio para a bioética no sentido em

que foi apresentado nos capitulos precedentes.

Do ponto de vista da abordagem das questdes referentes a este capitulo, optou-se pela
fenomenologica por entender-se, conforme preconiza Donzelli (1988), que o método
fenomenologico, possibilita a busca de compreensdo do ser humano no seu “ex-sistir” e
Boemer (1995), para quem este método adéqua-se aos estudos que visam dar voz ao sujeito
questionador, ¢ uma atitude de abertura do ser humano para a compreensao da vivéncia a
partir do outro, ¢ olhar atentivamente o fenOmeno que se situa no nosso cotidiano, enquanto

ser-ai-com-0-outro.

Nessa abordagem, o conhecimento que se tem sobre a tematica constitui o que se
poderia denominar como o pré-reflexivo. Nessa maneira diferenciada de olhar, surge o que
Heidegger (1993) denominou de estabelecimento da posicao prévia, configurando-se como a
atitude do observador que pde em suspensdo qualquer teoria, crenga, concepgao,
conhecimento prévio sobre o estudado para ir ao encontro da compreensdo. Nesse percurso,
procurou-se nao negar a facticidade, mas sim colocar entre parénteses os preconceitos € 0s
pressupostos oriundos de um pré-reflexivo vivenciado e experienciado. Assim, na condugao
do método fenomenoldgico, no entender heideggeriano, preconiza-se o desenvolvimento de
momentos denominados como estabelecimento da posi¢ao prévia, que implica na suspensao
temporaria de todo o conhecimento factual e no estabelecimento da visdo e da concepgdo
prévia. O acontecer desses momentos ou pressupostos permite a apresentacdo do fendmeno
como sentido, compreendido como modos de ser. Vendo e observando espacos e tempos
proprios e captando os mundos assim em constituicdo, através da fala origindria, ocorre,

entdo, o desvelamento do fendmeno.

3.1 POVOS INDIGENAS: DIVERSIDADE ETNICOCULTURAL E ORGANIZACAO

O Brasil, nas palavras do antrop6logo Ribeiro (1995), nasce sob o signo da utopia, da
terra sem males, a morada de Deus. Segundo ele, ha mil anos, ja existia uma carta falando de

uma “Ilha Brasil”. Porém, foi somente no ano de 1500, portanto, quinhentos anos apos ter-se



registrado a existéncia dessa tal ilha, que os portugueses se deram ao trabalho de “descobrir”
formalmente o Brasil. Para isso, trouxeram na numerosa expedicdo de Pedro Alvares Cabral
um escrivao para que registrasse a “descoberta”. Os indios perceberam a chegada do europeu
como um acontecimento espantoso, s6 assimilavel em sua visdo mitica do mundo. Seriam
gente de seu deus sol, o criador - Maira -, que vinha milagrosamente sobre as ondas do mar
grosso. Provavelmente seriam pessoas generosas, achavam os indios. Mesmo porque, no seu
mundo, mais belo era dar que receber. Ali, pessoa alguma se negava louvor por sua bravura e

criatividade.

Esta visdo mistica que as populagdes indigenas do litoral - e mais tarde também os do
interior - tiveram dos europeus ndo tardaria a se transformar radicalmente. Segundo Ribeiro
(1995) logo em seguida, os indios comecam a ver a hecatombe que caira sobre eles. Maira,
seu deus, estaria morto? Como explicar que seu povo predileto sofresse tamanhas provagdes?
Tao espantosas e terriveis eram elas, que para muitos indios melhor fora morrer do que viver.
Com a destruicao das bases da vida social indigena, a negacdo de todos os seus valores, o
despojo, o cativeiro, numerosos indios deitavam em suas redes e se deixavam morrer, como
so eles t€ém o poder de fazer. Morriam de tristeza, certos de que todo o futuro possivel seria a
negacdo mais horrivel do passado, uma vida indigna de ser vivida por gente verdadeira.
Outros tantos, foram as armas e resistiram bravamente, lutaram até o limite. Morreram com a
bravura dos fortes. Outros foram feitos escravos. Diferentes narrativas indicam que

escravizaram seu corpo, jamais seu espirito.

As estimativas sobre a populagdo indigena no Brasil a época da conquista oscilam
entre dois e oito milhdes de habitantes, correspondentes a cerca de mil etnias diferentes
(ARRUDA, 2012). A imprecisdo sobre o total da populacdo indigena brasileira permanece: os
dados demograficos existentes originaram-se de levantamentos diretos, mas pouco frequentes
ou, mais comumente, de estimativas ocasionais realizadas pelos funciondrios da FUNAI,
missionarios, antropélogos e indigenistas nas areas indigenas em que trabalham. E esta a
qualidade dos dados — fragmentados, irregulares e muitas vezes desatualizados — que tém

servido para as estimativas sobre a populagdo indigena atual no Brasil.

Segundo Arruda (2012, p. 185)

A listagem de povos e terras indigenas fornecida pela FUNAI em 25 de
agosto de 1998 apresentava uma populagdo total de 318.233 indios no Brasil. Na
mesma ¢poca, o CIMI (Conselho Indigenista Missionario) estimava a populacdo



indigena em 325.652 indios, com base em informagdes da propria FUNAI em 1997, ¢
a COIAB (Confederag@o das Organizacdes Indigenas da Amazonia Brasileira) falava
em 334 mil indigenas. Por sua vez, o levantamento do Instituto Socioambiental
(elaborado em 1995 com revisdes parciais até 1998), o Unico que apresentava as
fontes e datas dos levantamentos parciais nos quais se baseou, estimava a populagdo
indigena brasileira em cerca de 280 mil indios. Esses niimeros ndo incluiam os cerca
de trinta mil indios desaldeados que vivem em cidades, nem tampouco os
aproximadamente 53 grupos indigenas dos quais se tem indicios, ainda isolados na
Amazonia. Também ndo levavam em conta os varios grupos de contato mais recente e
os grupos indigenas emergentes, dos quais ainda se desconhece a populagéo total.

De qualquer forma, observa-se uma grande disparidade entre o montante populacional
do momento de colonizagdo européia da América e a atualidade, promovida ao longo do
processo historico de ocupagdo do continente por meio da disseminagdo de epidemias,
apropriacao de territorios € submetimento genocida e etnocida das populagdes originais. Os
povos indigenas que sobreviveram ao genocidio iniciado com a invasdo européia na América
€ mesmo os povos de contato mais recente que superaram os choques dos primeiros anos de
envolvimento com o “mundo do branco” tém apresentado nas ultimas décadas um
crescimento a taxas maiores que as da populagdo brasileira, com curva demografica

geralmente ascendente (ARRUDA, 2012).

O autor em questdo afirma que no século XVI foram exterminados setenta milhdes de
individuos da populacao pré-conquista. No mesmo entendimento, apresenta-se o classico livro
de Ribeiro (1970) sobre o destino das populagdes indigenas no Brasil. De acordo com o
levantamento do Instituto Socioambiental (1995), a maior parte desses povos ¢ formada por
microssociedades: 73% dos povos pesquisados tém populacao de até mil individuos (71 até
duzentas pessoas, quarenta entre 201 e quinhentas e 27 entre 501 e mil). Ha 44 povos cuja
populacdo estd na faixa entre mil e cinco mil habitantes. Quatro povos (Sateré-Mawé,
Potiguara, Xavante ¢ Yanomami) tém entre cinco e dez mil habitantes; quatro (Guajajara,
Kaingang, Makuxi e Terena) entre dez e vinte mil; e dois (Guarani e Ticuna) entre vinte e
trinta mil pessoas. Do total da populacdo indigena brasileira, 60% vive na regido da Amazonia
legal. Os indicadores mostram que na época da chegada dos primeiros europeus o numero de
linguas indigenas era de aproximadamente 1.300, o que significa que até hoje houve
irreparavel perda de cerca de 85%. Muitas delas foram documentadas antes de desaparecerem,

enquanto que das outras so ha registros esparsos.

A lingua indigena mais conhecida dos brasileiros € a que mais palavras teve
incorporadas a lingua portuguesa foi o Tupinamb4, idioma usado extensamente nos séculos

XVI E XVII no contato entre portugueses e indios, e que hoje nomeia um sem-niimero de



lugares e acidentes geograficos até em regides onde nunca viveram indios Tupinamba. Em
uma amostra de mil nomes populares de aves brasileiras, trezentos e cinquenta sio nomes
Tupinambd e, em uma amostra de quinhentos nomes populares de peixes, cerca da metade

tém a mesma origem (ARRUDA, 2012).

A diversidade lingiiistica atual dos povos indigenas do Brasil soma quase 3% das seis
mil linguas existentes no planeta. As linguas indigenas diferem entre si e se distinguem das
linguas européias e demais linguas do mundo no conjunto de sons utilizados e nas regras de
combinagdo, isto ¢, tanto na fonética quanto na fonologia. Distinguem-se também na
morfologia, na sintaxe e “[...] na maneira como refletem em seu vocabuldrio e em suas
categorias gramaticais um recorte do mundo real e imaginario (semantica)” (RODRIGUES
1986, apud ARRUDA, 2012, p. 187), isto ¢, representam a experiéncia € o conhecimento de
mundo acumulados por povos especificos corporificados em culturas e fluxos civilizatorios

particulares.

Essa diversidade de povos indigenas presentes no Brasil encontra no Estado do
Amazonas sua expressdo mais cristalina. Além da maior populacao indigena, o Amazonas

apresenta maior quantidade de etnias e linguas.

3.1.1 As populagoes indigenas do Amazonas

De acordo com Prezia e Hoornaert (1989), a resisténcia indigena no Amazonas teve
muitos episodios épicos, entre os quais o ocorrido no ano de 1723, quando os nativos da
nacdo Manau, liderados por Ajuricaba, ante a sanha escravagista dos portugueses que ja
haviam escravizados todos os nativos da nacdo Tupi que viviam no norte do Estado do Par3,
se viram for¢ados a enfrenta-los. Diante da grande resisténcia dos Manau, o governador Maia
Gama, declarou guerra justa contra os mesmos. A Coroa Portuguesa, que temia perder a
regido, enviou a Belém um navio militar com canhdes poderosos e armas de Ultima geracao.
O navio penetrou pelo rio Amazonas e seguiu para o rio Negro, matando indiscriminadamente

milhares de pessoas.

Os referidos autores afirmam ainda que até o ano de 1728, foram aprisionados mais de

2.000 nativos Manau que foram enviados como escravos para Belém. Naquele ano, dentre os



indios escravizados, estava o lider Ajuricaba. Ao avistar Belém, Ajuricaba liderou uma
rebelido na embarcacdo que, sem sucesso, e diante da possibilidade da humilhacao, tortura e
morte vergonhosa, atirou-se, ainda acorrentado, no rio. O suicidio de Ajuricaba, desde entdo,
¢ emblematico para as lutas de resisténcia entre as populagdes indigenas. Durante décadas, os
portugueses, em vao, se lancaram em infrutiferas tentativas visando ao esquecimento do
grande lider Ajuricaba, dentre elas a constru¢do da Praca D. Pedro II e do Paldcio Rio Branco

em cima do cemitério dos Manau, no atual centro de Manaus.

Mesmo diante do historico de tentativas sistematicas de ofuscar e, ndo raras vezes,
apagar a presenca fisica e historico-cultural das populagdes indigenas, o Estado do Amazonas,

conforme pode ser observado no quadro abaixo, possui uma enorme quantidade de etnias que

expressam uma riqueza sociocultural impar.

Quadro 01: Etnias (*) do Estado do Amazonas em 2012

Etnia Localizac¢iio (o Estado do Amazonas) Familia No. hab. no
linguistica AM (*%)

Apurina Baixo rio Purus Aruk-maipure | 7718
Banawd Entre os Rios Jurua e Purus Arawd 158
Baniwa Baixo e Médio Icana e nos rios Cubate, Cuiari e Aiari Aruak 4026
Bara Rio Uaupés Tukano 21
Baré Ao longo do Rio Xié e alto curso do Rio Negro Aruak 10275
Coripaco Alto Rio Icana Aruak 1115
Deni Regido entre os rios Jurud e Purus. Arawa 1254
Desana Margem do Rio Uaupés e seus afluentes. Tukano 2204
Hupda Entre o Rio Negro ao norte e Rio Japura ao sul. Maku 1500
Jamamadi Regido do Médio Purus Arawa 882
Jiahui Meédio Rio Madeira Tupi-Guarani | 97
Kaixana Regido do Alto Solimdes Arudk 572
Kambeba Meédio Solimdes e Baixo Rio Negro Tupi Guarani | 780
Kanamari Rio Jurua Katukina 3167
Katukina do rio | Rio Bia Katukina 462
Bia
Kaxarari Terra Indigena Kaxarari Pano 318
Kokama Alto e Médio Solimdes Tupi-Guarani | 9636
Korubo Vale do Javari Pano 27
Kulina Jurué e Purus Arawa 5668
Marubo Altos Curugé e Itui Pano 1705
Matis Meédio Itui ao médio rio Branco Pano 390
Matsés Bacia do Javari Pano 1724
Miranha Médio Solimdes e Japura Bora 836
Munduruku Leste do Amazonas, rio Canuma Munduruku 11630
Mura Interflivio dos rios Madeira e Purus Mura 15713
Paumari Bacia do médio Purus Arawa 1559




Pirahd Rios Maici e Marmelos Mura 420
Sateré Mawé Médio Amazonas Mawé 10701
Tembé Rio Gurupi, rio Guama, bacia do rio Acard Tupi Guarani 1502
Tikuna Rio Solimdes Tikuna 36377
Tora Foz do rio Marmelos Txapacura 312
Tsohom-dyapa Terra Indigena Vale do Javari Katukina 100
Waiwai Fronteira AM/RR Karib 2914
Yanomami Interflivio Orinoco — Amazonas Yanomami 19338
Yanimawa Rios Moa, Iaco e Tahuamanu Pano 1298
Zuruaha Igarapés Riozinho ¢ Coxodoad Arawa 142
TOTAL 156541

Fonte: Elaborado a partir dos dados do Instituto S6cio Ambiental, 2012.

Nota(*) Nao estdo computados os grupos isolados. Segundo dados do Censo 2010 do IBGE, a populacdo
indigena total do Amazonas ¢ de 168 mil indigenas.

Nota (**): Neste levantamento optou-se por apresentar os dados oficiais (FUNASA e/ou FUNAI) relativos ao
nimero de habitantes. Nos casos em que essas entidades ndo dispunham dos dados atualizados, adotou-se os
dados do ISA.

Considerando-se que a populacdo total do Estado do Amazonas ¢ de 3.480.937
habitantes (IBGE, 2012), a populacdo indigena representa 5,82% da populagdo do Estado. Ha
que se levar em consideragdo o fato de que existe uma significativa populacdo indigena
urbana, em relacdao as quais os estudos sao incipientes. Segundo o mesmo IBGE (2012), s6

em Manaus existem cerca de 7 mil indigenas habitando o perimetro urbano da cidade®.

Essas varias etnias tém, na Secretaria de Estado para os Povos Indigenas (SEIND), sua
representacdo formal junto do Governo do Estado. A SEIND ¢ um 6rgdo da administracao
direta do Poder Executivo do Governo Amazonas e foi criada pela Lei N.° 3.403, de 7 de
julho de 2009, com a finalidade de formular, executar e implementar a politica de
etnodesenvolvimento sustentavel e a preservagdo de valores culturais e historicos, definidos e

aprovados pelo Conselho Estadual dos Povos Indigenas. A SEIND tem parte de sua estrutura

® Se considerarmos a metodologia empregada pelo IBGE para identificacio desses sujeitos — autodeclaragio -
pode-se inferir que esse niimero podera ser bem maior, ja que muitos preferem ndo se autodeclararem indigenas
por motivos diversos. Um levantamento do IBGE realizado em 1995 estimou a existéncia de cerca de trinta mil
indios desaldeados vivendo nas cidades e periferias da capital. Mas esse levantamento também ¢é muito
impreciso: ndo discrimina as etnias presentes ¢ ndo apresenta metodologia adequada para abarcar a totalidade do
universo pesquisado. Da mesma forma, os dados do censo demografico do IBGE sobre as populagdes indigenas
localizadas nas “areas especiais”, coletados em 1991, sdo apresentados como estimativas relacionadas as terras
indigenas, sem a discriminacgdo de etnias, mostrando-se também inadequados para uma quantifica¢do precisa da
populacao indigena. A elucidacdo desses motivos ndo sdo objeto deste estudo, mas os reputamos como muito
interessantes e por isso mereceriam um estudo detalhado no futuro.


http://ti.socioambiental.org/#!/terras-indigenas/3895

organizacional proveniente da extinta Fundagdo Estadual dos Povos Indigenas (FEPI), que
mantinha uma politica voltada para essas comunidades e iniciou seus trabalhos em 8§ de

setembro de 2009.

Estas populagdes estao espalhadas por todo o territério do Estado do Amazonas, com
concentragdo maior na regido noroeste’ do Estado. N&o obstante, suas presengas sdo
marcantes em todas as microrregides, mesorregides ¢ macrorregides do Estado (Ver Figura

01).

Um dado importante sobre a localizacdo das comunidades e aldeias ¢ a localiza¢do
proxima aos leitos dos cursos d’agua, abundantes na regido e vistos como sagrados por essas
comunidades. Os cursos d’4dgua além de serem utilizados para a pesca, higiene, lazer e,
considerando o aspecto mistico, também funcionam como vias de transporte, através das
quais se ddo os deslocamentos. Ressalta-se, nesse interim, que a localizagdo proxima aos rios,
igarapés, lagos, paranas e furos inadvertidamente facilitou o acesso de grupos nao indios as
suas areas. Esses grupos — comerciantes, missiondrios, madeireiros, entre outros, nem sempre
trouxeram coisas boas, conforme registra a histéria. Caso emblematico dessa situacdo, tem-se
citar o conflito da Cabanagem com sua violenta repressdo ordenada pelo poder central do Rio
de Janeiro e posta em pratica a partir de Belém, exterminando milhares de caboclos

ribeirinhos e indigenas que tentavam resistir ao longo das margens dos rios.

Mapa 01: Terras indigenas no Estado do Amazonas.

" Nesta area do Estado est4 situada a microrregido do Rio Negro, cuja populagdo total é de cerca de 40 mil
pessoas e esta distribuida por 750 comunidades e sitios localizados ao longo dos principais rios € nos dois
centros urbanos existentes na regido, Sao Gabriel da Cachoeira e Santa Isabel do Rio Negro. Em Sao Gabriel da
Cachoeira, mais de 80% da populagdo ¢ indigena.



Fonte: Elaborada a partir da mapoteca do ISA, 2012

Cientes da importancia da organizacdo para o fortalecimento politico, os povos
indigenas do Amazonas tém se dedicado ao aperfeicoamento das Organiza¢des que os
representam. Atualmente, o Amazonas possui diversas Organizacdes Indigenas atuando em
diversas 4reas, dentre elas destaca-se Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT); a
Organiza¢do Geral dos Professores Ticuna Bilingues (OGPTB); a Comissdo de Professores
Indigenas do Amazonas ¢ Roraima (COPIAR) e a Federacdo das Organizacdes Indigenas do
Rio Negro (FOIRN). Dentre as numerosas organizagdes indigenas existentes no Estado do
Amazonas elegeu-se, para a realizagdo deste estudo, a Confederacdo das Organizagdes
Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB), sem vinculo formal com o Estado e a Secretaria
de Estado para os Povos Indigenas (SEIND), vinculada ao Executivo Estadual, para a
realizagdo deste estudo. A escolha tanto da COIAB quanto da SEIND foi feita com base em
dois critérios: 1) ter atuacdo efetiva na defesa dos conhecimentos tradicionais indigenas; e 2)
ser uma organiza¢do que possui vinte e trés anos de engajamento na defesa das causas dos
povos indigenas da Amazdnia Brasileira, em geral e dos povos indigenas do Estado do
Amazonas, em particular — caso da COIAB e, no caso da SEIND, por ter sido criada a partir
das lutas dos povos indigenas do Estado do Amazonas que compreenderam a importancia

estratégica de se ter uma Secretaria de Estado voltada integramente a causa indigena.



3.2 COIAB — CONFEDERACAO DAS ORGANIZACOES INDIGENAS DO ESTADO DO
AMAZONAS

A COIARB foi criada em uma reunifio de lideres indigenas em abril de 1989. E a maior
organizagdo indigena do Brasil, tem 75 organizagdes membros dos nove Estados da
Amazonia Brasileira (Amazonas, Acre, Amapa, Maranhdo, Mato Grosso, Para, Rondonia,
Roraima e Tocantins); sdo associacdes locais, federagdes regionais, organizagdes de mulheres,
professores e estudantes indigenas. Juntas, estas comunidades somam aproximadamente 430
mil pessoas, o que representa cerca de 60% da populacdo indigena do Brasil. Ela representa
cerca de 160 diferentes povos indigenas com caracteristicas socioculturais diversas e que

ocupam aproximadamente 110 milhdes de hectares no territorio amazdonico (COIAB, 2012).

Sua sede ¢ em Manaus, sendo que também conta com uma representagao em Brasilia
(DF) para articulacao politica e para dar apoio as organizagdes indigenas da Amazodnia Legal
Brasileira no tocante a a luta pelos seus direitos bésicos (terra, saide, educagdo, economia e
interculturalidade). Sua instdncia maxima de deliberacdo ¢ a Assembléia Geral Ordinaria que,
a cada trés anos, reune liderangas representativas de 31 regides dos nove Estados da
Amazonia Legal Brasileira. Os representantes destas regides constituem o CONDEF —
Conselho Deliberativo e Fiscal, que ¢ um 6rgao consultivo, de assessoria e deliberativo da
Coordenacao Executiva da COIAB. Os membros do CONDEF sdo eleito na Assembléia
Geral. A Coordenagdo Executiva ¢ a instancia de execucdo da COIAB, formada por um

coordenador geral, um vice-coordenador, um coordenador secretario ¢ um coordenador

tesoureiro.

Como Missdo, Objetivos e Estratégias, a Entidade se propde a:

Fiscalizar, defender e promover os direitos dos povos indigenas ¢ a luta pela garantia e
promogao dos direitos desses povos. A COIAB tem como objetivos e fins promover a
organizagdo social, cultural, econdmica e politica dos povos e organizac¢des indigenas
da Amazonia Brasileira, contribuindo para o seu fortalecimento ¢ autonomia. Também
formula estratégias, busca parcerias e cooperagdo técnica, financeira e politica com
organizagdes indigenas, ndo indigenas e organismos de coopera¢do nacional e
internacional para garantir a continuidade da luta e resisténcia dos povos indigenas
(COIAB, 2012).



Merece destaque a atuagdo politica da COIAB em prol das lutas dos povos indigenas e
das Organizagdes [locais] que representa®. Com forga politica crescente, a COIAB tem
ampliado seu leque de atuacao: a luta pela regulamentagdo plena das Terras Indigenas — TI; a
defesa de uma educacgdo indigena intercultural apropriada que contemple, além da formacao
basica geral proposta pelos Parametros Curriculares Nacionais - PCN’s, a lingua e os
conhecimentos tradicionais de cada povo priorizando a formagdo e o emprego de profissionais
indigenas e promovendo total acesso dos indigenas a todos os niveis de educagdo, dentro e
fora das suas aldeias; uma saude indigena que garanta a formacdo e o emprego de
profissionais indigenas, com o reconhecimento e incorpora¢ao dos conhecimentos e praticas
de saude tradicionais e projetos com foco na geragdo de renda para as comunidades e na

sustentabilidade dos recursos existentes nas areas indigenas.

Em termos de atuacdo junto ao Governo Federal, a COIAB, através da sua
representacao em Brasilia, busca a mobilizagdo pela aprovagao e regulamentacao do Estatuto
dos Povos Indigenas e os projetos de lei, prioritarios para os povos indigenas. Procura
também atuar nas grandes questdes do direito internacional e nacional indigena, tendo assento
em varios foruns, conselhos e outras estruturas de discussao na area, no sentido de assegurar a
promocao, protecao e garantia dos direitos dos povos indigenas, fazendo uso dos instrumentos
juridicos existentes, como a Convencdo 169, Declaragdo dos Direitos Indigenas da ONU e

outros documentos ja mencionados no Capitulo 2 deste trabalho.

Mapa 02: Regides da Amazonia Legal Brasileira representadas pela COIAB

8 No site da entidade [http://www.coiab.com.br] constata-se, além da penetragdo em todos os Estados da
Amazonia Legal, um leque enorme de parcerias com organizagdes nacionais e internacionais: Fundacdo
Nacional do Indio — FUNAIL, Ministério da Justica — MJ; Ministério do Meio Abiente — MMA; Fundagio
Nacional de Satde - FUNASA; The Nature Conservancy [Virginia — EUA); Amigos da Terra [Suécia]; GTZ —
Cooperacdo Técnica Alema [Alemanha], entre outros.
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Do ponto de vista da gestdo, a COIAB apresenta uma estrutura organizacional

complexa, porém, integrada, cuja abrangéncia ¢ nacional. O 6rgdo deliberativo maximo ¢ a

Assembleia Geral e toda a parte executiva esta ligada & Geréncia Executiva e Operacional.

Figura 02: Estrutura Interna da COIAB
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Fonte: COIAB, 2012

A gestdo dos projetos ¢ coordenada pela Geréncia Executiva e Operacional e ¢ feita de
maneira integrada pelos diversos departamentos apresentados na base do organograma. Um
deles ¢ o programa desenvolvido através do DMIJI — Departamento de Mulheres, Infancia e
Juventude que busca viabilizar condi¢des para a participacdo plena das mulheres no
movimento indigena, reconhecendo-as como autoras fundamentais para a sobrevivéncia fisica
e cultural de suas comunidades, participantes dos processos produtivo, cultural e social, que
asseguram a manutencdo dos modos proprios de vida destas populagdes. Luta também pela
criacdo de condigdes e espacos para discussdo € minimizagdo dos impactos dos choques entre
culturas sobre a infancia e a juventude indigena, contribuindo com a educagdo, criagdo de
perspectivas adequadas de futuro, saude, prote¢do, cultura e a reducdo dos casos de
aliciamento a marginalidade (COIAB, 2012). Observa-se que a implementagdo de projetos

provenientes desses departamentos, envolvem acdes conjuntas.

Em razdo das demandas por politicas publicas direcionadas as popula¢des indigenas,
uma das bandeiras de luta da COIAB, os povos indigenas do Amazonas conquistaram, através
da Lei N. 3403, de 7 de julho de 2009, a transformac¢do da Fundacdo Estadual dos Povos

Indigenas - FEPI em Secretaria, com condi¢des objetivas de formular, executar e implementar



a politica de etnodesenvolvimento sustentavel e a preservacao de valores culturais e histéricos

definidos e aprovados pelo Conselho Estadual dos Povos Indigenas.

3.3 SEIND — SECRETARIA DE ESTADO PARA OS POVOS INDIGENAS

A Secretaria tem um papel de articulag@o das politicas publicas voltadas as populacdes

indigenas. Essas demandas, tanto as historicas, quanto as atuais, careciam de um Orgao

vinculado do Governo do Estado que desse agilidade aos encaminhamento das solugdes

demandadas pelos indigenas, usuarios prioritarios da entidade.
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SEIND atua desenvolvendo projetos, oficinas, material de divulgacao,

estabelecendo parcerias de outros 6rgdos para atender as demandas indigenas — ex. o
Termo de Cooperagdo Técnica entre o Governo do Estado do Amazonas e Funai, e
outros com institui¢des como o INPA, UEA, SECOYA, SEAS e outros. Além de que
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Fonte: SEIND

Dentre as varias linhas de atuacdo, uma das mais evidenciadas pela SEIND ¢ a
valorizagdo do patrimdnio cultural, avaliada pela equipe de gestdo do 6rgdo como uma das
atividades mais importantes, pela possibilidade de garantir o reconhecimento das populagdes
indigenas como sujeitos capazes de gerir seu patrimdnio cultural — e por que ndo, também o
natural - , o que historicamente ndo vinha ocorrendo. Observou-se que até entdo havia um
sentimento de inferioridade caracterizado por pseudo politicas publicas que feriam sua

dignidade como pessoas e resultavam em implicagdes éticas graves.

Em 2012, a SEIND reordenou seu funcionograma, com vistas a garantir o
cumprimento dos direitos das populagdes indigenas. Nesse sentido, a Secretaria passou a

apresentar o seguinte funcionograma:

Figura 04: Funcionograma SEIND 2012



Fonte: SEIND.

As modifica¢des no organograma da SEIND, expressas neste funcionograma decorrem
das necessidades dos usudrios da Secretaria. Observou-se que a partir do momento em que os
povos indigenas passaram a identificar esta Secretaria como um espago de atuacdo politica
onde suas reivindicagdes poderiam ser acolhidas, discutidas e implementadas, auferiu-se um

significativo aumento nas demandas do 6rgdo, o que justificou sua reorganizagao.

Ressalta-se que a atuacdo tanto da SEIND quanto da COIAB possibilitou uma maior

valorizagdo das demandas historicas e atuais dos povos indigenas. Nos depoimentos



apresentados a seguir, em clara expressao das visdes de mundo, de homem e de sociedade das
liderancas indigenas, além das praticas sociais de interven¢do enquanto liderancas, fica

evidente o que os povos indigenas do Amazonas almejam para si e seus descendentes.

3.4 AS VOZES DAS LIDERANCAS: VISOES E PRATICAS

A captagdo dos mundos proprios €, na concep¢do de Heidegger (1993), o ver e o
observar que possibilita captar o sentido das vozes dos atores sociais. O autor enfatiza que
compreender ndo ¢ explicar, pois ndo diz respeito a fatos e causas, mas, sim, refere-se a
vivéncias e sentidos. Compreender o ser caracteriza a existéncia humana, pois ser-ai ja ¢ ser-
com. E esse o intento de trazer a baila os depoimentos dessas liderancas e buscar desvelar

suas visoes e praticas sociais cotidianas.

Uma primeira perspectiva dos depoimentos diz respeito a como eles, enquanto
liderangas evidenciam as demandas historicas e atuais das populacdes que representam. Uma
das estratégias para evidenciar tais demandas € o apoio formal e material — técnico, logistico e
financeiro - aos projetos que nascem das comunidades indigenas, independentemente de
estarem proximas ou distantes de Manaus, sede das duas organizagdes participantes da

pesquisa.

Dentre os projetos desenvolvidos pelas equipes do 6rgdo no tocante ao uso € acesso

dos conhecimentos tradicionais indigenas, trés merecem destaque:

1) Projeto “Propriedade de saberes e afirmagdo da identidade étnica: uma interlocucdo de
marcos legais de protecdo dos conhecimentos tradicionais” ; 2) “Novos e velhos
saberes: um didlogo de praticas tradicionais e cientificas de cuidados com a saude
indigena no Vale do Javari; 3) “Apoio a producdo e comercializagdo do artesanato
ticuna do Alto Solimdes” (ENTREVISTADO A — GESTORE SEIND).

O Projeto intitulado “Propriedade de saberes e afirmacdo da identidade étnica: uma
interlocugdo de marcos legais de prote¢ao dos conhecimentos tradicionais™ propode levar ao

conhecimento das diferentes etnias do Estado o que vem sendo discutido e deliberado



legalmente sobre o processo de promogdo, acesso € prote¢ao dos conhecimentos tradicionais
associados a biodiversidade e ao patrimdénio genético, a fim de conhecer o que pensam os
indigenas sobre isso. Esta postura de abertura, de chamamento a participacdo de todos os
atores envolvidos na questdo, ndo sé para informar, mas principalmente para compartilhar
discussdes, tomar decisdes € assumir compromissos conjuntos esta em sintonia com o que
preconiza a nova bioética, “a nova ciéncia ética” (CHILDRESS e BEAUCHAMP, 1979, p.

79) a qual combina abertura ao outro, responsabilidade e uma competéncia interdisciplinar,

intercultural, que potencializa o senso de humanidade.

No depoimento do Entrevistado “A”, no tocante ao Projeto intitulado “Novos e velhos
saberes: um didlogo de praticas tradicionais e cientificas de cuidados com a saude indigena no
Vale do Javari”, pode-se observar o compromisso das liderangas indigenas nao apenas com os
saberes tradicionais voltados a preven¢do e cuidado de doencas, mas também com a
associacdo a Dbiodiversidade. Mesmo n3ao mencionando claramente o termo
sociobiodiversidade, as liderancas indigenas o utilizam, sendo, vejamos: Albagli (1998)
afirma que esse conceito envolve o bioldgico, relativo a diversidade genética de individuos,
de espécies, e de ecossistemas, associando-o a construgdo cultural e social. De maneira
semelhante, Pires (1999) e Diegues (2000) preconizam que também cada vez mais a
diversidade cultural humana - incluindo a diversidade de linguas, crencas e religides, praticas
de manejo de solo, expressdes artisticas, tipos de alimentagdo e diversos outros atributos
humanos - ¢ interpretada como sendo um componente significativo da biodiversidade,
considerando as reciprocas influéncias entre o ambiente e as culturas humanas. Desse modo, o

conceito de biodiversidade vem sendo ampliado para o de sociobiodiversidade.

Através do depoimento do entrevistado “A”, constata-se que, em relagdo ao “Projeto
de Apoio a produgdo e comercializagdo do artesanato ticuna do Alto Solimdes”, a
aproximacdo com um dos principais anseios dos povos indigenas do Estado: autonomia
econOmica. Esse projeto, além de beneficiar a producdo de artesanato — 3* maior renda
indigena no Alto Solimdes, também visa promover os saberes tradicionais de técnicas,
cosmologia e inovacdo, além do que, busca o diferencial por meio do registro do modo de
fazer do artesdo ticuna e do certificado de origem. Essa certificagdo de origem expressa
profundo respeito ao modo de fazer do povo Ticuna e valoriza, indubitavelmente, suas

praticas milenares.



O desenvolvimento desses projetos € feito de acordo com as demandas das populagdes
indigenas. De posse dessas demandas as liderangas tanto da SEIND quanto da COIAB os
elaboram dentro dos parametros técnicos exigidos pelas entidades e/ou 6rgdos parceiros aos
quais se destinam. “Muitas vezes o que nos chega ¢ apenas uma necessidade e, entdo,
elaboramos o projeto e, se ndo podemos financia-lo/executa-lo, buscamos uma parceria, via
edital ou junto a uma instituigdo parceira, como a UEA e a SECT” (ENTREVISTADO A —
GESTOR DA SEIND).

Os projetos com foco na promogdo dos direitos indigenas a educagdo, a cidadania, a
saude, a geragdo de renda e a promocdo e prote¢do do patrimdnio cultural — material,
imaterial, direitos autorais, propriedade intelectual e saberes tradicionais indigenas - sdo

apontados pelas liderangas indigenas como prioritarios.

Nesse sentido, observa-se uma alteragdo em termos de abrangéncia nas demandas
dessas populacdes. Elas ndo querem somente a legalizagdo das suas terras tradicionais € o
respeito aos seus direitos consagrados pela Constituicdo Federal, hd demandas bem
especificas com destaque para a educacdo e geracdo de renda. Quando perguntado sobre quais
os projetos ele(a), na condicdo de lider, elegeria como prioritdrio para as populagdes
tradicionais indigenas, afirmou: “[...] a promog¢do dos direitos indigenas na educagdo,
cidadania, saude, geracdo de renda e a promogao e protecao do patrimonio cultural — material,
imaterial, direitos autorais, propriedade intelectual” (ENTREVISTADO B —GESTOR DA
COIAB). Posi¢ao semelhante pode ser observada na fala de outro entrevistado: “Penso que o
desenvolvimento indigena local garantiria a sua autonomia frente a qualquer tomada de
decisdo — saude, educagdo, formas de representacdo, por exemplo. Isto ¢ garantido pela OIT”

(ENTREVISTADO C -GESTOR DA SEIND).

Observa-se, nos relatos das liderangas, conhecimento dos direitos indigenas, inclusive
dos acordos internacionais dos quais o Brasil ¢ signatario. No caso especifico da Organizagao
Internacional do Trabalho (OIT), a Convengdo 169 sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises
Independentes da Organizac¢do Internacional do Trabalho (OIT) aprovada em 1989, durante
sua 76* Conferéncia, ¢ atualmente o instrumento internacional vinculante mais antigo que

trata especificamente dos direitos dos povos indigenas e tribais no mundo.

Depois de quase 20 anos de sua aprovagdo, a OIT vem acumulando experiéncias na
implementa¢do dos direitos reconhecidos a esses povos sobre as mais diversas matérias, tais

com o direito de autonomia e controle de suas proprias instituigdes, formas de vida e



desenvolvimento econdmico, propriedade da terra e de recursos naturais, tratamento penal e
assédio sexual. O teor da Convencao foi aprovado com 143 votos a favor, onze abstencdes e
quatro votos contrarios (Estados Unidos, Nova Zelandia, Canadd e Australia). Contudo,
Australia e Nova Zelandia ja reviram suas posig¢des e os Estados Unidos estdo estudando a

possibilidade de também fazé-lo.

Cumpre ressaltar que no tocante aos direitos indigenas deve-se considerar, conforme
leciona Oliveira Filho (2000) que as coletividades atuais que se reconhecem como
descendentes daquelas populagdes que estiveram presentes nesse marco territorial antes da
chegada dos colonizadores europeus e da constituicdo de Estados-Nacionais, gozam de
direitos especificos. E nessa condigdo - enquanto coletividades que contribuiram
decisivamente para a formagdo do povo brasileiro e do territério nacional - que o Estado
estabelece para os indigenas um tratamento diferenciado, com o reconhecimento de direitos

especiais.

Direitos especiais ndo significa gozar de privilégios em detrimento de outros
individuos e/ou grupos. O legislador constituinte, neste particular, sabiamente, observou o
principio da isonomia e ndo o da igualdade. Enquanto neste busca-se tratar a todos com
igualdade, independentemente de eventuais diferencas apresentadas pelos individuos e/ou
grupo; naquele, busca-se tratar os iguais como iguais € os desiguais como desiguais, na
medida das suas desigualdades - aqui entendida como diferenciacdo (CRFB, Art. 5°, caput).
A norma constitucional, neste particular, encontra respaldo jurisfilosofico nos ensinamentos
de Platdo (2008) para quem a justica, se existe para o(s) individuo(s), existe também para o

grupo social.

Observou-se que esta ¢ a visdo gerencial dominante entre os gestores da SEIND.
Quando perguntado sobre o principal objetivo da Secretaria, obteve-se a seguinte resposta: “o
principal objetivo da SEIND ¢ o desenvolvimento de projetos sustentaveis para a geracao de
renda” (ENTREVISTADO A — GESTOR DA SEIND). Depreende-se que para o
desenvolvimento desses projetos serd necessario acessar seus conhecimentos tradicionais,
conhecimentos aparentemente ignorados, pois a industria conhece o enorme potencial que
esses conhecimentos possuem. Parecer ignord-los ¢ uma estratégia para ndo valora-los
adequadamente no momento de se estabelecer a reparticao de beneficios. Os conhecimentos
tradicionais indigenas além de plurais, ricos, carregados de um enorme simbolismo e

associados a cada grupo étnico que mantém relacdes diferenciadas com a natureza, tornando-



se, na industrializada e tecnocratica sociedade contemporanea, objeto de investigacdo pelas
principais industrias de firmacos, sementes, cosméticos e agrotoxicos além de outros insumos

importantes no plano da evolucdo da biotecnologia.

A nova biotecnologia resultante dessa evolucao nao podera prescindir de uma nova
bioética que incorpora os principios classicos a sociobiodiversidade. Apesar de o nosso objeto
de estudo referir-se a questdo bioética relacionada ao uso e acesso dos conhecimentos
tradicionais indigenas e seu patrimoénio sociocultural, apresentamos, a titulo de exemplo a
atualidade, abrangéncia e relevancia da bioética no tocante ao uso e acesso aos conhecimentos
tradicionais indigenas por parte de organizagdes ndo indigenas, mormente aquelas que

desconsideram a reparticdo de beneficios, conforme determina a legislagdo.

Estudos técnicos do Instituto Nacional de Propriedade Intelectual (INPI, 2012), com
base nos dados obtidos junto ao Jardim Botanico de Londres, afirmam que a industria
farmacéutica movimenta, em todo mundo, com produtos derivados de recursos genéticos,
cerca de US$ 75 bilhdes, a indtstria de sementes US$ 30 bi ¢ em outros campos mais de US$
60 bilhdes. Além disso, atestam os autores, as industrias chegam a economizar até¢ 400% em
tempo de pesquisa quando apoiadas em pistas fornecidas por populacdes tradicionais. Isso
sem falar da agregacdo de valor a esses produtos se associados a imagem dos povos

tradicionais, como produtos ou empresas socioambientalmente responsaveis.

Segundo Lima (2012, p. 8)

Uma relag@o nao alienada entre povos distintos, uma integracdo sem assimilacdo, se
dard quando houver respeito e reconhecimento aos valores culturais das populacdes
tradicionais, mas ndo apenas no que podem aportar para o desenvolvimento de novas
comodidades a sociedade dominante, mas em fung¢ao do valor intrinseco, indissociavel
e inalienavel de cada uma dessas sociedades tradicionais.

Possiveis impasses que porventura as liderancas indigenas do Estado do Amazonas
pudessem ter diante da inser¢do ou ndo das populagdes indigenas no tocante a exploracdo do
enorme potencial biotecnologico das suas areas, diante da afirmativa de que ‘“querem
desenvolver projetos sustentdveis para a geragdo de renda”, conforme citado acima,
desaparecem por completo, na medida em que essas populagdes ndo querem se fechar para o

contato com a sociedade urbano-industrial, no intuito de manterem seus costumes, tradigcoes e



territorios incoélumes. Elas querem se inserir nesse processo, numa relagao de parceria com
universidades, empresas, agéncias de fomento, entre outros agentes, em patamares solidarios e

sustentaveis sem assimilagdo imposta, sem predacao e sem preconceitos.

Estas relagdes de parceria serdo tanto mais eficazes, quanto maior for o embasamento
juridico das mesmas. O Direito, conforme exposto no segundo capitulo desta tese, mediante
seus institutos, e o Estado, através de seu poder regulador, exercem um papel de mediador
nessa relacdo. Trata-se de garantir o equilibrio necessario para que os valores essenciais aos
direitos das populagdes tradicionais indigenas sejam respeitados, e que a aclamada reparti¢ao
justa e equitativa dos beneficios decorrentes do uso da biodiversidade e dos conhecimentos
tradicionais a ela associados saia do plano da retorica doutrindria e diplomatica e torne-se

concreta.

Em se observando as premissas éticas no que tange ao respeito as diferencas, em se
tendo todos os atores sociais submetidos ao ditame legal de reparti¢do justa dos beneficios
decorrentes do uso e acesso ao patriménio material e imaterial associado aos conhecimentos
tradicionais das populacdes indigenas em geral e do Estado do Amazonas em particular e, ndo
menos importante, em se colocando o Estado, através dos seus organismos, e as universidades
e institutos de pesquisa seu corpo técnico e cientifico a servico do desenvolvimento de
projetos que incluam as demandas das populacdes indigenas, ter-se-a as condigdes necessarias
para o atendimento das demandas das populagdes indigenas no que se refere aos projetos de

geracdo de renda.

Neste sentido, as liderangas indigenas indicam com clareza quanto ao tipo de projeto
de geracdo de renda que interessa aos povos indigenas, inclusive com critérios claros para
aprovacgao e apoio da SEIND nas demandas oriundas das diversas comunidades indigenas do

Estado:

Os critérios que a SEIND utiliza para escolher os projetos a serem apoiados consideram tanto
as exigéncias de quem vai financiar, por exemplo, 0o PRODERAM tem exigéncias: moto-serra,
ta fora [...], quanto as exigéncias técnicas dos agentes do Estado ¢ dos interesses das
populagdes indigenas. Em primeiro lugar é o interesse dos indios. A SEIND entra para dar
apoio para que os projetos sejam concretizados. Se a comunidade ndo quer, ndo se faz [...].
Das demandas que vem das comunidades as mais importantes sdo aquelas ligadas ao
desenvolvimento sustnetavel. A caga, a pesca a exploragdo madeireira, ¢ proibido, ndo pode.
Principal dificuldade, como colocar técnicos para fazer manejo. As areas sdo ricas, tem
madeira, mas tem que ser de acordo com as leis. (ENTREVISTADO E — EQUIPE DE
GESTAO DA SEIND).



O apoio aos projetos elaborados a partir de critérios técnicos e de acordo com a
legislagdo em vigor € expressao de compromisso com o conceito de sustentabilidade. Os
povos indigenas de modo muito particular sabem o quanto ¢ importante observar os principios
da conservagdo. Esses principios estdo em sintonia com o que determina a CDB que, em
linhas gerais, recomenda a conservagdo dos recursos bioldgicos e genéticos além de ressaltar
a necessidade da reparticdo justa e equitativa dos beneficios derivados de conhecimento

tradicional’.

Ressalte-se que o conceito de sustentabilidade contempla o calculo econdmico, o
biofisico e o componente sociopolitico, enquanto referenciais para a interpretacdo de uma
nova visao de mundo, de homem e de sociedade, representando uma alternativa claramente
viavel a logica predatéria prevalecente. Acrescenta-se ao conceito de sustentabilidade a
dimensao globalizante, tanto no que se refere ao questionamento dos problemas ambientais

como no que tange a oOtica das reagdes e solugdes que sdo formuladas pelo conjunto da

sociedade, através de intensa participacdo do conjunto de seus atores sociais.

Isso se integra dentro das cinco dimensdes enunciadas por Sachs (1993) e introduz o
desafio de pensar a passagem do conceito para a agdo: sustentabilidade social, economica,
ecologica, espacial e cultural. Nao obstante eventuais dificuldades de se por em pratica tais
conceitos, tém-se, na regido, diversos exemplos de projetos que materializaram esses
conceitos, como os desenvolvidos na Universidade Federal do Amazonas (UFAM), no ambito
do Parque Cientifico e Tecnoldgico para Inclusao Social (PCTIS) que tem como gestor a Pro-
Reitoria de Inovacdo Tecnologica (PROTEC), com foco nas inovagdes tecnologicas para a

inclusdo social em arranjos produtivos locais.

A ideia de sustentabilidade, neste sentido, implica a prevaléncia da premissa de que ¢
preciso definir novos parametros nas possibilidades de crescimento e um conjunto de
iniciativas que levem em conta a existéncia de interlocutores e participantes sociais relevantes
e ativos através de praticas educativas e de um processo de didlogo informado, o que reforga
um sentimento de corresponsabilizagdo e de constituigdo de valores éticos. Isso também
implica que uma politica de desenvolvimento voltada para uma sociedade sustentavel nado

pode ignorar nem as dimensoes culturais, nem as relagdes de poder existentes e muito menos

® Em relagdo as recomendagdes da CDB no que concerne a conservagio dos recursos bioldgicos e genéticos
além de ressaltar a necessidade da reparticdo justa e equitativa dos beneficios derivados de conhecimento
tradicional, conferir o disposto no Capitulo 2 deste estudo.



o reconhecimento das limitagdes ecologicas, sob pena de apenas manter um padrao predatério

de desenvolvimento.

Isso implica principalmente a necessidade de estimular uma participagdo mais ativa da
sociedade no debate dos seus destinos, como uma forma de estabelecer um conjunto
socialmente identificado de problemas, objetivos e solugdes. O caminho a ser desenhado
passa necessariamente por uma mudan¢a no acesso a informacdo e por transformagdes
institucionais que garantam acessibilidade e transparéncia na gestdo. Existe um desafio
essencial a ser enfrentado e este esta centrado na possibilidade de que os sistemas de
informacdes e as instituicdes sociais se tornem facilitadores de um processo que reforce os
argumentos para a constru¢do de uma sociedade sustentavel, a partir de premissas centradas

no exercicio de uma cidadania ativa ¢ na mudancga de valores individuais e coletivos.

3.4.1 Novas fronteiras da bioética: alargar para incluir

O Brasil € um pais plural tanto no que se refere a diversidade de ecossistemas, quanto
no tocante a sua diversidade cultural. O Estado do Amazonas nio foge a essa realidade. A
aparente monotonia do bioma AmazoOnia guarda, na verdade, uma grande variedade de
ecossistemas como os de matas de terra firme, florestas inundadas, varzeas, igap6s, campos
abertos e cerrado. Os grupos indigenas, conforme apresentado anteriormente, também sdo
varios. Cada um desses diversos grupos guarda uma enorme riqueza cultural e um cabedal de

saberes e conhecimentos acumulados milenarmente.

Reconhecer essa pluralidade de grupos e suas diferentes culturas ¢ de um valor
inestimavel para o conjunto da sociedade. Toda e qualquer tecnologia gerada para ou a partir
desses diferentes grupos traz em si mesma uma questdo de cunho ético. Nem a ética pode
prescindir da ciéncia e da técnica, nem estas podem sobreviver sem a ética, sob o risco, ja
discutido anteriormente, de se transformarem em armas desastrosas para o futuro da
humanidade, mormente quando estdo concentradas nas maos de minorias detentoras do

capital ou mal intencionadas. Segundo Drane e Pessini (2005, p. 123)



O no da questdo esta no fato de que em uma escala hipotética de valores vitais para a
humanidade a ética ocupa posicdo diferenciada em comparagdo com a pura ciéncia e
técnica. Nem anterior, nem superior, mas simplesmente diferenciada. Além de sua
importancia qualitativa no caso, a ética serve como instrumento preventivo e
prudencial contra abusos atuais e futuros que venham a trazer lucros abusivos para
poucos em comparagdo com o alijamento e sofrimento da maioria da sociedade.

No mesmo diapasdo, Wilmut (2001apud MALUF et al., 2007, p. 8) afirma que

a ética de laboratorio tera de ser decidida em conjunto com a ética da sociedade.
Desconfio das proibigdes categoricas como desconfio das permissdes categéricas. A
sociedade deve pregar o regulamento na porta do laboratério. Assim como se diz que
a guerra ¢ assunto grave demais para ser decidido s6 pelos generais, a ciéncia ¢

perigosa demais para ser decidida apenas pelos cientistas.

Evidencia-se, assim, a importancia fundamental de se incluir o maior niimero possivel
dos atores nas discussdes sobre as questdes relativas a sociobiodiversidade. Essa postura de
abertura ao outro ¢ condigdo basica para a existéncia de relagdes éticas. E nesse sentido que se
quer trazer a baila a fala das liderancas indigenas para a discussdo das questdes relativas ao
uso e acesso dos seus conhecimentos tradicionais. Falas essas que expressam uma visao de
mundo, de homem, de sociedade, além de praticas sociais diversas de intervengdo como
liderancas reconhecidas e amplamente aceitas pelos seus pares, o que confere a essas

liderancas uma legitimidade que dificilmente seria observada em outras circunstancias.

A aceitacdo de que os lideres indigenas gozam perante seus pares, decorre de um
sistema de lideranga que extrapola aquela comumente praticada pelos regimes democraticos
adotados pelos Estados Nacionais contemporaneos — a democracia representativa. Para as
populagdes indigenas, a estreita relacdo da comunidade com os lideres ¢ primordial. A
participacao direta em todas as instancias de discussao e decisdo, o acesso imediato aos
lideres, além da convic¢do de que uma lideranca ndo se constitui ao acaso, mas se faz
cotidianamente, confere a esse sistema de gestdo um carater de democracia participativa

efetiva.

Essa legitimidade politica conferida as liderancas em decorréncia da efetiva
participacdo da comunidade nos assuntos de interesse do grupo foi o critério adotado neste

estudo para a escolha dos sujeitos participantes da pesquisa. Foram ouvidas as principais



liderangas indigenas do Estado do Amazonas, legitimamente escolhida pelos seus pares para
os representarem junto a Secretaria de Estado para os Povos Indigenas (SEIND) e a

Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Amazodnia Brasileira (COIAB).

A SEIND tem um papel de articulagao das politicas publicas voltadas as populacdes

indigenas.

A SEIND atua desenvolvendo projetos, oficinas, material de divulgacao,
estabelecendo parcerias de outros 6rgdos para atender as demandas indigenas — ex. o
Termo de Cooperagao Técnica entre o Governo do Estado do Amazonas e Funai, e
outros com institui¢des como o INPA, UEA, SECOYA, SEAS e outros. Além de que
todas as agdes tém a contribuicdo dos povos indigenas para a sua execugdo
(ENTREVISTADO A — GRUPO GESTORES SEIND).

As discussdes acerca do patrimonio cultural precisam passar também pelos 6rgaos
governamentais, pois o Estado Brasileiro ¢ quem tem prerrogativa para legislar sobre a
matéria e o tem feito de forma pouco dialogal. Desse modo, pode-se citar a edicdo da medida
provisoéria 2.186-16 de 2001, regulamentada pelo Decreto n® 3.945 de 2001 (modificado pelo
Decreto n® 4.946/03), o acesso e a remessa do patriménio genético bem como o acesso ao
Conhecimento Tradicional Associado existente no Pais passou a depender de autorizagdo do
Conselho de Gestao do Patriménio Genético. Contudo, conforme enfatiza Fraxe (2011), este

conselho funciona de forma precéria e irregular, o que torna nulo de pleno direito os seus atos.

Se por um lado a medida provisoéria reconhece, em termos, o direito das comunidades
indigenas e locais de decidirem sobre o uso de seus conhecimentos tradicionais associados aos
recursos genéticos, por outro, nao cria nenhum mecanismo operacional estratégico claro para
tornar esse reconhecimento possivel. Além disso, transforma o Termo de Consentimento
Prévio Informado, instrumento consagrado pela Convencao sobre Diversidade Biologica, em
‘anuéncia prévia’, conceito sem o acimulo de discussdo e peso politico do consentimento
prévio informado. Agrava a questdo, o fato do termo, Termo de Anuéncia Prévia, ainda nao
ter sido conceituado legalmente, o que abre possibilidades de interpretagdes subjetivas. Além
do mais, no caso de “relevante interesse publico”, a medida provisoéria faculta a dispensa desta

anuéncia.

A autora em questdo assevera que outro aspecto preocupante em relagdo a esta MP ¢ a

marginalizagdo dos detentores do conhecimento tradicional do processo de discussdo e,



atualmente, de regulamentacao da medida proviséria. Essa regulamentagao criard o arcabougo
legal de acesso aos recursos genéticos e ao conhecimento tradicional associado. Contudo,
além de irregular, esse Conselho foi criado unilateralmente pelo Poder Executivo e ndo tem
poderes para legislar. Outro aspecto preocupante ¢ a auséncia de proposta concreta de um
modelo alternativo para a prote¢ao do conhecimento tradicional, diferente dos usuais modelos
de protecdo da propriedade intelectual, ou seja, um regime sui generis de protecdo. Nesse
vacuo de propostas concretas, o0 modelo tradicional de protecdo a propriedade intelectual se
fortaleceu, como a tnica op¢ao. No entanto ha que se levar em consideragdo que o modelo de
sociedade das populacdes indigenas ¢ diferente dos outros tipos de organizagdes e esse

modelo tradicional ndo atende aos interesses das populagdes indigenas de maneira integral.

Diante dessa lacuna na legislagdo as liderancas consultadas apresentam a proposta de
criacdo de um instituto indigena para gerenciar seus conhecimentos. Em tom de desabafo

assim se manifestou o entrevistado:

A Secretaria tem o interesse de preservar. Daqui para frente vai ter de estreitar as parcerias para
aumentar as protegdes. Antes os pesquisadores entravam, escreviam e ndo deixavam retorno.
Se entrar, tem que deixar retorno para o Estado e para as populagdes, pesquisa tem de ter
comeco ¢ fim e que o Estado fique sabendo. Mesmo que seja do exterior. Essa ¢ a maior
preocupagdo que se tem. A secretaria antes ficava sabendo s6 depois [...]. A gestdo dos
conhecimentos deveria ser feita através de um setor que de fato concretizaria para que servem
os conhecimentos tradicionais. Para que se pudesse saber de que forma os conhecimentos sdo
usados (ENTREVISTADO E — EQUIPE DE GESTORES SEIND).

Outro sujeito da pesquisa assim se posicionou a respeito da gestdo desses

conhecimentos:

Os conhecimentos deveriam ser intocados. Essas pesquisas nunca ficaram nada para
os indios. Deveria proibir. Ninguém registra pros indios. Eu tenho o conhecimento. O
indio acaba sendo iludido e vendendo em interesse proprio e nio da tribo. As vezes até
0 pajé faz em seu interesse. Ai quem se beneficia é so6 ele. Agora se tivesse um monte
de pajé seria coletivo. Deveria ter um setor ou organismo que controlasse isso [...]
(ENTREVISTADO F — LIDERANCA COIAB).

No depoimento do Entrevistado “F” fica evidente a insatisfagio com a maneira como

o Estado trata os conhecimentos tradicionais indigenas. Mesmo quando ha legislagdo, esta nao



¢ efetiva, ndo ¢ cumprida. Deste modo, diante das claras perdas que os povos indigenas tém
em relagcdo a ndo participagdo na reparticdo dos beneficios, conforme determina a legislacao,

eles preferem se fechar a ver seu patrimonio cultural ser dilapidado.

As liderancas indigenas vém as universidades como parceiras importantes para a
gestdo dos conhecimentos, principalmente ajudando a formar profissionais indios para esta
tarefa. Eles entendem ser necessario oportunizar aos indigenas acesso as universidades para se
capacitarem e gerir eles proprios tudo o que a eles pertence. “Temos intengdo de ampliar
nossas parcerias com UFAM e UEA. Para fazer cursos técnicos para comunidades indigenas.
Aumentar participagdo dos indigenas nos cursos técnicos” (ENTREVISTADO G —
LIDERANCA SEIND).

O entrevistado em questao destaca como exemplo positivo da parceria da SEIND com
a UFAM, a abertura do Curso de Antropologia no Campus de Benjamim Constant onde
participam do curso tanto indios quanto nao-indios. Ele acrescenta que durante o curso foram
feitos levantamentos de demandas de desenvolvimento sustentavel para as populagdes
indigenas da regido a partir dos quais se gerou uma cartilha que servira para nortear as acoes
dos indigenas. “Quem fez foram indios [...] os problemas indigenas do Vale do Javari foram
levantados por representantes das cinco tribos mais técnicos e professores”

(ENTREVISTADO G — LIDERNACA SEIND).

A proposta em foco, visando as parcerias que possam potencializar os ganhos das
populagdes indigenas, expressa sintonia com uma visdo ampliada e bastante atual de gestao.
Este modelo de interagdo, baseado na ligagdo entre instituigdes produtoras de conhecimentos
(Universidades) organizagdes produtoras (comunidades indigenas) e poder publico (Estado)
encontra similaridade com o proposto por Henry Etzkowitz, denominado triplice hélice,
modelo que traz em seu bojo grande relevancia, considerando que a gera¢do de riquezas

através dessa parceria aumentara o ganho de todos os envolvidos no processo.

A atual conjuntura socioecondmica brasileira vem confirmando, cada vez mais, que a
parceria publico/privado, somadas a pesquisa cientifica praticada dentro das universidades,
configura-se como uma alternativa promissora para os stakholders, particularmente no caso
das populagdes indigenas. O dmbito de atuag¢do do setor publico, privado e académico que
antes operava exclusivamente no universo material interno, hoje, percebe a importancia e os

resultados do trabalho em conjunto.



Para Etzkowitz (2011), uma das principais caracteristicas do modelo ¢ a transformacgao
da universidade em uma instituicdo que assume um papel de lideranga na sociedade de base
no conhecimento. Para o autor em questdo, desde o século XIX a universidade exercia papel
secundario, treinando pessoas e fazendo pesquisas. Hoje, porém, a universidade tem um papel
mais importante, pois também cria novos tipos de organiza¢des baseadas em pesquisa €
tecnologia. Isso se tornou a base do desenvolvimento social, imprescindivel na sociedade do
conhecimento. Além disso, a universidade ¢ mais produtiva do que outras instituigdes de
pesquisa, pois estas outras tendem a se estabilizar conforme o tempo passa, tem a tendéncia de
ter as mesmas pessoas nas mesmas posi¢oes. E a grande diferenga da universidade, ¢ que ela
tem e forma os estudantes. Estes, apods se formarem, inserem-se de maneira efetiva nos
processos produtivos, fazendo com que o conhecimento atinja outras instituicdes. E quando
novos estudantes entram na universidade, trazem novas ideias, novas experiéncias, gerando

um fluxo de capital humano nas universidades.

O segundo ponto importante ¢ a colaboracdo entre universidade, Governo e setor
produtivo, como partes de uma organizacao da sociedade do conhecimento. E o terceiro ponto
¢ caracterizado pela transicdo do Laissez Faire ¢ do estadismo para um modelo hibrido de
intersecdo de esferas institucionais, na qual existem novos tipos de organizagdes, onde as

pessoas trabalham juntas, em grupo.

Como exemplos de universidades nessa perspectiva, Etzkowitz (2011) apresenta a
Universidade de Stanford e o MIT, relacionando o surgimento desses institutos ao
desenvolvimento das regides onde se localizavam. O MIT foi fundado no século XIX, na area
de Boston, regido industrial dos Estados Unidos. Foi criado por um professor da regido da
Virginia que teve a ideia de uma universidade que ndo s6 formasse engenheiros, mas também
fizesse pesquisas, para aumentar o nivel das empresas industriais da regido. Para realizar essa
ideia, o professor deixou a Virginia e foi para Boston, a regido industrial. L4, ele apresentou a
proposta para os lideres politico e de negdcios locais, € eles concordaram que essa poderia ser
uma boa ideia. Entdo foi fundado o MIT, baseado no suporte negocio/governo, no qual o
governo deu a terra para construir o instituto e desenvolver e suportar a industria. Esse ponto
de mutacdo foi essencial para a criagdo da industria comum de hoje. Ja Stanford, também
fundada no século XIX, localizava-se em uma regido agricultora da Califérnia. Também
formava engenheiros, mas, como na regido ndo havia industrias, os recém-formados nao

encontravam emprego. Entdo, para solucionar este problema, eles lideraram o investimento na



criacdo de empresas, que se tornaram suporte para o desenvolvimento da pesquisa na

universidade.

Experiéncia semelhante ocorre na UFAM a partir da instauracao PCTIS, gerido pela
PROTEC. Este Parque opera dentro de uma Rede de Inovagdo e Extensdo Tecnoldgica
voltada para inclusdo social com sustentabilidade e como gestor e indutor das oportunidades
nessa mesma rede, abrangendo as Unidades Académicas do Interior da UFAM. O conjunto
das acdes empreendidas pela rede promove a inclusdo social dos diversos segmentos que se
encontram em situacao risco e vulnerabilidade social e ambiental, criando oportunidades de

acesso para o usufruto de bens e servicos sociais e para adogdo de praticas sustentaveis de

geracdo de renda (PCTIS, 2010).

Observa-se que o publico, o privado e o académico, estdo cada vez mais trabalhando
juntos, com um padrao espiral de ligagdes emergentes em varios estagios que estdo na base do
processo de criacdo de parcerias proficuas, principalmente em paises classificados como em
desenvolvimento. O fracasso das politicas de substituicdo de importagdes como estratégia de
desenvolvimento no terceiro mundo, a desilusdo com o impulso da ideologia cientifica da
revolugdo cientifico-tecnolégica do mundo e segundo o declinio do modelo linear de inovagao

no primeiro mundo t€m suscitado uma resposta comum.

Acredita-se que este modelo da triplice hélice, em se incorporando os saberes e viveres
das comunidades tradicionais e seus diversos atores teriam potencializado, substancialmente,
sua forca criadora e inovadora. As milhares de comunidades que vivem na regido e sua
sabedoria milenar, ndo deve ser desconsiderada pelos stakholders do modelo em questdo.
Esse argumento torna-se mais robusto na medida em que se conhece tdo pouco a respeito da
maior riqueza da regido amazoOnica: a sua sociobiodiversidade. Desse parco conhecimento,
sabidamente as populagdes tradicionais sdo os maiores conhecedores ¢ nao faz muito sentido

nao dar a elas um papel de protagonista nessa discussao.

Destaca-se, na fala das liderangas indigenas, um dado importante na dessa discussao:
resultado do empreendimento, a reparticdo do lucro e a formulagdo de um sistema monetario

especifico e local:

Afirmamos ainda que todo resultado (lucro) advindo do sistema de sustentabilidade
econdmica devera ser revertido em desenvolvimento social e cultural dos povos



indigenas do Rio Negro, garantindo a preservagdo dos recursos naturais para as atuais
e futuras geragdes, cumprindo assim a fung@o social das terras indigenas do Rio
Negro. Todo o sistema devera considerar as perspectivas ¢ demandas indigenas,
inclusive com a formulagdo de um sistema monetario especifico e local, garantindo
assim a autonomia e autodetermina¢do dos povos indigenas do Rio Negro
(DOCUMENTO FINAL I ENCONTRO DE LIDERANCAS DOS POVOS
INDIGENAS DO RIO NEGRO, 2012).

Os povos indigenas s3o senhores da sua propria historia. A Constitui¢do Brasileira ¢
clara quanto a obrigatoriedade do respeito as diferengas'’. Isto impde admitir e respeitar que o
Estado ¢ plural, porque constituido de diferentes povos, que falam linguas diferentes e tém
cultura diferente; que estas diferencas devem conviver em harmonia; que estes povos e todas

as pessoas sao chamados a participar de decisdes sobre assuntos de seu interesse.

Sao muitos os exemplos de apropriagdo indevida dos conhecimentos tradicionais
indigenas por parte daqueles que ndo conseguem compreender nem mesmo a dimensdo

simbodlica dos mesmos.

Tem de parar e valorizar esses conhecimentos. No momento que alguém tira de nds
esse conhecimentos e vai 14 fora e vende, por exemplo, na Europa ou em qualquer
outro lugar, todos nds perdemos [...]. A Danga dos Pajés usada durante a Festa do Boi,
no Festival Folclorico de Parintins, por exemplo. Aquele ritual era do nosso povo,
segredo nosso. Agora ficou banalizado. Por isso um povo que se revela no total, revela
tudo que tem, pode ser extinto no curto prazo, bem rapido, e um povo que se
preservar disso, ndo transformarr em folclore, isso garantird sua existéncia. Se nao
olhar por esse lado, vamos acabar, estamos perdendo nossos velhos
(ENTREVISTADO H - LIDERANCA DA COIAB).

A fala do entrevistado expressa a dimensao da complexidade que € o universo dos
conhecimentos tradicionais indigenas e o quanto a bioética tem a contribuir no sentido de
tornar o acesso e uso desses conhecimentos mais equanime. Por isso, a questdo da protecdo
dos conhecimentos tradicionais tem sido tdo debatida enfatizada nos foruns internacionais.
Essa questdo tem sido tratada em varios foruns internacionais, notadamente na Convengao
sobre Diversidade Biologica (CDB); Organizagao Mundial de Propriedade Intelectual (OMPI
ou WIPO); Organizagdo das Nagdes Unidas para Alimentacdo e Agricultura (FAO);

Conferéncia das Nacdes Unidas sobre Comércio e Desenvolvimento (UNCTAD); Alto

10 Fundamentado na Constituigdo Federal do Brasil no artigo 5° (BRASIL, 1988), o principio da igualdade afirma
que todos sdo iguais perante a lei. De maneira clara a norma constitucional faz mengao a um principio antes ja destacado
no Preambulo, desprezando assim qualquer tipo de preconceito com as diferengas.



Comissariado sobre Direitos Humanos das Nagoes Unidas (OHCHR) e Organizagdo Mundial
do Comércio (OMC ou WTO). Na Cuapula Mundial sobre Desenvolvimento Sustentavel
(WSSD), em Johannesburgo, em 2002, esse assunto também foi abordado e no Férum Rio

mais vinte e entrou na pauta de discussoes.

De acordo com Baylao e Bensusan (2003), os enfoques dados a tematica dos
conhecimentos tradicionais indigenas nesses foruns sdo muito diferentes e o tratamento dado
a questdo varia principalmente com o foco da instituigdo. Em relagdo a Convencao sobre
Diversidade Bioldgica — CDB — os autores destacam o artigo 8(j) — discutido no Capitulo II -
que trata da questdo da prote¢do aos conhecimentos tradicionais e da questdo do acesso aos

recursos genéticos e a reparti¢ao dos beneficios:

[...] em conformidade com sua legislacdo nacional, respeitar, preservar e manter o
conhecimento, inovagdes e praticas das comunidades locais e populacdes indigenas
com estilo de vida tradicionais relevantes a conservacao ¢ a utilizagdo sustentavel da
diversidade bioldgica e incentivar sua mais ampla aplicagdo com a aprovagdo ¢ a
participagdo dos detentores desse conhecimento, inovagdes ¢ praticas; ¢ encorajar a
reparticdo equitativa dos beneficios oriundos da utilizagdo desse conhecimento,
inovacdes e praticas.

No ambito da FAO, os autores afirmam que essa questdo ¢ tratada limitadamente pelo
recém aprovado Tratado Internacional de Recursos Fitogenéticos para Alimentacdo e
Agricultura. A necessidade do desenvolvimento de mecanismos de protecdo do conhecimento
tradicional ¢é parte desse texto, mas apenas para fins de agricultura, pois o texto se refere
apenas ao conhecimento “relevante para os recursos genéticos de plantas para alimentacao e
para a agricultura”. Dessa forma, a questdo dos conhecimentos tradicionais, aqui, esta
limitada as variedades de plantas incorporadas pelos agricultores e o desenvolvimento de um
sistema sui generis de protegdo ao conhecimento tradicional passa a ser um componente dos

direitos dos agricultores.

Em relacdo 8 UNCTAD, em encontro realizado em novembro de 2000, deliberou-se
pelas seguintes recomendagdes: a) aumentar a consciéncia sobre a importancia da protecao
do conhecimento tradicional; b) apoiar o potencial de inovacao das comunidades indigenas e
locais; c) facilitar a documentagdo sobre conhecimento tradicional; e d) promover a

comercializagdo de produtos baseados no conhecimento tradicional.



No ambito do UNCTAD, o Grupo de Trabalho sobre Populagdes Indigenas das
Nagdes Unidas possui mandato para desenvolver padrdes internacionais para os direitos dos
povos indigenas, inclusive em relagdo aos seus conhecimentos e integridade cultural. Os
conhecimentos tradicionais tém sido tratados, nesse ambito, como um componente de direitos

mais amplos no sentido de praticar e revitalizar costumes e tradigdes culturais indigenas.

No ambito da OMC, a questdo dos conhecimentos tradicionais ¢ tratada, mesmo que
indiretamente, pelo Acordo sobre Aspectos dos Direitos de Propriedade Intelectual
relacionados com o Comércio (TRIPs). Assim, o Conselho do TRIPs ¢ um forum importante
para a discussdo dos direitos de propriedade intelectual, biodiversidade e protecdo dos
conhecimentos tradicionais, principalmente no que tange a revisdo do artigo que trata do
TRIPs. A revisdao desse artigo tem causado bastante controvérsia entre os paises. Em resumo,
os paises em desenvolvimento querem algum reconhecimento e protecao dos conhecimentos
tradicionais, mas parece haver hesitagdo sobre o objeto, a natureza e o escopo dessa protecao,
bem como sobre a extensao em que o assunto deve ser abarcado pelo TRIPs. Os Estados
Unidos tém insistido em ndao admitir nenhum tratamento da questdo dos conhecimentos

tradicionais no ambito do TRIPs.

Em relacdo a OMC, um dos resultados da Cupula Mundial sobre o Desenvolvimento
Sustentavel, presente em seu Plano de Implementacdo foi o compromisso assumido pelos
governos de implantar e continuar trabalhando nas diretrizes de Bonn, que serviriam aos
paises como subsidios para o desenvolvimento de medidas politicas, legislativas e

administrativas sobre acesso e reparticao de beneficios.

Ao se confrontar todo esse arcabougo normativo existente com a realidade vivida pelas
populagdes indigenas expressas nas falas das liderancas, percebe-se a distancia abissal

existente entre o mundo ideal e o mundo real dessas populagdes:

Tudo o que a gente faz para os indios ¢ importante. S6 o fato de levar a Secretaria de
Assisténcia Social para tirar certiddo de nascimento ja ¢ muito significativo, pois nem
isso eles tém e sem ela ndo conseguem nem se aposentar. SO o fato de levar essa
politica publica ja ¢ motivo da satisfagdo para eles[...](ENTREVISTADO I — EQUIPE
GESTAO SEIND).



Além de atender demandas tdo bésicas observa-se que as liderancas t€ém clareza da
importancia de trabalhar na constru¢do de mecanismos mais duradouros para a geragdo de
renda em bases sustentaveis: “A gente atua muito na geragdo de renda para que ele ndo saia de
pires na mao [...]. Queremos incentiva-los a produzir produtos sustentaveis, por exemplo, que
eles possam plantar e comercializar seus produtos sem atravessador”. (ENTREVISTADO I —

EQUIPE GESTAO SEIND).

Observa-se que a visdo ndo ¢ de acumulagdo e sim de sobrevivéncia com dignidade.
Nada mais basico do ponto de vista das necessidades humanas que conseguir produzir o
necessario para uma vida saudavel. Quando comercializam o excedente de algum produto, o
fazem no sentido de conseguir recursos financeiros para adquirir um outro produto, também
basico, que nao foi produzido em quantidade suficiente ou que nao € possivel produzir ali na
comunidade. Quando perguntado sobre as demandas mais frequentes das populagdes
indigenas o entrevistado afirmou que, além das demandas mais frequentes como saude e
educacdo e elabora¢do de pequenos projetos para pequenas melhorias na comunidade, “eles
querem apoio para construir casa de farinha, barco, motor, rabeta, [...]” (ENTREVISTADO J
— EQUIPE LIDERANCA COIAB).

As liderangas indigenas tanto da COIAB quanto da SEIND assumem um papel de elos
entre as comunidades indigenas e suas organizagdes no sentido de oportunizar aos produtores
a construgdo de uma infraestrutura minima de armazenagem dos produtos e¢ de uma
organizagdo de modo a evitarem os atravessadores. Como resultado desse apoio pode-se citar
a instalagdo em Manicoré-AM de galpdes para armazenagem da castanha, aquisicdo de
rabetas para transportar a producdo para estocar e depois negociar com pregos melhores.
“Antes eram explorados pelos atravessadores. Agora eles vao negociar e ndo se submentem
mais. Ex. Babacu em Autazes, o guarana em Maués, exportados para fora do Brasil, para a

Franga, a Italia, etc” (ENTREVISTADO I — EQUIPE LIDERANCA COIAB).

A figura do atravessador ¢ comum na comercializagdo dos produtos de origem
agroflorestal na regido amazonica. Estes agentes formam uma complexa rede composta de
marreteiro, marreterio-feirante, regatdo e patrao e se apropriam do excedente produzido pelas

comunidades indigenas e pelo ribeirinho-caboclo.

O marreteiro, termo regional utilizado pelos ribeirinhos para designar os atores sociais
proprietarios de pequenas embarcagdes, ¢ o agente de comercializagdo responsavel pelo



abastecimento das familias ribeirinhas de mercadorias [...]. O marreteiro-feirante ¢ um agente
de comercializagdo que habita que habita nas comunidades rurais, atuando na compra dos
produtos dos ribeirinhos, visando a sua venda no espago urbano. J4 o regatdo vende sua
mercadoria adquirida dos ribeirinhos a outro comerciante a fim de que chegue ao consumidor
final. O patrdo é o que se apropria da maior parte dos excedentes. Utilizam-se do expediente de
adiantamentos (em moedas ou mercadorias) com o intuito de estabelecer lagos de dependéncia
[...] (FRAXE, 2010, p. 145-146).

Neste momento quer-se enfatizar a objetividade das demandas das populagdes
tradicionais indigenas do Estado do Amazonas expressas nas falas das liderangas participantes
deste estudo. As bandeiras de luta dessas populagdes incluem atualmente, além da
demarcacdo e registro das suas terras milenarmente ocupadas, demanda historica e sempre
presente, outras demandas recentes, tais como acesso a saude, educagdo, geracao de renda e

respeito aos seus conhecimentos e saberes tradicionais.

No tocante ao deslindamento dos conhecimentos e saberes tradicionais, conforme
exposto anteriormente, deve-se levar em consideragdo ndo somente os densos e variados
aspectos simbolicos que cada um desses muitos povos possuem, mas também seus diversos
fazeres nos campos social, politico, econdmico e cultural, aqui identificados como praticas
sociais de intervencao. Esses conhecimentos e saberes sdo elementos determinantes das suas
visdes de mundo de homem e de sociedade, na medida em que constroem a si mesmos

enquanto constroem, desconstroem e reconstroem seu mundo através das interagdes sociais.

Nés ndo herdamos a Terra
de nossos antepassados, nés

CAPITULO IV a pegamos emprestada de
nossas criangas.

Sabedoria popular indigena



http://pensador.uol.com.br/autor/proverbio_indio_americano/

BIOETICA E SOCIOBIODIVERSIDADE NA
PERSPECTIVA DAS LIDERANCAS INDIGENAS

A bioética, desde o seu surgimento no segundo quartel do século XX, vem se firmando
como campo de investigacao interdisciplinar, procurando dar respostas a questdes complexas
e de grande amplitude, além de tentar resolver problemas que vao além do escopo de uma

disciplina ou mesmo de uma éarea do conhecimento.

Vista desta perspectiva, a bioética possibilita o estabelecimento de interface entre as
ciéncias naturais, humanas e sociais aplicadas, oportunizando aos pesquisadores proceder a
uma abordagem mais ampla e profunda das questdes que envolvem “o ser-ai” (HEIDEGGER,
2006). O ser-ai ou daisen heideggeriano pressupde que esses sujeitos cognoscentes reflitam
sobre as bases em torno das quais ocorrem as relacoes dos homens e mulheres com o mundo,

com a sociedade e com o outro.

A bioética tem como uma das suas tarefas mais importantes refletir sobre as praticas
dos diversos atores sociais, mormente aquelas que apresentem algum tipo de risco a vida,
tanto no sentido lato, quanto no sentido estrito. Essa reflexdo ndo se prende apenas ao aqui e
agora. Ela ¢ um continuum histérico onde passado, presente e futuro se inter-relacionam de
modo a possibilitar uma visdo integrada e coerente do agir humano. Neste processo, o passado
ndo ¢ simplesmente o que ja ndo existe mais, ele contém muitos dos elementos causais
necessarios a compreensao do presente; e o futuro ndo representa um simples porvir, ele sera,

em grande medida, resultante do que foi refletido e posto em pratica no presente.

Com base neste entendimento, procurar-se-a, neste capitulo, demonstrar que a bioética
precisa ser pensada e/ou posta em pratica levando-se em consideragdo a sociobiodiversidade,

que assume a condi¢do de uma categoria central de analise.

Contudo, ressalta-se que a mesma assume um significado mais amplo que o
comumente apresentado por instituigdes publicas, privadas e organizacdes ndo
governamentais, notadamente os Ministérios Desenvolvimento Agrario (MDA), do Meio
Ambiente (MMA) e do Desenvolvimento Social ¢ Combate a Fome (MDS) que a concebem
como sendo simplesmente a relagdo entre bens e servigos gerados a partir de recursos
naturais, voltados a formagdo de cadeias produtivas de interesse de povos e comunidades

tradicionais e de agricultores familiares (MDA, 2012).



Neste estudo, para além do carater socioecondmico, a sociobiodiversidade compreende
os campos cultural, epistemologico e axioldgico, trazendo o conjunto dos atores sociais no

centro das reflexdes para o centro das discussdes e deliberacdes.

Ademais, discutir-se-a4 a praxis das liderancas indigenas do Estado do Amazonas no
tocante a sociobiodiversidade. A op¢do por eleger a praxis como uma segunda categoria de
andlise nos pareceu interessante na medida em que a visdo de homem, de mundo e de
sociedade dessas liderancas possui estreita relagdo com suas praticas sociais, politicas e
culturais de interven¢ao no cotidiano, expressando uma coeréncia epistemoldgica e ética
comparavel aquela observada nos periodos anteriores ao cientificismo sabidamente
prepotente e limitador dos séculos XVII e XVIII. A compreensao cientifica, filosofica e ética
nos periodos anteriores a estes dois séculos, assim como nos periodos posteriores — inclusive
no periodo atual - pressupde que todas as atividades humanas envolvendo a vida, o homem,
a natureza, o universo € a si mesmo s6 fazem sentido na medida em que essas praticas

puderem ser traduzidas em beneficios para a coletividade.

Os dados empiricos utilizados neste capitulo foram coletados a partir das seguintes

fontes:

1. Documentos gerados a partir dos encontros realizados pelas liderancas indigenas do
Estado do Amazonas nos ultimos dois anos. Estes documentos contém as diretrizes
politicas que serviram de base para as reivindicacdes das diversas liderangas indigenas
por politicas publicas de saude, educacdo, geragdo de renda e outras.

2. Depoimentos dessas mesmas liderancas em relacdo as suas visdes de homem, de
mundo, de sociedade e suas praticas de interven¢do com o objetivo de identificar

COmo 0s mesmos percebem essa praxis.

Observou-se, através dos depoimentos das liderangas indigenas ouvidas neste estudo,
que os mesmos fazem uma leitura critica de realidade, questionando a logica do mercado
posta em pratica pelos organismos e empresas que exploram os recursos da biodiversidade.
Além dessa leitura critica, os sujeitos participantes da pesquisa apontaram a necessidade de
uma atuacdo politica dos agentes publicos mais claramente favoravel a conservacao da
sociobiodiversidade e a defesa do direito a diferenca e a autodeterminagdo enquanto povos

que possuem uma maneira de ser, pensar e agir e defesa dos seus conhecimentos tradicionais.



Com base nesta dinamica, este capitulo apresenta, conforme o esquematizado abaixo,
a inter-relagdo dindmica entre a ética e seus principios classicos, acrescidos do conceito de
sociobiodiversidade o qual, dada sua pertinéncia tedrico-conceitual e axiologica com o campo

da bioética, propoe-se que seja incluido como novo principio da bioética.

Figura 05: Esquema tedrico, conceitual e metodolégico da relagdo entre bioética e
sociobiodiversidade.

Fonte: Elaboracao pessoal.

Considerando-se a visdo critica da realidade em que vivem e a postura politica em prol
da defesa da conservagdo da sociobiodiversidade, fez-se necessario apresentar, inicialmente,
as bases de uma teoria critica da sociedade hodierna, & luz da concepgdo de ciéncia e
modernidade proposta por pensadores do quilate de Michel Foucault[1926-1984], Boaventura
Sousa Santos[1940-...], Max Horkheimer [1895-1973], Jiirgen Habermas [1929-...] e outros



que avaliamos como sendo importantes para a elucidagdo dos conceitos bioética e
sociobiodiversidade. Ressalte-se que nosso objetivo ndo ¢ discutir em profundidade a filosofia
da ciéncia na perspectiva dos referidos autores, mas somente apresentar as linhas mestras dos

seus postulados, imprescindiveis para o alcance do que propomos anteriormente.

O capitulo apresenta trés se¢des distintas porém integradas com o objetivo de
apresentar um arcabouco teérico e metodologico no sentido a partir dos quais se pretende
discutir as implicacdes bioéticas no tocante ao uso dos conhecimentos tradicionais indigenas.
Para tanto, trés categorias analiticas: 1) Teoria Critica da Ciéncia; 2) Praxis socioecondmica e

politica e 3) Sociobiodiversidade.

4.1 POR UMA TEORIA CRITICA DA CIENCIA E DA MODERNIDADE

No tocante a critica epistemoldgica da ciéncia moderna, faz-se mister apresentar as
bases sobre as quais ¢ possivel formular uma teoria critica da mesma, com vistas a uma
releitura das relagdes das populagdes indigenas com o complexo mundo da sociedade nao
indigena. Essa releitura pressupde uma reflexdo deliberada e intencional das bases
epistemologicas hegemonicas da racionalidade que o mundo ocidental vive hodiernamente e a
propositura de uma nova epistemologia, mais dialogica e inclusiva, na qual todos os atores

tenham assento nas discussoes e deliberacoes.

Neste sentido, dois nomes se sobressaem: Horkheimer ¢ Habermas, dois dos mais
importantes representantes da Escola de Frankfurt, importante centro de estudos sobre a pos-
modernidade, centro principal da critica marxista as teorias experimentais e empiricas
americanas, foi fundada em 1923 como um grupo de estudos independente na Universidade

de Frankfurt sob a republica de Weimar''. Com ela surge um novo modelo de intervengio e

1 Periodo da Historia da Alemanha que decorre entre o fim do Segundo Reich alemdo (1918) até a ascensdo de
Hitler ao poder em 1933 e que foi marcado por intensas disputas internas entre os espartaquistas (defensores da
instaurag¢@o de um regime comunista) e sociais-democratas, aliados aos conservadores ¢ ao exército. Por fim, os
sociais-democratas se sobressaem apos intensa repressao aos espartaquistas. A Assembleia faz aprovar uma nova
Constituicdo [1919] estabelecendo uma republica federal e parlamentar, a cabeca da qual se encontrava um
presidente com amplas atribui¢des e competéncias. Os nacionalistas, todavia, nunca aceitaram que um governo
do centro-esquerda surgido na sequéncia da revolta espartaquista tivesse assumido as condi¢cdes do Tratado de
Versalhes (junho de 1919). Os nacionais-socialistas, agrupados em torno de Hitler desde a criacdo do seu partido
em 1920 e em continuo crescimento, sairam favorecidos com a crise. Com as estruturas economicas debilitadas e
os problemas politicos e sociais a agravarem-se dia a dia, bem como a pressdo resultante do crescimento eleitoral



de pratica social. A ciéncia, a partir dos seus postulados, comeca a ser ponderada como um

instrumento ndo s6 de produ¢do de conhecimento, mas igualmente de acao.

A Escola de Frankfurt teve como principais participantes, em um primeiro momento,
Max Hockheimer [1895 — 1973], Theodore Adorno [1903 — 1969] e Herbert Marcuse [1898 —
1979]. Nesse periodo, outros membros ndo devem ser esquecidos apesar de ndo terem
realmente pertencido a Escola, como Walter Benjamin [1892 — 1940] e Siegfried Kracauer
[1889 -1966]. Esses pensadores insistiram na concepg¢ao da teoria critica como sendo sempre
embebida no processo de mudanga historica, dando tanto perspectivas analiticas ao presente,
quanto uma consciéncia do futuro. O discurso de Marx (2007, p. 206) sobre mudanca do
mundo: “os filosofos tém apenas interpretado o mundo [...] contudo, o objetivo ¢ muda-lo”
influenciou de maneira significativa esses fildsofos, tornando-os defensores de teses com

uma poténcia de mudanca significativa.

Uma dessas teses foi a defendida por Theodor Adorno e Max Hockheimer, publicada
em 1947 sob o titulo de Dialética do Esclarecimento, na qual desenvolve o conceito de
“industria cultural”, para denunciar as artimanhas dos capitalistas para impedir a formagao de
individuos autonomos, independentes, capazes de julgar e de decidir conscientemente. Este
conceito serd retomada mais tarde por Herbert Marcuse para denunciar um dos eixos de
legitimacdo do capitalismo. A industria cultural leva a uma massificacdo cultural e ¢
portadora da ideologia dominante onde os individuos sdo levados a crer numa ideia comum e
ndo em ideias diversificadas. A cultura torna-se numa industria ndo s6 por ser organizada ao
longo das linhas de producao e distribui¢do de massas mas também porque os produtos torna-

se numa extensdo da logica do trabalho, controlando formas validas de diversdo e integrando-

as no ciclo de produgdo e de consumo.

A consciéncia da necessidade de mudangas significativas nas politicas publicas
voltadas a utilizagdo dos recursos naturais da Amazonia nos processos de produgdo,
distribuicdo e consumo faz parte das propostas das liderancas indigenas participantes deste
estudo, quando defendem a criagdo de um “Sistema de Sustentabilidade Socioecondmico e
Cultural” (FOIRN, 2012). Ora, a criagdo de um sistema como esse, pressupde a inclusdo dos
povos indigenas em todos os espagos de discussao, decisdao e operacionalizagdo dos processos

produtivos por ser impossivel, dado a diversidade de povos e respectivos interesses e

dos nacional-socialistas de Hitler, Hindemburg encarrega-o de formar um novo governo. Alcancado o poder, ndo
demorard mais de seis meses para Hitler deitar por terra as bases democraticas da Republica de Weimar, que
agoniza entdo, e acaba por cair perante a instauragao de um regime ditatorial na Alemanha (COSTA, 2012).



necessidades, a criagdo de mecanismos de gerenciamento de recursos sem a inclusao de suas

demandas, frutos de suas visdes, valores e praticas.

No mesmo diapasdo de Adorno e Horkheimer, Jirgen Habernas, considerado
atualmente como o legitimo herdeiro daqueles nas discussdes das questdes em pauta traz a
baila a nocdo de racionalidade de Max Weber. Para Habermas, aquilo que Max Weber
chamou de “racionaliza¢do” contraditoriamente ndo insere a ideia de racionalidade e em seu
nome estad o interesse de dominacdo politica oculta. Por isso, propde que o conceito de
racionalidade de Weber seja reestruturado, ja que “Max Weber introduziu o conceito de
racionalidade para definir forma de atividade econdmica capitalista, do trafego social regido

pelo direito privado burgués e da dominacao burocratica” (HABERMAS, 2009, p. 45).

Em contraposicdo a esse interesse burgués e a essa dominacdo burocratica, as
liderancas indigenas propdem a criacdo de cooperativas indigenas e implementagdo de
parcerias para a viabilizacdo e criagdo do sistema de sustentabilidade (FOIRN, 2012). O
sistema de cooperativas tem a vantagem de agregar as muitas visdes que 0s varios povos

indigenas possuem sobre o mundo, o homem ¢ a sociedade.

Na proposta de Weber, a progressiva racionaliza¢do da sociedade depende da
institucionalizagdo do progresso técnico e cientifico. A técnica e a ciéncia invadem as esferas
institucionais da sociedade, modificando as proprias instituigdes. O processo de secularizagao
e o enfraquecimento das cosmovisdes seriam reflexos da crescente racionalidade da acdo

social.

Ressalte-se, conforme explicitado anteriormente, que aquilo a que Weber chamou de

\

racionalizacdo, ndo se refere a racionalidade como tal, mas uma forma determinada de
dominacdo politica velada por diversos mecanismos de dominacdo. Neste sentido, ¢
pedagodgico o conceito de razdo técnica e sua imbricacdo com o conceito de ideologia

apresentado por Habermas (2009, p. 47):

Nao s na sua aplicagdo, mas ja a propria técnica ¢ dominagdo metddica, cientifica,
calculada e calculante (sobre a natureza e sobre o homem). Determinados fins e
interesses da dominag@o ndo sdo outorgados a técnica apenas ‘posteriormente’ e a
partir de fora - inserem-se ja na propria constru¢do do aparelho técnico; a técnica &,
em cada caso, um projeto historico-social; nele se projeta o que uma sociedade e os
interesses nela dominantes pensam fazer com os homens e com as coisas.



De acordo com o autor em questdo, nas sociedades capitalistas hegemonicas a
dominacdo tende a abandonar seu carater explorador e opressor e disfarcar-se de racional,
como estratégia de dominagdo politica. Nesse contexto, observa-se uma repressao expressa
na sujei¢do dos individuos ao sistema de producao e distribuicdo, na desprivatiza¢dao do tempo
livre e na fusdo do trabalho social produtivo e destrutivo. Para que essa repressao do espirito
humano possa perdurar por um tempo maior, a industria cultural entra em cena com todo o
seu aparato ideologico numa tentativa de fazer desaparecer das consciéncias dos individuos a
sensacdo de repressdo por conta de uma nova forma de legitimagdo: a ilusdo de que o
aumento da produtividade e do dominio sobre a natureza vem acompanhado de niveis mais

confortaveis de vida para os individuos.

Na contramao dessa realidade denunciada por Habermas, esta a proposta das liderangas
indigenas que advogam a tese de que os processos produtivos postos em pratica pelos povos
indigenas terdo como base a protecdo dos conhecimentos tradicionais, basear-se na
metodologia do trabalho familiar, tradicional entre eles, respeitando-se os clas e grupos de

parentesco (ENTREVISTADO A — LIDERANCA SEIND).

Nesse contexto, além de instancia critica ao estado das forcas produtivas, a
racionalidade, no sentido de Max Weber, serve também como critério apologético onde as
forcas de producdo podem se justificar como “um enquadramento institucional
funcionalmente necessario” (HABERMAS, 2009, p. 48). A medida que a racionalidade tem
sua eficiéncia apologética aumentada, reduz-se o seu papel de instrumento de critica,

rebaixando-a a mero corretivo dentro do sistema.

Até mesmo o instrumental metodologico da ciéncia tem um papel a desempenhar nessa
logica de dominacdo: “O método cientifico, que levava sempre a uma dominacdo cada vez
mais eficaz da natureza, proporcionou depois também os conceitos puros € os instrumentos
para uma dominacdo cada vez mais eficiente do homem sobre os homens, através da
dominagdo da natureza” (HABERMAS, 2009, p. 49). Mais do que isso, 0 autor em questdo
destaca que, a dominagdo perpetua-se ndo somente “mediante a tecnologia”, mas “como
tecnologia”. A tecnologia fornece legitimagdo ao poder politico, que passa a controlar todas as

esferas da cultura.

O autor complementa o raciocinio ressaltando a importdncia de atentar para

transformacdo do contetido politico da razdo técnica em ponto de partida analitico para



compreender a sociedade tardo-capitalista afirmando que “ndo se pode pensar numa

emancipacdo sem antes revolucionar a prépria ciéncia e técnica” (Ibid., p. 50)

Revolucionar a ciéncia e a técnica pressupoe o reencontro da ciéncia e da técnica com
a ética. Neste sentido, a ciéncia e a técnica englobariam conhecer a vida, o homem, a
natureza, o universo num exercicio reflexivo sobre o sentido da ciéncia e da técnica no
mundo, j& que ambas sdo atividades humanas e ndo had como conhecer sem valorar, isto €, o

valorar ¢ parte intrinseca do conhecer.

Conforme demonstrado nos Capitulos precedentes, para as liderancas indigenas o
conhecimento tradicional indigena nao pode ser desconsiderado pela ciéncia e pela técnica
ditas modernas. O conhecimento tradicional tem valor simbodlico importantissimo, dando
sentido especial as suas existéncias. A fauna, a flora, a terra, as formas do relevo, os astros, os
rios, igarapés, lagos e tudo o mais que os rodeia sdo carregados de simbolismo e ndo se
admite tratar todos esses e outros elementos da biodiversidade como meras fontes de recursos

para a atividade econdmica ou de pesquisa.

A esse respeito, ¢ assaz esclarecedor o pensamento de Marcuse. Ele ndo chega a
deduzir a ideia de uma nova técnica, mas propde uma outra atitude perante a natureza: “Em
vez de se tratar a natureza como objeto de uma disposi¢@o possivel, poderiamos considera-la
como o interlocutor de uma possivel interagdo. Em vez da natureza explorada, podemos
buscar a natureza fraternal” (MARCUSE, 2005 apud HABERMAS, 2009, p. 53). Ao discutir
esta tese marcusiana, Habermas destaca que a natureza nao pode ser libertada enquanto a

relagdo dos homens entre si ndo estiver livre de imposi¢des de qualquer natureza.

.

O fim das imposi¢des aludidas no paragrafo anterior remete a ideia de autonomia
presente na reflexdo de Habermas e esta, conforme exposto no Capitulo I deste estudo, ¢ um
dos principios teleologicos basicos da bioética. A autonomia pressupde independéncia até
mesmo do Estado. A esse respeito, Marcuse (2005) assevera que a técnica ¢ a ciéncia
cumprem ainda hoje uma fungdo legitimadora da dominagao, acrescentando que a regulacao
do processo econdmico pela intervencdo do Estado surgiu para controlar as disfungdes que
ameacavam o sistema capitalista quando abandonado a si mesmo. O autor ainda salienta que a
evolug¢do do capitalismo também estava em contradi¢do com a ideia de uma sociedade civil

que se emancipa da dominagao e neutraliza o poder.



Deste modo, as parcerias com o Estado, com Institui¢des Publicas ou ONG's aludidas
pelas liderangas em varios depoimentos conforme pode ser observado nos capitulos
precedentes, nio garantem necessariamente a autonomia dos povos indigenas. E possivel,
dependendo da conjugagdo de forcas e interesses representados por estas institui¢des, que os
povos indigenas estejam com sua autonomia também ameacada, como outrora, quando o

Estado e seu aparato institucional os relegavam a propria sorte.

Também ¢ merecedora de uma apreciagdo ¢tica mais detalhada a ideia da troca -
justificadora do capitalismo. Ensina Habermas (2009) que a troca surge da necessidade de
uma nova legitimagdo. Contudo, essa legitimacdo “ja ndo pode deduzir-se de uma ordem

apolitica, isto ¢é, das relagdes de producao” (Ibid., p.69).

Dessa forma, a ideologia capitalista € substituida por um programa substitutivo “que se
orienta pelas consequéncias sociais, ndo da institui¢do do mercado, mas de uma atividade
estatal que compensa as disfungdes do intercambio livre” (Ibid., p. 70). Esse programa une a
ideologia burguesa do rendimento a garantia de um minimo de bem-estar, da estabilidade no

trabalho e nos rendimentos.

Neste contexto indesejavel, a politica assume um papel negativo, de mera prevencao
das disfuncionalidades do sistema. Como resultado, a atividade estatal passa a se restringir a
tarefas técnicas resoluveis administrativamente, abandonando as questdes mais complexas e a
consequente despolitizacdo do conjunto dos atores sociais, uma vez que se excluem as

questdes praticas e a discussao publica dos critérios técnicos.

Preocupa a forma de atuacao politica dos povos indigenas do Estado do Amazonas. De
acordo com as liderangas entrevistadas, todo e qualquer indio, individualmente ou através de
suas liderancas locais, podem acessar as liderangas tanto da SEIND quanto da COIAB para
apresentarem suas opinides e/ou reivindicagdes. Entretanto, a simples exposi¢ao dessas
opinides e/ou reivindicagdes ndo garante a participagdo efetiva dos mesmos nos destinos de
seu povo. Isso s6 ¢ possivel através de mecanismos efetivos de participagdo, discussdo,
deliberagdao, implementagdo e fiscalizagdo das acdes desenvolvidas. Entretanto, estes

mecanismos nao ficaram claros nos depoimentos colhidos.

Quando as decisdes acontecem partir de uma imposi¢cdo, onde as bases ndo tém
participacao efetiva, a técnica e a ciéncia, aqui entendida como uma consciéncia positivista

imperante e articulada como consciéncia tecnocratica, passam a assumir a posi¢ao de uma



ideologia que as vezes substitui as ideologias burguesas destruidas fazendo-as ressurgir com
outra feicdo e as vezes as justifica, em ambos 0s casos como estratégia para manutencao da
racionalidade capitalista hegemodnica. Essa logica, porém, quando tem sua praxis analisada
atentamente, expressa o que Horkheimer (1972) classificou como irracionalidade da

sociedade capitalista.

Para este autor, a irracionalidade da sociedade moderna reside em ela ser produto de
uma vontade particular, o capitalismo, € ndo de uma vontade geral e autoconsciente. Essa
visao de mundo, de homem e de sociedade, apesar de apresentar tracos do romantismo do
século XVIII e do socialismo utdpico do século XIX, traz em seu bojo evidente influéncia do
marxismo, na medida em que evidencia a contradicdo fundamental e totalizante entre o
carater social da produ¢do e o carater privado da apropriagdo, que conduz a um antagonismo
irredutivel entre as duas classes principais da sociedade capitalista: a detentora do capital e da
“moderna” tecnologia e os empobrecidos por esse mesmo sistema. Nesse sentido, observa-se
que a critica esbogcada pelo autor supracitado, tende a conceber a sociedade como uma

totalidade, requerendo uma alternativa igualmente totalizante a sociedade existente.

Entretanto, concepgdes totalizantes — na medida em que busca abarcar o todo social
em um principio Unico de transformagdo social, um conjunto dos agentes coletivos e o
complexo de relagdes de poder presentes no conjunto de ralagdes sociais — se ndo oportunizar
ao conjunto dos atores procederem ao que Santos (2010, p. 26) chama de “emancipagao
social”, corre-se o risco de incorrer-se na armadilha da “regulagdo social”, propria das visdes
funcionalistas da sociedade e das concepgdes epistémicas proprias ao cientificismo moderno

que se busca superar.

Foucault (2008), outro importante critico da ciéncia dita moderna, a questiona no
afirmando que ndo ha saida emancipatoria possivel dentro do regime da verdade imposto pela
ciéncia moderna, j& que a resisténcia se transforma ela propria num poder disciplinar e,
portanto, numa opressdao consentida e interiorizada. O grande mérito de Foucault foi ter
mostrado as opacidades e os siléncios produzidos pela ciéncia moderna, conferindo
credibilidade a busca de regimes de verdade alternativos , outras formas de conhecer

marginalizadas, suprimidas e desacreditadas pela ciéncia moderna.

No diapasao de Foucault, Santos (2010, p. 27) assevera que “o nosso lugar ¢ hoje um
lugar multicultural, um lugar que exerce uma constante hermenéutica de suspei¢do contra

supostos universalismos ou totalidades”. Essa visdo de mundo, de homem e de sociedade



entende que nao ha um principio Gnico de transformagdo social e sim variadas possibilidades
de principios e futuros; ndo ha sujeitos historicos unicos nem uma forma tinica de dominagao.
Sdo multiplas as faces da dominagdo e da opressdo o que requer, obviamente, multiplas

formas de enfrentamento das mesmas.

Uma das possibilidades desse enfrentamento ¢, na concep¢do de Sousa (2002),
proceder a constru¢do de uma critica pos-moderna ao conhecimento-regulacio que a
modernidade eurocéntrica impds ao conjunto da sociedade, o qual deve se iniciar pela critica
do conhecimento. Na atual fase de transicdo paradigmatica a teoria critica pos-moderna
constrdi-se a partir de uma tradicdo epistemologica marginalizada e desacreditada da
modernidade: o conhecimento-emancipagdo. Nesta forma de conhecimento a ignorancia € o
colonialismo e o colonialismo € a concepcao do outro como objeto € consequentemente 0 nao

reconhecimento do outro como sujeito.

A construgdo dessa critica passa pelo pressuposto de que o conhecimento é sempre
contextualizado pelas condi¢des que o tornam possivel e de que ele so progride na medida em
que transforma, em sentido progressista, essas condi¢des. Por isso o conhecimeto-
emancipagdo ¢ conquistado na medida em que assume as consequéncias do seu impacto.
Outro pressuposto importante presente na constru¢ao dessa critica, nos moldes propostos pelo
autor em questdo, diz respeito a dicotomia consenso-resignacdo. Socorrendo-se de Marx e
Gramsci, Santos (2010) afirma que a teoria critica sempre entendeu por hegemonia a
capacidade das classes dominantes em transformarem as suas ideias de modo a fazer crer os
incautos serem verdadeiras as suas teses. Questionar os paradigmas sobre os quais se
assentam tais teses € conditio sine qua non para o atendimento aos principios da ética de

beneficéncia e justica, conforme exposto no Capitulo I.

Santos (2010) afirma que o modelo de racionalidade sobre o qual a ciéncia moderna se
assenta, constituiu-se a partir da revolucao cientifica do século XVI e foi desenvolvida nos
séculos seguintes basicamente no dominio das ciéncias naturais. A partir de entdo se pode
falar de um modelo global, isto é, ocidental de racionalidade cientifica que admite variedade
interna, mas que se defende ostensivamente das formas de conhecimento por eles identificada
como nao cientifico: o senso comum, o conhecimento tradicional — notadamente o indigena e
todo um leque de conhecimentos que precisam hodiernamente ser identificados como
humanidades, que tém como uma de suas caracteristicas epistemologicas basicas a necessaria

constru¢do dos seus objetos de conhecimentos, ja que os mesmos nao nos sao dados a priori.



Santos (2010, p.61) ao mesmo tempo que descreve, também adverte sobre o modelo de

racionalidade cientifica cartesiano:

Sendo um modelo global, a nova racionalidade cientifica ¢ também um modelo
totalitario, na medida em que nega o carater racional a todas as formas de
conhecimento que se ndo pautarem pelos seus principios epistemoldgicos e pelas suas
regras metodologicas. E esta a sua caracteristica fundamental e a que melhor
simboliza a ruptura do novo paradigma cientifico com os que o precedem. Esta
consubstanciada, com crescente defini¢do, na teoria heliocéntrica do movimento dos
planetas de Copérnico, nas leis de Kepler sobre as orbitas dos planetas, nas leis de
Galileu sobre a queda dos corpos, na grande sintese da ordem cosmica de Newton e,
finalmente, na consciéncia filosofica que lhe conferem Bacon e Descartes .

O pretenso rigor cientifico ¢ aferido tdo somente pelo rigor das medigdes. As
qualidades intrinsecas do real sdo, por assim dizer, desqualificadas e em seu lugar passam a
imperar as quantidades em que eventualmente se podem traduzir. O que nao ¢ quantificavel ¢
cientificamente irrelevante. Os conhecimentos tradicionais indigenas e todo o seu rico
universo simbolico passam a ser adjetivados de exdtico, expressando mais que diferente:

inutil.

Observa-se ainda que tal método dito cientifico assenta-se na redugdao da
complexidade que caracteriza a realidade. Conhecer ¢ dividir e classificar para depois poder
determinar relagdes sistematicas entre o que se separou. “Dividir cada uma das dificuldades
[...] em tantas partes quanto for possivel e requerido para melhor as resolver” (DESCARTES,
2008, p. 17). Esse conhecimento ¢ marcadamente causal que aspira a formulacao de leis, a luz

das regularidades observadas, com vistas a prever o comportamento futuro dos fendomenos.

A elaboracdo de tais leis se processa, por um lado, através do isolamento das
condig¢des iniciais consideradas relevantes e, por outro lado, no pressuposto de que o resultado
se produzira independentemente do lugar e do tempo em que se realizarem as condig¢des
iniciais. Nesse sentido, tais leis representam uma reducdo do conceito de causalidade proposto
por Aristoteles que distinguia quatro tipos de causa: a causa material, a causa formal, a causa
eficiente e a causa final. As leis da ciéncia moderna, na medida em que privilegia
precipuamente o funcionamento do objeto do conhecimento em questdo em detrimento da
discussdo sobre qual agente ¢ qual o fim das coisas, reduz de forma deliberada a

intencionalidade do sujeito autor da ag¢do cognitiva.



Um conhecimento baseado na formulacao de leis tem como pressuposto metatedrico a
ideia de ordem e de estabilidade do mundo, a ideia de que o passado se repete no
futuro. Segundo a mecénica newtoniana, o mundo da matéria ¢ uma maquina cujas
operagdes se podem determinar exatamente por meio de leis fisicas e matematicas, um
mundo estatico e eterno a flutuar no espaco vazio, um mundo que o racionalismo
cartesiano torna cognoscivel por via da sua decomposi¢cdo nos elementos que o
constituem. Esta ideia do mundo maquina ¢ de tal modo poderosa que vai transformar-
se em grande hipdtese universal da época moderna. [...] Este vai ser o grande sinal
intelectual da burguesia. O determinismo mecanicista ¢ o horizonte certo de uma
forma de conhecimento que se pretende utilitario e funcional, reconhecido menos pela
capacidade de compreender profundamente o real do que pela capacidade de o
dominar e transformar (SANTOS, 2002, p. 64).

Esse modelo de racionalidade cientifica apresenta evidentes sinais de crise do
paradigma epistemoldgico moderno. As bases sobre as quais esse paradigma se assenta ja nao
sdo suficientes para explicar a realidade em profundidade. A fragilidade dessa concepgao
epistemologica foi demonstrada por Einstein [1879-1955] quando distinguiu a simultaneidade
dos acontecimentos presentes no mesmo espago ¢ a simultaneidade dos acontecimentos
distantes, em particular de acontecimentos separados por distdncias astrondmicas. Em relagdo
a esses ultimos, Einstein identificou um problema de ordem ldgica expresso na
impossibilidade de se determinar a simultaneidade dos acontecimentos nos espagos presente €
distante. Dessa forma, ndo havendo simultaneidade universal, o tempo e o espaco absolutos
de Newton deixam de existir. Dois acontecimentos simultdneos num sistema de referéncia ndo

sao simultdneos noutro sistema de referéncia.

A fragilidade da visdo da fisica classica newtoniana inspirou Einstein a relativizar o
rigor das leis da fisica nos dominios da astrofisica e a propor a mecénica quéntica no dominio
da microfisica. Segundo Santos (2010, p. 69) “Heisenberg e Bohr demonstraram que ndo ¢
possivel observar ou medir um objeto sem interferir nele, sem o alterar, e a tal ponto que o
objeto que sai dessa medi¢ao ndo ¢ o mesmo que 1 entrou [...]”. O autor em questao observa,
baseado no principio da incerteza de Heisenberg'?, que ndo conhecemos do real sendo o que
nele introduzimos, ou seja, que ndo conhecemos do real sendo a nossa intervengdo nele.
Mesmo o rigor matematico quando posto a servico de medi¢des na fisica quantica se revela
insuficiente, nos casos em que se formularem proposi¢des que ndo puderem ser refutadas nem

demonstradas como, por exemplo, nos casos de postulados de carater ndo contraditorio.

12 Segundo esse principio, ndo se podem reduzir simultaneamente os erros de medigdo da velocidade e da
posicdo das particulas; o que for feito para reduzir o erro de uma das medi¢des aumenta o erro da outra —
[Tradugdo livre] - (HEISENBERG, Werner. Physics and Beyond. Londres: Allen & Unwin, 1971).



Esta concepgdo epistemologica encontra eco em pensadores da ciéncia do quilate do
fisico-quimico russo Ilya Prigogine [1917-2003], para quem a teoria das estruturas
dissipativas e o principio da ordem se estabelecem através das flutuagdes em sistemas
abertos". Essas flutuagdes de energia podem produzir um novo estado, representado pela
potencialidade do sistema em ser atraido para um novo estado de menor entropia, de modo
que a irreversibilidade nos sistemas abertos significa que eles sdo produto da sua historia
(PRIGOGINE, 1979 apud SANTOS, 2010, p. 70). Essa teoria ndo ¢ fendmeno isolado. Faz
parte de um movimento convergente atual que atravessa varios campos da ciéncia, num
movimento transdisciplinar que Jantsch (1980) designa por paradigma da auto-regulagdo e
que se ramifica por outras teorias tais como no conceito de Hiperciclo e na teoria da origem
da vida de Eigen e P. Schuster (1979) e no conceito de Autopoiesis de Maturana e Varela

(1973).

Assim sendo, conclui-se afirmando ser fundamental questionar o pseudo rigor das
ciéncias ditas modernas, signatdrias de um paradigma epistemoldgico que desconsidera as
dimensdes éticas e bioéticas envolvidas no ato de conhecer. O objeto da ciéncia ndo ¢ mais
simplesmente um ente “em si”’, mas um “para nés” (HEIDEGGER, 2006). Entende-se por nos
o conjunto de atores sociais que sdo chamados a participar ativamente deste processo
construtivo e produtivo. A dicotomia entre ciéncia e axiologia ndo faz mais sentido, pois
ciéncia € agdo construtiva e/ou produtiva e toda agdo envolve valores, os quais repercutem
sobre os seres humanos, na medida em que produz resultados que interferem sobre o mundo, a

vida, a natureza ¢ o homem.

4.2 A PRAXIS SOCIOECONOMICA E POLITICA DAS LIDERANCAS INDIGENAS,
SOB OS MARCOS DA SUSTENTABILIDADE

Transcorrida mais de uma década deste novo milénio constata-se, de maneira
insofismavel, que o conhecimento, seja ele cientifico, filoséfico, ético, bioético, técnico,

religioso ou qualquer outro, ndo tem como ser tomado separado da axiologia. A ciéncia

13 Essa teoria afirma que em sistemas que funcionam nas margens da estabilidade, a evolugao se explica
por flutuagdes de energia que em determinados momentos, nunca inteiramente previsiveis, desencadeiam
espontaneamente reagdes que, por via de mecanismos ndo lineares, pressionam o sistema para além de um limite
maximo de estabilidade e o conduzem a um novo estado macroscopico. Esta transformagao irreversivel e
termodinamica ¢ o resultado da interacdo de processos microscopicos segundo uma logica de auto-organizagéo
numa situa¢ao de ndo-equilibrio (SANTOS, 2010, p. 70).



neutra, como queriam os positivistas ¢ impossivel. Logo, a atividade cientifica ¢ uma pratica
social, norteada por valores éticos e bioéticos, cujos resultados repercutem sobre o meio

ambiente, a natureza e as pessoas.

Os conhecimentos tradicionais indigenas, resultantes do milenar acimulo de saberes e
praticas, significados e ressignificados por um conjunto complexo e profundo de crencas e
valores, se inserem nesta concepc¢do ético, bioético e cientifico de conhecimento. Esses
conhecimentos fundamentam as visoes de homem, de mundo e de sociedade, além nortear as
praticas sociais, econdmicas e politicas de intervengao das liderancas indigenas participantes
desta pesquisa. A essa relacdo entre o arcabougo tedrico-metodoldgico expresso nessas visdes

e as praticas delas decorrentes, denomina-se, conforme assevera Abbagnano (1998), praxis.

O autor em tela assevera que, apesar do conceito de praxis ter raizes no pensamento
de Aristételes [séc. IV a. C.], seu aprofundamento foi obra de Karl Marx e Friedrich Engels
[1818 — 1883 e 1820 - 1895] que o conceberam como atividade humana pratico-critica, que

nasce da relacdo entre o homem e a natureza.

Para Marx e Engels (2007) praxis compreende todas as coisas materiais de que o
homem se apropria, bem como a sociedade em que vive. Nessa perspectiva, a natureza, aqui
entendida como fonte de recursos e matérias primas para a produgdo dos bens necessarios a
existéncia, s6 passa a ter sentido a medida que ¢ modificada para servir aos fins associados a

satisfacdo das necessidades do género humano.

Para Gramsci (2002) conceito de praxis adquire uma conotagdo diferenciada: praxis
passa a ser entendida como histoéria, como o fazer-se da propria historia, processo decorrente
da interferéncia do género humano nas condi¢des ambientais, para consecu¢do dos seus
propositos e necessidades. Nesta perspectiva, a praxis permanece como uma atividade
humana racional, acrescida de um elemento novo na relagao que medeia a acdo do homem em
sua atividade transformadora das condi¢cdes ambientais: a luta por uma condi¢do de vida mais

digna.

No caso das populagdes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas, sujeitos deste
estudo, a historia registra um longo e penoso processo de expropriacdo do seu patrimonio
natural e cultural, além do exterminio fisico. SO nas Ultimas décadas do século XX e nestas
duas primeiras décadas do século XXI € que sua luta por condi¢des de vida mais digna tem

produzido alguns resultados concretos.


http://educacao.uol.com.br/biografias/ult1789u149.jhtm
http://educacao.uol.com.br/filosofia/ult3323u40.jhtm

No campo politico, os povos indigenas vém conquistando e/ou consolidando espacgos
para o exercicio da sua autonomia, as quais estdo expostas em um sofisticado arcabouco
juridico normativo inscrito na legislacdo constitucional e infraconstitucional brasileira, além
de legislagdo internacional da qual o Brasil ¢ signatario, conforme exposto em detalhes no

Capitulo II deste estudo.

Estas conquistas, resultantes de uma praxis democratica bastante sofisticada, que
concilia democracia representativa com democracia participativa direta foi assim definida por

uma das liderancas participante do estudo:

Temos canais diretos de comunicacdo com nossos parentes nas diferentes aldeias e
comunidades. Tanto nds vamos até eles propor alguns projetos para a comunidade,
quanto eles podem vir até nds apresentar seus projetos. Tudo ¢ discutido abertamente.
Se alguma proposta ndo for aceita pelo grupo, ela ¢ modificada ou até mesmo
abandonada. S6 fazemos aquilo que ¢ do interesse do grupo. Isso para nés ¢ um valor
democratico (ENTREVISTADO E — EQUIPE GESTORA SEIND).

A alusdo a ideia de valor insere esse discurso no campo de analise da axiologia, um
dos elementos constitutivos da bioética. Por valor se entende, a luz dos postulados de Hessen
(2003) e Reale (2010) que o mesmo ndo se restringe a questdo monetaria ou financeira. Ele
apresenta varias dimensdes, algumas de cunho objetivo — as coisas possuem valor em si
mesmo, sendo, portanto, elementos constitutivas dos objetos — e outras de cunho subjetivo —

quando o sujeito atribui as coisas um dado valor.

Dentre as muitas caracteristicas do valor', gostariamos de destacar, para efeito deste
estudo, a historicidade e a culturalidade, segundo as quais os valores surgem, se modificam e
sdo significados no contexto historico cultural onde as realidades se inserem. A compreensao
acerca da visao de homem, de mundo e de sociedade das liderancas indigenas serd possivel na

medida em que se considerar essa caracteristica da teoria do valor, no ambito da axiologia.

14 Apesar da dificuldade de se definir valor, por se tratar de uma categoria excessivamente ampla e, como tal,
ndo comporta defini¢cdes, é possivel apontar suas principais caracteristicas, dado a sua condigdo ontoldgica.
Além da caracteristica historico-cultural, merecem destaque as seguintes: bipolaridade — o valor possui duas
faces, ou seja, o valor pressupde o desvalor, o justo pressupde o injusto [...]; realizibilidade —segundo a qual os
valores sdo passiveis de serem realizados, concretizados; inesgotabilidade — para a qual os valores ndo se
esgotam, pois sempre sdo acrescidos de algum outro dado ou elemento; implicagdo reciproca — um valor sempre
implica em outro valor; referibilidade — os valores sempre se referem a alguma coisa ou a alguém; graduacao
hierarquica — diante de um dilema moral, muitas vezes se hierarquiza os valores, preferindo aqueles considerados
maiores ou menos graves.



As liderangas das populacdes indigenas expressam compreensdo clara do papel de
protagonistas que devem assumir no tocante as politicas publicas para cada micro ou
mesorregido do Estado, haja vista estarem presentes subjetiva e objetivamente em cada
localidade deste Estado. Levando-se em consideracdo as etapas fundamentais para uma
politica publica efetiva, conforme lecionam Dias e Matos (2012), quais sejam: a) defini¢ao de
uma agenda de discussdes; b) identificacdo e delimitagdo de um problema atual ou potencial
do grupo; c) selecdo e organizacdo do aparato administrativo (aqui incluidos os recursos
humanos, financeiros, materiais e tecnoldgicos necessarios para executar uma politica); d)
execuc¢ao do plano de agdes; e) processo de acompanhamento da execucao das atividades; e f)
as avaliacdes e, considerando-se a visdo de gestdo das liderangas, sua inclusdo nesse processo

¢ fundamental.

Nesse sentido, ¢ esclarecedora a posi¢ao das liderangas dos povos indigenas do Rio
Negro [Aruak, Maku, Yanomami e Tukano Oriental] - representando mais de 700
(setecentas) comunidades da regido, reunidos em Sao Gabriel da Cachoeira, AM entre os dias
07 e 09 de fevereiro de 2012, para deliberar sobre as estratégias para garantir a identidade
indigena e o desenvolvimento regional sustentdvel - definiram uma série de propostas de

estratégias a serem implementadas nas suas comunidades:

Criagdo de um Sistema de Sustentabilidade Socioecondémico ¢ Cultural para a
criagdo de receitas, gestdo e gerenciamento de recursos € um processo de
implementacdo que agregue o nosso valor, a nossa autonomia e a
autodeterminagdo dos povos indigenas do Rio Negro (DOCUMENTO FINAL I
ENCONTRO DE LIDERANCAS DOS POVOS INDIGENAS DO RIO NEGRO,
2012).

Esta préxis expressa uma aproximagdo claramente intencional com o conceito de
sociobiodiversidade e sustentabilidade conforme entendimento da tematica exposta nos
capitulos anteriores: participagdo nos processos decisorios sobre parte significativa das
tematicas envolvendo a regido, notadamente no tocante a seus recursos materiais e imateriais;
respeito a sua autonomia e ao principio da autodeterminagdo como prevé o art. 4°, inciso III,

da (CRFB, 1988).

A autonomia e a autodeterminacdo terdo maior possibilidade de ser alcancada a
medida em que houver canais institucionais com foco na articulagdo das Universidades,
centros de pesquisa e o0rgaos publicos de fomento a pesquisa ¢ a inovagdao. A proposta de

criacao do referido Sistema de Sustentabilidade Socioecondmico e Cultural precisara contar



com o apoio dessas instituicdes e organizagdes, detentoras de tecnologia, infraestrutura para
formagdo de mao-de-obra especializada, capacidade de desenvolvimento de novas tecnologias
e possibilidade de financiamento para tais projetos, haja vista o alto grau de complexidade
técnico operacional, de conhecimento tecnoldgico agregado e das implicagdes juridicas

envolvidos.

Outro aspecto importante, no tocante a criagdo de tal Sistema, ¢ a clareza que as
liderangas indigenas demonstram ter em relagdo aos segmentos tecnoldgicos que pretendem

criar e/ou desenvolver:

Faz parte deste sistema potencializar as produgdes nas areas de biotecnologia,
agrobiodiversidade, produtos agroflorestais, ecoturismo, minérios (excluindo a Terra
Indigena Yanomami), pagamento de servigos ambientais, cosméticos, artesanatos, das
plantas medicinais, criacdo de animais de pequeno porte (piscicultura, aves, suinos,
etc) e contribuicdo dos profissionais indigenas (DOCUMENTO FINAL 1
ENCONTRO DE LIDERANCAS DOS POVOS INDIGENAS DO RIO NEGRO,
2012).

O amplo leque de areas tecnologicas que as liderangas indigenas do Alto Rio Negro
pretende criar e/ou desenvolver, aliada a participacdo de profissionais indigenas nesse
processo pressupde necessariamente a associacdo do saber técnico-cientifico e tradicional,
além de abertura a participacdo destes nos processos operacionais e decisorios, formacao e

capacitacdo de profissionais indigenas para essas atividades.

Em relagdo a exploragdo de minérios nas areas indigenas e a exclusdo dessa atividade
na Terra Indigena Yanomami, fica evidente a multiplicidade de realidades dentro de uma
mesma micro ou mesorregiao dentro do Estado do Amazonas. Ha povos que sdo a favor e
outros que sdo contra. Os Yanomami, por exemplo, ndo querem de jeito nenhum. Porém, os
Tukanos possuem um projeto para trabalhar com minerac¢do extrativista para fazer bijuterias,
uma vez que a Microrregido do Alto Rio Negro € rica em minérios como ametista (SiO.),
quartzo branco [SiO.], aguas marinhas [Bes;Aly(SiOs)s], além de cristais diversos
(DICIONARIO DE GEOCIENCIAS, 2012). O que ha de comum a todos ¢ o fato de fazerem
questdo absoluta de serem consultados antes do poder publico autorizar qualquer projeto de

mineragdo nas suas areas milenares.

A organizagdo das populagdes indigenas ¢ parte dos objetivos das liderangas. E
evidente para eles que essa organizagdo assume papel vital no processo para torna-los mais
autobnomos e com condigdo minimas para o alcance das suas metas. Nesse sentido, o

posicionamento extraido do documento resultante do encontro ¢ esclarecedor:



Para a viabilizacdo e criagdo do sistema de sustentabilidade sera necessaria a formagao
de cooperativas indigenas de abastecimento, empresas indigenas, fabricas indigenas e
a criagdo de uma politica especifica e um fundo para captacdo de recursos através da
contribui¢do dos profissionais indigenas, dos futuros membros das cooperativas e
empresas indigenas. A formacdo e capacitagdo ¢ fundamental para o processo de
implementagdo dessa politica através de cursos, seminarios, oficinas e palestras sobre
empreendedorismo, formagdo nas areas do conhecimento cientifico que possam
viabilizar o sistema de sustentabilidade, capacitag@o para a realizagdo de pesquisas de
mercado, marketing e publicidade (DOCUMENTO FINAL I ENCONTRO DE
LIDERANCAS DOS POVOS INDIGENAS DO RIO NEGRO, 2012).

Contudo, o sucesso dessa organizagdo precisard levar em consideragdo os valores,
conhecimentos e praticas tradicionais. A criacdo desse aparato de organizacdes (cooperativas,
empresas, fabricas etc) até entdo mais freqlientes entre os grupos ndo-indigenas, precisard de
cuidados especificos sob pena de descaracterizacdo das suas culturas. Por isso, parece
relevante destacar a preocupacgdo das liderangas com a conservagdo do patrimonio cultural

material e imaterial das populagdes indigenas:

Seré necessaria a elaboragdo de termo de ajustamento de conduta e normatizacdo das
atividades com vistas a protecdo do conhecimento tradicional, do combate a
biopirataria e protecdo do conhecimento material e imaterial associados a recursos
genéticos dos povos indigenas do Rio Negro de interesse econdmico e propriedade
intelectual; O modelo de trabalho nas comunidades dos povos indigenas do Rio Negro
deverd seguir a metodologia baseada no modelo familiar de produgdo das
comunidades indigenas respeitando-se os clds e grupos de parentesco em suas
demandas e expectativas; Os encaminhamentos destas propostas deverao ser levar em
conta o conhecimento das liderancas tradicionais e dos atuais e futuros gestores
indigenas e necessidade da formagdo técnica para que possa haver o maximo de
harmonia e evitarmos mudangas bruscas no cotidiano das comunidades
(DOCUMENTO FINAL 1 ENCONTRO DE LIDERANCAS DOS POVOS
INDIGENAS DO RIO NEGRO, 2012).

A conservagdo do patrimonio cultural das populagdes indigenas ¢ um direito que
possuem e um dever do conjunto da sociedade. As interagdes advindas das articulagdes entre
as organizagdes indigenas e as organizacdes ndo indigenas devem se basear no respeito ao
outro, que tem suas bases nas ideias de dignidade da pessoa humana e da ética. A histéria
mais recente da humanidade revela tensdes que geraram o entendimento de que os seres
humanos sdo iguais e, por isso, devem-se respeito mituo. Ninguém pode afirmar-se superior
aos demais. Ninguém pode admitir-se inferior. A dignidade humana advém de sua posi¢do
eminente sobre todas as outras criaturas e da igualdade entre as pessoas. As diferencas

culturais e bioldgicas entre individuos e povos sé os torna merecedores de respeito reciproco.



Ademais, ressalte-se o fato de que nao existe somente um grupo indigena. Conforme exposto

anteriormente, os povos indigenas sao muitos.

Nesse sentido, ¢ preciso atentar com firme delicadeza para as diferencas entre os
povos indigenas. Afastar de vez a tendéncia em generalizar todos os povos indigenas e reduzi-
los a um unico grupo: o dos indios, em oposi¢cdo aos ndo-indios, como que se, por serem
diferentes dos nao-indios, fossem iguais entre si e merecessem, a partir dai, tratamento Unico,
padronizado, que esqueca a diferenga que tém uns dos outros, haja vista os povos indigenas
no Brasil serem de 215 etnias diferentes, que habitam 560 terras indigenas distintas e falam
180 linguas proprias. Esses povos tém o direito de ser diferentes, de se considerar diferentes e
de serem vistos como tais, conforme a Declaragdo sobre Raca e Preconceito Racial da
UNESCO". O genocidio, sobretudo a partir do século XX, deixa de ser visto como fato
tragico, como necessidade da natureza, como fato religioso necessario, a exemplo dos
episddios biblicos de destruicdo de povos inteiros ou de cidades, para ser declarado como

crime contra a humanidade, que enseja puni¢do dos responsaveis.

Esclarece-se ainda que o fortalecimento dos direitos dos seres humanos resultou em
sua significativa ampliagdo: de direitos individuais a direitos sociais; e dos direitos dos povos
aos direitos da humanidade. Mais que isso, a Organiza¢ao das Nagdes Unidas proclama, desde
a II Conferéncia Mundial de Direitos Humanos ocorrida em Viena [1993], a universalidade
dos direitos humanos, enriquecida pela diversidade cultural, e os esforcos envidados no
proposito de assegurar na pratica a indivisibilidade de todos os direitos humanos (civis,
politicos, econdmicos, sociais e culturais) com atencdo especial aos mais necessitados de

protecao (os socialmente excluidos e os segmentos mais carentes e vulneraveis da populagao).

Atentando-se para a importancia do respeito a diversidade cultural a dignidade da
pessoa humana e o direito a autodetermina¢do dos povos, ¢ possivel implementar, numa
relagdo de cooperacdo e parceria, projetos que atendem a melhoria da qualidade de vida nao
s0 das populacdes indigenas como de conjunto da populacdo. As liderancas indigenas, cientes
da importancia dessa relacdo de cooperacdo de parceria com as institui¢des publicas e

privadas, definiram como proposta de trabalho para os proximos anos as seguintes propostas:

15 Aprovada e proclamada pela Conferéncia Geral da Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagdo, a
Ciéncia e a Cultura, reunida em Paris em sua 20* reunido, em 27 de novembro de 1978.



Deverdo ser feitos também programas e projetos para melhoria de infraestrutura e
logistica da regido, buscando apoio dos Orgdos e programas governamentais ou
privados para a viabilizagdo desta estrutura. A implementacdo, a execugdo desta
proposta e o estudo de viabilizag@o do sistema de sustentabilidade devera ser feita pela
Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro — FOIRN. Que deverd iniciar
ampla campanha de mobilizagdo e esclarecimento junto as organizagdes ¢ associagdes
de base, para que em conjunto possam atender as demandas das comunidades. Para
tanto devera acionar desde ja& os parceiros estratégicos como a FUNAI, ISA,
Universidades e demais setores do governo com programas na area indigena como
MDA, MDS, MMA, buscando ainda a cooperagdo internacional (Banco Mundial,
BIRD e¢ outros) ¢ os sistemas de empreendimentos consolidados no Brasil (BNDES,
SEBRAE, ETC) (DOCUMENTO FINAL I ENCONTRO DE LIDERANCAS DOS
POVOS INDIGENAS DO RIO NEGRO, 2012).

Esta visdo colaborativa entre as organizagdes representativas dos povos indigenas € os
diferentes entes publicos, empresas privadas e outras organizagdes ndo governamentais,
proposta pelas liderangas indigenas, representa uma inovacao na relacdo delas com os demais
grupos da sociedade, na medida em que as populagdes indigenas rejeitam qualquer condi¢ao

de subalternidade, assumindo o protagonismo no trato das questdes do seu interesse.

Relagdes com esse escopo, nas quais as partes conferem umas as outras tratamento
isondmico, sdo fundamentais para a dimensdo politico-cultural da sociobiodiversidade. O
tratamento isonOmico baseia-se na equacdo segundo a qual se deve tratar os iguais como
iguais, porém as diferengas merecem ser tratadas como tal, na medida de suas

particularidades.

A 1deia de parceria mencionada no Documento Final do I Encontro de Liderangas dos
Povos Indigenas do Rio Negro, na qual entes publicos, empresas privadas, organizagdes nao
governamentais, inclusive as que representam os povos indigenas e suas estratégias de
mercado, possui relagdo com o modelo da Triplice Hélice'®, proposto por Etzkowitz (2009).
Obviamente que a hélice da industria preconizada pelo modelo de Etzkowitz, neste caso seria
a producdo das comunidades indigenas. Acredita-se que a este modelo da triplice hélice, se
incorporasse os saberes e viveres das comunidades tradicionais e seus diversos atores teriam
potencializado, substancialmente, sua for¢a criadora e inovadora. As milhares de

comunidades que vivem na regido e sua sabedoria milenar, ndo deve ser desconsiderada pelos

16 Este termo foi proposto por Henry Etzkovitz em meados dos anos 1990, para descrever o modelo de inovagio
com base na relacdo governo-universidade-industria. Somente através da interacdo desses trés atores ¢ possivel
criar um sistema de inovacao sustentavel e duravel na era da economia do conhecimento. O modelo surgiu pela
observacdo da atuacdo do MIT (Massachussetts Institute of Technology) ¢ da sua relagdo com o polo de
industrias de alta tecnologia em seu entorno. Nesse ambiente a inovagao € vista como resultante de um processo
complexo e continuo de experiéncias nas relacdes entre ciéncia, tecnologia, pesquisa e desenvolvimento nas
universidades, industrias e governo.



stakeholders do modelo em questdo. Esse argumento torna-se mais robusto na medida em que
se conhece tdo pouco a respeito da maior riqueza da regido amazodnica: a sua biodiversidade.
Desse parco conhecimento, sabidamente as populagdes tradicionais sdo os maiores
conhecedores ¢ ndo faz muito sentido ndo dar a elas um papel de protagonista nessa

discussdo.

Destaca-se, na fala das liderangas indigenas, um dado importante na dessa discussao:
resultado do empreendimento, a reparticdo do lucro e a formulagdo de um sistema monetario

especifico e local:

Afirmamos ainda que todo resultado (lucro) advindo do sistema de sustentabilidade
econdmica devera ser revertido em desenvolvimento social e cultural dos povos
indigenas do Rio Negro, garantindo a preservacdo dos recursos naturais para as atuais
e futuras geragdes, cumprindo assim a fung@o social das terras indigenas do Rio
Negro. Todo o sistema deverd considerar as perspectivas e demandas indigenas,
inclusive com a formulagdo de um sistema monetario especifico e local, garantindo
assim a autonomia e autodeterminagdo dos povos indigenas do Rio Negro
(DOCUMENTO FINAL 1 ENCONTRO DE LIDERANCAS DOS POVOS
INDIGENAS DO RIO NEGRO, 2012).

O deslindamento da racionalidade produtiva hegemdnica pressupde que outros olhares
sejam langados sobre essa questdo e que o paradigma dominante seja confrontado com outros
possiveis. Do ponto de vista da bioética e da sociobiodiversidade temas como a
agrobiotecnologia, os transgénicos, a Revolugdo Verde, os direitos de propriedade intelectual
e as patentes e a desconstru¢do do modelo de gestdo da tecnologia e inovagdo devem ser
passiveis de uma discussdo aprofundada pelas distor¢des éticas que tais tecnologias e
processos comportam quando tratadas de forma dissociada dos interesses e necessidades do

conjunto da populagao, particularmente das populagdes tradicionais indigenas.

Nesse sentido, o olhar critico de Shiva (2001) desponta como uma das mais marcantes.
Sua atuacdo politica a torna uma dos principais expoentes do mundo na defesa do
conhecimento tradicional, na critica aos efeitos perversos dos transgénicos e da propriedade
intelectual. Mas ela também se destaca pelo embasamento de suas criticas no campo da
filosofia da ciéncia, que cursou em Londres apods distanciar-se da fisica de particulas, sua area
de formagdo. Essa mistura entre suas polémicas posi¢des politicas e sua atuagdo como
intelectual € analoga a mescla semelhante feita pelo socidlogo Pierre Bourdieu, no periodo em

que este atuou no movimento antiglobalizacao.



A autora supracitada, ao analisar o processo de mercantilizagdo da semente, que vai de
recurso regenerativo, passando de ecossistemas sustentdveis, chegando a mercadoria,
questiona os modelos tecnologicos da agricultura, seja os da Revolucdo Verde ou dos
transgénicos e o processo de globalizacdo neoliberal que os envolve, estendendo sua analise a
ciéncia reducionista que os informa, e os direitos de propriedade intelectual e sistemas de

patentes que legitimam apenas esse tipo de conhecimento como valido.

No caso especifico do Brasil, os Direitos de Propriedade Intelectual do Acordo Geral
sobre Tarifas e Comércio (Gatt) e da Organizacdo Mundial do Comércio (OMC), nos moldes

em que estdo estruturadas, configuram um novo processo colonizatorio:

Nogdes eurocéntricas de propriedade e pirataria sdo as bases sobre as quais as leis de
Direitos de Propriedade Intelectual do Acordo Geral sobre Tarifas ¢ Comércio (Gatt) e
da Organizacdo Mundial do Comércio (OMC) foram formuladas ... Parece que os
poderes ocidentais ainda sdo acionados pelo impulso colonizador de descobrir,
conquistar, deter e possuir tudo, todas as sociedades, todas culturas. As colonias foram
agora estendidas para os espacos interiores, os codigos genéticos dos seres Vvivos,
desde microbios e plantas, até animais, incluindo seres humanos (SHIVA, 2001, p.
150).

Para a autora, a posi¢do e a logica dos europeus de que deveriam civilizar os
primitivos ¢ retomada na medida em que os paises detentores de tecnologia apropriam-se da
biodiversidade do terceiro mundo, dos conhecimentos tradicional e médico ¢ do uso de
plantas medicinais, porque acreditam que esses sistemas de conhecimento sdo primitivos e

que podem ser melhorados através de suas ferramentas de engenharia genética.

No coragdo da descoberta de Colombo estava o tratamento da pirataria como um
direito natural do colonizador, necessario para a salvagdo do colonizado. No coracdo
do GATT e suas leis de patentes esta o tratamento da biopirataria como um direito
natural das grandes empresas ocidentais, necessario para o desenvolvimento das
comunidades do Terceiro Mundo. A biopirataria ¢ a descoberta de Colombo 500 anos
depois de Colombo. As patentes ainda sdo o meio de proteger essa pirataria da riqueza
dos povos ndo ocidentais como um direito das poténcias ocidentais (SHIVA, 2001, p.
151).

A autora continua sua analise reconhecendo que a Revolugdo Verde aumentou a

produtividade, mas também causou uma série de consequéncias drasticas: extingdo da



agricultura tradicional de pequena escala, perda do conhecimento que a informa,
deslocamentos sociais que deram origem a fome e a violéncia entre comunidades, degradacao
do meio ambiente, perda da biodiversidade e crescimento da dependéncia em relagdo ao
capital internacional. Para Shiva, as culturas transgénicas vao aprofundar e exacerbar estas

consequéncias.

Por outro lado, o0 mesmo aumento da produtividade proporcionado pela Revolugdo
Verde poderia ter sido realizado através de métodos tradicionais de agricultura. Além disso,
para a autora em questdo, a defesa dos transgénicos como solugdo para a fome e desnutrigao
insere-se nao s6 no contexto de uma nova colonizagdo como também nado sdo validos, na
medida em que a produtividade, pois foi o mote da Revolugdo Verde e, apesar de ter ocorrido,
nao solucionou o problema. Nesse sentido, ela argumenta que o problema da fome nao esta na

producao, mas na distribui¢do igualitaria de alimentos.

Pozzetti (2009, p. 294), citando dados da Food and Agriculture Organization (FAO),
entidade ligada a ONU, que afirma haver “producao suficiente para alimentar todo o planeta
utilizando somente cultivos convencionais € essa situagdo se mantera nos proximos 25 anos e
provavelmente mais além no futuro”. O autor afirma que nos Estados Unidos da América,
pais de origem do modelo de desregulamentacdo dos alimentos transgénicos, que
desencadeou processos idénticos em varios paises que estdo sob forte influéncia politica e
econdmica americana, comeg¢a, a partir deste ano, a despertar entre os agricultores,
consumidores e ambientalistas e sociedade em geral uma série de questionamentos sobre a
seguranga ¢ os beneficios dessa tecnologia. A Food and Drugs Administration (FDA) e a
Environmental Protection Agency (EPA), estao enfrentando acdes judiciais que questionam o0s
seus procedimentos nas autorizagdes realizadas, sendo que no caso da FDA, apds serem
reveladas cerca de quarenta mil paginas de documentos e memorandos técnicos e
administrativos, constata-se que a agéncia pode ndo ter cumprido as formalidades legais
necessarias e que, tampouco, houve o propalado consenco cientifico interno quanto a

segurang¢a dos alimentos transgénicos.

Shiva (2001) defende a aplicacao dos diferentes métodos agricolas que se abrigam sob
o nome de agroecologia por serem capazes de preservar o conhecimento tradicional sem
desprezar as possiveis contribui¢des da ciéncia reducionista. Paralelamente, esses métodos
associam a semente a idéia de recurso renovavel ou regenerativo, algo que o processo de

mercantilizacdo minou através de insumos quimicos, entre outros. E também nesse sentido



que a semente ¢ um simbolo das lutas contemporaneas. As sementes, segundo ela, possuem
diferentes facetas, sendo simultaneamente entidade bioldgica, parte de sistemas ecoldgicos e
produto de desenvolvimento humano e, neste ultimo sentido, compativeis com valores

culturais e organizagdes sociais locais.

Estudo coordenado por Chaves (2011) a respeito dos conhecimentos tradicionais na
Amazonia aponta que no meio rural amazonico, as comunidades rurais sdo formadas por
contingentes de povos/populacdes cujo modo de organizagdo social ¢ reconhecido como
tradicional. Por certo que utilizar esta conceituacao requer um tratamento introdutério, pois
sdo diversas as defini¢gdes sobre o conceito de comunidade tradicional que partilham da
perspectiva que as populagdes tradicionais rurais possuem um modo de vida ligado

diretamente a dindmica da natureza.

A autora em questdo lembra em seu estudo que autores como Wagley (1988) e
Diegues (1996) também discutem acerca dos diversos elementos que caracterizam essas
comunidades expondo os aspectos comuns e gerais relativos a esta modalidade de
organizacdo social. Os estudos de Wagley apresentam uma importante definicdo em rela¢do
aos povos que compdem as comunidades tradicionais amazdnicas, nominadas por ele como
caboclos luso-brasileiros. A configuracdo atribuida pelo autor deve-se ao fato destes povos
estarem inseridos nesse territorio como agentes ativos que integram o habitat da floresta
tropical, cujos conhecimentos geram a conquista de dominios pelo estabelecimento de uma
relacdo simbiotica com a natureza. O autor reconhece que essa relagdo também estd marcada
por processos de construcdo de vinculos baseados em relacionamentos singulares, cuja

principal caracteristica sdo os fortes lagos de parentesco e compadrio.

Em relagdo aos estudos de Diegues, Chaves (2011) enfatiza que, embora ndo sejam
direcionados, como ¢ o caso de Wagley, especificamente para as comunidades da Amazonia,
também abrange em suas caracterizacdes os povos desta regido. Desse modo, Diegues define
comunidade tradicional como espacgo socio-cultural cuja organiza¢do econdmica se baseia no
uso de recursos naturais renovaveis, pois possuem padrdes de consumo que combinam varias
atividades econOmicas baseadas nos ciclos da natureza, bem como sua cultura esta fundada
em simbologias, mitos e rituais associados as atividades de produgdo como a caca, pesca ¢ a

atividades extrativistas, dentre outras.

No estudo em questdo, Chaves (2001) leciona que os povos tradicionais sao

apresentados como possuidores de caracteristicas especificas que definem claramente seu



perfil, como por exemplo, a divisao do trabalho no grupo doméstico-familiar e as modalidades
de trabalho coletivo desenvolvido entre os comunitarios € o0 manejo dos recursos de fauna e
flora (roca, extrativismo animal e extrativismo vegetal). Esses povos demarcam a relagdo e o
intercambio social pelo parentesco e o compadrio que incidem em todas as atividades

econOmicas, sociais e culturais, condicionando praticas de ajuda mutua e de trabalho coletivo.

Assim, parte-se do reconhecimento de que a Amazonia é formada por uma diversidade
de grupos étnicos, indigenas e ndo-indigenas que sdo reconhecidos como povos/populagdes
tradicionais, pois, estes grupos foram historicamente constituidos na regido, seja a partir dos
varios processos de colonizacdo e miscigenacdo que ocorreram, seja pela existéncia e
ocupacdo que remontam tempos imemoriais que antecederam estes processos. Nessa
perspectiva, pode-se afirmar que o homem amazdnico € resultado dos intercdmbios historicos
entre diferentes povos e etnias. Tal intercambio possibilitou uma heranga que se revela nas
mais diferentes manifestagdes sdcio-culturais e também expressas pelo homem amazonico na
vida cotidiana, quais sejam: as relagdes de trabalho, a forma de socializacdo praticadas, a

religido, as lendas, os habitos alimentares e familiares.

Diante desse cenario, faz-se necessario redefinir as estratégias de intervengdo que o
poder publico e a sociedade civil vém adotando no tocante ao acesso e uso dos conhecimentos

das populagdes tradicionais, notadamente as indigenas, haja vista sua riqueza e complexidade.

4.4 A SOCIOBIODIVERSIDADE: NOVO PRINCIPIO PARA UMA NOVA BIOETICA

O Estado do Amazonas possui uma rica diversidade social e bioldgica. Tal qual o
bioma amazdnico que quando olhado de longe parece mono6tono, na verdade guarda uma rica
diversidade de ecossistemas como os de matas de terra firme, florestas inundadas, varzeas,
igap0s, campos abertos e cerrados, assim também o € com relagdo aos grupos étnicos que aqui
vivem. Além das milhares de comunidades cabocla-ribeirinhas espalhadas pelos seus
1.577.820,2 km?, existem ao menos 37 etnias € um quantitativo autodeclarado de 168.000
indigenas. Apesar de apresentarem alguma semelhanga cultural entre si, cada uma dessas
etnias apresenta diferenciagdes fisico-bioldgicas e culturais proprias, o que torna o Estado

detentor de uma riqueza ainda ndo adequadamente dimensionada (IBGE, 2012).



Diversos autores, entre os quais Castro (2011) e Santilli (2004) publicaram valiosos

estudos abordando a riqueza da sociodiversidade do Brasil e da Amazonia.

Os duzentos e cinqlienta povos indigenas com que partilhamos o Brasil sao o
testemunho de que nossa sociodiversidade nada fica a dever a nossa biodiversidade, ¢
de que ambas — a primeira estando entre as condi¢cdes da segunda — sdo o que temos
de melhor a oferecer a humanidade (CASTRO, 2011, p. 28).

No mesmo diapasdo, Santilli (2004, p. 12) afirma que

A diversidade de espécies, de ecossistemas e genética ndo ¢ apenas um fendmeno
natural, mas também cultural, isto ¢, seria inclusive resultado da acdo humana [...]. As
populagdes humanas ndo somente convivem com a floresta e conhecem os seres que
ai habitam, como a manejam, ou seja, manipulam seus componentes organicos e
inorganicos. Desse modo, aquilo que os cientistas naturais (botanicos, bidlogos,
ictidlogos) chamam de biodiversidade, traduzida em longas listas de espécies de
plantas e animais, descontextualizadas do dominio cultural, ¢ diferente do conceito de
biodiversidade, em grande parte construida e apropriada material e simbolicamente
pelas populacdes tradicionais.

As populagdes tradicionais indigenas ndo apenas conhecem a fauna, a flora e tudo o
mais que compde o complexo bioma amazdnico; eles sabem a fung¢dao de cada um dos
elementos desse bioma, inclusive o aplicam nos multiplos fazeres do cotidiano. As atividades
de caca, de pesca, de coleta de frutos e ervas para alimentacdo ou para a cura de
enfermidades, os rituais sagrados, as celebragdes festivas, sociais ou religiosas, enfim, todas

as suas atividades guardam uma estreita relagao dessas populagdes com a natureza.

Estudos como o de Posey (1984) confirmam que os indios conheciam utilidades para
98% das espécies identificadas, plantavam mais de 75% delas, inclusive arvores de grande
porte, como a castanha-do-para, legadas as novas geracdes. Apenas 1% dessas plantas foram
analisadas em suas propriedades quimicas e farmacoldgicas. Florestas tidas como naturais

podem ter sido moldadas por populagdes indigenas, pelo adensamento e pela diversificagao.

E por essa razdo que o conceito de biodiversidade tradicionalmente utilizado pela

ciéncia ndo tem o mesmo sentido para os povos tradicionais indigenas. Para eles, natureza e



cultura nao se excluem, se complementam. O fazer ¢ carregado de um simbolismo capaz de

dar sentido l6gico, epistemologico, ético e bioético a praxis.

Ora, ndo sendo possivel dissociar a dimensdao humana (social, axioldgica, cultural,
politica, econdmica e religiosa) do pensar e agir sobre a natureza, propde-se, neste caso, o
alargamento da ideia de biodiversidade inserindo o conceito de sociobiodiversidade. Mais do
que um sentido etimologico do termo, se quer dar a ele um sentido politico e axiolégico como
parte das estratégias de revalorizagdo do universo material e simbodlico das populacdes

tradicionais indigenas e da propria ciéncia.

Muitas sdo as razdes para a inclusdo do conceito de sociobiodiversidade no rol dos
principios da bioética, dentre as quais se destacam: 1) Considerando-se a importancia das
praticas conservacionistas ante os riscos ambientais a que todos estamos submetidos,
ocasionada por séculos de exploragdo predatoria dos recursos da biodiversidade, os dados
sobre as areas ocupadas pelas populagdes tradicionais indigenas apontam exatamente o
contrdrio, ou seja, os lugares mais preservados coincidem com espacos ocupados pelas
populagdes indigenas e outras populacdes tradicionais; 2) o emergente biomercado e as
ofertas do conhecimento cultural da biodiversidade surgem como possibilidade para novos
materiais, medicamentos, principios ativos, alimentos, perfumes, conservantes, adogantes, sal
vegetal, variedades de plantas, sementes, pesticidas organicos e frutas; 3) os conhecimentos
da natureza demonstrados pelos indios, a medida que vao sendo revelados, chamam a atengao
pelo seu valor inestiméavel e pelo seu subaproveitamento, sendo sua relevancia evidente na
formagdo brasileira, embora inaproveitados, por exemplo, nos projetos de colonizagdo e
assentamentos, notadamente aqueles postos em pratica na Amazonia; 4) nas suas praticas
socais de intervencdo, os povos indigenas usam e manejam mais adequadamente o potencial
da biodiversidade, controlando pragas, promovendo a heterogeneidade das espécies, vivendo

sustentavelmente, sendo suas praticas flexiveis e relativas a sua visdo cosmologica.

As praticas no campo da sociobiodiversidade vém se afirmando de maneira gradativa,
porém consistente junto aos povos indigenas com clara observancia dos ditames éticos,
bioéticos, juridicos e politicos. Dois projetos desenvolvidos junto as comunidades indigenas,
com foco nos seus conhecimentos tradicionais, evidenciam a importancia desses

conhecimentos para as populagdes indigenas

O Projeto “Propriedade de saberes e afirmacgdo da identidade étnica: uma interlocugdo
de marcos legais de protecdo dos conhecimentos tradicionais” — nele se pretende levar
ao conhecimento das diferentes etnias do Estado o que vem sendo discutido e



deliberado legalmente sobre o processo de promocdo, acesso ¢ protegdo dos
conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade e ao patrimonio genético, a
fim de conhecer o que pensam os indigenas sobre isso e o Projeto “Novos e velhos
saberes: um didlogo de praticas tradicionais e cientificas de cuidados com a satde
indigena no Vale do Javari” — abordando ndo apenas os saberes indigenas de
prevencdo e cuidado de doengas, mas também a sua associa¢do a biodiversidade
(ENTREVISTADO B — LIDERANCA SEIND).

O zelo para com o conhecimento tradicional indigena ¢ elemento indispensavel as
questoes relacionadas a sociobiodiversidade. Este conhecimento, acumulado por uma cultura
em geracdes, em estreita relacdo com a natureza, incluindo sistemas de classificagdo, de
zoneamento, manejo de espécies, praticas mais adequadas, valor material e simbdlico das
praticas, dentre outros, embora imemorial, ndo deve ser considerado apenas por sua

antiguidade, mas pela maneira como ¢ usado e foi adquirido.

Dutfield (1999) lista as diferengas, entre o conhecimento cientifico ocidental e o
tradicional indigena: tradi¢do oral; resultado da intuicdo, observagdo e praticas; intimidade
com outros seres, aos quais se consideram interdependentes e espiritualmente ligados; mais
qualitativo, holistico, inclusivo e gerado por usuarios; diacronicamente cumulativo e coletivo.
A ciéncia ocidental ¢ analitica, quantitativa, seletiva, deliberativa, sincronica, hierarquizada,
verticalmente compartamentalizada e reducionista. O conhecimento tradicional promove a
diversidade alimentar, estabiliza a produ¢do, diminui riscos, reduz a incidéncia de insetos e
doengas, usa o trabalho com eficécia, exige menos insumos € recursos € maximiza o retorno

em condi¢des de tecnologias simples e adaptadas.

Os projetos propostos pelas liderangas indigenas com o objetivo de geracdo de renda
para suas comunidades, levando-se em consideragdo seus conhecimentos tradicionais e suas
praticas milenares, fortalecem o principio da sociobiodiversidade na medida em que associam
a geracao de renda em bases sustentaveis com a valorizagdo dos saberes tradicionais. O

depoimento confirma essa praxis:

Apoio a produgdo e comercializagdo do artesanato ticuna do Alto Solimdes” — que,
além de beneficiar a producdo de artesanato — 3* maior renda indigena no Alto
Solimdes, promove os saberes tradicionais de técnicas, cosmologia e inovagdo, ainda
busca o diferencial por meio do registro do modo de fazer do artesdo ticuna e do
certificado de origem. (ENTREVISTADO B — LIDERANCA DA SEIND).



Esta modalidade produtiva se insere no contexto da sociobiodiversidade, trazendo a
baila novas tecnologias sociais. Chaves (2011) elucida que o conceito de Tecnologia Social
teve sua origem nos movimentos sociais da sociedade civil organizada quando da sua
mobilizacdo no combate ao modelo de desenvolvimento que ndo contempla as demandas
sociais por bens e servigos sociais, ou as trata de modo parcializado, fragmentado,
promovendo a negacdo de direitos. Mediante as pressdes sociais, 0 governo assumiu o debate
reconhecendo que o modelo de desenvolvimento brasileiro de Ciéncia, Tecnologia e
Inovagao(CT&I), por si s6, ndo resultava na inclusdo social. Assim, criou instituigdes para

desenvolver acdes inclusivas e afirmativas de cidadania.

Nesse contexto, ¢ criada a Secretaria de Ciéncia e Tecnologia para Inclusdo Social
(SECIS) com a missao de promover a inclusdo social por meio de agdes para a melhoria da
qualidade de vida e estimulo para a geracdo de emprego e renda. Em 2001, foi criado o
Instituto de Tecnologia Social (ITS), uma Organizacdo da Sociedade Civil de Interesse
Publico (Oscip) com missdo de promover a geragdo, o desenvolvimento e o aproveitamento
de tecnologias voltadas para o interesse social e reunir as condi¢cdes de mobilizagdo do
conhecimento, a fim de que se atendam as demandas da populagdo; com a construgdo de
"pontes" entre demandas e necessidades da populagdo e o conhecimento cientifico produzido

no pais (em qualquer parte e ou por qualquer entidade ou movimento popular).

O ITS ao atribuir a fecnologia o adjetivo social significa:

1) defender e propor a ampliagdo do que se compreende como Ciéncia, Tecnologia e
Inovagdo (CT&I);

2) ter como referéncia principios como democracia, justica social e desenvolvimento
humano.

3) reconhecer a capacidade dos agentes sociais criarem e gerirem iniciativas com
solucdes para a inclusdo social e a melhoria das condi¢des de vida, de forma a garantir
bens e resultados materiais, um processo (modo de fazer),

4) exercitar a participagdo democratica, com producdo e difusdo de conhecimentos e
aprendizagens por todos os envolvidos para capacitagdo e empoderamento da
populacgéo;

5) buscar a sustentabilidade para uma transformacao da sociedade;

6) trabalhar para ampliag@o da cidadania aos que ndo tém acesso a cultura de CT&I,
ampliando os horizontes da a¢ao social;



7) a sensibilizagdo para que as entidades que integram o sistema de CT&I promovam
o dialogo entre os saberes (populares e cientificos) (CHAVES, 2011, p. 29)

Em 2002, foi constituido um grupo de trabalho com os representantes de ONGs, do
MCT, do CNPq, da Financiadora de Estudos e Projetos (Finep) e do Centro de Gestdo e
Estudos Estratégicos (CGEE). Em 2003 foi aprovado o Centro Brasileiro de Referéncia em
Tecnologia Social (CBRTS), implantado em 2004 (apoio do MCT), para identificar, conhecer,
sistematizar e disseminar praticas de TS, envolvendo ONGs, poder publico, universidades e
institutos de pesquisa. O CBRTS possui 2 linhas de acdo: o Mapeamento Nacional de TSs
produzidas e/ou por ONGs; os Encontros para Discussdo e Sistematiza¢do de Conhecimentos

sobre TS.

O CBRTS define TS como conjunto de técnicas e metodologias
transformadoras, desenvolvidas e/ou aplicadas na interagdo com a populacdo e
apropriadas por ela, que representam solugdes de transformagao para inclusdo social e
melhoria das condigdes de vida. Os estudos do CBRTS revelaram que as
caracteristicas principais das TS sdo: simplicidade, baixo custo ¢ facil aplicagdo, para
potencializar o uso de insumos locais e mao-de-obra disponivel, proteger o meio
ambiente, com impacto positivo e capacidade de resolu¢do de problemas sociais, ser
replicavel, propiciar desenvolvimento para as populagdes atendidas.

As experiéncias foram identificadas, por praticas de:
+ aprendizagem e participag@o, como processos que caminham juntos;
» transformagao social que parte da compreensdo da realidade de modo abrangente;

+ respeito as identidades locais e na capacidade dos individuos gerarem
conhecimentos.

* quanto a sua razdo de ser a TS visa a solugdo de demandas sociais concretas, vividas
e identificadas pela populagédo;

* quanto aos processos de tomada de decisdo, as TSs assumem formas democraticas
nas tomada de decisdo, com estratégias de mobilizacdo e participagdo da populagdo -
como uma estratégia para o desenvolvimento;

» quanto ao papel da populagdo, as TSs proporcionam a aprendizagem dos atores
envolvidos;

* em relagdo a sistematica, as TSs atuam a partir de planejamento e sistematizagao de
conhecimento;

* em relacdo a construgdo de conhecimentos, as TSs buscam a produgdo de novos
saberes a partir da prética;



» quanto a sustentabilidade, as TSs visam a sustentabilidade econdmica, social e
ambiental;

» em relagdo a ampliag@o de escala, as TSs geram aprendizagens continuos que servem
de referéncia para novas experiéncias e condi¢des favoraveis para as solugdes para as
necessidades e demandas vigentes, de forma a aperfeicoa-las e multiplica-las
(CHAVES, 2011, p. 31).

Seguindo-se a trajetoria historica, em 2005, foi criada a Rede de Tecnologias Sociais
(RTS) e atua em todo o Brasil arregimentando representantes da sociedade civil, a iniciativa
privada, as institui¢des de ensino e pesquisa (em nivel internacional) e governos. A missao da
RTS ¢ reunir, organizar, articular e integrar um conjunto de institui¢des e suas agdes, com o
proposito de contribuir para a promogao do desenvolvimento sustentavel, mediante a difusdao

e a reaplicagdo de TS.

A RTS reune esforcos na busca de solucdes direcionadas aos problemas
socioecondmicos do pais (reducdo da pobreza, geracdo de trabalho e renda, promocdo do
desenvolvimento local sustentavel e redugdo do analfabetismo, dentre outros). Nessa
perspectiva, a RTS estimula a ado¢do de Tecnologias Sociais como politicas publicas e a
apropriacao das Tecnologias Sociais por parte das comunidades; desenvolvimento de novas

Tecnologias Sociais.

Enfim, a partir do conjunto de pressuposto identificado no estudo das
comunidades ribeirinhas e dentre os significados que abrange a Tecnologia Social esta
o de constituir-se em conquista de Direitos Humanos e Social, tendo em vista que:

2)E um modo singular de saber-fazer, um modus operandi um modus vivendi de
cooperagdo com praticas de ajuda mutua (solidariedade);

3)E um processo que tem como base a formagdo de redes de relacionamentos para
construgdo de uma nova sociabilidade politica;

4) E baseada na institui¢io da sustentabilidade social, cultural, politica, ambiental,
tecnologica, cultural e ética;

5) E a constitui¢do de um espaco de aprendizagem partilhado entre todos os atores
envolvidos — via capacitagao e empoderamento(empowerment);

6) E uma empreitada que tem o proposito de pontencializar as capacidades e
habilidades dos agentes sociais, pela articulacdo e alianga entre saberes técnicos-
cientificos e populares (tradicionais ou ndo);

7) E um processo que viabiliza a conquista de direitos sociais pelo acesso a Bens e
Servigos Sociais, conquista de cidadania com a superacdo das condi¢des de existéncia
daqueles que estdo situacdo de vulnerabilidade e risco social (CHAVES, 2011, p. 32).



A adocgdo e a produgdo de Tecnologia Social representam a luta por novo modelo de
CT&I, na medida em que defende a democratizagdo do acesso as politicas publicas para
superacao das desigualdades econdmicas e politicas entre regides, setores da economia e do
desenvolvimento de CT&I. Esta acepg¢do de tecnologia incide na formulacdo de
questionamentos aos fundamentos da ci€éncia moderna de modo a adapta-las as praticas das

populagdes (tradicionais, nao-capitalistas).

Nesse contexto de ressignificagdo das relagdes de producdo, o conceito de
sociobiodiversidade ¢ um requisito imprescindivel para esses homens e mulheres que aqui
vivem, produzem e se constroem como povo numa relacdo dinamica com o ambiente fisico e
cultural peculiar desta regido. Falar de Sociobiodiversidade ¢ empreender uma reflexdo
conjunta sobre as questdes da terra, da diversidade cultural, da sustentabilidade ambiental, dos
sistemas produtivos, dos processos politicos, enfim de todas as praticas sociais de intervencao

que se processam nesse universo chamado Amazonia.

Quando se afirma que a sociobiodiversidade estd se firmando como um novo
principio, ¢ necessario que se esclareca o sentido semantico que queremos atribuir ao

vocabulo principio.

Desde o séc. V a.C., com Aristoteles, até o Sec. XVIII, com Wolff, por principio se
entendia “o que contém a razao em si mesmo” (ABBAGNANO, 1998, p. 792). No entanto,
nos dias atuais, em funcdo da superacao da concepgao cartesiana de ciéncia, ele ¢ concebido
como um ponto de partida privilegiado, um axioma, um postulado. Assume-se, em
consequéncia, que na seara do conhecimento cientifico, as verdades ndo sdo absolutas e,
portanto, os principios s6 podem ser considerados absolutos na medida em que ainda ndo se

conseguiu ultrapassar seus postulados.

A bioética que até o ano de 2006 volvia seu olhar apenas para as questdes biomédicas
e biotecnologicas, a partir de entdo, passa a se ocupar também com as questdes sociais,
ambientais e sanitarias. Ressalta-se que a inclusdo dessas novas questdes, o que conferiu a
bioética uma maior abrangéncia em termos de possibilidades de atuagdo, foi fruto das lutas

em prol das demandas histéricas dos paises empobrecidos da América Latina, Asia e Africa.

Assim, entendemos que a expressdo sociobiodiversidade, tendo em vista sua

abrangéncia conceitual, calcada num vasto arcabougo tedrico-normativo que visa conferir ao



conjunto dos atores sociais, particularmente as populagdes tradicionais indigenas, sujeitos
privilegiados deste estudo, papel de protagonistas de sua histdria, conforme demonstrado nos
capitulos anteriores, se afirma como um novo principio que apresenta relacdo insofismavel

com a bioética nos termos € com a abrangéncia que a mesma apresenta nos dias atuais.

CONCLUSAO

Os processos de reflexdo sdo fundantes de toda possibilidade de conhecimento,
especialmente porque nao bastam informagdes para nos fazer saber das coisas; ¢ preciso
reorganiza-las, reformuléd-las, analisd-las e reagrupa-las para que se possa ter acesso as

multiplas leituras dos seus sentidos e dos seus significados.

Foi a partir desta compreensao, de como se processa a apreensao do real e a produgao
do conhecimento, que nos propusemos a responder a questdo norteadora deste estudo: quais
os desafios que a biotecnologia terd que enfrentar nos campos da bioética e da
sociobiodiversidade nos dias atuais, sabendo-se que o campo de atuacdo da bioética foi
alargado, passando a abranger ndo so os aspectos biomédicos e biotecnoldgicos, mas também
0s aspectos sociais, sanitarios e ambientais? Tal problema se desdobra em duas outras
questdes: a) dado o alargamento do campo de atuacdo da bioética e da inevitavel inser¢do do
conceito de sociobiodiversidade na sua area de atuacao, quais os impactos do acesso e uso dos
conhecimentos das populagdes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas por parte de
setores nao indigenas da sociedade, na sua visdo de homem, de mundo, de sociedade e nas

praticas sociais delas decorrentes? b) como as populagdes tradicionais indigenas do Estado do



Amazonas compreendem esses impactos € como tém se colocado nos espacos formais de

organizagdo do movimento indigena, notadamente na COIAB e na SEIND?

As respostas a essas perguntas, parcialmente respondidas na construgdo dos quadros
analiticos ao longo dos capitulos, passam pelo destaque, afirmagdo e/ou reafirmagao dos
principais argumentos utilizados no nosso entender, essenciais a elucidag¢ao das contribuicdes
deste estudo. No seu conjunto, estes argumentos possibilitardo reconstituir os desafios que a
biotecnologia terd que enfrentar nos campos da bioética e da sociobiodiversidade no tocante
ao uso e acesso do patrimdénio material e imaterial das populacdes tradicionais indigenas do
Estado do Amazonas, acrescidos das nossas contribui¢des. Para tanto, procuramos destacar as
conclusdes parciais contidas em cada um dos quatro capitulos contidos neste estudo para, em
seguida, apresentar nossas contribui¢des a essa complexa area de conhecimento que ¢ a

bioética.

No primeiro capitulo, evidenciou-se a tese basilar da ética classica e do principio da
dignidade humana, segundo a qual todos os seres humanos, independentemente das inimeras
diferencas sociais, econdmicas, politicas, culturais ou religiosas que eventualmente os
distingam, merecem igual respeito. Este entendimento decorre da constatagdo de que os seres
humanos sdo os Unicos entes no mundo dotados de capacidade de racionalidade, simbolizagdo
e construgdo de conhecimentos. E o reconhecimento universal de que, em razdo da radical
igualdade, ninguém — nenhum individuo, género, etnia, classe social, grupo religioso ou nagao

— pode afirmar-se superior aos demais.

Esta radical igualdade guarda estreita relagdo com o principio da dignidade da pessoa
humana, o qual tem suas raizes na concepgao religiosa, filosofica e cientifica. Com o advento
da bioética, as questdes biotecnologicas e biomédicas passaram a ser abordadas levando-se
em consideragdo os principios da autonomia, da beneficéncia, da justica e da alteridade.
Contudo, a partir do inicio do século vinte € um, com a inclusdo das questdes sociais, culturais
e ambientais ao conceito de bioética, entendeu-se que apenas esses principios ja ndo eram
mais suficientes para as discussoes e aplica¢do da bioética de maneira satisfatoria, fazendo-se

necessario a inclusdo de novos principios.

A bioética se insere no campo da ética, por nds entendida como campo interdisciplinar
do saber e de atuagdo do homem que tem por objeto de estudo a sua conduta humana. Ela se
ocupa especificamente das questdes relacionadas a vida em todas as suas diferentes formas de

manifestacdo. Ademais, representa uma resposta da ética as novas situagdes oriundas das



ciéncias, ocupando-se nao s6 dos problemas éticos provocados pelas tecnociéncias, mas
também dos problemas decorrentes da degradacdo do meio ambiente, da destruicdo do
equilibrio ecoldgico, do uso de armas quimicas e, mais recentemente, as questdes sociais e
culturais, mormente no que se refere aos conhecimentos, saberes, praticas sociais e

manifestagoes religiosas das populagdes tradicionais, notadamente as indigenas.

Entretanto, sua resposta prudencial serd tanto mais eficiente e eficaz quanto maior for
a capacidade de articulagdo dos multiplos atores sociais diretamente afetados por esta
problematica com o objetivo de influir diretamente nas tratativas dessas questoes, dentre eles,
as populacdes tradicionais indigenas. O conjunto desses atores, aliado ao Poder Publico,
devera se empenhar na defesa da conservagdo do meio ambiente, da qualidade de vida para o
conjunto da sociedade, além de observar os principios da sustentabilidade e o enfrentamento

das desigualdades sociais, imprescindiveis a vida em todas as suas formas.

No segundo capitulo, procurou-se demonstrar como a legislacdo constitucional e
infraconstitucional vigentes no Brasil, além dos diversos acordos multilaterais dos quais o
Estado Brasileiro ¢ signatdrio garantem as populacdes tradicionais indigenas uma gama
significativa de direitos e obrigagdes. Neste sentido, no tocante a regulacdo ao uso e acesso
dos conhecimentos tradicionais indigenas, o desafio ndo ¢ a auséncia de normas, mas a
observancia e cumprimento das mesmas. O descumprimento dos tipos normativos previstos
no Direito pode incorrer em sangdes diversas, inclusive a perda de direitos preciosos, como a
privagdo de liberdade. Porém, ndo s6 o Direito tem seus codigos normativos. A ética em geral
e a bioética em particular também os tem. A inobservancia das questdes bioéticas geram
perdas que vao além daquelas prescritas pelo Direito; além das perdas objetivas, elas agridem
o espirito humano naquilo que temos de mais valoroso: os principios que dao sentido a nossa

existéncia.

Os conhecimentos tradicionais indigenas, notadamente aqueles associados a
biodiversidade, até algum tempo atrds era solenemente ignorado pela sociedade. Contudo,
com o avango das pesquisas cientificas, principalmente na area da biotecnologia, se constatou
0 que intuitivamente ja se sabia: as populagdes indigenas detinham um conhecimento
empirico da biodiversidade amazoénica, fruto de milénios de anos de observacao,
experimentacdo, manuseio, cultivo e criagdo da flora e fauna. O uso e acesso desses
conhecimentos por parte das instituicdes de pesquisa e empresas biotecnologicas representa

um precioso atalho para o desenvolvimento de produtos e processos potencialmente



lucrativos. Estima-se que o uso do conhecimento tradicional aumenta a eficiéncia em
reconhecer as propriedades medicinais de uma planta em mais de 400%, o que dispensa que
experimentos em compostos sejam feitos em todas as areas possiveis. Calcula-se, ainda, que o
valor atualmente movimentado no mercado mundial de plantas medicinais derivadas das

orientagdes dadas pelos indios e comunidades locais seja da ordem de bilhdes de ddlares.

Nao tardou para que comunidades indigenas e locais comegassem a ser visitadas e seus
conhecimentos acessados e utilizados sem seu consentimento € sem que houvesse
compensagdo pelas pistas fornecidas para o desenvolvimento de produtos, processos,
servicos, marcas, patentes e indicacdes de origem e geograficas, os quais representam
enormes lucros para quem obtém sobre eles uma patente, verificando-se a chamada pirataria
intelectual. Em razdo disso, o conhecimento tradicional passou a ser alvo de debates, sendo
reconhecida a necessidade de sua protecdo na Convencao sobre Diversidade Bioldgica,

realizada no Rio de Janeiro, em 1992, a qual foi ratificada pelo Brasil e por diversos paises.

Paralelamente, o tema passou a ser inserido nas discussdes sobre a propriedade
intelectual em foruns como a Organizagdo Mundial do Comércio e a Organizacdo Mundial da
Propriedade Intelectual, onde se procura compatibilizar o sistema de patentes com o
conhecimento tradicional desses povos. Em meio a esses debates surge a proposta de criacao
de um regime de prote¢do, diferente de tudo que hd, que se ocupe de priorizar as
caracteristicas de povos indigenas e comunidades locais e de suas inovagdes e praticas,
levando em conta fatores como a natureza intergeracional, coletiva e oral dos conhecimentos.
E o chamado regime sui generis. Considerando-se que uma sociedade plural e democratica
como a que se busca construir, tem sua praxis orientada, entre outras, em bases juridico-
formais amplamente debatidas com o conjunto dos atores que a compdem, mister se faz que
todos se envolvam nos debates acerca do novo Cédigo de Ciéncia Tecnologia e Inovagao,
haja vista este estratégico documento conter as bases para o desenvolvimento tecnoldgico do
pais de agora em diante, inclusive regulando o acesso aos conhecimentos tradicionais

indigenas.

O terceiro capitulo apresenta duas das principais organizagdes voltadas a defesa dos
interesses das populagdes indigenas do Estado do Amazonas. A secretaria de Estado para os
Povos Indigenas (SEIND), e a Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Amazonia
Brasileira (COIAB). As liderangas indigenas do Estado do Amazonas, representadas pela

SEIND E COIAB, sujeitos informantes desta pesquisa, através de seus relatos, demonstraram



clareza em relacdo a necessidade de lutar pela garantia a protecao legal de que dispdem as
populagdes indigenas e seus conhecimentos tradicionais, que apesar de estar prevista em lei,

na sua concretiza¢do depende de mobilizagdes politicas cotidianas.

O Estado do Amazonas nao ¢ somente o de maior area geografica e de maior cobertura
vegetal original conservada; ¢ também o que possui a maior quantidade de povos indigenas do
Brasil, num total autodeclarado de cento e sessenta e um mil habitantes, pertencentes a 36
etnias diferentes, algumas ainda isoladas, com lingua, cultura, conhecimentos e praticas
sociais de intervencao distintas construidas ao longo de milhares de anos na relagao cotidiana
com a flora, a fauna, os cursos d’agua, o solo etc. Os dados estatisticos sobre as populagdes
indigenas do Estado do Amazonas, por si s6, ja seriam suficientes para incluir no conceito de
biodiversidade essa quantidade significativa de povos. Entretanto, quando se leva em
consideragcdo que as possibilidades insondaveis que esses conhecimentos e saberes milenares
podem agregar de beneficios para o conjunto da sociedade, o conceito de sociobiodiversidade

se fortalece de forma exponencial.

Se sua sabedoria e pratica milenares nao bastasse, esses povos ainda evidenciaram em
seus relatos uma visdo de mundo, de homem e de sociedade em sintonia com uma Vvisdo
ampliada e bastante atual de gestdo. Este modelo de interacdo, baseado na ligagdo entre
instituigdes produtoras de conhecimentos (Universidades, Institutos de Ciéncia e Tecnologia e
suas diferentes instancias) organizacdes produtoras (comunidades indigenas) e poder publico
(Estado e suas diferentes Instituicdes de fomento e apoio) encontra similaridade com o
proposto por Henry Etzkowitz, denominado triplice hélice, modelo que traz em seu bojo,
aspectos de grande relevancia, considerando que a geracao de riquezas através dessa parceria

aumentard o ganho de todos os envolvidos no processo.

Ressalte-se a preocupacdo dessas liderangas com a geragdo de renda em bases
sustentaveis. Um dos relatos mais recorrentes colhidos durante a pesquisa refere-se nao a
objetivos de acumulagdo e sim a busca de sobrevivéncia com dignidade. Nada mais basico do
ponto de vista das necessidades humanas que conseguir produzir o necessario para uma vida
saudavel. Quando comercializam o excedente de algum produto, o fazem no sentido de
conseguir recursos financeiros para adquirir outro produto, também basico, que ndo foi
produzido em quantidade suficiente ou que ndo ¢ possivel produzir ali na comunidade.

Evidencia-se, assim, uma pratica social com base em um profundo sentido ético, na medida



em que tal visdo e tal pratica concorrem para a continuidade da vida em sentido lato, um dos

pressupostos mais significativos da bioética.

No quarto capitulo evidenciou-se a estreita relagdo entre as visdes e praticas sociais de
intervencdo com a sociobiodiversidade. As liderancas indigenas afirmaram de forma cristalina
que o modelo de producdo, gestdo dos recursos naturais, gestdo dos conhecimentos
tradicionais, reparti¢do dos beneficios e as demais praticas distingue-se daqueles preconizados
pela pseudo racionalidade ocidental capitalista. Nesta perspectiva visa-se ndo o lucro pelo
lucro e sim um resultado positivo dos processos produtivos que possibilite o “bem viver” das

pessoas e comunidades.

Nesse sentido, quer-se enfatizar a importadncia de garantir que o conhecimento
tradicional das populacdes indigenas, em sentido lato, e do Estado do Amazonas, em sentido
estrito, seja tratado de maneira prudente e respeitosa como prevé a legislagdo e os tratados
multilaterais dos quais o Brasil ¢ signatario. Esses conhecimentos sdo um importante
instrumento de conservagdo da natureza e incremento de espécies e ecossistemas, 0s quais, em
grande parte, derivam da interagdo milenar com populagdes humanas, descartando-se o

dogma conservador de que a acdo antropogénica € necessariamente prejudicial.

Entretanto, no caso das populacdes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas,
poucas iniciativas tanto por parte dos 6rgaos do Estado, quanto pela sociedade em geral sdao
percebidas pelas liderancas. As liderangas, em observancia as demandas das populagdes
indigenas ¢ que buscam implementar agdes nessa direcdo. Em decorréncia dessa auséncia do
Estado, constatou-se uma situacdo de incerteza em relacdo a efetividade das politicas publicas
voltadas a defesa do patrimonio material e imaterial das populagdes tradicionais indigenas do

Estado do Amazonas.

Considerando-se que o Estado do Amazonas apresenta a maior ¢ mais conservada
cobertura vegetal origindria, uma rica biodiversidade e a maior quantidade de etnias do Brasil
(IBGE, 2012), toda e qualquer discussdo no campo biotecnoldgico precisa, sob pena de
incorrer em afronta tanto ao direito quanto aos principios bioéticos, ambos claramente
definidos em lei e/ou acordos multilaterais, incluir o conjunto dos atores nas discussoes,
defini¢cdes e reparticdo de beneficios decorrentes da biodiversidade. Esta conjuntura e os
riscos por ela representados precisam ser aclarados, com vistas a constituirem-se parametros

¢ticos e cientificos razoavelmente solidamente estabelecidos para o bem da vida em sentido



amplo. A bioética, como a parte da ética que discute a vida, ndo pode estar ausente desses

estudos, discussdes e deliberagoes.

Nesse sentido, queremos concluir reafirmando que a inclusdo do conceito de
sociobiodiversidade aos estudos das implicagdes bioéticas no tocante ao uso e acesso dos
conhecimentos tradicionais indigenas ¢ requisito imprescindivel para que se garanta a
condi¢do de dignidade e equidade a que todo ser humano faz jus, notadamente esses homens e
mulheres que aqui vivem, produzem e se constroem como povo numa relacdo dinamica com o

ambiente fisico e cultural peculiar desta regido.

A bioética que até o ano de 2006 volvia seu olhar apenas para as questdes biomédicas
e biotecnologicas, a partir de entdo, passa a se ocupar também com as questdes sociais,
ambientais e sanitarias. Ressalta-se que a inclusdo dessas novas questdes, o que conferiu a
bioética uma maior abrangéncia em termos de possibilidades de atuagdo, foi fruto das lutas

em prol das demandas histéricas dos paises empobrecidos da América Latina, Asia e Africa.

Os principios classicos da bioética — autonomia, beneficéncia e justica — além do
principio da alteridade, este mais recentemente proposto como mais um principio importante
para a bioética, ganham novo significado quando associado ao principio que ora propomos, a
sociobiodiversidade. Conforme evidenciamos ao longo dos capitulos, nao ¢ possivel falar em
autonomia no campo ¢ético, juridico e muito menos politico se ndo se considerar e incluir
todos os atores sociais, indigenas ou ndo, nos processos proposi¢do, discussdo, decisdo,
implementacgdo, fiscalizacdo e reparticdo de algum beneficio, que porventura advenha de
alguns dos projetos apresentados pela e/ou para o conjunto da sociedade. Igualmente, ndo ¢
possivel falar em beneficéncia e muito menos em justica excluindo-se a diversidade desses

povos.

A sociobiodiversidade alicer¢ada numa visdo de homem, de mundo e de sociedade,
além de praticas de intervenc¢do politicamente inclusiva, culturalmente plural, juridicamente
consolidada em conquistas sociais justas, economicamente pautadas pela propositura e
vivéncia de processos produtivos para além do mero lucro e com uma visdo de gestdo
colaborativa/ou cooperativa com os demais segmentos da sociedade e do governo,
indubitavelmente proporciona novos contornos para bioética. Por conseguinte, acreditamos
seja vital a ampliagdo do campo de atuacdo da bioética com a inclusdo do conceito de

sociobiodiversidade devido aos seguintes fatores:



1 As populagdes indigenas conhecem, identificam e usam parte significativa dos
recursos nhaturais, enquanto a ciéncia analisou as propriedades quimicas e farmacologicas de

apenas 1% dessas espécies.

2 Enquanto para ciéncia cartesiana natureza e cultura sao universos distintos, para os

povos indigenas estes nao se excluem, se complementam.

3 A milenar relacdo das populagdes indigenas com a natureza além de nao a destruir,

também a potencializa.

4 O emergente biomercado estd usando de forma muitas vezes predatoria e ilegal os

conhecimentos tradicionais indigenas.

5 Nas suas praticas sociais de intervengdo as populacdes indigenas manejam a

biodiversidade de forma competente social, ambiental € economicamente.

6 A pesquisa identificou diversos projetos sendo desenvolvidos pelas populacdes

indigenas com foco na sustentabilidade e na promocao da qualidade de vida das comunidades.

7 Existe um marco legal solido sobre bioética em vigor no Brasil, cuja interpretagdo

ndo prescinde do conceito de sociobiodiversidade nos termos que estamos propondo.

8 As tecnologias apropriadas a essa nova modalidade produtiva (foco na inclusao
social e melhorias da qualidade de vida) ja existe e estd consolidada em diversas

comunidades, inclusive locais: tecnologias sociais

9 O conceito de sociobiodiversidade propde uma reflexdo conjunta entre produgdo
sustentavel, respeito a diversidade sociocultural, relagdes produtivas cooperativas e

fortalecimento da dignidade humana

10 O conceito de sociobiodiversidade guarda estreita relagdo com os principios
classicos da bioética (justica, beneficéncia e autonomia) € com o novo (alteridade). Portanto,

ele ndo ¢ incompativel e, além do mais, € pertinente e necessario.

Assim, entendemos que a sociobiodiversidade, tendo em vista sua abrangéncia
conceitual, calcada num vasto arcabougo tedrico-normativo que visa conferir ao conjunto dos

atores sociais, particularmente as populagdes tradicionais indigenas, sujeitos privilegiados



deste estudo, papel de protagonistas de sua historia, conforme demonstrado nos capitulos

anteriores, se afirma como um novo principio da bioética.
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ANEXO A: Parecer do CONEP autorizando realizagio da pesquisa

CONSELHO NACIONAL DE SAUDE
COMISSAO NACIONAL DE ETICA EM PESQUISA

PARECER N°. 102/2012
Registro CONEP 16538 (Este n° deve ser citado nas correspondéncias referentes a este projeto)

CAAE: 0042.0.115.000-11 Processo n° 25000.103517/2011-41
Projeto de Pesquisa: “Implicagées Bioéticas em pesquisas, produtos e servigos na drea
de biotecnologia envolvendo os conhecimentos das populagées tradicionais indigenas no
Estado do Amazonas”.
Pesquisador Responsavel: Dorli Joso Carlos Marques g
Instituigdo: Universidade Federal do Amazonas - PPGBIOTEC (CENTRO UNICO)
CEP de origem: Universidade Federal do Amazonas

ea Tematica Especial: Populagées Indigenas
Patrocinador: O préprio pesquisador

Sumario geral do protocolo :

Introduc&o: O avango das pesquisas no campo da bioética a partir das ultimas
décadas do século XX tem colocado o ser humand -diante de situagdes contraditérias e
impactantes que, no seu bojo, inquieta enormemente a todos os pesquisadores. Até o
ano de 2002, quando se realizou em Brasilia-DF o Sexto Congresso Mundial de Bioética,
o termo dizia respeito tdo somente as discussdes éticas envolvendo os aspectos
biomédicos e biotecnolégicos. Entretanto, nesse encontro, o Brasil e os demais paises em
desenvolvimento, notadamente da América Latina, Asia e Africa passaram a defender.
uma ampliagdo conceitual para a Bioética, estendendo-a para os campos sanitario, social
e ambiental. A posigdo do Brasil e dos demais paises em desenvolvimento foi

Nations Educational Scientificand Cultural Organizacion (UNESCO) reunidos em Paris em
19 de outubro de 2005 para a 332 Sesszo da Conferéncia Geral da Entidade.

Desse momento em diante, as discussdes acerca da bioética passaram,
necessariamente, a levar em consideragédo a agenda socioambiental. Nesse sentido, um
novo olhar sobre a questio da biotecnologia no que tange a essas populagdes,
detentoras de importantes conhecimentos e saberes envolvendo a sociobiodiversidade
amazonica e todo o seu universo de aplicacBes e significagdes, além de relevante é
também oportuno, visto que as pesquisas na 4rea de biotecnologia estédo.cada vez mais
se intensificando, em uma rapidez muito maior do que a pradugsio cientifica tem sido
capaz de acompanhar. "

Por essa raz&o, uma investigag&o que possibilite produzir os resultados esperados
nessa pesquisa, suscitara ganhos para todas as areas do conhecimento. Motivara ainda,
uma integragdo entre as mesmas, que de uma forma ou de outra, todas tém implicagbes
sobre a vida. Por conseguinte, abrird uma perspectiva de compreenséo maior sobre as
visbes de homem, de mundo e de sociedade dessas populacdes, que, incompreendidas
na sua realidade, tem gerado lacunas na literatura contemporanea especializada, o que
tem contribuido para perpetuar os “mitos” acerca da regido.

A Universidade Federal do Amazonas € as Instituicbes que com ela forma uma
rede de produgéio de conhecimento sobre a Amazonia e, em particular o Programa de Pés
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Graduacgo em Biotecnologia podem contribuir de forma significativa com o desvelamento
desses mitos na medida em que refletem sobre as multiplas facetas da .realidade
amazonica e sobre ela produzem conhecimentos capazes de (re) significar esses mitos.

Objetives: O objetivo geral do estudo & analisar as implicagbes biosticas em
pesguisas e produlos e servicos ‘na drea de biotecnologia oblidos a partir dos
conhecimentos das populactes tradicionals indigenas do Estado do Amazonas. Objetivos
Especificos: (1) Levantar junto as agéncias de fomento e pesquisa, instituicdes de ensino
@ pesquisa e sitios indexados da internet as pesquisas publicadas nos ltimos dois anos
[2009 & 2010] envolvendo proditos e servigos originados da biodiversidade amazénica,
que sejam originados dos conhecimentos das populagbes tradicionais indigenas- do
Estado do Amazonas, declarados ou n8o. (2) Identificar o tipo de insercdo das populagles
tradicionais indigenas na cadeia produtiva desses produtos e/ou servigds obtidos a partir
dos seus conhecimentos. (3) Discutir, & luz do marco legal vigente, os beneficios que
essa-insercio efou-exclusdo ocasiona pary essas populacBes. () Gerar um mapeamento
antropolégico-cultural das populagGes tradicionais indigenas do Estado do Amazonas,
identificando quem sdo, onde estdo, quantos- sSio, como vivem, suas formas de
representac8o social, suas dinmicas sociais ¢ quais conhecimentos e saberes possuem
¢ se estes foram ou nfo submetidos a estudos cientificos e quals produtos efou servigos
geraran. /

Desenho do estudo: Pesquisa sinografica, método dialstico.

Métodos: Como método dé procedimento, propSe-se o etnogréfico. Este pode ser
caracterizado como captacho e interpfetacio de valores e praticas -socialmente
construidas, o que possibilitara um desvelar profundo da realidade.

Trata-se de chegar a amplas afirmativas sobre o papel da cultura na elaboraciio da
vida coletiva, a padir de especificacbes complexas. Através do conhecimento intensivo de
um universo micro, chega-se a interpretagdes macro e a andlises abstratas sobre as
estruturas conceituals que criam os valores presentes nas vidas dos sujeitos investigados.
Este procedimento possibilita uma visdo de dentro, constitutiva da vida de grupos
especlificos a qual deve ser buscada através do convivio Intimo e intenso do sujeito
cognoscenta com a realidade Investigada,

O entendimento do ponto de vista dos sujeitos participantes da investigacdo serd
possivel através da observagio participante, que se constitui rio modelo de trabalho de
campo para o pesquisador.

Esse método de trabalho permite ao pesquisador o acesso ao modo peilo qual os
valores sociais s80 vivenciados no cotidiano. Nesses termos se realizard primeiro, uma
minuciosa apropriacdo da matéria, pleno dominio do material, nele inclufdos todos os
detalhes historicos aplicaveis disponivels; segundo, andlise de cada forma de
desenvolvimento do proprio material e, terceiro, investigagdo da coeréncia intema, isto &,
determinagdo da unidade das varias formas de desenvolvimento.

Etapas: (1) Levantamento documental: Em um primeiro momento sera feito um
levantamento do acervo iconografico e documental nos Museus da Inspetoria Salesiana
Missionaria da Amazénia (ISMA) e do Museu Amazénico, incorporado & Universidade
Federal do Amazonas (UFAM). (2) Entrevista semi-estruturada: Em sequida, serfio
realizadas as entrevistas semi-estruturadas com os sujeitos participantes da pesquisa. A-
opgao pela entrevista semi-estruturada se deve ao fato de que ela possibilita um didlogo
com 0s sujeftos: participantes da pesquisa, condigfio fundamental para o aprofundamento
das questdes abordadas. o

Criterios de inclusfo/exclusfo: Os sujeitos participantes da pesquisa serfo os
representantes de Organizagdes Indigenas do Estado do Amazonas e seus interlocutores,
as liderangas indigenas e aqueles que forem indicados por esses sujeitos como
fundamentais para conhecimento efou aprofundamento da tematica em questdo.
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Da Secretaria de Estado dos Povos Indigenas (SEIND), serdo escolhidos, além do
secretdrio, os funciondrios que desenvolvern projetos voltados & questio dos
conhecimentos das populagbes indigenas do Estado do Amazonas.

Como representantes das OrganizagSes Indigenas, optamos pela Coordenagio
das Organizagfes Indigenas da Amazdnia Brasileira - COIAB, pela representatividade
que a mesma possui junlo as muitas organizagdes indigenas presentes no Estado do

Amazonas.

Riscos/Beneficios: O estudo possibilitard um ganho para as populagdes
tradicionais indigenas do Estado do Amazonas nos seguintes aspectos: (1) Avangos na
compreensfio das implicagdes bioélicas na pesquisas que tenham como ponto de partida
seus saberes, conhecimentos e préticas. (2) Subsidios para politicas plblicas voltadas
para as pesquisas na drea da biotecnologia. (3) Anélise critica do marco legal acerca de
bioética - em consonancia com as Convencdes Inlemagionais das quais o Brasil &
signatdrio, a Legislagio Brasileira e os Codigos de Etica vigentes - para as pesquisas
envolvendo populagdes tradicionais indigenas. (4) Mapeamento dos principais gtupos
indigenas do Estado do Amazonas, identificando os aspectos historicos, sociais, culturais
e antropolégicos.

Os riscos serdio minimizados a0 méaximo através do constante didlogo com os
sujeitos participantes que poderao, a qualquer tempo, propor reorientagdes na forma de
condugéio da pesquisa, no tocante as formas e procedimentos operacionais de acesso as
informagdes e dados sobre suas maneiras de ser, pensar e agir, além de poder
manifestar, também a qualquer tempo, sua discordancia com algum aspecto do estudo e
até mesmo abster-se de participar.

Local de realizagio

Trata-se de um projeto nacional e unicéntrico. O total de sujeitos de pesquisa é de
15.

Apresentagio do protocolo

Os. seguintes documentos sio apresentados: Curriculo Lattes do pesquisador
principal: <htip://latte 48 ; carla de autorizagio da COIAB
(Coordenagéo das Organizagtes Indigenas da Amazonia Brasileira); termo de anuéncia
da Secretaria de Estado para povos indigenas; Declaragio sobre destinagfio de dados
coletados; Folha de rosto, datada e assinada; Parecer consubstanciado; roteiros de
entrevistas com gestores e liderangas; Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

Juntamente com as respostas ao Parecer CONEP N% 461/2011, os seguintes
documentos foram apresentados: Parecer Consubstanciado de Aprovagéo; Respostas do
Pesquisador responsavel; Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE); Curriculo
da Orientadora; Roteiros de Entrevistas (Apéndices ABCD).

Consideragoes sobre a anélise das respostas ao Parecer CONEP N*® 461/201 1, relativo
ao projeto de pesquisa em questio: ;
1. Cabe lembrar que o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) & um
documento no qual o pesquisador comunica, ao possivel sujeito ou responsavel,
como sera a pesquisa para a qual estd sendo convidado, forecendo a ele (a)
todos os esclarecimentos necessarios para decidir livremente se quer participar ou
néo. Solicita-se adequagao do TCLE inserindo informagdes acerca da realizagéio
da pesquisa, tais como o local e a forma de coleta de dados .
Resposta: “A entrevista ser4 realizada na sede da organizagéo, seréd gravada para
Posterior transcrigo cujas informagdes somente serdo utilizadas se esliverem de
acordo com o que o senhor (a) declarou durante a entrevista”

—
34 db/helds

169



Cont. Parecer CONEP n*. 1022012

]

Anilise: Pendéncla atendida,

Solicita-se apresentar o curriculo da Prof'. Dra. Maria do Perpétuo Socoro
Rodrigues v

Resposta: Foi apresentado o curriculo da Prof*. Dra. Maria do Perpétuo Socorro
Rod Chaves

rigues ;i
Andlise: Pendéncia atendida,

. Pendéncia: O roteiro de entrevista contempla o nome dos participantes, sendo

necessario resguardar a identidade dos mesmos, utilizando-se codinomes,
ndmeros,

Respcrta: O roteiro de entrevista apresentado, contempla: FUNGAO: TEMPO NA
FUNCAO: :

Anilise: Pendéncia atendida,

Respostas aos trés itens: "Atendendo solicitagio do CONEP na forma do Parecer
do N° 461/2011, Registro CONEP 16538, referente a, ajustes no Projeto de
Pesquisa intitulado “Implicagdes bioéticas em pesquisas; produtos e servigos na
érea de biotecnologia envolvendo os conhecimentos das populagBes tradicionais
indigenas no Estado do Amazonas”, encaminho a V.Sa. os seguintes documentos,
com as alteragdes solicitadas:

a) Termo de Consentimento Livre e Esclarecido;

b) Curriculo da Prof®. Dra. Maria do Perpétuo Socorro Rodrigues Chaves;

c) Roteiros de Entrevistas”.

Analise: O projeto sofreu as adequagdes solicitadas em parecer, sendo, portanto
considerado aprovado.

Diante do exposto, a Comissao Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP, de

acordo com as atribulgSes definidas na Res. CNS 196/96, manifesta-se pela
aprovagéo do projeto de pesquisa proposto, -

Situag&o: Protocolo aprovado.
Brasilia, 01 de margo de 2012.

addiTannous
Coorde ra da CONEP/CNS/MS
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Apéndice A: DECLARACAO SOBRE O USO E DESTINACAO DO MATERIAL E/OU
DADOS COLETADOS

DECLARACAO
Declaro, para os devidos fins, que todo o material coletado durante a pesquisa de campo, serad
destinado tUnica e exclusivamente para os estudos constantes deste projeto e que sua

publicacdo obedecera a todas orientacdes dos protocolos emanados do CEP e do CONEP.

Dorli Jodao Carlos Marques

(Pesquisador responsavel)



Apéndice B: DECLARACAO DE QUE OS RESULTADOS DA PESQUISA SERAO
TORNADOS PUBLICOS, SEJAM FAVORAVEIS OU NAO;

DECLARACAO
Declaro, para os devidos fins, os resultados desta pesquisa, serdo publicados

independentemente dos resultados que o estudo indicarem.

Dorli Jodao Carlos Marques

(Pesquisador responsavel)

Apéndice C: ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA COM GESTORES DA
COIAB



FUNCAO:

TEMPO NA FUNCAO:

1) Qual a sua etnia?
2) Sua etnia ¢ composta atualmente por quantas pessoas?

3) Onde estdo localizadas as terras de vocés?

4) Qual ¢ a situagdo dessas terras? Estdo demarcadas, em processo de demarcagdo ou ainda
nao foi instaurado o processo de demarcagao?

5) Além da questdo da terra, quais outros interesses e/ou direitos do seu povo estdo sob
ameaca atualmente?

6) De que maneira a COIAB atua na defesa desses interesses/direitos?

7) Desde quando vocé participa da equipe de coordenacdo da COIAB?

8) Como foi o processo da sua escolha para este cargo?

9) Fale um pouco sobre a COIAB ( origem, atribuig¢des, objetivos/metas, sistema de gestao)

10) Dentre as atribui¢cdes da COIAB, quais vocé avalia como sendo as mais importantes para
os povos indigenas? Por qué?

11) Atualmente, quais os principais projetos desenvolvidos pela COIAB?

12) Quais critérios vocés utilizaram para definir os projetos a serem desenvolvidos pela
COIAB neste momento?

13)Essa escolha obedece a algum critério estabelecido por algum orgdo oficial dos
Governos Federal ou Estadual? Por qué?

14) Quais as principais demandas apresentadas pelos diferentes grupos e/ou organizagdes
indigenas representadas pela COIAB?

15) Dentre essas demandas, quais as que vocé considera as mais relevantes para os interesses
dos povos indigenas? Por qué?

16) A COIAB tem algum tipo de relagdo comercial com organizacdes publicas, privadas ou
do terceiro setor? Se sim, quais produtos/servigos estdo envolvidos nessa relagao?

17) A COIAB tem algum tipo de relagdo de parceria com organizac¢des publicas, privadas ou
do terceiro setor? Se sim, quais produtos/servigos estao envolvidos nessa relagao? Qual a
contrapartida da COIAB nessa relagao?

18) Especificamente em relacdo a Universidades e Institutos de Pesquisa do Brasil ou do
exterior, a COIAB tem algum tipo de relagdo comercial ou de parceria? Se sim, quais
produtos/servigos estdo envolvidos nessa relagao?



19) Vocé identifica algum ponto positivo nessas relagdes com as Organizacdes Publicas,
Privadas, Universidades e Institutos de Pesquisa, brasileiras ou ndo? Se sim, quais?

20) A COIAB tem registro de algum tipo de apropriacdo indevida dos bens (materiais ou
imateriais) dos povos indigenas do Estado do Amazonas por parte de terceiros? Se sim, a
que vocé atribui esses interesses e quais os maleficios essa apropriagao indevida
causou/causa?

21) De que maneira a COIAB atua para coibir e/ou dificultar essa apropriacao?

22)Os conhecimentos e/ou saberes tradicionais das populagdes indigenas estdo entre os
interesses da COIAB? Por qué?

23) Se estdo, quais estratégias, atividades e/ou acdes a organizagdo desenvolve no sentido
manté-los e de transmiti-los as novas geracdes?

24) Para voce, existe relacdo entre esses saberes e/ou conhecimentos e as diversas formas de
organizacao social, econdmica e politica dos diferentes povos/etnias? Por qué?

25)Na sua avaliacdo, como deveria ser a gestdo desses conhecimentos e/ou saberes
tradicionais?

26) O marco legal brasileiro atual, no tocante ao acesso e uso dos conhecimentos e/ou
saberes tradicionais das populagdes tradicionais indigenas por parte de grupos,
organizagdes e pessoas ndo indigenas, tem sido suficiente para garantir as necessidades e
interesses das populacdes tradicionais indigenas? Por qué?

27)Considerando a trajetéria histérica de apropriagdo e uso desses saberes e/ou
conhecimentos por parte dos ndo indigenas até o presente momento, como vocé
vislumbra o futuro?

28)E, considerando a trajetoria histérica de apropriagdo e uso desses saberes e/ou
conhecimentos por parte das populagdes tradicionais indigenas até o presente momento,
como voce¢ vislumbra o futuro?



Apéndice D: ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA COM GESTORES DA
SEIND

FUNCAO:

TEMPO NA FUNCAO:

1) Qual a sua etnia?
2) Sua etnia ¢ composta atualmente por quantas pessoas?

3) Onde estdo localizadas as terras de vocés?

4) Qual ¢ a situagdo dessas terras? Estdo demarcadas, em processo de demarcacdo ou
ainda nao foi instaurado o processo de demarcagao?

5) Além da questdo da terra, quais outros interesses e/ou direitos do seu povo estdo sob
ameaca atualmente?

6) De que maneira o setor no qual vocé atua na SEIND atua na defesa desses
interesses/direitos?

7) Desde quando vocé atua na SEIND?
8) Como foi o processo da sua escolha para este cargo?

9) Fale um pouco sobre a SEIND ( origem, atribui¢des, objetivos/metas, sistema de
gestao)

10) Dentre as atribuicdes da SEIND, quais vocé avalia como sendo as mais importantes
para os povos indigenas? Por qué?

11) Atualmente, quais os principais projetos desenvolvidos pela SEIND?

12) Quais critérios vocés utilizaram para definir os projetos a serem desenvolvidos pela
SEIND neste momento?

13)Essa escolha obedece a algum critério estabelecido com base nas demandas das
populagdes indigenas do Estado do Amazonas?

14) Quais sdo essas demandas?



15)Dentre essas demandas, quais as que vocé considera as mais relevantes para os
interesses dos povos indigenas? Por qué?

16)O setor que vocé lidera tem algum tipo de relagdo comercial com organizagdes
publicas, privadas ou do terceiro setor? Se sim, quais produtos/servi¢os estao
envolvidos nessa relacao?

17)O setor que vocé lidera tem algum tipo de relacdo de parceria com organizagdes
publicas, privadas ou do terceiro setor? Se sim, quais produtos/servigos estdo
envolvidos nessa relagao? Qual a contrapartida da SEIND nessa relagao?

18) Especificamente em relacdo a Universidades e Institutos de Pesquisa do Brasil ou do
exterior, o seu setor tem algum tipo de relagdo comercial ou de parceria? Se sim, quais
produtos/servigos estao envolvidos nessa relacao?

19) Vocé identifica algum ponto positivo nessas relagdes com as Organizacdes Publicas,
Privadas, Universidades e Institutos de Pesquisa, brasileiras ou nao? Se sim, quais?
20) A SEIND tem registro de algum tipo de apropriacao indevida dos bens (materiais ou
imateriais) dos povos indigenas do Estado do Amazonas por parte de terceiros? Se
sim, a que voce€ atribui esses interesses € quais os maleficios essa apropriagdo indevida

causou/causa?

21) De que maneira a SEIND atua para coibir e/ou dificultar essa apropriacao?

22)Os conhecimentos e/ou saberes tradicionais das populagdes indigenas estdo entre os
interesses da SEIND? Por qué?

23) Se estdo, quais estratégias, atividades e/ou agdes a organizacao desenvolve no sentido
manté-los e de transmiti-los as novas geracdes?

24)Para vocé, existe relacdo entre esses saberes e/ou conhecimentos e as diversas formas
de organizag¢ao social, econdmica e politica dos diferentes povos/etnias? Por qué?

25)Na sua avaliacdo, como deveria ser a gestdo desses conhecimentos e/ou saberes
tradicionais?

26) O marco legal brasileiro atual, no tocante ao acesso € uso dos conhecimentos e/ou
saberes tradicionais das populagdes tradicionais indigenas por parte de grupos,
organizagdes e pessoas nao indigenas, tem sido suficiente para garantir as
necessidades e interesses das populacdes tradicionais indigenas? Por qué?

27)Considerando a trajetéria histérica de apropriagdo e uso desses saberes e/ou
conhecimentos por parte dos ndo indigenas até o presente momento, como vocé
vislumbra o futuro?



28)E, considerando a trajetoria histérica de apropriacdo e uso desses saberes e/ou
conhecimentos por parte das populacdes tradicionais indigenas até o presente
momento, como vocé vislumbra o futuro?

Apéndice E: ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA COM AS
LIDERANCAS SETORIAIS DA COIAB

FUNCAO:

TEMPO NA FUNCAO:

1) Qual a sua etnia?
2) Sua etnia ¢ composta atualmente por quantas pessoas?

3) Onde estdo localizadas as terras de vocés?

4) Qual ¢ a situacdo dessas terras? Estdo demarcadas, em processo de demarcacdao ou
ainda ndo foi instaurado o processo de demarcagao?

5) Além da questdo da terra, quais outros interesses e/ou direitos do seu povo estdo sob
ameaca atualmente?

6) De que maneira o setor no qual vocé atua na COIAB atua na defesa desses
interesses/direitos?

7) Desde quando vocé participa da equipe de liderangca da COIAB?



8) Como foi o processo da sua escolha para este cargo?

9) Fale um pouco sobre a COIAB ( origem, atribuigdes, objetivos/metas, sistema de
gestdo)

10) Dentre as atribuigdes da COIAB, quais vocé avalia como sendo as mais importantes
para os povos indigenas? Por qué?

11) Atualmente, quais os principais projetos desenvolvidos pelo setor sob sua coordenagao
na COIAB?

12) Quais critérios vocés utilizaram para definir os projetos a serem desenvolvidos pelo
seu setor na COIAB neste momento?

13)Essa escolha obedece a algum critério estabelecido por algum o6rgdo oficial dos
Governos Federal ou Estadual? Por qué?

14) Quais as principais demandas apresentadas pelos diferentes grupos e/ou organizagdes
indigenas representadas pela COIAB que sdo direcionadas para o setor no qual vocé
atua?

15) Dentre essas demandas, quais as que vocé considera as mais relevantes para os
interesses dos povos indigenas? Por qué?

16) O setor que vocé lidera tem algum tipo de relacdo comercial com organizagdes
publicas, privadas ou do terceiro setor? Se sim, quais produtos/servigos estdo
envolvidos nessa relagao?

17) O setor que vocé lidera tem algum tipo de relagdo de parceria com organizagdes
publicas, privadas ou do terceiro setor? Se sim, quais produtos/servicos estdo
envolvidos nessa relagao? Qual a contrapartida da COIAB nessa relagao?

18) Especificamente em relagcdo a Universidades e Institutos de Pesquisa do Brasil ou do
exterior, o seu setor tem algum tipo de relagdo comercial ou de parceria? Se sim, quais
produtos/servigos estao envolvidos nessa relagao?

19) Vocé identifica algum ponto positivo nessas relagdes com as Organizagdes Publicas,
Privadas, Universidades e Institutos de Pesquisa, brasileiras ou ndo? Se sim, quais?

20) O seu setor tem registro de algum tipo de apropriagao indevida dos bens (materiais ou
imateriais) dos povos indigenas do Estado do Amazonas por parte de terceiros? Se
sim, a que vocé atribui esses interesses e quais os maleficios essa apropriagdo indevida
causou/causa?



21) De que maneira a COIAB atua para coibir e/ou dificultar essa apropriacao?

22)Os conhecimentos e/ou saberes tradicionais das populagdes indigenas estdo entre os
interesses da COIAB? Por qué?

23) Se estdo, quais estratégias, atividades e/ou agdes a organizagdo desenvolve no sentido
manté-los e de transmiti-los as novas geracdes?

24)Para vocé, existe relacdo entre esses saberes e/ou conhecimentos e as diversas formas
de organizagao social, econdmica e politica dos diferentes povos/etnias? Por qué?

25)Na sua avaliagdo, como deveria ser a gestdo desses conhecimentos e/ou saberes
tradicionais?

26) O marco legal brasileiro atual, no tocante ao acesso e uso dos conhecimentos e/ou
saberes tradicionais das populagdes tradicionais indigenas por parte de grupos,
organizacdes € pessoas nao indigenas, tem sido suficiente para garantir as
necessidades e interesses das populagdes tradicionais indigenas? Por qué?

27)Considerando a trajetéria histérica de apropriagdo e uso desses saberes e/ou
conhecimentos por parte dos ndo indigenas até o presente momento, como vocé
vislumbra o futuro?

28)E, considerando a trajetoria historica de apropriacdo e uso desses saberes e/ou
conhecimentos por parte das populacdes tradicionais indigenas até o presente
momento, como vocé vislumbra o futuro?

Apéndice F: ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA COM LIDERANCAS
SETORIAIS DA SEIND

FUNCAO:

TEMPO NA FUNCAO:




1) De que maneira o setor no qual vocé atua na SEIND atua na defesa desses
interesses/direitos das populacdes indigenas do Estado do Amazonas?
2) Desde quando vocé atua na SEIND?

3) Como foi o processo da sua escolha para este cargo?

4) Fale um pouco sobre seu setor dentro da SEIND ( origem, atribuigdes,
objetivos/metas, sistema de gestao)

5) Dentre as atribui¢cdes da SEIND, quais vocé avalia como sendo as mais importantes
para os povos indigenas? Por qué?

6) Atualmente, quais os principais projetos desenvolvidos pelo seu setor dentro da
SEIND?

7) Quais critérios vocés utilizam para definir os projetos a serem desenvolvidos pelo seu
setor?

8) Essa escolha obedece a algum critério estabelecido com base nas demandas das
populagdes indigenas do Estado do Amazonas?

9) Quais sao essas demandas?

10) Dentre essas demandas, quais as que vocé considera as mais relevantes para os
interesses dos povos indigenas? Por qué?

11) O setor que vocé lidera tem algum tipo de relacdo comercial com organizagdes
publicas, privadas ou do terceiro setor? Se sim, quais produtos/servigos estdao
envolvidos nessa relagao?

12) O setor que vocé lidera tem algum tipo de relacdo de parceria com organizacdes
publicas, privadas ou do terceiro setor? Se sim, quais produtos/servigos estdao
envolvidos nessa relacdo? Qual a contrapartida da SEIND nessa relacao?

13) Especificamente em relagdo a Universidades e Institutos de Pesquisa do Brasil ou do
exterior, o seu setor tem algum tipo de relagdo comercial ou de parceria? Se sim, quais
produtos/servigos estao envolvidos nessa relagao?

14) Vocé identifica algum ponto positivo nessas relagdes com as Organizagdes Publicas,
Privadas, Universidades e Institutos de Pesquisa, brasileiras ou ndo? Se sim, quais?

15) A SEIND tem registro de algum tipo de apropriacdo indevida dos bens (materiais ou
imateriais) dos povos indigenas do Estado do Amazonas por parte de terceiros? Se
sim, a que vocé atribui esses interesses e quais os maleficios essa apropriagdo indevida
causou/causa?



16) De que maneira a SEIND atua para coibir e/ou dificultar essa apropriacao?
17) Os conhecimentos e/ou saberes tradicionais das populagdes indigenas estdo entre os
interesses da SEIND? Por qué?

18) Se estdo, quais estratégias, atividades e/ou agdes a organizacao desenvolve no sentido
manté-los e de transmiti-los as novas geragoes?

19) Para vocé, existe relagdo entre esses saberes e/ou conhecimentos e as diversas formas
de organizagdo social, econdmica e politica dos diferentes povos/etnias? Por qué?

20)Na sua avaliagdo, como deveria ser a gestdo desses conhecimentos e/ou saberes
tradicionais?

21) O marco legal brasileiro atual, no tocante ao acesso e uso dos conhecimentos e/ou
saberes tradicionais das populagdes tradicionais indigenas por parte de grupos,
organizacdes € pessoas nao indigenas, tem sido suficiente para garantir as
necessidades e interesses das populagdes tradicionais indigenas? Por qué?

22)Considerando a trajetoria historica de apropriacdo e uso desses saberes e/ou
conhecimentos por parte dos ndo indigenas até o presente momento, como vocé
vislumbra o futuro?

23)E, considerando a trajetoria histérica de apropriacdo e uso desses saberes e/ou
conhecimentos por parte das populagdes tradicionais indigenas até o presente
momento, como vocé vislumbra o futuro?



Apéndice G- MODELO DE TCLE
UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
PROGRAMA MULTIINSITUCIONAL DE POS-GRADUACAO EM BIOTECNOLOGIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Caro(a) Senhor(a) . Eu Dorli Joao Carlos

Marques, pesquisador da UFAM, departamento de Biotecnologia, Av. General Rodrigo Octavio,
3000, Coroado I, Manaus-AM, CEP. 69077-000, e-mail dorlimarques@yahoo.com.br, cujo
telefone de contato ¢ (92) 3305 4500, vou desenvolver uma pesquisa cujo titulo é Implica¢des
bioéticas em pesquisas, produtos e servicos na area de biotecnologia envolvendo os conhecimentos das

populagoes tradicionais indigenas no Estado do Amazonas

O objetivo deste estudo ¢ analisar as implicagdes bioéticas em pesquisas e produtos e servigos na area
de biotecnologia obtidos a partir dos conhecimentos das populagdes tradicionais indigenas no Estado

do Amazonas.

A sua participacdo nesta pesquisa ¢ voluntaria e ndo implicard em qualquer desconforto fisico,

moral ou psicolégico.

Informo que o Sr(a). tem a garantia de acesso, em qualquer etapa do estudo, sobre qualquer
esclarecimento de eventuais duvidas. Se tiver alguma consideragdo ou duvida sobre a ética da
pesquisa, entre em contato com o Comité de Etica em Pesquisa (CEP/UFAM), Rua Teresina, 495

— Adrianopolis, em Manaus — AM, fone/fax: (92) 3305 5130, email cep@ufam.edu.br.

Também ¢ garantida a liberdade da retirada de consentimento a qualquer momento e deixar de

participar do estudo, sem qualquer prejuizo, puni¢do ou atitude preconceituosa.
Nao existird despesas ou compensagoes pessoais para o participante em qualquer fase do estudo.

Eu me comprometo a utilizar os dados coletados somente para pesquisa e os resultados serdo
veiculados através de artigos cientificos em revistas especializadas e/ou em encontros cientificos e

congressos, sem nunca tornar possivel a identificacao



Consentimento Pos-informacao

Acredito ter sido suficientemente informado a respeito das informagdes que li ou que foram lidas
para mim, descrevendo o estudo sobre as implicagdes bioéticas em pesquisas, produtos e servigos
na area de biotecnologia envolvendo os conhecimentos das populagdes tradicionais indigenas na

Amazonia Brasileira.

Eu discuti com o(a) pesquisador(a) Dorli Jodo Carlos Marques sobre a minha decisdo em
participar da pesquisa. Ficaram claros para mim quais sdo os propositos do estudo, os
procedimentos a serem realizados, seus desconfortos e riscos, as garantias de confidencialidade e

de esclarecimentos permanentes.

Ficou claro que a minha participagdo ¢ isenta de despesas e que tenho garantia do acesso aos
resultados e de esclarecer minhas duvidas a qualquer tempo. Concordo voluntariamente em
participar do estudo e poderei retirar o meu consentimento a qualquer momento, antes ou durante
o mesmo, sem penalidade ou prejuizo ou perda de qualquer beneficio que eu possa ter adquirido,

ou de meu atendimento.

ou / /
Assinatura do participante Data

Impressao do dedo polegar
caso ndo saiba assinar

Pesquisador responsavel Data
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