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“‘Que foi a missdo durante a conquista da
Ameérica? Uma simples legitimagé&o religiosa da
conquista militar? Um meio para proteger os
indios frente a rapina sem limites dos
conquistadores?  Assombrosamente  essas
duas respostas tdo diametralmente distintas
poderiam ser dadas afirmativamente por um
historiador. Paradoxo? S6 em muita pequena
medida. Porque se a situacdo foi uma e outra
ao mesmo tempo, € porque antes de qualquer
coisa constituiu um processo histdrico,
completo e contraditério; e para entendé-la
temos que analisa-la sempre com relagcdo a
determinadaas coordenadas de tempo e lugar,

isto &, historicamente”. (Fernando Mires)*

! MIRES, Fernando. La Colonizacion de las Almas.Buenos Aires: Auracaria, 2007. p.9.



RESUMO

Este trabalho sobre as Miss6es Carmelitas na Amazonia Portuguesa entre os séculos
XVII e XVIII pretende ser de alguma contribuicdo para as investigacdes ainda pouco
frequentes sobre o referido tema. Apesar de haverem tido papel importante na
colonizacdo portuguesa do que hoje € a Amazobnia Brasileira, especialmente na
configuracdo daquele que hoje é geograficamente o maior Estado brasileiro - o
Amazonas -, os Carmelitas ainda sao,entretanto, quase desconhecidos pelos
estudiosos da histéria amazonense e amazbnida como um todo. Na presente
dissertacdo os Carmelitas sdo acompanhados desde sua chegada a Amazbnia no
primeiro capitulo e desde sua chegada a Amazé6nia Ocidental no segundo capitulo até
o final de suas seis décadas de atuacdo nesta regido, entre 1695 até 1755, quando as
missdes foram extintas por ordem da Coroa portuguesa, o que € abordado ao final do
altimo capitulo. Importante tematica abordada neste trabalho, dentre outras, é a da
participacdo dos Carmelitas em situacdes decisivas do rio Negro e do Solimbes por
meio de sua atuacdo missionaria: os inicios do Lugar da Barra, atual Manaus; a
participacdo controversa na guerra aos Manau e outras nacgfes indigenas; e o
episddio Samuel Fritz com todas as consequéncias para a ampliagcdo das fronteiras
portuguesas na Amazonia. Destaca-se neste trabalho, especialmente nos dois ultimos
capitulos, o protagonismo do Fr. Victoriano Pimentel e a importante documentacao
que legou a historiografia de sua ordem na Amazénia. Ao final se d4 um destaque a
aspectos positivos da presenca dos Camelitas na Amazonia, ndo obstante as
acusacdes que lhes imputaram de traicdo a sua missao religiosa e perversao no
acumulo de terras, drogas do sertdo e escravos para sua ordem.

PALAVRAS-CHAVE: carmelitas, padroado, colonizacdo, rio Negro, rio Solimdes,
Manaus, Samuel Fritz, Fr.Pimentel.



RESUMEN

Este trabajo sobre las misiones Carmleitas en la Amazonia Portuguesa, entre los
siglos XVII y XVIII tiene la intencidn de ser una contribucion a las investigaciones aun
no comunes sobre dicho tema. A pesar de que han jugado un papel importante en la
colonizacion portuguesa de lo que hoy es la Amazonia brasilefia, especialmente en el
contexto de lo que hoy es geograficamente el mayor de los estados de Brasil, - el
Amazonas -, los Carmelitas son todavia, sin embargo, casi desconocidos para los
estudiosos de la historia del Amazonas y de la Amazonia en su conjunto. En esta tesis
los carmelitas son acompafados desde su llegada a la Amazonia en el primer
capitulo, y desde su llegada en la Amazonia occidental en esta regién, entre 1695
hasta 1755, fecha de cierre de las misiones por encargo de la Corona portuguesa,
que se discute al final del Ultimo capitulo. Tema importante abordado en este trabajo,
entre otros, es la participacion de los Carmelitas en situaciones decisivas de los rios
Negro y Solim8es través de su obra misionera: los inicios del Lugar da Barra, actual
Manaus, participacion controversial en la guerra contra los Manau y otras naciones
indias, y en el episodio Samuel Fritz con todas las consecuencias de la expansion de
las fronteras portuguesas en Amazonia. Se destaca en esta obra, sobre todo en los
dos ultimos capitulos, el papel del P. Victoriano Pimentel y documentacion importante
que legd a la historiografia de su orden en la Amazonia. Al final se le da un toque de
luz a los aspectos positivos de la presencia de los Carmelitas en la Amazonia, a pesar
de las acusaciones de traiciébn que se atribuyen a su mision religiosa y la perversion
en la acumulacion de la tierra, las drogas do sertdo y esclavos para su orden.

PALAVRAS CLAVE: padroado, carmelitas, colonizacién, rio Negro, rio Solimdes,
Manaus, Samuel Fritz, Fr. Pimentel.
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INTRODUCAO

As missfes Carmelitas na Amazonia, e mais ainda na Amazonia Portuguesa
Ocidental, sdo ainda hoje um desafio para os historiadores, em especial para 0s
historiadores regionais. Se os Jesuitas tinham por regra registrar por escrito, a
exaustdo, todos os seus procedimentos em suas missdes, escolas e demais
instituicdes - pelo que deixaram vasta documentacédo a posteridade dos historiadores
para deslindar a sua historia -, infelizmente o0 mesmo ndo ocorreu com os Carmelitas
e com outras ordens que ainda que por alto se saiba foram de fundamental
importancia na origem de tantos povoados, vilas, aldeias e cidades da Amazonia.

Este trabalho tem por objetivo principal resgatar do esquecimento ou de certo
descaso, a histéria dos Carmelitas na Amazoénia Ocidental, no periodo de sessenta
anos em que nesta regido atuaram por suas missOes, entre 1695 - quando
comecaram a missionar no rio Negro -, até 1775 quando todas as missoes religiosas
em territério portugués foram extintas por decreto da propria Coroa portuguesa.
Adotando a oOtica da Historia Cultural, este trabalho quer ser também um
questionamento aos poucos trabalhos existentes acerca dos Carmelitas neste periodo
e nesta regido, que muitas vezes os pdem em segundo plano, frente ao relevo que se
da apenas a acdo de militares, de sertanistas, de nativos e de personalidades
celebrizadas pela antiga histéria politica. Apesar de ao longo desta dissertacdo se
consultar a fontes tidas muitas vezes como tradicionais e enaltecedoras do
civilizacionismo ocidental, o objetivo, entretanto, € mesmo na leitura de tais fontes -
gue até podem mesmo ser pro-ocidente em suas posturas - , procurar entrever o que
uma critica sempre acirrada ndao permite vislumbrar em tais documentos, e que até
agora sdo quase 0s Unicos existentes e com 0s quais se pode contar para se tentar

escrever uma historia dos Carmelitas na regiéo.

Sera importante ao longo da leitura deste trabalho, ter presente toda uma
visdo de mundo que era peculiar & época, um arcabouco psiquico que se impunha a
todos os contemporéneos daqueles séculos sem que tais pessoas suspeitassem
disso. Aqui se pretende abordar principalmente ao imaginario entdo vigente no
Ocidente e que justificava certos atos, certas metodologias, certos fatos hoje pouco

ou nada plausiveis para nossa atual cosmovisao. Isto sera importante para que nao
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se julgue bandidos ou mocinhos, precipitadamente, aos missionarios que terdo sua

histéria contemplada na leitura deste trabalho.

No primeiro capitulo, intitulado Antecedentes e Inicios da Presenca da Ordem
do Carmo na Amazbnia, proceder-se-a inicialmente a uma breve comparacao
historica entre a Ordem do Carmo e as demais ordens que atuaram na mesma época
na mesma regido. Em seguida, se iniciard uma incursao investigativa pela instituicao
do Padroado portugués — entremeada por uma breve comparagdo deste com o
Patronato espanhol -, fonte e raiz da acdo da Igreja Catdlica e de todas as suas

ordens religiosas naquele periodo.

Em seguida, se iniciara a narrativa critica da historia da vinda dos primeiros
Carmelitas para o entdo Estado do Brasil>. Como vieram os primeiros religiosos, em
gue condi¢cdes e com que referéncias, credenciais e autoridades. Como se instalaram
inicialmente no Nordeste, mais precisamente em Olinda, onde, portanto, se construiu
o primeiro convento Carmelita do Brasil. Ver-se-a os antecedentes politicos na regido
que, diga-se, esperavam a chegada dos Carmelitas; especialmente em questdes
ligadas as disputas entre Portugal e outras poténcias europeias pelo chdo da
Amazonia. Serd visto, com detalhada comparacédo historiografica, os precedentes da
acao dos Carmelitas em fatos conhecidos de todos como o Tratado de Tordesilhas e

a Uniao Ibérica.

O estudo encaminha-se, em seguida, para a chegada dos Carmelitas na
Amazoénia. Como de Olinda foram inicialmente para Sdo Luis e em seguida para
Belém. Sobre este momento dos Carmelitas, & entrada da Amazobnia, faz-se neste
capitulo toda uma comparacao entre diversos autores sobre a questdo da aparente
acomodacdo dos Carmelitas nas cidades litoraneas, enquanto outras ordens
religiosas muito anteriormente ja se haviam adentrado a catequizacdo de vastas
populacbes indigenas, no interior da regido, como foi o caso dos Jesuitas,
Franciscanos, Mercedarios e outros. Acomodados ou recolhidos a peculiaridade de
seu carisma que se pensava inicialmente ndo ser o das missfes na selva, o fato &
que os Carmelitas, jA& em Belém, realizaram um consideravel trabalho cultural,

contexto que neste trabalho ndo se resistiu em seu detalhamento, dado que naquela

% Que depois se dividiu em dois: Estado do Brasil e Estado do Maranh&o, durante a Unido Ibérica,
conforme se vera mais adiante.
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cidade a histéria preparava os religiosos do Carmo para, traindo ou ndo o seu carisma
original, lancarem-se adiante na tarefa missionaria junto as demais ordens, com a
agravante de superar, em muito, a elas todas em importantes e histéricas realizac¢oes,

na Amazonia portuguesa ocidental.

No segundo capitulo, que tem por titulo A Efetiva Presenca dos Carmelitas no
Rio Negro nos Séculos XVII e XVIII, a titulo de introducéo se dissertara, brevemente,
sobre as primeiras reparticbes das terras amazonidas para a atuagcdo dos
missionarios elaboradas e reelaboradas pela Coroa portuguesa. Ver-se-a, nesta
parte, como a nao participacdo dos Carmelitas na trama das missfes a Oeste de
Belém era algo que ndo se cogitava, até que em 1694 uma definitiva reparticdo das
missdes provocou a reviravolta que sera contada, em detalhes, neste capitulo. Nesta
parte, sera apresentado em parte o Regimento das Missdes, bem como reflexdes que
se julgaram necessarias para o entendimento do tal regimento em sua relagdo com a

histéria dos Carmelitas.

Em seguida, serdo iniciadas as narrativas e reflexdes referentes a largada dos
Carmelitas para as missdes no interior da Amazonia. Ha a principio uma procura de
entendimento de quando afinal os Carmelitas partiram para o Rio Negro, se em 1690
ou 1695 ou ainda 1697. A confusdo se estabelece, em virtude de um conflito de
datacBes em diferentes fontes historicas e, neste capitulo, ao final se optara pela data

de 1695 pelas razGes que serdo expostas no decorrer da leitura.

Quase ao centro deste capitulo e de toda a dissertacdo, provavelmente,
inicia-se uma extensa abordagem sobre as relacdes entre a ordem do Carmo e sua
responsabilidade no nascimento do nucleo populacional ao redor do Forte de Séo
José da Barra do Rio Negro, local que era na verdade o nucleo embrionario do que,

séculos depois, seria a cidade de Manaus.

Nesta secdo, havera importantes abordagens sobre a Tapera dos Tarumas,
sobre o Forte de Sdo José da Barra e sobre a Catedral de Manaus, desde sua
modesta origem. Como esta parte deste capitulo € a de material historiografico mais
escasso dentro deste trabalho, basicamente foram consultados dois autores locais
para se conjeturar reflexdes historiograficas sobre os inicios de Manaus e sua relacao
com os Carmelitas. Em dado momento, Arthur Reis, um destes autores, sera

submetido a uma critica, em verdade parcial, para ndo desmerecer a importancia do
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trabalho deste historiador. Refletir-se-a, criticamente, contudo, sobre seu exacerbado
entusiasmo para com o chamado processo civilizador de Portugal na Amazbnia

colonial.

E nesta parte deste capitulo que aparece pela primeira vez, em todo este
estudo, a figura do Fr. Victoriano Pimentel, por sua Relacdo das Missdes, fonte
historica na qual legou informacfes sobre mais missées Carmelitas na area hoje
ocupada pela cidade de Manaus. A pessoa de Fr. Victoriano Pimentel e sua Relagéao
das Missdes receberdo maior destaque no capitulo seguinte. Ainda neste segundo
capitulo, contudo, ha uma ponderacdo sobre a realidade dos fatos da controversa
participacdo dos Carmelitas nos conflitos dos colonos portugueses contra Ajuricaba e

0s Manau.

O segundo capitulo, por fim, é concluido com uma breve abordagem a outras
miss6es dos Carmelitas no rio Negro, algumas ndo menos importantes que as de
Manaus, como Maryua que logo se tornou Barcelos, a primeira capital da Capitania do

Rio Negro®, hoje o Estado do Amazonas.

O ultimo capitulo desta dissertacao, intitulado Os Carmelitas no rio Solimdes
nos séculos XVII e XVIII e o Final de sua Presenca na Amazobnia Portuguesa, sera o
capitulo que apresentara as missfes Carmelitas como decisivas na expansao das
fronteiras portuguesas na Amazénia e na configuracdo geografica do que hoje é a
Amazonia brasileira ocidental. N&o fora pelos Carmelitas, provavelmente Portugal n&o
conquistaria a parte da Amazonia que antes, pelo Tratado de Tordesilhas, cabia aos

espanhais.

Fato bastante explorado, neste capitulo, sera aquele nele chamado O
Episddio Samuel Fritz, sobre os confrontos entre Portugal e Espanha pelo dominio
territorial no Solimdes, representados, respectivamente, ja nesta introducédo o aludido
Fr. Victoriano Pimentel e o lendario Jesuita Pe. Samuel Fritz, que se dedicara por
décadas as missdes em tal area, para ver ao final, da noite para o dia, todo o seu

trabalho evangelizador e castelhanizador da regido ser posto abaixo pela afluéncia

A Capitania S&o José do Rio Negro foi criada por Francisco Xavier de Mendoncga Furtado em 1755.
Sua primeira capital foi Mariua (Barcelos). O terceiro governador Manuel da Gama Lobo D”Almada
transferiu a capital para o Lugar da Barra do Rio Negro (atual Manaus) em 1791. Mas em 1798
Barcelos voltou a ser a capital. Em 1808 definitivamente a capital voltou a ser Manaus.
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cada vez maior e mais frequente dos portugueses, tendo a frente os religiosos do
Carmo. Todos a servi¢co dos interesses expansionistas da Coroa Portuguesa, que de
Lisboa, por meio do Conselho Ultramarino a tudo orquestrava quanto a esta questéao

territorial.

Na sua tdo famosa quanto importante para a histéria do Carmo no Brasil,
Relacdo das missdes, Fr. Pimentel da importantes informacdes sobre as missdes

Carmelitas no Solimdes, que neste capitulo serdo analisadas, em profundidade.

Ha um destaque especial, neste capitulo, ao histérico e diplomético encontro
entre Fr. Pimentel e Pe. Fritz, no interior de uma aldeia do Solimbes, no qual o
Carmelita portugués, enfim, fez entender ao Jesuita pré-Espanha (ele ndo era
espanhol, era alemdo) que abandonasse definitivamente aquelas terras, pois
decididamente elas eram de Portugal. Fr. Pimentel, entretanto, ndo conseguiu deixar
de elogiar a Samuel Fritz. Segundo Pimentel, o Jesuita era um religioso amavel e
afavel, apesar de ser adversario politico de Portugal. Apesar do encontro diploméatico
entre Fritz e Pimentel, alguns anos depois, a negociacdo voltou a estaca zero e 0s
espanhdis voltaram a tentar retomar os lugares, onde entdo ja se encontravam as
missdes Carmelitas e portuguesas. Esta foi, contudo, a uUltima e fracassada tentativa
da Espanha de reaver terras que, definitivamente, ja eram de Portugal. Isto tudo se

vera, com detalhes, no final do ultimo capitulo.

A titulo de epilogo do capitulo e deste estudo, a Ultima parte é dedicada a
realcar aspectos positivos da presenca das missdes Carmelitas na Amazdnia e seu
melancolico final, em razéo da confluéncia de alguns reveses em quase uma mesma
época: o terremoto de Lisboa, Pombal chega ao poder em Lisboa e a politica hostil do

Império brasileiro as ordens religiosas.

O trabalho chegara a sua conclusdo e seguira insatisfatorio, pois sobre os
Carmelitas muito ha que se investigar. Dizia Arthur César Ferreira Reis que, Jesuitas
e Mercedarios ndo se podem igualar aos Carmelitas, a quem cabem, sem duvida, as
maiores glérias na obra gigantesca de civilizagéo inaugurada no sertdo amazonense.”
Ufanismos e triunfalismos a parte, deste historiador amazonense entusiasmado por

sua terra, € de se crer, contudo, que investigar a fundo a histéria dos Carmelitas, na

4 REIS, Arthur C. F. Histéria do Amazonas. Belo Horizonte: Itatiaia. Manaus: Governo do Estado do
Amazonas, 2 edicdo, 1989.p. 74.
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Amazobnia, deva ser um apaixonante desafio para os jovens historiadores, e para o

qual esta dissertacao quer ser um modesto, mas esperancoso estimulo.



CAPITULO |

ANTECEDENTES E INICIOS DA
PRESENCA DA ORDEM DO
CARMO NA AMAZONIA
PORTUGUESA

18
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As missdes religiosas, mesmo tendo como foco o aspecto religioso e eclesial,
ao interferir na vida de uma determinada comunidade, assumem dimensfes que
transcendem sua original intencdo espiritual; atingem, também, dimensdes que véo
além do ambito das conviccdes pessoais de fé. Elas interferem em varios setores: na
politica, na economia, na sociedade, enfim, no universo cultural como um todo. Neste
contexto, as MissGes Carmelitas dos séculos XVII e XVIII - quando em processo de
catequizacdo na Amazonia - ndo fugiram a este papel. Pode-se dizer, inclusive, que
ndo s6 o reforcaram como protagonizaram fatos histéricos positivos e negativos —
dependendo da otica de quem o avalie - a historia das culturas para as quais se

fizeram presentes.

Neste capitulo, pretende-se analisar o contexto histérico, no qual tiveram
inicio as Missdes Carmelitas na Amazbnia. Preliminarmente, recorreremos a
detalhada analise de suas causas mais remotas que remontam ao sistema politico-
religioso do Padroado Régio Ultramarino de Portugal. Tem-se, portanto, como objetivo

apresentar uma ampla reflexdo acerca do assunto.

Pretende-se, ainda, neste capitulo, apresentar as primeiras manifestacdes e
consequéncias da presenca das Missdes Carmelitas na Amaz6nia. Sera analisado o
contexto do modo de pensar e de sentir da época, ou seja, do imaginario que
prevalecia quando as missdes tiveram lugar no continente europeu, através da
andlise da hierarquia catélica, do comportamento dos missionarios e da interacédo

destes com colonos e nativos na Amazonia colonial.

Dentro desta perspectiva, serd imprescindivel, que antes de se abordar o
escopo principal desta investigacao (a presenca das Missdes Carmelitas no interior do
vale amazonico) todos os seus fatos precursores sejam investigados, para assim
compreender-se mais amplamente o que posteriormente ocorreu nas missdes que se
destinaram aos rios Negro e Solimdes. Sera importante, ainda, a analise das suas
bases filoséficas e de acdo: as relagcbes intimas entre a Ordem do Carmo e o estilo
Barroco; entre os Carmelitas e musica, entre os Carmelitas e a educacdo musical.
Destas abordagens poder-se-a construir uma perspectiva que resgate a identidade da

Ordem do Carmo e a retire de certa penumbra historiogréfica.
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1.1 A ORDEM DO CARMO NO CONTEXTO HISTORICO COM OUTRAS ORDENS
RELIGIOSAS COM AS QUAIS ATUOU NA AMAZONIA COLONIAL.

Ressalte-se que, considerando o processo colonizador, cada ordem religiosa
teve suas peculiaridades e seu particular impacto na catequizacdo daquele mundo
colonial, e em especial da Amazénia: Os Franciscanos de Santo Antdnio, que foram
0S primeiros missionarios a operar na regiao - a partir de 1617 -, deram inicialmente
grande ajuda aos colonos portugueses na expulsdo de ingleses e irlandeses que ja
avancavam no territério e foram os primeiros a alertar as autoridades portuguesas
para o perigo que representava, diante de seus interesses, o estabelecimento dos

franceses em seus pretendidos territérios.

Nos anos seguintes, porém, colonos e missionarios passaram a desentender-
se por conta de seus interesses divergentes em relacdo aos indigenas, sendo por
algumas vezes os tais missionarios proibidos de ter indigenas sob seus cuidados e,
em outros, eram convocados para 0 mesmo trabalho novamente, principalmente

guando esses indigenas se aproximavam de invasores europeus nhao portugueses.

Os Jesuitas - ainda que haja controvérsia sobre terem sido eles ou ndo os
primeiros missionarios a atuarem na Amazobnia -, foram sem duavida os mais
intensamente laboriosos, os que marcas maiores deixaram na histéria das missdes na
Amazbnia e em quase todo o mundo. Principalmente pelo fato de terem sido os que

mais documentacdes escritas proprias deixaram a posteridade dos historiadores.

Gragcas a suas inumeras missfes, na regido, fundaram-se importantes
cidades dos atuais Estados do Amazonas e do Para (Obidos, Faro, Monte Alegre,
Vigia, Braganca, Oeiras, Cameta, Santarém, Itacoatiara, Borba e outras). Deram uma
importante contribuicdo para o desenvolvimento econémico da regido iniciando a
criacdo de gado na llha do Maraj6. Seus bens e propriedades despertaram a cobica
dos colonos, e mais ainda o patriménio humano sob seus cuidados: os indigenas
aldeados em suas missoes, vistos pelos colonos como mao de obra de primeira
qualidade, pois eram educados pelos jesuitas, portanto, vistos por eles como muito

bem domesticados e prendados.

Menos conciliadores e diplomaticos que os Franciscanos de Santo Antdnio,

os Jesuitas, apesar de — como outros missionarios -, terem interesses na
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escravizacdo dos indigenas e de efetivamente dela se servirem, se opuseram,
entretanto, aos interesses opressores dos colonos de tal forma que, sem comparacao,
foi a Ordem por eles mais hostilizada. Por sua oposicao a cruel escravizagdo dos
indigenas por parte dos colonos, os jesuitas foram definitivamente expulsos da

Amazobnia em 1757, com os seus bens confiscados.

Os Capuchos de Séo José tiveram uma discreta participacdo na colonizacao
da Amazénia ao fundar a Aldeia de Maturéa no século XVII, que depois veio a chamar-
se Porto de Més no Para.

Os Mercedarios Calcados, ao contrario das demais ordens, ndo vieram sob o
patrocinio e tutela da Coroa Portuguesa, mas sim, curiosamente, vieram para a entao
Amazobnia Portuguesa no retorno de Pedro Teixeira de sua conhecida expedicao até
os Andes, sob a tutela da Coroa espanhola, dado que a regido entdao ainda se
encontrava sob dominio castelhano, na chamada Unido Ibérica. Com Pedro Teixera,
os Mercedarios vieram de Quito e foram até Belém, onde fundaram um convento de
sua Ordem e no qual estabeleceram um colégio tido, na época (meados do século
XVII), como dos melhores por sua famosa biblioteca. Iniciaram na Ilha do Maraj6 a
criacdo de gado, no que foram superados, posteriormente, pelo maior arrojo dos
jesuitas. Diz-se dos Mercedarios que ndo foram tdo bem sucedidos na catequese
como outras ordens por dois fatores ingratos, sob os quais ndo detinham poder: o de
serem poucos e o0 de serem espanhois, fatores que sempre o0s colocavam sob

desconfianca de todos, principalmente apés o final da Unido Ibérica.

O epilogo da presenca dos Mercedarios foi dos mais estranhos. Apds um
século de sua presenca, tdo controversa, suspeitos de todos, principalmente das
demais ordens religiosas, por inUmeros fatores que ndo cabem aqui nesta pesquisa
enumera-los, foram por fim expulsos do Brasil, em 1759, ndo pelas autoridades civis
como o foram os jesuitas e outros, mas pelo proprio Papa de entédo, Pio VI, mediante

promulgagéo de uma bula.

Os Capuchos de Nossa Senhora da Piedade tiveram uma atuacdo, em
principio, discreta e modesta, na colonizacdo da Amazobnia, a comecar pela historia
singular de sua vinda: atendendo a um pedido do Capitdo-Mor da Fortaleza de
Gurupd, para que substituissem aos jesuitas, com quem o referido Capitdo ndo se

relacionava bem e conseguira expulsar (no final do século XVII). Ndo obstante sua



22

inexperiéncia, esta ordem soube seguir, a risca, as metodologias das ordens que a
precederam no trabalho com indigenas, no que lograram admiravel éxito, segundo
algumas apreciacdes, a julgar pelas inUmeras localidades atingidas por sua acao.
Terminaram, contudo, por serem expulsos do Brasil, em 1758.

Talvez a ordem de acdo mais discreta e controversa na colonizacdo da
Amazonia tenha sido a dos Capuchos da Conceicdo da Beira e do Minho. A comecar
pelo fato de terem vindo para o Brasil, sem autorizagdo real, e por terem sido os
ultimos religiosos a vir para o Brasil, no periodo colonial, chegando na Amazénia
apenas por volta de 1706. Contribuiram, consideravelmente, para a saude da
populacdo da Belém, fundando um hospital e uma enfermaria que funcionaram por
cerca de meio século até quando foram expulsos do Para, refugiando-se no

Maranh&o de onde para o Para haviam ido>.

E neste contexto, destas tantas ordens religiosas irmanadas pela pertenca
comum a Igreja Catdlica, mas com especificidades que as distinguiam tanto, que
surgiram na Amazobnia os Carmelitas, deixando uma peculiar marca que muito 0s
destacou das demais ordens, mas que sera vista com maior aprofundamento um

pouco mais adiante, apés a andlise histérica do Padroado, que agora se segue.

1.2 O PADROADO REGIO NA GENESE DAS MISSOES CATOLICAS
PORTUGUESAS.

Em As Origens da Igreja no Brasil, segundo Alceu Kuhnen, a igreja que surgiu
no Brasil durante o século XVI foi uma igreja criada no seio do Padroado Portugués

Ultramarino, dependente dele ao longo de todo o periodo colonial®.

Denominava-se de Padroado (do latim patronatus = tutor ou protetor ou

patrocinador)’, o conjunto de prerrogativas que alguns nobres e soberanos catélicos,

°Toda esta sintese sobre as ordens religiosas missionarias da Amazodnia Colonial estd baseada
principalmente no relato Acao das Ordens e Congregacfes Religiosas na Amazbnia, de Raymundo
Heraldo Maués, Leonor Maria Sampaio Faganha e Fernando Mariano Rodrigues, publicado pelo
Grémio Literario Portugués, em Belém, PA, 1968.

® KUHNEN, Alceu. As Origens da Igreja no Brasil. Bauru: Edusc, 2006. p. 21



23

com aval papal, tinham sobre a Igreja Catdlica, na porcéo existente em seu reino ou
feudo, incluindo-se, suas col6nias ultramarinas. Estas prerrogativas variavam de pais
para pais. O Patronato, por exemplo - como se chamava na Espanha -, era muito
diferente do Padroado de Portugal. A diferenca entre o Padroado (Portugal) e o
Patronato (Espanha), ndo era apenas a idiomatica. O Patronato era muito mais
amplo, outorgava mais poderes aos reis espanhois sobre a Igreja em seu pais e em
suas colbnias do que, conforme se verd, aos reis portugueses nas mesmas

circunstancias.

O Regime de Padroado, na verdade, € algo anterior ao préprio cristianismo
no Ocidente. Ele remonta ao Império Romano, mais precisamente ao Direito Romano.
O regime de padroado era algo vivenciado domesticamente, nos lares romanos.
Concernia nos direitos e obrigacdes do patriarca (= Paterfamilias) sobre toda sua

familia e todos os seus bens, dentre os quais se incluiam os escravos.

Com plenos poderes na vida doméstica, o patriarca nao tinha apenas o direito
de dominar absolutamente, mas possuia também o dever de proteger absolutamente
aos seus entes familiares e seus bens. A esposa ou a um filho, por exemplo, ndo se
atribuia a pertenca de qualquer simples objeto da casa, tudo era do paterfamilias.
Tudo e todos, entretanto, deveriam estar sob sua vigilante e zelosa prote¢cdo. Com o
tempo, esta modalidade juridica estendeu-se totalmente pela sociedade romana, sob
outras formas e, ao final do Império Romano Ocidental, foi consideravelmente

assimilada pelos povos germanicos que a tal império fizeram ruir. Segundo Kuhnen,

Assim sendo, [no Império Romano] existia um regime de padroado e de
patrocinio do patricio sobre o plebeu; do senhor sobre o escravo; dos patroes,
gue alforriavam o0s escravos, sobre esses libertos que lhes prestavam
servicos. Essas diversas relacdes de protecdo e tutela tiveram uma clara
determinacéo no Direito Romano, chamando a tudo isso de Jus Patronatus
(Direito de Padroado) [...] Esse regime de padroado romano, depois das
invasdes barbaras no Império, teve um largo acolhimento na legislagcédo e nos
costumes dos povos germanicos® .

Decorridos os primeiros séculos de antagonismo entre Império Romano e

Igreja, apo6s Constantino, a Igreja passou a gozar da tranquilidade suficiente para

" PADROADO. In: FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo dicionario da lingua portuguesa.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1985. P.1016. PATRONATO. In: FEREIRA, Aurélio Buarque de
Holanda. Novo dicionario da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1985. p.1047

® KUHNEN, Alceu. Op. Cit. P.30.



24

organizar-se e estruturar-se, basicamente, da mesma forma que ainda se apresenta
na contemporaneidade. Na organizacdo eclesiastica, foram aplicadas ou adaptadas
algumas instituicdes politicas e juridicas do Império Romano. Uma delas foi o regime

de padroado.

E certo que os costumes dos germanicos néo lhes davam a possibilidade de
vivenciar com a mesma perspicacia cientifica e técnica dos romanos, as instituicées
destes. Coube, entretanto, a Igreja, servir como elo histérico entre a cultura romana e
a cultura germanica, tornar adaptavel a realidade cultural germanica, o instituto do
padroado, que soube conservar em sua organizacao institucional, ndo obstante a

gueda do secular império.

Fruto da confluéncia da cultura romana, da cultura germéanica e da cultura
cristd, emergiu ja nos primeiros séculos da Igreja o jus patronatus, privilégio de
honorabilidade e ingeréncia em certas igrejas, outorgado por autoridade eclesiastica,
muitas vezes pelo proprio Papa aos fundadores e/ou bem feitores de comunidades,

pardquias e dioceses.

A construcdo de templos, entdo, segundo Kuhnen, era um empreendimento
altamente dispendioso e a Igreja ndo se encontrava, haquele momento, preparada

economicamente para arcar com despesas t&o altas’.

O jus patronatus era, entdo, 0 meio de incentivar a generosidade de cristados
de posses a patrocinar a construcdo das igrejas e basilicas. Seus fundadores eram

honrados com privilégios honorificos e espirituais™®.

Os privilégios honorificos consistiam, basicamente, em ter seus nomes
gravados no frontispicio dos templos, exemplo emblematico foi a Basilica
Constantiniana™’. Os privilégios espirituais consistiam em recitar os seus nomes nas
preces publicas; incluir o seu nome nos disticos litargicos; e um reconhecimento

perpétuo de gratiddo nas preces da comunidade ali reunida®?.

° IDEM. Op. Cit. P.33

‘% IBDEM.

A Basilia Constantiniana na verdade era a primitiva Basilica de S&o Pedro que havia, no Vaticano, no
lugar da atual ( século XVI). Era também chamada Constantiniana por ter sido construida no século IV
por Constantino e por ter bem na sua entrada uma inscricdo de gratiddo e reconhecimento ao
imperador construtor do referido templo.

2KUHNEN, Alceu. Op. Cit
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A ideia de padroado para a Igreja era, originalmente, de gratiddo da Igreja a
doacéao de dinheiro para se edificar um templo ou de doacé&o de terreno ou do proprio
templo. Esta gratiddo, acima explicitada, era concedida pelos bispos ou papas aos
doadores, e lhes era transmitida perenemente, pelas mesmas autoridades, as suas

descendéncias.

Iniciado na Alta Idade Média, o jus patronatus se desenvolveu a ponto de se
distanciar de seu objetivo, em razdo de cometer certos abusos. Ainda neste periodo,
foi questionado nos Concilios nacionais de Braga e Toledo, na Espanha. Sobre tais

Concilios, Kuhnen informa que,

Deixaram bem claro que ninguém edificasse as igrejas em suas proprias
terras, sem antes formalizar a doacdo e receber a devida permissdo da
autoridade eclesiastica competente. E que os fundadores separassem o
patriménio doado, sem continuar segurando nenhum poder e nenhum direito
de administracdo sobre o beneficio por eles fundado ou dotado. E, muito
menos ainda, que se sentissem no direito de consagrar e nomear os clérigos
titulares de tais beneficios"®.

A instituicdo do Padroado encontrou na Baixa ldade Média o posicionamento
critico das autoridades supremas da Igreja. A partir do século Xl, os papas passaram
a se ocupar dele cuidadosamente, limitando excessos que foram ocorrendo e
crescendo ao longo dos séculos anteriores. A partir dai, os pontifices passaram a
defini-lo canonicamente, o que antes ndo ocorria. O jus patronatus era um costume

praticado e aprovado pela Igreja, mas até entdo nédo regulamentado e nem limitado.

Todos tiveram, a partir de entdo, que cumprir algumas regras comuns,
constantes no De Jure Patronatus: o titulo 38 da cole¢cdo candnica das Decretales do
Papa Gregorio IX'* (1227-1241). A doutrina exposta nestas decretais era muito ampla,
reunia varias orientacfes de varios concilios e mesmo de papas anteriores a Gregoério
IX. Os canones destas decretais tornaram-se as normas definitivas e fundamentais
dos padroados ibéricos enquanto durou este convénio entre Roma e as coroas

espanhola e a portuguesa.

* |dem Op. Cit. P.35.
Y DECRETALES, Gregorio IX Pontificis typorum elegantia ornatius et emendationis fide, integrius quam
antea restituto, Insuper non pauce nec mediocriter utilies cum varrys varie scribentium prelectionibus,
preclare accesserun annotationis. Lugduni: Typographia Lugdunensis, 1548. Livro lll, Titulo XXXVIII
(De Jure Patronatus)
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Anterior a época das descobertas, precisamente durante a Idade Média, o
direito de padroado era disseminado em toda a cristandade, ndo apenas para os reis,
mas para familias nobres que mesclavam na consecucao de tal prerrogativa, piedade
religiosa e interesse politico, com a naturalidade peculiar da mentalidade de ent&o.
Assim, muitas familias, tiveram ao longo de geracdes, ingeréncias para, por exemplo,

escolher os bispos do lugar, arcebispos e até papas.

O Padroado Régio Ultramarino concretizou-se, afinal, em Portugal, apés todo
um processo nas relacdes entre Coroa Portuguesa e Santa Sé. Este culminou em trés
bulas concedidas pelo Papa Ledo X, em 1514, ao entdo rei de Portugal, D. Manuel e
Seus sucessores, nas quais, concretamente, outorgou-lhes o referido Padroado.
Principalmente a terceira bula, a Fidei Constantiam, de sete de junho de 1514, foi uma

decorréncia das duas anteriores, na qual Ledo X reservou e concedeu

ao rei de Portugal e Algarves, e aos seus sucessores, por todos os tempos
em gue existissem, o direito de padroado e o direito de apresentar pessoas
idéneas para ocuparem todas as Igrejas e Beneficio Eclesiastico, de qualquer
qgualidade que fossem, nas provincias, terras e lugares, conquistadas das
maos de infiéis, ou que viriam a ser recuperadas e eretas futuramente.™

Formalmente, o Padroado Ultramarino era exercido por duas autoridades
distintas: o padroado do Rei de Portugal, que tinha incumbéncias diferentes do outro
padroado que era facultado ao Mestre da Ordem de Cristo. Ao primeiro havia mais
deveres patrimoniais (construir igrejas, ornamentar celebracbes, manter edificios
eclesiasticos e outros) e de governo da Igreja no reino (direito de apresentar os
bispos), o segundo ficava com o direito de padroado sobre as dignidades, canonicatos
e prebendas, com o direito de apresentar os candidatos a esses beneficios

menores.*®

Na verdade, entretanto, a divisdo destes dois padroados ndo passava de
mera formalidade, pois o Rei de Portugal era concomitantemente o Gréo-Mestre da
Ordem de Cristo.

> BULLARIUM Patronatus Portugalliae Regum. Dirigido por Jorddo Levy Maria. Lisboa: Typographia
Nationali, 1848. v. I, P.99: Ledo X, Dum fidei constantiam (7/6/1514). [Traduc¢do do Latim].
'® KUHNEN, Alceu. Op. Cit. P.94.
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Segundo Kuhnen, estas bulas, que tinham um grande e inegavel valor

I*” Tornaram-

juridico, criaram os primeiros rudimentos de um direito civil internaciona
se o fundamento de toda a estrutura eclesial nas colonias portuguesas, em todos 0s
continentes onde se encontravam. Do inicio do século XVI em diante, tudo o que viria
a ser a futura cristandade ultramar ja estava submetida ao padroado do rei de
Portugal. Em artigo publicado na revista portuguesa Brotéria — Cristianismo e
Cultura®®, Antdnio Leite assim traca o perfil do que foi o poderio dos monarcas
portugueses, na Igreja colonial e em suas missdes, gragas as prerrogativas do

padroado régio:

Os Reis de Portugal eram verdadeiros superiores eclesiasticos ou Prelados,
com jurisdicdo nas terras ultramarinas, isto é, possuiam o direito de Padroado
portugués ultramarino, com muito mais prerrogativas que o padroado
exercido em varias igrejas da Metropole que era de simples apresentacdo de
candidatos a beneficios.™

Esta autoridade dos reis de Portugal sobre a Igreja nas colénias ndo obedecia
a uma necessaria estabilidade. Cada rei exerceu suas prerrogativas do Padroado a
sua maneira, ainda que todos a tenham exercido. A este propdsito, Kuhnen apresenta
significativas informacdes sobre como se dava a efetivacéo pratica do padroado (nem
sempre tdo apraziveis ou prazerosas aos monarcas) comparando os procedimentos
bastante distintos entre os reis D. Manuel e seu filho e sucessor D. Jodo Ill. Em
referéncia ao padroado, diz Kuhnen, com certo olhar complacente as intengfes

supostamente pias de um dos reis:

Ao lado de direitos tdo apreciados pelos monarcas portugueses, havia uma
série de deveres onerosos que exigiam um grande espirito religioso e
missionario do padroeiro, cujas qualidades se verificaram fortemente em D.
Jodo Il e muito timidamente em D. Manuel. Ao padroeiro ficava o encargo de
mandar construir, conservar e reparar as igrejas, os mosteiros e lugares pios
em todo o ultramar; devia dotar os templos, mosteiros e oratdrios com objetos
sagrados e de culto; prover as igrejas com clero suficiente e dar-lhes o devido
sustento. Sem duvida, no inicio eram muito maiores as despesas do que 0s
rendimentos que esses novos beneficios podiam oferecer aos tesouros da
Coroa. Para construir o patriménio eclesiastico, erigir templos e dar as

" Idem, P.97

® | EITE, Anténio. Enquadramento legal da actividade missionaria portuguesa. Brotéria, 133, P.
36-52, 1991.

9 LEITE, Anténio. Op. Cit. P.44-45,
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condicdes dignas de cada beneficio, era necessario que o0 monarca padroeiro
tivesse um espirito de abnegagédo, sincero amor pela Igreja e uma vontade
firme de propagar a fé cristd nas conquistas ultramarinas. Neste sentido, D.
Manuel deixou muito a desejar, empenhando-se debilmente nas suas
responsabilidades eclesiasticas como padroeiro. Porém, como forma de
compensar as falhas e incongruéncias do pai, o seu herdeiro, D. Jo&o I,
assumiu plenamente os direitos e compromissos que o Padroado Ultramarino
lhe conferia®

A autoridade que os papas outorgavam aos reis de Portugal sobre a porcao
da Igreja em suas colbnias, pelo padroado régio, era quase absoluta como a sua.
Neste sentido, por exemplo, nenhum missionario estrangeiro tinha direito de entrar
nos dominios portugueses ultramarinos, sem permissdo do padroado. As bulas
pontificias orientavam que aqueles que infringissem tal regra seriam excomungados
ipso facto®. Um dos escopos rigorosos do padroado, no inicio do século XVI, era a
unidade nacional, que gracas a Reforma Protestante deixava muito a desejar em

varios estados europeus. Segundo Ceretta®?,

Pelo Padroado Régio, a Igreja Catodlica estava ligada ao Estado portugués e
este a Igreja Catdlica. Com isso o Estado garantia a sua unidade interna,
visto que, na Europa da época, os cristdos se tinham dividido em diversas
denominacdes e até guerreavam entre si. A Franca e a Alemanha estavam
enfrentando problemas de unidade interna, por causa de divergéncias de
cunho religioso. Foi esta coesao interna que permitiu a Portugal e Espanha
expulsar os mouros de um dominio de muitos séculos.

Em se tratando da Igreja, nas coldnias tudo dependia do monarca portugués,
em detalhes incrivelmente minimos, o que por séculos limitou a autoridade dos
préprios bispos locais em suas dioceses. Por outro lado, o Padroado continuou a
existir, no Brasil, mesmo depois de sua independéncia de Portugal, quando os bispos
e outros dignitarios eclesiasticos passaram a ter suas indicacbes e nomeacodes
submetidas ao aval do Imperador do Brasil. Seu encerramento s6 se deu com a
Proclamacdo da Republica, que estabeleceu a separacdo historica entre Igreja e

Estado no pais. A Igreja no Brasil, entdo, passou a viver unicamente das

2% KUHNEN, Alceu. Op. Cit. P.97.

?L MENDEIROS, José Filipe. Cunha Rivara e o Padroado Portugués do Oriente. In: Anais da
Academia Portuguesa da Histéria, Lisboa, Il série, v. XXVIII, p.93-95.

2 CERETTA, Celestino. Histéria da Igreja na Amazonia Central. Manaus: ed. Valer, 2008.

3 CERETTA, Celestino. Op. Cit. P. 94
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contribuicbes de seus proprios membros, mas ganhou plena autonomia frente ao

poder civil.

A expansao portuguesa, gracas ao Padroado, teve sua ligacao direta com a
expansado da cristandade. O rei de Portugal era 0 mesmo guia das duas expansdes.
Em muitos casos, uma se viu identificada a outra, sem grandes diferenciacdes. A
Igreja Catdlica, portanto, deve diretamente ao Padroado Régio Portugués sua génese
e desenvolvimento em territério luso-brasileiro. Como afirma Kuhnen, A Igreja Catdlica
s6 pdde marcar presenca em solo brasileiro, e se propagar nesse Mundo Novo, uma
vez que o monarca portugués foi tomando providéncias que permitiram que ela fosse

erigida.**

Segundo Hornaert®®, no paragrafo 24 do regimento dado por Dom Jo&o lII, a
Tomé de Souza, primeiro governador geral, o rei de Portugal assumia nitidamente o

seu papel de chefe religioso do Brasil. Eis o paragrafo ao qual se refere e cita:

Porque a principal causa que me moveu a mandar as ditas terras do Brasil,
foi para que a gente delas se convertesse a nossa santa fé catolica, vos
recomendo muito que pratiques com os ditos capitdes e oficiais (das
capitanias) a melhor maneira que para isso se pode ter; e de minha parte lhes
direis que lhes agradecerei muito terem especial cuidado de os provocar a
serem cristdos; e, para eles mais folgarem de o ser, tratem bem todos que
forem de paz, e os favorecam sempre, e ndo consintam que lhes seja feita
opressdo nem agravo algum; e fazendo-se-lhes, lho facam corrigir e
emendar, de maneira que figuem satisfeitos, e as pessoas que lhos fizerem,
sejam castigadas como for justica.?®

Inicialmente, no litoral brasileiro, a Igreja foi surgindo assim: com missionarios
e cristaos leigos enviados pelo Padroado a nova possessao portuguesa, no processo
da colonizacdo. O ano marco deste processo colonizador-cristianizador foi 1532, ano
no qual D. Joao lll criou a Mesa da Consciéncia e Ordens. Esta instituicdo, a principio,
era um 6rgdo de carater meramente consultivo a pessoa do rei, cujos membros
tinham o titulo de conselheiro, que, como o nome sugere, estava encarregado de
decidir questbes relacionadas a consciéncia do monarca. No entanto, logo se foi
configurando como um poderoso instituto de controle das ordens religiosas e militares

no reino portugués. Desta Mesa dependia o provimento de todos o0s cargos

> KUHNEN, Alceu. Op. Cit. P.100.

* HORNAERT, Eduardo...[et al.]. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do
Eovo: primeira época, periodo colonial. Petrépolis: Ed. Vozes, 2008.

®Regimento de 17 de dezembro de 1548, apud HORNAERT, Eduardo... [et al.]. Op. Cit. P. 165.
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eclesiasticos e de seus pareceres dependiam a solucdo de todos os problemas
religiosos no Brasil. Seu poderio na colbénia foi tAo grandioso que, em matéria

eclesiastica, sobrepujava o da Santa Sé. Segundo Hornaert,

A funcdo do pontifice romano [no Brasil] limitava-se a confirmar as
nomeacdes de cargos e funcdes eclesiasticas propostas pelo Rei de Portugal
e criar as circunscri¢cdes solicitadas pelo monarca. [...] Por essa razéo, toda a
vida eclesiastica do Brasil dependia praticamente da Mesa da Consciéncia e
Ordens de Portugal, e ndo da Curia Romana e da Santa Sé.?’

Dom Joao I, revestido da autoridade espiritual que apreciava ostentar, era
muitas vezes chamado pelos clérigos de nosso santo rei. Ele ndo era, entretanto,
menos diferente de outros monarcas europeus que entdo tendiam a centralizar todo o
poder em suas maos. Fugindo ao mero poder ornamental do rei no feudalismo, Dom
Jodo Il deixou para trds o espirito cruzadista de seus antecessores (pelo qual
incentivavam a conquista de novas terras para Portugal e para a cristandade pelas
guerras justas) e no Brasil resolveu adotar o povoamento de cristdos enviados da
metropole, para evangelizar a colénia. Em vez de D. Jodo Ill enviar soldados de
Cristo, cruzados, milicianos armados a servico do Senhor para abrir novas fronteiras

para a Igreja, continua Kuhnen,

devia, agora, enviar povoadores cristdos, missionarios e sacerdotes para que
estes implantassem na nova terra a Igreja Catdlica. E estes, uma vez
instalados na nova terra, deviam fundar novas igrejas e promover a
converséo dos indigenas.?

Dom Joao Il promoveu uma mudanca da pratica missionaria nas terras da
Ameérica Portuguesa. De uma estratégia obsoleta, ja desgastada e sem sentido nos
novos tempos e nas novas terras entdo descobertas (a estratégia missionaria-
cruzadista) para a estratégia missionaria-colonialista. Com ele teve inicio, portanto, a
atividade missionaria de Portugal que em pouco tempo trouxe, no seu bojo, os

missionarios Carmelitas, tema que ocupara este estudo.

*’ HORNAERT, Eduardo... [ET al.]. Op. Cit. P. 170
8 KUHNEN, Alceu. Op. Cit. P.305
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Foi, portanto, a partir de 1532, por deciséo de D. Jo&o lll, com pleno apoio da
Mesa de Consciéncia e Ordens, que comecaram a ser construidas as capelas, os
oratérios e as igrejas, dando logo origem as primeiras paréquias e, em 1551, a

primeira diocese.

A bula de criagcdo da primeira diocese (Salvador), pelo Papa Julio I,
corroborou as bulas de seus predecessores, n0 que concerne ao imenso poderio
doado por Roma a Lisboa, pelo Papa ao Rei de Portugal, que, nas palavras de
Hornaert, converteu-se em um verdadeiro delegado da Santa Sé para o governo
religioso do Brasil®®. Sinal tangivel desta realidade era o fato de os sacerdotes,
missionarios e demais clérigos serem verdadeiros funcionarios da Coroa, recebendo

um salario direto dela por seus servicos religiosos, que era chamado céngrua.

O poderio da Mesa de Consciéncia e Ordens, posteriormente, entrou em
conflito com uma nova instituicdo que Ihe fez frente na determinacéo dos destinos da
Igreja no Brasil: o0 Conselho Ultramarino, criado em 1642. Segundo Hornaert,

O Conselho Ultramarino era encarregado dos pareceres sobre questdes
coloniais, precedendo o arrazoado do procurador da coroa e, em seguida dos
desembargadores. Mais tarde houve invasdo por parte do Conselho nas
atribuicbes de Mesa da Consciéncia e Ordens, até que um decreto especial
delimitou o campo especifico de cada instituic&o.*

O Conselho Ultramarino e seu papel determinante na historia das missdes
religiosas — especialmente as dos Carmelitas- terd atencdo especial nos capitulos

seguintes.

1.3 ORIGENS E INICIO DAS MISSOES CARMELITAS NA AMERICA
PORTUGUESA.

Conforme fora anteriormente referido, era papel politico da Igreja Catodlica, em
Portugal e em suas colbnias, manter razoavel e suficiente unidade cultural, forjada

essencialmente na religido. A Igreja, contudo, ndo limitava sua acéo cultural e

* HORNAERT, Eduardo...[ET al.]. Op. Cit. P.167.
% |DEM. Op.Cit. P. 170.
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educadora a catequese ou a teologia. As ordens religiosas, desde os primordios da
Idade Média, eram cultivadoras e transmissoras de todo um legado, ademais de
espiritual e teoldgico, também artistico, cientifico, filosdéfico, juridico, etc. A Igreja,
portanto, ndo mantinha a unidade dos impérios catdlicos apenas pela religi&o, mas
pela cultura como um todo. Tanto o Rei quanto os demais colonizadores leigos,
entendiam a importancia da presenca destas ordens religiosas nas col6nias, como
mediadoras, como pontes entre 0 mundo dos descobridores ou mesmo invasores € 0
mundo dos dominados (nativos). Como observa Ceretta, A tarefa de anexacéo
cultural foi entregue aos missiondrios, até porque, na Europa, eram as ordens

religiosas as grandes promotoras da cultura e da transmisséo do saber.*!

Pode-se perceber, de certa forma, um fecundo jogo de interesses para as
partes envolvidas: por um lado, o Rei e demais colonizadores leigos se prevaleciam
da acdo catequizadora da Igreja e, com ela, de toda sua bagagem cultural e
pedagogica, para se aproximar das populacdes nativas; e por outro, a Igreja se
prevalecia dos interesses meramente econdmicos e politicos do Estado e da
burguesia para, sob seu patrocinio e apoio, chegar ao seu ideal de catequizar,
evangelizar e converter as almas infiéis. E importante ressaltar, contudo, que havia
nao poucas excec¢des de um lado e de outro. Tanto do lado laico, havia sim muito
interesse sincero na obra evangelizadora da Igreja, quanto dentre clérigos, religiosos
e missionarios ndo foram poucos 0s que se serviram de sua tarefa eclesial para
atingir fins ndo tao espirituais, como 0 mero comércio e, até mesmo, a escraviddo e o

trafico de escravos indios e negros.

Hoje se faz uma critica algumas vezes exacerbada as ordens religiosas que
atuaram no processo colonizador, como se todos 0s missionarios, sem excecao,
estivessem a servico da burguesia, entdo emergente, do mercantilismo, entre outros
interesses. Ha hoje uma espécie de imaginario as avessas, segundo o qual, tudo se

remete meramente ao econdmico. A historiadora Janice Theodoro® diz que

Como vivemos imersos no ideéario ‘cientifico' da sociedade capitalista,
tendemos a delegar a histéria da ldade Média um sentido racional. Ao

%L CERETTA, Celestino. Op. Cit. P. 97 ,
%2 THEODORO, Janice. Descobrimentos e Colonizag&o. Sdo Paulo: Ed. Atica, 1991.
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analisarmos os descobrimentos, buscamos mecanicamente argumentos de
ordem econdmica.®

Ainda que o fator econémico ja tivesse, entdo, sua densidade, ainda
predominava, contudo, sobre boa parte de colonos leigos e missionarios, o imaginario
que predominou na Europa, durante a Idade Média, dado que os paises ibéricos
demoraram mais que os demais a desvencilhar-se do feudalismo e do poderio cultural
da Igreja. Este imaginario referido nos remete as ideais de Jacques Le Goff, que em

sua obra O Imaginario Medieval®*

, aborda esta temética para a qual o titulo acena
remetendo-a a uma subdivisdo do Imaginario Medieval em trés imaginarios distintos:

mirabilis, magicus e miraculosus®>.

Esclarecido sucintamente que o Magicus é o sobrenatural maléfico (...)
satanico® e que o Miraculosus é o sobrenatural propriamente cristdo®’, estes serdo
excluidos dessa abordagem, a fim de determo-nos no que para este trabalho importa
gue € o mirabilis ou, como Le Goff também o chama, o maravilhoso, de origens preé-
cristds®® Le Goff afirma que o maravilhoso exerceu sobre os espiritos seducdes

evidentes — que é uma das suas funcées na cultura e na sociedade®.

Este maravilhoso ou mirabilis, conforme j& visto, seguramente, exerceu sobre
colonizadores e missionarios portugueses um fascinio determinante. A maioria dos
colonizadores que deixavam Portugal para o Novo Mundo saia de sua terra plena de
ideias fantasiosas, mas que entdo ndo eram tidas como tais, a respeito, por exemplo,
do El Dorado e de outras esperancas tidas por muitos como certas; de um paraiso ou

de uma terra paradisiaca em tal mundo novo.

Abundam relatos de viajantes da época, descrevendo cidades ladrilhadas a
ouro e prata e outras fantasias no género que entdo eram lidas, cridas e divulgadas
como factuais, pelo que muitos ingressavam nas expedi¢cdes maritimas, convencidos
gue a vida pobre que levavam em Portugal, na colénia portuguesa lhe sobreviria uma

vida de riquezas e luxo.

* THEODORO, Janice. Op. Cit. P.6.

% LE GOFF, Jacques. O Imaginario Medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1994.
% |LE GOFF, Jacques. Op. Cit. P.49

% |dem.

*" |bidem.

% |bidem.

¥LE GOFF, Jacques. Op. Cit. P.48.
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Outro papel importante, exercido pelas missfes religiosas, nos albores da
colonizacéo era o de simples demarcacao territorial, frente as constantes ameacas de
invasbes de outras nacbes europeias interessadas no Brasil. Os missionrios
catélicos, segundo Ceretta, eram os responsaveis, também, pelo estabelecimento de

missbes proximas as fronteiras, a fim de caracterizar a ocupacao™.

A primeira ordem religiosa convocada, e de Portugal enviada para tais tarefas
gigantescas, foi a Companhia de Jesus ou Ordem dos Jesuitas*', que & época era
ainda uma Ordem jovem com pouco mais de duas décadas e, obviamente, ainda com
poucos membros em relacdo as antigas, pelo que os jesuitas ndo eram suficientes —
prossegue Ceretta -, e 0s bons servicos prestados pelas outras ordens religiosas

|*2. E neste contexto que sdo convocados

tornavam-nas merecedoras da confianca rea
a formar parte da saga da colonizagdo portuguesa no Brasil, 0os missionarios

Carmelitas ou Carmelitanos.

A presenca dos Carmelitas, no Brasil, tem sua origem em 1579, quando o
entdo rei de Portugal, Cardeal Dom Henrique, encarregou os Carmelitas para serem
capeldes da expedicao de Frutuoso Barbosa que iria colonizar a Paraiba. Nessa
expedicdo, o entdo padre provincial dos Carmelitas em Lisboa, Fr. Jodo Cajado,
enviou quatro missionarios de sua ordem para acompanhar os colonizadores em sua

empreitada. Segundo o cronista Fr. Manoel de S&*:

Este prelado accedendo gostosamente ao justo e piedoso intento de Sua
Majestade escolheu quatro religiosos experimentados, sacerdotes de provada

O CERETTA, Celestino. Op.Cit. P. 96.

*! Sobre os Jesuitas e sua importancia no processo de catequese no periodo colonial ha uma vasta
bibliografia na qual se destacam: Vida do Padre Antdnio Vieira, de Jodo Francisco de Lisboa, Sao
Paulo, 1940; Hist6ria da Companhia de Jesus no Brasil, de Serafim Leite, Imprensa Nacional, Rio
de Janeiro, 1943; Educacdo jesuitica no império portugués do século XVI: o colégio e o Ratio
Studiorium, artigos organizados por José Maria de Paiva, Marisa Bittar e outros, Editora Arké de Séo
Paulo, 2007; Influéncia dos jesuitas na colonizagdo do Brasil, de Luiz Gonzaga Cabral, Edi¢cdes
Melhoramento, Sdo Paulo, 1925; O capitulo Visdo do Diabo-crengas e rituais amerindios sob a
Otica dos jesuitas na Amazdnia Colonial dos séculos 17 e 18, de Almir Diniz de Carvalho Junior, na
colegdo de temas antropologicos Amazénia e outros temas, organizada pelo Programa de Pds-
Graduacéo em Antropologia Social da Universidade Federal do Amazonas, publicado em Manaus pela
editora da mesma (EDUA), em 2010; e muitas outras obras.

2 CERETTA, Celestino. Op. Cit. P. 98.

*3 Memérias Histéricas da Ordem de N.S. do Carmo da Provincia de Portugal, de Fr. Manoel de
S4, obra de 1724,citada por Fr. André Prat,em Notas Histéricas sobre as Missdes Carmelitas no
Extremo Norte do Brasil, Recife, 1941.
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virtude e sciencia, para essa primeira expedicdo, a saber : Fr. Alberto de S.
Maria, Fr. Bernardo Pimentel, Fr. Antonio Pinheiro e Fr. Domingos Freire™.

O dultimo da lista, Fr. Domingos Freire, conforme prossegue em seu relato o
Fr. Manoel de Sa, recebeu de Fr. Jodo Cajado a nomeacao para ser o superior dos
demais e plenos poderes para receber novos membros na ordem, construir conventos
nas terras que lhe fossem doadas, instituir confraternidades da ordem e outras

prerrogativas que se podem conhecer na patente firmada pelo Fr. Jodo Cajado:

Mestre Fr. Jodo Cayado, Vigario Provincial da Ordem de N. Senhora do
Carmo, neste Reyno de Portugal, &c. Por quanto he nossa obrigacéo, e de
todos os Religiosos, que professdo o nosso modo de vida, servir a Deos, e a
sua May Santissima, applicandonos com todo o cuidado & salvagcdo das
almas, e augmento da Religido Christda, e vendo nds que serd muito do
agrado do mesmo Senhor, e assim dos professores da verdadeyra Fé, como
aos faltos da sua luz, ' habitdo os lugares do Brasil, e caressem de copia de
Sacerdotes, que a huns instrudo nos preceytos de Christo, e a outros
administrem o Sacramento da Penitencia, movidos nds assim da Caridade
para com o proximo, como da obrigacdo do nosso Officio, e do obsequio, que
devemos fazer ao nosso Christianissimo Rey Dom Henrique, a quem he
muito agradavel a extensdo do nosso nome nas partes do Brasil, como nos
fez presente, e ao seu insigne Capitdo Fructuoso Barbosa encémendou que
solicitasse com todo o cuidado o levarnos em sua companhia como elle com
tanto affecto tem feyto; mandamos aos Religiosissimos Padres Fr. Domingos
Freyre, Fr. Alberto, Fr. Bernardo Pimentel, e Fr. Antonio Pinheyro, todos
Vardes de provada Religido, Sacerdotes Professos da nossa Ordem, que
acompanhem ao sobredito capitdo, na Viage que se ha de fazer para edificar
a cidade da Paraiba, aonde poderdo fundar Mosteyro dessa Ordem, a que
intitulardo Senhora da Victoria: ndo sO nesta terra, mas também em
Pernambuco, e em todos aquelles lugares, que Ihe offerecerem, sendo
convenientes ao servico de Deos, e das almas dos proximos, e bem da
Religido; e nas taes Regioens o Padre Domingos Freyre pregara o
Evangelho de Christo, e ouvira de confissdo, e os demais Padres seus
companheiros, se parecer assim ao Reverendissimo Ordinario do Lugar, e
exercitardo os demais Officios, assim de Sacerdotes, como de Religiosos, e
constituimos para seu Vigario ao Padre Fr. Domingos Freyre, ao qual terdo
obediencia, e respeyto como devem a seu Prelado, e lhe cdmetemos as
nossas vezes, e poderes, e lhe damos o cuidado dos ditos Religiosos, assim
no temporal como no espiritual, e poderdo por commissdo do nOSso
Reverendissimo P. Geral, Mestre Fr. Jodo Bautista Rubeo de Ravena,
receber a nossa Irmandade todos aquelles, que com piedade, e devogédo a
pedirem, e dar aos Irméos as letras concedidas pelo Papa Clemente VIl, e
confirmadas pelo Papa Gregoério Xlll, e ndo so6 fara isto, mas tudo o mais que
nés fizeramos, se presentes estivessemos, seguindo sempre as Ordens do
Reverendo Padre Prior do nosso Convento de Lisboa, ao qual
determinadamente obedecérdo, em quanto no Capitulo Provincial senéo
determinar o contrario, e pedimos com toda aquella subisséo, e caridade, que

“ PRAT, Fr. André. Op. Cit. P. 24
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devem a Irmaos, ao Reverendissimo Bispo do Brasil, e a seus Curas, e
Vigarios que aos sobreditos Padres recebdo com a benignidade, e caridade
devida a seu Officio, e uzem de seu ministerio, e industria para saude das
almas, e assim ndo s6 alcancardo grande premio de caridade, que uzarem
com todos os seus, mas tambem da que observarem com estes quatro. Dada
neste nosso Convento de Lisboa sub nosso sinal, e sello do nosso Officio em
vinte e seis de Janeiro de 1580. a) Frey Jodo Cayado™.

A patente demonstra que 0S quatro missionarios que se encontravam na
expedicdo de Frutuoso Barbosa ndo eram individualidades autbnomas. Apesar de
serem individuos singulares, estavam envolvidos em uma engrenagem hierarquica

que partindo do Papa (na época Gregério XII*

), passando para o Prior Geral (0
carmelita superior dos outros carmelitas no mundo inteiro, na época o Fr. Jodo
Baptista Caffardo), chegavam ao Padre Prior do Convento de Lisboa, por quem foram
enviados; finalmente alcancavam seu superior imediato O Fr. Domingos Freyre,

companheiro na expedicao.

Havia, ainda, a recomendacédo aos padres de se submeterem ao Bispo do
Brasil e seu clero, pedindo a estes que, por sua vez, acolhessem amavelmente aos
missionarios. Ndo menor era a submissao ao Rei de Portugal que os solicitara e os
enviava. Alias, o Bispo do Brasil, devia tanta obediéncia ao Rei de Portugal quanto ao

Papa, devido ao sistema do Padroado acima ja visto.

Esta engrenagem hierarquica, na qual os Carmelitas se encontravam, néo
era peculiaridade deles. Todas as ordens religiosas (jesuitas, franciscanos e outros)
obedeciam ao mesmo padrdo, salvaguardadas as peculiaridades de cada uma.
Atualmente, ainda ndo é muito diferente do que foi entdo tal caracteristica. E
importante ter isto presente quando, por exemplo, se faz uma comparagcédo com o que
foi a cristianizacdo da América do Norte, para a qual os missionarios protestantes se
dirigiam de maneira muito autbnoma, sem referéncias de origem, sem uma hierarquia
eclesial que os enviassem e que de longe ou de perto controlassem e organizassem

suas atividades.

%> PRAT, Fr. André. Op. Cit. p.25-26.
“® Gregoério XIII, responsavel pela reforma do calendario ocidental como o é até os dias atuais.
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Na patente acima apresentada, fica muito claro o imaginario que com certa
naturalidade expressava frequentemente a hierarquia da Igreja e as autoridades civis
da época, da certeza que tinham de uma missao divina. Por muito tempo esta postura
esteve sob suspeita, por quase todos os historiadores e demais intelectuais.
Acreditou-se, por décadas, que tudo ndo passava de um cinismo que disfarcava
intencdes escusas de dominar, de se assenhorear, de matar e destruir pessoas e

culturas com a justificativa descarada da fé.

Transcorrida esta fase de implacavel ceticismo, em relacdo a discursos do
passado, no presente se vai entendendo com clareza crescente, a grande
probabilidade da sinceridade dos discursos apresentados e defendidos naquela época
pelos missionarios, ndo obstante, efetivamente, eles terem justificado acdes, que hoje
muitos julgariam inaceitaveis, através daqueles discursos, nos dias de hoje. O
colonizador — missiondrio ou leigo -, na maioria dos casos ndo deve ser considerado
como um Santo. Muitos ndo o foram, mas pensavam sé-lo, pois comungavam de um
imaginario do qual ndo tinham como se esquivar, dado que foi um modo de ver as
coisas gue se arraigou por tantos séculos, que se naturalizou tanto quanto o ar que se
respirava, por geragoes inteiras. Nao foram raras, contudo, as excecdes a este pensar
guase majoritario, mas nem de longe unanime. O filésofo Michel de Montaigne (1533-
1592), por exemplo, foi uma voz tdo dissonante em sua época, mas nao a Unica a
condenar o impeto colonizador, entdo tdo aclamado e romantizado na Europa; Fr.
Bartolomé de las Casas (1484-1566) e Pe. Antbnio Vieira (1608 — 1697), para citar
apenas dois nomes célebres de religiosos daquele periodo que denunciavam
tenazmente a violéncia dos colonizadores sobre os indigenas, sdo apenas alguns
exemplos mais conhecidos de um grande numero de pessoas, muitas das quais
fizeram a historia em absoluto anonimato, que nao se relacionavam téo afinadamente

as estruturas sociais as quais pertenciam.

A CEHILA (Comissdo de Estudo da Historia da Igreja na América Latina),
ainda que, as vezes, assuma a postura de uma severa critica a muitas facetas da
praxis missionaria do periodo colonial, termina por corroborar o discurso da Igreja da

época, segundo o qual, Portugal entrou de maneira decisiva nos planos salvificos de
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Deus*’. Para tanto, d& como sincera a conviccdo que tantas vezes expressou o
Pe.Vieira em seus sermdes: estabelecer o Reino de Deus neste mundo por

Portugal®®.

Hornaert oferece o exemplo emblematico de um trecho extraido de uma carta
de Dom Joao lll, rei de Portugal de 1521 a 1557, ao primeiro governador geral do
Brasil, Tomé de Souza: A principal causa que me levou a povoar o Brasil foi que a
gente do Brasil se convertesse & nossa santa fé catdlica*®. Deduz-se disto o quanto a
religido e o medo muitas vezes andavam juntos na colonizacdo. No imaginario de
entdo, o medo de ver tantos irem para o inferno — sobre o inferno havia uma
abundante literatura teoldgica e de visbes misticas sobre o assunto -, realmente
impulsionava monarcas, missionarios, leigos, colonos em geral a colonizacéo,

também para a conversao a fé catolica.

Este rei, extremamente religioso, de tdo submisso a Igreja, por temor a
reforma protestante, entdo em inicio, ndo opds qualquer obstaculo a introducdo da
inquisicdo catdlica em seu pais, o que efetivamente ocorreu em seu reinado. Claro
esta que, neste aspecto, interesses transcendentais e mundanos muitas vezes se
mesclavam sem qualquer contradicdo moral que se sentisse; explorar a forca de
trabalho e salvar as almas dos indigenas, por exemplo, era quase que uma interacao
necesséaria para a salvacdo das almas, para a gléria da Coroa e para a vitéria da

Igreja sobre os hereges, segundo o imaginario entao vigente.

Cumpridos os preparativos necessarios, a armada capitaneada por Frutuoso
Barbosa, com os quatro missionarios Carmelitas, deixou Portugal no final de janeiro

de 1580, em direcdo ao Brasil. Segundo André Prat,

Fizeram feliz travessia, mas um forte temporal que sobreveio, quando os
navios se achavam fundeados de fronte do Recife, impediu-lhes prosseguir
seu destino, pelo que foram obrigados a aportar e ficar em Olinda, onde
foram muito bem recebidos™.

*" HORNAERT, Eduardo...[et al.]. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do

povo: primeira época, periodo colonial. Petrépolis: Ed. Vozes, 2008. P.24
8 |dem.

*° |bidem.

 PRAT, Fr. André. Op. Cit. P. 26
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Ainda que acidentalmente, Olinda tornou-se o marco inicial das atividades
Carmelitas na América Portuguesa. O governador da Capitania de Pernambuco,
Jeronymo de Albuquerque Coelho, doou aos frades carmelitas uma pequena capela
dedicada a Santo Antonio e S&o Gongalo, para que dela se ocupassem. Para tanto,
os frades se viram obrigados a fundar o Carmelo Brasileiro, hoje o Convento do
Carmo. Na verdade, o governador tinha a indisfarcavel intencdo de que os carmelitas
fixassem residéncia em Olinda, 0 que néo estava em seus planos originais, mas o
fizeram. A respeito do tal convento, as fontes divergem quanto a data de sua
construcdo numa variacdo entre 1580°* a 1583, mas o que se define é que além de
ser 0 mais antigo templo carmelita no Brasil, de todas as ordens foi também o
primeiro convento a ser construido no pais. Segundo Arthur Cezar Ferreira Reis O
convento de Olinda ficou sendo, durante muito tempo, o quartel-general de onde

partiam os novos cruzados para as justas da catequese®?.

Sobre o0 mesmo convento, afirma André Prat:

Foi do convento de Olinda, casa central de suas missdes, e pela sua
antiguidade, também cabeca de todos os outros cendbios carmelitanos
fundados no Brasil, donde sairam os primeiros missionarios carmelitas, para
christianizar os silvicolas do Maranhao, Gréo-Para e Amazonas®.

Se bem se observar acima o linguajar de Arthur Reis e André Prat, que
escrevem coincidentemente (o primeiro em Belém, o segundo em Recife) em 1942 -
ou seja, cronologicamente muito mais préximos de nés do que dos fatos que narram e
avaliam -, percebe-se, ainda, uma forma de expresséao eivada dos mesmos valores
que, havia séculos, impulsionavam as missfes catolicas. Os dois autores
acompanham e concordam com o discurso do colonizador, de certa forma partilham
as mesmas verdades, do mesmo regime de verdades, em suma, o correto, conforme
o discurso do colonizador. E importante atentar para tal detalhe, para que se tenha
presente que todo aquele ideario hoje tdo questionado, foi por muito tempo, por

séculos e - conforme atestam os discursos destes dois historiadores razoavelmente

Eo que informa, por exemplo, um site da prefeitura de Olinda (http://www.olinda.pe.gov.br/guia-
turistico/igrejas).

°2 REIS, Arthur C.F. A Conquista Espiritual da Amazdnia. Manaus: EDUA, 1997. p.26.

°3 PRAT, Fr. André. Op. Cit. P. 29



40

recentes, ha até bem poucas décadas -, 0 que se considerou o correto. Isto ndo
justifica muito do que ocorreu, mas certamente nos ajuda a compreender porque

ocorreu e a sua provavel inevitabilidade.

Foi a partir do convento carmelita de Olinda que esta ordem se expandiu por
todo o pais, para lugares onde ulteriormente se fundaram outros mosteiros, casas de
formacéo e outros templos carmelitas. Do convento de Olinda irradiou-se pelo Brasil o
idealismo carmelita no, assim chamado, processo civilizatorio.

Segundo Pratt, esta é a lista completa das miss6es da ordem, que de Olinda
partiram: No Sul do paiz: Bahia, Rio de Janeiro, Santos, Santa Catharina, S. Paulo,
Minas, e no Norte: Pernambuco, Parahyba, Maranh&o, Para e Amazonas™. N&o se
pode esquecer que Par4, Amazonas e Maranhdo como sdo conhecidos hoje, ndo
existiam entdo. A respeito desta vasta abrangéncia das missfes carmelitas, André
Prat cita 0 que chama Memodéria Historica inédita, de certo autor anonymo dos séculos

XVII-XVIIIl, numa nota de rodapé, em suas Notas Histéricas:

Quem transita o vasto continente, acha monumentos honrosos das Missdes
dos Carmelitas, desde o Rio Negro ao grande Amazonas, até o Rio Grande
do Sul, e mesmo pelo interior do paiz... A elles deve a Igreja o Catequismo, e
o Estado a Civilizagdo de milhares de homens, particularmente no Gréo-Para,
nas margens do Rio S. Francisco, e nas Minas Geraes, onde se conservam
significantes memdrias dos Carmelitas, seus primeiros missionarios e
civilizadores™.

Wilmar Santin assim detalha o que foi o vultoso trabalho da ordem carmelita
na América Portuguesa e fornece informacdes sobre os carmelos, vigararias e
provincias, ou seja, sobre a hierarquia interna da referida ordem, no Brasil e em

Portugal:

Os carmelitas chegaram ao Brasil em 1580 e se instalaram em Olinda. Em
1586 fizeram uma nova fundagcdo em Salvador. Seguiram-se as fundacfes de
Santos (1589), Rio de Janeiro (1590), Angra dos Reis (1593), Sdo Paulo
(1594), Sao Cristévao (1600), Paraiba (1608), Sao Luis (1616), Belém (1626)
e Mogi das Cruzes (1629). Em 1595, o Carmelo Brasileiro foi elevado a
condicdo de vigararia. Em 1640, foram criadas duas vigararias: a do Estado
do Maranh@o e a do Estado do Brasil. Da vigararia do Estado do Brasil
surgiram as Provincias do Rio de Janeiro, da Bahia e de Pernambuco. No

> |dem.
%5 |dem.
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entanto a Vigararia do Maranhdo nunca se tornou provincia independente de
Portugal. Terminou com a morte do ultimo carmelita Frei Caetano de Santa
Rita Serejo, em 8 de maio de 1891%.

FIGURA 1 - Convento do Carmo de Olinda, primeiro convento do Brasil. >’

FONTE: http://www.flickr.com/photos/wsantin/1522484117/in/photostream/

Ainda que este estudo tenha por objetivo principal analisar a atuacdo dos
carmelitas na Amazbnia, neste trecho introdutério, deve-se, ainda que de maneira
muito elementar, proporem-se algumas reflexdes sobre esta ordem na América
Portuguesa como um todo, antes da especificacdo da investigacdo na peculiaridade
da sua saga amazbnica. Pelos testemunhos acima relatados, deduz-se o papel
importante que os carmelitas desempenharam naquilo que se convencionou chamar

*® SANTIN, Wilmar. O Breve Exponi Nobis Nuper de Bento Xlll, que concedia ao Vigario Provincial
Carmelita do Maranh&o a Faculdade de dar o Titulo de Doutor aos Frades de sua Ordem. In:
Revista Estudos Amazonicos, Vol.lll, n.1. Belém, Editora Agai, 2008. P. 150 e 151.

*" Convento do Carmo de Olinda, primeiro convento do Brasil, Galeria de foto de Wilmar Santin.
Disponivel: http://www:.flickr.com/photos/wsantin/1522484117/in/photostream/ Acesso em: 12/9/2013.



http://www.flickr.com/photos/wsantin/1522484117/in/photostream/
http://www.flickr.com/photos/wsantin/1522484117/in/photostream/
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de processo civilizatério do pais, da mesma forma como mais a frente verificar-se-a,
que o foram intensamente na Amazobnia. Se tal processo foi bom ou mau nédo é
guestdao norteadora desta investigacdo. Nesta pesquisa, importa examinar as

pertinéncias de uma e outra abordagem ao mesmo problema.

1.4- CONTEXTO POLI'TAICO QUE ANTECEDEU A GENESE DAS MISSOES
CARMELITAS NA AMAZONIA (1579-1640)

Antes de se prosseguir a narrativa reflexiva sobre a atuac@o dos carmelitas
nos inicios de suas atividades na Amazénia do século XVI, serd importante que se
vislumbre, ainda que de relance, em que contexto histérico — principalmente politico-,
encontrava-se a regido e a metrépole portuguesa, para posteriormente se entender
melhor como a Ordem do Carmo teve e sofreu incidéncias politicas no periodo em

gue atuou na Amazonia colonial.

O rei acima referido, Cardeal D. Henrigue, que solicitara e enviara 0sS
missionarios carmelitas em 1579, faleceu no ano seguinte sem deixar descendéncia
por conta, presume-se, de seu celibato e voto de castidade sacerdotais. Apds
inUmeras e variadas disputas e debates, concluiu-se por se legar o trono portugués ao
rei da Espanha, por suas distantes, mas confirmadas relagcdes de parentesco com o
monarca falecido. Por conta disso, durante seis décadas (1580-1640) Portugal e, por
consequéncia, suas coldnias, viveram sob o poder dos Felipes de Austria (ou de
Habsburgo)®. Desde o inicio da Unido Ibérica, ao tomar posse do trono portugués,

Felipe Il jurou, segundo Voltaire Schilling,

Manter a autonomia administrativa e juridica dos portugueses. Portugal seria
governado por um vice-rei indicado por ele, Felipe Il, mas os cargos publicos,
no Reino e nas possessdes ultramarinas, seriam preenchidos com gente da
casa, por portugueses. O interesse maior do monarca ndo eram rendas e

%% Os reis espanhois que governaram a Unido Ibérica, foram Felipe 1l (1580-1598), Felipe Il (1598-
1621) e Felipe IV(1621-1630) que em Portugal foram, respectivamente, Felipe |, Felipe 1l e Felipe IlI.
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tencas de Portugal ou do seu império colonial, mas manter a integridade
politica da Peninsula Ibérica®.(Grifo Nosso).

O “Brasil”, de entdo, reduzia-se aos limites impostos pelo Tratado de
Tordesilhas (1494) a Portugal, que consistiam nas terras existentes a leste do
meridiano vertical, que ia de Belém a Laguna. Na verdade, uma exigua parte do litoral
de tudo aquilo que viria a ser mais tarde, efetivamente, o Brasil. Era um conjunto de
capitanias gerais sob o comando de um governador geral, que tinha, entdo, neste
cargo Lourenco da Veiga, falecido justamente no periodo conturbado do inicio da
Unido Ibérica, em 1581. Uma polémica junta governativa dirigiu a colénia por um ano,
até que em 1582, tomou posse do governo geral Manuel Teles Barreto, o primeiro
nomeado por Felipe Il de Espanha, cumprindo seu juramento de ndo nomear
espanhdis para governar territorios portugueses. E assim aconteceu durante as seis
décadas da Unido Ibérica: um apds outro os governadores nomeados pelos monarcas
espanhodis foram portugueses. Foi neste momento complexo, que 0s portugueses
chegaram a Amazobnia, conforme narra Arthur Reis em Aspectos Econbmicos da

Dominac&o Lusitana®

O homem da Lusitania chegou ao vale amazbnico numa hora triste de sua
histéria. Justamente no ciclo da soberania absorvida pelos Felipes espanhdis,
0 que importava na atividade do descobridor de oceanos servir aos designios
imperiais do povo vizinho, a que se ligavam numa harmonia dificil de
compreender e impossivel de estruturar-se seguramente.61

A inquietacao, decorrente da perda da independéncia, prossegue Arthur Reis,
ndo lhe decretara a diminuicdo do ousio®’. E mesmo sob a vigilancia espanhola, os
portugueses desenvolveram, sutiimente, o avanco do dominio portugués na regido

amazonica. Como o mesmo Arthur Reis observa em outra obra sua®®, Espaco

®*SCHILLING,Voltaire A Unido Ibérica
.Em:Http://educaterra.terra.com.br/voltaire/500br/uniao_iberica.htm. Acesso em: 19 setembro 2012.
® REIS, Arthur C.F. Aspectos Econdmicos da Dominagdo Lusitana na Amazénia. Rio de Janeiro:
Agéncia da SPVEA, Servigo de Documentacéo, 1960.

®' Reis, Arthur C.F. Op. Cit. P. 9.

®2 |dem,

® REIS, Arthur C.F. A Expans&o Portuguesa na Amazdnia nos séculos XVIl e XVIII. Rio de Janeiro:
Agéncia da SPVEA, Servico de Documentacéo, 1959.
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espanhol pelo ajuste de Tordesilhas, a Amazbdnia é hoje espaco brasileiro pela acao

que os portugueses e brasileiros do ciclo colonial realizaram®.

Ainda que no periodo da Unido Ibérica e nos primeiros passos do colonizador
europeu, 0s missionarios carmelitas ainda ndo estivessem presentes nas missoes
pelo interior da Amazénia (mas, entdo, ja se encontravam em Belém), ver-se-a mais
adiante, qgue quando surgem tais missionarios o dominio portugués, ndo casualmente,
expande-se de forma impressionante; ndo apenas pela acdo dos carmelitas - também
de jesuitas, mercedarios e outros -, mas é inegavel um maior protagonismo da Ordem
do Carmo em tal expansdo. Mesmo sem 0s carmelitas presentes naquele primeiro
momento, a presenca da Igreja a qual pertenciam e da qual eram uma elite renomada

naqueles séculos, ja era uma realidade efetiva.

A Igreja Catdlica fez-se presente nos primeiros passos da colonizacéo
portuguesa na Amazoénia. Nao foi pioneira na colonizacao da regiao apenas por seus
representantes clérigos, mas também, e muito intensamente, no imaginario de
pertenca a cristandade dos leigos encarregados de efetivar a colonizacdo, de sua
pertenca a Igreja e da convicgcdo que tinham de sua missdo também cristianizadora.
Décadas apds este momento inicial da colonizacdo, missionarios e colonos se
confrontaram nos divergentes métodos que adotaram, por exemplo, no modo de lidar
com os indigenas. Colonos e missionarios, contudo, ainda que cada qual a sua
maneira estavam imbuidos naquele primeiro momento da colonizacdo, de um
profundo sentido da missdo de expandir a cristandade, o que, no caso deles,
significava conquistar fiéis para a Igreja Catolica e suditos para a Coroa Portuguesa,

conforme ja foi referido anteriormente.

Sobre esta identidade que o cristdo portugués colonizador cultivava, é
pertinente a reflexdo da Comisséao de Estudo da Histéria da Igreja na América Latina
(CEHILA):

E por demais conhecido o fato de que toda a empresa maritima portuguesa
foi expressa pelos contemporaneos em linguagem religiosa e, mais ainda,
missionaria. Os contemporaneos nos dao a impressao de que, para eles, o

® Reis, Arthur C.F. Op. Cit. P. 8.
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maior acontecimento depois da criacdo do mundo, exc%tsuando-se a
encarnacéo e morte de Jesus Cristo, foi a descoberta das Indias™.

Ressalte-se que as indias, neste caso, - tratando-se do Estado do Gréo-Para
e do Estado do Brasil -, chamavam-se entfo indias Ocidentais.

Sobre esta onipresenca da Igreja na colonizagdo portuguesa, e em especial

na da Amazonia, ha outra importante consideracéo de Arthur Reis®®:

Os mil incidentes que constam dos anais do vale [amazbnico] sdo mil
incidentes de que a Igreja Catdlica tem participado com menor ou maior
bravura, mas sempre participado. Solicitada, negada, incompreendida,
exaltada, sempre ela compareceu numa contribuigdo interessantissima que,
ora se avoluma, ora tem conhecido diminuicdo sensiveis. Desde os primeiros
tempos da descoberta a atualidade, influindo poderosamente.67

Os carmelitas, conforme acima ja visto, encontravam-se, no momento de
inicio da Unido Ibérica, no Nordeste brasileiro. Esta regido era a mais rica da colonia:
sede do governo geral e porta de entrada das grandes ordens que depois
protagonizaram a colonizacdo e a catequizacdo em todo o pais. As quatro ordens
pioneiras foram os jesuitas (1549), seguidos dos Carmelitas (1580, conforme ja visto),
dos Beneditinos (1581) e Franciscanos Capuchos de S. Francisco (1585). Todas as
quatro ordens — observa André Prat — se estabeleceram na época da coloniza¢édo da
Paraiba®®. Conforme fora visto, os carmelitas por um acidente maritimo fixaram sua
primeira residéncia em Olinda, e ndo na Paraiba, como se havia inicialmente
planejado. O famoso convento que em Olinda construiram, em pouco tempo, ja em

1596, oferecia formagcéo teoldgica a futuros clérigos e ensino de lingua brasilica®®.

Os carmelitas e as demais ordens disseminaram pelo pais o estilo barroco,
nao apenas enquanto estilo artistico-arquiteténico, mas de certa forma enquanto estilo
de pensamento e de vida. Missionarios que vinham de uma Europa em conflito entre

catélicos e protestantes, estes religiosos catolicos vinham com o ideal de levar

® HORNAERT, Eduardo...[et al.] Op. Cit. P.23 e 24.

® REIS, Arthur C.F. A Formacgdo Espiritual da Amazodnia. Rio de Janeiro: Agéncia da SPVEA,
Servigo de Documentacéo, 1964.

" REIS, Arthur C.F. Op. Cit. P.97

® PRAT, Fr. André. Notas Histéricas sobre as Missées Carmelitas no Extremo Norte do Brasil,
Recife, 1941. P. 31.

® HORNAERT, Eduardo...[et al.] Op. Cit. P.56
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adiante as ideias desenvolvidas na contrarreforma, de ndo ceder as exigéncias
protestantes, por exemplo, de eliminacdo das imagens sagradas; ao contrario, tais
imagens passaram a ser produzidas com mais requinte e esplendor, numa mistura de
cores e estilos que passou a consciente ou inconscientemente se inscrever na entéao

nascente identidade miscigenada brasileira.

Remeta-se esta questdo da miscigenacdo causada, também, pela acdo de
missionarios a uma pergunta que Serge Gruzinski’® faz na introducdo & sua obra A
Colonizacdo do Imaginario: Como nasce, se transforma e perece uma cultura?’*
Podem ser delineadas algumas possiveis respostas no que diz respeito a realidade
investigada neste trabalho, ou seja, quanto aos indigenas da Amazoénia colonial.
Quanto ao nascimento da cultura daqueles indigenas, ndo € escopo investigativo
deste trabalho, até porque as dificuldades de conhecer-se a América e a Amazbnia
pré-cabralianas sdo demasiado desafiadoras aos limites tragcados a esta pesquisa.
Quanto a transformacédo da cultura daqueles indigenas, contudo, e em especial no

contato com os missionarios, é reflexdo da qual neste trabalho ndo se pode esquivar.

Como ocorreu em toda a histéria das coloniza¢gdes, na Amazénia também os
pretensos vencedores trataram de criar uma sociedade a sua maneira, a revelia do
gue antes de sua chegada havia. Restou aos aparentemente vencidos a op¢ao Unica
de — ndo sem resisténcias longas e tragicas em distintas épocas e lugares da regido —
aderir & sociedade estabelecida pelo colonizador, ainda que esta aderéncia a
sociedade colonial ndo significasse necessariamente um atestado de derrota, mas

sim em quase todas as situacdes, uma estratégia politica.

Em sua obra A MUsica e o Tempo no Grao-Para’?, Vicente Salles lamenta a
observacdo em geral tendenciosa e propensa a demonstrar a capitulagéo cultural do
indigena’®, por parte dos primeiros colonizadores da Amazonia, em relacdo a musica
indigena. Lamenta, também, que os achados arqueolégicos ndo nos ajudem muito a ir
além do que aqueles primeiros observadores europeus com sua Otica peculiar

observaram e registraram sobre o tema.

" Serge Gruzinski, historiador e paledgrafo francés, nascido em 1949, director do Centre National de la
Recherche Scientifique e professor na Ecole de Hautes Etudes en Sciences Sociales, é autor do livro A
Colonizagcdo do Imaginario, S&o Paulo, Companhia das Letras, 2003, referente a acdo de
missionarios no México colonial, que ora passo utilizar nesta dissertagéo.

""GRUZINSKI, Serge. Op. Cit. P. 13

"2 SALLES, Vicente. A MUsica e o Tempo no Grao-Para. Belém: Conselho Estadual de Cultura, 1980.
"8 SALLES, Vicente. Op. Cit. P. 22
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A musica europeia foi apresentada como a salvacéo civilizada e civilizadora
para o gentio, convidado a por ela deixar sua musica ancestral esfumar-se nas
brumas agora inacessiveis de seu passado, hoje por ndés em grande parte
desconhecido. Diante da musica do europeu, o selvagem manteve uma atitude de
surpresa e o impacto que lhe suscitava essa musica foi julgado como passiva

admirac&o.”

Tal admiracéo passiva, entretanto, apesar de aparente e, por consequéncia,
documentada, provavelmente n&o condiz com a realidade hoje cada vez mais
desvelada, de permanéncia de antigos cultos indigenas sob as aparéncias dos entédo
Novos ritos cristdos impostos, como os que Gruzinski apresenta na histéria do México

espanhol dos séculos XVI a XVIII em sua obra acima citada.

Quanto a ultima pergunta de Gruzinski, como perece uma cultura?, parece ser
dificil elucidar, inequivocamente, o que € e o que nado € o final de uma cultura,;
diferenciar entre o desaparecimento e a mutacdo de algo que, neste caso, nao
desaparece, mas apenas se transforma. Tratando-se da cultura dos indigenas da
Amazonia colonial portuguesa, por ser agrafa, é muito dificil resgatar seu legado
cultural, por ser quase todo oral. A esse propdsito, Vicente Salles, numa visdo datada

de décadas atras sugeria que

Além dos tragos de cultura material, ndo muito abundantes se comparados
com as objetivacdes materiais dos europeus, o indigena havia elaborado
complexa literatura oral, que ndo pdde ser avaliada sendo posteriormente;
(...) essa literatura ndo tinha religido. (...) Eles explicavam sua origem,
contavam da vida de seus maiores, transformados em herdis da tribo. Nos
mitos e nos seus ritos encontra-se a musica que praticavam.’

Uma duvida é pertinente quanto a tal suposicdo: afinal o que é religido? E
uma questdo que parece longe de ter uma resposta exata, pelo que a visdo de
Vicente Salles, ndo obstante o valor historiogréfico de suas investigacdes, hoje ja ndo
corresponde a oOtica almejada para as questdes que em seu tempo pretendeu

elucidar.

" |dem.
S |dem, P.22.
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Ao final de A Colonizacéo do Imaginario, Gruzinski confessa esta incerteza do
trabalho do historiador pela sua propria experiéncia na investigacdo do México

colonial:

Tive, diversas vezes, a intuicdo de que a indeterminacdo, a coexisténcia de
tragos contraditorios, a auséncia de referéncias ou seu esfumagamento, a
descontextualizardo de tracos e a descontinuidade, de modo geral, eram- até
determinado limite — propicias ao surgimento de arranjos culturais.”

N&o coube aos Carmelitas, nem a quaisquer outros religiosos, a tarefa de
extinguir a cultura dos povos que evangelizaram. Como o0s demais religiosos,
contudo, os Carmelitas foram simplesmente lancados a tarefa gigantesca da
catequizacdo e nela, inevitavelmente, muito do que havia desapareceu ou

transformou-se ou, pior ainda, lamentavelmente deformou-se.

1.5 INTRODUCAO DOS CARMELITAS NA AMAZONIA — SAO LUIS E BELEM

Os primeiros passos dos carmelitas na Amazonia se deram no Maranhédo, em

1615, quando, segundo Hornaert, Alexandre de Moura

para conquistar o Maranh&o dos franceses, contava com dois carmelitas em
sua expedi¢do, que funcionavam como capeldes militares conforme a praxe.
Ap6s a derrota dos franceses , no dia 4 de novembro de 1615, eles
estab<7a7leceram um primeiro convento em Sao Luis, no dia 20 de fevereiro de
1616.

O entusiasta Arthur Reis, contrapondo-se a interpretacdo do CEHILA que se
vera em seguida, assim narra tal fato: A Familia Carmelitana (...) em 1616,
prosseguindo na faina que lhe monopolizava a atencéo, levantou casa em S&o Luis,
de onde irradiou para Belém satisfazendo convite que se I|he aderegou.78Para

Hornaert, por outra 6ética, os tais missionarios que sairam de Portugal com a missao

® GRUZINSKI, Serge. Op. Cit. P. 422.

" HORNAERT, Eduardo...[et al.]. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do
povo: primeira época, periodo colonial. P. 77.

® REIS, Arthur C.F. A Conquista Espiritual da Amazénia. P. 26
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de converter o gentio, terminaram por trair seu ideal de origem e a acomodar-se em
Séao Luis e em outros lugares do litoral, a mera educacao e assisténcia sacramental

aos portugueses e colonos que em tais urbes viviam. No litoral, prossegue,

eles perderam rapidamente o élan missionario e ficaram dando 'assisténcia’
aos moradores, aperfeicoando seus conventos que séo ainda hoje famosos:
o convento do Carmo no Rio de Janeiro foi escolhido em 1808 para abrigar o
Principe Regente e a familia real portuguesa’®.

Apesar desta consideracdo de Hornaert ser questionada por outros
historiadores que defendem a tese segundo a qual os Carmelitas ndo vieram com a
finalidade de trabalhar com os indigenas, mas sim com os colonos, portanto nao
teriam traido seus ideais nem se acomodado como ele afirma. O testemunho
documentado mais antigo que se tem sobre esta polémica, entretanto, parece ser
favoravel a probabilidade da acomodacéo acidental ou ndo, mas real, dos Carmelitas
nas cidades litoraneas naguele primeiro momento de sua histdria na colénia. Trata-se
de um trecho das Memodrias Histéricas da Ordem de N.S. do Carmo da Provincia de

|80

Portugal®®, transcrito na obra de André Prat™, que afirma que

Sendo o principal intento do Monarcha nesta magna empreza a propagagao
da Fé Catholica e a salvacdo das almas de seus vassalos, ordenou ao dito
comandante levasse em sua companhia naquelles navios alguns religiosos
da Ordem Carmelitana, porque entendia que prestariam na conversdo dos
infiéis dissiminados nos vastos sertdes do Brasil.**

Entenda-se por este trecho, conforme a linguagem da época e no contexto da
colonizacéo de entéo, infiéis enquanto os indigenas e sertdes, as florestas nas quais
viviam. O texto refere-se ao monarca cardeal e rei D. Henrigue e ao comandante
Fructuoso Barbosa, conforme visto anteriormente quando se abordou a primeira vinda

dos Carmelitas para o Brasil.

" HORNAERT, Eduardo...[et al.] Op. Cit. P. 56.

8 SA, Manuel de, O. Carm., Memérias Histéricas da Ordem de N.S. do Carmo da Provincia de
Portugal. Parte Primeira, Lisboa: Tip. De José Antonio da Sylva, 1727, 4. de LI+ 600 pp.

8 PRAT, Fr. André. Notas Histdricas sobre as Missdes Carmelitas no Extremo Norte do Brasil,
Recife, 1941.

8 PRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.24.
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Esta suposta acomodacdo dos Carmelitas ganhou mais peso quando em
1621, ainda na Unido Ibérica, o rei Felipe Il dividiu a colénia portuguesa em dois
Estados: o do Brasil com capital em Salvador, e o do Maranhdo com capital em Sao
Luis. Com ares de uma importancia maior, a nova capital do novo Estado, exigia
prioridade de seus religiosos, deixando os gentios do vale ao oeste entregues a agéo
dos jesuitas que ja haviam ido a frente a obra da catequese e na sutil expanséo dos
territérios portugueses. Tal situacdo também se devia ao fato de que basicamente
apenas os jesuitas tinham permissao para adentrar no vale amazénico e la trabalhar
pela Igreja e pela Coroa portuguesa. Pode-se dizer, entretanto, que provavelmente
esta presumida acomodacdo ndao missionaria dos Carmelitas em S&o Luis, sublimou-
se em atividades culturais muito proficuas. Sobre isto, assim observa, sucintamente,

Felipe Conduri Pacheco, em Histéria Eclesiastica do Maranh&o®

Os carmelitas, com seus estudos filosoficos e teolégicos, em que
doutoravam, produziram alguns religiosos de valor intelectual e facultaram
dependéncias do seu convento para 'Biblioteca’, 'Lyceo' e 'Escola Normal' da
Provincia.®

Os Carmelitas, contudo, aproximavam-se do imenso vale verde. Em Acédo das
Ordens e Congregacdes Religiosas na Amazonia®®, Raymundo H. Maués assim nos

apresenta a transi¢do dos Carmelitas de Sao Luis para Belém, em 1626:

Ja estabelecidos em Sado Luis, foram os carmelitas convidados a se
transferirem para Belém durante o governo do capitdo-mor Bento Maciel
Parente. Para isso receberam a doag¢do de uma casa de propriedade do
governador, devoto de Nossa Senhora do Carmo, situada na antiga Rua do
Norte (atual Siqueira Mendes)%.

A mudancga para Belém, em 1626, cidade muito jovem entdo, com apenas dez

anos de sua fundacéo, pode ter sido motivada por um reacender do ideal missionario,

% PACHECO, Felipe Conduru. Histéria Eclesiastica do Maranhdo. S&o Luis: Departamento de
Cultura do Maranhéo, 1969.

% PACHECO, Felipe Condurt. Op. Cit. P.21.

% MAUES, Raymundo Heraldo. Ac&o das Ordens e Congregacdes Religiosas na Amazdnia. Belém:
Ed. Da UFPA, 1968.

% MAUES, Raymundo Heraldo. Op. Cit. P.21.



51

dado que a nova cidade, que um século depois seria capital estadual, ainda era um
povoado de aventureiros, pioneiros, militares, religiosos e outros. Assim, Arthur Reis

evoca 0s primeiros tempos dos Carmelitas em Belém:

Nos primeiros tempos, os carmelitas dedicaram-se a educagdo da mocidade.
Abriram, no pequeno convento, aulas de filosofia e teologia e solfa, além de
ativo exercicio em torno a moralizagdo dos costumes dos colonos. Era uma
tarefa pesada, sabendo-se da espécie de gente que vinha para a colbnia e do
grau de conhecimento que possuiam para transmitir aos filhos. Tarefa de
inteligéncia e de policia de costumes, numa sociedade que se constituia sem
grandes freios como se pode verificar das atitudes que seus membros
assumiam de quando em vez®’.

Maria de Lourdes Sobral, em As Missdes Religiosas e o Barroco no Para®,
faz uma sintese pertinente, do que foi a densa contribuicdo dos carmelitas néo

apenas a Igreja, mas a cultura do Para como um todo:

Os carmelitas ficaram no Pard durante 225 anos: parte do século XVII, por
todo o século XVIII e parte do século XIX. Destacaram-se pela assisténcia
social, moral e religiosa dispensada aos silvicolas e pelo empenho na
educacédo. Criaram, em seu convento, a primeira escola elementar de Belém
destinada ao ensino dos filhos dos soldados e indios de todas as idades. Em
1726, foi transferido para o Convento do Carmo, de Belém, o Colégio de
Filosofia e Teologia que, até essa época, era ativado no convento do
Maranhdo. A 25 de junho de 1727, o papa Bento Xlll concede a Vigararia do
Para e Maranh&o o privilégio de conferir o grau de doutor aos seus membros,
mestres em teologiaeg. Essa Ordem deu a Diocese paraense 0 seu primeiro
bispo — Dom Frei Bartolomeu do Pilar — nomeado a 4 de mar¢co de 1719,
sagrado em Lisboa pelo Cardeal Patriarca Dom Thomaz de Almeida a 22 de
dezembro de 1720 e, chegado a Belém, a 22 de dezembro de 1724. Foram,
ainda, esses religiosos, os introdutores da vacina contra a variola na
Amazonia, em 1740%.

8 REIS, Arthur C.F. A Conquista Espiritual da Amaz6nia. P. 26

% SOBRAL, Ma. de Lourdes. As Missdes Religiosas e o Barroco no Para. Belém, Gréfica e Editora
Universitaria,1986.

8 Aqui, ha no livro de Sobral, a seguinte nota de rodapé: A Ordem de Nossa Senhora do Monte do
Carmo sempre foi, desde os seus inicios, voltada para a cultura académica, chegando a haver época
em que qualquer religioso que ndo tivesse o curso de doutoramento feito em Paris, ndo poderia ser
Geral ou Provincial. A Ordem deu muitos doutores em Teologia e Filosofia, docentes universitarios e
até jornalistas, como o holandés Tito Brandsma (Manuel Maria Wermers, A Ordem Carmelita e o
Carmo em Portugal, Lisboa, 1963, p.103).

% SOBRAL, Ma. de Lourdes. Op. Cit. P. 35
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Outro destaque que se da a atuacdo dos carmelitas em todos os lugares do
Brasil onde estiveram, mas de uma maneira especial no Grao-Para, foi seu empenho

na musica e na educacdo musical, principalmente no que diz respeito ao cantochdo®.

E valido destacar que o primeiro bispo de Belém, um legado humano dos
carmelitas a sua histéria, foi um grande incentivador na musica em todo o Estado do
Grao-Para. Tinha fama de ser cantor lirico; nas celebracdes que presidia com todo o
clero, destacava-se mais por cantar de igual para igual com os coristas, do que por
seus gestos litargicos ou por sua pregacdo. Em sua obra A Musica e 0 Tempo no
Gréo-Para®, Vicente Salles detalha tais informacées com peculiaridades inusitadas
sobre este bispo, que, por exemplo, quando chegou ao Par4, trouxera consigo além
de avultado nimero de musicos e cantores, uma colecdo de partituras®. A respeito

das tais partituras, Salles apresenta uma informacéo indireta:

O pesquisador portugués Rui Vieira Nery94, manipulando o codice 8942 da
Biblioteca Nacional de Lisboa revelou, por exemplo, que frei Francisco Leal,
musico da corte, natural de Lisboa, carmelita, na sua vasta producdo, compds
especialmente por solicitagdo de frei Bartolomeu do Pilar os Responsérios
das Matinas do Natal, e que teriam sido os primeiros cantados no Para e,
ainda, para o mesmo bispo, a Novena de Santa Ana, a quatro vozes mistas.*®

Nesse mesmo sentido, agrega-se a informacao fornecida por Jorge Hurley,
em Belém do Pard sob o dominio portugués®, na qual acrescenta que Dom
Bartolomeu do Pilar trouxera também consigo, de Portugal um érgdo e um organista
que foi, pouco tempo depois, 0 professor de musica sacra em Belém®’. Naquela
época, Belém contava com consideravel nUmero de musicos aprendizes e mestres,

gracas ao trabalho da Ordem do Carmo.

%% Cantochdo que, neste caso, provavelmente trata-se do canto gregoriano. Canto gregoriano e
cantochdo ndo sdo sinbnimos, ainda que quase sempre 0 sejam tratados enquanto tais. O Cantochao
(canto plano, homofénico) é género do qual o canto gregoriano é espécie, como o sao também 0s, no
ocidente menos conhecidos, canto mocarabe, canto ambrosiano e outros.

%2 SALLES, Vicente. A MUsica e o Tempo no Gréo-Para. Belém: Conselho Estadual de Cultura, 1980.
% SALLES, Vicente. Op. Cit. P. 3

* NERY, Rui V. Para a Histéria do Barroco Musical Portugués. Lisboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian, 1980.

% SALLES, Vicente.. Op. Cit. P.15.

% HURLEY, Jorge. Belém do Para sob o dominio portugués: 1616 a 1823. Belém: Officinas
Graphicas do Instituto Lauro Sodré, 1940.

% HURLEY, Jorge. Op. Cit. P.47.
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Apés a morte de Dom Bartolomeu (1733), o cultivo musical dos Carmelitas

prosperou em Belém ainda até o final do século XVIII. Assim o refere Vicente Salles:

Iniciada a pratica da musica por iniciativa dos carmelitas e, ainda, com a
criacdo do bispado, a eles creditada a instalacdo de tdo numeroso e
habilitado pessoal artistico, o convento do Carmo de Belém continuara a ser
por todo o séc. XVIIl uma das reservas mais puras e duradouras da pratica do
cantochao.*®

Na histoéria cultural de Belém, ainda figura enquanto célebre, no século XVIII,
o frei carmelita Jodo de Almeida Loureiro, que, segundo Salles, organista,
cantochanista, contrapontista e mestre-de-capela®. Dirigia em Belém um coro
talentoso de jovens religiosos que na cidade abrilhantavam as celebracdes litargicas
mais pomposas e suntuosas. Salles apresenta resultado de sua investigacdo na
Biblioteca Nacional na qual encontrou documento contendo o nome de Frei Joao

Loureiro e seus musicos e suas idades:

A relacdo nominal inclui a idade dos coristas, notando-se que eram todos
bastante jovens: frei Anténio de Santa Catharina, de 23 anos; frei Raimundo
da Pureza, 24 anos; frei Jodo Baptista, 24 anos; frei Manoel de Jesus Glz
(Goncgalves), 24 anos; frei Antdnio de Monte Carmelo, 20 anos; frei Manoel de
Sta. Anna Barreto, 18 anos; frei Jodo de S. Francisco Pereira, 20 anos; frei
Joaquim de Sta. Anna; frei Manoel da Costa, 18 anos; frei Jerébnimo do Monte
Carmelo, 18 anos.'®

ApoOs a presenca desses personagens, iniciou-se o crepusculo da Ordem na
cidade e em todo o Pard, principalmente por conta da politica pombalina em relacao
as ordens religiosas. Os Carmelitas ndo sofreram com Pombal o que sofreram os
jesuitas, mas nao passaram incélumes pela hostilidade do ministro portugués para
com a Igreja como um todo. Como observa Salles, a respeito da densa atividade
musical dos Carmelitas de Belém, Esse esplendor ndo se transportou para o século

XIX, embora a ordem tenha escapado da perseguicéo pombalina.’®® E prossegue um

% PRAT, Fr. André. Op. Cit. P. 32.
% SALLES, Vicente.. Op. Cit. P.4.
199 1dem.

1% Ibidem.
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relato desolador, sobre a situacdo dos Carmelitas em Belém, em meados do século
XIX:

Em 1848, a ordem estava reduzida a quatro individuos: frei Jodo de N.S. Do
Carmo, antigo prior; frei José dos Santos Inocentes; frei Joaquim de Santa
Luzia e outro ndo denominado que estava 'decrépito, surdo, paralitico, cego e
tdo velho que ja havia perdido a conta dos anos'; e ainda dois conventuais do
Rio de Janeiro, o prior frei Joaquim José da Silva Costa e frei Ismael do
Coracdo de Maria Neri, que no Seminario Episcopal exercia a funcdo de
professor de histéria eclesiastica e que era também notavel musico. %

Verifica-se, portanto, que serd Frei Ismael, o derradeiro brilho da histéria
musical dos Carmelitas em Belém, e de certa forma o derradeiro algoz de sua
agonizante ordem no Pard. Segundo Salles, a histéria o registra enquanto, emérito
pianista, organista, cantochanista, professor de mausica, mas, principalmente,

politico.'®

O vocébulo principalmente na citacdo acima ndo foi empregado de forma
casual. Foram as aventuras de Fr. Ismael, na politica paraense, o tiro de misericérdia
gue sua ordem precisava para o seu ponto final na regido. Tratava-se de um religioso
a principio muito carismatico e desprendido, segundo relatos que informam que tinha
um avultado niamero de alunos, para 0s quais ensinava gratuitamente a arte da
musica’®. Deduz-se de certa documentacdo, ndo se sabe bem ao certo, que nao
demorou muito, apés sua chegada a Belém, para que Fr. Ismael se desligasse de sua
ordem. Ha registros de que logo passou a lecionar musica em alguns colégios
particulares de Belém, o que era, entdo, rigorosamente proibido a um Carmelita que
ainda vivesse nas normas da ordem. O que por fim ocorreu, foi que Fr. Ismael
realmente desligou-se da ordem, ainda conservando-se sacerdote da diocese de
Belém, respondendo tdo somente como Pe. Ismael, e algum tempo depois, como

Cobnego.

Afeito a maconaria, o Conego Ismael rebelou-se contra seus pares sacerdotes e
inclusive contra seu bispo D. Antdnio de Macedo Costa, protagonizando polémicas

guerras verbais em jornais locais. Isto Ihe custou, por fim, a suspensao do sacerdoécio

192 ipidem.

1% Ibidem.
1% SALLES, Vicente.. Op. Cit. P.5.
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e a excomunhd&o da Igreja. Salles cita jornal catélico de Belém, da época*®® noticiando
sua morte: morreu impenitente, sem voltar ao grémio da Igreja, depois de ter, por

tantos anos, escandalizado os fiéis com sua rebelido.*®®

FIGURA 2 — IGREJA DO ANTIGO CARMO DE BELEM. 1%’

FONTE: http://forumlandi.wordpress.com/2011/08/

Salles, por fim, apresenta o patético desfecho da ordem Carmelita no Para e de
toda uma riqueza cultural que néo se legou a outras geracodes:

195 A Boa Nova, ano lll, 13 de novembro de 1872.

196 SALLES, Vicente.Op. Cit. P.5.

197 |greja do Antigo Carmo de Belém — Fotografia disponivel no blog Forum Landi, Belém. Disponivel :

http://forumlandi.wordpress.com/2011/08/ Acesso em 12/9/2013.
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A ordem extinguiu-se no Para. Hoje os padres salesianos ocupam o secular
edificio dos Carmelitas Calcados, criadores da primeira aula de musica no
Para. Mas a tradigdo musical estd também praticamente extinta. Do magnifico
orgao, devorado pelos cupins, restam alguns tubos e uma carcaga arruinada.
A igreja mantém-se de pé, quase isolada do antigo convento, hoje
transformado em estabelecimento de ensino. E bastante danificada.'®®

Esta abordagem mais detalhada sobre o processo ocorrido em Belém néo foi
feita aleatoriamente ou mesmo desnecessariamente neste estudo, cuja finalidade é
abordar o carater educativo dos carmelitas na ordem colonizadora e a trajetoria
destes nas selvas dos rios Negro e Solimdes. Ainda que sem perceberem, o que
estes religiosos vivenciavam em Belém, diga-se em linguagem atual, servia de
laboratorio para sua atuacdo posterior no interior da floresta a ser vista nos proximos

capitulos.

1.6- Il\JiCIO DO ENVIO DE CARMELITAS EM MISSAO PELO OESTE DA
AMAZONIA

Ao abordar-se, especificamente, a acdo missionaria Carmelita, no interior do
vale amazobnico, sera importante que, da leitura do fim da ordem do Carmo em Belém,
retorne-se ao momento em que de Belém sairam o0s primeiros missionarios

Carmelitas para o oeste da regiéo.

Eram meados do século XVII, ja residentes e atuantes em Belém, os
Carmelitas, contudo, ainda néo se tinham lancado em missédo ao imenso vale a oeste.
André Prat informa, discretamente, a presenca de um suposto Carmelita solitario
entre indigenas do Rio Negro, antes que sua ordem fosse solicitada pelo rei de
Portugal para isso: Foi um Carmelita, o P. Fr. Theodosio (...) o primeiro, em 1660, que
entrou no Rio Negro para ir evangelizar os “Tucumaos”, chegando a junta-los em
aldeamento.'® H& uma nota sobre ele e certa ddvida sobre sua pertenca ou néo a
Ordem do Carmo, na dissertacdo de mestrado de Wilmar Santin, afirmando o

seguinte:

1% O “hoje” de Vicente Sales, diga-se, corresponde & primeira metade do século passado.
19 pRAT, Fr. André. Op. Cit. P. 32.
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Uma primeira presenca carmelitana no rio Negro poderia ser a de Frei
Theodosio, segundo uma informagdo fornecida por Frei André Prat. Ele
escreve que ‘foi um carmelita, o P.FR.Theodosio, diz Baena, o primeiro, em
1660, que entrou no Rio Negro para evangelizar os ‘Tucumaos’, chegando a
junta-los em aldeamentos (PRAT, Notas Historicas,32). E muito dificil
comprovar a veracidade desta afirmagdo porque os carmelitas até 1695 nao
tinham licenca de missionarem entre os indios e s@ se podia fazé-lo com
ordem ou licenca régia. Por isso deve-se descartar a afirmacdo como sendo
um fato até que se comprove com documentos que o referido carmelita tenha
tido licenca para tal.

Dom Frederico Costa em sua Carta Pastoral cita um mercedario chamado
Frei Theodozio que tinha sido missionario no rio Negro '25 annos antes da
miss&o carmelita’ (COSTA, Carta Pastoral, 127, nota 1). Provavelmente este
Fr. Theodozio é o Frei Teodésio Viegas, citado em alguns documentos como
missionario nos rios Urubu e Negro. Arthur Reis afirma ter ele fundado uma
aldeia na regido dos Tarumas, na Bacia do Rio Negro (Cf. REIS, Hist6ria do
Amazonas, 69). Portanto podemos com bastante seguranca afirmar que
Baena se confundiu ao dizer que Frei Theodozio era carmelita, quando na
realidade era da Ordem das Mercés.™*°

N&o é dificil presumir que de Belém tenha partido para o rio Negro, o referido

Fr. Theodosio, sobre o qual as informagdes sdo as mais escassas e nebulosas

possiveis. E muito provavel que tal frade pertencesse sim a Ordem dos Mercedarios.

Possivelmente é a ele quem Wermers, em seus estudos sobre a Ordem do Carmo

neste periodo, nesta regido, se refere quando nomeia certo Fr. Theodosio, como

missionario de N.S.das Mercés

1 conforme sera transcrito em texto no préximo

capitulo. Improvavel, enfim, é que fosse Carmelita. A atuacdo dos Carmelitas no Rio

Negro verdadeiramente se inicia apenas a partir de 1695, conforme sera visto,

também, no capitulo a seguir.

110

.22, nota 10.

SANTIN, Wilmar. As MissGes Carmelitas na Amazdnia. Universidade Gregoriana, Roma 2001,

' WERMERS, Manuel Maria. O estabelecimento das missdes carmelitas no Rio Negro e nos
Solimdes (1695-1711).In: V Coldquio Internacional de Estudos Luso-Brasileiros. Coimbra, 1965, pp.15-

16 .
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CAPITULO Il

A EFETIVA PRESENCA DOS
CARMELITAS NO RIO NEGRO
(ENTRE OS SECULOS XVII E XVIII)
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A principio, ndo fazia parte das intengcdes da Ordem do Carmo a atividade
missionaria no interior da Amazoénia. Jesuitas e Franciscanos, principalmente, mas
também Mercedarios (em bem menor ndmero que aqueles) ja desbravavam a
Floresta Amazénica portuguesa, ja catequizavam seus povos, enquanto os Carmelitas
ainda tdo somente dedicavam-se a vida conventual e ao magistério dos colonos e de
seus filhos nas escolas e conventos de cidades litoraneas ou proximas ao litoral como

Belém, Séo Luis e Olinda.

Cria-se que missionar entre os selvagens ndo era carisma dos Carmelitas; a
eles era atribuido um papel mais refinado, mistico, erudito, de vida monastica,
reclusa, com saida méxima para lecionar aos filhos das familias de bem, em seus
conventos, nas cidades. Nada teria a ver com os Carmelitas - até entédo se pensava -,

o trabalho grotesco que se exigia do missionario nas densas matas da Amazénia.

No Arquivo Historico Ultramarino, em Lisboa, dentre Papéis Avulsos,
encontra-se esta observacao datada de 8 de abril de 1618, do entdo Procurador das
Missdes — cujo nhome € omitido em tal documento - , e que manifesta a conviccdo que
se tinha sobre os Carmelitas: Os religiosos do Carmo terdo muita religido e virtude,

mas nao tém por instinto serem missionarios.**?

Desde 1681, a Coroa decidiu anterior disputa que ocorria, havia anos, entre
missionarios e colonos pelo controle das aldeias e dos aldeamentos indigenas,
destinando a administracdo destas aos missionarios. Ja no ano anterior, 0s jesuitas,
liderados pelo protagonismo decisivo do Pe. Antonio Vieira, haviam conseguido a

promulgacdo da Lei de Liberdade dos indios'

, 0 que deu a estes religiosos o
respaldo de autoridade suficiente para serem, inicialmente, os Unicos e exclusivos
administradores dos indios aldeados. Tal monopdlio foi totalmente absoluto até 1684.

114

Neste ano ele foi desfeito de forma dramatica pela Revolta de Beckman™*, movimento

pelo qual os jesuitas terminaram por ser expulsos de Sao Luis do Maranhao.

Dois anos depois, por longa e persistente intervencdo do Pe. Joao Felipe

Bettendorff, em Lisboa, junto a Coroa, a Companhia de Jesus recebeu salvo conduto

112

e Arquivo Histérico Ultramarino — Papéis Avulsos, doc. 8-4-1618.

LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Lisboa: Livraria Portugalia, 1950. V.4,
.62.

4 Tal movimento assim foi denominado em funcao de ter tido como alguns de seus lideres os irmaos

portugueses Manoel e Thomas Beckman, indignados com aquele monopdélio dos Jesuitas sobre terras

e indios que eles pretendiam possuir.
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e ordens reais para voltar as suas atividades anteriores a revolta de Beckman e que
Ihe haviam custado a expulsdo do Maranh&do. Ja ndo mais voltariam, contudo, com o
mesmo poderio anterior. Em Lisboa, reinava Dom Pedro Il de Portugal'®. Pelas mais
variadas razdes — provavelmente nem todas piedosas —, este rei teve muita influéncia
nas missdes religiosas no Brasil. Nos quase quarenta anos em que governou
Portugal, primeiramente como regente e depois efetivamente como rei, conseguiu a
autorizacdo papal para transformar o bispado da Bahia no primeiro arcebispado do
Brasil e para criar outros bispados Olinda (1676), Rio de Janeiro (1676) e Maranh&o
(1677). Foi em seu reinado que ocorreu a resolucdo desta querela entre jesuitas e
colonos pela promulgacdo do Regimento das Missdes (1686), legislacdo missionéria e
indigenista, a qual deveria ser cumprida por todos os missionarios atuantes na

colbnia, inclusive - em época posterior a sua decretacdo- os Carmelitas.

Sobre este regimento, seus precedentes histéricos, sua composi¢cdo e suas
consequéncias, existem varios estudos, dentre 0s quais se destacam os trabalhos de

116 Beatriz  Perrone-Moisés''’, José Oscar

Marcia Eliane A. Souza Mello
Beozzo'®dentre outros, sobre a longa histéria da rivalidade entre a Companhia de
Jesus e o poder civil local da colénia, na disputa pelo dominio das aldeias e
aldeamentos indigenas, que culminaram nesta lei, a qual ndo satisfez plenamente aos
dois lados. O que aqui nos interessara, no que diz respeito aos Carmelitas, sera

assunto mais especifico, que, a partir deste ponto, passa a ser enfatizado.

O Regimento das MissGes comecou a quebrar o monopdlio missionario dos
Jesuitas, inicialmente dividindo-o apenas com os Franciscanos de Santo Anténio. Tal
regimento foi a tentativa de conciliar interesses da Coroa, dos indios, do bispo do
Maranhdo (este ultimo nem sempre se afinava com o0s dos missionarios), dos
missionarios (inicialmente os Jesuitas e Franciscanos que nem sempre se
harmonizavam mutuamente e menos ainda eles - todos 0s missionarios -, com o
bispo do Maranhdo) e dos moradores do Maranhdo e do Para. Tal intento, tdo

complexo e de tdo desafiadora missao, na verdade impossivel — a de agradar a todas

15 para diferencia-lo do Dom Pedro Il do Brasil, seu cronologicamente distante descendente.

MELLO, Marcia Eliane A. Souza e. Uma Junta para as missdes do Reino. In: Promontoria. No 4.
Faro: Universidade do Algarve, 2006. Pp. 291-317.
" PERRONE-MOISES, Beatriz Legislacdo Indigena Colonial: inventario e indice. Dissertacdo
%Iestrado em Ciéncias Sociais). Campinas: Unicamp, 1990.

BEOZZO, José Oscar. Leis e Regimentos das Missdes. Politica Indigenista no Brasil.Sdo
Paulo: Loyola, 1983.
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estas partes envolvidas e interessadas -, até hoje divide historiadores nas suas
construcdes interpretativas acerca de quem saiu ganhando e de quem saiu perdendo;
ou de quem saiu ganhando mais que o outro. Entretanto € importante ressaltar que
este conflito, seus desdobramentos e finalizagcdes nao sao objetivos primordiais desse

estudo, pelo que aqui ndo se entrara tanto em seus pormenores.

Com o Regimento das Missdes, ao se quebrar o monopolio missionario dos
Jesuitas, abriu-se uma fresta da historia para outras ordens na Amazénia Ocidental.
Conforme Nadia Farage, O poder inaciano teve de se medir (...) com a missionacao
de outras ordens™'®.. Tdo oportuna fresta logo seria aproveitada pelos religiosos do
Carmo. A titulo de introducdo deste capitulo e de fundamento a teméatica que ele
encerra eis um trecho do Regimento das Missdes, promulgado em 21 de dezembro
de 1686, conforme sua grafia original, muito estranha para nés, hoje. Abaixo esta
transcrito o caput do regimento e seu primeiro paragrafo que dizem respeito mais
diretamente a questdo da reparticdo das miss6es quando, neste caso, os Jesuitas
perderam o monopolio da administracdo dos aldeamentos.

Regimento das missoens do estado do maranham, & para

EU EL-REY faco saber aos que este Regimento virem, que sendo todo o
cuydado de ElI-Rey meu Senhor, & Pay, que santa gloria haja, & o meu, dar
férma conveniente a reducdo do Gentio do Estado do Maranhad, para o
gremio da Igreja, & a reparticad, & ser o vicio dos Indios, que depois de
reduzidos assistem nas aldeas, querendo de tal modo satisfazer ao bem
espiritual, & temporal de huns, & outros, que inteyramente fosse satisfeyto o
servico de Deos, para bem de suas almas, & se encaminhasse a vida de
todos com honesto trabalho della, tendose passado varias Leys, & ordens
sobre esta materia, mandey promulgar a ultima de quatorze de Junho de
seiscentos & oitenta, entendendo por ella dar remedio aos danos, que tinhad
succedido. Porem mostrando a experiencia que ndo tem sido bastante esta
Ley para se cdseguir o intento della, por ter a malicia inventado, & descuberto
novos modos para se ndo observar o disposto nella, & passando a tal
excesso a ouzadia, & ambicad dos moradores do dito Estado, que com
injustos pretextos lancarad delle os Padres da Companhia de Jesus
Micionarios do dito Estado, pelo que & por outros respeytos os mandey
castigar como a sua culpa merecia, ordenando juntamente que os ditos
Padres tornascem para o dito Estado na maneyra em que nelle residiad, &
sendo novamente informado pelo Governador Gomes Freyre de Andrade de
tudo o que pertencia a esta materia com tanto zelo, & verdade, como delle
confiey sempre, mandando considerar as suas cartas, & informagoens por
Ministros de toda a suposicdo, inteyreza, & letras, fuy servido resolver o
seguinte.

9 EARAGE, Nadia. As Muralhas dos Sertdes: os povos indigenas no rio Branco e a colonizacgao.

Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991.p.32.
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[81] Os Padres da Companhia terdo o governo, nad sO espiritual, que antes
tinhad, mas o politico, & temporal das aldeas de sua administracdo, & o
mesmo terad os Padres de Santo Antonio,

nas que lhes pertence administrar; com declaracad, que neste governo
observarad as minhas Leys, & Ordens, que se ndo acharem por esta, & por
outras reformadas, tanto em os fazerem servir no que ellas dispoem, como
em os ter promptos para acodirem a deffensa do Estado, & justa guerra

dos Certoens, quando para ella sejdo necessarios.'*

E assim se iniciou o fim do monopolio absoluto da Companhia de Jesus nos

aldeamentos do Estado do Maranhao e Grao-Para.

No V Coléquio Internacional de Estudos Luso-Brasileiros, realizado em
Coimbra, em 1965, o padre Manoel Maria Wermers, Carmelita, apresentou um estudo
intitulado O Estabelecimento das Missdes Carmelitanas no rio Negro e nos Solimdes
(1695-1711), no qual, com base em suas pesquisas no Arquivo Ultramarino de
Lisboa, informa o momento preciso, no qual a Camara do Pard manifestou por
primeira vez insatisfacdo com relacé@o a insuficiéncia numérica de missionarios para o

Delta do Amazonas:

Em 7 de fevereiro de 1693, o Conselho Ultramarino examinou uma carta da
Camara do Para, de 12-7-1692. Os oficiais da Camara queixam-se da grande
falta de missionarios no distrito do Rio das Amazonas, 0 que prejudica
gravemente os tdo catolicos desejos de Sua Majestade. O Rio das Amazonas
€ grande de dilatado, povoado de uma e outra parte de inUmeros gentios.
Cada um dos seus rios € um reino, opulento de gentio, em que ndo bastavam
cinco missionarios, ndo sendo o que de presente lhes assistiam mais que em
Xing um, nos Tupinambaras outro, dous na Capitania da Companhia de
Jesus e em Urubl o Pe. Frei Teodosio Viegas, religioso de Nossa Senhora
das Mercés."*

No Arquivo Historico Ultramarino de Lisboa, encontra-se uma lista que
corrobora aquela reclamacdo com detalhes precisos. Tendo como divisa 0 rio
Amazonas, assim a tal relacdo pontua a situacdo de abandono missionério das

respectivas aldeias nela elencadas:

Na parte do sul: Aldeia do Maracand: teve Jesuita; Aldeia dos Tapinambases
e Guajard: as vezes Jesuita; Aldeia de Moribeira: sem; Aldeia dos Joanes:
Sto. Antonio; Aldeia dos Aroans: Sto. Antonio; Aldeia da Mortegura: Jesuita;
Aldeia de Taautatuba: sem; Aldeia de Guama: as vezes Jesuita; Aldeia de
Meruu: sem; Duas Aldeias de Camuta: Jesuita; Aldeia dos Bocas: Jesuita;

120 Copia sob a guarda da Biblioteca de Evora, codice CXV/2-12, f1.120-127.

2L WERMERS, Manuel Maria. O estabelecimento das missées carmelitas no Rio Negro e nos
Solimdes (1695-1711).In: V Coldquio Internacional de Estudos Luso-Brasileiros. Coimbra, 1965, pp.15-
16.
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Aldeia dos Nhenbaibas (Aricuru): Jesuita; Gurupa: sem, ou Capeldao pago
pelo capitdo da Fortaleza de Gurupa; Aldeia de Maturu: sem, ou Capeldo
pago pelo capitdo da Fortaleza de Gurupa; Aldeia de Tapara: sem, ou
Capeldo pago pelo capitdo da Fortaleza de Gurupa; Aldeia de Cauiana: sem,
ou Capelao pago pelo capitdo da Fortaleza de Gurupa; Aldeia e Xingu, e mais
trés outras: Jesuita; Aldeia dos Aritus: sem; Aldeia dos Tapajos: sem; 3 ou 4
aldeias dos Sapairusos: sem; Aldeia dos Arapiuns: sem; Aldeia dos
Tapinambaranas: Jesuita; Aldeia do Rio Madeira, dos Ururizes: sem, teve
Jesuita; 2 ou 3 aldeias dos Cuxibarazes: sem. Da parte do norte; Cabo do
Norte: sem, teve Jesuita; Aldeias dos Maraunus: sem; 2 ou 3 aldeias dos
Cumauses: sem; Aldeias dos Tucujus: sem; 3 aldeias dos Aruaquizes: sem;
Aldeias dos Parus: sem; Aldeia de Urubucara e Saquacara: Jesuita; Aldeia de
Aiguacara: sem; Aldeia de Gurupatua, cujo Missionario assiste a toda a
regido do Rio Tapajos: Jesuita; Aldeia de Suribiu, da residéncia de
Gurupatuba Rio das Trombetas: sem; 9 ou 10 aldeias dos Samundases, da
residéncia de Gurupatuba, de que distam 9 dias: sem; 4 ou 5 aldeias dos
Quiribi: sem; 3 aldeias de Aniba: Mercedario; mais de 20 aldeias do Rio do
Urubl: Mercedario; 3 aldeias de Amatari: sem; Aldeias e sertdo dos Agus:
sem; 4 ou 5 aldeias do Rio Negro: sem. *#

Ao apresentar tal lista no Coloquio de Coimbra de 1965, acima referido,
Wermers a sua exposicdo acrescentou outro documento também encontrado no
Arquivo Histérico Ultramarino de Lisboa, que se chamava Informacdo da Cidade do

Para, Guaporé e seus Sertoins que, segundo ele, a época,

Quer insinuar o possivel remédio contra esta lastimosa situacéo. (...) Comega
por dizer que, dos quatro conventos religiosos, apenas dois se dedicam as
missdes, os Jesuitas e os Franciscanos. Todas as Religifes seriam poucas
para o menor dos rios, que entram no das Amazonas. %3

Sobre o referido documento, Wermers prossegue detalhando sugestdes que
nao consegue precisar se sdo de pessoas da colbnia registradas pelo Conselho
Ultramarino ou se séo sugestdes do proprio Conselho. O que se conclui, enfim, € que
fossem de quem fossem tais sugestdes, elas mais ou menos coincidiram com o que
posteriormente se realizou por decreto real, ou seja, na reparticdo das aldeias entre

outras ordens religiosas, além das ja entdo nelas atuantes.

Tanta solicitagdo, tanta insisténcia, levou por fim a Coroa a uma nova
reparticdo das missbes, desfazendo, assim, a reparticdo anterior, apenas entre

Jesuitas e Franciscanos - como se viu -, prevista no Regimento das Missfes. Esta

122A H.U: Para — Papéis Avulsos, doc. 28-1-1693: Relacdo das Aldeias domesticadas que
compreende o distrito desta Capitania-mor de Grao-Para.
122 WERMERS, Manuel M., Op. Cit. P. 17..



64

nova reparticdo ainda nao incluia, entretanto, a convocacdo dos Carmelitas para as
missdes. Hoornaert** e Prat'® datam tal convocacgdo, em 1693. Arthur Cezar Ferreira
Reis, contudo, nega tal convocacgao no referido ano. Segundo este historiador ela se

deu apenas no ano seguinte:

Por ocasido do repartimento das areas missionarias da Amazonia, em 1693,
nenhum trecho foi atribuido aos Carmelitas. Os Jesuitas, porém, recebiam
uma extensdo a trabalhar que estava acima dos seus recursos imediatos.
Porque, portanto, ndo chamar a servico a familia Carmelitana, que revelava
excelentes atributos missionarios no Maranhdo? Em 1694, reformado aquele
repartimento, por nova carta régia, més de Novembro, coube aos Carmelitas
a zona do Rio Negro, para onde se dirigiram prontamente, iniciando a
catequese das dezenas de tribos que ali se localizavam e onde as tropas de
resgates faziam anualmente grossas especulagcbes para as propriedades
agricolas de Belém e de S. Luis. '*

A tese de Arthur Reis é amplamente respaldada por este trecho do Livro
Grosso do Maranhdo, que é da época dos acontecimentos, mas ndo precisa datas, e

provavelmente ndo seja necessario, pois tudo aponta para 1693:

Para Antonio de Albuquerque Coelho de Carvalho, Sobre mandar separar
distritos e encarregar aos Padres de Santo Antonio as missdes do Cabo
Norte.

Fui servido resolver a dita separacdo dos districtos, e de encarregar aos
Padres de Santo Antdnio as Missdes do Cabo do Norte; tudo na maneira
seguinte. Aos Padres da Companhia mando assinalar por districto tudo o que
fica para o Sul do Rio das Amazonas terminando pela margem do mesmo
Rio, e sem lemitagdo para o interior dos Certdes por ser a parte principal de
maiores consequencias do Estado com a razdo de serem 0S mais antigos
nelle, é de grande atenc@o que merecem as suas muitas virtudes. Aos Padres
de Santo Antonio mando assenalar por districto tudo o que fica ao norte do
mesmo Rio das Amazonas, e o Certdo chamado cabo do Norte para que
descorrendo pela margem do dito Rio comprehendendo os Rios de Jary, do
Paru, e de alded de Urubucuara, que He Missédo dos Padres da Companhia e
nella se limitara o districto dos dictos Religiosos de Santo Antdnio quanto ao
dito Rio das Amazonas ficando-lhe sem limitacdo todo o interior do Certédo
deste districto. Aos Religiosos da Provincia da Piedade que hdo de assestir
no Gurupad mando assinalar por districto todas as terras, e aldeds que
estiverem junto da Fortaleza, e assim todas as mais terras que ficdo para
sima da alded de Urubucuara e subindo pelo Rio das Amazonas se
comprehendendo no seu districto so Rios do Xingl, dos Trombetas e de
Gueriby que tem muitas aldeas de paz muitas mais para domesticar.

Deste Rio de Gueriby pela margem do Rio das Amazonas se fara outro
districto que comprehenda o Rio Urubu, e o Rio Negro, e os mais que houver
dentro da demarcacdo os meus Dominios.(...) E querendo os Padres da

124

HOORNAERT, Eduardo. As Missdes Carmelitanas na Amazénia (1693-1775).In Das Reducdes
Latino-Americanas as lutas indigenas atuais. S8o Paulo: Brasiliense, 1982. P. 161.
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Companhia esta tal districto tendo par elle Missionarios competentes o
deixareis a sua desposicdo com adevertenca porem que fareis conservar
nelle os dois Religiosos das Mercés que actualmente estdo fazendo Misséo
por esta parte pois me avizaes que a fazem com inteira satisfagéo.127

Wermers assinala em seu estudo a esta questdo e com base em fontes que
apontavam para 1694 como o0 ano da permissédo aos Carmelitas para missionar pelo
interior da Amazonia que, Restava ainda uma parte, ao Norte do Amazonas: desde o
Rio Gueribi até a demarcacdo das fronteiras com o dominio espanhol, que

compreendia o rio Urub( e o Rio Negro. *?

Baseado na reflexdo de um historiador norte-americano' do qual pesquisou
uma obra de autoria dele para suas comunica¢des no Coléquio de Coimbra, Wermers
enumerou o0s provaveis conflitos e dilemas que precederam a decisdo pelos
Carmelitas na Amazonia Ocidental: no Rio Urubu ja estavam os Mercedarios, mas
apenas em algumas poucas aldeias; os Mercedarios nelas presentes, contudo, eram
poucos, de forma que sequer poderiam prestar-se a assistir a outras areas do mesmo
rio; e ainda que pudessem ou ainda que quisessem desdobrar-se para tal finalidade,
estavam moralmente tolhidos pelo fato de — sendo quase todos os Mercedarios de
origem espanhola e ligados diretamente ao Patronato da Coroa espanhola — serem
sempre suspeitos. As autoridades civis portuguesas, por sua vez eram ligadas
diretamente a Coroa portuguesa. Portugal e Espanha eram duas metrépoles, dois
reinos vizinhos que rivalizavam o dominio da América do Sul. Ressalte-se que
Portugal estava saindo, aquela época, da traumatica experiéncia de quase meio
século de sujeicdo a Espanha na Unido Ibérica. Os dias dos Mercedarios em terras
portuguesas, aquela altura, jA estavam, portanto, contados. Ainda viveram nelas

poucos anos tdo somente tolerados, terrivelmente vigiados e policiados.

Pela reparticdo das missdes daquele ano — 1693 -, caberia aquela regidao, na
verdade, aos Jesuitas. Eles mesmos, contudo, adiantaram-se a contestar tal
incumbéncia, com base na insuficiéncia numérica de missionarios da Companhia de
Jesus na regido para dar conta do delta do Rio Negro. Kiemen e Wermers levantam a

hipotese pertinente de que talvez esta fosse uma mera escusa dos Jesuitas para

27| ivro Grosso do Maranh&o: Anais da Biblioteca Nacional, tt. 66-67, janeiro, 1948.

128 WERMERS, Manuel M., Op. Cit. P. 19.
129 KIEMEN, O.F.M., The indian policy of Portugal in the Amazon Region. Washington 1954, p.121.
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esconder o real motivo de sua recusa: provavelmente ndo queriam conflitos com os

confrades espanhois de Quito™

. Wermers recorda um detalhe ndo pouco importante,
também relacionado aos espanhdis: a vizinhangca com suas col6nias. Cogita quao
desafiador que pode ter sido para os Carmelitas, pensar ndo apenas na tarefa
religiosa que tinham a cumprir, mas também na dificuldade de se viver e trabalhar em
vizinhanca tdo perigosa quanto a dos desafetos espanhois, que entdo amargavam
ndo apenas a perda do poderio politico sobre os portugueses, mas também, e talvez
muito mais intensamente, a perda de imenso territério outrora doado aos espanhdis
pelo arbitrio do Papa Alexandre VI, no Tratado de Tordesilhas, mas tomado pelos
portugueses pelas facilidades que para isso contribuiu, ironicamente, a prépria Unido

Ibérica, dentre outros fatores.

Hoornaert defende a ideia segundo a qual os Carmelitas de certa forma
terminaram por ser obrigados pela Coroa a assumir a lacuna deixada pelos Jesuitas:

A iniciativa do comprometimento dos frades Carmelitas nas missdes proveio
indubitavelmente do Estado colonizador portugués, nao dos proéprios
religiosos, condicdo diretamente decorrente do sistema do padroado que
regulava a obra missiondria na sua totalidade. Isso ndo significa que os
religiosos néo estivessem imbuidos do espirito missionario, mas
simplesmente que era o Estado portugués que estruturava a obra
missionaria. ***

Certa documentacdo da época parece apontar, entretanto, para a tese
contraria a de Hoornaert, ou seja, a de que os Carmelitas provavelmente ndo foram
obrigados e nem sequer cogitados, no momento da aflitiva busca por quem substituir
aos Jesuitas. A principio sua missao restrita as cidades era intocavel e inquestionavel.
Quem primeiro sup6s a possibilidade de se ocuparem, em tdo gigantesco
empreendimento, foi um Carmelita mesmo, e ndo qualquer um, mas frei Anténio da
Piedade, que, em 1693, acumulava as func¢des de Vigario Provincial do Carmo no
Maranh&o e Governador do Bispado do Maranhdo. Em carta enviada por este frade
ao Conselho Ultramarino, datada de 24 de novembro de 1693, ele narra a experiéncia

de haver enviado um Carmelita a um territorio destinado aos Jesuitas, mas no qual os

1% WERMERS, Manuel M., Op. Cit. P. 19.
¥IHOORNAERT, Eduardo. Op. Cit. P.321.
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Jesuitas nunca pisaram, o missionéario recolheu-se — diz a carta -, os indios porém

fazem a instancia que volte o missionario. **?

Na sequéncia do documento, o Conselho Ultramarino registra, da carta do Fr.
Antdnio da Piedade, que este, queixa-se de que Sua Magestade ndo ocupe nas
Missdes 0s seus religiosos, para 0 que alega muitas rezoins. E ultimamente pede a

Sua Magestade |lhe conceda as missoins daquellas serras. ***

N&o obstante tao incisivo pedido daquele superior Carmelita, inicialmente nem
o governador do Maranhdo, nem o proprio rei de Portugal deferiram tal solicitacéao.
Confusos motivos de natureza territorial e jurisdicional foram os alegados pelo
governador e acatados pelo rei para tal negativa. Nem tudo, entretanto, foi em vao,
nos esforcos de Fr. Antbnio da Piedade. Apesar de o rei ter corroborado o
indeferimento do governador, o Conselho Ultramarino, por conta do pedido negado,
mas tado contundente, resolveu investigar discretamente as possibilidades de,
efetivamente, serem os Carmelitas lancados as missdes ribeirinhas. O resultado de tal

investigacdo nao se fez esperar muito.

Paradoxalmente, na mesma carta em que o rei corroborou o parecer do
governador do Maranhao, indeferindo ao pedido de Fr. Antdnio, nesta mesma missiva
abre mais ainda a fresta da histéria para que passem os Carmelitas para o lado
ocidental da Amazobnia. Em tal carta, configura-se, concretamente, uma nova
reparticdo das missdes, na qual se conjetura a possibilidade de se aproveitarem aos
frades Carmelitas na missao e foi o que, efetivamente, em pouco tempo ocorreu. Na
carta, o rei d4 a conhecer ao governador a nomeacdo para o cargo de Vigario
Provincial do Carmo, no Maranhao, ao Fr. Manuel da Esperanca,

no qual — afirma o rei em sua carta — concorrem todos 0s requisitos
necessarios para se confiar delle a eley¢éo dos seus subditos, que quizerem
ser missiondrios, & assim sou servido de lhe encarregar muyto
especialmente...procure com o mayor exame, & cuidado de empregar 0s

seus, que julgar mais capazes deste exercicio na ditas missfes dos ditos
Rios Negro, & da Madeyra. 134

132 A H.U: Maranhao — Papéis avulsos, doc. 24-11-1963.

133 idem.

13 Regimento e leys sobre as missioens do Estado do Maranh&o e Para e sobre a libertagdo dos
Indios. Lisboa, 1724, PP. 81-82.
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A partir de entdo, € enfim iniciada a histéria dos missionarios Carmelitas no

imenso interior do Vale Amazoénico, em sua banda ocidental.

2.1 INICIO DAS MISSOES CARMELITAS NO RIO NEGRO.

Apoés a carta do rei acima vista, que é de 1694, ndo se sabe ao certo se no
ano seguinte ou ap0s mais tempo tais missdes tiveram inicio. As fontes divergem
quanto a tal data. De sua consulta ao Conselho Histérico Ultramarino Wermers legou-
nos esta sintese que assinala como 1697 o, digamos, ano um das missdes Carmelitas
no rio Negro: Nos primeiros meses de 1697, o Vigario Provincial Manuel da
Esperanga acompanhou o governador Anténio de Albuquerque Coelho de Carvalho, a

fim de visitar as missées e tomar posse delas. 1*

Antdnio Ladislau Monteiro Baena, contudo, em seu Compéndio das Eras da
Provincia do Pard™ - cuja linguagem etnocéntrica da época escandaliza-nos hoje -,

remete ao ano de 1695 o seguinte fato:

Os Religiosos Carmelitas fazem amanhecer a luz do Evangelho em as
numerosas variedades de rudes sylvicolas do Rio Negro: e por consequéncia
estabelecem a primeira e mais essencial base para elles abandonarem o seu
extremo abatimento na escala da Civilisaca8. No que certamente operardo
grande servico ndo s6 a Deus e a Igreja se ndo também ao Estado porque
arrancando aquelles homens naturaes da selvatiqueza e nullidade, em que
vivem, augmentad o numero dos habitadores activos, que podem com o seu
trabalho possivel dar existéncia 4 maior somma de productos necessarios,
uteis, e agradaveis. **’

Afinal, quem esta certo, Baena ou o Arquivo Ultramarino? 1695 ou 1697? Ha

um registro relevante de Arthur Reis, a respeito de 1695:

Em 1695, sabedor das atividades que Jesuitas a servico da Espanha
realizavam no Solimdes, entre as massas Cambebas, Jurimguas, Tarumas e
Ibanomas, Portugal tomou-se de precaucdes para limitar essas atividades, ou
mais propriamente, conter essa irradia¢do vizinha, que punha em perigo seus
interesses no trecho que Pedro Teixera, em 1639, assinalara, em documento
publico, posse solene, como espaco pertencente a Coroa portuguesa. E além

%5 \WERMERS, Manuel M., Op. Cit. P.20.

® BAENA, Antonio Ladislau Monteiro. Compéndio das Eras da Provincia do Para. Belém:
Universidade Federal do Para, 1969.

13 BAENA, Antonio Ladislau Monteiro.Op. Cit. P.124.
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das ordens para que se fizesse inquérito, incorporasse pela forca das armas
a zona litigiosa, Os Carmelitas foram solicit?sdsos a empenhar-se em tarefa do
mesmo porte da que lidavam no Rio Negro.

Este texto de Arthur Reis, provavelmente desfaca a possibilidade de haver
equivoco em uma fonte ou em outra. Ambas podem estar certas. O ano del1695 foi o
ano em que os Carmelitas partiram para o Rio Negro e 1697 foi 0 ano em que
partiram para o Solimdes. Alguns historiadores, entretanto, ndo atentando para este
detalhe, ignoraram 1695 e estabeleceram, em suas narrativas, 1697 como o primeiro

ano de todas as missfes Carmelitas, na Amazo6nia ocidental.

E curioso como na obra de André Prat, mesmo antes de 1694, j4 havia
registros dos Carmelitas no Rio Negro. O registro mais longinquo mesmo € de meio
século antes. Este registro, contudo, é confuso, pois situa no Rio Negro uma missao
gue na verdade era em uma regido onde, logicamente, o Rio Negro nédo chega. Trata-
se do aldeamento Itaiputapera, localidade do Maranhao, hoje convertida na cidade
Alcantara. Tal equivoco flagrante € reproduzido, talvez desavisadamente, numa obra
de Bayon'™, referéncia atual para historiadores da Ordem do Carmo. Assim aparece
no original de Prat e, posteriormente, na transcricdo inquestionada de Bayon:

Localizacdo: Rio Negro. Anno da fundagdo: 1642. Nomenclatura e
transferéncia: Itapuitapera (Aldeia), depois elevada a categoria de Villa e mais
tarde a cidade de Santo Antonio de Alcantara. Em 1647 os Carmelitas
fundaram ahi um hosPicio ou Casa de Missdes que no correr dos tempos foi
elevado a convento. **°

H4&, contudo, consideraveis registros de Prat sobre fatos anteriores a 1694,

gue reportam a algumas presencas Carmelitas no Rio Negro.

2.2 POLEMICOS REGISTROS DE PRESENCA DOS CARMELITAS NO RIO
NEGRO A PARTIR DE 1690, NA OBRA DE ANDRE PRAT.

"** REIS, Arthur Cezar F.Op. Cit. P.28.
¥9BAYON, Balbino Velasco. Histéria da Ordem do Carmo em Portugal. Lisboa: Paulinas, 2001.p.237.
19 pRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.36.
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Ha referéncias a presenca dos Carmelitas no Rio Negro - na obra de Prat,
corroborada na de Bayodn -, em 1690. Por exemplo, aquela que seria, segundo Prat, a
primeira missao: A primeira missao que houve foi a TAPERA, chamada dos Turumas,
fundada por ordem de D.Pedro I, pelos anos de 1690. *** Este lugar também aparece

como povoacédo de Santa Isabel no mesmo texto mais adiante*

, com invocagéao a
Santo Elias. E muito confusa a referéncia e pode-se pensar que ficava em territorio
onde hoje seria a cidade de Manaus ou em suas proximidades. Esta aldeia de Tapera
ndo seria a famosa Tapera dos Tarumas que logo a frente veremos? Haveria se
confundido Prat entre duas na¢6es do Rio Negro? Turumas e Tarumas? Esta aldeia
teria alguma relacdo com Airdo, que a seguir se vera? Sao hipoteses pertinentes a

serem consideradas.

O nome Santa Isabel faz pensar no municipio Santa Isabel do Rio Negro,
mas as distancias ndo animam muito conjeturar alguma relagéo entre uma localidade
e outra. Fala-se do rio Aguarape. Nao se sabe onde ficava tal rio ou que nome possa
ter recebido, posteriormente, ou se houve erro grafico ou editorial quando do registro

do nome do tal rio.

Ainda sobre a historicamente enigmatica missao de Tapera, Prat informa que
seu primeiro missionario foi o Carmelita Fr. Jodo Evangelista, o qual a administrou

debaixo da invocacdo do Patriarcha S. Elias'”.

Na sequéncia, Prat informa que Tapera se mudou para outra localidade, sem
por fim esclarecer onde seriam hoje tais lugares, dado que, insista-se, nomes de

localidades téo distantes nele aparecem tao préximos:

Depois, pelos annos de 1732, o Padre Fr. José de Magdalena mudou esta
aldeia de Turumas para a boca do rio AGARAPE.Acima desta aldeia, dez
léguas, ficava a aldeia de Santa Rita da Pedreira da incumbéncia dos
Carmelitas. — Situada em lugar alto e aprazivel estava a aldeia de BARARUA,
dedicada a S. Rosa, fundada pelo Padre Fr. Anastacio Cordeiro. Sobre as
margens do RIO COARY ficava a missdo, sob o patrocinio de Sta. Anna, a
gual primitivamente esteve no lugar Gujuratuba; quarenta léguas na bocca do
Rio Negro até o Napo, eram dos religiosos do Carmo, que com o zelo do seu
espirito reduziam muitas nacdes ou tribus indigenas & fé de Christo. ***

L PRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.32.
192 pRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.36.
%3 pPRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.33.
1% PRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.36.
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Outra missdo apontada por Prat, enquanto fundada em 1690, é o

lugar*Airdo**®. Assim descreve Prat a tal missao:

Localizagcdo: Rio Negro; anno da fundagdo: 1690; nomenclatura e
transferéncia: Airdo (logar) primitivamente erecto no sitio Tarumaz, distante
12 leguas de Moura. gHoje missdes dos Capuchinhos). Santo Elias de Jah;
Invocacdo: S. Elias.

2.3 O FORTE E A ERMIDA: PRESENCA DOS CARMELITAS NOS PRIMORDIOS
DA CIDADE DE MANAUS

Sabe-se que Manaus ndo nasceu como cidade nem com tal nome, mas seu
nascimento esta intensamente ligado a histéria dos Carmelitas. Ainda que se haja
estabelecido um quase consenso enquanto 1669 como sendo 0 ano de concepcédo do
embrido que posteriormente originou Manaus — pelo que as festividades de seu
aniversario presentemente sao baseadas em tal data -, na realidade esta datacéo n&o

é tao definitiva nem tdo absolutamente consensual quanto possa apresentar-se.

Segundo José Lopes de Oliveira, em Fortificacdes da Amazbnia,

Os estudiosos ndo sdo acordes nem quanto a data nem quanto ao construtor
do Forte de Sao José da Barra do Rio Negro, ligado a fundagéo da atual
cidade de Manaus. A disparidade entre datas varia entre 1667, 1669
(SOUSA, 1885:7; BETTENDORF, Pe. Jodo Felipe, apud: MONTEIRO,
1994:35; GARRIDO, 1940:18), 1670 (BARRETO, 1958: 45), anterior a 1691
(FRITZ, Pe. Samuel. Apud: op. Cot., p.35), 1691(MORAES FILHO, Melo.
APUD: OP.CIT., p.35), 1697 (VARNHAGEN, Francisco Adolfo de. Apud:

% O |ugar, na época, era geograficamente superior a aldeia. Das aldeias missionarias desenvolviam-

se o0s povoados, destes os lugares, destes ultimos as vilas e destas, por fim, as cidades. Este foi o
processo quase que generalizado pelo qual nasceram quase todas as cidades de quase toda a
Amazonia e do Brasil. Encontrei explicacdo satisfatoria sobre este assunto em Fundag¢do de Manaus,
de Mario Ypiranga Monteiro, obra explorada a saciedade neste texto, mais adiante.

18 O |ugar Airdo com o tempo e obedecendo ao processo ja acima visto, tornou-se cidade. Hoje,
contudo, é uma cidade fantasma. Por razdes as mais diversas e controversas, a cidade foi aos poucos
sendo abandonada pela populagéo, a partir de meados do século passado. A maior parte da populacéo
mudou-se para o que hoje é o municipio de Novo Airdo. Tanto Novo Airdo quanto Airdo Velho (como
ser referem a antiga cidade, seus antigos moradores), localizam-se hoje nos perimetros metropolitanos
da Grande Manaus.

" PRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.39.
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op.cit., p.35. REIS néo dispde desta data, admitindo como solucao provisoria
a data de 1669 para a obra de Francisco da Mota Falc&o.*®

bY

Controveérsias sobre tal imprecisdo a parte, o que neste trabalho importa
registrar é que, seja qual for a data na qual se iniciou a construcédo do forte que deu
origem a Manaus, o fato € que ha registro da presenca dos Carmelitas dentro do atual
perimetro desta cidade, desde 1690. O primeiro e mais lacénico que se apresenta,
mas que € o mais direto, € do préprio André Prat, ao detalhar na sua Synopse dos
logares e Aldeamentos dos Indios, fundados e christianizados pelos Carmelitas'®,
assim referir-se a aldeia dos Tarumas: Localizagdo: Rio Negro; Anno da fundagéo:
1690; Nomenclatura e transferéncia: Paramaos (aldeia). (E a mesma dos Tarumas);
Invocacdo: S. Elias."*°Esta datacéo de Pratt, contudo, é muito controversa. Se, como
ja vimos, aos carmelitas s6 foi dada a permissao para atuar nhas missées em 1694, &
pouco provavel que tenham realmente estado antes dessa data na Amazonia

ocidental.

A referida aldeia ou tapera - como a chamam outros autores-, dos Tarumas,
foi a primeira tentativa da construcdo de se fundar um nucleo populacional, pelos
portugueses onde hoje estd Manaus, cerca de dez a quinze anos antes da construcao
do forte de S&o José. Foi um aldeamento feito, inicialmente, pelos Jesuitas com a
intencdo de nele reunir indios de diferentes nacdes, principalmente Banibas, Barés,

Manaus, Passés e os Tarumas, que davam nome a aldeia.

A localizacao da tal tapera também € controversa, mas provavelmente nao se
tratava do lugar onde h& até poucas décadas os balnearios do Taruma e Tarumazinho
eram uma concorrida opc¢éo de lazer da populagdo manauara. Quem arrisca dar uma
localizac&o precisa sobre onde se localizava tal tapera € Mario Ypiranga Monteiro na
sua obra Fundacdo de Manaus™'. Referindo-se ao forte que deu origem a cidade ele
afirma que duas léguas a montante ficava a Tapera dos Tarumas®; e na nota de

rodapé a esta afirmacdo ele precisa: Hoje o populoso bairro de S&o Raimundo

8 OLIVEIRA, José Lopes de (Cel.). Op. Cit. P.751.

199 PRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.35.

10 pRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.38.

1 MONTEIRO, Mério Y. Fundacdo de Manaus. Rio de Janeiro: Ed. Conquista, 1972.
2MONTEIRO, Mério Y. Op. Cit. P.26.
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Nonato, a oeste da cidade™. Ou seja, no bairro hoje apenas conhecido como S&o

Raimundo.

Poucos anos antes da fundagéo do forte, os Jesuitas, sofrendo sua segunda
expulsdo da regidao, foram obrigados a abandonar a Aldeia dos Tarumas que, por

isso, ndo se desfez, pois a0 mesmo tempo em que era uma missao religiosa era, na

154 155

interpretagéo pertinente de José Ribamar Bessa Freire™*, um curral de indios™.

Alguns autores defendem a tese segundo a qual antes ainda de os Carmelitas
serem encarregados da tapera dos Tarumas, ela teria sido dirigida por certo periodo
por padres de outra ordem, muito provavelmente a dos Mercedarios. Mario Ypiranga

relata que:

Os religiosos que fundaram a Aldeia do Taruma transferiram-na aos da
Ordem do Carmo, representada por frei Jodo Evangelista, que a colocou sob
o0 patrocinio de Santo Elias. A aldeia foi mais tarde, em 1740, removida para a
boca do rio Jau, passando entdo a chamar-se Santo Elias do Jad.'*

Esta informacdo remete, pertinentemente, a ideia de que a segunda aldeia
dos Tarumas seja a de Airdo, ja vista anteriormente. O que, contudo, é mais
nebuloso, é a informacao de que os Carmelitas receberam a aldeia do Taruma dos
religiosos que a fundaram. Se seus fundadores foram, como ja visto os Jesuitas, esta
informacéo contém, portanto, um equivoco. Ao menos que a Aldeia dos Taruméas dos
Jesuitas tenha efetivamente sido extinta e os Mercedarios tenham fundado uma nova

aldeia dos Tarumas, a qual depois legaram aos Carmelitas.

O que desconcerta mais ainda é ler registros desta presenca dos Carmelitas
no rio Negro, bem antes de 1694, ano no qual apenas foram liberados para as
missdes, conforme documentacao ja anteriormente vista. Terdo os historiadores, Prat
em particular, se equivocado nas datas e outros reproduzido tal equivoco? Teriam ja
os Carmelitas tal sede de se lancar as missdes — seja por ideais religiosos sublimes,

Seja por interesses escusos -, que Nao esperaram a aprovacao real para tanto?

3 MONTEIRO, Mério Y. Op. Cit. P.172.

" EREIRE, José Ribamar B. Manads, Barés e Tarumas. In: Arquitetura e Urbanismo. Fev e Mar de
1987.

% FREIRE, José Ribamar B. Op. Cit. P.57.

% MONTEIRO, Mério Y. Op. Cit. P.173..
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Ha outro registro sobre a aldeia dos Tarumas na obra de Monteiro, acima
referida, que da conta, também, de quando e de como se concebeu a ideia de virem
os Carmelitas a fazer parte do alicercamento historico daquilo que mais tarde tornou-

se Manaus:

Em 1689, o padre Jodo Maria Gorzoni atraia a indiada para as imediacdes da
Casa Forte (do Forte de Sao José da Barra do Rio Negro). Belissima intencéo
a daquele sacerdote, de fundar duas aldeias proximas a fortaleza, que
cooperaram na manutencdo do povoado. Essas aldeias deveriam ficar
localizadas uma em Matari e outra nas imediagBes da praca militar, ambas
para residéncia. De fato executou o seu projeto e parece que os resultados
foram o seu projeto e parece que os resultados foram promissores, pois as
crdnicas assinalam a presenca dos padres Conrado Pfeil, vindo alias ‘a contra
gosto’ para a aldeia de Matari e Jodo Augusto Luca que ficou na ‘residéncia
do Rio Negro, isto &, préximo ao forte, na aldeia dos Tarumas. Da doenca
desse dois sacerdotes, ambos afastados de seus misteres, nasceu a ideia de
confiar-se as missées aos Carmelitas para ja no ano seguinte. E de 1695 a
construcdo da primeira igreja, ao lado do forte.™’

Nova informacao que termina por confundir, pois se fala das duas aldeias
fundadas pelo tal Pe. Jodo Maria Gorzini, ambas nas proximidades do forte, uma
delas chamada Matari e a outra parece ser a dos Tarumas. Sem contar a disputa
entre 1690 e 1695 como o primeiro ano dos Carmelitas no Rio Negro. Com mais esta
corroboracdo ao ano de 1695, parece que André Prat ficou sé na historiografia com
seus registros sobre presenca dos Carmelitas no Rio Negro, ja em 1690.
Provavelmente Prat se haja mesmo equivocado quanto a tais datas ou talvez, seja
mais um erro de compilacdo (ou de datilografia) de Prat, como podemos perceber

outros em seu livro.

Voltando a Tapera dos Tarumas, o certo é que ela, fundada pelos Jesuitas ou
refundada pelo Pe. Jodo Maria Gorzoni — que era um padre jesuita -, o fato concreto
€ que a missdo dos Tarumas foi transferida para os cuidados dos Carmelitas, bem
como tudo aquilo que ainda era Manaus em seu estagio, pode-se dizer, embrionario.

Assim Monteiro sintetiza aqueles inicios

Sob a prote¢do dos canhdes e da cruz, evoluiu o povoado, assistido pelos
religiosos Carmelitas, encaminhados em 1695, os quais conseguiram aplacar
aquela indisciplina social, de vez que a soldadesca desenfreada vivia em
desregramentos e conibios, seduzidos todos pelo sangue quente das
robustas amerabas.(...) Ergueram nesse ano de 1695 uma ermida coberta de

> MONTEIRO, Mério Y. Op. Cit. P.174.
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palha, sob a invocacdo de Nossa Senhora da Conceicdo, que alias ja havia
sido a padroeira primitiva da tapera dos Tarumas.'*®

E importante ressaltar que Pimentel descreve em 1702 a existéncia de 2
aldeias: A 27 do més de novembro entrei pelo Rio Negro, que fica da mesma parte,
donde achei duas Missbes da Minha Religido, uma de Nossa Senhora do Carmo,

outra de Santo Elias, e eregi outra de novo com o titulo de S&o Joao Batista.

Consolidou-se N.S. da Concei¢do, enquanto padroeira da Barra de Sao José
do Rio Negro, gracas a confirmacédo de tal adogcdo pelos Carmelitas, ainda que a
ermida que construiram ndo haja sido o embrido da atual Catedral de Manaus, como
alguns pensam, nem sequer foi erguida no mesmo lugar onde hoje ela esta. A
primeira catedral construida sobre os alicerces da primitiva ermida foi totalmente

destruida em um incéndio, em 1850.

Referindo-se a capela primitiva construida pelos Carmelitas, Monteiro, em A
Catedral Metropolitana de Manaus™ da a melancélica informacéo daquele lamentavel

sinistro:

Essa ermida foi mais tarde substituida por uma igreja de estilo jesuitico,
levantada na antiga Praca das Trincheiras pelos Jesuitas. Nao alcangou
conclusdo. Lébo d’Almada pretendia corrigir-lhes os defeitos arquitetdnicos.
As linhas simples deveriam ser substituidas pelo estilo da época. Infelizmente
ndo nos foi dado o prazer de té-la hoje como um documento vivo daqueles
dias. Devorada completamente por um incéndio na noite de 2 de julho de
1850, ndo se pensou em reconstitui-la.*®

Em artigo de data incerta, mas seguramente desta época, reproduzido na
Revista do Instituto Histérico e Geografico, em 1949', o entdo vigario visitador José
Maria Coelho registrou o seguinte depoimento sobre os Carmelitas, sobre a Catedral

e sobre Lobo d’Almada:

8 MONTEIRO, Mério Y. Op. Cit. P.31.

9 MONTEIRO, Mério Y. A Catedral Metropolitana de Manaus. Manaus : Ed. Sérgio Cardoso, 1958.

19 MONTEIRO, Mério Y. Op. Cit. P.9.

181 COELHO, Padre José Maria. Verdadeira Meméria das Igrejas desta Capitania de S. José do Rio
Negro com a informacéo do Estado Presente. In Revista Trimestral do Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro, tomo 203. Rio de Janeiro: Departamento de Imprensa Nacional, 1949.
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Ja eu disse g os Relligiosos Carmelitas calcados fordo aquelles g’ primeiro
fizerdo conhecer as NagBes Maniba, Baré e Passé habitantes deste territorio
a Religido Catholica Romana, estes P. P.es edificardo huma Igreja no mesmo
Citio em ¢ hoje estd porem arruinando-se o incomparavel Governador
Manoel da Gama Lobo de Almada, a rendefficou a o ponto em que hoje se
conserva; seu Orago He Nossa Snr.a da Conceicao; ao dito Governador deve
este Templo o ser todo forrado de madeira no seu tecto, e estar coberto de
telha; muito bem feita, o Lavatorio da sacristia do mesmo marmore;
engrandesseo esta Sacristia de hum excelentes Caxdes de bellisima madeira,
foi elle quem déo a Snra. huma Coroa de Oiro, huma Custodia de prata
dourada rodeada de Topazios, huma Ambola; Vazos de prata para os S.tos
Olleos, Concha de prata para os bauptismos, hum preciozo Tribello e Naveta
de prata em summa o g ha bom nesta Igreja elle foi 0 donatario mas a sua
morte cobrio de luto esta parrochia, e ainda hoje chora a sua falta."®

Interessa mais que tudo, a este estudo, o inicio deste depoimento, no qual o
referido padre endossa o protagonismo e 0 pioneirismo catequizador dos Carmelitas

junto as nacdes indigenas que cercavam o nucleo de povoamento ao redor do forte

7

que originaria a cidade. Deixando a Catedral e sua histéria a parte, € necessario
voltarmos a capela originaria que houve em seu lugar para uma retomada da, aqui
investigada historia dos Carmelitas no Rio Negro. Voltemos, portanto a narrativa

reflexiva de Mario Ypiranga:

Nessa primeira ermida predicavam a paz e a harmonia, nem sempre
respeitadas pelo colonizador, aqueles santos homens a quem muito deve a
nossa terra. Assim acontecia em todos os nucleos de povoamento do Brasil.
Ao lado do forte, que era a principal preocupacdo do soldado, o templo de
Cristo como uma afirmacdo do dominio espiritual. Essas duas forcas
conjugadas, a espada e o crucifixo, andavam com o reinol para onde quer
gue ele se deslocasse em aventura. A fé que se estampava no pano largo
das Caravelas da conquista, essa mesma fé impelia os barbudos soldados
portugueses e o0s sacerdotes para a empresa colonizadora. A lei, imposta
pelo gume da espada, afastava os recalcitrantes, aqueles que deslizavam
pelo meio das conversas, subtraindo-os & ordem e revertendo-os as
situagdes primitivas pelos matorrais. A religido, interessando o gentio através
da palavra suasoéria do sacerdote, cujo atraia o cateciimeno com exemplos de
paciéncia e cordura. Mas nem sempre também assim ocorria. Esses dois
argumentos — o da forca e o da paz, o da espada e o do crucifixo - ,
construiram uma nacionalidade solida, capaz de enfrentar , imune, aos
séculos. E caso esporadico a fortaleza longe da ermida. Foram elas duas que
ajudaram a afastar o meridiano além das delimitagbes tedricas de
Tordesilhas. Seriam elas duas que viriam asselar a garantia das nossas
fronteiras, para sempre .*%

Este discurso de Mario Ypiranga, que parte dos Carmelitas das origens de

Manaus, pretendendo ser aplicado a generalidade dos missionarios daquele entdo no

182 COELHO, Padre José Maria. Op. Cit. P.122.
13 MONTEIRO, Mario Y. Fundacdo de Manaus. pp.32-33.
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que hoje é o territério brasileiro como um todo, tem suas pertinéncias, mas padece
também de fragilidades. E verdade que no Brasil inteiro os missionarios pregavam a
paz e a harmonia, como ele diz acima, mas a realidade deixava muitas vezes aquele
discurso, aqueles sermoes, a desejar. Durante a coloniza¢ao, a missao, muitas vezes,
foi a forma de legitimar religiosamente a conquista politica e militar. Mas, como
adverte Carmen Bernand, em O Livro Negro da Colonizacdo*® é dificil falar da Igreja
de maneira uniforme, abstraindo a diversidade das atitudes, das politicas e das
estratégias das ordens religiosas encarregadas da cristianizagéo.'®

As vezes, como acima constata Monteiro, o discurso missionario da paz e da
harmonia nem sempre era respeitado pelo colonizador. O que, contudo, Monteiro
neste texto ndo diz, € que o proprio pregador da paz era, em alguns casos,0 primeiro
a fazer a guerra, a benzer os canhdes, a abencoar as escravizagcbes, obedecendo,
certamente, a um imaginario peculiar ao tempo e do qual quase ndo havia como fugir.
Nem sempre, nem a todos 0s missionarios, entretanto, podia-se dizer, como faz Mario
Ypiranga, genericamente, chamar-lhes santos homens. E verdade que em muitas
situacbes o missionéario foi alguém que protegeu o indio da cobica sem limites do
conquistador, mas ndo em todas. Em outras situagfes o missionario, também, fez as

vezes do colono ganancioso. Mais a frente serd vista tal realidade.

Prossegue, quase poeticamente, Mario Ypiranga digressionando sobre aquela

coabitacao entre forte e ermida, dando corpo e alma a Manaus, sendo ali gestada:

...ali estavam, numa vigilancia continua e feroz, embora sabidamente inutil,
as pecas de ferro espreitando sobre os parapeitos. Ali estavam diligentes os
missionarios Carmelitas e os oficiais, assistindo e disciplinando o gentio. E ao
abrigo dessas duas forcas dispares desenvolveu-se, no terreno adjacente ao
forte, o povoado da Barra, simples arraial mal organizado a que os teipuaras
transmitiam impressé@o barbara de promiscuidade.(...) O forte espiava essa
enérgica revolucdo social sem nela tomar parte. A ermida, tosca e humilde,
abencoava os alicerces da futura urbe. E foi desse congestionamento
humano, dessa simbdlica anarquia de textos escorridos, que os terrais
varriam, dessas ruelas e travessas tortuosas de nomes circunstanciais e
antrop6nimos memorizadores, que mais tarde surgiu Manaus, uma Manaus
gque ndo pbde desligar-se, apesar de tudo, daquele passado distante.(...)
Familias inteiras de tribos convizinhas, alistadas para o amanho da gleba
ubertosa, esforcavam-se por contribuir para o aumento do arraial. Atraidos
pela simpatia que inspiravam os santos Carmelitas, diversas comunidades de

14 FERRO, Marc (Org.). O Livro Negro do Colonialismo.Rio de Janeiro: Ediouro, 2004.
1BERNAND, Carmen. Imperialismos Ibéricos. In: FERRO, Marc (Org.). O Livro Negro do
Colonialismo.Rio de Janeiro: Ediouro, 2004. P. 178.
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Pacés, Barés, Banibas, Juris, descidolsﬁ,6 aquéles, do Japura, e outros do
Icana, fixaram-se no povoado nascente.

Ao referir-se a ermida tosca e humilde que abencoava os alicerces da futura
urbe, é possivel que Mério Ypiranga tivesse em sua mente de historiador a selva ao
redor do forte, naquela Amazoénia colonial, por ser desmatada para o advento do
progresso, das entdo populosas tribos ao redor do forte e da ermida e por todo o rio
Negro a serem pacificadas, convertidas ou mesmo dizimadas para o emergir da
ordem. Tudo tendo em vista a futura urbe. Toda uma guerra justa a ser empreendida
pela vitéria da civilizacdo sobre a barbérie. Vitéria de que Manaus, ontem e hoje, por

seu passado e seu presente, foi e € inegavel emblema.

Toda aquela idilica serenidade da paisagem descrita, romanticamente, por
Mario Ypiranga, destoava das intempéries que, iminentes, acercavam-se do forte e da
ermida, trazendo sombras nada esplendorosas sobre a histéria dos Carmelitas na
regido, que se desviariam dos presumiveis raios de bénc¢dos da ermida. Esta visdo
romantica de Mario Ypiranga, quando comparada a visao triunfalista de Arthur César
Ferreira Reis, torna-se amena e tolerada. Reis, ja consideravelmente citado no
capitulo anterior, apresenta uma abordagem, em muitos aspectos, um tanto quanto
irreal da histéria de Manaus e do Amazonas. Sua descricdo do inicio de Manaus e
dos Carmelitas que o protagonizaram, chega a ser sentimental: O amerindio
principiou a ser catequizado. Com a docura que era natural dos Carmelitas, cruzados
de nova espécie, com o talento que era peculiar, com os resultados magnificos de

sempre.*®’

Nesta e em outras obras deste autor'® perpassa um discurso bastante
otimista em relacdo aos Carmelitas. Em quase todas elas, ele destaca estes religiosos
muito mais que os Jesuitas até, pelo fato de terem, na regido do Rio Negro, iniciado
nao apenas o povoado que daria origem a Manaus, mas também o mesmo em
relacdo a outras inumeras cidades banhadas por este rio, gracas as suas missoes e
aldeamentos. O que corresponde, na verdade, a cerca da metade das cidades do

atual Estado do Amazonas, se incluimos suas missdes no Solimbes, que serao

15 MONTEIRO, Mario Y. Fundacdo de Manaus. pp.33-34.

17 REIS, Arthur C.F. Manaus e Outras Vilas. Manaus: Revista do Instituto Geografico e Histérico do
Amazonas, 1934, p.40.

1%8¢f. Bibliografia e fontes histéricas, ao final deste trabalho.
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abordadas no proximo capitulo, e ainda no rio Madeira, mas em bem menor niamero

de missoes.

Aqueles doces Carmelitas de Arthur Reis, os mesmos santos Carmelitas de
Mario Ypiranga, vistos anteriormente, aparecem nas obras destes autores com uma
integridade impar; e Arthur Reis mesmo quando admite que tenham incorrido em

deslizes por interesses materiais, trata de justifica-los.

Era pela docilidade do nativo, ou de sua nacdo, ao missionario, que Arthur
Reis reconhecia sua plausibilidade ou ndo, sua superioridade étnica (pelo fato de
tender a civilizagdo ou ndo): O amerindio nesses instantes iniciais, era Baré, Baniba,
Passé. S6 esses povos. Trés povos de costumes, de indoles diversas, sendo o Passé
facil por sua doicilidade e tendéncia & civilizacdo, adquiri-los & sociedade.*®

E muito pouco provavel que Arthur Reis possa ser considerado um anti-
indigena. Ele ndo consegue, entretanto, ndo hierarquizar como superiores nacdes
doceis a colonizacéo e a catequese, e como inferiores e bestiais, as arredias e hostis
ao europeu civilizador. Pelo que chega a justificar em sua antolégica Historia do

170

Amazonas'”,0 fato do governo, por rebeldias de certos nativos, ser obrigado a

movimentar forcas para castigar os rebeldes'’*. Para ele, foi o trabalho dos Carmelitas
— ora freando os impetos desumanos do colonizador, ora persuadindo docilmente o
nativo a descer a civilizacado que, entdo, no rio Negro comecava a se implantar -, que

tornou viavel a realidade espléndida do florescimento de povoados pelo rio Negro

172

observada com admiracdo por viajores'’®. Arhur Reis, por fim, sintetiza desta forma a

simbiose Carmelitas, indigenas e colonos na fundamentacéo de Manaus:

Esses pregadores da religido de Roma levantaram uma ermida. Tosca.
Empregando as matérias que a terra onde se installavam forneceu. Madeiras
grosseiras, da selva em volta, barro buscado na fartura da margem fronteirica
ou no ponto das Lages, palha, das palmeiras, para a cobertura, para o préprio
emparedamento da casa de Deus. Levantaram-na sob o orago de N.S. da
Conceigéo. (...) O povoado comecga dahi por diante a crescer. A situacéo era
optima: a entrada do rio, o fortim ao lado, etc. Dia a dia eram novos
cathecumenos que vinham ouvir a palavra, os conselhos dos sabios

1REIS, Arthur C.F. Manaus e Outras Vilas. Manaus: Revista do Instituto Geogréfico e Histérico do

Amazonas, 1934, p.40.

REIS, Arthur C.F. Histéria do Amazonas. Belo Horizonte: Itatiaia. Manaus: Governo do Estado do
Amazonas, 22 edicdo, 1989.

'"IREIS, Arthur C.F. Op. Cit. p. 83.

"?REIS, Arthur C.F. Op. Cit. p. 76
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Carmelitas e se iam deixando-se ficar, erguendo novas barracas. Mais
bracos, assim, para as culturas que naturalmente se foram Ievaqgso adiante,
necessarias a vida de todo o nicleo, da soldadesca da guarnicéo.

Apesar da tentativa bem intencionada ou ndo de Arthur Reis, em escamotear
a dureza da realidade com uma descricdo paradisiaca, percebe-se nas ultimas
palavras da citacdo acima, ainda que de maneira sutil, a impossibilidade de esconder
0 que de fato se passava: mais bracos para as culturas. Acenando, portanto, para o
fato de que nem tudo era tdo colorido quanto seu texto pinta. Os indigenas até
podiam ir & busca da catequese, dos conselhos, da palavra dos Carmelitas, mas néao
se desperdicava sua forca de trabalho para a populacao do forte e da ermida. Manaus
nasceu de um ideal bravio de conquista simbolizado no forte, de um ideal espiritual
simbolizado na ermida, mas também da deploravel escravizacdo, ou
semiescravizacao pelo menos. Tudo sob a bencdo da ermida. O que nao diminui, de
qualquer forma, o valor dos frades da Ordem do Carmo, mas sim desautoriza
qgualquer romantizacao excessiva de sua santidade ou docgura, conforme os autores ja

acima referidos.

E verdade que estava em cena o parasitismo de castas que levou Portugal a
ser ultrapassado pelas nacbes que incrementaram um liberalismo filosofico, politico,
cientifico também na colonizacdo, como o fez mais que qualquer nacéo a Inglaterra. E
verdade que, como em muitos povoados daquele Brasil, em cadtica formacdo, era
aguele o estilo social de vida adotado. Uma sociedade sem a racionalidade
econbmica que logo transformou, por exemplo, a Nova Inglaterra no todo-poderoso
Estados Unidos da América. Outra racionalidade, contudo, ha que aqui ser
reconhecida, entre o forte e a ermida, que ndo rendeu tanto culto quanto talvez
devesse (pela l6gica do mercado) ao mercantilismo, entdo, em inicio € verdade, e
gue, portanto, quase nada dele usufruiu. Aqui, entretanto, se desenhou uma
populacdo que - apesar dos percalgos violentos das tropas de resgate, dos
descimentos, das guerras justas, etc — ndo perdeu de todo o sangue nativo, como
ocorreu na Nova Inglaterra e em quase toda a América do Norte. Se a racionalidade
gue, espontaneamente, foi projetando o Lugar da Barra foi mais escravista e feudal

gue capitalista, a isto devemos, talvez, a riqueza, pelo menos, de nossa fisionomia e

'®REIS, Arthur C.F. Manaus e Outras Vilas. Manaus: Revista do Instituto Geogréafico e Histérico do

Amazonas, 1934, p.40.
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nossa cultura cabocla de Manaus e do Amazonas. A conquista portuguesa, no Vale
do Rio Negro, ndo foi apenas uma conquista econdmica, como o foram, por exemplo,
as colonizac6es inglesa e holandesa; ela foi também a incorporacédo desta regido ndo
apenas a historia do capital, entdo em inicio, mas também a incorporacdo daquelas

populacdes aqui existentes, a cultura ocidental.

>
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FIGURA 3: Este ¢ um prospecto (vista de frente) e, constitui-se no unico registro visual conhecido,
data de 7 de Dezembro de 1754, feito pelo engenheiro alemao Jodo André Schwebel, quando por aqui
passou, fazendo parte da comitiva do governador e capitdo-general Francisco Xavier de Mendonca
Furtado, vindos de Belém em direcdo a Mariud (Barcelos) - o local foi onde teve inicio a cidade
Manaus, mostra o forte e algumas casas de palha ao seu redor, além de uma pequena igreja; com a
seta da flexa para a direita (descida das aguas) indicando que a cidade fica na margem esquerda do
Rio Negro -, segundo os historiadores, ele recebeu véarias denominacdes, foi chamado de Forte de S&o
José da Barra do Rio Negro, Fortim de S&o José, Forte do Rio Negro, Fortaleza de S&o José do Rio
Negro e Fortaleza do Rio Negro. 14

FONTE: http://jmartinsrocha.blogspot.com.br/2011/07/forte-de-sao-jose-da-barra-do-rio-negro.html

A presenca dos Carmelitas, em Manaus, ndo se limitou apenas a capela do
forte e a tapera dos Tarumas. Ha registro de pelo menos trés missdes Carmelitas a
mais dentro do territério hoje ocupado pelo municipio de Manaus. Segundo um
documento existente no Arquivo Histérico Ultramarino, intitulado Relacdo da Jornada
do Solim&es e Rio Negro'”, escrito pelo Frei Vitoriano Pimentel, em 1705, este relata

sua visita a varias aldeias Carmelitas do rio Negro e Solimfes e, na primeira visita,

1ra Prospecto da Frente de Manaus, pintado em 7 de dezembro de 1754, pelo engenheiro alemé&o Jo&o

André Schwebel. Disponivel no Blog do Rocha: http://imartinsrocha.blogspot.com.br/2011/07/forte-de-
sao-jose-da-barra-do-rio-negro.html. Acesso em 12/11/2013.

”* PIMENTEL, Vitoriano. Relacdo da Jornada do Solimdes e Rio Negro. Lisboa 7-1X-1705. AHU:
Maranhao — Papéis Avulsos — 1705.


http://jmartinsrocha.blogspot.com.br/2011/07/forte-de-sao-jose-da-barra-do-rio-negro.html
http://jmartinsrocha.blogspot.com.br/2011/07/forte-de-sao-jose-da-barra-do-rio-negro.html
http://jmartinsrocha.blogspot.com.br/2011/07/forte-de-sao-jose-da-barra-do-rio-negro.html
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descreve pelo menos trés que hoje estariam na cidade de Manaus, ainda que nao
haja qualquer pista de onde possa ser atualmente o local daquelas antigas missdes
na capital do Amazonas. Trata-se das missdes de Nossa Senhora do Carmo,
segundo o relato, visitada pelo religioso em novembro de 1702'°; provavelmente na
mesma ocasido visitou as outras duas missdes de Manaus, a de Sdo Jodo Batista'’’ e

a de Santo Elias'™.

Mais uma vez é lastimavel a falta de registros além destes poucos, sobre a
atuacdo dos Carmelitas em Manaus, naquele periodo. Provavelmente néo foi pouco o
trabalho que fizeram e foi arduo. O proprio Frei Pimentel refere-se a vida dificil que
levavam os missionarios, por exemplo, em N.S. do Carmo, de Manaus: Neste Rio que
da fronte da Fortaleza tera trés léguas de largo, padecem muito os Missionarios, e

todas as vezes que enche e vaza sdo infaliveis as febres, e certas as doencas*’

Frei José dos Santos Inocentes foi, provavelmente, o ultimo carmelita a
morrer em Manaus, no ano de 1852. Ele participou do levante de 1832 para tornar o
Amazonas uma comarca independente do Para. Foi condenado a ser missionario no
alto rio Negro e no rio Branco. Participou da defesa do Pirara contra os ingleses. Foi
missionario por muitos anos em Carvoeiro e Barcelos. Ha uma rua no centro antigo da

capital amazonense, uma das mais antigas vias da cidade, que leva o seu nome **.

Até o presente momento deste estudo, a escassez de fontes encontradas nao
nos da informacdes melhores ou maiores sobre a atuagdo dos Carmelitas no Lugar da
Barra, nem como se deu o final de sua atuacéo em tal lugar. E de se esperar que logo
novos achados dos historiadores em atividade lancem luzes importantes sobre aquele

passado da atual cidade de Manaus, ainda envolto em tanta nebulosidade histérica.

2.4 - A CONTROVERSA PARTICIPACAO DOS CARMELITAS NA GUERRA
CONTRA AJURICABA E OS MANAU.

®pIMENTEL, Vitoriano. Op.cit. p.184.

"/dem, ibidem.

7% |dem, ibidem.

HEMMING, John. Op. Cit. p. 640.

18 MONTEIRO, Mério Ypiranga. A Capitania de Sdo José do Rio Negro. Manaus, s/Ed, 1955.
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A simpatia dos santos Carmelitas a que acima se referiu Mario Ypiranga, e
pela qual, segundo ele, tantos indigenas se atraiam, voluntariamente, para compor 0s
inicios da histéria de Manaus, logo deixou cair por terra parte de sua auréola de
santidade, nas guerras entre colonos e indigenas entdo por acontecer, que muito
macularia a memoria da Ordem do Carmo no rio Negro: a frente da idilica descricéo
de Mario Ypiranga da ermida e do forte, se divisava a proximidade da guerra aos
Manau, na qual se destacaria envolto em fatos documentados e lendas, Aiuricaua —
ou Ajuricaba, como se convencionou celebriza-lo-, o lider da resisténcia as investidas
da colonizacdo. Episddio no qual os Carmelitas desempenharam papéis diversos,
mas que deixou as geracdes que se seguiram, uma insatisfacdo por iniciativas mais
justas, que ficassem na histéria de forma positiva. Se tais iniciativas maiores e
esperadas aconteceram, ndo fizeram tanto por ter registro que chegue até nosso
tempo. Que ainda podem, contudo, ser encontrados em investigacées mais a frente
no tempo.

Se pelos frutos se conhece a éarvore, como diz o evangelho que os
missionarios traziam consigo, é muito critica a avaliacdo que se pode fazer a atuacdo
dos Carmelitas na sua interagdo com colonizadores e indios. Se for verdade que em
muitas situacdes o missionario serviu como mitigador, como amenizador das mazelas
infligidas pelos colonos aos nativos, em se tratando dos Carmelitas no Rio Negro este
papel pode ter deixado muito a desejar, conforme deixa entender John Hemming, em

Ouro Vermelho — A Conquista dos indios brasileiros'®":

Em 1710, o baixo rio Negro, numa regido que se estendia por quinhentos
quildmetros, estava quase despovoado de indios. Havia ali apenas quatro
missdes Carmelitas e num pequeno forte na foz do rio existiam poucos
remanescentes dos Tarumads e Barés que outrora povoavam suas
margens.'®

A reflex@o sobre tal registro nos oferece um provavel dilema: apenas quatro
missdes Carmelitas seriam parte da engrenagem inimiga do nativo que se havia
apossado de seus territorios? Ou seria um ultimo reduto de acolhimento a este indio
tdo sofrido pela perseguicdo do colono, do sertanista, e sua cobica insaciavel por
escravos e pelos bens a ser conseguidos pelo trabalho gratuito deles? Sobre a

IHEMMING, John. Ouro Vermelho — A Conquista dos indios brasileiros. Sdo Paulo: Edusp, 2008.

¥2HEMMING, John. Op. Cit. p. 640.
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tematica dos nativos, sua resisténcia e sua sobrevivéncia, € curioso como na obra de
Arthur Reis, em especial na sua ja aqui citada Histéria do Amazonas, faz-se um
parénteses deveras laudaticio a figura do indio do lugar, que em geral, sempre € visto

com reticéncias em sua obra, conforme anteriormente exposto.

FIGURA 4 — INDIO MANAU®

FONTE: http://www.portalamazonia.com.br

No episddio Ajuricaba, Arthur Reis da asas ao seu regionalismo antes contido,
conseguindo passar por cima de seu repetitivo enaltecimento ao sertanista portugués
em detrimento do selvagem a ser por este civilizado. O linguajar € quase de outro que
nao Arthur Reis:

Ajuricaba, que se criara a ver o modo violento por que tratavam os seus, deu
entdo o grito de rebeldia. Até 1727, a frente de centenas de bravos, guiou-os
no combate ao invasor das terras, enchendo de pavor as posicoes
portuguesas e pondo em perigo o dominio da velha nacao ibérica.™®

183Suposto perfi fisico tipico dos indios Manaus. Manaus. Disponivel: http://www.portalamazonia.com.br

Acesso em 12/9/2013.

¥ REIS, Arthur C.F. Op. Cit. p. 95.


http://www.portalamazonia.com.br/
http://www.portalamazonia.com.br/
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Na verdade, Arthur Reis nesta e em outras obras suas, defendia a hipétese —
hoje j& completamente indefensavel — segundo a qual os amazonenses, e em
especial os manauaras, seriam descendentes de Ajuricaba, pelo que se compreende
sua exaltacdo quase contraditéria e emocionada se se compara sua abordagem a

este episodio com outros da mesma natureza.

O restante da historia, onde fatos e lendas se misturam, é de todos
conhecido. Como se deu o dramatico conflito contra Ajuricaba e os Manau, como o
tuxaua foi preso e sua polémica e mitica morte nas aguas do rio Negro. Apos este
desfecho, os Manau e outras nacfes que Ihes eram aliadas, viram-se entregues a
prépria sorte e a sanha vingativa dos colonos que, ap0s a morte e prisdo de
Ajuricaba, redobraram a truculéncia nas hostilidades aqueles povos agora, sem
aquela lideranca tao significativa. Até povos ndo aliados aos Manau, sob os mais
desonestos pretextos, foram vitimas de toda aquela vingativa furia colonialista.
Conforme informa Hemming, em uma situacdo e em outra, o habito e a sandalia
Carmelita estiveram em companhia do sertanista genocida, paradoxalmente

abencoando suas atrocidades:

...0 novo governador, Alexandre de Souza Freire, tinha a descarada intengéo
de enriquecer por meio da escravizacao dos indios e era hostil aos jesuitas.
Nomeou um velho sertanista, Belchior de Morais, notério por seus hébitos de
embriaguez e pela crueldade com que tratava os indios, para comandar uma
campanha. Os Jesuitas tinham cooperado amplamente com as tropas de
resgate no rio Negro, mas agora se recusavam a enviar um missionario com
Morais, que era inimigo deles. Foi encontrado um Carmelita que se dispds a
participar dessa ignominia, Belchior Morais passou dois anos, de 1729 a
1730, atacando e escravizando nada menos que 45 tribos diferentes, apesar
dos protestos de caciques amigos, 0s quais afirmavam que algumas daquelas
tribos ndo eram aliados dos Manau de Ajuricaba'®®.

Esse tipo de matanga muitas vezes incluido no ironicamente chamado
processo civilizatério, teve nédo poucas vezes a figura do frade Carmelita ao lado nas
guerras justas pelo rio Negro. O tragico e patético final da histérica guerra contra os
Manau apdés a morte de Ajuricaba e a violenta retaliacdo sobre estes indios que se
sucedeu, foi a diluicdo destes indios nas aldeias Carmelitas e em lugares e vilas como

a da Barra, conforme atesta a narrativa de Hemming:

¥HEMMING, John. Op. Cit. p. 645.
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Uma vez subjugados os Manau tornaram-se aliados dos portugueses,
ajudando-os a contatar novas tribos para o trafico de escravos. Os Manau
estabeleceram-se em uma série de missfes carmelitanas no médio rio Negro.
Algumas poucas familias desceram o rio e foram viver na nova Vila da Barra,
na confluéncia com o Amazonas, e que estava crescendo. Esse lugar tornou-
se a cidade portuaria de Manaus e assim perpetua o nome da tribo que se
extinguiu ou misturou-se com a populacéo local.'®®

Ainda que os Carmelitas e seus aldeamentos tenham deixado a desejar
enquanto cristdos e humanistas em algumas situacbes, foram eles o0s que
custodiaram a miscigenacao nas povoac¢des do rio Negro, ndo permitindo a extingao
do nativo, nem tampouco defendendo a pureza da raga europeia ou algo assim, como

ocorreu na América do Norte.

2.5 OUTRAS MISSOES CARMELITANAS NO RIO NEGRO.

Além das missdes até aqui ja vistas - as de Airdo, da misteriosa Tapera dos
Turumas e Manaus com suas quatro ou cinco missdes que alguma atencéo recebeu
neste estudo-, ha ainda importantes missdes Carmelitas do rio Negro a serem
registradas. Muitas delas, hoje em dia, ndo se sabe com exatiddo onde existiram ou
em que cidade se converteram a excecao das aldeias que deram origem as cidades
de Airdo (ja vista acima), Barcelos (que os Carmelitas fundaram com o nome de
Aldeia Mariua), Sao Gabriel da Cachoeira, Santa Isabel do Rio Negro, Moura,

Carvoeiro e outras.

Y

Destas certamente Mariua mereceria outro estudo a parte, mas dados os
limites da natureza deste trabalho, optou-se por se dar mais énfase as missoes
Carmelitas na futura Manaus, no rio Negro. De qualquer forma, registre-se que Mariua
foi uma grande aldeia, provavelmente maior que as existentes no Lugar da Barra,
fundada muito posteriormente a chegada dos Carmelitas no rio Negro, precisamente

em 1728, segundo Prat, pelo Fr. Matias de Sado Boaventura'®’.

186 Idem, ibidem.

8’PRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.44.
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Baena registrou em Ensaio Corografico sobre a Provincia do Para® que
Mariua foi um grande aldeamento, o qual reuniu indigenas das na¢cdes Manau, Baré,
Bayana, Uariquenas e Passé'®., que miscigenados entre si e com os brancos foram
dando origem ao povoado, este logo seria a cidade de Barcelos, por muitos anos
muito mais importante politicamente que Manaus, tanto que foi por décadas a capital
da capitania de S&o José do Rio Negro, antes que fosse transferido para Manaus tal
status. Foi em Mariua que durante uma epidemia de bexigas, segundo Prat, foi
introduzida, pelos Carmelitas, a vacina contra a doenca pela primeira vez na

Amazonia.*®

Consideracdes finais sobre os Carmelitas no rio Negro serdo feitas no
préximo capitulo e na conclusdo, juntamente com as que se fardo sobre suas

atuacdes no rio Solimdes e outros.

'8 BAENA, Antonio Ladislau Monteiro. Ensaio Corografico sobre a Provincia Para. Belém: Typ. De

Santos e Santos Menor, 1839.
9B AENA, Antdnio Ladislau Monteiro. Op. Cit. P. 296.
YOPRAT, Fr. André.. Op. Cit. P.72.
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CAPITULO Il

OS CARMELITAS NO RIO
SOLIMOES E O FINAL DE SUA
PRESENCA NA  AMAZONIA
(ENTRE OS SECULOS XVII E
XVIIN)
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Sobre o0 que hoje € a Amazonia brasileira, assim foi definida por Arthur Reis:
Espaco espanhol pelo ajuste de Tordesilhas, a Amazonia é hoje espaco brasileiro

pela acdo que os portugueses e brasileiros do ciclo colonial realizaram. ***

Estas palavras deste historiador - ja citadas no primeiro capitulo para recordar
que durante a Unido Ibérica (1580-1640) os Carmelitas estavam limitados a sua vida
conventual nas cidades litoraneas do Estado do Brasil e do Maranh&o -, servirdo
agora para um contexto mais ousado de papéis desempenhados por aqueles
religiosos.

Nos ultimos anos da Unido Ibérica, precisamente em 1637, ocorreu a
expedicdo de Pedro Teixeira até a foz do Amazonas. Nos anos que se seguiram e
com o final da Unido Ibérica, tdo oportuno para Portugal e suas pretensdes
expansionistas, os portugueses foram descobrindo incursdes consideraveis de
espanhdis, no vale amazobnico, as quais lhes obrigaram a lutar pela posse de um

territdrio muito maior a oeste, do que o previsto por Tordesilhas.

Em 1697, dois anos apds o inicio das incursdes dos Carmelitas para o rio
Negro, o governador do Grao-Para, Antbnio de Albuquerque Coelho de Carvalho,
viajou pessoalmente com uma expedi¢do para inspecionar as ocupac¢des espanholas
a Oeste, e levou consigo o Vigario Provincial dos Carmelitas, Fr. Manuel da
Esperanca (aquele que vimos no capitulo anterior ter recebido recomendacgdo por
carta do rei de Portugal para levar consigo, as missdes, os Carmelitas que julgasse
aptos para elas). Segundo documento do Arquivo Histérico Ultramarino, estava a
expedicdo deles em Abacaxis, em 6 de marco, quando chegou a noticia da presenca
de castelhanos no distrito dos Solim&es™. Inicia-se, a partir de entdo, um episédio no
qual se configura ineludivelmente a imbricacdo entre Estado e Igreja na definicdo dos

limites atuais do que foi a Amazénia portuguesa e hoje € o norte do Brasil.

91 REIS, Arthur C.F. A Expansdo Portuguesa na Amazonia nos séculos XVII e XVIII. Rio de

Janeiro: Agéncia da SPVEA, Servico de Documentacéo, 1959.p. 8.
192 A H.U: Para — Papéis Avulsos, docs. 12 — 11- 1697.
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3.1 O EPISODIO SAMUEL FRITZ

Vislumbrando os espanhois presentes em lugares estratégicos da Amazénia,
0S portugueses se deram conta que sem o braco da Igreja seria dificil tomar aquelas
terras a Lisboa. Principalmente porque a Espanha tomava conta de importantes
regibes, também, com o braco da Igreja. No Solimdes, a missdo de Maynas, liderada
pelo Jesuita Samuel Fritz, seria um obstaculo intransponivel sem forca religiosa
semelhante que se lhe opusesse. Prevendo este confronto, provavelmente por tal
motivo, 0s jesuitas portugueses pediram isencdo da sua Coroa de missionar naguela
regido, alegando insuficiéncia numérica de missionarios da Companhia de Jesus. Ja
se viu anteriormente tal hipétese levantada por alguns autores, a de que jesuitas nao
qgueriam lutar contra jesuitas. As coroas eram distintas e rivais, mas a ordem religiosa

a qual pertenciam era a mesma, do mesmo fundador, o espanhol Inacio de Loyola.

FIGURA 5 - A "Conquista do Amazonas", obra do pintor Antdnio Parreiras que retrata episédio da
expedicdo de Pedro Teixeira (ao centro) e suas conquistas na regido. Original no Museu do Estado do
Para (MEP), Belém, PA. '%,

FONTE: http://parahistorico.blogspot.com.br/2009/02/exploradores-e-fundacao-de-belem.html

O carmelita Fr. Victoriano Pimentel foi a peca fundamental de Portugal no
embate contra a Espanha, representada pelo jesuita Samuel Fritz. Fr. Pimentel

escreveu um relatorio do qual ja foram vistos, neste trabalho, pequenos trechos

19 AHU: A "Conquista do Amazonas", obra do pintor Antdénio Parreiras que retrata episodio da

expedicdo de Pedro Teixeira (ao centro) e suas conquistas na regido. Original no Museu do Estado do
Para (MEP), Belém, PA. Belém. Disponivel: http://parahistorico.blogspot.com.br/2009/02/exploradores-
e-fundacao-de-belem.html Acesso em: 12/9/2013.



http://parahistorico.blogspot.com.br/2009/02/exploradores-e-fundacao-de-belem.html
http://parahistorico.blogspot.com.br/2009/02/exploradores-e-fundacao-de-belem.html
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gquando se abordou a presenca dos Carmelitas no que fora Manaus em sua fase
embrionaria e que ainda sera visto com mais detalhes mais adiante. A respeito de Fr.
Pimentel e sua Relacdo das Missbes, Jodo Rendr de Carvalho faz o seguinte
comentario na sua obra Presenca e permanéncia da Ordem do Carmo no Solimdes e

no rio Negro no século XVII***:

Os primeiros missionarios foram mais agentes do Estado portugués na
implantacdo de uma estratégia de defesa territorial, do que promotores da fé
e da libertagdo dos indios. Neste particular, o relatério de frei Victoriano deixa
transparecer a simbiose e a identidade ideoldgica entre projeto do Estado e
projeto da Ordem. **°

Tal comentéario contesta a tese segundo a qual muitos historiadores narraram
a expansdo das fronteiras luso-brasileiras ha Amazoénia pelo simples atrevimento do
poder publico local, pela acéo isolada dos colonos e dos missionarios. Ao invés, de
Lisboa o Conselho Ultramarino a tudo teleguiava. Era a tese que defendia Arthur Reis:

Essa facanha que estamos procurando historiar com a documentagéo
necesséria e definitiva, foi estudada devidamente no Conselho Ultramarino e
determinada incessantemente de Lisboa. Revela, destarte, insistamos, um
programa de acdo, uma preocupacdo do Estado para dilatar seu espaco
territorial. *%°

A irradiacdo do territorio portugués na Amazonia, portanto, provavelmente nao
foi a pura obra dos colonos e dos catequistas. E verdade que o ideal econémico do
colono e o espiritual do missionario - que muitas vezes se mesclavam nos dois tipos -
foram, ndo s6 na Amazbnia, mas em todo o Brasil, as mais fortes motivacbes da
expansao territorial. Entretanto, conscientes ou ndo, missionarios e sertanistas eram
de certa forma manipulados por uma intencionalidade politica que os transcendia e

aos seus ideais sublimes ou interesses espurios.

Arthur Reis fundamenta tal tese referindo-se ao fato de que essa expanséao se

operava pela acéo dos sertanistas e de elementos militares e civis a servigo do poder

1% CARVALHO Jo&o R. F. de, Presenca e permanéncia da Ordem do Carmo no Solimdes e no rio

Negro no século XVII, em “Das reducdes latinoamericanas as lutas indigenas atuais”, Ed. Paulinas,
S&o Paulo 1982.

19 |dem, p. 190.

REIS, Arthur C.F. A Expans&o Portuguesa na Amazonia nos séculos XVII e XVIII, pp. 32-33.
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publico; de Lisboa mandava-se estudar a regido, levantando-se-lhe a cartografia. As

ordens a respeito sdo varias. ™’

Na sequéncia, Arthur Reis elenca uma série de documentos e estudos da
época em que escrevia (1959) para fundamentar o que afirmava, mas sera
desnecessariamente extenso transcrevé-los e o deixara bastante longe do objeto de
investigacdo desta dissertacdo que é as missdes Carmelitas. Para tanto, é suficiente
o dado que Arthur Reis apresenta, ainda que dentro dos limites de sua linguagem
etnocéntrica e eurocéntrica, devido aos limites do imaginario ainda civilizacionista da

época na qual escrevia:

No esforco para o desbravamento e o alusitanamento do espa¢o amazénico,
o Estado valeu-se das Ordens religiosas que cooperavam no Império, no afa
catequista, na educacdo do gentio, na cristianiza%éo e ocidentalizacdo dos
primitivos que iam sendo encontrados no ultramar. %

Wermers parece complementar e corroborar Arthur Reis em sua tese do

Conselho Ultramarino por tras de tudo na trama da colonizacgao:

Ao compulsar e cotejar o mar de documentos do acolhedor Arquivo Histérico
Ultramarino de Lisboa, o investigador percebe, a cada passo, com quanto
cuidado o Conselho Ultramarino do Rei controlava e guiava a expansao
missionaria nos vastissimos sertdes do Estado do Maranh&o, unido-lhe um
nitido carater patriético e politico, sobretudo nas partes confinantes com o
dominio espanhol. **°

200

De acordo com O Diario do padre Samuel Fritz*°, a acdo deste padre ndo se

limitava a pura acdo catequética e missionaria, mas semelhantemente ao seu
conhecido ardor religioso, vivenciava um intenso ardor civico pela Coroa espanhola,

pelo que julgava atuar em territorios verdadeiramente dela:

Eu, desde o principio de minha chegada, havia reclamado sobre esse poncto,
mostrando-lhes com evidencia que as provincia que entdo missionava, fora
de toda controvérsia se comprehendiam dentro dos limites da Coroa de
Castella, o que ndo negavam todos os peritos; mas o governador (do
Maranhdo e Grao-Para) ndo deu outra resposta ao padre-superior senao

9T REIS, Arthur C.F. Op. Cit. p. 34.

198 REIS, Arthur C.F. Op. Cit. p. 35.

19 WERMERS, Manuel Maria. O Estabelecimento das Missdes Carmelitanas no Rio Negro e nos
Solimdes (1695-1711). Coimbra: Grafica de Coimbra, 1965. p.29.

2% GARCIA, Rodolfo. O Diario do padre Samuel Fritz. Rio de Janeiro: Revista do IHGB, 1917.
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dizer-lhe: - ndo havemos de dar credito ao que diz o padre castelhano-'.
Vendo-me coagido, sem poder ir @ minha misséo, quis embarcar para Lisbéa,
apellando para as magestades castelhana e portugueza, a dar contas de
mim, para que ficasse em sua imunidade e liberdade o Evangelho de Cristo:
mas todas as minhas diligencias se malograram, e assim estive detido
naquella cidade dezoito meses com farta affliccdo de meu coracéo, pelo
amparo sem que ficavam assim meus neophytos e outros muitos infiéis, que
havia deixado com bdas disposicdes para reduzir. ***

Samuel Fritz neste trecho se refere ao ano e meio que passou detido no
Colégio dos Jesuitas em Belém (1700-1701), onde fora apelar pela legitimidade de
sua presenca , em nome da Espanha, na missao de Maynas, no Solimdes. Assim
Wermers, com base em consultas ao Arquivo Ultramarino, descreve o desfecho da
expedicdo do governador ao Solimdes, apos serem informados da presenca

castellhana:

Frei Manuel da Esperanca dirigiu-se imediatamente para la, acompanhado de
um seu religioso, Frei Sebastido da Purificacdo, e o governador destacou um
cabo e soldados que os guardassem e lhes dessem posse das missdes,
assim que chegassem a paragem, em que antigamente se havia posto o
marco, que dividia os dominios. Esta ceriménia juridica realizou-se em Abril
do mesmo ano, na aldeia de Matiba. **

Com pouca e confusa documentacdo, os historiadores se limitam a mais
laconica concisao dos fatos para que se vislumbre, por fim, a figura singular do Pe.
Samuel Fritz. Eles aparecem, por fim, na narrativa de Wermers, com base em
documentos do Arquivo Ultramarino e na ja aludida Relacdo sobre as Missées, do Fr.
Victoriano Pimentel. Frei Manuel da Esperanca que fora ao Solimdes com a misséo

de iniciar a retirada dos espanhdis, segundo Wermers

Recolheu-se mortalmente enfermo, e o Rei agradeceu-lhe o particular zelo
com gue se houve na defesa das missdes, arriscando a propria vida(...). O
seu sucessor, Mestre Frei José de Lima, mandou para os Solimbes por
missionarios aos Padres Frei Jodo Guilherme e Frei Francisco de Sto.
Anastacio. Este, pouco depois, foi massacrado pelos indios, na aldeia de
Manutd. O célebre missionario castelhano e Jesuita, Pe. Samuel Fritz,
aproveitou esta situacdo descendo a dita aldeia, a fim de atemorizar o chefe
Makiba com a vinganca dos portugueses, conseguindo que todos fugissem

*IGARCIA, Rodolfo. O Diario do padre Samuel Fritz. p. 385.
292 \WERMERS, Manuel Maria. Op.Cit.. p.21
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para o dominio espanhol, rio acima, deixando atras 2%30 aldeias dos
Cambebas, e indo alojar-se na missdo de Santa Maria Maior

Este é apenas o comeco de uma longa narrativa, cuja continuacdo de sua
transcricdo ja seria desnecessaria para as finalidades deste estudo. Por fim, era o
comeco da partida jogada entre espanhdis e portugueses pelo Solimbes e os grandes
artilheiros daquele jogo eram Jesuitas de um lado e Carmelitas de outro. N&o seria
pareo facil para os Carmelitas. Ndo se tratava de retirar qualquer pessoa dali. A
missdo catequética que Samuel Fritz vinha realizando havia cerca de doze anos, ja
solidificava o dominio espanhol em quase toda a bacia do Solimbes. Nao houve
embate armado, mas sim verbal. Alguns anos de intensos debates, todos
protagonizados pelo Pe. Fritz, presumivelmente, em defesa dos interesses de sua

missédo Jesuita e da Espanha.

Samuel Fritz foi incansavel na luta por suas missdes e pelos alegados direitos
espanhdis de dominio territorial. O que, contudo, mais ainda motivava todo o
empenho daquele missionario ndo era outra coisa que sua propria missdo; muito mais
gue os interesses politicos da Espanha. O jesuita sabia que se aquelas terras
passassem a Portugal, ndo mais poderia continuar atuando nelas, como de fato
aconteceu.

Para defender aqueles interesses, portanto, foi diversas vezes a Quito e uma
vez até Belém, fazer suas reinvidicacdes junto as autoridades portuguesas. Vendo a
inutilidade de seus esforcos frente a elas, dispbs-se a ir até Lisboa, o que lhe foi
negado. Ao invés, Ihe trancafiaram — seus proprios confrades jesuitas portugueses —
no Colégio Jesuita de Belém. Ali, conforme foi visto, amargou ano e meio de uma

espécie de prisdo domiciliar até sua libertacéo.

No periodo em que esteve preso em Belém, sua missdo de Maynas néo foi
entregue a outros religiosos, mas nelas estiveram sertanistas portugueses a servico
dos interesses politicos da Coroa portuguesa e de suas cobicas particulares. Foi um
periodo de terror para aquelas populacdes. Assim, ele se refere aquela situacdo em
seu diario, quando voltando do longo carcere, em Belém, encontrou seus nedfitos em

estado de panico pelo caminho:

*%1dem, p.21..
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A 13 encontramos a dos Yurimaguas que iban huyendo y decian que todos
estaban heridos en los pueblos cercanos porque um indio Ibanoma, llamado
Manota... los habia alborotado, diciento no vénia mas el padre, sino los
portugueses quemando, cautivando y matando®®*

Enquanto os portugueses avancavam no territério até entdo reivindicado e
ocupado pela Espanha, por meio das armas e do assassinio das populacées, o Pe.
Samuel Fritz insistia na diplomacia e persistia, com iluséo e utopia, no dialogo, para a
solucéo do problema. Portugal atuava nos dois fronts. No do ignominioso bandeirismo
genocida e no do dialogo diplomético, reclamado por Fritz, em debate com a Ordem

do Carmo.

Neste momento - final do século XVII e inicio do século XVIII -, os Carmelitas
ja atuavam no rio Negro, e o Rei de Portugal pedia ao Vigario Provincial do Maranhdo
que providenciasse mais missionarios, desta vez para o Solimdes. Atender a tal

pedido néo foi possivel de imediato porque, conforme relata Wermers,

Os Carmelitas acabavam de se apossar de outras missfes abandonadas
pelos Padres da Companhia de Jesus — provavelmente no distrito dos rios da
Madeira e Purus -, onde entdo comegavam a aparecer 0s missiondarios do
Carmo®®

Wermers e outros historiadores relatam que ao n&o poder enviar 0s
missionarios Carmelitas ao Solimdes, para atender a ordem do Rei, 0 proprio Vigario
Provincial & época, o Fr. José de Lima, foi ao Solimdes, a fim de visitar as missoes.
N&o chegou, contudo, ao destino, pois foi acometido de doenca ndo especificada nos

textos. Do Rio Negro, portanto, viu-se obrigado a voltar para Belém.

No ano seguinte, em 1701, Frei Victoriano Pimentel foi nomeado Vigario
Provincial dos Carmelitas e foi na pessoa deste religioso que Portugal enfrentou a
Espanha, em debate entre cavalheiros, na pessoa de Samuel Fritz. Para o encontro

entre estes dois personagens trés fatos foram decisivos: primeiramente uma morte,

% Fritz in MARONI, Pablo. Noticias autenticas Del famoso rio Marafion (1738) seguidas de las

relaciones de l6s P.P.A. de Zarate y J. Magnin (1735-1740) Iquitos (Per(): Instituto de Estudios de
la Amazonia Peruana; Centro de Estudios Teolégicos de la Amazonia, 1988. p. 316 ss.

%5 WERMERS, Manuel Maria. Op. Cit. p.21..
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em seguida uma ordem real e finalmente a indignacao do Pe. Fritz. Wermers assim

sintetiza aos fatos:

Neste mesmo ano (1701) foi assassinado mais um missionario do Carmo
pelos indios Coxiguarus, das llhas dos Solim@es: Frei Francisco Xavier. A
Junta das Missbes de Belém do Para deu licenca para uma devassa contra
eles, que se refugiaram nos matos(...) Em 21 de Abril de 1702, o Rei
despachou outra ordem de prover os Solimdes de mais missionarios. Quase
ao mesmo tempo, o Pe. Samuel Fritz perturbou a opinido publica com um
manifesto contra a posse dos Carmelitas, dizendo que os portugueses eram
intrusos possuidores daqueles sertdes, Preocupado, Frei Victoriano Pimentel
convocou a Junta das Miss@es propondo nela sua resolucdo de ele ir procurar
pessoalmente o Padre Samuel e tentar convencé-lo do contrario. A Junta de
20 de outubro de 1702 aprovou a ideia e deu varias instrucdes®®.

E importante esclarecer que as Juntas eram um modelo de organizacgio
administrativa introduzido em Portugal durante a Unido Ibérica, como uma alternativa
mais agil e flexivel que os entdo onipotentes Conselhos. As Juntas eram de ambito
mais restrito e dependiam diretamente do Rei, com quem tinham estreita ligacao.
Eram agentes consultivos apenas, sem carater jurisdicional. Formavam-se para
debater um assunto pontual e urgente, e encerravam-se quando tal assunto era
resolvido. Inicialmente causaram furor nos conselhos e conselheiros, com o tempo,
entretanto, foram assimilados pacificamente as rotinas politico-administrativas de
Portugal. Seus membros denominavam-se deputados. A primeira Junta das Miss6es
ocorreu em 1655, composta por teélogos e superiores das principais ordens de
Portugal e pelo Pe. Antonio Vieira. Foi esta Junta que deliberou a polémica lei de

1655 que deu maior liberdade aos indigenas na coldnia. .

3.2 O RELATORIO DO FR. VICTORIANO PIMENTEL E SUA IMPORTANCIA
HISTORICA PARA A ORDEM DO CARMO.

Frei Victoriano Pimentel, este Carmelita que foi o debatedor com Samuel

Fritz, sobre as disputas entre Portugal e Espanha a oeste de Tordesilhas, aparece

206
207

Idem, Manuel Maria. Op. Cit. p.22.
Conferir melhores detalhes sobre tal teméatica na obra Fé e Império, de Marcia Eliane Alves Souza
e Mello, Manaus, Edua, 2009; livro dos mais atuais, profundos e detalhados sobre o assunto.
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nas Memodrias Histéricas da Ordem de N.S. do Carmo da Provincia de Portugal®®

assim referido biograficamente:

Fr. Victoriano Pimentel, era natural da Villa de Aveiro (Portugal) e filho da
vice-provincial do Maranh&do e Gram-Para. Foi por algum tempo missionario
em Camara, occupou o officio de Prior do Convento de Tapuytapera ou Villa
de Santo Antonio de Alcantara. A 30 de abrli de 1701 tomou posse da dita
Vigararia, que dirigiu ate o0 mez de Junho de 1722. Governou a provincia
cinco triénios (...) Foi este religioso que terminou a sumptuosa igreja do
Convento do Para®®.

Conforme j& visto anteriormente, foi no ano em que tomou posse do cargo de
vigério-provincial, em 1701, que ocorreram os fatos que lhe impeliram a procurar
pessoalmente ao Jesuita Samuel Fritz. O que posteriormente registrou-se na Relacdo
sobre as missoes. Este relato €, sem duvida, documento dos mais importantes para o
conhecimento da histéria das missdes carmelitanas nos rios Negro e Solimdes. Ele foi
apresentado por Wermers no coléquio de Coimbra, em 1965, ja aqui referido. Bayén,
em sua Histéria do Carmo em Portugal™, em nota de rodapé sobre Relagdo de Fr.

Pimentel, da a seguinte informacao:

A Relacdo foi publicada em grande parte e, evidentemente, utilizada por
Wermers, em 1965, O estabelecimento, 23 ss. Carvalho publicou-a em 1981,
mas nao faz alusdo a Wermers. NOs conseguimos localizar uma obra em
Lisboa, em 1747, intitulada: Narrationem de progressus Missionum in statu
Marahoniae. CoincidirA esta publicagdo com o0 manuscrito que
conhecemos??',

Por tal observacdo de Baydn, que o documento em foco seria envolto em
origem misteriosa e controversa, ja se viu no capitulo anterior, entretanto, que tal
documento se encontra no Arquivo Historico Ultramarino. De qualquer forma,
Wermers — que o apresentou no coloquio de Coimbra, em 1965 — o fez com a

seguinte e incisiva introducéo:

208 SA Manuel De O. Carm. Memorias Historicas da Ordem de N.S. do Carmo da Provincia de

Portugal, Parte Primeira. Lisboa, TIp. De José Antonio da Sylva, 1727.

299 SA Manuel De O. Carm. Op. Cit. p.335.

#9BAYON, Balbino Velasco. Histéria da Ordem do Carmo em Portugal. Lisboa: Paulinas, 2001.
“1BAYON, Balbino Velasco. Op. Cit. p.222.



98

Devido a importancia que tem a Relagdo de Frei Victoriano Pimentel, tanto
para a histéria como para as ciéncias missioldgicas, reproduzimos aqui a
parte relativa, nas préprias palavras do autor. Para maior clareza,
acrescentamos alguns subtitulos, dividindo assim melhor a sua matéria. Nas
notas indicaremos as folhas respectivas®*.

Neste trabalho, ndo se repetird esta metodologia adotada por Wermers para o
estudo da Relacdo das missbes, mas na sua comunicacdo em Coimbra ela foi
transcrita quase que totalmente para que se entendesse a relevancia que tal
documento tinha e tem para outros que se animem a estudar com profundidade a
histéria dos Carmelitas na Amazonia. Neste estudo, serdo transcritos alguns trechos
da referida relacdo, que poderdo dar algumas elucidagcbes sobre as missoes

carmelitanas, no rio Solimées, com peculiar enfoque ao caso Samuel Fritz.

Antes da longa e detalhada Relacdo das missbes, Wermers apresenta — a
titulo de sumario — uma sintese das datas e acontecimentos da jornada de mais de
cinco meses do Fr. Victoriano Pimentel pelas missbes Carmelitas, nos rios Negro e

Solimodes. Eis a sintese:

21-10-1702 — Partida de Belém do Para.

2-11-1702- Fortaleza do Gurupd, onde estéo os religiosos da Piedade.
5-11-1702 — Par(, onde estéo os religiosos de Sto. Antbnio.

11-11-1702 — Fortaleza do Tapajos, missdes da Companhia.

16-11-1702 — Boca dos Tupinambaras, missdo da Companhia.

23-11-1702 — Boca do Rio Branco, missdo da Companhia.

24-11-1702 — Rio do Urubu, missionério de N.S. das Mercés.

27-11-1702 — No Rio Negro, missBes Carmelitanas.

10-12-1702 — No Rio das Amazonas, Missdes Carmelitanas.

22-12- 1702 - No Rio Jubara, missao de Sto. Angelo, dos Carmelitas.
24-12-1702 - id. Missdo de Sta. Teresa, dos Carmelitas.

17-1-1703 — id. Missdo de Sao José, dos Carmelitas, fundada por ele.
18-1-1703 - id. Missédo de Sta. Maria Madalena de Pazzi, dos Carmelitas,
fundada por ele.

20-1-1703 — id. Numa pequena ilha.

22-1-1703 — id. Primeira aldeia dos Cambebas; visitou todas as 30.
7-2-1703 - id. Misséo de S&o Paulo. Todos baptizados por Samuel Fritz.
12-2-1703 - id. Misséo de Nossa Senhora de Guadalupe. Misséo de Quito.
19-2-1703 - id. Miss&o de Sao Joaquim — centro das Miss6es do Pe. Samuel
Fritz.

21-2-1703 — id. Missé&o de Sta. Maria Maior, onde estava o Pe. Samuel Fritz.
23-2-1703 — Despediu-se do Pe. Samuel Fritz.

31-3-1703 — De volta a Belém do Para™.

22 WERMERS, Manuel Maria. Op. Cit. p.23..

13 WERMERS, Manuel Maria. Op. Cit. pp.22-23.
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Na sequéncia, Wermers transcreve a Relacdo das missdes. A primeira parte
refere-se as missbes do rio Negro, da qual, no capitulo anterior, foram citados

trechos que se referem as missdes Carmelitas na, hoje, cidade de Manaus.

E da segunda parte em diante que se encontra o trecho que a este capitulo
interessa, sobre as Missdes nos Solimdes, a partir de quando Fr. Pimentel diz que
destas misdes do Rio Negro parti para os Sollymoins, a 3 de Dezembro, fazendo o

meu caminho pello rio das Amazonas™“.

A seguir depara-se, na leitura, com um trecho que pode despertar a
imaginacdo do historiador que queira ter presente o que eram certas dificuldades
aceitas, resignadamente, pelo colonizador, em funcdo de seus objetivos, seja o de
ganhar almas para o missionario, 0 de avancar o territério portugués para o
funcionario da Coroa ou o interesse por escravos, pelas drogas do sertdo, minérios e

outras riquezas cobicadas pelos sertanistas:

A 13 do dito més (dezembro de 1702), fui prosseguindo a minha jornada, tam
maltratado de huns mosquitos, chamados peuns, que ndo so levava a cara
inchada, mas as maos tam apostemadas, que mais de hum més destilaram

peconha, sem poder de noite pegar no sono, sem as escaldar primeiro em

agua e sal, sendo assim que as levava em carne viva®*®.

Quando informa haver entrado em missao no rio Japura, chamada Santo
Angelo, onde antes atuara o Pe. Samuel Fritz percebe-se a intencdo inequivoca do
Carmelita portugués, de desfazer nos indigenas que vai encontrando, qualquer
vestigio e lembranca do adversario Jesuita a servico da Espanha: Aqui practiquei este
gentio, vesti o Principal e despendi com todos com méao larga, porque achei que

tinhao dado muyta//atengéo as practicas do P. Samuel*®.

Era costumeiro este processo de persuasao, o de dar presentes para cativar.
Se néo se tinha recursos para vestir a todos os indios de uma aldeia com roupas

europeias, pelo menos se vestia ao lider, o principal. Despender a todos com mao

2MPIMENTEL, Fr. Victoriano. Relac&o das missdes. In WERMERS, Manuel Maria. Op. Cit. p.24..
°|dem, ibidem.
?1% |dem, ibidem..
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larga equivalia a ser muito generoso nos presentes para todos, dado que ali muito se

amara ao Pe. Samuel Fritz.

Na sequéncia do relato, das variadas situacdes descritas e narradas, se
destaque o Natal de 1702 , passado por Fr. Pimentel na aldeia de Sta. Teresa, onde

27 Nova

esteve 20 dias de cama, sangrando e purgando, e gravemente enfermo
informacdo de quédo dificil era a luta pelas pretensdes — nobres ou ignobeis —
daqueles europeus, na densa selva. Conforme, certamente, ao estilo das visdes
edificantes, carateristico da época, que visava cativar o leitor para uma causa com

certa exacerbacdo no relato dos fatos e de suas circunstancias.

Mais adiante no relato, o Carmelita narra acontecimentos tétricos

relacionados aos conflitos intertribais frequentes na regido a época:

A 20 (de janeiro de 1702) cheguei a huma alded pequena, que era a ultima
dos Solymoins, e saltando em terra, nam achei mais que caveiras frescas,
miolos, sangue e intestinos pello terreiro. Porque o Juma?'® (que he gentio de

corso, que vive no matto, sem domicilio) havia poucos dias que tinha dado

guerra a esta pouca gente®.

Continuando este relato volta a se referir ao Pe. Samuel Fritz e suas missoes,
em seguida descreve com detalhes a visdo de um Juma, cujo vislumbre o

impressionara muito negativamente:

Eu vi as fogueiras, mas nam me cheguei tam perto que divizasse as pessoas,
se bem que na aldea de S. Paulo,// que missiona o P. Samuel, vi um Juma,
pintado de vermelho e branco, com sinco buracos em cada beigo, com huns
espinhos metidos pellos buracos, a feicdo de dentes de Javali. Que ainda

nam vi gentio nem mais horrivel, nem mais feo e medonho!?°.

Em certo trecho, mais a frente da Relacdo, Fr. Pimentel reflete sobre a
perfidia dos sertanistas que se embrenhavam na floresta em busca de riquezas, sem
qualquer interesse humanitario pelas vidas humanas, pelos indios; e elogia seus

confrades missionarios em sua heroica defesa daquelas populacdes:

27 | dem, ibidem.

8 Juma é uma etnia que ainda hoje vive entre o Solimdes e o Purus..
19 1 dem, p.25..
?2% |dem, ibidem.
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(...) qguem vay ao certam ao seu interesse, nam lhe convem que 0 gentio
esteja debaixo da proctegdo do missionario, sendo sogeito a sua violencia
para se servirem delle muito & sua vontade (...) He sem duvida que, se os

missionario n&o fordo, ja muitas aldeas n&o existiriam?**.

Nova referéncia as hostilidades do ambiente, tanto aos nativos quanto mais

aos missionarios. Com nova énfase edificante, como ja se viu, tipica da época, na

qual mortificacdo e sofrimentos narrados pesavam no convencimento do leitor pela

causa no texto divulgada :

He tanto o mosquito nestes destrictos, que parece andam estes pobres
(nativos) cubertos de lepra. E quando isto sucede aos naturais, que

padeceram por aqui os pobres missionarios? A Deus ofereco eu 0 que me

coube a minha parte desta mortificagao®**.

Em dada parte da Relacédo, Fr. Pimentel narra o que se pode considerar uma

verdadeira lavagem cerebral operada em todas as aldeias para que os aldeados se

esquecessem dos espanhodis e internalizassem a pretendida pertenca, por sua

misséo, a Portugal:

Fui pello rio assima practicando todas as aldeas desa nas¢am que fazem
numero de 30. E em todas achei machados, facas, velorios, tracados, e
vestidos dos portuguezes, que de mam em mao se passavao aquelles
destrictos. E nam vi nada que fosse de castelhanos, mais do que na décima
tercia aldea huma caxa de guerra, que havia dado o P. Samuel aquelle
Principal (...) Aproveitando-me eu entam destes instrumentos, que via
portuguezes, nas suas maos, tam necessarios par o seu modo de viver, lhes
perguntava que couzas tinham que tivessem sido dos castelhanos. E como
me respondiam que nada, os concluhia dizendo-lhes, que dali veriam quem
eram 0s seus companheiros e amigos, em cujos lymites estavam, em que
terras viviam e com quem se haviam de achar para os ajudar a viver. E com

estes argumentos e demonstracoins tdo materiais, os fazia confessar que

eram pertencentes aos Portuguezes e n&o aos Hespanhois®*.

Foi com toda essa argumentacdo de presentes e de palavras de forte efeito

de persuasao aqueles povos indigenas do Solimdes, que Portugal, na pessoa do Fr.

Pimentel, comecava a reverter o jogo no qual a Espanha pensava ganhar, no dominio

221

2 |dem, p.26.

Idem, ibidem.
222 |dem, ibidem.
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territorial daquela imensa regido. Ainda faltava cerca de meio século para que o0s
limites se estabelecessem definitivamente, mas foi naquela discreta desobriga de Fr.
Pimentel, que Portugal comecou a ganhar uma disputa, na qual até entdo fora

perdedor.

3.3 O ENCONTRO ENTRE O FR. VICTORIANO PIMENTEL E O PE. SAMUEL
FRITZ

Wermers relata: “Apds sua longa e penosa jornada, Frei Victoriano Pimentel
chegou finalmente a residéncia do famoso Jesuita e missionario Padre Samuel Fritz.

Era quarta-feira de cinzas, 21 de fevereiro de 1703"**,

Assim, o préprio Fr. Victoriano Pimentel inicia, em seu relato, a narracdo de
seu encontro com o Pe. Samuel Fritz: E aqui me recebeo o dito Padre (Fritz) muy
cortesmente, mas com o susto que requeria ver ali similhante hospede. E eu, com o
gosto de ver que tinha chegado ao fim da minha jornada, recobrei alguns alentos na

saude~=”.

E a historia muito discreta e anonimamente punha frente a frente Espanha e
Portugal naquela tosca cabana escondida na densidade da floresta amazonica.
Ambos em dialogo decidindo o futuro da Amazobnia, naquela vasta extensao,
decidindo o que depois seria ratificado por celebracdes de tratados décadas depois.
Tudo a revelia dos habitantes nativos, que escravizados pelos sertanistas e
doutrinados pelos missionéarios, sempre eram tutelados, nunca eram consultados por

aguelas superpoténcias de entéo, sobre seu destino geopolitico.

Em seu relatorio, Fr. Pimentel registrou daquela histérica conversa sua

motivagdo mais basica:...mostrei-lhe, quam frivolos eram os fundamentos com o0s

quais pretendia ampliar os dominios de Castella®?® -

" Argumentava, contra Fritz, que as
bulas papais muito mais possessdes concederam a Portugal que a Espanha, ao

contrario do que Fritz alardeava. Fez referéncia detalhada a expedicdo de Pedro

224

WERMERS, Manuel Maria. Op. Cit. p.34.

2% pIMENTEL, Fr. Victoriano. Relacdo das missées. In WERMERS, Manuel Maria. Op. Cit. p.34..
?2% |dem, ibidem..
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Teixeira e a demarcacao que este deixara e a qual Fritz ndo estava respeitando. O
gue nao era tdo convincente, pois apesar do marco deixado por Pedro Teixeira em
nome de Portugal ser conhecido por Fritz e pelos espanhdis, estes ndo reconheciam
sua legitimidade.

E curioso como em dado momento da conversa relatada pelo Fr. Pimentel,
este, em sua fala ao Pe. Fritz — segundo seu préprio relato -, repentinamente,
transcende as rivalidades ali representadas entre espanhdis e portugueses (e naquela
situacdo peculiar, também, entre Jesuitas e Carmelitas), para dar lugar a pontos
comuns entre as partes litigantes: o ser, ao fim e ao cabo, missionarios da mesma fé.

E o que se pode deduzir deste trecho:

A visto do que, acrescentava eu, tam fora de nés, os Carmelitas, estarmos
fora dos nossos lymites nas missoins dos Solymoins, que, com sua
Paternidade estar quazi 300 legoas assima, ainda estava dentro das
demarcacoins dos Portuguezes, donde o consentimos por nam privar
aquellas almas do pasto espiritual, mas que a sua assisténcia nada era em
prejuizo da nossa posse. Porque o mesmo podia ele vir fazer dentro da

cidade do Para, quando fosse servido vir-nos pregar de miss&o®’.

Em seguida Fr. Pimentel, segundo seu proprio relato, passa a advertir ao Pe.
Fritz por ndo estar se comportando como um missionario, ocupado em reduzir almas
para Deus, mas sim como um funcionario publico ocupado com detalhes
demarcatérios e territoriais. Avisou-lhe que se missionasse além de suas quatro
aldeias seria preso. E, para finalizar e vencer a disputa apresentou-lhe toda uma
densa documentacdo, incluindo até regras da prépria Companhia de Jesus a qual

Samuel Fritz pertencia:

E entam lhe fiz prezente a carta de Sua Magestade, que Deus guarde, as
ordens do governador, e 0 assento da Junta, a que ajuntei mais carta de tudo
0 que, na dita Junta, se tinha decidido, e lhe recordava, visse nos Estatutos
da Companhia, se encorria ou ndo nas penas da Congregagdo 52., decreto

79, com a explicacdo que faz a Congregacéo 72, decreto 46.78,

2" 1dem, p.35.

228 |dem, ibidem..
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Apesar de em seu relato apresentar, ao final desta conversa, um padre
Samuel Fritz amedrontado e receoso, Fr. Pimentel ndo termina sem elogia-lo e a
maneira diplomatica como tiveram tal coloquio. Vé-se, por fim, obrigado a reconhecer

virtudes peculiares no Jesuita:

Tam bom sucesso(...) 0 consegui sem faltar a urbanidade religiosa, entre os
lymites de toda a modéstia e cortezania. (...) E assim// me constou ao dispois,
gue o dito Padre me fazia muy carinhosas e honradas auzencias, que eu

pagarei sempre com publicar suas muytas virtudes, porque certamente he um

varam apostélico, dotado de hum zeloso e charitativo espirito®*.

A partir dai, toda a documentacéo existente da conta de um razoavel periodo
de paz entre as partes antes conflituosas. Fritz e os espanhdis se convenceram, por
algum tempo, do dominio portugués na regido outrora atribuida a Espanha e o Jesuita
retirou-se para Quito onde foi assumir o cargo de superior e assistente das missoes
de sua ordem na regido. Sem a oposicdo dos espanhdis, as missfes Carmelitas
foram sendo fundadas por todo o Solimdes, com prosperidade elogiada pelo préprio
Rei de Portugal ao Fr. Victoriano Pimentel, em carta de 15 de junho de 1707: Vio se a
vossa carta de 15 de junho de 1707, em que dais conta do estado das missdes, que

estdo a cargo da vossa Religido: e fico com grande satisfacdo do que refere.?*.

Um més ap0s esta carta, entretanto, pode-se dizer que quase teve inicio um
verdadeiro conflito armado entre espanhodis e portugueses, ou dito melhor, entre
Jesuitas espanhdis e Carmelitas portugueses, pelo dominio das missées na regido do

Solimoes.

3.4 DERRADEIRAS E FRACASSADAS TENTATIVAS DE FRITZ E DOS
ESPANHOIS DE RETOMADA DE SEUS ANTIGOS TERRITORIOS AOS
CARMELITAS

Ainda que o Pe. Samuel Fritz ndo estivesse mais na regido do Solimdes,
desde Quito, entretanto, a tudo por l& comandava, enquanto superior da Companhia
de Jesus. Enviara como seu sucessor, nas suas antigas missbes, ao padre Joao

Baptista Sana. Este padre, sem davida, um fervoroso discipulo de seu superior Fritz,

229 |dem, ibidem..

%A H.U: Maranhao — Papéis Avulso. Doc. 27-3-1708..
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comecou a pregar nas aldeias do rio Amazonas, limitrofes aquelas carmelitanas do
Solimbes, persuadindo-lhnes que estavam fora dos limites portugueses e que
deveriam, portanto, aceitar a catequese de missionarios enviados pelo Patronato de
Espanha. O mesmo padre Sana, depois de certo tempo, tentou fazer tal pregagéo nas

aldeias carmelitanas, mas foi logo barrado pelos frades da Ordem do Carmo.

Por sugestdo de Fr. Pimentel - na ocasido novamente o Provincial local -, o
governador construiu, na regido do Solimdes, uma casa forte com o fim de proteger o
local do assédio dos espanhois. Isto foi feito, mas n&o foi suficiente para intimida-los.
A situacdo se agravou a tal ponto que de Lisboa chegaram ordens do Rei e do
Conselho Ultramarino para que se prendessem aos espanhdis invasores, fossem
guem fossem religiosos ou leigos. A ordem explicita do procurador da Coroa era para
gue os castelhanos daquela regido obedecessem ao governador do Maranhdo e

Gréo-Para:

Se os castelhanos ndo obedecerem a notificacdo do governador, este prenda
a todos e mande para este Reino pois os estado prezente, em que se achéo

estas Coroas, faz licita esta prisdo, ao meu ver sem escripulo algum, nem se

pode duvidar da divisdo dos limites®.

Esta ordem alterou mais ainda aos animos beligerantes de um lado e outro,
ao ponto do proprio Samuel Fritz voltar a cena, deixando suas ocupacdes de superior
religioso em Quito, para juntar-se a revolta que se quis ensaiar no Solimdes. O

governador do Maranh&o, em represalia, segundo Wermers

Mandou uma tropa de 150 homens, a fim de prender os dois padres (Fritz e
Sana) e todos os demais religiosos estrangeiros que fossem encontrados nas
aldeias da Coroa, e deu posse das trés aldeias aos religiosos do Carmo (S&o

Paulo, S8o Joaquim e Santa Maria Maior), e deixar-lhes uma guarnicdo para

sua defesa®?.

O conflito s6 ndo tomou propor¢cdes maiores porque nao encontrou apoio
consideravel nem de um lado nem de outro. Por um lado, a Coroa espanhola ja se
havia resignado a perda daquele territorio, até porque no século que se iniciava a

Espanha comecava a agonizar enquanto superpoténcia, néo tinha mais condi¢gbes de

281 A H.U: Maranhao — Papéis Avulso. Doc. 27-3-1709.
%2 WERMERS, Manuel Maria. Op. Cit. p.39.
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manter a outrora grandiosa engrenagem de seu império, comecava a perder suas
colénias que logo passariam a se tornar independentes. Por tudo isso pode-se
concluir, portanto, que aquele movimento era mais algo pessoal do Pe. Fritz e seus
poucos seguidores, que da Coroa espanhola da qual Fritz ainda dizia representar na

luta por aqueles territorios.

Por outro lado, Portugal ndo via necessidade de investir no tal conflito.
Autoconfiante, sabia que os espanhdis nunca mais lhe conseguiriam tomar aquela
imensa porcdo da Amazodnia, pelo que se contentou de fazer aquele minimo envio da
tropa dos 150. Aquela altura, Portugal estava investindo muito em suas fortificacdes
no litoral e em conflitos de fronteiras mais dificeis e muito mais distantes dali do vale

do Solimoes.

O conflito teve seus desdobramentos pouco significativos no que se refere a
alteracdo da determinacdo de Portugal em ocupar as areas outrora pertencentes a
Espanha. Samuel Fritz talvez tenha sido o ultimo inglorio defensor do tratado de
Tordesilhas, que havia muito ndo mais existia na pratica, era uma pagina virada.
Houve invasdes a um lado e outro, prisdes de um lado e de outro, mas o conflito nédo
tomou proporcdes sérias. Até que, por fim, subitamente faleceu o Pe. Fritz e com ele

233.

morreu sua causa®”; pelo que os Carmelitas desde entdo fizeram suas missdes

prosperar, dando origem a muitos aldeamentos, lugares, vilas e outros.

Com tais missodes, as fronteiras portuguesas expandidas consolidaram-se
firmemente. Pode-se hoje afirmar que a configuracdo do dominio portugués, no Oeste
da Amazbnia e no do que hoje é o Estado brasileiro, nesta regido, deveu-se em
grande parte a expansdo das missbes Carmelitanas pelos rios Negro e Solimdes.
Muitas aldeias Carmelitas deram origem a muitas cidades do Estado do Amazonas e
de outros Estados da mesma bacia hidrografica.

Como fora visto no capitulo anterior no tocante ao rio Negro, 0 mesmo pode
ser dito sobre o Solimdes: muitas aldeias Carmelitas deram origem a muitas cidades
do Estado do Amazonas em seu vale. Segundo Arthur Reis estas eram as aldeias

Carmelitas no rio Solimdes: Santa Theresa de Teffé, Santana de Coary, Nossa

2% Sobre o Pe. Fritz e a missdo de Maynas € recomendavel o seguinte e recentissimo trabalho sobre o

tema: LISBOA, Isley R. Apéstolos de Maynas. Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal do
Amazonas, Manaus, 2013.
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Senhora de Guadalupe de Mineroa, Paraguary, Turucuatuba, S&o Paulo dos

Cambebas e Sdo Pedro .

Source gallica.bnf.fr / Bibliothéque nationale de France

FIGURA 5: O MAPA DAS MISSOES DE SAMUEL FRITZ, DESENHADO POR ELE MESMO. ?*
FONTE: http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b8446617c.r=.langFR

Segundo a Relag&o do Fr. Pimentel, no Alto Solimdes, em 1703, eram ja 30
missdes. Das missbes carmelitanas no Solimdes, nasceram importantes cidades do
Amazonas, ainda hoje: Coari, Tefé, Manacapuru, Sdo Paulo de Olivenca, Fonte Boa e

outras.

%' REIS, Arthur C. F. A Politica de Portugal no Valle Amazonico.p.40.

235 Mapa do Padre Samuel Fritz.Disponivel em: http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b8446617c.r=.langFR
Acesso em 12/9/2013.
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3.5 - O FINAL DAS MISSOES CARMELITANAS NA AMAZONIA

Tudo o que foi visto até aqui, ao longo de quase todo este estudo, agora em
conclusdo, nada mais foi que apenas fatos ocorridos nos inicios das missdes
Carmelitas na Amazodnia ocidental. Quase todos os episddios aqui ja apresentados e
sobre os quais se ensaiou alguma reflexao historiografica, estdo imprensados entre
0s ultimos anos do século XVII e os primeiros do século XVIII. Apés tal periodo, os
Carmelitas ainda atuaram, intensamente, por cerca de meio século em quase toda a
Amazbnia e muito particularmente nos povoados, vilas e cidades dos rios Negro,

Solimodes e seus afluentes.

Nos historiadores consultados para este estudo — Wermers e Prat,
primeiramente, mas outros também -, e nas fontes consultadas — especialmente o
peculiar relatério do Fr. Victoriano Pimentel -, € comum a constatacdo de altos e
baixos na demanda de missionarios Carmelitas para a Amazonia Ocidental. Nem
sempre houve numero suficiente de Carmelitas, como na época do entusiasmado
relatorio do Fr. Pimentel. Este mesmo religioso pouco tempo depois se queixa, em
documento encontrado no Conselho Ultramarino, da falta de frades suficientes para

missfes que julgava importantes, enquanto Vigéario Provincial que era:

...na ditta Religido do Carmo em Aquele Estado (Maranhdo e Grao-Pard) ndo
ha sogeitos em numero sufficiente, para que delles se possdo ceparar huns
para o ministério e servi¢o das igrejas e conventos, € outros para a ocupagao
em ministério das missdes, porque sam s vinte e quatro sacertotes, que se

achao em os trez conventos , de que se compoen a dita viggaria®*®.

Na sequéncia, Fr. Pimentel ensombreia mais ainda suas constata¢cdes com
seus prognosticos nada alentadores, com a previsao que tal quadro, inevitavelmente,
pioraria por dois motivos: a frequente e precoce morte de varios frades, devido ao que
chamou a maligna constituicdo dos climas dos lugares em que assistiam; e a retirada
em numero consideravel de frades portugueses que pediam, continuamente, a

superiores eclesiasticos - e eram atendidos -, para retornar a Portugal.

Segundo Wermers, para Fr. Pimentel o remédio para tudo isto consistiria em

Despedir para o0 Carmo do Maranh&do todos os religiosos que sé&o filhos dele; e

2% A.H.U: Maranhao — Papéis avulsos, docs. Soba da data 14-11-1705.
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impedir qualquer nova concesséo de estar em Portugal®’. Se tal sugestéo foi aceita e,
se tendo sido aceita foi eficaz, ainda ndo se apresentou documentacdo que o
responda. De qualquer forma, apos tal queixa, ainda houve meio século a mais de
presenca das ditas missGes, com pouco ou muito contingente de missionarios, mas

elas tiveram esta consideravel sobrevida.

Pouco tempo depois da melancolica carta do Fr. Pimentel, em 19 de julho de
1704, a Camara de Belém preparou e enviou ao Conselho Ultramarino um panorama
nada elogioso a atuacéo de todos os missionarios, de todas as ordens no Estado. De
maneira particular, contudo, a queixa era muito maior em relacdo aos Jesuitas e aos
Carmelitas. Dentre as varias queixas que fizeram de tais missionarios uma transcrita
por Bayon, resume as demais: Os missionarios ocupam-se mais no governo temporal
que no espiritual. Dominam os indios tdo absolutamente que estes parecem bens

préprios, seus patrimoniais®®.

O documento é longo e nomina um a um os frades Carmelitas acusados de
abusar de sua misséo. Muitas vezes tais missionarios, dizia 0 documento em outro
trecho, pervertiam-se, transformando-se em comerciantes das drogas ou traficantes
de escravos indios. Nao obstante tais criticas, as miss6es foram se consolidando.
Como no século anterior os colonos se insurgiram contra os Jesuitas, agora se
insurgiam também contra outros religiosos, também contra os Carmelitas, pelo
mesmo motivo: a cobica insaciavel de escravos, pelo que convinha acusar aos
missionarios de tentar monopolizar a escraviza¢ao dos indios, o que na verdade ndo

era tdo frequente quanto queriam convencer que era.

Houve, no entanto, casos de abusos. Os santos carmelitas da poesia de
Mario Ypiranga ou do ufanismo pro-ocidente de Arthur Reis, na realidade eram seres
humanos, e foram, como se diz, filhos do seu tempo. Nem tudo, entretanto, de que
Ihes acusavam era verdadeiro. Tanto que o Conselho Ultramarino nem levou tanto a
sério a queixa da Camara do Para que pedia o fim da administragdo temporal das
aldeias, por parte dos Carmelitas. Isto sequer foi cogitado pelo Conselho Ultramarino,

que se limitou apenas a advertir aos superiores Carmelitas que investigassem as

* WERMERS, Manuel Maria. Op. Cit. p.40.
%8 BAYON, Balbino Velasco. Op. Cit. p.225.
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denuncias que eram pontuais e nominais, feitas pela referida camara. Era indiscutivel,

para o tal conselho, a impecabilidade do trabalho dos Carmelitas, por ele conhecida.

Além de sua obra educacional e catequética, em suas missdes, os Carmelitas

deixaram vestigios singelos, mas historicos, como 0s que apresentam Prat em suas

notas:

Aplicacdo e utilidade da borracha — Frei Manoel da Esperanca, que a
meados do século XVII fundara missdes entre os Cambebas ou Omaguas, do
rio Solimdes, foi quem, em primeiro lugar, deu noticia da borracha aos
Portugueses e dela se utilizou. (Inacio Batista de Moura, de Belém a S. Joéo
do Araguaya, Rio, 1910, pag.30). (...) O cdnego Francisco Bernardino de
Souza, na sua obra Comissdo do Madeira (22. Parte, pag.22), impressa no
Rio, em 1875, confirma dita asser¢éo, dizendo: Frei Manoel da Esperanca foi
guem deu a primeira noticia da borracha e de sua utilidade.

O descobrimento da quina, por um Carmelita — ‘Em um papel inédito
vimos a assercao de que um Missiondrio Carmelita descobrira quina no Rio
Solimdes, mas ndo expressa nem o nome do Missionario nem o lugar de
descoberta.” (Baena, Com. 226, Para, 1838).

(...) M&gquina de extrair |14 do carogo de algod&o — Frei Manoel do Coracéo
de Jesus foi inventor de uma engenhosa maquina de extrair 18 do carogo de
algodao.

O primeiro descobrimento de petréleo no Brasil, por um religioso
Carmelita — Dr. Frei Custédio Alves Serrdo, filho de S. Antonio de Alcantara
(Maranh&o), Carmelita professo no convento de S. Luis do mesmo Estado,
passando por Sergipe explorou as serras de Itabaiana, afamadas por
salitrosas e auriferas, e nas Alagoas, a formacdo betuminosa das praias de
Camaragibe, donde conseguiu extrair alguma boa quantidade de petréleo que
depositou em garrafas e remeteu como amostra ao imperador D. Pedro Il.

A salvadora inoculagdo introduzida pela primeira vez por um
missionéario Carmelita — Refere La Condamine explorador Frances que, em
1730, partindo de Quito prolongou sua viagem scientifica até Belém do Para,
gue foi um religioso Carmelita quem no Par& inaugurara o uso da vaccinagéo,
a respeito da qual encontrara alguma noticia em uma gazeta Européa. Este
religioso Carmelita salvou deste modo um bom numero de indios atacados
das bexigas, doenca que nesse tempo alli grassava como
epidemia.(Extrahido da Relation abregé dun Voyage fait dans l'interieur de
L’Amerique Meridionale, en descendant la rivitre des Amazonas (Paris,
1745). Citando suas palavras, (traduzidas do francez, em portuguez)
commenta-as desta sorte o Padre Galanti, na Historia do Brasil, Tomo I,
pag.193, 22.edicdo: ‘Estatuas mereciam taes homens...e nem os nomes lhes
conservou La Condamine’. (...) Felizmente o nome deste benemérito
Carmelita, digno dos melhores louvores, e que jazia sepultado no mais
lamentavel esquecimento, conseguimos descobri-lo, casualmente, lendo a
Memoria dos mais terriveis contagios de bexigas e sarampos no Estado de
Maranh@&o, escripta pelo Tenente Coronel Theodosio Constantino Chermont.
Ja que nao lhe podemos levantar um monumento, com imenso prazer vamos
aqui deixar registrado o seu glorioso nome, para perpetuar sua respeitavel
recordacdo. Este grande filho do Carmelo foi o Rev. Padre JOSE DA
MAGDALENA, como veremos da nhoticia que a seguir transcrevemos: Diz o
Tenente Coronel Chermout, referindo-se & epidemia da variola que irrompera
em ditos Estados desde 1720 por diante o seguinte:

‘No anno de 1724, tendo chegado o primeiro bispo do Para, D.Fr.
Bartholomeu do Pilar, religioso Carmelita e tendo tomado o Maranhdo por
escala, nelle lamentou o fatal estrago das bexigas...Viu em duas capitaes
arder o contagio, e delle resultar tanta quantidade de mortos, que apenas
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havia quem suprisse, para sepulta-los; a pobreza os lancava de noite nos
adros das igrejas, e affirma que s6 na cidade do Para, e suas visinhancas, se
pudera averiguar o numero de para cima de 15.000 mortos. Tal estrago fez a
bexiga, que por isso mereceu o distinctivo de ser chamado o SARAMPO
GRANDE.(...) Em 1740 repetiu o mesmo contagio, e ainda que menos
mortifero, sempre fez grande estrago, principalmente no sertdo, onde Frei
JOSE DA MAGDALENA, religioso Carmelita, Superior das Missdes da sua
Ordem, no Rio Negro, fez inocular pela primeira vez no Estado, por cujo
motivo salvou grande numero de pessoas. Manoel Estacio Galvao, sendo
testemunha do maravilhoso effeito, quando desceu para a cidade, participou
aos seus moradores o prodigio que foi praticado por algumas pessoas com
igual felicidade.’ (...) Extrahido do logar citado, publicado também na Revista
do Inst. Hist. do Brasil, Tomo XLVIII, pag.29.(...) ‘...De prevencéo téo faclil,
accrescenta o mencionado escriptor, Dr. Alexandre Rodrigues Ferreira, como
€ a inoculacdo, depende o adiantamento e salvamento de muitas vidas. Fica
dito, que a experiéncia ja se fez no Estadoe foi tho bem succedida, como as
que se estdo fazendo na culta Europa’®*’.(Grifo nosso)

As missdes Carmelitas encerraram-se definitivamente e juntamente com
todas as outras missdes de outras ordens religiosas em 7 de junho de 1755, por
determinacao de um alvara que proibia, a partir de tal data, a administracdo temporal

das aldeias pelos religiosos. Conforme informa Hoornaert,

Ap6s 1755, os Carmelitas (e outros religiosos) ndo sdo mais missionarios,
mas sim vigarios, ndo existem mais aldeamentos mas sim paréquias como

expresséo religiosa das vilas nas quais a legislacdo pombalina convertera os

aldeamentos®®.

A partir de entdo, confinados a fungdo burocratica de administradores
paroquiais — 0 que, menos ainda que a missao correspondia ao carisma dos
Carmelitas -, aos poucos estes religiosos foram se extinguindo na Amazodnia e no
Brasil como um todo. Neste mesmo ano, deu-se o tremendo terremoto de Lisboa.
Dentre suas tragicas devastacfes foi quase totalmente destruido o Convento do
Carmo de Lisboa, a casa mae dos conventos e provincias carmelitanas existentes no
Brasil e em outras colénias portuguesas. Isto acarretou sério abalo econémico as
missdes, pois Lisboa, além de missionarios, também enviava recursos em dinheiro,
em bens moveis, em viveres, roupas, etc. as suas missdes. Depois do terremoto isto

foi se tornando progressiva e aceleradamente impossivel. Ainda mais que ja estava

239 PRAT, André. Notas Histéricas sobre as Miss6es Carmelitanas no extremo norte do Brasil.

Recife, 1941.pp. 55-56;71-73.
*% HOORNAERT, Eduardo. As Missdes Carmelitanas na Amazdnia (1693-1775). In: Das

Reducdes Latino-americanas as lutas indigenas atuais. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982. p.67.
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no poder o Marqués de Pombal, adepto das ideias enciclopedistas, entdo em voga
pela Europa. Pombal via com desprezo e hostilidade as ordens religiosas. Sua politica
foi massacra-las ao maximo. Os Jesuitas foram suas vitimas mais celebrizadas

historicamente, mas os Carmelitas ndo o foram menos.

Em 31 de maio de 1834, coroando um longo e nefasto processo legislativo de
regras opressivas as ordens religiosas, finalmente elas foram totalmente extintas,
sendo suprimidos todos os conventos existentes em territorio portugués. Na ocasido,
o Brasil ja era independente de Portugal, j4 era o Império do Brasil. Muitas ordens
religiosas, contudo, mantinham os mesmos vinculos remanescentes do periodo
colonial com Portugal. Era o caso dos Carmelitas. Suprimidos os Conventos de
Portugal, em especial o de Lisboa, imediatamente extinguiram-se 0s conventos da
ordem do Carmo existentes no Brasil que, havia muitos anos, ja& agonizavam pelo
inexoravelmente fatidico abandono de Lisboa, a opressao do governo de Portugal e a
politica pr6-macoénica do império brasileiro que tratava as ordens religiosas ora com

hostilidade, ora com indiferenca.
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CONSIDERACOES FINAIS

Embora a queixa comum a todos os historiadores da Ordem do Carmo na
Amazobnia portuguesa colonial seja unissona no tocante a escassez de fontes, ainda
nesta caréncia muito haveria que se escrever sobre o tema nao fossem os limites da

natureza deste tipo de trabalho académico que aqui vai se encerrando.

Recaem sobre os Carmelitas daquele periodo, naquela regido, as mesmas
criticas que se fazem as missdes religiosas em geral e, enfim, sobre a colonizacéo
como um todo. Nao apenas muitos historiadores, mas também muitos sociélogos,
antropologos e demais cientistas e pensadores das chamadas humanidades, veem na
maioria dos casos ao missiondrio ibérico do periodo colonial, como um mero agente

imperialista a mais de sua Coroa, de sua metropole.

Assim, por muito que um estudioso deste assunto se afeicoe a ele,
objetivamente, em determinadas situacdes, ndo ha como negar aquelas criticas. Por
mais que na Relacdo das missfes, do Fr. Victoriano Pimentel, como em outras fontes,
se tenha visto neste trabalho o testemunho registrado daqueles religiosos, levando
nos confins da Amazénia uma vida de renuncia a confortos e a glérias materiais,
parece destoar, entretanto, tal desprendimento, das relagées amistosas, das parcerias
muitas vezes efetivadas com governantes e sertanistas opulentos, gracas a
escravizacdo daqueles indigenas, aos quais eles - os Carmelitas -, e também outros

religiosos, aldeavam em suas missoes.

Uma critica, muito em moda nos ambientes académicos, ha bem pouco
tempo, era implacavel em pér tudo sob o mesmo rétulo: a conquista. Sertanistas e
missionarios eram tao conquistadores uns quantos 0s outros, na pior significacao que
0S termos conquista e conquistador possam ter. E esta leitura e esta constru¢cao muita
escola ainda conseguem fazer, mesmo hoje com tanto avango na pesquisa e na
reflexdo historiografica das ultimas décadas.

Se por um lado uma historiografia regional antiga como a de um Arthur Reis
ou de um Maério Ypiranga, conforme foi visto neste estudo, pecava pelo excesso em
adocar uma realidade como a dos inicios de Manaus, nominando santos aos
Carmelitas que missionavam ao redor do forte — pois ha uma realidade na verdade

amargurada pelo drama dos Manau, Mura, Baré, na mao dos sertanistas
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acompanhados por Carmelitas provavelmente nada santos -, por outro lado, por conta
disto, conforme foi visto, lancar somente um olhar condenatdrio na historiografia,
como forma Unica e satanizadora de vislumbrar as missdes e 0s missionarios, parece

ser também equivoco tao perigoso quanto o da antiga historiografia regional.

Prevalece ainda em nossos dias, entretanto, o segundo tipo de historiografia
gue nédo opde diferenca entre a crueldade do sertanista (ou de alguns sertanistas) e a
bondade do missionario (ou de alguns missionarios) , sob a protecdo da qual o indio
muitas vezes encontrava seu Ultimo refagio, ou nenhum, quando algumas vezes o
missionario era tdo cruel quanto muitos sertanistas. Assim também como o inverso
muitas vezes ocorria: 0 sertanista superava em bondade para com o0s nativos ndo

poucos missionarios.

O problema €é a generalizacdo das excec¢fes que alguns historiadores fazem,
em prejuizo de toda uma historia que se sabe néo ser de todo deploravel, conforme o
gue foi apresentado neste estudo. Para os historiografos inclementes com as missdes
Carmelitas da Amazonia colonial, ainda que a bondade do missionario parecesse uma
alternativa a crueldade de certos soldados e sertanistas, ambas sé&o
imperdoavelmente colocadas dentro da mesma conquista, sem chances para

justificativas ou presumidas atenuacodes de culpabilidade.

Questionando esta visdo, se pode ver, entretanto e, por exemplo, que por
mais acusacdes que se facam ao Fr. Victoriano Pimentel e sua Relacdo das missoes -
como foi visto que lhe fez Refior (de haver sido este frade, mais funcionario da
expansdo da Coroa, que da expansao do evangelho do qual era pregador ) - , como
ser partidario destas generalizagdes muito provavelmente arbitrarias se se pensa
neste mesmo Fr. Pimentel com sua personalidade forte, com a qual decidiu ele
mesmo, poupando missionarios seus que poderia haver enviado lhe representando, ir
ao encontro do Pe. Samuel Fritz? Ndo porque este Jesuita representasse qualquer
coisa de atemorizante, pois ja foi visto que ndo era o caso. Aqui, a questdo € a
grandeza de mente, de animo que o tal Fr. Pimentel demonstrou ter ao enfrentar os
obstaculos pungentes da longa viagem que empreendeu para encontrar Fritz.
Grandezas quase comuns entre todos os Carmelitas empenhados na época, na tarefa

da missao.
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Colocar um Fr. Victoriano Pimentel e um bandeirante mercenario sob o
mesmo rétulo é complicado quando se pensa que ao primeiro lhe valeram varios
triénios como Vigéario Provincial dos Carmelitas do Grao Para, o mérito de seu afa
incansavel a servico de suas missdes, seus missionarios e seus aldeados. A
dedicacdo continua deste Carmelita a seus semelhantes, por cristdio que néo seja
guem historicamente o julgue, ndo pode deixar de receber justo reconhecimento, ndo
obstante seus limites de ser humano e de filho de uma época; mas ndo pode ser
comparada a mesma vida de um sertanista dedicado a invadir, a saquear, a

escravizar e a matar.

Quando em sua Relacao, Fr. Pimentel lembrou, conforme foi visto, que se néo
fossem seus missionarios, por culpa de muitos ambiciosos sertanistas, muitas aldeias
ja haveriam desaparecido, ele fazia ver o que hoje para muitos € dificil ou até mesmo
impossivel vislumbrar, lucidamente, pela pressa temeraria com que atualmente até
mentes muito inteligentes se apressam em dar vereditos inexoraveis a historia ou a
uma histéria . Fr. Pimentel com aquela discreta observacao, sobre a qual se fez uma
ponderacdo no ultimo capitulo deste trabalho, mostrou aquilo que muitos indios entao
perceberam e que muitos historiadores hoje ndo conseguem perceber: que havia um
tipo de conquista e outro, um tipo de ocidentalizacdo e outro, um tipo de cristianizacéo

e outro, um tipo de lusitanizacao e outro e assim por diante.

Se ndo ha mais espaco na historiografia para autores demasiado triunfalistas
e de apreciacdo ingénua e utdpica aos missionarios como muitas vezes foi um
ocasionalmente sentimental Arthur Reis, por outra parte ndo pode ou ao menos nao
deveria, € de se crer, incorrer-se no outro erro extremo de a tudo na historia das

missdes se rotular, julgar negativamente e condenar inapelavelmente..

Evoque-se um sinal eloquente com o qual aqueles missionarios procuravam
viver sua vocacgdo: suas regras. Com destaque especial para suas leis missionérias
de 1728. Nestas se estatui situacdes que ja eram vivenciadas nas missfes Carmelitas
ja havia muito tempo, mas que se tornou lei para se tornar vida de todos. Um dos

itens significativos daquela lei é este: Que nenhum missionario ande sem habito,
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passeando pelas Aldeyas com gabinardos ou casacdes de cores phohibidas aos
Religiosos ?*

E certo o adagio que diz que o héabito ndo faz o monge, ainda mais se
pensamos nos habitos religiosos ao lado das botas de sertanistas genocidas, tantas
vezes nas mesmas embarcacdes, nas mesmas tropas de resgate, nos mesmos
descimentos. O habito do evangelizador e a bota do escravizador, contudo, muitas
vezes andaram lado a lado pela obrigacao das leis da Coroa, pois muitas vezes um
preferiria ndo estar ao lado do outro.

Naquele contexto de exploracdo do ouro vermelho — recordando Hemming -,
orquestrado desde a Europa que pelo mundo inteiro implementava o mercantilismo,
muitas vezes aqueles habitos eram uma demonstracédo tacita e velada de rebeldia, de
nao aceitacdo daquilo que ao mundo inteiro entdo se impunha, inclusive nas
ostensivas e luxuosas indumentéarias das cidades coloniais que assim se iam forjando

as custas da escravidao.

A obrigatoriedade do habito rastico e sobrio nas aldeias cumpria
provavelmente uma funcéo precisa no objetivo mais utdpico daqueles catequistas: os
habitos empoeirados e umedecidos pela transpiracao do trabalho arduo, na floresta
eqguatorial, funcionavam como sinais para aqueles indios, aos quais se queria mostrar
que junto aos soldados e junto aos sertanistas existia outro exército interessado em
outro tipo de conquista que transcendia aquela das armas, que por mais contraditorio
que pudesse parecer, acenava para uma esperanca em meio aquele caos de
ambicdo e violéncia desmedidas, no meio do qual por forca da lei os frades eram

obrigados, infelizmente e felizmente, a estar juntos ao colonizador mercenario.

Infelizmente, porque provavelmente a maioria daqueles missionarios nao
gostava que a evangelizacdo se desse naquelas condicbes, com aqueles
acompanhantes famintos por riquezas e escravos, tanto que varios foram os conflitos
entre colonos e missionarios, conforme alguns vistos neste estudo; e felizmente,
porque dos males o menor: foi pela presenca do missionario que tanta vida nativa néo
se perdeu, nem foi arrasada a populagdo autdctone para dar lugar a descendéncia
pura e eleita do colonizador. Gragas ao missionario, e no Amazonas, em especial ao

Carmelita, pudemos ao menos nos miscigenar e sermos caboclos.

*1 WERMERS, M.M. A Ordem Carmelita e o Carmo em Portugal. Lisboa: Fatima, 1963.p.238.ss.
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A tal propésito se vai concluindo este estudo com estas significativas
ponderacdes de Gilberto Freyre, acerca da miscigenacao biologica e cultural brasileira

e suas relagbes com a Igreja:

A verdade é que no Brasil, ao contrario do que se observa em outros paises
da América e da Africa de recente colonizagdo europeia, a cultura primitiva —
tanto a amerindia como a africana — ndo se vem isolando em bolsées duros,
secos, indigestos, inassimilaveis ao sistema social do europeu. Muito menos
se estratificando em arcaismos e curiosidades etnogréaficas. Faz-se sentir na
presenca viva, Util, ativa, e ndo apenas pitoresca, de elementos com atuacdo
criadora no desenvolvimento nacional. Nem as rela¢g8es sociais entre as duas
ragas, a conquistadora e a indigena, agu¢aram-se nunca na antipatia ou no
ddio cujo ranger, de tdo adstringente, chega-nos aos ouvidos de todos os
paises de colonizagdo anglo-saxdnica e protestante. Suavizou-as aqui o 6leo
ldbrico da profunda miscigenagéo, quer a livre e danada, quer a regular e

cristd sob a bénc¢éo dos padres e pelos incitamentos da Igreja e do Estado.?*?

O que este sociélogo dizia do Brasil, pela histéria dos Carmelitas nos rios
Negro e Solimdes que acabamos de ver, a fortiori, podemos dizer daqueles religiosos,
gue neles estiveram fundando a maioria de suas cidades e também das populacdes
ainda hoje existentes nos vales daqueles rios. Gostaria de encerrar esta dissertacao
com as mesmas palavras com as quais Bayon encerra seu capitulo sobre a atividade
missionaria dos Carmelitas na Amazonia, dentro de sua obra Historia da Ordem do

Carmo em Portugal:

Admiraveis as paginas que os Carmelitas portugueses escreveram nas
missbes da Amazoénia. Procuramos resumir alguns fatos salientes, ou de que
tinhamos mais noticias, mas certamente que o mais importante foi o trabalho

L o .. 243
silencioso dos que ali deixaram sua vida

Que igualmente admiraveis sejam as paginas dos jovens historiadores que
atendam a solicitacdo que este trabalho encerra para que tudo o que aqui se compilou
seja apenas a base para mais profundas investigacbes sobre tdo fundamental
assunto para a historia local da cidade de Manaus e de tantas cidades do Estado do
Amazonas. Creio que, ademais, ndo apenas seja valida tal tarefa para a historia

regional, mas sem duavida para o grande arcabouco da historia das missdes religiosas

**? FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala. S&o Paulo: Ed. Global, 2006. p. 231.
43 BAYON, Balbino Velasco. Op. Cit. p.275.
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na modernidade como um todo; uma epopeia ainda por ser mais profundamente
explorada e pensada, principalmente nos beneficios e maleficios dos quais, ainda na

mais atual data, somos inegaveis herdeiros.
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