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RESUMO

A finalidade deste trabalho é analisar a agcéo jesuitica nas MissGes de Maynas
através da forma como foram representadas no Diario do padre Samuel Fritz. Neste
sentido, foram vérios os fatores que influenciaram essa acdo, a priori, coube a
compreensao das caracteristicas da formacao jesuitica e os eixos que articulados
formavam sua identidade, isto €, seu modo de proceder. Em seguida, analisamos as
influéncias do Patronato espanhol nessa acdo, juntamente, com as diretrizes
recomendadas nos Concilios de Trento e de Lima. Por fim, demonstramos que
apesar das varias dificuldades citadas no Diario, a acdo dos jesuitas do colégio de
Quito na Amazbnia perduraria até a expulsdo dos mesmos do Peru. E esta
colaboraria para reformulacdo de uma nova realidade nas margens do rio Solimdes,
pois varias etnias seguiram o padre Fritz, ultrapassando as confusas fronteiras do
Brasil e se estabelecendo no Peru. Os que permaneceram foram incorporados a
esfera administrativa portuguesa, porém a formacdo dos novos povoados tomou
como base as antigas redugdes criadas por Fritz.

PALAVRAS-CHAVE: Missfes de Maynas. Jesuitas. Indigenas. Catequese.

Fronteira.

ABSTRACT

The purpose of this paper is to analyze the action in the Jesuit Missions Maynas
through the way they were represented in the Diary of Father Samuel Fritz. In this
sense, there were several factors that influenced this action, a priori, it is the
understanding of the characteristics of Jesuit education and the axes formed
articulated their identity, ie his way of proceeding. Then we analyze the influences of
the Spanish Patronato in this action, together with the recommended guidelines on
the Councils of Trent and Lima. Finally, we demonstrate that despite the various
difficulties mentioned in the Journal, the action of the Jesuit college of Quito in the
Amazon last until the expulsion of them from Peru. And that collaborate to redesign a
new reality on the banks of the Solimoes River, since various ethnicities followed
Father Fritz surpassing the confusing borders of Brazil settling in Peru. Those who
remained were incorporated into the administrative Portuguese, but the formation of
new settlements were based on the old reductions created by Fritz.

KEYWORDS: Missions Maynas. Jesuits. Indigenous. Catechesis. Border.
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INTRODUGCAO

Em 1686, chega ao Colégio jesuita de Quito um jovem vindo da Europa
chamado Samuel Fritz. A ele foi dada a incumbéncia de trabalhar entre os Omaguas
e outros povos que habitavam a Amazonia daquele contexto que faziam ou viriam a
fazer parte do projeto missionario de Maynas (1638-1768). Durante sua convivéncia
entre eles, Fritz registrou em seu Diario por muitos anos, o desenrolar de suas
missdes, juntamente com um conjunto de informacbes que lhe pareceram
pertinentes para o bom andamento da mesma, tais como: as disputas de carater
territorial e politico entre Portugal e Espanha, a geografia do lugar, as varias etnias e
seus costumes. Ele permaneceria na Amazonia até sua morte e por seu intenso
trabalho ficou conhecido como Apéstolos do Amazonas. Varios municipios que se
situam no Alto e Médio Solimdes, dentre eles: Fonte Boa, Tefé, Jutai, Sdo Paulo de
Olivencga, Coari, entre outros, atribuem a ele sua fundagao. E foi justamente esse
um dos pontos que nos sobressaiu estimulando a realizagdo desse estudo.

Entretanto, apesar do Diario de Fritz ser rico em diversas informacoes,
escolhnemos estudar a acdo jesuitica registrada nele. Visualizando o projeto
missionario de Maynas, sua organizacao, finalidade e significado, assim como
também as dificuldades e as estratégias utilizadas pelos padres na catequese
indigena. Finalmente, o encontro e 0 contato estabelecidos entre jesuitas e
indigenas que foram descritos no Diario.

Nesse sentido, o conceito de Representacdo a partir de Roger Chartier,
constituiu uma ferramenta importante para condugcdo desse estudo. A andlise da
acao jesuitica descrita no Diario demanda a reflexdo sobre “o modo como em
diferentes lugares e momentos uma determinada realidade social é construida,
pensada, dada a ler” *. Tarefa que, para Chartier, exige que se leve em conta os
esquemas geradores das classificacoes e das percepcdes como verdadeiras
instituicbes sociais, incorporando sob a forma de representacées coletivas as
divisGes da organizacdo social’. Esse autor, adverte que as representacdes sempre

! CHARTIER, R., A Histéria Cultural. Entre Praticas e Representacdes. Lisboa: Difel, 1990, pp. 16-17.
2
Idem.
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sdo determinadas pelos interesses de grupo que as forjam, sdo matrizes de
discursos e de praticas diferenciadas °.

Levamos em consideracao também as questdes levantadas por Charlotte de
Castelnau-L’'Estoile em seu livro Operarios de uma vinha estéril: Os jesuitas e a
conversdo dos indios no Brasil-1580-1620. “Que significa, para um missionario, o
fato de ir converter os indios? Que significa buscar sua salvagdo procurando a dos
outros?”. * Portanto, a andlise do projeto de conversdo dos indigenas nesse
trabalho, ndo é somente do ponto de vista dos resultados, mas antes como projeto e
como pratica’.

O historiador Charles Boxer instigou ainda mais nossa curiosidade acerca do
trabalho missionario dos jesuitas, quando em seu livro A Igreja e a Expanséo Ibérica
(1440-1770), comenta o alto padrdo moral e intelectual dos jesuitas na sua atuacao

em diversos paises e destaca:

[...] Depois de ter lido uma grande quantidade de documentos, ja
publicados ou por publicar, no decurso de quase 50 anos, suspeito que,
no conjunto, o padrdo dos jesuitas era o mais elevado e que,
freqientemente, demonstravam maior espirito de sacrificio do que os
seus colegas de outras ordens, embora nem sempre, em toda parte. As
autoridades seculares que eram inevitavelmente chamadas nessas disputas,
muitas vezes, admitiam a superioridade moral e intelectual dos jesuitas,
mesmo quando o0s criticavam duramente sob outros aspectos.6 (Grifo nosso).

Na América espanhola, mais especificamente no Peru e no México, 0s
jesuitas tinham de concorrer com frades das ordens mendicantes’ ja ali instalados
antes da chegada destes, “todavia a sua relativa superioridade em relagcdo aos
frades era muitas vezes reconhecida por observadores qualificados, a comecar
pelos vice-reis e bispos.” ® Boxer argumenta que essa relativa superioridade e fAcil
de explicar, haja vista que eram mais rigorosos com 0S novi¢os, que tinham um

“periodo de ensino mais longo e estavam dispostos a recusar aqueles que nao

> CHARTIER. Op. Cit., pp. 16-17.
* CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril: os jesuitas e a conversao
gos indios no Brasil - 1580-1620. Bauru: EDUSC, 2006, p.17.
Idem.
® BOXER, Charles R. A igreja e a expansao ibérica (1440-1770). Lisboa, Edi¢bes 70, 1981 p.89
" Boxer ressalta que: na “[...] América espanhola, [...] os jesuitas chegaram mais tarde (1566) do que
a Asia (1542) ou ao Brasil (1549)”. Ibidem, p.90.
® |dem.
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atingissem o nivel desejado. O seu sistema educativo era admirado por amigos e
inimigos [...].” °

Dessa maneira, Boxer chega a uma conclusdo apés quase meio século de
estudo, a de que em alguns lugares a ordem jesuitica era superior a outras ordens
em muitos aspectos. Mas, o que os fazia agir com distincdo a ponto de serem
considerados, em alguns lugares, superiores moral e intelectualmente?*

Pois bem, para respondermos a todos esses questionamentos, levamos em
consideracdo que a acgdo jesuitica em Maynas, estava atrelada a alguns
norteadores, tais quais: a formagdo do jesuita onde o mesmo adquiria sua
identidade de grupo, ou seja, 0 modo de proceder proprio deles; o Patronato
espanhol onde o rei era delegado e vigario do Papa em possessdes ultramarinas e
os Concilios de Trento e os de Lima, que forneceram diretrizes a serem seguidas
pelos missionarios.

Assim, no primeiro capitulo explanamos a construcdo da identidade do
jesuita. Para tal, analisamos os principais documentos da ordem, com o intuito de
visualizar a imagem que eles construiram da Companhia e deles proprios e que viria
a contribuir para o seu sucesso missionario e, consequentemente para a expansao
colonial. J& que os jesuitas destacaram-se no processo de colonizacdo efetuado
pelas coroas lbéricas e foram sem duvida, muito influentes. Dentre os principais
documentos da Companhia de Jesus enfatizamos: a Autobiografia de Inacio de
Loyola, os Exercicios espirituais, as Constituicfes e as Epistolas jesuiticas.

No segundo capitulo, analisamos as origens do Patronato espanhol e sua
influéncia no continente americano. Posteriormente, trabalhamos as Reformas
Protestante e Catdlica para entendermos melhor os Concilios de Trento e de Lima,
juntamente com algumas normatizacfes oriundas desses Concilios que vieram a
influenciar na renovacao da Igreja Catdlica desse contexto e na agéo jesuitica na

América.

° Boxer, Op. Cit., p, 90.

1% Boxer faz importante referéncia ao indio peruano Felipe Gusmam Poma de Ayala, pois que, em sua
obra La Nueva Cronica este expressa sua opinido a respeito dos jesuitas quando diz que: “la Nueva
Cronica, tem uma interessante discussdo analitica sobre as virtudes e vicios do clero regular e
secular no Peru, resultado da experiéncia de uma longa vida. Nao perde grande tempo com clero
secular; mas concede altos elogios aos jesuitas e ( num grau menor) aos Franciscanos, pelo seu
espirito de sacrificio, tanto no plano espiritual como na pratica caritativa. Por outro lado, critica
amargamente os Dominicanos, os Agostinianos e os Mercedarios, denunciando a exploragéo brutal,
cupida e imoral que exerciam sobre os paroquiano indigenas. Os jesuitas declara ele, ndo s6 tinham
espirito de sacrificio e eram caritativos, como eram instruidos e bons pregadores, principalmente os
espanhais, sendo sua fama celebrada em todo mundo e neste reino dos indios.” Boxer, Op. Cit., p.91
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No ultimo capitulo, enfatizamos a agdo jesuitica em Maynas no Diario do
Padre Samuel Fritz. Primeiramente, apresentamos um breve historico do padre Fritz
e do Diario. Por conseguinte, analisamos as origens das missfes de Maynas para
depois trabalharmos a propria acdo jesuitica no Diario, passando pelos conflitos
territoriais entre as Coroas espanhola e portuguesa na Amazoénia, a imagem mistica
de Fritz, a resisténcia indigena e por fim, a atividade comercial registrada no Diario

entre os proprios indigenas e entre eles e 0s europeus.
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CAPITULO |

FORMACAO DA IDENTIDADE JESUITICA

... Estrelas foram geralmente criadas para tochas
do Céu e do mundo; esta foi criada, especialmente
para Pregadora de Cristo... Muitas outras Estrelas
hd naquele Hemisfério, muito claras nos
resplendores e muito Uteis nas influéncias, como
as do Firmamento; mas estas de que falamos, séo
proprias e especialmente de Cristo, ndo s6 pelo
nome de Jesus, com que se professam por suas;
mas porque o fim, o instituto, e o oficio para que
foram criadas, € o mesmo que o da Estrela dos
Magos, para trazer Infiéis e Gentios a Fé de
Cristo.
PADRE ANTONIO VIEIRA

SANTO INACIO DE LOYOLA: UM MODELO PARA EMULACAO

“A histéria da Companhia, assim como suas principais contribuicées a reforma

da cristandade no periodo quinhentista, esta intimamente ligada a biografia de seu

1» Desse modo, nesse momento,

fundador e lider espiritual, Inacio de Loyola.
tomaremos como base o documento mais antigo sobre a sua vida: sua
Autobiografia.*? Porém, sdo muitos os desafios que uma Autobiografia apresenta. A

respeito disso O’Malley adverte:

A autobiografia, especialmente uma tdo curta como essa, inclui e exclui
temas de acordo com as motivacdes que movem o autor frequentemente de
modo inconsciente. Distor¢fes retrospectivas sao inevitaveis, [...], por
conseguinte, a pessoa por trds da narrativa estilizada nunca é totalmente

revelada.

No entanto, O’Malley acrescenta que:

1 EISENBERG, op. cit., pg. 28

20 padre Candido Dalmases define: “Da-se com toda a justica o0 nome de Autobiografia (ainda que
ao longo da histéria tenha aparecido sob outras designacges), ao relato que Santo In4cio fez da sua
vida ao P. Luis Goncalves da Camara. Santo Inacio ndo escreveu as suas memorias de sua propria
mao, mas a reproducdo das suas palavras é tdo fiel, que € como se ele as tivesse escrito. O P.
Céamara e outros historiadores dizem que Santo Inacio as ditou e que o seu confidente as tomou dos
seus labios; expressdes estas que nos revelam que este relato, ainda que tracado por pena alheia
conserva toda a espontaneidade de uma verdadeira autobiografia.” Resumo da introducdo que
escreveu o P. Candido Dalmases, para a edi¢cdo da Autobiografia, nas Obras Completas de Santo
Inacio. In Loyola, Inacio. Autobiografia, Tradu¢édo de Anténio José Coelho, S.J., Braga: Apostolado da
Oracéo, 2005, p.7.
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A Autobiografia é importante porque Nadal tinha claramente em mente que
por meio dela Inacio proporcionaria uma encarnacdo do significado da
Companhia, que poderia ser apresentada para emulacdo e apropriacéo. [...]
Portanto, a Autobiografia assume uma importancia que vai além de
simplesmente fornecer informacdes sobre as jornadas fisicas e espirituais de
Inacio durante seus “anos de peregrino”. **

Assim, na visdo de Jeronimo Nadal**

, & Autobiografia € um documento de
suma importancia na medida em que todos os jesuitas devem tomar como exemplo
a vida de Inacio®. A intencdo deste trabalho ndo é julgar a Autobiografia, se suas
informacgbes sao verdadeiras ou falsas, mas sim entender o que ela passou a
representar para os jesuitas, a ponto de a criacdo dessa ordem ser considerada
como inspiragao divina e seu fundador como instrumento de Deus. Decerto, essa
concluséo colaboraria diretamente na solidificacdo do modo de proceder jesuitico
(sua identidade), uma vez que “a historia de Inacio foi um elemento-chave no mito
necessario para dar a ordem seu sentido de localidade no esquema maior das
coisas'®. Feitas as devidas consideracfes, apresentaremos um breve relato sobre a
vida do santo.

No ano 1491, nasceu Inigo Lopez de Loyola em uma familia de nobres, mais
tarde este passaria a se chamar Inacio de Loyola. “Cresceu recebendo educagéo
cavaleresca e académica de sua classe social.” " Aos 26 anos, Inacio ingressou no

servico militar e durante uma das suas batalhas, invasdo das tropas Francesa em

¥ MALLEY, Op. Cit. p.260

“Anténio José Coelho observa: “O P. Jerénimo Nadal, espanhol, natural de Maiorca, foi um dos
Padres mais intimos de Santo Inacio”. Conhecera-o como estudante em Paris. Inacio quis atrai-lo ao
grupo de companheiros, mas ele ndo se rendeu. SO depois de sacerdote e grande lente de teologia,
veio a Roma, fez os Exercicios e deixou-se vencer pela graga, entrando para a Companhia em 1545,
Foi homem da confianca do fundador, que o encarregou de publicar as Constituicbes nas casas da
Ordem nos varios paises da Europa. [...] Entre todos os que desejaram conhecer a vida do santo, dis-
tingue-se o P. Nadal que teve a coragem de se dirigir diretamente ao fundador, pedindo-lhe que
contasse a sua vida. Pode-se assegurar que se hoje temos a Autobiografia, a devemos ao P. Nadal.
Este pretendia dar assim um modelo a Companhia, porque pensava que a vida de Santo Inacio era o
fundamento da mesma Companhia. Introducao de Anténio José Coelho baseada no resumo da que
escreveu o P. Candido Dalmases, para a edi¢cdo da Autobiografia, nas Obras Completas de Santo
Inacio, BAC, 1952 In: Autobiografia, Tradugéo de, S.J., Braga: Apostolado da Oracéo, 2005, p. 15.

% caroline Bynum uma das estudiosas do surgimento do individuo moderno ressalta que esse
sentimento de pertencimento a um grupo definia a forma de vida que se deveria seguir por intermédio
de um modelo. Mais sobre o assunto consultar: BYNUM, c. Jesus as Mtrher. Berkeley: Univercity of
Clifornia Pres, 1884, p. 104.

' O'Malley, Op. cit., p. 107.

7 Ibidem, p. 45.
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Pamplona, territério da Espanha, foi ferido nas pernas passando por longo processo
de recuperacéo que deixou sequelas, pois ficaria coxo*®.

FIGURA 1- Santo In4cio de Loiola - Quadro de autor desconhecido, Escola Portuguesa,
Séc. XVII - XVIII, existente na Capela do Centro Universitario P. Anténio Vieira, Lisboa."
FONTE: http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/jesuitas/ private/hj.htm

O inicio de sua conversao é frequentemente apontado ao momento de seu
restabelecimento no castelo de Loyola, “como la ndo havia nenhum dos livros de
cavalaria que costumava ler, comecou entédo a leitura de dois livros religiosos [...] a

vita Christi de Ludolfo da saxbnia e uma versao castelhana do flos sanctorum, sobre

% |bidem, p.46.
% santo Inacio de Loiola - Quadro de autor desconhecido, Escola Portuguesa, Séc. XVII - XVIII,
existente na Capela do Centro Universitario P. Anténio Vieira, Lisboa. Disponivel:

http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/jesuitas/ private/hj.htm Acesso em:
9/05/2011.
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a vida dos santos.” ?° Por consequéncia dessas leituras, Inacio sentiu-se confuso em
relacdo ao seu futuro, debateu intensamente ao longo de seu restabelecimento
consigo mesmo: se continuava na vida anterior, mesmo com as sequelas do
machucado nas pernas, ou se mudaria e seguiria 0 exemplo de vida dos santos. O
segundo pensamento Ihe dava muita alegria, entdo decidiu seguir em peregrinacao
a Jerusalém como era sugerido aos peregrinos no livro vita Christi. Essa deciséo
mudaria a sua vida completamente.

A caminho da terra santa, Inacio realizou paradas em Montserrat?* e Manresa.
A estada nesses lugares foi repleta de experiéncias misticas. Em muitos momentos,
a moda dos anacoretas é influenciada pelo movimento da devotion moderna,®
Incio jejuou severamente®, orou®*, despiu-se de suas vestes nobres®® e adotou
uma vestimenta simples. Ademais, o0 peregrino se isolou em uma gruta até quando
achou necessario, enfrentou todo tipo de privacdo, a fim de encontrar o
autoconhecimento e entender o propésito de Deus para sua vida, 0 suserano que
ele desse momento em diante pretendia seguir. Os Exercicios Espirituais sao frutos
dessa época e da busca constante por respostas. Segundo Alain Guillermou:

% Os livros lidos por Santo Inacio, durante a convalescenga, foram a Vida de Cristo escrita pelo
cartuxo Ludolfo de Saxoénia (morto em 1377), vulgarmente chamado «o Cartuseano», e traduzida por
Ambrésio Montesino (cf. A. CODINA, «Los origenes de los Exercicios espirituales» p. 220ss). O livro
de vidas de santos que leu Santo Inacio foi uma tradugdo do Flos Sanctorum ou Vida dos Santos, a
Legenda Aurea ou a Historia Lombarda. LOYOLA, Op. Cit. 29
*L Em Montserrat, Inacio de Loyola conheceu o abade Garcia de Cisnero que viria a influenciar na
composicdo dos Exercicios Espirituais, pois sob orientacdo do mesmo Inécio revisou seus pecados e
0s anotou durante trés dias, com ajuda e dire¢cdo do mestre dos novigos, para depois confessa-los.
Nota-se que nos Exercicios o exercitante vai ser auxiliado por um diretor, como, também, tem a
obrigacdo de anotar todos os dias da primeira semana seus pecados. O'MALLEY. Op. cit. p. 47
%2 Consistia em imitar a vida simples de cristo e dos apéstolos e seguir as sugestfes contidas na obra
mais famosa desse movimento imitation Christi. Para obter mais informacdes sobre o assunto vide
O'MALLEY, John W. Os Primeiros Jesuitas. S&o Leopoldo, RS: UNISINOS; Bauru, SP: EDUSC.
2004.
) respeito desses jejuns prolongados Loyola revela que: “... assim veio-lhe ao pensamento a
histéria de um santo, que para alcancar de Deus uma coisa que muito desejava, esteve sem
comer muitos dias, até que a alcancou. E depois de pensar nisto, durante bastante tempo,
resolveu-se a fazé-lo, dizendo consigo que ndo comeria nem beberia, até Deus o resolver ou
até que visse a morte ja muito préxima.” Loyola, op.cit.48 ( Grifo nosso)
0 periodo de oracao diaria era de sua importancia para Loyola, pois que: “Para além das suas sete
horas de oracdo, ocupava-se em ajudar algumas almas que ali o vinham procurar, por coisas
espirituais, e todo o resto do dia que lhe ficava, dedicava-o a pensar em coisas de Deus, a respeito
daquilo que tinha lido ou meditado naquele dia”. Ibidem. p.49

Nessa passagem, Loyola revela como abandonou seus antigos trajes: “Na véspera de Nossa
Senhora [...] da Anunciacéo de noite, no ano de 22, foi ter com um pobre, 0 mais secretamente
gue pbde, e despojando-se de todos os seus vestidos, deu-os ao pobre, e vestiu-se do seu
desejado vestido e foi prostrar-se de joelhos diante do altar de Nossa Senhora” (Grifo nosso)
Ibidem, p.41. Esse “desejado vestido” uma bata rastica amarada na cintura com uma corda.
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Em resumo, o substrato material dessa vida atinge um limite no sentido
intimo: ele ndo come quase nada, exceto aos domingos. Dorme ao relento,
guando nao frequenta um miseravel hospital ou quando amigos ou religiosos
dominicanos ndo o hospedam. Nenhuma preocupagdo com vestudrios,
nenhuma concessdo ao que poderia assemelhar-se a esmeros pessoais:
deixa crescer os cabelos, barba, as unhas [...]*®

Depois de alguns meses de inspiracéo divina, vida ascética e muitas visdes,?’
santo Inacio termina o esbogo de seu livro intitulado de Exercicios Espirituais e
continua seu caminho a Jerusalém, onde permaneceu por algum tempo trabalhando
junto aos franciscanos. Finalmente, ao retornar a Espanha decide que o melhor
caminho e meio de ajudar as almas seria adquirindo conhecimento por meio dos
estudos. Inécio, nessa ocasido, encontrava-se com mais de 30 anos.

O primeiro passo a ser dado seria o de estudar latim e assim o fez por dois
anos, depois 0 santo passou por algumas instituicdes, as quais refletiam a
pedagogia de seu tempo, pois estavam sob influéncia da escolastica e do
humanismo, sendo estas: Universidade de Alcald que na época tinha inspiracao
erasmiana; Universidade de Salamanca (Espanha) e College Montaigu (Paris), que
eram controladas por dominicanos que praticavam uma nova forma de

escolasticismo, centrada na exegese da summa teoldgica®® de Sdo Témas de

% GUILLERMOU, Alain. Santo Inacio de Loyola e a Companhia de Jesus. Rio de Janeiro: Agir, 1973,
pLo. S N |
Santo Inacio teve varias visdes inclusive, segundo consta na Autobiografia, foi tentado pelo deménio
diversas vezes, isso lhe ensinou a discernir as visdes e pensamentos, oriundos de Deus e 0s que
vinham do demdnio, esse procedimento, de discernimento, tornou-se fundamental na execugao nos
Exercicios Espirituais. As visdes, geralmente, eram de cunho pedagdgico e esclareciam duvidas que
perturbavam o espirito de Loyola. Entre outras visdes, o santo conta: “Uma vez se lhe representou
no entendimento, com grande alegria espiritual, 0 modo com que Deus tinha criado o mundo,
gue lhe parecia ver uma coisa branca, da qual saiam alguns raios, e que dela Deus fazia luz.
Mas estas coisas nem as sabia explicar, nem se lembrava totalmente das luzes espirituais que
naqueles tempos Deus |lhe imprimia na alma. [...] muitas vezes e, por muito tempo, estando em
oracdo, via com os olhos interiores, a humanidade de Cristo e a sua figura, que lhe parecia
como um corpo branco, ndo muito grande nem muito pequeno, mas ndo via distincdo de
membros. Isto viu em Manresa muitas vezes: “se dissesse vinte ou quarenta, ndo se atreveria
a julgar que era mentira [...].” A Nossa Senhora também a viu de modo semelhante, sem
distinguir as partes. Loyola, op.cit., p.529 (Grifo N0SS0)
8 para entendermos a Suma teologia Oliver Nay diz que devemos levar em consideracdo que: “O
recurso a filosofia naturalista de Aristételes levou Santo Tomas a operar um magistrado equilibrio
entre duas perspectivas. A concepcdo “primordialista” da Igreja agostiniana [...] ele associa
sistematicamente uma reflexdo sobre os fins, um pensamento “teleolégico” em que a realizacdo do
bem guia a justica, a moral e a politica. A suma Teoldgica faz, alias, a distin¢cdo entre essas duas
abordagens, visto que a primeira parte é dedicada ao estudo de Deus como “principio”, a segunda
considera Deus do “ponto de vista dos fins”. Certamente, em Tomas de Aquino, a mudanca de
perspectiva ainda ndo é sendo uma conciliagao entre dois modos de pensamento, um teolégico, o
outro filoséfico”. Mais sobre o assunto consultar: NAY, Olivier. Histéria das idéias politicas. Petrépolis:
Vozes, 2007, p.108.
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Aquino e por ultimo estudou no College de St. Barbara, também em Paris, onde as
ideias nominalistas®® tinham ainda fortes influéncias.

Inacio de Loyola concluiu seus estudos e apds nove anos, adquiriu o titulo de
mestre em Artes, 0 “que corresponde em dias atuais ao licenciamento em letras.” *
Vale salientar que a constante troca de universidades se dava por conta da
perseguicdo da inquisicdo, isto acontecia porque Santo Inacio por onde passava
ensinava 0s Exercicios Espirituais e o0s inquisidores viam nestas praticas
semelhancas ao pensamento dos alumbrados.® Por certo, dentre suas andancas a
estada em Paris foi de grande importancia, pois ele ensinaria 0s exercicios aos seus
amigos que formariam o nucleo da futura Companhia, entre eles estavam: Francisco

Xavier, Pedro Fabro, Alfonso Salmeron, Jacob Laines e outros.

A CONTEMPLACAO PARA ALCANCAR O AMOR DIVINO

Exercicios Espirituais sdo imprescindiveis para que se entenda a identidade
dos jesuitas, ja que sdo a base da sua espiritualidade. Os mesmos sdo um produto
do processo de conversédo de Inacio de Loyola. No entanto, na época da gesta dos
Exercicios, o santo ainda néo tinha realizado seus estudos teolégicos, entao
recorreu a Deus para responder as suas questdes. Em jejum constante e sozinho
“Inacio de Loyola declara que aprendeu mais coisas as margens do Cardoner, em
sua gruta, arrebatado em éxtase, que depois, junto aos tedlogos, nas escolas [...] a
esse ensino diretamente recebido [...] proclama mais tarde que Maresa foi sua igreja

* Para Oliver Nay o meio escolastico foi dividido por muito tempo entre: “os nominalistas e os
realistas. Trata do status dos universais, ou seja, 0os grandes conceitos gerais utilizados para
descrever o mundo (por exemplo: “homem”, “animal”, “arvore”, etc.). Os realistas [...] consideravam
gue esses universais sdo a Unica realidade efetiva. Para eles, ndo ha distingdo entre as coisas
singulares e as noc¢des que permitem descrevé-las [...]. Para os nominalistas, ao contrario, 0s
universais sdo apenas conceitos abstratos e ndo realidades eternas. S&o simples produtos do
pensamento. Nao refletem toda a realidade das coisas sensiveis. Tem um carater relativo. A
interpretacdo dos universais é, pois, suscetiveis de variar segundo 0 uso que se faz deles.”
NAY, Olivier. Histdria das idéias politicas. Petropolis: Vozes, 2007, p.103.

®GUILLERMOU, Op. Cit. p. 25

310s Alumbrados foi um movimento religioso que surgiu na regido central de Castela, por volta de
1511, entretanto, este movimento foi perseguido e considerado herético. Os Alumbrados podem ser
incluidos dentro de uma corrente de misticismo similar desenvolvida na Europa nos séculos XVI e
XVII, denominado lluminismo, que ndo deve ser confundido com a seita bavara os lluminati. Os
Alumbrados acreditavam entrar em contato direto com Deus através do Espirito Santo, através de
visbes e experiéncias misticas, 0 que levou a Inquisicdo espanhola a adotar, pelo menos, trés editais
contra ela. Alguns misticos como Teresa de Avila foram inicialmente suspeitos de pertencer aos
Alumbrados. Mais infromacédo sobre o assunto vide O'MALLEY, John W. Os Primeiros Jesuitas. Sao
Leopoldo, RS: UNISINOS; Bauru, SP: EDUSC. 2004
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primitiva.” 3 De fato, na Autobiografia ele afirma ter recebido visitas da virgem Maria,
do Diabo, de Jesus e etc. Estas coisas que viu, deram-lhe tanta confirmacédo “da fé,
gue muitas vezes pensou consigo que se ndo houvesse Escritura que nos ensinasse

estas coisas da fé, ele se determinaria a morrer por elas, sé por aquilo que viu [...].”
33

FIGURA 2- Maria aparece a santo Inacio de Loyola, afresco de Jacques Courtois (Borgognome) **
FONTE: http://www.moscati.it/Brazil/Br Esercizi.html

Os exercicios foram escritos com a finalidade de ajudar em uma escolha
decisiva acerca do futuro. Verifica-se que na época de sua criacdo diziam respeito a
escolha de Loyola, porém posteriormente se estende a escolha de todos os
exercitantes como: casar ou entrar para companhia “é 6bvio, no texto, que a

decis&o, ou eleicdo repousa no coragéo do mesmo”. * O'Malley esclarece:

% GUILLERMOU, Op.cit. p.19.

** Loyola, Op.Cit., p.529.

*Maria aparece a santo Inacio de Loyola, afresco de Jacques Courtois (Borgognome). Disponivel em:
http://www.moscati.it/Brazil/Br_Esercizi.htm| Acesso em: 19/05/2011.

% O'MALLEY. Op. cit., p 27
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Eles auxiliariam o individuo a buscar seus recursos interiores para
motivacdo que um compromisso vitalicio requeria e eles ofereciam
principios claros, porém flexiveis para a sua jornada espiritual e para a
jornada daqueles que solicitavam ajuda. Nenhuma ordem religiosa anterior
tinha um documento como este. *°

E importante que se entenda que Os Exercicios “ndo sdo um compéndio de
elevados pensamentos que se coloca sobre a mesa de cabeceira, que se abre, se
medita e se fecha novamente, é um livro que se utiliza.” ** Sempre sdo lembrados
como tratado de ginastica do espirito e para que se realize de modo adequado, a tal
ginastica, precisa-se de um professor de educacéo fisica, nesse caso o diretor.®
Inacio de Loyola explica:

Porque, assim como passear, caminhar e correr sdo exercicios
corporais também se chamam exercicios espirituais os diferentes
modos de a pessoa se preparar e dispor para tirar de si todas as
afeicbes desordenadas e tendo-as afastado, procurar e encontrar a
vontade de Deus, na disposicdo de sua vida para o bem da mesma
pessoa®. (Grifo nosso)

A finalidade de exercitar o espirito, como foi descrito na citagdo acima, era a
de controlar os sentidos com o objetivo de se discernir as inspiragdes oriundas de
Deus e as do Dembénio. Entdo, esse espirito exercitado e fortalecido podia receber
do préprio Deus a confirmacdo de que caminho seguir. Porém, para comecar todo
esse processo de “fortalecimento do espirito” era necessario partir do exame de
consciéncia do exercitante.

Nesse ponto, vale recordar que desde a Idade Média varios te6logos catdlicos
entre eles Pedro Abelardo reforgaram o arrependimento pelo exame de consciéncia
seguido pela confissdo. Em uma época em que as peniténcias eram publicas, o
arrependimento do fundo do coragdo comecgou a ganhar peso, juntamente com as
confissdes. Assim, arrepender-se passou a ser tarefa do proprio sujeito. O padre
podia absolver os individuos dos pecados, porém o verdadeiro arrependimento tinha
que vir do interior do pecador.*’ Santo Inacio, herdeiro dessa tradicdo, procura por

% O'MALLEY. Op. cit., 32

¥ GUILLERMOU, Op. cit., p.61

% |dem.

39LOYOLA, Santo Inacio de. Exercicios espirituais. S&o Paulo: Edi¢g6es Loyola, 1990. Primeira Parte
ou introducao.

40 Aqui falamos da importancia das confissées na ldade Média de modo superficial, apesar da sua
relevancia na construc¢é@o do viria a ser o individuo moderno e também nas mudancas estabelecidas
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meio do arrependimento sincero e do discernimento dos sentidos entender a
vontade de Deus.

A dindmica dos exercicios, de um modo geral, exige um diretor e um
exercitante e a atividade se divide em quatro semanas. Durante todo o0 més em que
0s exercicios séo praticados, solicita-se do exercitante a composi¢édo de lugar, que é
fundamental nessa atividade, pois que consistem em imaginar certos lugares,
coisas, gostos, cheiros, pessoas. Na primeira semana, a qual se dedica a reflexao
dos pecados a fim de nao repeti-los, o0 sujeito é convidado a imaginar, no final dessa
semana, o inferno e “ouvir os urros dos condenados, a respirar o cheiro de enxofre,
mau cheiro das coisas podres, a provar coisas amargas como lagrimas [...].” *
Nessa mesma semana, 0s pecados devem ser anotados minuciosamente para que
0 exercitante perceba, ao comparar o dia atual com o anterior, seu progresso
espiritual. Durante a segunda semana ganha destaque, através da composicdo de
lugar, a contemplacdo do reino de Cristo e também, a escolha entre os dois
estandartes, a saber: o de Cristo e 0 de satd. Esta é a semana da elei¢cdo, ou seja,
de entender a vontade de Deus para sua vida, pois ha semana anterior a alma
meditou sobre o pecado, confessou-se e comungou, agora esta “preparada para

425

ouvir o apelo do Rei eterno™”. Guillermou destaca:

Inacio, para melhor fazer apreender o carater imperioso desse chamado,
convida cavalheiros a segui-lo para conquistar toda a terra dos infiéis. Que
vassalo bem nascido recusaria alistar-se? Ora, Cristo Nosso Senhor
ultrapassa, infinitamente, em majestade qualquer rei terrestre e promete uma
gléria que ndo tem medida comum com a gléria humana. 43

A terceira semana comeca com a contemplacdo da ultima ceia e finaliza com
a morte de Cristo. Na quarta semana, contempla-se sua ressurrei¢cdo e ascensao. E
interessante destacar que Santo Inacio, para ajudar as pessoas com a imaginagao
fraca, decidiu publicar um livro com posi¢cbes de imagens, “onde as composi¢cdes de

lugar, se assim podemos dizer, ja estariam feitas” **.

na propria Igreja, justamente por isso recomendamos a leitura da obra de MORRIS, Colin. The
Discovery of Individual. Toronto: University of Toronto Press, 1991.

“GUILLERMOU. Op. cit., p 87

2 |dem.

*% |bidem, p. 86.

*Lembrando, a nosso ver, os vitrais das igrejas medievais e pinturas, onde a vida de Cristo € exposta
aos fieis, assim como, o inferno e o paraiso para que os mesmos tenham uma ideia do que lhes
espera apos a vida terrena.
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Assim, percebemos que os sentidos carnais foram o objeto, desde o comeco
do retiro, de um vigoroso esforco de purificacdo, *° entdo jejuns entre outras coisas
sdo recomendados “habitar-se-a a ver, tocar ouvir como Jesus ou a virgem viam,
ouviam, tocavam eles mesmos, com esta viva representagcao, reformar o uso dos
proprios sentidos” *°. Os sentidos imaginarios transformam-se entdo, em sentidos
espirituais e d&o aquele que reza uma impressao de presenca. *’

Alain Guillermou enfatiza que uma critica frequente aos exercicios € a
“confianca exagerada que é colocada no homem e no seu poder de alcancar a Deus
com suas proprias forcas.” *® Porém, durante os anos que seguiram a sua
publicacdo, o livro dos Exercicios tornou-se um sucesso e ndo somente entre 0s
jesuitas, mas também entre dominicanos e entre qualquer outra pessoa que 0O
solicitasse.

Neste estudo, o nosso objetivo ndo é o de aprofundar-se acerca dos
Exercicios, € compreender sua importancia para a formagdo da identidade dos
jesuitas. Desse modo, nos 0s enxergamos como um poderoso instrumento na
medida em que solicitava do exercitante a obediéncia, a disciplina, o controle da
imaginacgao e dos sentidos, a fim de uma elei¢cdo ou de respostas. Todo o candidato
a jesuita devia realiza-los por um més, sempre auxiliado pelo diretor, o qual tinha o
papel de indicar a trajetéria daquele aprendizado. Assim, ao ingressar
definitivamente para a ordem o novo membro passaria a dar tudo de si, como

poderia ser diferente? Visto que na sua concepcdo havia recebido a confirmagao

**|bidem, p. 86.

*® GUILERMOU. Op. cit. 86

*" Para Janice Theodoro entender o imaginario jesuitico é de suma importancia, haja vista, que: “A
descricdo da América é feita a medida que o imaginario, organizado previamente, controla
todo o fio narrativo e, como uma institui¢cdo disciplinar, mantém intactas as visdes de mundo
tipicas da Europa. Analisando um caso especifico, poderemos penetrar nesse longo processo
onde o sujeito constituido e o sujeito constituinte faz parte de uma mesma l6gica que deve ser
preservada na obra colonial. Observem a forma de atuacdo de Matteo Ricci, padre italiano da
Companhia de Jesus. Em sua obra de catequese, ele ensinava aos chineses construirem um
palacio de memdria, interferindo assim nas formas de percepcdo dos objetos]...]Para Ricci
estes exercicios eram muito importantes, porque através deles se ensinava a interiorizacdo de
determinadas formas de organizacdo da sociedade. Assim, estruturaram-se enunciados
capazes de representar o poder em diferentes espagcos geograficos. Esses objetos poderiam
ser, em parte, imaginados e, em parte, mantidos como descricdo da realidade conhecida.
Portanto, dizia ele, devemos dar uma imagem a tudo o que queremos lembrar. Velho habito téo
bem instrumentalizado nos Exercicios espirituais de Santo Inacio de Loyola. A relagédo entre
imagem, pensamento e palavra constituem a memaoria como sistema capaz de criar analogias
entre signos de poder.” THEODORO, Janice. America Barroca. Disponivel em:
http://www.fflch.usp.br/dh/ceveh/public_html/biblioteca/livros/ab/index.htm. Acesso em: 21/11/2011(
Grifo nosso)

*®|bidem, p. 107.
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para esse ingresso do “préprio Deus” *°. Além de ter enfrentado uma jornada penosa
ao passar atraves da composi¢cao de lugar, pelo inferno e provacdes, também por ter
contemplado a vida de cristo, seus sacrificios e amor, orado até a exaustdo e
lagrimas, inclusive de madrugada e por fim, ter escolhido o estandarte de Jesus.
Sendo assim, fica claro que os Exercicios eram uma experiéncia que os fortalecia e
Ihes davam uma sensacao de pertencimento a algo maior. O’'Malley reforca essa
reflexdo quando diz que:

Certamente quando o texto dos exercicios € examinado com essa chave
de interpretacdo em mente, ele manifesta que o acolhimento de
emocdes poderosas, como a aflicdo, o medo, o horror, a compulséo, a
compaixdo, o contentamento, a admiracdo, a gratiddo, o milagre, a
alegria e especialmente o amor é o resultado final esperado de suas
meditacbes e contemplagdes, principalmente daquelas mais
importantes. O individuo deveria sentir-se possuido “de grande
sentimento” e em momentos apropriados, propenso mesmo as
lagrimas.* (Grifo nosso)

Essa sensacdo de pertencimento a algo maior reforcaria a determinacdo
jesuitica de cumprir sua vocacgao apostolica.

Enfim, o desenho institucional da estrutura hierarquica da Companhia de
Jesus espelhava a propedéutica dos exercicios. Eisenberg informa que:

Na verdade, os superiores jesuitas viriam a exercer varias das funcdes
originalmente conferidas por Loyola ao diretor dos exercicios. Eles deviam
guiar os irmdos das casas jesuiticas, ouvir-lhes a confissdo e ajuda-los a
tomar decisfes corretas, quando envolvidos em suas atividades reIigiosasSl.

Os Exercicios ajudaram na incorporagdo do conceito de obediéncia absoluta,
lembrando que um ano antes da sua elaboracdo santo In4cio era um dedicado
militar, em um conceito jesuitico de obediéncia institucional®®, o qual teve um

importante papel na consolidacdo da organizacéo jesuitica. Todavia, esse conceito

* S6 para deixar bem claro a intencdo do exercicio e ajudar em uma escolha, assim, toda a sua
dinamica é voltada para que o exercitante tenha os sentidos preparados para receber a confirmacao
dessa escolha através de Deus. Por tanto, ele tem que disciplinar os sentidos ( através de exercicios)
e discernir os pensamento que sdo oriundos de Deus e os que ndo sdo. A visualizacdo da vida de
Cristo através da composicao de lugar vem ajudar nessa escolha. Entdo, as pessoas que praticavam
0s exercicios os concluiam tendo a certeza que pertenciam a algo maior, ja que tinham entrado em
contato direto com Deus e dele recebido a confirmacédo de que caminho seguir.

*® O’'MALLEY. Op. cit. p., 52

> |bidem, p. 35

*2 EINSENBERG. Op. cit. p. 38.
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iria adquirir, com o passar do tempo, outras caracteristicas nas Constituicbes da
ordem, como sera discutido neste estudo posteriormente. O conceito de prudéncia e
a casuistica jesuitica também tiveram origem na dindmica dos Exercicios Espirituais,
através do exame diario de consciéncia, da confisséo, e do discernimento do espirito
realizados com a finalidade de uma boa eleicéo. >

Os Exercicios recomendavam praticas individuais que 0s primeiros jesuitas
adotaram, adaptaram e promoveram de forma que os distinguia de outros
ministérios, por exemplo, esse “livro criou a instituicdo que ficou conhecida como
“retiro”, e nesta criacdo repousa sua originalidade principal.” >* O retiro poderia ser
adaptado as diversas situacoes, destarte aqueles que ndo podiam se separar de
seus afazeres para devotar uma semana inteira ou um més exclusivo aos
Exercicios, o texto indicava o afastamento, por uma hora e meia, todo dia, por
algumas semanas. Com efeito, a atividade estava ao alcance de todos e néo
somente de religiosos. *°

Cristina Pompa destaca outra pratica incentivada pelos Exercicios: a
confissdo. Apesar de esta ser antiga na igreja Catélica foi alvo de muitas discussdes
no XVI, principalmente no Concilio de Trento que “regulou definitivamente a matéria

[...] em sua forma de confissdo auricular privada [...]” °°. Para Pompa:

A confissdo é justamente um dos eixos dos Exercicios Espirituais [...] 0s
inacianos foram grandes confessores e, entre a Confissdo e a Inquisicdo
como prética de individuacdo do pecado, escolheram o modelo a primeira.
Nas instrucdes jesuiticas para confessores, ndo encontramos o0 modelo de
juiz (o inquisidor), mas o do médico, que procura e cura as feridas da alma. >

Nesse sentido, uma pratica que ndo se pode deixar de mencionar, pois se
tornard de suma importancia para a Companhia é a pratica de anotar os pecados
com a finalidade de analisa-los e ndo repeti-los. Pois, nota-se a evidente influéncia
dos Exercicios na escrita das epistolas jesuiticas, mas isso sera abordado adiante.
Assim, foi um “documento que disse aos jesuitas no nivel mais profundo, quem eles

eram e quem deveriam supostamente ser.” °>® O’'Malley resume os exercicios assim:

*3 |bidem, p. 39.

*O'MALLEY. Op. Cit., p. 78.

*® |bidem, p. 66.

® POMPA, Cristina. Religido como tradugéo: missionarios, Tupi e “Tapuia” no Brasil colonial-Bauru,
SP: EDUSC, 2003, p. 67.

*Idem.

% O'MALLEY. Op. cit., p. 20.
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Os exercicios estabelecem os paradigmas e as metas de todos os
ministérios, nos quais a Companhia se engajou, mesmo que isso nao fosse
explicitamente reconhecido. Nao se pode conhecer os jesuitas sem referéncia
a esse livro.*

Finalmente, todos esses preceitos incutidos através dos exercicios, aos
poucos tomariam forma de normatizagcdes em um documento que levou varios anos
para ser elaborado, portanto, refletia sistematicamente o que se passava no espirito
do jesuita, ja que desde a fundacdo da ordem, oficialmente em 1540 as
Constituicbes levariam 18 anos para serem editadas, em 1558. Ao longo desses
anos de construcdo, foram consultadas varias normas de outras Ordens e santo
Inacio também teve a oportunidade de analisar suas correspondéncias e refletir
sobre como atender a nova realidade do novo mundo “descoberto”. Apesar de
outras ordens, como as dos dominicanos, teatinos, capuchinhos e franciscanos
possuirem também documentos intitulados “Constituicbes,” esses textos nao
continham os detalhados aspectos de organizagéo institucional das Constituicbes

jesuiticas®.
AS CONSTITUICOES COMO INSTRUMENTO DE SUPERACAO

Para Serafim Leite, os Exercicios Espirituais sdo considerados como a raiz
da vida interior da companhia, enquanto as Constituicdes o seu molde, sua organica
externa, ambos formavam corpo e alma.®* Castelnau-L’Estoile endossa essa opinido
guando informa que as Constituicbes se concebem uma metafora do corpo humano,
entdo “uma vez que foi incorporado por um longo processo de formagdo na
Companhia, um jesuita se torna “membro” desse corpo que é regido por uma Unica
“cabeca”, o preposto geral.” ®’Para manter a unidade desse corpo Castelnau-

L’'Estoile observa que:

Uma olhada répida nos titulos das dez partes que compdem as constituicdes
mostra que a solucdo imaginada para garantir a unidade do corpo consiste
primeiramente em incorporar cada um dos membros ao corpo da Companhia,
em segundo lugar, regular as relacfes que podem existir entre a cabeca e 0s

% |dem.

® EISENBERG. Op. cit., p. 44.

L LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Lisboa: Portugalia; RJ, Instituto
Nacional do Livro, 1938- 1950. Tomo |, p.15.

2 CASTELNAU-L'ESTOILE.Op. cit. p. 68
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diferentes membros. De fato, as constituicdes ndo sdo uma série de
prescricbes sobre o que se deve ou ndo fazer, mas antes descrevem
uma identidade jesuita detalhando muito precisamente o percurso que
leva aquele que pede para se admitido na Companhia, ou sua
incorporagdo na Companhia (partes IV e V). Esse recurso corresponde a
aquisicao de uma identidade jesuita; e a admissdo se faz quando o
postulante incorporou essa identidade a ponto de formar um todo com

0s outros membros da Companhia.®® (Grifo nosso)

Porém, antes das Constituicdes, deve-se ressaltar que os jesuitas tinham a
Férmula Institut, o primeiro documento que acompanhou o0 nascimento da ordem. A
Formula, em sua segunda versdo, no ano 1550, afirma como seus objetivos
principais "a defesa e a propagac¢éo da fé e o aperfeicoamento das almas na vida e
na doutrina cristas.” ® Os meios empregados para tal empresa foram: & pregacéo e
todos 0s ministérios da palavra de Deus; os Exercicios Espirituais juntamente com a
educacéo cristd das criancas e dos humildes; a administracéo dos sacramentos e a
pratica das obras de misericordia. O ponto culminante deste documento, além dos
votos de castidade, pobreza e obediéncia, proprios dos religiosos e também, de
outras ordens medievais foi a apresentacdo de um voto especial (0 quarto voto) de
obediéncia direta ao Papa e o compromisso de aceitar as missdes apostdlicas que o
Sumo Pontifice, a partir daguele momento, lhes confiaria estando dispostos a viajar
para qualquer parte do mundo que lhes enviassem.

Para O Malley, nesse primeiro documento da ordem jesuitica, esse voto de
obediéncia direta ao Papa os diferenciava de outras ordens monasticas medievais,
suposto que era um voto de mobilidade e ndo de enclausuramento.® O’Malley
destaca outros aspectos importantes da Férmula:

Além disso, a formula estabeleceu que, contrariamente a outras ordens
religiosas, a Companhia ndo obrigou seus membros a recitar ou cantar em
conjunto as horas litdrgicas, como matinas, laudes ou vésperas. As
circunstancias frequentemente forcaram os primeiros jesuitas a defenderem
esses aspectos de suas vidas e o fizeram vigorosamente, porgue viram iSso
como emblemético do que era distinto neles e no seu ministério.

A elaboracéo das Constituicfes jesuiticas era algo previsto na formula. Essas
articulariam os principios gerais, segundo os quais a Companhia esperava alcancar

% 1dem.

®O'MALLEY. Op. cit. p.21
®>E|SENBERG. Op. cit. p.36
®O’'MALLEY. Op. cit. p. 22.
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suas metas e traduziriam as generalidades da formula para estruturas e
procedimentos concretos. o7

De forma geral, as Constituicdes, além de se ocuparem das varias etapas de
formacdo de um jesuita, do noviciado passando pela dispensa dos ndo aptos até os
votos finais, estabeleceriam um governo monarquico e centralizado. Somente o
Geral mantinha cargo vitalicio e era eleito pela Congregagdo Geral, os demais
superiores eram nomeados. Uma das peculiaridades também previstas nessas
normas, sugeridas pelo préprio santo Inacio, foi a recusa de quaisquer prelaturas e
dignidades eclesiasticas. A justificativa para tal atitude seria a necessidade de
assegurar maior disponibilidade no servico universal da Igreja e manter o voto de
pobreza de seus membros®®, Logo, os jesuitas comprometem-se a ndo procurar ou
aceitar esses cargos, a nao ser que fosse da vontade expressa do Papa. Devemos
observar que o processo de atualizacdo das Constituicbes foi constante. Porém,
nunca foi alterada a estrutura geral da versao de 1556. As dez partes principais

continuam:

|. Admisséo a provagao;

II. Demissao da Companhia;

lIl. Noviciado - conservacao e formacéo dos novigos;

IV. Formagéo dos futuros jesuitas, apds o noviciado;

V. Admisséo ao corpo da Companhia;

VI. Vida pessoal dos que ja foram admitidos na Companhia,
VII. Missdo e ministérios da Companhia;

VIIl. Fomento da unido entre os membros da Companhia;
IX. Governo da Companhia;

X. Conservacao e expanséo da Companhia. *°

A partir desse momento, acompanharemos o pensamento de Charlotte de
Castelnau-L’Estoile, pois a mesma destaca alguns pontos das Constituicbes que

definem a acgéo jesuitica, principalmente no contexto da colonizacdo. S&o esses 0S

®7 |bidem, p.24.

® O'MALLEY. Op. cit. p. 119.

* INACIO DE LOYOLA (Santo). Constituices da Companhia de Jesus e normas complementares.
S&o Paulo: Loyola, 1997 a.
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pontos destacados: ideal missionario, a adaptabilidade, a itinerancia. Trataremos

deles de modo separado apesar deles estarem imbricados.

Pode-se perceber o ideal missionario jesuitico logo na introducdo das

Constituicdes, as quais preveem:

O fim dessa Companhia nao é somente o de empenhar com a graga divina,
na salvacéo e na perfeicdo da alma de seus membros, mas com essa mesma
graca pr%cura intensamente auxiliar na salvacdo e na perfeicdo da do
proximo.

A salvacdo do préximo é considerada o meio para atingir a propria salvacao,

esse preceito é herdeiro do preceito soteriolégico tomista.”* Para gue se entenda

melhor esse ideal Castelnau-L’Estoile esclarece que:

O fim expresso da Companhia é o de salvar a alma de seus membros, a
salvacao da alma do proximo é o meio para atingir esse fim. Portanto, a
mMissdo que consiste precisamente em obrar para a salvacdo da alma de
seu proximo é apresentada como meio para atingir aquele fim. De
imediato existe uma ligagdo muito forte entre a salvacdo dos membros da
Companhia e a do proximo; é a mesma graca divina que sustenta os dois
projetos, atingir sua salvacéo e buscar a dos outros. O proximo € colocado

como meio para atingir sua propria salvac;éo72. ( Grifo nosso)

A expressao “ajudar as almas” é frequente nos documentos jesuiticos. Em

sua Autobiografia, nas Constituicdes e na sua correspondéncia “Inacio usou-a mais

e mais para descrever o que motivou e o que deveria motivar a Companhia.

n 73 Seus

discipulos apossaram-se dela e repetiam-na incansavelmente como a melhor e mais

sucinta descricdo do que estavam tentado fazer. Por alma os jesuitas entendiam a

pessoa total, portanto poderiam ajudar as almas de maneira variada, por exemplo,

provendo alimento para o corpo ou ensinamento para o espirito. Mas, sem davida os

jesuitas queriam ajudar primeiramente a pessoa alcancar uma melhor relagdo com

Deus. Seu paradigma para mudar a vida de alguém seria a conversao de Inécio,

mais exatamente, a mudanca do coragdo a qual ele mesmo tinha se submetido.

" CASTELNAU-L'ESTOILE, Op.cit., p. 95

" Ibidem, p. 33

"2CASTELNAU-L'ESTOILE, Op.cit., p. 95
8 O'MALLEY, Op. cit., p. 107.
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Assim, qualquer pessoa tinha a possibilidade de salvar-se e consequentemente,
guem ajudasse nessa empreitada também estaria salvo. 74

Desse modo, depois de internalizar o ideal missionéario jesuita € o momento
dos apoéstolos se voltarem para o mundo, entdo serd dado destague a outras
guestdes como: as nog¢Oes de itinerancia e adaptabilidade, previstas nas
Constituigoes.

Comecemos com a nocgédo de adaptabilidade. Para manter os membros da
Companhia coesos € bom que se compreenda que as Constituicdes designam “uma
liberdade de agir a cada um, liberdade que idealmente todo jesuita incorporando a
identidade da Companhia sabera delimitar em fronteiras aceitaveis pela institui¢do.”
> Entdo, é importante destacar que cada regra das Constituicbes vem anunciada

» '8 possibilitando

pela seguinte frase: “pode ser assim, salvo se for outra a situacéo.
ao jesuita colocar em prética as virtudes adquiridas nos Exercicios como: prudéncia
e discernimento, a fim de realizar uma escolha correta e também de praticar os
principios da casuistica, estudados durante sua formacgdao intelectual entre outras.

No entanto, para se compreender melhor a adaptabilidade, segundo as
Constituicbes, € de suma importancia observar que longe dos grandes centros a
realidade era diversa e exigia a adaptacdo de regimentos particulares a cada

contexto. Segundo Inacio de Loyola:

[As ConstituicGes] dizem respeito as coisas imutaveis e que se deve
observar por parte, mas algumas outras ordenacdes sdo necessarias
gue se poderdo adaptar aos tempos, aos lugares e as pessoas, nas
diferentes casas, diferentes colégios e para os diferentes usos da
Companhia, mantendo a uniformidade entre todos, na medida do
possivel. (Grifo nosso)

Dentre vérias possibilidades de adaptacéo, cita-se a recomendada a assuntos
materiais mais rotineiros como o traje e a alimentacdo. A essas as Constituicoes
solicitam que “tudo deve ser comum e ndo deve de afastar daquilo que parece bom

ao médico do lugar.”

Peter Burke reforca o entendimento dessas recomendagodes
guando explica que o jesuita Matteo Ricci, no século XVI, ressaltou a necessidade

de adaptar ou acomodar o cristianismo a novos ambientes como o da China. Assim,

™ |dem.

*O’'MALLEY. Op. Cit. p. 69

® 1dem.

" Ibidem, p. 91
"BCASTELNAU-L'ESTOILE. Op. cit., p. 49.
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0 proéprio Ricci vestia-se de mandarim para que suas ideias se aproximassem das
dos chineses e também permitia aos novos convertidos continuar suas praticas de
culto a seus ancestrais, pois as via como costume social e ndo como uma forma de
religiéo.79 No Japao, alguns jesuitas seguiram o mesmo método, haja vista que
usavam quimonos de seda, comiam a maneira japonesa e chamavam Deus por
Dainichi, um dos nomes de Buda.*

Ja a itinerancia era outra forte caracteristica dos jesuitas, visto que “os
primeiros jesuitas como Nadal, Polaco e Lainez, ndo duvidavam que a Companhia
fosse de algum modo, de inspiracdo divina, como as proprias Constituicbes o
indicavam” %' e como sugeria a Autobiografia do primeiro Geral da Companhia.
Santo In4cio de Loyola teria sido usado como instrumento para sua criagdo, com
efeito, a vocacao apostdlica jesuitica ficava evidente. O’'Malley expbe a opinido de

Jerdnimo Nadal, sobre o assunto:

Nossa vocacdo é similar a vocagcdo e treinamento dos apodstolos:
primeiro, viemos a conhecer a companhia e, depois, seguimos; fomos
instruidos; recebemos nossa missdo (para exercer N0SsoO Ministério);
fomos preparados para morrer por Cristo, desempenhando aqueles
ministérios®. (Grifo nosso)

Na visdo de Nadal havia diferencas entre os jesuitas e outras ordens
monasticas, visto que, como 0s apostolos eles “ndo vestiam habito monasticos, nao
passavam seu tempo cantado salmos e hinos” e ndo evitavam a companhia dos
seres vivos como 0s monges faziam, pelo contrario, os procuravam a fim de ajuda-
los. Consequentemente, em vez de viverem enclausurados, os jesuitas faziam do
mundo sua casa a exemplo dos apdstolos. Assim, Nadal constantemente repetia

" 8p0 se entenderem herdeiros das

“nds ndo somos monges, 0 mundo € 0 nosso lar.
missdes apostolicas, o0s jesuitas estavam dispostos a enfrentar qualquer dificuldade,
inclusive ir a lugares mais remotos para divulgar as boas novas. Neste aspecto, vale
recordar o voto de obediéncia ao papa, ja existente na Formula e reafirmado nas

Constituicdes que reforcava a disposigao itinerante do jesuita.

BURKE, P. Hibridismo Cultural. S&o Leopoldo: Unisinos, 2003, p. 46.
& 1dem.

8 O'MALLEY. Op. cit., p. 108.

8 |bidem, p.110

80O'MALLEY. Op. cit., p.110.



33

Porém, ao sistematizar a Itinerancia, Santo Inacio ndo contava com o grande
sucesso que se tornariam as escolas jesuitas, estas exigiam que alguns desses
religiosos permanecessem em determinados lugares por muito tempo. Devemos
ressaltar, que a itinerancia mostrou pouca eficacia no contexto das Américas, como
no Brasil e Peru, onde surgiram os aldeamentos como forma de superar a dispersao
e efetivar o processo de conversdo dos indigenas, de forma que o modo de vida
itinerante deles os fazia deslocar-se constantemente, dificultando a acdo missionéaria
e favorecendo varios desencontros entre ambas as partes. Entretanto, as missdes
em Maynas exigem uma andlise mais profunda no que diz respeito a esse assunto,
o que faremos a frente, jA que Samuel Fritz devido aos imperativos da época nunca
pdéde abandona-la definitivamente por véarios motivos, um deles foi a falta de
missionarios suficientes para se estabelecerem nos aldeamentos por ele fundados,
forcando o padre a estar constantemente em movimento para visita-los.

Finalmente, Alain Guillermou ao pesquisar sobre as Constituicbes, chega a
conclusdo que estas procediam dos Exercicios Espirituais, porém alguns conceitos
enfatizados nos Exercicios como obediéncia absoluta tiveram que ser revistos ndo
gue a obediéncia tenha deixado de existir nas Constituicdbes, mas ela deveria ter um
carater especial, pois Santo Inécio pede que a obediéncia ndo se reduza a execugao
mecanica de uma ordem recebida, sendo que “é preciso que o subordinado ame
esta ordem e, melhor ainda, a compreenda e a aprove por uma adesdo de seu
julgamento lacido.” Para garantir isso, “a eliminagcdo dos incapazes, operada em
tempo Util, poderia reduzir as possibilidades de fracasso e o longo periodo de
formacédo dos membros da Companhia, uns 15 anos, oferecia certas garantias [...].”

8 Eisenberg complementa essa informagéao e explica:

A obediéncia cega pregada nos exercicios espirituais era de pouca
utilidade no rapido desenvolvimento institucional, no qual a ordem se
via inserida, ja em 1553. O fervor missionario dos irmdos da Ordem-
estivessem eles no oriente, na América ou disperso pela Europa-
dependia de sua crenca na virtude de suas préprias decisbes e da
aceitacdo dos comandos de seus superiores, como se fosse o produto
de sua deliberacdo. Em outras palavras, como n&do havia meios
materiais de controle da atividade missionaria dispersa por rincfes téo
distantes, era necessario que o0s irmaos aceitassem aquelas ordens
como se fossem produtos de sua propria deliberagcao consciente.®® (Grifo
N0SSO0).

#GUILLERMOU, Op. cit., p.119
% EISENBERG, Op. Cit., p. 39.
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Certamente, as missdes dependiam desse novo conceito de “[...] obediéncia
para prosperarem e Loyola o formalizou, portanto, nas Constituigﬁes.%” Apesar da
solida formacédo jesuitica, o Geral da ordem ficava sempre atento a todos os
movimentos dos irmdos em missao, suas dificuldades, adaptacbes e outros, para
isso ele utilizava as epistolas, documento importante para a compreensao deste

estudo.

A CORRESPONDENCIA JESUITICA: O SEGREDO DO SUCESSO

A correspondéncia epistolar € a verdadeira chave do sistema jesuita. De
modo muito significativo, € na parte VIl dedicada a “unido dos coracbes
entre si e com a sua cabeca” que as Constituicbes evocam com insisténcia
o papel da “troca de cartas”: a correspondéncia € compreendida como tendo

. 87
um papel ativo no governo da ordem.

A Companhia de Jesus nasceu e se desenvolveu no século XVI sob o
dominio da escrita, pois sua caracteristica itinerante exigia uma solu¢do para manté-
la coesa e o preposto Geral informado. % Assim, a correspondéncia jesuitica tornou-
se tdo importante, a ponto de ser incluida nas Constituicdes dessa ordem. Consta
nas Constitui¢cdes:

“8673 - Concorrerd também de maneira muito especial para esta unido [da
cabeca com os membros em geral], a freqiiente correspondéncia epistolar
entre suditos e superiores, com o intercAmbio de informag8es entre uns e
outros, e o conhecimento das noticias e comunicacdes vindas das diversas
partes. Este encargo pertence aos superiores, em particular ao Geral e aos
Provinciais. Eles providenciardo para que em cada lugar se possa saber o
gue se faz nas outras partes, para consolacéo e edificacdo matuas em Nosso

Senhor”. &

Esse “dominio da escrita” também se deu por influéncia do primeiro nucleo
gue participou da fundacdo da Companhia, de modo que, era composto por
estudantes do Colégio Santa Barbara em Paris, e todos incluindo o préprio Loyola,

% |dem.

¥ CASTELNAU- 'ESTOILE. Op. Cit. p., 72.

% LONDORO, Fernando, escrevendo cartas. Jesuitas, Escrita e Miss&o no século XVI. Revista
Brasileira de Histéria. Sdo Paulo, v. 22, n° 43, pp. 11-32 2002.

¥ INACIO DE LOYOLA (Santo). Constituices da Companhia de Jesus e normas complementares.
S&o Paulo: Loyola, 1997 a. Parte VIILI.
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eram mestres em letras.®® “

Os chamados primeiros companheiros valorizaram,
desde o inicio, os aspectos relacionados com as letras, 0 que compreendia escrever
e ler em vernéaculo e em latim.” ®*. Assim, posteriormente com a consolidacdo da
Companhia era comum padres de maior grau, como os chamados professos®,
viverem de esmolas, mas isso ndo se aplicava aos jovens que deveriam dedicar-se
aos estudos. Sendo assim, buscaram-se doacdes e prote¢cdo que constituiram um
patrimonio destinado a ser investido na formacéo dos jovens interessados em tornar-

se um jesuita®®. No entanto, Londofio observa:

[...] o fato de se tratar de uma ordem de letrados ndo explica suficientemente
uma forca de expansao tdo grande. Esta capacidade de crescer rapido teria
sim que ver com o entendimento dado pelos primeiros jesuitas ao registro
escrito como exPresséo de uma praxis colocada ao servico da procura da
vontade divina. °

“A memoria jesuitica fixou a imagem de Santo Ignacio de Loyola como o
homem da acéo.” * Todavia, Fernando Londofio apresenta outra caracteristica que
considera importante no santo: Loyola foi também um homem da escrita, porque
entre 1524-1556 escreveu seis mil oitocentas e quinze cartas. * Para endossar esse
argumento, ainda acrescenta que ele escreveu o livro dos Exercicios Espirituais e
posteriormente “[...] produziu o Diario Espiritual uma minuciosa descricdo dos
estados de sua alma, durante um processo de oracdo entre 1544 e 1545 ¥
Consequentemente, este vinculo entre escrita e devogdo o acompanhou até o fim de
sua vida, quando escreveu as Constituicdes. Para que fique mais bem entendida
essa questdo, Londofio exemplifica:

Primeiro como Ifigo e depois como o padre Ignacio, Loyola escreveu a
diversas pessoas preeminentes entre elas o papa, o imperador Carlos V, reis,
rainhas, nobres, doutores [...]. Ele escreveu os Exercicios Espirituais para
ensinar e acompanhar, as Constituicdes para regulamentar, as Instruces aos
membros da Companhia para manter a unido, seus diarios para entender sua
propria espiritualidade, e as cartas como forma de agir e comunicar sobre os

®LONDORNO, Fernand, escrevendo cartas. Jesuitas, Escrita e Missdo no século XVI. Revista
Brasileira de Histéria. Sdo Paulo, v. 22, n° 43, pp. 11-32 2002.

o 1dem.

%2 Para obter mais informacdes sobre o assunto vide O'MALLEY, John W. Os Primeiros Jesuitas. Sao
Leopoldo, RS: UNISINOS; Bauru, SP: EDUSC. 2004.

% | ONDONO, Op. Cit. pp. 11-32 2002.

% 1dem.

%|bidem, pp. 11-22

%®|dem.

" |bidem, pp. 11-22
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mais variados assuntos e situacdes. Loyola acreditava na comunicagdo como
forma privilegiada de acéo [...] em tempos de conflito ou de perseguicoes,
como as acontecidas quando estudante recorreu a escrita para se defender,
argliindo, refutando. Quando j& havia se tornado influente escrevia para
convencer, definir, decidir, reclamar, dissuadir, agradecer. Posteriormente,
guando em exercicio como primeiro geral da Companhia, escrevia ainda para
influir, informar, discordar e pedir. *®

Em decorréncia dessa valorizacdo da escrita pelos jesuitas e da rapida
dispersdo da ordem pelo mundo, a correspondéncia passa a fazer parte do seu
cotidiano. Entdo, em 1547, o secretario perene da Ordem, Padre Juan de Polaco,
envia a todos os membros da Companhia uma circular com instrucées sobre como
manter uma correspondéncia diligente®. Nesta, especifica o tipo de carta a se
escrever, 0s temas a serem abordados, o estilo a ser utilizado e a frequéncia no envio
das cartas, entre outras coisas. Em suma, “a correspondéncia era muito
representativa para o bom funcionamento da ordem para ser deixada a livre iniciativa
dos padres dispersos”. '®

Segundo Eisenberg, essa correspondéncia era condicionada pela arte
humanista da redacgéo de cartas, ou seja, a ars epistolandi, pois que esta j4 era uma
tradicdo sedimentada no inicio da modernidade. O sistema da ars epistolandi era
flexivel e permitia ao autor escrever de acordo com o publico leitor, por exemplo,
guando “escreviam a amigos, 0s humanistas usavam o estilo coloquial da antiguidade
classica; quando o endereco era uma autoridade secular ou eclesiastica, o estilo
usado era o da ars dictaminis medieval”’, que era formal e proximo as técnicas

retéricas do discurso publico. *°* Einseberg explica:

Na antiguidade classica, as cartas tinham um tom familiar e intimo e eram
usadas primordialmente como instrumento privado de comunicacdo entre
amigos. A forma discursiva empregada na correspondéncia classica diferia
muito das técnicas retéricas do discurso publico do orador. Em contraste com a
correspondéncia classica , a carta do dictator medieval era formal, aproximava-
se do discurso publico e era composta com finalidades religiosas e politicas.
Enquanto a correspondéncia classica permitia que o autor dispensasse 0 uso
de artificios retoricos, a redacao do dictator medieval utilizava varios elementos
da arte da oracao ( ars praedicandi). A imitagdo da correspondéncia classica
tornou-se moda entre os humanistas da Europa em meados do século XIV,
ap6s a descoberta das cartas de Cicero por Francisco Petrarca e Coluccio
Salutati. Contudo, a ars dictaminis medieval n&o foi relegada ao esquecimento,
pois na qualidade de legitimos sucessores dos dictatores medievais, 0s

% |bidem, pp. 11-32.

% EISENBERG, Op. cit. p. 50

190 CASTELNAU- L'ESTOILE. Op. cit. p. 73
%% |pidem, p. 52.
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humanistas também dominavam as técnicas formais da redacdo de
correspondéncia. A redacdo de cartas no Renascimento era, portanto, um
género duplo que englobava a féormula classica da intimidade, privacidade e
brevidade e também a eloquéncia, publicidade e formalidade retérica da ars
dictaminis medieval. ‘%

Assim, a instituicdo epistolar jesuitica tomou emprestada a flexibilidade da ars
epistolandi humanista. Ela se dividia em: relato edificante (a principal) conhecida
ainda em lingua castelhana como informe ou relacién (relacdo) que era enderecada
a um publico amplo, incluindo religiosos e leigos e era escrita no estilo retérico ars
dictaminis’®, além de as hiruelas (anexos) que circulavam entre os membros da
ordem e que eram escritas no estilo da correspondéncia classica, de tom mais intimo
e sem artificios retoricos. Apesar de muitas vezes 0s jesuitas ndo se conhecerem
pessoalmente a lealdade pessoal e a privacidade da correspondéncia classica
(conversa entre amigos) foi “substituida, nas hiruelas, pela lealdade e privacidade
“institucional”, cimentada pelo sentimento corporativista dos irméos”. **

As hiruelas ou anexos foram instituidas em 1541 por Santo Inacio. Isso se
deu por ele ter percebido a necessidade de controlar as informagdes que seriam
lidas pelo publico em geral, principalmente por seus patrocinadores, ja que a
expansdo das missdes jesuiticas dependia muito da sua publicidade. Portanto, “os
jesuitas escreveriam cartas narrando somente as noticias edificantes de suas

missées, anotando os problemas institucionais em uma folha separada” '

gue ficou
conhecida por hiruelas.

Por meio das hiruelas varios assuntos que s6 interessavam aos membros da
Companhia, eram tratados como, por exemplo: “nomeacdes de cargos burocréticos,
[...] pedidos que iam do envio de mais missionarios para auxilio apostolico, ao envio
de livros, roupas e material litargico”.!®® Tratavam também de assuntos como:
fracassos das missdes, das dificuldade enfrentadas para converter os nativos e etc.
107

Por outro lado, os relatos edificantes precisavam ser escritos em estilo
sistematico (arc dictaminis). Em vez das reclamacdes, queixas e pedidos das

hiruelas, eles continham o lado positivo das missdes “com o claro intuito de

102 F|SENBERG, Op. Cit. p. 52
198 1phidem, p. 53.

104 1dem.

1% pidem, p. 51.

1% hidem, p. 53.

17 EISENERG, Op. Cit., p 53.
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conquistar a simpatia do leitor, seja ele jesuita, religioso ou leigo.” '® Assim, os
membros da ordem nao hesitavam em utilizar apelos emocionais para descrever o
sucesso das missbes e os sacrificios que valiam a pena em nome de Deus'®,
estimulando, entre outras coisas, 0s irmados a participarem da empresa

ultramarina'®®. Eisenberg afirma que os relatos edificantes funcionavam como:

Instrumento de publicidade e promocéao da legitimidade da companhia
dentro da lIgreja e das cortes europeias, os relatos edificantes
acabaram por criar uma imagem idealizada das atividades dos jesuitas.
Esses relatos eram verdadeiros instrumentos de propaganda em pleno
século XVI, “vendendo as missfes para aqueles que as financiavam e,

ao mesmo tempo, impedido que os problemas e ineficiéncia da

empreitada viessem a ptblico”. ™™ ( Grifo nosso)

A correspondéncia jesuitica ao longo do tempo sofre adaptacdes para
responder as necessidades de cada época, Alcir Pécora nos explica que o potencial
retérico das descricbes das novidades das novas terras ndo tardou a ser
incorporado nas disposi¢des inacianas sobre a correspondéncia jesuitica. Em 1554,
escrevendo a um missionario na India, padre Gaspar Berze, Inacio de Loyola,
sugere que se atenda aos anseios de pessoas importantes da cidade de Roma, as
quais gostariam de ler nos relatos edificantes, vindos de terras longinquas, mais
informacdes desse mundo exoético e barbaro. Entéo, as informagcdes cosmogréaficas

desses lugares foram incorporadas na narratio'? dessas cartas ou relatos

1% pidem, p, 54.
199 1dem.

19 |pidem,p. 55.
! Ibidem , p.56.

12 Pécora, ao analisar vérias cartas, baseadas no modelo arc dictaminis (os relatos edificantes),
identificou que sdo compostas por cinco pontos basicos: a salutatio, a captatio benevolentiae, a
narratio, a petitio e a conclusdo™?. De modo resumido: “A salutatio é a primeira parte do exordio da
carta. Trata-se de uma saudacéo breve, entendida como aplicacdo de uma férmula piedosa, com
poucas variacfes notaveis, seja qual for o lugar hierdrquico do destinatario. A captatio
benevolentiae, segunda parte do exordio, busca a disposi¢do favoravel do leitor para o que ha de ler
em seguida. Aqui, ao contrario do que ocorre na saudacao, sao amplos e diversificados os recursos
efetuados pelas cartas jesuiticas. Entre eles, esta o de representar-se com humildade face aos
demais irmaos da ordem. Diante da citacdo de “frutos” da misséo, que o missivista atribui sempre a
diligéncia dos irméos, s6 a si mesmo nao louva, apresentando-se como “membro inutil” e cheio de
pecados, chegando por vezes ao ponto de fazer da carta o testemunho de um gesto de auto-
humilhacdo. Outro procedimento da captatio refere como causa de alguma acdo, ndo a vontade
pessoal, mas a obediéncia devida ao Superior e a Companhia. O que se inscreve na carta, mais que
um contetdo, é a comunicacao instantanea de afetos como caridade e amor. Neste caso, a captatio
pode adotar francamente o vocabulario metaférico da combustao mistica, em que missivista e leitor
desejam ambos arder num comum fogo de gloria. A terceira parte da carta reine os procedimentos
da narratio, nos quais se trata de construir um relato do ocorrido a uma pessoa ausente. No caso das
cartas jesuiticas, 0 primeiro aspecto notavel é que esse relato estabelece um “estado de coisas”,
constituido no passado e continuado até o presente, momento em que cabe pensar as formas da
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(edificantes) e acabou tornando-se um dos objetivos principais destas, pois
despertava muito interesse em pessoas de toda natureza e principalmente nos
agenciadores. ** Desse modo, Pécora conclui que “o conteido das cartas é funcéo
estrita da operacdo de ajuste da tradicdo epistolografica a situacdo histérica
especifica [...]" ***.

As informag¢Bes cosmograficas desse Novo Mundo envolviam, além das
descricOes do meio ambiente, animais e outros, o que Eisenberg classificou como as
informacdes mais interessantes desses relatos edificantes: as etnograficas. Para ele
“as descri¢cdes da cultura indigena que integram aquelas cartas dos jesuitas nao
eram apenas relatos curiosos espantados com as novidades do Novo Mundo; elas
eram também o principal instrumento de justificacdo de suas praticas missionarias”
115 1sso fica evidente nas passagens que 0s jesuitas estrategicamente “condenavam
0s vicios e maus habitos dos nativos, quando queriam explicar o fracasso de uma
determinada acdo e exortavam suas virtudes e inocéncia quando queriam

» 116 Com efeito, isso vem ao

demonstrar o sucesso de sua empresa evangélica
encontro da afirmacdo de Pécora “que as cartas jesuiticas estdo longe de ser efeito
espontédneo tanto da realidade objetiva dos indigenas [...], quanto da reacédo
subjetiva do impacto desta realidade em certa mentalidade catélica da época”. **’
Bem, neste ponto é importante dizer que essa separacado da correspondéncia,
entre hiruelas e relatos edificantes, mantida no século XVI, posteriormente nao seria

tdo rigida. Devemos também observar a periodicidade da correspondéncia jesuitica,

intervencdo dos irmaos na situacdo dada, de modo a transforma-la. Nesse sentido, a narracdo é
basicamente a composi¢cdo de um quadro tematico em que 0s acontecimentos selecionados atuam
como exemplos de situacdes repetidas, que referem menos ocorréncias Unicas do que cenas
exemplares, tipicas, relativas a praticas longamente estabelecidas. Entre as partes constantes da
conclusio, aparece também uma nova aplicacao de petitio. A solicitagdo mais comum € a de mais
padres para a missdo, seguida pela de oracbes capazes de atenuar a falta deles. Também ¢é usual
combinar na conclusdo os pedidos de vinda de padres, de oracdes dos irméos, de bencdo do
superior e de graga divina, de modo a que o lugar devocional criado na conclusio acentue a malha
hierarquica e mistica constituida pela Sociedade de Jesus. Esperancas de bom governo civil ou de
término de construgdo de casas, colégios e igrejas; boas expectativas de entradas e afirmacéo da
confianca na conversao sdo outras possibilidades de conclusdo. A esperanga € componente técnico
da carta jesuitica. A graca do futuro € sempre a maior fianga da empresa nas novas terras, através da
realimentacdo presente da disciplina da vontade e da pratica devocional. PECORA, Alcir.
Epistolografia  jesuitica no Brasil, Grao-Para e maranh&o. Disponivel em:
http://www.ufpa.br/pphist/estudosamazonicos/arquivos/artigos/2%20-%20111%20-%201%20-
%202008%20-%20Alcir%20. Acesso em: 30/12/2012.

113 CASTELNAU- L’ESTOILE. Op. Cit. P. 398.

"“PECORA apud POMPA, Op. Cit., p, 82.

115 EISENBERG, Op.Cit., p 57.

118 | dem.

7 PECORA apud POMPA, Op. Cit. p, 82.
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pois apesar das recomendacdes e cuidados do padre Juan de Polanco e de Loyola
e das recomendagfes nas Constituicdes onde essas deveriam ser escritas a cada
guatro meses, foi somente em meados da década de 1560, durante o generalato de
Diego Laynez (1556-1565), o primeiro sucessor de Loyola, que se chegou
finalmente, a certo ordenamento quanto ao formato e a regularidade da
correspondéncia jesuitica. A partir de entdo, ela passou a ser produzida e
classificada em trés categorias distintas: os catalogos, os registros dos bens
materiais da ordem e as cartas*'®. Segundo Mario Fernandes Correia Branco:

Em primeiro lugar, os Catalogos, nos quais deviam ser listados os religiosos que
viviam e o grau que possuiam na Companhia, ou seja: novigos, escolares, coadjutores
temporais ou espirituais e os professos. Informando-se ainda, o lugar de nascimento, o
tempo de Companhia e a data em que cada um tinha sido admitido, bem como a
relacdo dos falecidos e os detalhes do estado material das casas e colégios. Em
segundo lugar, somente a partir de 1559, determinou-se o registro minucioso de todas
as copias de contratos, dotacdes régias, escrituras e quaisquer outros documentos
que tratassem ou se referissem a posse de bens materiais, particularmente os
imoéveis, que porventura constituissem o patriménio da Companhia de Jesus. Por fim,
as Cartas, que deveriam seguir as normas previstas na versdo final das
Constituicdes, determinando-se que fossem enviadas a cada quatro meses.
Todavia, a partir da 22 Congregacao Geral, reunida em 1565, ficou decidido que
as cartas de edificacdo e de noticias fossem enviadas anualmente. 19 (Grifo

Nnosso)

Ligio de Oliveira Almeida também faz observacfes pertinentes a respeito disso
quando nos esclarece o que sdo cartas Anuas (cartas anuais) e as Relacdes. As
primeiras, apesar do nome, nao tinham uma periodicidade exata, mas seu objetivo era
“informar aos Provinciais o trabalho missionario, geralmente realizado em missdes
distantes, constituindo aspectos “administrativos” de maior peso por se apresentarem
como relatério-resumo, de forma que a edificacdo aparece sob formas limitadas.” *%°
J4 as “Relagbes, por conseguinte, eram relatos sobre missfes especificas, do
andamento dos trabalhos realizados, dos percalcos vividos e dos obsticulos

superados. Seu objetivo ndo era apenas resumir o trabalho, mas edificar os

18 CORREIA BRANCO, Mario Fernandes. ‘Para a maior gldria de Deus e servico do reino’; as cartas
jesuiticas no contexto da resisténcia ao dominio holandés no Brasil do século XVII /. Tese
apresentada ao Programa de Pés-Graduagao em Histéria da Universidade Federal Fluminense como
requisito parcial para a obtencdo do grau de Doutor em Histéria. — 2010. 283 f.; il. Disponivel em:
Plt;cp://www.historia.uff.br/stricto/td/1261.pdf acesso em: 19/05/2011.

Idem
29 ALMEIDA, Ligio de Oliveira. A Construcdo Retérica da Edificag&o.Vieira, os indios e a missdo nas
Serras de lbiapaba. Texto apresentado no XXIV Simpésio Nacional de Histéria, Sdo Leopoldo RS, -
Seminario Tematico Os indios na Histéria: Fontes e Problemas, 15-20 de julho de 2007.
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ouvintes™?!

, OU seja, sao os relatos edificantes que ja comentamos. O Ynforme do
padre Francisco de Figueroa, que utilizaremos muito no terceiro capitulo € uma
exemplo dessas relagdes.

Charlote Castelnau-L’Estoile também analisa 0 que chamou de “relacdo de
entrada.” Esse tipo de relacao era escrita a partir de expedi¢cdes ao sertao brasileiro e
uma das suas principais caracteristicas € que “ podem ser lidas como uma relacéo
diplomética; ela apresenta semelhancas com as relacbes dos embaixadores que
constituem na Europa da época, um género literario”. Portanto, a l6gica do relato de
expedicdo é dupla, edificante e politica. Também n&o passou despercebido a
Castelnau-L’Estoile que esses registros se baseavam na técnica essencial dos
Exercicios Espirituais: a composicdo de imagem ou lugar. O autor dessas relacdes
procurava mostrar ao seu leitor uma cena edificante, posto que “descreve para
permitir imaginar com precisdo o quadro e esse percurso da imaginagdo ja € um
encaminhamento espiritual.” *** Em resumo, a descricdo do ambiente do Novo Mundo
era preciso para que o leitor tivesse a sensacdo de estar neste lugar.**® Entre as
relacbes estudadas pela autora estdo as de Luis Figueira (1609) e a de Francisco
Pinto (1598).

Faz-se importante destacar nas relacdes de entradas, pois no Diario de Samuel
Fritz, além da descri¢do das dificuldades enfrentadas pelo missionario na Amazénia,
costumes de varias etnias e geografia do lugar, o padre enfrenta um problema
politico, a demarcacdo das fronteiras do espaco espanhol e sua invasdo. Em
Figueroa, também, encontra-se a descricdo minuciosa da Amazonia como se fosse
uma composicao de imagem ou lugar, atividade solicitada nos Exercicios, tais quais
as relacdes de entradas. Porém, uma das semelhancas mais importantes € que tanto
0s missionarios do Brasil como os do Peru buscavam adentrar cada vez mais a
floresta e lugares longinquos, a procura da mao de obra indigena e de almas para
salvar. No terceiro capitulo, essa analise serd retomada, bem como as devidas
comparacoes.

O fato € que a correspondéncia jesuitica, assim como as estratégias de
conversdo na Ameérica, sofreram adaptacdes de acordo com as necessidades de

2L ALMEIDA, Ligio Oliveira. A Construcdo Retérica da Edificacdo.Vieira, os indios e a missdo nas

Serras de Ibiapaba. Texto apresentado no XXIV Simpdésio Nacional de Histéria, Sdo Leopoldo RS, -
Seminario Tematico Os indios na Histéria: Fontes e Problemas, 15-20 de julho de 2007.

22 CASTELNAU-L’ESTOILE, Op. cit. p. 438.

123 |bidem, p. 438.
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cada contexto. Era importante para manter os irmaos coesos, 0 Superior informado,
serviam também para propaganda, e por fim, ajudaram construir uma imagem
positiva da Companhia.

Por fim, Carvalho Junior resume o resultado de toda essa intensa troca de

correspondéncia quando diz que:

A vasta documentacdo produzida pela Companhia de Jesus, como fruto do
encontro entre seus missionarios e os amerindios, corresponde a um
conjunto enorme de informacdes, lapidadas pelo “estilo conveniente”, para
serem lidas, para servirem de registro da memoéria e como matéria para
edificacdo dos irméos de sua ordem espalhados pelo mundo. O sistema de
comunicacdo implantado pela Ordem pode ser considerado sem
precedentes na histéria ocidental. A importancia dos relatos jesuiticos
como fontes para a histéria € inegavel. Ja se produziu muito e ha de se
produzir muito mais com base nessas cartas e relatos os mais variados. No
entanto, esses verdadeiros veiculos de comunicacdo trazem uma
complexidade de regras e de formas retoricas que nao devem ser
menosprezadas. Se o forem, corre-se o perigo de retirar deles sua
historicidade e a possibilidade de sua inteligibiidade. Das muitas
caracteristicas especificas da empresa jesuitica, uma € essencial: a sua
unidade. Portanto, ndo ha como desvincular a sua instituicdo epistolar de
seus fins politicos e misticos. Tdo pouco € possivel separar tais relatos dos
interesses pragmaticos que impregnavam seu ideal de missdo. Assim sendo,
os relatos jesuiticos se conformaram na fronteira entre, por um lado, a
necessidade de se submeterem as regras retéricas tradicionais e de
obedecerem a outras que permitissem tornar seus textos publicos; por outro
lado, servirem de suporte para a troca de experiéncias missionarias
essenciais para o0 crescimento e manutencdo de sua atividade
evangelizadora.’** (GRIFO NOSSO)

Entdo, devem-se levar em consideracéo as informagdes de Carvalho Junior,
pois as epistolas apresentam um universo complexo que precisa se analisado com
prudéncia. No entanto, todo esse movimento jesuitico s6 pode ser entendido em um
contexto, no qual o divino est4d acima de tudo e as constituicdes, 0s exercicios

espirituais e as epistolas eram um meio de se chegar a vontade de Deus.
A MAIOR GLORIA DE DEUS
A missao é o cerne da Companhia, pois ela desde ha muito visava a “defesa

e propagacdo da fé” e o “progresso das almas” na vida e doutrina cristads. “Foi

fundada para a maior gléria de Deus, ad majorem Dei gloriam, uma frase ou ideia

124 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. indios cristdos: a conversdo dos gentios na
AmazoéniaPortuguesa (1653-1769). Tese de Doutoramento apresentada ao Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas- Unicamp. Campinas, SP: [s.n.], 2005.
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encontrada mais de cem vezes nas Constituicbes e com o tempo, adotada

125 \/iam a si mesmos como

extraoficialmente pelos jesuitas como seu lema
professores da cristandade e como “pertencentes a algo maior”. Afinal, acreditavam
gue sua Companhia fora criada pelo préprio Deus, através de Inacio e que cada um
dos jesuitas ao realizarem os Exercicios Espirituais recebeu o chamado dele
pessoalmente. Foram treinados para serem incorrutiveis e levarem a sério seu voto
de pobreza, a recusa de prelazias e qualquer dignidade eclesiastica demonstravam
isso. O quarto voto de obediéncia ao papa os colocavam a disposi¢do para servirem
a Deus em qualquer parte do mundo. Em uma época em que a Igreja Catodlica
estava sendo questionada por corrupgéo procuravam dar exemplo de honestidade e
compromisso. Portanto, ser um jesuita era uma responsabilidade enorme. Segundo

Nadal:

A companhia quer homens que estejam tao aperfeicoados quanto é possivel
em todas as disciplinas, que ajudem a alcancar seu propoésito. Pode vocé
chegar a ser um bom logico? Entéo, torne-se um! Um bom tedlogo? Entéo,
torne-se um! O mesmo vale para ser um bom humanista [...] e para todas as
outras disciplinas que possam servir ao nosso Instituto... e ndo seja satisfeito
fazendo-o s6 pela metade.?®

No entanto, as contradicbes também movimentavam a ordem. ISso era
notdrio quando sua vocacdo lItinerante sofre superposicdo de serem, ao mesmo
tempo, professores residentes em escolas. Também quando a confiangca na
comunicacdo e agéo direta de Deus sobre o homem teve que ser moldada pela

disciplina que marca a Instituicdo e quando seu voto de pobreza logo se viu atado a

127

bem-feitores que financiavam seus colégios e missdes™'. Boxer acrescenta, ainda,

que:

... O espirito de classe fechado, e a conviccdo de base da maior parte
deles de que a companhia de Jesus era fundamentalmente superior as
ordens mendicantes, nem sempre era simulada com tacto. Nao € de
admirar que esse complexo de superioridade, mesmo quando
justificado, muitas vezes o era, em nada contribuia para os fazer
estimados como um todo pelos frades ou ordem secular. Por vezes
levava a uma arrogancia complacente, deplorada pelos seus membros
mais sérios e, mesmo ocasionalmente pelo geral da companhia.
Também nos ajuda a entender as razdes pelas quais a dissolucdo da

125'MALLEY. Op. cit. p.44
126 | dem
2"O'MALLEY. Op. cit p. 44
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companhia, em 1759-1772, originou tdo pouca indignacdo em toda a
Igreja catélica em geral."® (Grifo nosso)

Apesar de todas essas contradicbes e antipatias, compreende-se que “0S
paradoxos encontrados na histéria da Companhia podem ser indicacdes [...] de uma
I6gica cultural e religiosa quase impossivel de ser suspeita para nds, tao diferente

ela é da nossa propria.” **°

Portanto, foram tentativas de acertos para que esta
tivesse sucesso no seu objetivo maior: salvar as almas. A missao, com certeza, é o
carro-chefe desse processo, pois apesar das distancias, dificuldades financeiras e
ter que conviver entre culturas diferentes, os jesuitas estavam presentes nos quatro

cantos do planeta, a servi¢go para maior gloria de Deus.

128 BOXER. Op. Cit. 91
120" MALLEY. Op. cit. p. 44
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CAPITULO Il
EM DEFESA DAS DUAS MAJESTADES
O PATRONATO ESPANHOL E A IGREJA CATOLICA NA AMERICA

Como ja dissemos anteriormente foram muitos os fatores que dirigiram a acao
jesuitica em Maynas, no entanto, alguns deles foram determinantes na conducao
desse projeto. No primeiro capitulo enfatizamos a formagdo do jesuita, agora
destacarem as influéncias do Patronato e dos Concilios de Trento e de Lima nessa
empreitada.

Serafim Leite no prefacio do tomo Il da sua obra, Histéria da Companhia de
Jesus no Brasil, dedicado ao trabalho jesuitico no norte do Brasil, deixa bem claro a
importancia da relacdo entre os jesuitas e a Assisténcia a que pertenciam, ou seja,
no contexto das Américas, as relacbes advindas do Padroado portugués ou
Patronato espanhol, quando diz que:

Recordando que a Histéria da Companhia de Jesus no Brasil até 1760, [...] €
parte integrante da Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de
Portugal, que corria em quatro continentes, desde a Europa a América do sul,
a Africa, india, China e Japéo, fica explicado, como se ndo pdde escrever
capitulo algum dessa época sem ter em conta a Assisténcia, a que
pertencia. Nao se pdde compreender um todo, amputando-se-lhes a
cabeca. De Lisboa, vinha bem ou mal, os alvaras, os subsidios, a
orientacdo, as nomeacfes, 0S missiondrios, 0s governadoreslso. (Grifo
N0sso)

Assim, atentaremos para a afirmacao de Leite de que ndo se pode entender a
Historia da Companhia de Jesus sem levar em consideracdo a Assisténcia ou o pais
a qual pertencia'®'. Entéo, recorreremos a Charles Boxer para analisamos melhor a

relacéo entre o Estado espanhol e a Igreja Catélica. **

Y% LEITE, Serafim — Histéria da Companhia de Jesus no Brasil,Tomo Ill, Editora ltatiaia, 2000,

prefacio, pg. X.

1 Um bom exemplo que Leite d& sobre essa questdo é nomeac&o dos governadores vinda, é claro,
de Portugal na medida em que: “Uns se fixavam a terra até morrer nela, outros que vinham com
ideias de gabinete, ja feitas, sem equacdo com as necessidades da terra, mas com interesses do
governo central, sem empenho nenhum em permanecer na regido, como ainda hoje sucede com
muitos funcionarios que vao do sul do Brasil para Amazénia, o0 Mato-Grosso ou 0 Acre...Alternativas
de interesses e desinteresses, acérto e desacérto, apanagio de todos os governos. ldem

%20 periodo das grandes navegacfes e dos descobrimentos € marcado pela disputa entre Castela e
Portugal pela posse e o direito de explorar as terras descobertas ou ainda a serem descobertas.
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Boxer define o Patronato ou Padroado como uma combinacédo de direitos,
privilégios e deveres concedidos pelo papado as Coroas ibéricas. “Estes direitos e

deveres provinham de uma série de bulas e breves papais™*’

gue foram concedidos
no contexto das descobertas, da ameaca turca no Mediterrdneo e nos Balcas, da
crescente onda do protestantismo na Europa, entre outros. Entdo, os Borgias e seus
sucessores renascentistas, pressionados com as turbuléncias da época, ndo viram
problema algum em “deixar os monarcas ibéricos com a responsabilidade da
manutenc&o da Igreja além-mar em troca do privilégio de a controlarem.” ***

O Padroado Portugués se originou do breve Dum Diversas de Nicolau V, em
1452, culminando no breve Praecelse devotionis de Ledo X no ano de 1514. Por
outro lado, para a Espanha a bula mais importante que deveria guiar suas agoes
ligadas ao Patronato foi a Universalis Ecclesiae de Julio Il em 1508.*° Assim,
através dessas bulas e normas os monarcas ibéricos foram autorizados a construir
catedrais, igrejas, conventos, mosteiros. Tinham autonomia para apresentar ao Papa
uma lista dos candidatos aos arcebispados, bispados e outras fungbes. Os
monarcas podiam, ainda, administrar jurisdicdes e receitas eclesiasticas e rejeitar as
bulas e breves papais que ndo lhes fossem convenientes. **® Desse modo, os “Reis
Catdlicos” e seus sucessores tornaram-se responsaveis pela evangelizacdo dos
povos americanos. E para melhor executar esta tarefa foi autorizado as Coroas que
estabelecessem e administrassem os dizimos e demais rendas para sustento da
Igreja, ficando a mesma sob égide Real.’®’ Para termos uma ideia da quantidade
de dizimos arrecadada na América espanhola, Dussel nos apresenta o quadro

abaixo®:

“Esses dois reinos catolicos buscaram a autoridade eclesiastica para resolver os impasses gerados
por esta disputa”. BOXER apud Poletto, Lizandro Pastoreio de almas em Terras Brazilis: a igreja
catolica no “Parand” até a criacdo da diocese de Curitiba (Séc. XVII-XIX) / Lizandro Poletto. —
Curitiba, 2010, pg.17. Acesso: http://bdtd.bczm.ufrn.br/tedesimplificado/tde_arquivos/30/TDE-2007-
11-09T0513027-915/Publico/UrsulaAAS.pdf em: 23/06/2012

> BOXER, Charles R. A igreja e a expans&o ibérica (1440-1770). Lisboa, Edi¢bes 70, 1981, pg.99.

3% |bidem, p.99.

> |bidem, p.100.

1% |bidem, p100

37 |dem. Mas, também para Josef Barnadas: Os proprios conquistadores foram impelidos em parte
por fervor religioso a executar suas acoes titubeantes. Estavam convencidos de que, ao subjulgar
populacdes antes desconhecidas da Cristandade, estariam servindo igualmente ao monarca como
vassalo, a sua fé como missionario e a si mesmo como homem de honra. BARNADAS, Joseph.
“A Igreja catélica na América espanhola colonial”. Sdo Paulo: EDUSP,p.524.

1% DUSSEL, Enrique. Epoca colonial de América Latina (una nueva cristiandad) (siglos XVI-XVIII).
Disponivel em: http://www.ifil.org/dussel/ acesso em: 01/5/2012, pg. 43.
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FIGURA 3- Dizimos arrecadados na América espanhola.
FONTE: DUSSEL, Enrique. Epoca colonial de América Latina. http://www.ifil.org/dussel/p.

p.43.

Como consequéncia desses privilégios, os monarcas obtiveram o poder de

transferir, promover e afastar qualquer clérigo, como também decidir sobre os limites

da sua jurisdicdo. A Coroa “podia e arbitrava qualquer conflito de jurisdicdo entre o

poder eclesiastico e o civil e entre os eclesiasticos entre si**. Enfim, “em muitos

aspectos, os membros do clero colonial ibérico podiam ser considerados, como eram

% BOXER, Charles. Op. Cit.100
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140+ & estavam sob seu controle direto “salvo

n 141

frequentemente, funcionarios da Coroa
nos assuntos referentes ao dogma ou doutrina.

No entanto, Enrique Dussel salienta que o0s organismos executivos do
Patronato Espanhol foram nascendo aos poucos até a criacdo do Supremo
Conselho das indias*?, em 1524, que possuia total autoridade em todos os
assuntos da colbnia, tais como: religiosos, econémico, politico e militar. Nas
provincias americanas, os representantes do Patronato eram os vice-reis'®, as
Audiéncias*® e os Governadores. Vale ressaltar, que se criou em Lima, tal como
havia em Madri, o Tribunal da Inquisicdo do Santo Oficio**, que sob a autorizac&o
do Conselho das Indias, exercia na capital do Peru as fun¢des de vigilante da fé e

dos interesses da Coroa Espanhola'®.

O episcopado americano, no primeiro
momento, serd organizado por estes representantes, porém, posteriormente,
ocorreram conflitos entre a Igreja e os mesmos. Também é importante destacarmos
gue em 1538, a Coroa ordena explicitamente que toda e qualquer comunicacao

entre Roma e as indias deveria ser submetida a aprovagéo do Conselho das Iindias

1% As missBes de Maynas nem sempre receberam apoio financeiro, porém isso nos veremos com

detalhes posteriormente.
I BOXER, Charles. Op. Cit. 10
12 para Pierre Chaunu: “O Conselho das indias [...] sob a presidéncia do rei, direta ou nao,
preparava as leis e decretos referentes ao Novo Mundo, dava forma legal as ordens emanadas da
Coroa, redigia a correspondéncia administrativa transmitida pelos 6rgédos da casa, fazia as indicagdes
de nomes para os cargos de funcionarios coloniais e funcionava como Supremo Tribunal de Justi¢ca.”
CHAUNU, Pierre. Historia da América Latina. Sao Paulo: Difel, 1964, p.29. ( Grifo nosso)
¥ Segundo Chaunu: “Escolhido no seio das familias mais ilustres da Espanha, rodeado de toda a
pompa real, o Vice-Rei representava a Coroa e exercia o direito de protetor, controlava as minas,
zelava pela cristianizagdo dos indigenas e presidia a audiéncia.” CHAUNU, Op. Cit.32. (Grifo nosso)
14 Chaunu ressalta que: “[...] A Audiéncia acumulava poderes administrativos e poderes judiciarios.
Era administracdo feita pelos tribunais. As audiéncias exerciam apertada vigilancia sobre todos os
funcionarios. Constituiam os conselhos dos Vice-Reis. Idem. (grifo nosso)
145 carvalho Janior ao estudar a Inquisicdo portuguesa nos diz que: “O tribunal da inquisicéo,
chamado de Santo Oficio, basicamente preocupava-se com atitudes heterodoxas que infringissem as
normas da religido cristd. As penas por ele ditadas eram complementadas pela justica civil ao
condenar o herege, considerado também o rebelde contra o Rei e contra a lei do pais. Esse tribunal
nao diferia muito das demais instituicdes judiciarias do reino, controlando através de um conjunto de
normas 0s comportamentos dos seus suditos”. CAVALHO JUNIOR, Op. Cit. 300. (Grifo nosso). Sobre
a Inquisicdo espanhola Boxer fala que: “A Inquisicdo espanhola na forma que a tornou famosa (ou
infame) foi criada como instituicao politico-religiosa durante o reinado dos Reis Catodlicos, Fernando e
Isabel. O objetivo era principalmente controlar os elementos dissidentes, potencialmente perigosos,
como os recém-convertidos (pela for¢ca) mouros e 0s conversos ou cristdo-novos de origem judaica. A
despeito de uma certa oposicao inicial, particularmente em Aragao, e da relutancia papal, o ramo
espanhol da Inquisicdo depressa se tornou ndo s6 em alguns aspectos uma lei em si, como uma
instituicdo popular para maior parte da comunidade dos cristdo-velhos.”"BOXER, Op. Cit. Pg.106
DUSSEL, Enrique. Historia de la iglesia en América Latina .Medio milenio de coloniaje y
liberacion(1492-1992), pg. 83 .acesso:http://168.96.200.17/ar/libros/dussel/iglesia2/iglesia2.html
Em:23/06/2012
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(o Page régio, ou exequatur)**’. Vejamos o esquema da organizacdo do Patronato

sugerido por Dussel:

EL REY EMBAJADOR EN ROMA SANTA SEDE
= (ROMA)
NUNCIO EN ESPANA
~
I N
CONSEJO DE N
INDIAS T~ \\
ESPANA Bl N\
EN LAS INDIAS ) = = S
—

VIRREY 1
AUDIENCIA
CABILDO | l
| INQUISICION
| CLERO CABILDO
] SECULAR ECLESIASTICO
| r ]
| PARROQUIA DE PARROQUIA DE
| ESPANOLES INDIOS -DOCTRINA
‘ l 1
’ l
ORDENES RELIGIOSAS
ORGANISMOS | ORGANISMOS
SECULARES [ ECLESIASTICOS

FIGURA 4 — Esquema do padroado elaborado por Dussel.
FONTE: http://168.96.200.17/ar/libros/dussel/iglesia2/iglesia2.html

Para compreendermos melhor a influéncia do Patronato nas missées em
Maynas, recorreremos a Anne Christine Taylor. Para a autora foi a necessidade de
obtencdo e adaptacdo da mdao-de-obra indigena que possibilitou aos missionarios
jesuitas a oportunidade de se implantarem numa regido que até o momento estava

“'DUSSEL, Enrique, Op. Cit., p. 63.
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sob a responsabilidade dos encomenderos,**® haja vista, que esses ndo tinham
meios de controlar eficazmente as etnias rebeldes e fugitivas.'*® Para Taylor:

[...] foram a cobica e a presséo constante dos colonos que empurraram
para os bracos dos missionarios indios de outro modo muito reticentes
a se deixarem reduzir, mas sem 0s missionarios e o auxilio da mao-de-
obra indigena suplementar recrutada nas reducdes e controlada pelos
religiosos, os colonos ndo teriam conseguido obter dos indios
“libres”ou de encomienda o trabalho que garantia sua sobrevivéncia.*(
Grifo nosso)

Assim, as missdes de Maynas surgiram a partir do apelo aos jesuitas, em
1635, feito pelo governador de Borja para que estes se estabelecessem nessa
regido conflituosa. Essas missdes estavam “subordinadas ao colégio da Companhia
de Jesus de Quito e ao governo de Maynas, submetido a Audiéncia de Quito e ao
Vice-reinado do Peru”. ' Enquadrando-se “no movimento de expansdo da
conquista espanhola de alargamento das areas ja conquistadas e ocupadas'*?”. Os
detalhes da fundagdo das missGes de Maynas veremos adiante no momento
adequado.

Londofio nos lembra de que essas missdes situavam-se nos confins da
colonizagéao espanhola, pois estavam longe tanto em relagdo a Quito como a Lima.
“Somente as reduc¢des mais proximas de Borja, a capital do governo, por exemplo,

8 para Marianne Mahn-lot: “A rainha Isabel, gue ndo perdia de vista o objetivo primordial da

descoberta das indias, sua evangelizacdo, admitiu que era necessario se esforcar para reunir seus
“vassalos livres”com fim de que a doutrina crista lhes fosse ensinada. Para isso ele permitiu em 1503
o estabelecimento do regime de encomienda, instituicdo especifica da reconquista castelhana, em
gue os cavaleiros recebiam direito de suserania sobre os territérios retomados do Isla. Encomendar
significa “recomendar” no sentido de “confiar.” No Novo Mundo, “confiou-se”portanto aos colonos
espanhois aldeias inteiras de indios, dirigidas por seus chefes naturais, os caciques; eles dispunham
da mao-de-obra, utilizada nos trabalhos agricola e na coleta e extracdo de ouro[..]. Em contrapartida
0s novos senhores deveriam assegurar a instrugéo crista a “seus” indios. A medida que aumentavam
as conquistas, esse sistema foi estendido as outras ilhas e ao continente.[...] Ademais o0s
encomenderos foram sempre uma minoria: em 1560, contava-se no Peru cerca de 6 mil
espanhdis dentre os quais apenas 480 encomenderos com suas familias”. MAHN-
LOT, Marianne, A conquista da América Espanhola, Campinas, Sdo Paulo, Papirus Editora, 1990 pp.
69-72 (Grifo nosso)
19 TAYLOR, Anne Christine. Histdria pés-colombiana da alta. Amazdnia. In: CUNHA, Manuela
Carneiro da. Histdria dos indios no Brasil. S8o Paulo: Cia. Das Letras, 1992, p. 219.
%0 |phidem, p. 220
PITORRES LONDONO, Fernando. Trabalho indigena na dinamica de controle das
reducdes de Maynas no Marafion do século XVII. Histéria, Sdo Paulo, v. 25, n. 1, p. 15-43,
l25(2)06. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/his/v25n1/a02v25nl.pd acesso: 25/10/212.

Idem.
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chegaram a ser incluidas dentro da reparticio de encomendas.”*®® A expans&o
colonial nas &reas distantes de rios como o Pastaza, o Huallaga, o Ucayali e o
préprio Marafion, ficou a cargo dos padres do colégio de Quito da Companhia de
Jesus.

Sobre esse aspecto, que envolvia as missdes distantes dos centros, Boxer
nos informa que “as instituicdes de fronteira eram uma caracteristica da colonizacao

155y

ibérica em muitas regides e culturas™—", visto que:

A responsabilidade da pacificagdo das regifes de fronteiricas foi dada, a
principio, aos missiondrios das ordens religiosas, acompanhados,
sempre que necessario, de pequena escolta ou guarni¢cdes militares. O

seu papel seria puramente defensivo e limitado a protecdo dos missionarios e
til 156

dos amerindios “subjulgados”. ~>°(grifo nosso)

Quando uma regido estava pacificada e os habitantes instalados em aldeias e
comunidades agricolas os missionarios deveriam entregar seu rebanho (os indios
aldeados) ao clero regular e seguir para outro lugar, o que na pratica era feito com
relutancia. Entretanto, as missdes de Maynas sé foram entregues ao clero regular
apos a expulsao dos jesuitas do Peru, mesmo assim, boa parte das mesmas, que se
localizavam no Solimdes, foi incorporada ao territério brasileiro e entregue aos

cuidados dos Carmelitas. Para Boxer:

Quer trabalhando sozinho ou, mais frequentemente em conjunto com o braco
secular, ndo pode ser negado que 0s missionarios, frades ou jesuitas, foram
o esteio do dominio colonial em muitas regibes fronteiricas. Eram
menos onerosos e mais eficazes do que o custo de uma grande e
dispendiosa guarni¢cdo. Um dos vice-reis do México observou certa vez:
“Por cada frade nas Filipinas, o rei tem o equivalente a um capitéo-
general com todo o seu exército”. **’

Para ilustrarmos o trabalho das missGes de fronteira, recorreremos mais uma
vez, a Serafim Leite. No quarto capitulo do tomo lll, dedicado especificamente as
miss@es jesuiticas no Rio Solimbes, Leite ressalta o trabalho dos jesuitas da
Assisténcia Espanhola no Marafion/Solimbes e os desentendimentos que se

> LONDONO, Fernando. Trabalho indigena na dinamica de controle das reducdes de Maynas no

Marafion do século XVII. HISTORIA, SAO PAULO, v. 25, n. 1, p. 15-43, 2006. Disponivel em:
PSt}p://www.scielo.br/pdf/his/v25n1/a02v25n1.pd acesso: 25/10/212.

Idem.
15 BOXER, Charles R. A igreja e a expans&o ibérica (1440-1770). Lisboa, Edicées 70, 1981, p.93
%% |dem.
7 |bidem, p. 97.
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estabeleceram entre os mesmos e 0s representantes da Coroa portuguesa na

Amazonia. Para isso, nos recorda que:

Com Pedro Teixeira desceram os Padres Cristébal de Acufia e André de
Artieda, em 1639 e foram estes os primeiros Padres da Companhia de Jesus
gue sulcaram o Solimdes. Naturalmente, por serem missionarios de Espanha,
reivindicaram depois esse Rio para a sua coroa e requereram em Madri
promovesse e fomentasse nele as missbes da Companhia de Jesus, de
Quito. Da parte de Portugal, organizaram os jesuitas a primeira e grande
expedicdo de Luiz Figueira, naufragada na ilha do sol, e depois a de Vieira, e
iam entrando e vassalando o Amazonas até o Rio Negro, quando o motim de
1661 impediu o trabalho de penetracdo e ocupacdo missionaria, pacifica e
estavel. Somente nove anos depois, acabados os ecos do motim e
reconstituida a misséo, puderam subir o Solimdes os primeiros jesuitas
idos do Para, Manuel Pires, (...) e Jodo Maria Gorzoni, ambos de numa
tropa de resgate, enviada do Maranh&o em 1670. (...) Nesse meio tempo
os Padres de Quito e do Peru, desceram ao Marafion e ao Solimdes,
tomaram contacto com os Omaguas em 1645, missdo que adquiriu, no
tempo de Samuel Fritz, notavel desenvolvimento até as proximidades
com o Rio Negro. Nessa regido fundaram pois os jesuitas hespanhois
varias aldeias, e se Castela néo tirou delas todo frutos que esperava,
elas sem diuvida asseguraram-lhes a posse dos territorios entre o Javari
e lquitos.™® (grifo nosso)

Segundo Leite, os jesuitas da Assisténcia espanhola entraram em contato

com os Omaguas em 1645°

ou seja, 25 anos antes que os Padres da Assisténcia
de Portugal subissem o Solimdes em 1670. J& o padre Samuel Fritz foi designado
para trabalhar com os Oméaguas em 1686. **° Acontece que nos idos de 1689 o
Padre Fritz “caiu (...) doente (Hidropisia) e coincidindo com a enchente do rio, o
missionario em vez de subir resolveu baixar o Solimdes, em busca dos Portugueses
para mais rapida cura e ao mesmo tempo ver se impedia que suas missdes fossem

161

atacadas por eles™"". Sobre esse episodio, Arthur Cézar Ferreira Reis escreveu:

%8 No Maranh&o ocorreram muitos conflitos entre os colonos e o0s jesuitas por causa da escravizagao

dos indigenas. Mais a respeito desse assunto veremos nas proximas paginas. LEITE, Serafim —
Histéria da Companhia de Jesus no Brasil,Tomo Ill, Editora Itatiaia, 2000,pp. 406-407.

° Rodolfo Garcia confirma essa data como sendo do primeiro contato entre os jesuitas da
Assisténcia espanhola e o Omaguas, quando diz que: De todas as tribos amazénicas foi a dos
Omaguas a que se mostrou mais permeavel a cultura. Data de 1645 seu contato com as missbes
jesuiticas. O padre Cujia, depois de oito anos de trabalho reuniu-os em povoacdes. GARCIA, Rodolfo.
In PINTO, Renan (Org.). O Diario do Padre Samuel Fritz,. Editora da Universidade do Amazonas. Manaus,
2006, p. 68.
1%0peixaremos para o0 momento adequado detalhes sobre o trabalho de Samuel Fritz em Maynas,

0is que, é um dos focos centrais do Ultimo capitulo.

®ILEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Lisboa: Portugalia; RJ, Instituto
Nacional do Livro, 1938- 1950. Tomo I, p. 408.
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Em Belém, foi recebido com suspeitas. As autoridades ndo acreditavam no
gue relatou. Hospedando-se no Colégio dos jesuitas, la foi conservado
preso, durante nove meses, enquanto chegavam instrucdes de Lisboa, para
onde Governador Artur Sa de Menezes comunicara o fato pedindo
instrucbes. Ndo se conformando com a situacdo que se lhe criara,
pretendeu transportar-se a Lisboa a protestar contra a detencdo. N&o
consentiram. Reclamou contra a pretensdo das autoridades, de que as
terras onde missionava pertenciam a Portugal porque Pedro Teixeira
plantara um marco na foz do Aguarico, no Napo. Sustentou, com
entusiasmo, o valor da bula de Alexandre VI, do tratado de Tordesilhas
(...). Os portugueses ndo se deixavam convencer. Aquilo tudo
pertencia a Portugal. ***(grifo nosso)

No contexto da detencdo de Fritz, o Superior das missfes jesuitica no Para
era o padre Joado Felipe Bettendorff que escreveu o ocorrido na sua obra, Cronicas
da Misséo dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do Maranh&o. Assim ficou
registrado:

[...] tinha esse padre [...] feito grande instancia diante de mim para que eu o
mandasse para o Reino, para de la passar a Castela e depois para sua
missdo, alegando-se grande perda de almas; mas eu o tinha sempre

consolando, dizendo-lhes esperasse um pouco, até resposta de sua
Majestade. '

O conflito durou até 1691(22 meses) quando D. Pedro Il ordena que soltem
Fritz e 0o conduzam até suas miss6es. Em suma, segundo Arthur Reis, além de
defender as fronteiras da Espanha e solicitar que os portugueses nao aprisionassem
seu rebanho, o0 mesmo tratou de observar bem a geografia dessa parte da Regiao
Amazonica para concluir o desenho de seu famoso mapa que tinha por finalidade
facilitar o trabalho dos jesuitas, por conseguinte, o processo de colonizagdo
espanhola. E interessante observar o posicionamento dos jesuitas envolvidos no tal
conflito, pois cada qual defendia os interesses da Assisténcia a que pertenciam.
Sobre isso, Leite esclarece:

Como se sabe, as fronteiras atuais do Brasil s6 no século XVIII se
assentaram definitivamente. E pelo fato de serem paragens que Portugal
e Castela pretendiam ai se deram sucessos do carater territorial e
politico, em que os missionarios das duas Coroas se viram fatalmente
envolvidos, pugnhando os que iam de Espanha por Espanha e os que
iam de Portugal 6por Portugal. Nem podia ser outro o cominho da
lealdade e honra."® (Grifo nosso)

'°2 REIS, Op.cit., p 87

183 BETTENDORF, Jodo Felipe (1698). Crénica dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do
Maranhao. Belém, Fundac¢éo Cultural do Para Tancredo Neves; Secretaria de Estado de Cultura,
1990, p.535.

" LEITE, Op., Cit. p. 27.
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Entéo, serd que apesar da forte identidade dos jesuitas, adquirida durante sua
formagdo os mesmos, no contexto colonial americano, eram totalmente submissos
ao Patronato ou Padroado?

Com relacdo a Amazobnia portuguesa, Carvalho Junior observou que por ser
a Companhia de carater internacional e também ligada diretamente ao Papa
(através do quarto voto, o de obediéncia direta ao Sumo pontifice) “seria de supor
uma certa distancia entre ela e a monarquia lusa. Ao contrario disso, ela sempre foi

185 Com isso,

a mais privilegiada, tornando-se o principal braco espiritual da Coroa
apesar do compromisso de “Honra e Lealdade”, herdados da cultura medieval, os
jesuitas ndo eram submissos, ao contrario, como apontou Carvalho Juanior,
ocupavam postos privilegiados e influentes. Um exemplo disso € a acdo do padre
Antonio Vieira na Amazénia colonial, haja vista que no “inicio da fundagédo da misséo
em 1653 até o ano de 1661, Vieira detinha um poder invejavel. Amigo e confidente
do rei, era por isso temido e respeitado.” *°® Ele envolveu-se em muitos conflitos com
os representantes do Patronato no Brasil e Maranh&o, pois ndo concordava com 0s
métodos utilizados por eles e os colonos no tratamento dos indigenas. A lealdade a
coroa nao significava ir de encontro com suas conviccdes religiosas e morais. %’

No que diz respeito as relagbes dos jesuitas e o Patronato espanhol, além de
seus representantes na Ameérica, podemos tomar como exemplo a figura do jesuita

Toribio Alfonso de Mogrovejo, arcebispo de Lima, que no periodo de um quarto de

63 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. indios cristdos: a conversdo dos gentios na Amazébnia

%(grtuguesa (1653-1769) / Almir Diniz de Carvalho Janior. Campinas, SP, 2005, p. 89.
Ibidem, p. 98.

%70 posicionamento de Vieira diante do “resgate” de indios Ihe ocasionou muitos infortinios. Como
consequéncia Carvalho Janior nos informa que: Expulsos os jesuitas em 1661, Vieira, num ultimo
esfor¢o, prega outro sermao, [...] que ficou conhecido como o “sermédo da Amazoénia” ou 0 “sermao
das missdes”, formalmente intitulado “Serméo da Epifania”. A rainha D. Luiza, embora tocada pelas
idéias do orador, ndo péde mais ajuda-lo. Ela foi deposta e em seu lugar ascendeu ao trono D.
Afonso VI. Francamente contrdrio a Vieira, 0 novo rei aprova a lei de 12 de setembro de 1663,
revogando a de 1655 e tirando dos jesuitas a primazia da administracdo temporal dos indios. As
Céamaras de Belém e de Sé&o Luis passavam, com a nova lei, a controlar essa administracdo. Vieira
caiu em desgraca e foi preso pelo Tribunal da Inquisicdo. Permaneceu preso entre 1663 e 1667. Mas,
embora tendo sido vencido naquele momento, volta a agcdo novamente. Nao mais podia voltar ao
Maranh&o, no entanto, de longe ainda influenciou a lei de 1 de abril de 1680 que pregava a liberdade
dos indios e era favoravel aos jesuitas. A consequéncia dessa lei foi também um conflito que
estourou em 1684, culminando com a nova expulséo dos padres da Companhia. Depois da revolta de
1684, conhecida pela historiografia como a “revolta de Beckman”, nova lei se estabeleceu esta
fadada a persistir. Tratava-se do “Regimento das Missbes do Estado do Maranh&o e Grao-Para, lei
de 21 de dezembro de 1686. O Regimento inaugurou um novo momento das missfes religiosas na
Amazobnia e, particularmente, um novo momento para a Companhia de Jesus”. Ibidem, p.100.
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século de administracdo da Igreja peruana, organizou varios Concilios Provinciais e
sinodos diocesanos em Lima. Realizou visitas pastorais em sua imensa
arquidiocese por varios anos com a consciéncia de que “a responsabilidade pelo que
ocorria sob sua jurisdicdo ndo podia ser delegada.” Isso o levou “repetidamente a
confrontos com os vice-reis e a audiéncia, e até com o proprio Filipe I, por seu
chamado “crime” de informar diretamente ao papa sobre a situacdo da Igreja nas
indias. "°®

O préprio Samuel Fritz € um exemplo de jesuita atuante, o incidente no Para
nao foi o unico conflito em que o padre se envolveu. George Edmundson nos diz

que ano de 1709:

Vérios informes continuaram chegando para o Superior de La Laguna sobre
0s movimentos dos portugueses; e finalmente ele foi capaz, em 8 de junho,
de partir com corpo de dois oficiais, quarenta soldados e um grande
ndamero de indios de sdo Joaquim(...) 0s portugueses, ao descobrirem que
se aproximava uma for¢a espanhola, ja haviam se retirado, mas com um
corpo selecionado de soldados, o padre Fritz os perseguiu rio abaixo
e alcancando-os, foi capaz de resgatar a quase totalidade dos cativos.
1%9(grifo nosso)

Edmundson na citagdo acima sugere que Fritz era influente o suficiente para
conseguir apoio militar para tentar defender suas missdes dos portugueses e por as
fronteiras espanholas. O proprio Fritz em seu Diario relata que escreveu
constantemente as autoridades portuguesas e espanholas, como também solicitou
audiéncias para tratar a respeito desse assunto. Por fim, em meio a luta por territorio
e mao-de-obra indigena entre as duas coroas Ibéricas, ele resolveu convidar véarias
etnias, para “que se mudassem para cima, perto de Sdo Joachim de Omagua, onde
0s assistiria e doutrinaria com muito amor(...).” Entre as etnias convidadas para a
dita mudanca estavam: os Aizure, Ibanama e Yuriméagua .™

Indubitavelmente, apesar da definicho do Patronato como uma “série de

n 171

bulas e breves papais 0 mesmo, no contexto americano, precisa ser analisado

ndo somente como uma série de normatizacdes que deveriam ser cumpridas, mas

'*® BARNADAS, Joseph. “A Igreja catdlica na América espanhola colonial”. Sdo Paulo: EDUSP, pp.
537-538.
19 EDMUNDSON, George In PINTO, Renan (Org.). O Diario do Padre Samuel Fritz, Editora da
Universidade do Amazonas. Manaus, 2006, p.167
1% PORRO, Antonio. As Crénicas do rio Amazonas. Notas Etno - Histéricas sobre as antigas
P??pulag()es indigenas da Amazénia. Petrépolis: Vozes, 1993, p.192.

BOXER, Charles R. A igreja e a expansao ibérica (1440-1770). Lisboa, Edi¢bes 70, 1981, pg.99.
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sim, do ponto de vista das relacdes de poder estabelecidas através dele entre: os
colonos, religiosos, a Coroa e 0s préprios indigenas. Esses tinham seus interesses,
pois estavam constantemente negociando e se opondo ou concordando com as
atitudes uns dos outros.

A reflexao iniciada por Michel Foucault, na década de 70 do século XX, nos
ajuda a entender o poder enquanto estratégia, restringindo dessa maneira, a no¢cédo
de que haveria um Unico centro de poder capaz de determinar as relacdes de poder
travadas numa dada sociedade’®. A nocdo de micropoderes levou & percepcéo do
campo politico como uma malha, constituida por poderes “descontinuos e dispersos
nao havendo um Unico agente capaz de determinar ou definir as formas possiveis de
exercicios de poder- ou dos poderes- no interior desse conjunto”. *"3

Sob influéncia de Michel Foucault “o Estado e suas principais agéncias
administrativas tém deixado de constituir o principal foco de atencdo das anélises
empreendidas em termos das organizacdes politica e cultural”. *’* Desse modo, o
poder ndo é mais coisa que favorece somente a um grupo, suas armas podem servir
de ataque e também de contra-ataque, pois que ele “estd em toda parte; ndo porque
englobe tudo e sim porque provém de todos os lugares.” > Assim, eliminou-se
dicotomia “dominador/dominado, opressor/ oprimido. Desde entdo, o poder passou a
ser percebido enquanto uma relacéo, um poder relacional” *®,

Seguindo esse raciocinio, os indigenas deste periodo ndo podem mais ser
visto somente como vitimas, mas como agentes participativos desse processo.
Nesse momento cabe relembramos o convite de Samuel Fritz supracitado - aos
caciques dos Aizure, Ibanama e Yurimagua- jA que alguns indios resistiram a sua

proposta. Segundo Fritz:

Observei que, ndo obstante todos mostrassem o desejo de me seguir para
cima, tém muitos motivos que os fazem resistir a essa decisao; e o principal
€ que, vivendo la embaixo, com facilidade e pouco custo se provem de
ferramentas inglesas do rio Orinoco, porque as compram com umas
migangas que fazem de caracdis, mais estimadas entre aqueles gentios do
gue as de vidro. Com essas migcangas vao 0os comerciantes, que chamam
cavauri, para terra de outros infiéis e resgatam cativos; levam esses depois
para 0 Rio Negro aos Guaranacua, até onde chegam os ingleses. (...)

2 ABREU, Martha, SOIHET, Raquel e GONTIJO, Rebeca (org.). Culturas politicas e leituras do
Pgssado: historiografia e ensino de histéria. RJ: Civilizagdo Brasileira, 2007, p. 91.
Ibidem, p. 93.
% |bidem, p.91
> EQUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Rio de Janeiro: Edicoes Graal, 2001, p. 89.
76 ABREU, Martha, SOIHET, Raquel e GONTIJO, Rebeca (org.) Op. Cit. p.92.
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Mudando-se, pois esses indios, segundo eu 0s aconselhava, para o rio
acima, perdem esse comércio com que se provém de ferramentas, as
guais dificilmente ir8o conseguir com tanta facilidade dos nossos
missionarios, por ser muita a gente e maior a pobreza dessas
missdes” (Porro,1992, p.192)

Diante disso, observamos os indigenas fazendo escolhas e comercializando
com europeus. Movendo-se e adaptando-se, negociando e resistindo, de acordo

com as circunstancias histéricas enfrentadas. '’

AS ORIGENS DO PATRONATO ESPANHOL

Para concluirmos essa analise precisamos recordar as origens do Patronato
espanhol, pois s6 assim entenderemos algumas questbes como, por exemplo, o
porqué dos paises ibéricos terem adquirido tal direito, o porqué da Reforma
protestante ndo ter alcangcado sucesso nesses paises e também as relagées entre o
Patronato e o Concilio de Trento.

Dentro do territério espanhol conviveram por muito tempo Cristaos, Judeus e
Muculmanos, no entanto, a partir do século XV, passou-se a insistir na assimilagéo
dessas culturas ao corpo da cristandade®’®. Em 1492, Fernando e Isabel, deram um
ultimato aos judeus espanhdis, a saber, ou estes se batizavam ou eram banidos do
territério espanhol. Os mouros passaram pelo mesmo processo em Castela, em
1520, e em Aragéo, em 1526. *"°

Existem muitas explicacbes para essa mudanca, no que diz respeito ao
convivio e a relativa tolerancia entre essas culturas na peninsula Ibérica e o
fortalecimento do Patronato na mesma, entre elas esta a de Josef Barnadas. Esse
autor salienta que o Estado Moderno “exigia pelo menos a fachada de uma unidade
de crenca” dai a intolerancia com os ndos Catolicos. Ele também destaca que as
ideias propostas por juristas italianos, a partir do século XIV, obtiveram muita
aceitacao, sdo de Obvia e suma importancia para o desenvolvimento da ideia do jus

" GUIMARAES, Heitor Fernandes Velasco. O Desassossego Jesuitico: Resisténcia Indigena a

Colonizacao Crista na América Portuguesa do XVI- Disponivel em:
http://www.ifch.unicamp.br/ihb/heitorvelasco.pdf. Acesso em: 17/01/2013.
1BARNADAS, Josep M. (1997), “A Igreja Catélica na América

legpanhola colonial”, in BETHELL, Leslie (org.), America Latina colonial, Sdo Paulo: EDUSP, p. 521.
Idem.
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Patronato, uma vez que para estes a autoridade do Governo deveria controlar todas
as forcas da sociedade inclusive a eclesiasticas, fugindo assim da visdo agostiniana
que o papa era dominus orbis.*®.

No entanto, Fernando Dominguez Reboiras defende que a palavra tolerancia
nao tinha como fundamento e nem mesmo o sentido dos dias atuais. A tolerancia de
hoje se baseia no respeito a dignidade humana e a liberdade da pessoa humana, o
gue ndo corresponde a visdo medieval do termo. O que houve na Espanha foi uma
tolerancia politica que nunca foi ditada por respeito a liberdade ou a religido do
“Outro”, “mas simplesmente, pela necessidade de integrar dentro do sistema politico

uma realidade social fatica.” **! Para melhor compreens&o, Reboira exemplifica:

O infiel para o francés era um ser humano fora da sociedade cristd, uma
pessoa que ndo cria naquilo que fundamentava sua existéncia, mas era
principalmente uma pessoa que ele até sabia que existia, mas nunca a tinha
visto. Esse cristdo, fosse ele culto ou analfabeto, podia viver cem anos sem
encontrar uma pessoa nao cristd. Ja para o cordovés, o infiel era uma
pessoa de carne e 0sso com quem ele se encontrava todos os dias na
rua e de quem podia necessitar assisténcia médica, de quem comprava
p&do ou berinjelas ou com quem tinha brincado quando era crianca.
Esta realidade -tdo simples- ndo deve ser esquecidas ao se propor
diferentes visdes da humanidade dentro de uma generalizada e
hipotética cristandade ocidental. '** (Grifo nosso)

Na opinido de Américo Castro a tolerancia na Espanha medieval foi a
consequéncia de um modo de viver e ndo de uma teologia. “Apesar de tudo esta
tolerancia nao efetivou uma assimilacdo das religides, visto que os hierarcas das
trés religies lutaram [...] pela manutencdo das diferencas”.!®® Teoricamente os
representantes dos grupos religiosos eram contra essa ordem, porém aceitavam
esta situacdo, pois a realidade exigia que assim o fosse. A consequéncia dessa
convivéncia foi uma sociedade multicultural distinta da uniforme cultura cristd no

Ocidente.

180 para Oliver Nay: “Santo Agostinho constitui a principal referéncia intelectual do Ocidente Medieval

pelo menos até o século Xlll [...]. Numa palavra Santo Agostinho afirma a superioridade da “justica
cristd” sobre a “justica natural” (a defendida pelos romanos, como Cicero). S6 uma sociedade regida
pelos principios do cristianismo pode realmente ser justa. Numa tal sociedade, o sacerddcio da Igreja
€ inegavelmente levado, a prazo, a dominar sobre o poder do Rei. [...] O papa Gelasio | (492-496)
interpreta a tese agostiniana das duas cidades num sentido abertamente favoravel ao poder
pontificio. Gregério Magno [...] a esse respeito, prevé a possibilidade, para a Igreja, de excomungar e
até depor os reis que transgredirem as ordens do episcopado romano.” NAY, Olivier. Histéria das
idéias politicas. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 77-78

81 REBOIRAS, Fernando Dominguez. A Espanha Medieval, Fronteira da Cristandade. Disponivel em:
http://www.hottopos.com/isle12/57-68Reboiras.pdf Acesso em 10/07/2012, p. 60.

%2 | dem.

#3hidem, p. 60.
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Reboiras observa que por ser diferente da Unidade cristd Ocidental

desenvolve-se aos poucos, no restante da Europa, a representacdo do Espanhol

como “um mau cristdo, uma mistura de judeu, cristdo e mouro, meio judeu, meio

mouro ou um cristdo judaizante.”*®* Este estereétipo se consolida e se propaga

notoriamente quando a casa real de “Catalunha e Aragéo revela suas pretensdes

imperialistas pelo mar Mediterraneo.”*® Para Reboiras:

A representacdo do desajuste entre o que é espanhol e o que é europeu
surge, principalmente, nas republicas maritimas da Itdlia quando os
«hispani» procedentes da franja mediterranea da peninsula ibérica,
comecam a mostrar suas pretensdes de dominio nas ilhas do Mediterraneo
ocidental. Pouco a pouco, vai se formando na Europa uma atitude de
reservas diante de tudo o que € espanhol. Os europeus comegam a ver
na Espanha um pais de fronteira ndo de todo cristianizado com
costumes que qualificam -pelo mero fato de nédo se darem no resto da
Europa- de néo-cristdos e contaminados de islamismo e judaismo.
Com o termo «espanhol» se designa tudo que € esquisito e fora da
norma. Ainda hoje em alemé&o para dizer que uma coisa € esquisita
"parece chinés" utiliza-se, em vez de "chinés", a palavra "spanisch".
Os viajantes do resto da cristandade ocidental constatam naquelas terras,
para eles tdo longinquas como seria hoje para nés a China, regras
esquisitas de conduta. Nas cortes e nas cidades anotam costumes
esquisitos e comportamentos orientalizantes que unidos a uma presenca
massiva de membros de outras religides, causam estranheza, admiracdo e
em espiritos pusilanimes, temores quanto a pureza da fé. O lema «Spain is
different» ja era uma realidade nas consciéncias europeias muito antes de
seu uso pela propaganda turistica.'®® (Grifo nosso)

Reboiras explica que essa imagem nascida na Italia alastrou-se pelo norte da

Europa como consequéncia das guerras de religido. E também foi usada como

propaganda para desprestigiar o inimigo espanhol e para ajudar a conter a expansao

de uma nacao periférica muito proxima do Papa. Segundo esse autor:

Esta visdo tao negativa e insistente feria fundo a consciéncia e o
orgulho dos cristdos espanhdis. Os espanhdis queriam demonstrar ao
mundo aintegridade de sua religido. Integrar-se plenamente na Europa
significava eliminar o passado judeu e muculmano que a especial
situacdo de fronteira tinha imposto a sociedade espanhola, ou seja, 0s
fatos diferenciais da cristandade espanhola em relagdo a europeia.
Com certo tom de provocacdo, poder-se-ia dizer que a Espanha deixou
de ser uma sociedade aberta a outras culturas e religibes no momento
em que pretendeu, a todo custo, integrar-se na cristandade europeia.
Uma cristandade que defendia um modelo de sociedade fechado,
totalmente cristdo, sem concessdes a outras religides ou formas de

184REBOIRAS, Fernando Dominguez. A Espanha Medieval, Fronteira da Cristandade. Disponivel em:
http://www.hottopos.com/isle12/57-68Reboiras.pdf Acesso em 10/07/2012 p. 62

185 | dem

1% |bidem, p. 62.
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vida. A Europa exigiu da Espanha a reconquista de sua identidade
cristd sem concessdes a formas de convivéncia ou formas de cultura
gue punham em xeque a intolerante concepc¢ao exclusivista do «orbis
christianus» onde s6 havia uma alternativa: crer em Cristo ou morrer.
187 (grifo nosso)

Desse modo, a Espanha deixou de ser “tolerante” quando almejou adaptar-se
e integrar-se ao modelo de cristandade preponderante na Europa. Assim, a mesma
se converteu, principalmente durante os primeiros séculos da Idade Moderna, “em
defensora radical de todos aqueles pressupostos que tanto lhe tinha custado
recuperar.” '® E interessante observar que a partir desses eventos o Catolicismo se
fortaleceu na Espanha e “quando a Europa estava dividida em nacdes que se
preocupavam e lutavam por interesses particulares, nao se interessando nada pelos
programas de carater universal que Roma e seu clero seguiam declamando™®, a
Espanha continuava acreditando que era possivel defender os valores da
cristandade. A fim de colocar em pratica a defesa desses valores universais, a
mesma nao titubeava em “sacrificar outros valores civis e obstaculizar o
desenvolvimento dos direitos e liberdades do individuo, como impunham os novos
tempos.”® A personificacdo desses novos tempos de resgate para o espanhol,
pode ser representada pela inquisicdo. A Espanha, “que mal tinha conhecido a
Inquisicdo medieval, desenvolveu na Idade Moderna uma nova Inquisicdo cujo

"191 3ssim

objetivo inicial foi o de erradicar todo o substrato judeu em seu corpo social
como todo infiel.

Entdo, para Reboiras, com certeza a Espanha foi uma regido de fronteiras
culturais, onde essas se relacionavam e influenciavam-se. Américo de Castro, nessa
linha, sugere que os castelhanos participantes da reconquista absorveram de seus
adversarios ideias e crencas, sobretudo, o messianismo religioso’®. Dussel
compartilha dessas ideias quando ressalta que é necessario que observemos que a
doutrina Islamica do Califado exigia esta unidade esse monismo religioso-politico, ou

seja, a tendéncia de unificar Estado e Igreja como no Patronato.

187 REBOIRAS, Fernando Dominguez. A Espanha Medieval, Fronteira da Cristandade. Disponivel
%g];dhttp://www.hottopos.com/isle12/57-68Reboiras.pdf Acesso em 10/07/2012,p.63.
em.
89 |bidem, p. 64
1% |dem.
! Ibidem, p. 64.
192 CASTRO, Américo apud BETHELL, Leslie, op. Cit. 521.
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Apesar dessa relativa convivéncia sempre houve campanhas para
Reconquistar a Peninsula, estando presente principalmente no inicio da Idade
Moderna, “a ideia de que a fé poderia e deveria ser propagada por meios militares.”
19 Na Reconquista houve a mesma intencdo de empresa mundana e propdsito
religioso das Cruzadas. Desde a Baixa Idade Média, os papas langavam bulas que
contribuiam significativamente para financiar as atividades bélicas dos governantes
ibéricos nessa missdo. Ao que parece, para os ibéricos, este sentimento ndo mudou
com a tomada de Granada, pois ele se estenderia até a América, ou seja, a
Conquista em seguimento a Reconquista.

No século XV, quando as Coroas de Portugal e Castela resolvem expandir
seus dominios para além da Peninsula como, por exemplo, em direcdo a ilha da
Madeira, aos Acores, as ilhas canarias e a costa da Africa, surgiram varios
problemas que serviriam de experiéncia para a conquista da América como: “o0 que
era uma ocupacao legitima? Como o0s conquistadores deveriam tratar oS
conquistados? Que deveres missiondrios tinham os soberanos e enfim quais eram
seus direitos de Patronato?"*** Entdo, tanto Portugal como a Espanha recorreram ao
Papa com tais duvidas e também para legitimar suas conquistas, assim surgiram
véarias bulas e breves papais para regulamentar diversas situa¢cfes, como ja vimos
anteriormente e que definiram entre outras coisas o arcabouco basico do trabalho de
evangelizacdo nas Ameéricas. As bulas ndo eram novidades, pois desde a baixa
Idade Média os Papas as promulgavam em favor da Reconquista, sO que essas
Ultimas reafirmavam questdes antigas e respondiam a novas questdes inerentes
aquele contexto especifico.

Assim, concluimos que foram varios os fatores que contribuiram para a
formacdo do Patronato Espanhol, entre eles: a crise na Europa com varias invasdes
e a crise na propria Igreja Catodlica, o fortalecimento dos Estados Modernos, a
influéncia do Direito Italiano, o fortalecimento dos lagos entre a Igreja Catdlica e os
espanhdis devido & Reconquista, a influéncia dos muculmanos, o esforco do
espanhol para ser reconhecido como “bom cristdo” perante toda a Europa, entre
outros fatores. Porém, é preciso que fique claro que os papas posteriores ao século
XVI nao ficaram contentes com os privilégios concedidos por seus antecessores aos
Reis Ibéricos. No entanto, Boxer afirma que “no que diz respeito ao império colonial

> BARNABAS, Op. Cit., p. 521.
%% |bidem, p. 522.
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espanhol os sucessivos papas nao conseguiram evitar a sua dependéncia do
Patronato Real da Coroa de Castela” .

Finalmente, o Patronato chegou a América espanhola e seguiria forte até as
guerras de independéncia. Um exemplo disso foi a expulsao dos jesuitas do Império
Espanhol, em 1767-1769, sem a autorizagdo do Papa. Outro exemplo foi & auséncia
dos bispos Americanos no Concilio de Trento, ja que, ndo obtiveram autorizacao real
para participar do mesmo. Enfim, nem sempre as rela¢des entre reis espanhdis e a
Igreja Catolica foram pacificas. Portanto, é bem verdade que a Reforma Protestante
nao representou um grande problema na Espanha, pois através do patronato, entre
outros motivos, os préprios reis eram defensores da Igreja. Desse modo, tanto a
Igreja como o Estado tinham necessidades dos servicos que se prestavam

mutuamente.

O CRISTIANISMO EM CRISE

Jean Delumeau em sua obra A Civilizagdo do Renascimento, volume I, nos da
um panorama da situacdo da Europa nos séculos que antecederam a Reforma

protestante. Para Delumeau:

Enquanto se afirmava as nacbes da Europa, tal como o principio e a
realidade da monarquia absoluta, enquanto as viagens e conquistas de além-
mar transformavam as correntes e o ritmo da economia e a arte e a cultura
[...] a sociedade estava mais ativa, mais urbana, mais instruida, mais laica
[...]- No meio de pestes terriveis, de repetidas guerras e de aflitivas lutas civis,
numa Europa Ocidental e Central abalada por brutais reviravoltas da
conjuntura econémica, a Igreja de Cristo parecia a deriva para o abismo.
Mas o século XVI viu-a recuperar e a0 mesmo tempo, quebrar-se e
mostrar a luz do dia o escandaloso espetaculo do 6dio entre seus
filhos.'*® (grifo nosso)

Delumeau ressalta que o termo Reforma era de uso corrente no final da
Idade Média, pois significava a purificacéo interior que cada fiel teria a obrigacéo de
operar em si, a priori, as transformacdes no sentido da pobreza e da santidade que
se esperava da Igreja’®’. A palavra Reforma, a partir de Lutero, adquiriu um novo

1% BOXER, Charles, op. Cit. p. 101.
1% DELUMEAU, Jean, A civilizacdo do Renascimento |, Lisboa, Editorial Estampa, 1994, p.121.
97 |dem. Nascimento e afirmacéo da Reforma. S&o Paulo: Pioneira, 1989, p. XVII.
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significado, a saber, a renovacgao da Igreja fora de Roma, ou melhor, contra Roma.
Para Delumeau, o termo Contra-Reforma nao deve ser abandonado, mas deve ser
usado para designar somente as manifestacdes resolutamente antiprotestante, ja
gue ndo se pode considerar o rejuvenescimento operado na Igreja Catélica, na
modernidade, somente como uma contra-ofensiva aos heréticos, a medida que foi
uma reacdo “infinitamente mais ampla, mais rica e mais profunda que a agéo pela
qual Roma combateu o protestantismo.”*®

A andlise do sucesso das ideias reformistas e da propria Reforma
Protestante é complexa, dado que desde a muito a Igreja ndo satisfazia a todos os
seus fiéis e a tese que “os Reformadores teriam deixado a Igreja romana porque ela
estava repleta de devassiddes e impurezas é insuficiente.”* Com relacdo a isso

Delumeau argumenta que:

No tempo de Gregério VIl e de Sdo Bernardo, existiam tantos abusos na
Igreja como na época da Reforma. Nao resultando dai contudo nenhuma
ruptura comparavel a do Protestantismo. Outro fato que deve nos esclarecer:
Erasmo, tdo duro no Elogio da Loucura (1515) para os padres e monges,
bispos e papas do seu tempo, ndo aderiu, entretanto, a Reforma. [...] As
causas da Reforma foram mais profundas “que o desregramento de
cénegos epicuristas ou 0s excessos das freirinhas de poissy”. *®

Esse mesmo autor também ressalta que a Historia marxista procurou explicar
a Reforma Protestante pelo viés econdmico. E destaca que na opinido de Karl Marx
as religibes séo filhas ndo sé da economia, mas também de seu tempo. Desse
modo, a mesma é filha de uma nova forma de economia emergente: o capitalismo.
Porém, a andlise do sucesso da Reforma levando em consideragdo somente esse
prisma é insuficiente, pois que a ltalia era uma regido muito prospera e ligada ao
comércio mercantil, a qual permaneceu catélica. 2%

Assim, Delumeau diz que para analisarmos a Reforma e preciso ter em mente
as trés doutrinas centrais do protestantismo que alcancaram ampla aceitagédo, séo
elas: a justificacdo pela fé, o sacerddcio universal, ou seja, cada homem €& um

sacerdote e tem o direito de examinar a biblia livremente e a infalibilidade apenas da

198 Nascimento e afirmacéo da Reforma. Sdo Paulo: Pioneira, 1989, p. XVII.

199 1pidem, p. 59.
299 |bidem, p.60.
21 |bidem, pp. 256-260.
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biblia. 2 “Se tantas pessoas na Europa, de niveis culturais e econémicos diferentes,
optaram pela Reforma, foi por ela ter sido uma resposta religiosa a uma grande
angustia coletiva” 2> da época.

Partido dessa premissa, essa grande “angustia coletiva” encontrava-se no
imaginario do europeu abalado com uma infinidade de desgracas que assolavam a
Europa, tais como: a Peste negra, as guerras das duas rosas, a guerra dos cem
anos, as guerras Hussitas, a ameaca turca, o grande Cisma do Ocidente e etc. “Nos
altimos anos do século XV, se difundiu a crenca de que, depois do grande Cisma,
ninguém tinha entrado no paraiso.” ?** Com efeito, a sociedade sentia-se culpada,
pois partia do pressuposto que sé o pecado podia explicar tanta desgraca. Para

Delumeau “sem duvida os cristdos deste tempo viam uma fiel imagem de si proprios

nas figuras hediondas e caricatas que Jer6nimo Bosch colocava ao redor do Cristo
n 205

da paixao.

-

FIGURA 5- BOSCH, Hieronymus (c.1450-1516) Cristo Carregando a Cruz, s/d (ap6s 1500).2%°
FONTE: http://kaleidoskopiokultural.wordpress.com/tag/hieronymus-bosch/

292 DELUMEAU, op., cit., p.59

293 1dem.

% |bidem, p.61

295 DELUMEAU, op.cit. p.60.

2pjsponivel em: BOSCH, Hieronymus (c.1450-1516) Cristo Carregando a Cruz, s/d (ap6s 1500)
http://kaleidoskopiokultural.wordpress.com/tag/hieronymus-bosch/ Acesso em: 21/08/2012.
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“O juizo final e o inferno, a morte é o grande tema da iconografia da Idade
Média a findar.” ' O medo da danacdo eterna, numa época de supersticdo
generalizada, materializou-se no Malleus Maleficarum (O Martelo das Feiticairas).
Assim, mais que nunca se buscou refagio na mae de Jesus e “nunca, alias, foi tdo
difundido o culto dos santos quanto no final do século XV e comeco do XVI". A ideia
de salvacdo vigente até o século XllI, mais comunitéria e coletiva, d4 lugar a uma
angustia mais individual ligada a salvacéo pessoal, porém compartilhada por muitos.
Dentre outras obras citadas por Delumeau, para representar essa “angustia
coletiva”, esta o livro com gravuras A Danca Macabra de Guyot Marchart, de 1486,

que retrata bem esse espirito, principalmente apds a peste negra na Franca.

S, -
L L]

TR

FIGURA 6- Guyot Marchant. Danca Macabra, 1486.%%
FONTE:http://www. 1st-art-gallery.com/Guy-Marchant/Death-Taking-The-Bishop-And-

The- No

%7 |bidem, p.62

208Disponivel em: Guyot Marchant, Danca Macabra, 1486. http://www.1st-art-gallery.com/Guy-
Marchant/Death-Taking-The-Bishop-And-The-Nobleman-From-The-Danse-Macabre.html %°®. Acesso
em 21/08/2012.
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Por sua vez, Huizinga afirma que “nos fins da Idade Média pesava na alma do
povo uma tenebrosa melancolia.” *® Haja vista “que a leitura de uma cronica, um
poema, um sermdo ou um documento legal, nos passa a mesma impressado de
tristeza.” % Parece que “todo este periodo foi particularmente infeliz, como se
tivesse deixado apenas memodria de violéncias, de cobica, de 6dio mortal e ndo

tivesse conhecido outras satisfacdes.”*!!

Huizinga em seu trabalho
O Declinio da Idade Média também destacou a visdo da morte, pois para ele em
“nenhuma outra época como na do declinio da Idade Média se atribuiu tanto valor ao
pensamento da morte um imperecivel apelo de memento mori ressoa através da
vida.”?*? Para ilustrar esse memento mori ele também tomou como exemplo a Danca

Macabra:

Se pudéssemos fazer uma ideia do efeito produzido por uma tal danca,
com luzes bruxuleantes e sombras deslizando sobre as figuras
vacilantes seriamos com certeza mais capazes de compreender o horror
gue o assunto inspirava do que o somos observando os quadros de
Guyo Marchant ou de Holbein. As gravuras em madeira com que O
impressor parisiense Guyot Marchant ornamentou a primeira edicdo da
Danse Ma-cabre,[...] foram muito provavelmente imitadas das mais célebres
dancas macabras pintadas, nomeadamente aquela que, em 1424, recobria as
paredes do claustro do Cemitério dos Inocentes, em Paris. As estancias
impressas por Marchant eram as mesmas que estavam escritas naqueles
guadros murais; talvez mesmo elas provenham da poesia perdida de Jean Le
Févre, que por sua vez parece ter seguido um modelo latino. 2

O tema do memento mori (lembra-te da morte) é basicamente a ideia de que
a morte ndo anuncia sua chegada, ocorre a qualquer momento e é definitiva,
portanto, pode-se morrer tanto hoje como amanha, nunca se sabera. Sendo assim,
0 pensamento da morte orienta de modo efetivo a vida e as agdes do homem
medieval. E importante salientar que essas recomendacdes referentes ao
comportamento diante da morte sdo difundidas por um discurso religioso, que se
apoiou, sobretudo, na pregacdo das ordens mendicantes desde o século Xl ao
século XV. 2

2HUIZINGA, Johan. Declinio da Idade Média. Disponivel em : http:/pt.scribd.com/doc/67428469/0-
Declinio-da-ldade-Media-Johan-Huizinga. Acesso em: 21/08/2012, p. 22

1% | dem.

2L lbedem, p.22.

22 |bidem, p. 22.

13 |bidem, p. 109.

214 |bidem, p. 143.
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Entretanto, para compreendermos melhor esse contexto devemos levar em
conta, como sugeriu Huizinga, que a vida na Idade Média, “estava tdo saturada de
religido que o povo corria constantemente o risco de perder de vista a distingdo entre
o espiritual e o temporal”. Visto que, no final da ldade Média quase ja ndo havia
limites ou separacdo entre a esfera do pensamento religioso e das preocupagdes
mundanas. “Se, por um lado, todos os pormenores da vida ordinaria podem
santificar-se, por outra parte tudo o que é sagrado cai na banalidade pelo facto de se

misturar a vida quotidiana”.*® Huizinga enfatiza:

Ora, quando a fé esta demasiadamente relacionada com uma
representacdo figurativa da doutrina corre o risco de deixar de fazer a
distingdo qualitativa entre a natureza e o grau de santidade dos diferentes
elementos da religido [...]. A imagem por si s6 ndo ensina ao fiel que ele
deve adorar Deus e apenas venerar os santos. A Igreja medieval era,
porém, um tanto imprudente quanto ao perigo de deterioracdo da fé
causado pela imaginagdo popular vagueando livremente nos dominios da
hagiologia. Assim, nos fins da Idade Média, pode notar-se uma concepgéao
ultra realistada fé popular em tudo o que se relaciona com 0s santos.
Tinham-se estes tornado téo reais e tdo familiares na religido corrente que
se encontravam, ligados aos mais superficiais impulsos religiosos. Enquanto
a profunda devocao se encontrava ainda centrada em Cristo e Sua mae,
uma multiddo de crendices e fantasias enxameava em volta dos
santos. Tudo contribuia para os tornar familiares e quase vivos.
Vestiam-nos com trajos populares. Todos os dias se encontravam
os«Senhores» S. Roque e S. Jaime nas pessoas vivas de peregrinos e
de doentes. Até ao Renascimento o vestuéario dos santos acompanhou
sempre a moda das épocas. ***(grifo nosso)

Delumeau compartilha das ideias de Huizinga quando nos informa que na
vida cotidiana tratava-se Deus com muita familiaridade e é contra esse tipo
comportamento que o protestantismo lutard. Consequentemente, houve por essa
época uma grande desvalorizacdo do sacerdocio. Os prelados, por exemplo,
rezavam missa raramente, e também se vestiam como qualquer pessoa comum,
ademais, eles jogavam e frequentavam tavernas e tomavam parte em dancgas.
Constantemente, o péaroco titular ndo residia em suas paroquias, entdo eram
substituidos por coadjutores que as vezes para sair de apuros financeiros vendiam
batismo e a confissdo. Havia também superabundéancia de padres, porém faltavam
verdadeiros pastores e infelizmente os bispos nao visitavam suficientemente as
dioceses para tomarem consciéncia da gravidade do mal. Quando a religido

chegava a esse materialismo 0 seu carater sagrado se esfumacava, ndo havendo

215 HUIZINGA, Op. Cit., p. 107.
1% |bidem, pp. 124-125.
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distincdo entre o padre e o leigo e foi justamente contra isso tudo a revolta de
Wycliffe e de Jo&o Huss. %’

No século XV a tendéncia é se afastar da liturgia tradicional, assim prefere-
se: as procissées a missa e 0 rosario a comunhdo. A partir de tais constatacdes

Delumeau questiona:

Como podia ser de outra maneira, quando os fieis- nas grandes igrejas
pelo menos- se achavam muitas vezes afastados do coro por grades
ou pelo jubeu? E aquela missa rezada em latim e que bem pouco
compreendiam, que lha explicava? Quem o0s ajudava a segui-la? O
povo cristdo andava a deriva. Para que nele se aquietasse a angustia [...],
seria preciso que fosse tomado em maos de forma segura. A reforma
protestante primeiro, a Reforma catdlica depois se esforcaram cada uma a
sua maneira. “**(Grifo nosso)

A igreja ensinava que, para obter indulgéncias, ou o perdao dos pecados, era
necessario se confessar e comungar. Mas, por outro lado a distribuia em troca de
esmola. “A populagcdo do ocidente medieval exaltada, pouco instruida, por vezes a
beira do desespero, acreditava ser possivel comprar a salvacdo.” ?*° No entanto,
sempre pairavam duvidas: o que fazer de fato para se salvar? Comungar e
confessar ou comprar indulgéncia? A quem apelar? Essa é exatamente a angustia
da Idade Média e explica o grande sucesso de Lutero.

Indubitavelmente, nesse tempo de confusdo, os fiéis tinham necessidade de
se apoiarem sobre uma autoridade infalivel.?® Mas, onde achar essa infalibilidade
tranquilizadora, visto que, os padres ndo inspiravam confianca? A biblia acaba se
tornando a reposta para essa questdo. A obra impressa tornou o padre menos
necessario, permitindo uma mediacdo pessoal, isso ainda, antes da Reforma de

Lutero®!. Delumeau afirma que:

2" DELUMEAU. Op. Cit.,, p. 72. Daniel Valle Ribeiro explica que: “Jodo Wycliffe (1320 — 1384)
professor da Universidade de Oxford [...] condenava as riquezas do clero e o pompa da Cdria
romana, colocava em duavida a legitimidade da propriedade eclesidstica e negava a competéncia ao
poder espiritual para legislar em matéria civil. Considerava a biblia a Unica fonte de fé e sustentava
gue a salvacao é concedida diretamente por Deus. A doutrina de Wycliffe [...] foi considerada herética
e acabou condenada pela igreja. O tedlogo morreu dois anos antes do malogro de seu movimento.
Suas ideias, porem, alcancaram a Boemia, onde Jodo Huss( 1369-1415) denunciaria com veeméncia
0s vicios do clero e a cobica da Igreja [...] e acabou condenado a fogueira. RIBEIRO, Daniel Valle.
A cristandade do ocidente medieval. Atual Editora: S&o Paulo, 1998, p. 85.

18 |bidem, pp. 69-68.

19 |bidem, pp. 65-66.

229 |bidem, p.76.

2L |bidem, p. 78.
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Calcula-se em 75% pelo menos a propor¢cdo das obras religiosas na
producéo tipografica entre 1445 a 1520. A imitagdo, as Biblias dos pobres, o
Espelho da humana salvacéo, Ars moriend, A vita Cristi [...] cedo receberam
uma enorme difusdo. Os reformadores ndo deram portanto aos cristédos
os livros santos traduzidos em lingua vulgar, foi exatamente o
contrario. As traducbes da biblia comecavam a se difundir e
exercitavam por isso a sede que os fieis tinham da escritura. > (Grifo
N0sso)

No entanto, ha de se convir que a mensagem de Deus se nao for bem
interpretada pode ser deformada. Assim, o humanismo, que “foi muito mais religioso

do que se afirmou durante muito tempo,” ?*3

pretendia purificar as imperfeicdes da
biblia e, como consequéncia, pds em duvida a Vulgata. A nova paixdo pelo grego e
pelo hebraico afastou os sabios da traducdo latina, com certeza isso contribuiu
significativamente para Reforma. Erasmo, por exemplo, no seu Novuum
Testamentum ignora a Vulgata. Lutero seguir4 esse exemplo e traduzird a biblia
para o alemdo. Porém, vale ressaltar que por ter conhecimento dos escritos da
antiguidade, tais como de: Aristételes, Platdo, Plotino e Hermes Trismegisto, 0s
humanistas tinham uma visdo otimista do homem e nao iam para o caminho do
desespero como Lutero, entdo ndo podiam aceitar a ideia do servo-arbitrio
elaborada pelo mesmo. “Compreende-se por iSso por que razdo 0S mais notaveis
representantes da filosofia da renascenca, John Fisher, Tomas Morus, Erasmo,
Rabelais [...] se recusaram passar para o campo da reforma” %,

Finalmente, diante de toda essa crise, quando o povo precisava dos
sacramentos da Igreja, ao invés de conforta-los, na contraméo ela lancava interditos
e mais interditos.?” Que na prética era pior que a excomunh&o, pois embargava o
culto e deixava o povo perdido, pois entendendo ou ndo a missa a mesma era
carregada de significado para eles. Entdo, o padre ja ndo era tdo necessario? O
papa desde o grande cisma do Ocidente viu sua figura enfraquecida, o povo se
guestionava: a quem obedecer ao papa de Roma ou Avinhdo? Deus ou aos
santos?A missa ou as vias-sacras? Os espiritos estavam inquietos e sem duvida
precisavam mais de fé que de obras. Dai o grande sucesso da Reforma de Lutero
(ele mesmo uma pessoa cheia de duvidas um perfeito exemplo de sua época),

Calvino e outros.

222 |hidem, p. 77.

23 DELUMEAU. Op.Cit., p79
224 |bidem, p. 80.

%5 |bidem,p.67.
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Destacaremos algumas das teses de Lutero, entre as suas famosas 95 teses,

para exemplificar seu pensamento sobre as indulgéncias e por consequéncia, a

salvagao:

Tese 23- Se é que se pode dar algum perdao de todas as penas a alguém,
ele certamente s6 é dado aos mais perfeitos, isto é, pouquissimos.

Tese 24- Por isso, a maior parte do povo esta sendo necessariamente
ludibriada por essa magnifica e indistinta promessa de absolvigdo da pena.

Tese 27-Pregam doutrina humana os que dizem que, tao logo tilintar a moeda
langcada na caixa, a alma saira voando.

Tese 28- Certo é que, ao tilintar a moeda na caixa, podem aumentar o lucro e
a cobica; a intercessao da Igreja, porém, depende apenas de Deus.

Tese 31-Tao raro como quem é penitente de verdade é quem adquire
autenticamente as indulgéncias, ou seja, é rarissimo.

Tese 32- Serdo condenados em eternidade, juntamente com seus mestres,
aqueles que se julgam seguros de sua salvagdo através da carta de
indulgéncia.

Tese 75- A opinido de que as indulgéncias papais sao tao eficazes ao ponto
de poderem absolver um homem mesmo que tivesse violentado a mae de
Deus, caso isso fosse possivel, é loucura.

Teses 86- Por que o papa, cuja fortuna hoje € maior que a dos mais ricos
Crassos, nao constréi com seu proprio dinheiro ao menos esta uma Basilica

de S&o Pedro, em vez de fazé-lo com o dinheiro dos pobres fiéis. ?°

Assim, ndo € de admirar a grande aceitacdo do protestantismo, ja que, 0

drama das indulgéncias foi por ele respondido. A justificacdo pela fé, o sacerdécio

universal e a infalibilidade apenas da biblia, vieram também acalmar e confortar os

espiritos inquietos de boa parte da Europa desse contexto, comecando pela

Alemanha e se espalhado rapidamente para outras regides. O que néao foi caso da

Espanha. Portanto, as duas Reformas religiosas do século XVI, a protestante e a

catdlica objetivavam acalmar essa angustia relativa a salvacdo. O que vai diferenciar

226

SEFFNER, Fernando. Da reforma a contra-reforma: o cristianismo em crise. Sdo Paulo: Atual,

1993. P 36-37
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as mesmas sdo as solugcbes propostas para aliviar as consciéncias diante do

pecado. ¥’

ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE AS REFORMAS DO SECULO XVI

Existem varias maneiras de se interpretar o sucesso da Reforma protestante,
alguns historiadores preferem destacar o lado Politico desse processo, outros o
Econbémico ou o Cultural. Porém, Jacob Burckhardt nos alerta que:

Em seus detalhes, eclosdo e em marcha, 0os acontecimentos colossais
como a Reforma do século XVI escapam a toda deducao histérico-filoséfica,
por mais clara que se possa, em linhas gerais, demonstrar sua
necessidade. Os movimentos do espirito- seu subito cintilar, sua
propagacdo, seu estancamento- sdo e permanecem sendo enigma a
nossos olhos, quando menos porque, das forcas que neles atuam
sempre nos é dado conhecer apenas esta ou aquela, jamais todas. 228

J& vimos a interpretacdo de Delumeau para o sucesso do protestantismo e
sua critica ao marxismo, vimos também que as duas Reforma foram necessarias
para abrandar os espiritos aflitos dos cristdos desse contexto. Agora destacaremos
o0 pensamento de Oliver Nay sobre esse assunto. Em seu livro, Histéria das ideias
politicas, esse autor prefere focar suas explicagbes sobre as Reformas no lado
politico desses eventos. Para ele, o relacionamento entre os reis e a Igreja era
tenso desde o final da Idade Média e o maior exemplo disso € quando Oto | resolve
unificar a cristandade num “Sacro Império” e, para isso, ndo vacila em resgatar a
antiga tradicdo romana, onde o imperador detinha a autoridade suprema inclusive

religiosa®®. Para Oliver Nay:

Com o nascimento do Sacro Império, a confusdo entre o sagrado e o
profano se torna real. O reinado otiniano constitui 0 apogeu da concepcéo
“cristocéntrica” de poder imperial. As instituicfes cristds sdo postas como sob
tutela. A autoridade espiritual da santa sé esta claramente contestada. S6 a
“reforma Gregoriana”, no século Xl, conseguira restaurar a poténcia da Igreja.
Num grande movimento pendular [...], mas desta vez em proveito do papa, o

sonho de uma “teocracia pontificia.” > .

27 DELUMEAU, Op.cit., p, 83.

228 Burckhardt, Jacob. A Cultura do Renascimento na Italia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009,
407.

% NAY, Olivier. Histdria das idéias politicas. Petrépolis: Vozes, 2007.

% |bidem, p.86.
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21 no ano de

O papa Gregoério VII, embasado na teoria de Santo Agostinho
1073 a 1085, deu félego a renovacdo da Igreja iniciada por Ledo IX. Assim, sdo
organizados em Roma varios sinodos e concilios para reafirmar o poder da Igreja
em matéria de doutrina. A Igreja também trata de recolocar o clero secular sob sua
autoridade, proibindo, desse modo, que ficassem dependentes dos principes. Roma,
a partir dai, consegue impor, em 1059, a eleicdo do papado por um colégio de
cardeais, pois desde Oto | o bispo de Roma era designado pelo imperador
germanico. Gregorio VII para conquistar definitivamente a autoridade sob a
cristandade Ocidental voltou-se para 0 que ele considerava como seus principais
males, a saber, a corrupcdo do clero secular e o controle dos leigos sobre as
investiduras. A corrupgéo, principalmente a moral materializava-se, entre outras
coisas, na pratica da simonia (vendas ilicitas de coisas sagradas) e também do
concubinato, Gregorio VIl enfaticamente proibiu as vendas e proclamou o celibato
estrito dos padres. Ja a proibicdo da investidura leiga causou muita confusédo, visto
gue, no feudalismo os bispos eram em sua maioria detentores de feudos e tinham se
habituando a receber a investidura das maos do seu senhor como mandava os lagos
de fidelidade da época, mas a partir de ent&o isso seria tarefa da Igreja. %*

Para Oliver Nay a querela das investiduras inicia uma rixa entre o papado e o
sacro império que se estenderd até o século Xlll por toda a Europa. As principais
armas utilizadas para manter o Papa com as rédeas da Igreja foram: a teologia e a
excomunhdo. A concordata de Worms, em 1122, foi uma importante vitéria da Igreja,
pois restabeleceu a autoridade do papa sobre os bispos, ou seja, faz uma distincdo
entre a investidura concedida pelo clero e o juramento prestado ao imperador. No
entanto, apos certo periodo de trégua, entre os anos 1152 a 1248, ocorrem Varios
conflitos, agora relacionados com dominacao da Italia, liderados pelos imperadores
da Dinastia Hohenstaufen, como por exemplo: Frederico Barba Ruiva, Henrique VI e
Frederico I, entdo as cidades Italianas se dividiram em favor e contra o papa,
inclusive contra o papado se manifestaram, na época, varios intelectuais, tais como:

Dante Alighieri, Marcilio de Padua e Guilherme de Occam entre outros. **

2! \/ide nota 51.
2% Nay, Oliver, Op. Cit., p. 88.
23 |bidem, p. 91.
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E importante ressaltarmos que essa briga entre os poderes fortaleceu o
Direito, tanto o candnico como os ligados as monarquias. Os séculos Xll e Xl sdo
séculos de renascimento do pensamento juridico, os reis e principes contribuem
para isso, por um lado para legitimar o poder temporal por outro para estender sua
autoridade aos senhores feudais. Esse novo pensamento juridico, herdado do direito
romano, ir& influenciar na Espanha no final da Idade Média, como j& vimos. #**

Com a decadéncia do Sacro Império, a Franca e a Inglaterra iniciam sua
saida da feudalidade e também entraram em crise com o papado. Oliver Nay

exemplifica esses conflitos:

Na Inglaterra os lagcos com a hierarquia eclesiastica se estabelecem no
comeco do século XIll. Anteriormente, varias crises marcaram as relacdes
entre o rei e o arcebispo de Cantuaria. No século Xll, o arcebispo Tomas
Bechett (1164-1170) perderd a vida por tentar emancipar a justica
eclesiastica do controle real. Cinquenta anos mais tarde, em 1213, o rei
Jodo Sem Terra, cujo reino é banido da comunidade cristd, chega a um
compromisso com Roma e aceita o principio da eleicdo livre dos Bispos. Na
Franca [...] o principal conflito opde, em 1302-1303, Filipe o Belo ao papa
Bonifacio VIII. A recusa do bispo de Roma em aceitar a imposi¢éo de taxas
sobre o clero para financiar os empreendimentos bélicos do rei abre uma
crise sem precedentes entre os dois poderes. **°

Além dos conflitos com as monarquias pela Europa, o fim da Idade Média
também viu nascerem varias ordens monasticas e mendicantes (um apelo a volta do
cristianismo primitivo) que o papado colocou sob sua égide. A Igreja enfrentou
também as heresias que questionavam a autoridade do papa entre outras coisas e,
por fim, o Grande Cisma do Ocidente (que estava ligado a disputa entre os poderes)
onde a mesma Conhecera dois Papas, como ja comentamos anteriormente, e, por
uma ocasido, até trés. 2%

Os proprios tedlogos da Igreja se defrontavam nessa época. De um lado, o
tomismo corrente que encontrava no livre-arbitrio e nas boas obras a salvacéo e que
era a predominante e preferida da cupula papal. Do outro lado, a teologia
agostiniana embasada na salvacao pela fé e predestinacdo. Para essa corrente o
livre-arbitrio foi corrompido pelo pecado original e, por isso somente a fé, que é a
primeira das gragas que Deus envia aos seus escolhidos, pode salvar-nos. As boas

24 NAY, Oliver, Op. Cit., pp. 93-94
2% |bidem, p, 92.
2% |bidem, p. 93.
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obras nao influem para a salvacdo, pois elas sdo um simples sinal da graca de
Deus. &’

Em sintese, desde Gregorio VIl a Igreja procurou afirmar seu poder e reparar
alguns problemas internos, porém como destacou Delumeau, isso ndo foi o
suficiente para tranquilizar os cristdos. A agitacdo da época fluia de todos os lados,
no politico, no econdmico, psicolégico, no filoséfico, os tempos eram outros a
classica estrutura medieval (Nobres, Clero e servos) ndo cabia e nem respondia
mais as questdes desse contexto. Além das acdes coordenadas por Roma
ocorreram outras acdes periféricas em prol de melhorias do catolicismo, entre elas
podermos citar as realizadas pela Espanha na administracdo do Cardeal Jiménez de
Cisnero, de 1436 a 1517, antes mesmo da Reforma Protestante. Esse administrador
vem a ser tio do abade Garcia Jiménez de Cisnero que auxiliou santo Inacio em sua
busca espiritual %2

Partindo desse pressuposto politico, os reis e nobres tiveram motivos para
aceitar a Reforma protestante. A rapida expansao do protestantismo pela Europa
seja por causa de intriga entre poderes, seja devido a uma grande angustia coletiva,
ou em razédo de mudangas econdémicas ou por tudo isso ao mesmo tempo, levou a

uma reacédo da Igreja catdlica.

A REACAO CATOLICA

Quando se fala na reacdo da Igreja catdlica contra os avancos do
protestantismo, de um modo geral, sdo citadas as seguintes acdes: a criacao da
Companhia de Jesus e a realizacdo do Concilio de Trento. Apesar de a Igreja ter
comecgado sua renovacao desde a ldade Média esse novo contexto pedia medidas
mais enérgicas, como: repensar sua teologia, clarificar sua doutrina e a
revalorizacdo de seus padres e sacramentos. Na esteira das criticas que ja vinham
sendo feitas por importantes pensadores catolicos, Lutero conseguiu muitos
seguidores, porém se os reformadores estavam persuadidos da decadéncia
iremediavel da Igreja romana, estavam totalmente enganados,?®® pois esta nao

estava disposta a perder seu rebanho passivamente.

*” DELUMEAU, Op. Cit., pp. 70 -131.
23 |bidem, p. 83.
29 | dem.
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No entanto, O’Malley observa que a imagem da Companhia de Jesus
descrita como tendo sido fundada precisamente para opor-se ao protestantismo,
erra o alvo. Para ele, esta teria vindo a existéncia mesmo se a Reforma protestante
ndo tivesse acontecido, porém com uma historia diferente. Entdo, ndo se pode

definir sua existéncia primeiramente em relacdo & mesma.?*. Segundo O’Malley:

Em Paris, os companheiros testemunham as incursdes de “luteranismo”
dentro da capital francesa, mas nao utilizaram nada do que entendiam
serem 0s principais ponto do novo movimento. Embora consciente como
estavam da reforma, esta ndo exerceu nenhuma influencia palpavel sobre o
futuro que entdo delineavam para si mesmos e assim fizeram pouca
referencia a isso quando descreveram seus anos em Paris. Quando, em,
1534, assumiram o voto de passar algum tempo do ministério num lugar
distante, voltaram seus olhos a Jerusalém e ndo Wittenberg. Jerusalém
prevaleceu na sua imaginacdo até a impraticabilidade da viagem os
forcou a aceitar a alternativa de ir a Roma para obter a orientacédo de
uma visdo mais ampla da necessidade pastoral que o Papa
provavelmente mantinha. Com tal alternativa veio a probabilidade
quase inevitavel de alistar-se na batalha contra o protestantismo. **!

Em 1534, a Companhia nascia de forma nao oficial, com os votos dos amigos
do seu primeiro nucleo, a sua principal finalidade era “passar a vida em Jerusalém,
perto do tamulo de cristo, para converter os infiéis”.?*> Em 1540, ano da fundac&o
oficial da Companhia, sua Formula afirmava que a mesma nhascera para “o
aperfeicoamento das almas na vida e na doutrina cristd, e para a propagacao da fé
243 » segundo O’Malley, foi somente em 1550 que a “defesa da fé” se desloca para
um lugar privilegiado na Formula, isso se deu devido a observacdo dos jesuitas que
a “ Reforma lhes indicava uma obrigacdo pastoral de mais alta urgéncia.” **

Os Jesuitas cumpriram tdo bem seu papel que ficaram eternamente ligados a
Contra-Reforma (nesse caso a utilizacdo deste termo no sentido que Delumeau
sugeriu, ou seja, somente como uma contra-ofensiva aos heréticos, ja que a
Reforma catdlica foi algo mais amplo) como se tivessem nascidos somente para
essa finalidade, mas acontece que eles também tinham sua propria agenda.

O’Malley esclarece:

2% O'MALLEY, John W. Os Primeiros Jesuitas. S&0 Leopoldo, RS: UNISINOS; Bauru, SP: EDUSC.
2004, p. 37

41 bidem, p. 36.

242 GUILLERMOU, Alain. Santo Inacio de Loyola e a Companhia de Jesus. Rio de Janeiro: Agir,
1973, p. 32.

%3 EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais,
aventuras tedricas, Belo Horizonte, Ed. UFMG, 2000, p.33.

4 O'MALLEY, p.37.
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O que era aquela agenda? Nao era a “reforma da igreja”? Esta €, afinal, a
agenda que lhes era atribuida normalmente nas literaturas popular e
cientifica. Um dos aspectos surpreendentes das primeiras fontes
jesuiticas, contudo, é como aquela expressdo ocorre raramente; nunca
€ virtualmente usada para descrever a agenda da prépria Companhia.
A expressdo ndo capta de fato o que eles pensavam que eram. Quando
o simples termo reforma (reformatio) aparece no documento jesuitico,
como frequentemente acontece algumas vezes ele se refere a forma de
instituicdes especificas, como um monastério ou um convento. Mais
comumente se refere a um individuo e equivale a uma conversado. **°
(grifo nosso)

E continua:

Nenhuma de tais expressdes ocorre, porém, mais frequentemente em
um documento jesuitico- em praticamente cada pagina- do que “ajudar
as almas”. Em sua Autobiografia, nas Constituicbes e na sua
correspondéncia Inacio usou-a mais e mais para descrever o que 0 motivou e
o que deveria motivar a Companhia. **(Grifo nosso)

O Malley nos diz que a prioridade na agenda Jesuitica, ou seja, seu principal
ministério é ajudar as almas. Para esse autor isso tem que ficar bem claro, portanto,
muitos pesquisadores dirigem suas investigacdes para outros temas, como:
organizacdo, doutrina e teologia, a ética, ensinamentos espirituais e outros.
“Embora, esses temas sejam importantes. Eles ndo constituem um ministério, isto €,
a atividade pela qual os jesuitas de modo geral se definiam a si mesmo.” %*’

Porém, é importante salientar que partiu do padre jesuita Jerébnimo Nadal (O
mesmo que pediu que santo Inacio escrevesse sua autobiografia) a ideia de que a
Companhia havia sido fundada precisamente para opor-se a Reforma Protestante.
Para ressaltar a figura de santo Inacio, depois de sua morte, Nadal em visita a
Colbnia, em 1567, afirmou que “no ano em que Lutero fora chamado pelo demdnio
In4cio ouviu o chamado de Deus.” **® Seguindo esse exemplo anos mais tarde, o
padre Juan Alphonso de Polanco, que havia sido secretario pessoal de Inéacio,
“observou [...] que o0 ano em que Lutero apareceu diante de Carlos V em Worms, em
1521, foi 0 ano da conversdo de Inacio.” *° Ao que parece os préprios Jesuitas com

tempo incorporaram representacdo de defensores “nimero” um da Igreja catdlica.

> O'MALLEY, p. 38.
24 |bidem, p. 39.

27 1 dem.

28 |bidem, p. 432.
29 | dem.
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Finalmente, a Companhia nasceu em uma época em que ja se tinha toda uma
critica a Igreja catdlica, entdo, de qualquer maneira, ela refletia os acontecimentos
da sua época e as possiveis inovagdes ocorridas na Igreja como as ditadas no
Concilio de Trento ou até antes. Alids, vale ressaltar que 0s jesuitas Salmerén e
Lainez, que futuramente se tornar4d o Geral da Companhia, contavam entre as
poucas figuras constantemente presentes ao longo dos oitos anos de histéria desse
Concilio. **° Apesar de n&o ter surgido somente para lutar contra o protestantismo,
0s jesuitas através de seu modo de proceder foram muito felizes nesse aspecto e
realmente, com o tempo assumiram essa tarefa. Contudo, “0s jesuitas como um
corpo tinham caminhos significativamente diferentes para alcangar as metas comuns
gue compartilhavam com o Concilio.” Os exercicios Espirituais e as Escolas
jesuiticas sdo um exemplo do jeito proprio deles alcangcarem as almas e combater o

protestantismo.”*

Eles evitaram ao maximo aceitar prelazias e nomeacdes
episcopais, assim eles se distanciam das outras ordens, colocando em pratica a
identidade (a formada nos anos de preparo para entrar na ordem, ou seja, mais de

10 anos) que os fazia impar.

O CONCILIO DE TRENTO

Quando a Igreja catdlica passava por dificuldades graves era relativamente
comum que ela recorresse a convocacdo de um Concilio®®?. O que se realizou em
Constanca entre os anos de 1414 e 1417 é um bom exemplo disso, pois foi através
dele que se resolveu o Grande Cisma do Ocidente. Lutero diante dos
acontecimentos e desentendimentos com a Igreja Romana apelou para um concilio
geral a fim de resolver o problema. Se o dito evento “tivesse sido reunido antes da
condenacgéao (1520) e da excomunh&o (1521) ou mesmo um pouco depois, a Igreja

poderia ter poupado o cisma” %>

, OU seja, a Reforma protestante. Porém ele so virou
realidade vinte cinco anos mais tarde.
Nesse interim, entre o pedido de Lutero e a efetivacdo do concilio, “muitos

humanistas ndo se conformavam com as divisdes do mundo cristdo e procuravam

»% O'MALLEY, p. 500.

L |bidem, p. 38.

*2DELUMEAU, J. De Religides e de Homens. Sdo Paulo: Loyola, 2000, p. 240.
%3 |bidem, p. 241.
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restaurar-lhe a unidade.” ®* Na Alemanha, que estava fragmentada entre catdlicos e
protestantes, movidos pela influéncia de Erasmo, adotou-se a politica dos coléquios,
a partir de 1539, que tinham a finalidade de retomar o didlogo entre os rivais. No
entanto, vale ressaltar, que politicamente Carlos V necessitava organizar a paz entre
seus suditos para lutar contra a ameaga francesa, assim apoiou a ideia dos
coléquios, que vieram a se realizar em Worms e Ratisbonner. O papado para néo
ficar de fora dos mesmos também mandou seus representantes, o coléquio de
Worms, por exemplo, contou com a participacéo do Jesuita Pedro Canisio. Contudo,
guando os assuntos envolvidos nas discussdes eram, por exemplo: a justificacéo
pela fé, os sacramentos ou os poderes de um concilio, o desacordo era total. Foi a
partir destas constata¢cOes “que o Papa Paulo Il reagiu com firmeza, comec¢ando a

preparar um concilio ecuménico que teve seu inicio, entdo, quatro anos mais tarde,

em Trento” 2.

O concilio de Trento foi uma reacdo a Reforma protestante, no entanto,

também foi o “ponto de partida para uma grande renovacéo na Igreja Romana” *°

Delumeau em seu livro, De Religibes e de Homens, faz o0s seguintes

guestionamentos sobre ele:

O concilio de Trento foi ecuménico? Foi uma Assembleia de toda a
cristandade? Para os ortodoxos e protestantes ele nédo o foi, e eles ndo
reconhecem suas decisdes. Mas em que medida representou o0 mundo
gue havia e continuava catolico? Este contava, em 1545, cerca de 500
bispados residenciais. Ora, em Trento, nunca se contaram mais de 237
votantes, sobretudo italianos e espanhdis. Também esse numero
engana, porque as decisdes doutrinais mais importantes foram
tomadas por assembleias que nunca tiveram mais de 72 votantes. Em
compensacdo, deve-se lembrar de que 255 padres, presentes em
Trento no dia do encerramento e que representavam o conjunto dos
paises que haviam permanecidos catélicos, assinaram decisfes
doutrinais e disciplinares tomadas, muitas vezes, quinze ou dezessete
anos antes. Eles assumiram, pois, a totalidade da obra do concilio, que
foi aceita, em seguida, por toda a catolicidade. Os Papas, os Bispos e
as Ordens religiosas fizeram pouco a pouco o espirito tridentino
passar para a vida cotidiana da Igreja romana. ** (grifo nosso)

O Décimo Nono Concilio Ecuménico da Igreja Crista ocorreu de 1545 a 1563
e teve uma existéncia longa e tumultuada foi interrompido diversas vezes devido a:

guerras, desentendimentos entre poderes, uma peste que grassou na regiao e

2" DELUMEAU, J. De Religides e de Homens. S&o Paulo: Loyola, 2000 p. 244.
25 | dem.

2% |bidem, p. 243.

7 |bidem, p. 244.
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também ao reduzindo nimero de participantes.?®® A grandeza deste evento repousa
no fato de ter respondido a questbes de sua época tanto quanto a Reforma
Protestante, como ja falamos anteriormente. Essas questées envolviam coisas que 0
povo desejava como: “uma doutrina clara e tranquilizadora, uma teologia
estruturada, que sO podia ser transmitida por um clero [...] instruido, disciplinado,
atento a seu dever pastoral.” > Nele se estabeleceu em vez de uma reconciliacéo,
como almejavam muitos, uma ruptura com 0 protestantismo, mas aos que
permaneceram fieis foi ofertado um catecismo mais claro e elaborado e também
padres com uma melhor formagéo. **°

Esse esperado evento realizou-se em cinco sessdes e trés periodos e 0s
debates nele se concentraram em dois aspectos, a saber, a doutrina e a disciplina

da Igreja®. Fernando Seffner resume suas principais decisdes:

O Concilio de Trento reforgcou o poder do papa, criou o Index, relagdo
de livros proibidos a leitura dos cristdos, eliminou a comunhéo de
ambos os tipos (p&o e vinho) mantendo apenas a comunh&o do péo.
Obrigou também os bispos a residirem em suas sedes, conservou 0s
sete sacramentos, reforcou o Tribunal do Santo Oficio (inquisi¢&o),
afirmou que somente a Igreja podia interpretar a Escritura e fixou
regras para a formacdo e a vida dos padres( seminérios) e dos
regulares( clausura). Ao contrario dos protestantes, que defendiam
uma cerimdnia simplificada, salientou a importancia da missa como
sacrificio que renova o de Cristo, devendo ela ser realizada segundo

ritual estabelecido pela Igreja. 2°% (Grifo nosso)

Com relacao ao livre-arbitrio ficou assim decidido no Concilio:

IV — Se alguém disser que o livre-arbitrio do homem, movido e excitado por Deus,
nada coopera [...] para alcancar a graca da justificacdo, dizendo que o homem é
como um ser inanimado ou sujeito passivo, seja excomungado.

V — Se alguém disser que o livre-arbitrio do homem esta perdido e extinto depois do
pecado de Adado, ou que ele é um simples nome sem objeto, ou que ele é uma
ficcdo introduzida pelo Deménio na Igreja, seja excomungado %3,

8 SEFFNER, Fernando. Da reforma a contra-reforma: o cristianismo em crise. Sdo Paulo: Atual,

1993, p. 61.
%9 DELUMEAU, p. 245.

20 1 dem.

%81 |bidem, p. 245.

%2 SEFFNER, Op. Cit., p. 63.

*%3 Resolugbes do Concilio de Trento, 1563 apud SEFFNER, Fernand. Op. cit., p. 64.
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Assim, pecado original ndo destruiu a liberdade do homem, que continua se
voltando para Deus com a finalidade de solicitar sua ajuda através da graca (socorro
de Deus) que nos é ofertada por meio dos sacramentos®®*. No entanto, “a graca é
necessaria, mas ndo prejudica o Livre-arbitrio, ndo é constrangedora” 2°°.
Contestando-se, desse modo, a salvacao pela fé.

Finalmente, Adone Agnolin chama atencao para a importancia do Catecismo
cuja redacgédo foi prevista no Concilio e que ficou pronto somente dois anos apés o
mesmo. Com a proibicdo da tradug¢do da biblia em lingua vulgar o Catecismo
Romano ou Tridentino viria a calhar como instrumento de catequese, haja vista que
poderia ser traduzido para qualquer lingua. *® Enfim, apés o Concilio segue-se um
rejuvenescimento da Igreja que ficou conhecido como Renascimento Catélico ou
Reforma Catdlica. E um erro pensar que tudo ficou bem de repente. Pois, “foi
preciso tempo para que as decisfes e 0 espirito de Trento penetrassem na vida
cotidiana” ?®’. Os padres, por exemplo, depois de uma sélida formagéo nos novos
seminarios, incorporaram melhor seu dever. Roma assumiu um novo aspecto e

deixou de ser o foco principal das denuncias contra corrupgao. A reagdo catolica nao

*** DELUMEU, Op. Cit. p. 245.

%5 SEFFNER, Op. Cit., p. 64.

#®AGNOLIN ressalta que: “Com a expanséo dos horizontes geograficos — e, consequentemente,
daqueles linguisticos e culturais — do orbe terrestre e diante da explosédo das diversidades culturais,
gue o proéprio objetivo catequético colocava lado a lado, o Concilio de Trento precisou enfrentar, tanto
a nova exigéncia catequética — com sua forma nova de propor-se —, quanto o velho problema da
heterodoxia: novos e distantes espacos culturais impunham, todavia, inéditos e recentes instrumentos
operativos. Porém, essa novidade ndo podia transformar, de modo algum, os inabalaveis ‘contetidos
de fé'. Por isso, se antes mesmo do Concilio de Trento, existiam textos (prédicas, oragdes etc.) em
linguas vernaculo-exoéticas sobre a doutrina cristd, o Concilio assumiria a importante misséo que se
impde frente a nova e ameagadora situacao cultural: principalmente a missédo que se impunha a
Europa catdlica, a de uniformizar tais textos. Esta obra de uniformizagéo resultou, consequentemente,
no Catecismo Romano, elaboracdo modular de um corpo doutrinario que pudesse permitir sua versao
segundo as linguas vernaculo-exdéticas e que contivesse essas verdades fundamentais da fé crista,
incluindo oracdes, instrugcBes sobre sacramentos, passos significativos do Evangelho etc. [...] O
‘outro’ (a diversidade cultural) e o ‘mesmo’ (a ortodoxia religiosa) se encontram, a partir do século
XVI, nos catecismos elaborados nas linguas exoéticas americana se asiaticas (mas africanas,
também) que, ndo por acaso, constituem a literatura mais antiga de que, muitas linguas do mundo,
dispdem: a escrita/traducdo catequética impde ‘verdades/contetdos de fé' (uma ortodoxia) as novas
alteridades, fornecendo-lhes os primeiros fundamentos de uma escrita que se contrapde as suas
tradicdes orais (e ritualisticas)22, ao mesmo tempo em que, abre espaco para que na “invencao da
literatura” (produto cultural propriamente europeu) possam ser inseridas linguas exéticas que
permitam a propria Europa ensejar um processo de ‘encontro’ com o outro, que pretendemos tentar
desvendar neste nosso trabalho. ” AGNOLIN, Adone. Jesuitas e selvagens: o encontro catequético no século
XVI. Rev. hist., Séo Paulo, n. 144, jul. 2001 . Disponivel em
http://www.revistasusp.sibi.usp.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-
83092001000100002&Ing=pt&nrm=iso . acessos em 08 dez. 2012

" DELUMEAU, p. 249.
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destruiu o protestantismo, mas limitou sua expansdo. O Concilio de Trento também

viria a influenciar no contexto americano como veremos a segulir.
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FIGURA 7- Tiziano Vecellio, Concilio di Trento, 1555°%.
FONTE: http://www.catinabib.it/?q=de/node/3003.

*®%Tiziano Vecellio. Concilio di Trento, 1555. Disponivel em: http://www.catinabib.it/?q=de/node/3003.

Acesso: 21/07/2012.
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A INFLUENCIA DO CONCILIO DE TRENTO NA AMERICA

Desde meados do século XV, antes das famosas teses de Lutero, até
primeira metade do século XVI, a Peninsula Ibérica passou por muitas mudancas no
gue diz respeito a Igreja catdlica. Na visdo de Reboiras 0s espanhdis tinham
necessidade de se firmarem frente ao resto da Europa Ocidental como “bons
cristdos””. Barnadas corrobora essa visao quando afirma que “os préprios monarcas
catdlicos estavam determinados a reformar o episcopado através de uma selecao
mais rigorosa de candidatos e de um uso mais austero do padroado.” *° Eles
passaram a exigir dos seus Bispos conhecimentos profundos em teologia, seriedade
e obediéncia no que diz respeito a disciplina eclesiastica. Ao que parece obtiveram
sucesso nas suas escolhas, pois os Bispos que vieram apés essa decisdo foram
fundamentais na reforma que se pretendia efetivar na Espanha, podemos citar como
exemplo os Bispos: Alfonso Carrilo, Hernando de Acufia e Francisco Jiménez de
Cisneros. Nesse processo realizaram-se, também, alguns sinodos diocesanos como
os de: “Aranda de Duero em 1473 e de Sevilha em 1478” ?°, que tinham a finalidade
de debater e restaurar a prética cristd na Espanha.

Entre os Bispos supracitados destacaremos o franciscano Francisco Jiménez
de Cisneros que, em 1492, ano da chegada a América, assume o papel de
confessor da Rainha Isabel. Nesse periodo ele também foi eleito provincial de sua
ordem em Castela. Em 1495, assumiu o Arcebispado de Toledo e acumulou o titulo
a chancelaria de Castela. Assim, de posse desses cargos, Cisnero pode efetuar
algumas mudancas na Igreja espanhola. Luiz Estevam de Oliveira Fernandes

observa somente algumas dessas mudancgas:

A reforma de Cisneros consistiu essencialmente em tirar os conventuais de
seus monastérios, e, neles, instalar observantes. De maneira geral, por
cima de séculos de escoléstica, Cisneros criou a Universidade de Alcald,
que propunha a volta a patristica e ao estudo de linguas orientais e antigas,
elementos indispensaveis aquela que se pretendia uma cultura teoldgica
completa. [...] A leitura de classicos grego-romanos era aceita e bem vinda
somente como parte da preparacdo para o seguimento de Cristo. ar

259 BARNADAS, Op.cit., p.524.

29 |bidem, p.525.

"1 O franciscanismo espanhol em terras americanas: Os irm&os menores na Nova-Espanha do
século XVI http://www.unicamp.br/~aulas/Conjunto%2011/4_11.pdf p. 7.
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E bom lembrarmos que Inacio de Loyola foi criado nesse clima de afirmacéo
catllica e Reconquista, pois ele nasce justamente no ano em que Cisnero comecga
sua jornada junto aos reis Catolicos, em 1492. No mais, 0os mosteiros foram
diretamente atingidos pelo espirito reformador dessa época, principalmente os
Franciscanos e Dominicanos. No ambito da atividade missioneira na América,
Barnadas destaca que missionarios das referidas ordens chegaram ao contexto
americano imbuidos de ideias reformadoras com influéncias das correntes do

milenarismo e do utopismo. %2

Para muitos, o Novo Mundo era a oportunidade que a Providéncia oferecia
para o estabelecimento do verdadeiro “reino do evangelho” ou “cristianismo
puro”: a restauracao da Igreja primitiva. Marcel Betaillon descobriu indicios
de joaquinismo ( Joaquim de Flora, mistico do século XIl) entre os primeiros
Franciscanos a chegar ao México. John Leddy Phelan ressaltou as
influencias milenaristas na obra do franciscano Genonimo de Mendieta, por
exemplo. Homens como frei Juan de Zumarraga, primeiro bispo e arcebispo
de México, Dom Vasco de Quiroga, frei Julian Garcés e o proprio Bartolomé
de Las Casas todos foram profundamente influenciados pelo espirito
humanista de Erasmo e pela Utopia de Thomas More. *"®

Assim, a Igreja do Novo mundo se forma com a confluéncia de duas
correntes. “Uma a trasladacéo das caracteristicas da Igreja da Peninsula Ibérica na
era dos descobrimentos; outra foi a ratificacdo dessas caracteristicas pelo Concilio
de Trento”.?’* Mas, até que ponto o Concilio de Trento influenciou na América?
Algum Céanon seu era dedicado a realidade Americana?

Para responder a tais questdes recorreremos a Erica Tanacs, pois no seu

trabalho?”®

ele observa a falta de representacéo das Igrejas hispano-americanas em
Trento. Ela ainda revela que esse fato se tornou pela primeira vez o centro do
debate entre os historiadores na década de 40 do século XX, justamente por causa
da celebracdo do centenéario desse concilio e foram os jesuitas Constantino Bayle,
Pedro de Leturia e Francisco Mateos 0s primeiros que abordaram esse tema em

suas obras. Entdo, de acordo com eles os motivos dos bispos hispano-americanos

*2BARNADAS, Josep M. A Igreja Catélica na América Espanhola Colonial. In: BETHEL, Leslie (Org).
Histdria da América Latina Colonial. P, 525

%3 |bidem, p. 525.

" \bidem, p. 527.

27> TANACS, Erica. El Concilio de Trento y las Iglesias de la America Espanhola: la problematica de
su falta de representacion. Revista Fronteiras de la historia, anual. Ano/vol.007, Ministério de cultura.
Bogota, Colombia, pp. 117-140.



84

ndo participarem do dito Concilio foram os seguintes: a necessidade da presenca
dos bhispos no territrio a pouco conquistado para supervisionar a catequese
indigena; a imensa distancia e os perigos da viagem até a Europa; a inconstancia do
concilio, uma vez por outra ele era suspenso devido a guerras, peste e etc.; o
sistema de patronato impedia a participacdo direta dos prelados da América, pois
gue suas reivindicacdes deveriam ser feitas ao Imperador e seus embaixadores que
eram os mediadores e representantes da Igreja na América, assim, cabia a eles
analisar as propostas e leva-la a assembleia. 2"

Mas ao que parece, os representantes de Carlos V e de Felipe Il nédo
acudiram aos bispos americanos em suas duvidas de como agir nesse novo
ambiente. Visto que entre as medidas de Trento ndo h& nenhuma que se refira
diretamente ao continente americano. Para Tanacs, a explicacdo para tal
desinteresse, primeiramente se deve ao fato de as atividades em Trento serem
dirigidas ao combate do protestantismo, ou seja, ao contexto europeu, depois ao fato
de que as pessoas envolvidas nele ndo terem conhecimento profundo da realidade e
nem dos problemas que surgiam conforme o processo de evangelizagdo avangava
na América. 2"’

Enquanto a Igreja romana perdia espaco na Europa, na América a mesma
estava a todo vapor, entdo no ano da realizacdo da primeira assembleia em Trento,
existiam na América espanhola 17 bispados. Tanacs revela que alguns anos antes
do Concilio de Trento os bispos americanos ao receberem as bulas convocatorias
sentiram-se desejosos de participar desse evento, um exemplo disso, entre outros,
foi a solicitacdo do bispo do México, Juan de Zumarraga, ao Conselho das indias
expressando esse intento. No entanto, na auséncia de Carlos V, a rainha Isabel
pediu ao seu embaixador em Roma que solicitasse do papa Paulo lll a dispensa dos
religiosos da América espanhola, utilizando para isso o argumento que eles
precisavam permanecer junto as suas dioceses e também a longa distancia. Entéo,
apesar de ndo se conhecer a resposta desse Papa, pelo menos em documento

oficial, os padres Bayle, Leturia e Mateos dizem que o pedido da rainha foi acatado,

?® TANACS, Erica. El Concilio de Trento y las Iglesias de la America Esapnola: la problematica de su

falta de representacion. Revista Fronteiras de la histdria, anual. Ano/vol.007, Ministério de cultura.
Bogota, Colombia, pp. 117-140.
7 |dem.



85

pois a prova disso é dada pela auséncia dos religiosos hispano-americanos em
Trento. 2’8
Apesar da auséncia dos religiosos da América espanhola no Concilio, ele

influenciou diretamente na América. Barnadas explica o porqué:

Embora ndo se possa apontar nenhum Canon adotado no concilio que
tenha sido dirigido especificamente para as condicbes americanas, 0
espirito de Trento € observavel em muitas das formas assumidas pela Igreja
gue entdo se organizava na America espanhola. Decerto, a evangelizagéo
nas indias foi afetada negativamente pelas tendéncias ratificadas pelo
concilio. Assim, a liturgia continuou a ser realizada em latim. O acesso dos
fiéis & palavra de Deus era restrito. O concilio revelou-se exageradamente
sensivel a ortodoxia teologica. As estruturas eclesiasticas foram
consolidadas. E a vida da Igreja continuou em grande parte nas méaos do
clero.?”® Ao mesmo tempo, a reacdo no concilio de Trento a secessao dos
protestantes na Europa promoveu ou enfatizou todo um conjunto de praticas
gue diferenciaram claramente a Igreja catdlica do protestantismo. Apesar de
na época nao existirem protestantes na Ameérica, as procissfes, as
veneracBes dos santos, as devocdes observadas em nome das almas do
purgatério e as indulgencias, por exemplo, constituiam caracteristicas
proeminentes do cristianismo nas indias. Os aspectos externos e
institucionais foram até certo ponto enaltecidos em detrimento da
experiéncia pessoal. 2%

Em 1574, na esteira do que foi estabelecido nesse Concilio o decreto real, a
Ordenanza Del Patronazgo (1574), reafirmou a autoridade episcopal. Entdo, o bispo
tornou-se o pilar da vida eclesiastica nas dioceses e tanto o clero secular como o
regular ficaram sob sua autoridade. Essa lideranca também remota as reformas
efetuadas na Espanha com o surgimento de um novo tipo de bispo, diferente do
prelado da ldade Média e Renascenca. Barnadas diz que “a América espanhola
pode arrogar-se 0 mérito da existéncia de uma pléiade notavel de homens
devotados a difusdo do evangelho sob as mais desfavoraveis circunstancias.” %!
Eles levavam a sério a formacao teoldgica que haviam recebido, eram conscientes
dos seus deveres e ndo se deixavam impressionar com o poder civil. Assim, ndo é
de se admirar que as condi¢des de vida na colbénia os fizeram defensores dos indios,
podemos citar para explicitar isso as figuras de: Alfonso Toribio de Mogravejo em

Lima, Pedro de La Penha em Quito e Domingos de Santo Tomas em La Plata.

278 TANACS, Erica. El Concilio de Trento y las Iglesias de la America Espanhola: la probleméatica de su falta de
representacion. Revista Fronteiras de la hist6ria, anual. Ano/vol.007, Ministério de cultura. Bogota, Colébmbia, pp.
117-140.

"9 BARNADAS, Josep M. A Igreja Catélica na América Espanhola Colonial. In: BETHEL, Leslie (Org).
Histdria da América Latina Colonial. 526

289 |bidem, p. 526.

8L |bidem, p. 227.
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Enfim, o Concilio de Trento foi o responséavel por uma tradicdo conciliar e
sinodal que se desenvolveu na América. De 1551 a 1629, realizou-se um total de
onze concilios provinciais, a maioria em Lima e no México, jA o numero de sinodos
ficou em torno de vinte cinco. De todas essas atividades escolheremos o Il Concilio
de Lima para explanarmos, pois este foi um dos mais importantes entre os que se
realizou no Peru e visou unificar as agdes dos missionérios desse contexto. Abaixo o

quadro®® dos Concilios provinciais apresentado por Dussel de 1551 a 1774:

Afio Sede N.o Nombre del Metropolitano
1551 - 1552 Lima ] Jeronimo de Loaisa
1553 México I Alonso de Montufar
1565 México II Alonso de Montifar
1567 - 1568 Lima II Jerénimo de Loaisa
1582.1583 | Lima I1I Toribio de Mogrovejo
1585 México III Pedro Moya de Contreras
1591 Lima IV Toribio de Mogrovejo
1601 Lima v Toribio de Mogrovejo
1622 Sto. Domingo I Pedro de Oviedo
1625 Santa Fe I Hernando Arias de Ugarte
1629 La Plata I Hernando Arias de Ugarte
I México IV Francisco de Lorenzana
1m Lima VI Diego de Parada
1774 La Plata II Pedro Argandofia
1774 Santa Fe II Agustin Camacho y Rojas

FIGURA 8- Quadro dos Concilios Provinciais realizados na América elaborado por Dussel. *%®

FONTE: http://168.96.200.17/ar/libros/dussel/iglesia2/iglesia2.html

8 DUSSEL, Enrique. Historia de la iglesia en América Latina .Medio milenio de coloniaje y liberacion
(1492-1992),pg.83.Disponivel em :http://168.96.200.17/ar/libros/dussel/iglesia2/iglesia2.html, p. 64.
Acesso em 21/07/2012.
283

Idem.
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Nesses Concilios muitas coisas serdao discutidas, a realidade americana,
enfim, recebera atencdo. A acdo missionaria no Peru ganhard um norte, inclusive

um Catecismo especifico, mas inspirado no tridentino ou romano.
O Ill CONCILIO DE LIMA

Para Adone Agnolin na década 60 do século XVI as estratégias de evangelizacao
no Peru passam a se concentrar na sobrevivéncia da idolatria entre 0s povos
americanos. Entdo, “comeca a se manifestar a preocupacdo com uma idolatria que
chegaria a ser desencovilada até por dentro das préprias festas cristds.” ®* Se até certo
ponto, pode-se dizer que no século anterior o ideal da igreja local e o cultivo de certo
grau de dialogo intercultural havia tido precedéncia sobre a pregacéo do evangelho, com
a sobrevivéncia da idolatria conclui-se que ocorreu falhas com essa estratégia de

285

evangelizacao Desse modo, notou-se a necessidade de uma unificagdo dos

principios da evangelizacdo nesse contexto, o proprio vice-rei do Peru Francisco de
Toledo ser4 um dos principais defensores dessa unificacd0.?®® Por outro lado, essa
necessidade também respondia as novas diretrizes estabelecidas pelo Concilio de

287

Trento. Desde o | e Il Concilios Limenses “°* (esse ultimo ja sob influéncia de Trento) se

284 AGNOLIN, Adone. Jesuitas e selvagens: a negociacéo da fé no encontro catequético-ritual
americano-tupi (séculos XVI-XVII), Disponivel em:
http://books.google.com.br/books/about/Jesu%C3%ADtas_e_selvagens.html?hl=pt-
BR&id=vnpkZoPA1YsC, p, 367. Acesso em: 17/07/2012.

> BARNADAS, Op. Cit., p. 539.

28 AGNOLIN, Op. Cit., p. 367.

287 Dussel explica o | e Il Concilio de Lima: | Concilio de Lima se realizou de 1551 a 1552. Porém, a
sua primeira convocatoria foi, em 1550,mas nem um Bispo sufraganeo compareceu. Entdo, Loaysa o
convocou novamente para 1551 onde, finalmente, os Bispos mandaram somente seus
representantes. O mesmo autor, ainda, ressalta que o espirito de unidade nesse concilio deixou a
desejar, pois que o0s Bispos de Cuzco Juan Solano e de Quito Garci Diaz de Arias ndo se entendiam
com Loaysa. Como esse evento foi antes do Concilio de Trento, vale lembrar, que os Concilios
Provinciais ndo eram obrigatorios. Sé depois de Trento que foi estabelecido sua realizagcdo a cada
trés anos e dos sinodos diocesanos anualmente. Mas, pelo ao menos o Vice- rei Antonio de
Mendonza nao faltou a essa ocasido. Os objetivos e a atencédo desse primeiro Concilio dirigiram-se
para problemas que envolviam os primeiros momentos da nascente Igreja hispano-americana. Assim,
com o objetivo de unificar o ensino do cristianismo foram, entre outros, documentos publicados Las
constituciones del Concilio. Dussel diz que esta se dividiu em duas partes. A primeira que recebeu o
nome de Constituciones de los Naturales organizava a nova Igreja das indias sobre o antigo Império
Inca. De forma resumida, as paréquias tomaram o lugar das tribos (ayllu). Também se exigiu um
catecumenato antes do batismo de todo adulto, juntamente com a instrugédo caquética que deveria se
realizar em lingua nativa. BN segunda parte das Constituciones trata das disposi¢cdes para
organizagdo da sociedade hispanico-criolla das cidades. Desse modo, Dussel diz que podemos ver
claramente a divisdo da sociedade peruana colonial em: comunidade branca, hispanica, urbana, em
oposicao, as comunidades indigenas, rurais, que sédo as terras de missées. Foi Jerébnimo Loaysa
gue também convocou o Il Concilio provincial (1567-1568). No entanto, desta vez, Loaysa néo foi
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pretendia unificar as acdes dos missionarios na America. Contudo, foi justamente no IlI
Concilio de Lima que se realizou “a unificagcdo dos principios, das estratégias e

determinou o que podemos chamar, efetivamente, de ortodoxia colonial®®®”

, JA que, o
gue sera estabelecido nele se tornara, por meio de seus catecismos, autoridade por
mais de dois séculos®®®. Se o Concilio de Trento significou 0 momento de uniformizacao
das crencas, rituais e costumes das populacdes Europeias, o lll Concilio de Lima
representou para as populacdbes Americanas o comec¢o de algo analogo, porém
conforme as necessidades que o contexto Americano exigia, mas utilizando sempre
como base o Concilio de Trento.

Devido a problemas provocados pela extensao territorial e pela dificuldade de
comunicagéo, o Papa Paulo Ill, em 12 de fevereiro de 1546, resolveu reorganizar as Ses
americanas. Assim, as Sés de Sdo Domingos, México e Lima foram separadas da
autoridade Metropolitana de Sevilha. Com isso, a Igreja de Lima “foi elevada a dignidade
metropolitana e lhe foi consignada, enquanto sufraganea, as igrejas de Léon de
Nicaragua, Panama, Quito, Popayan e Cuzco” *°. Em virtude desses acontecimentos,
Felipe 1l promoveu a arcebispo de Lima Jer6nimo Loaysa. Foi ele que convocou o | e |l
Concilio de Lima e também foi dele a ideia de convocar o Ill concilio, porém faleceu
antes de concluir seu intento.

O Il Concilio de Lima se realizou de 1582 a 1583, foi convocado pelo entdo
arcebispo de Lima Toribio Alfonso de Mogrovejo da ordem dos Jesuitas. Como seu

o Unico Bispo presente, ele contou com presenca de frei Domingo de Santo Toméas Navarrete, de
Charcas, frei Pedro de la Pefia, de Quito e Antonio de San Miguel, de la Imperial. Porém, agora, a
primeira parte dos trabalhos foi dedicada aos espanhdis, nela se tratou de mil por menores como, por
exemplo, o culto, a moral publica e etc. A segunda parte (Pro indorum et eorum sacerdoto rum
constitutionibus -122 const.-), resumidamente, reafirmou o poder episcopal na direcdo das missoes;
enfatizou que os sacerdote de indios devem ser minuciosamente escolhidos e organizou as
paroquias que teriam o dever de perseguir especialmente a idolatria e as supersticdes.Nesse
momento dar-se uma maior énfase ao combate a idolatria que se intensificara com o Ill Concilio de
Lima.Vale salientar, que esse concilio foi depois de Trento, assim tinha como uma das suas fun¢des
estabelecer e na America as diretrizes deste. DUSSEL, Enrique. Historia de la iglesia en América
Latina .Medio milenio de coloniaje y liberacion (1492-1992),pg.83.Disponivel em
;Qgtp://168.96.200.17/ar/|ibros/dussel/iqusiaZ/inesiaZ.htmI, . Acesso em 21/07/2012

Idem.
*®> DUSSEL, Enrique. Historia de la iglesia en América Latina .Medio milenio de coloniaje y liberacién
(1492-1992).Disponivel em :http://168.96.200.17/ar/libros/dussel/iglesia2/iglesia2.html, . Acesso em
21/07/2012.
299 ACONLIN, Op. Cit., p. 370.
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principal consultor contou com as ideias do também Jesuita José de Acosta. Dussel

apresenta o primeiro f6lio®®! do manuscrito do 1l Concilio Provincial de Lima (1582-1583):
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FIGURA 9- Primeiro félio do manuscrito do Il Concilio Provincial de Lima (1582-1583).
FONTE: http://168.96.200.17/ar/libros/dussel/iglesia2/iglesia2.html

Influenciados por Trento, o tema dos sacramentos aparecia CcOmo
preocupacao central por ocasido do desse concilio. Para Victor Santos Vigneron de

La Jousselandiére:

Num contexto europeu marcado pela reforma protestante, a énfase
tridentina sobre o aspecto ritualistico do cristianismo aparecia como forma
de marcar uma distingcao visivel com relacdo ao campo reformado [...] Se
bem que a preocupacdo com relacédo arealidade missionéria ndo fosse

#1 DUSSEL, Enrique. Historia de la iglesia en América Latina .Medio milenio de coloniaje y liberacion
(1492-1992).Disponivel em :http://168.96.200.17/ar/libros/dussel/iglesia2/iglesia2.html, . Acesso em
21/07/2012.
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muito marcada em Trento, a recepcdo de suas deliberagdes mostrou-
se particularmente favoravel no contexto americano; ali, o0s
sacramentos se revelavam como instrumentos fundamentais para
instituicdo de uma disciplina dos costumes nativos. Em sua obra
intitulada De procuranda Indorum salute, considerada o documento-
base para redacdo dos decretos do Ill Concilio Limenho, Acosta
propunha uma série de normas para o ministério sacramental. Entre
elas, é especialmente significativo o papel destinado ali ao batismo e a

a0 292
penitencia.

Se catecismo Tridentino é um documento fundamental para compreensao da
Reforma catdlica, o “Concilio Limenho ordenava a publicagédo, que seria realizada,
em 1585, de um catecismo trilingue (aimara-quichua-castelhano), que tinha por

293 v/ale ressaltar

objetivo homogeneizar os procedimentos catequéticos na regiao
gue Acosta é considerado um dos redatores desse catecismo. Além de um
“instrumento de controle, tratava-se de um procedimento que instituia a propria
consciéncia individual, profundamente relacionada a contabilizacdo dos pecados.
Seria desse modo & inclusdo do medo na economia de um discurso” %,

Por fim, o lll Concilio de Lima revisou os textos dos Concilios | e Il, iniciando
uma nova fase na catequese Americana. Para F. Aliaga Rojas:

O terceiro Concilio de Lima encerrou a época da conquista e deu inicio
a consolidacdo da hegemonia espanhola na America do Sul, utilizado a
Igreja como instituicdo e o Cristianismo como ideologia. Por essas
suas particularidades e pela importancia até o século da
Independéncia Latino-americana foi definido “El Trento de Lima’. **
(Grifo nosso)

N&o esquecendo da importante participacdo dos Jesuitas nesse concilio, o
futuro Santo: Toribio Alfonso de Mogrovejo e José de Acosta foram fundamentais na
execucdo do mesmo. Inclusive foi por essa época que os Aldeamentos chegam ao
Peru, inspirados na Ideia de outro ilustre Jesuita Manuel da Nobrega, como veremos
depois.

Finalmente, depois de concluido esse Concilio, sua aprovagdo definitiva saiu
28 de outubro de 1588 em Roma e em 18 de setembro de 1591 em Madri.
Concretamente, ele aprovou dois Catecismos, um extenso e um breve (inspirado no

romano ou tridentino), um Confessionario, um Sermonéario (chamado Terceiro

292 N . . .. 2o L. z s~
La Jousselandiére ,Victor Santos Vigneron de. Um missiondrio no limiar: José de Acosta e a misséo peruana.

Disponivel em: http://www.snh2011.anpuh.org/resourcesponivels/anais/14/1300644276. Acesso: 26/09/2012.
2 1dem.

% 1dem.

F. Aliaga Rojas apud Agonlin, Op. Cit., p. 373.
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Catecismo) que seriam a base da acdo catequética no Peru desse contexto. Os
Bispos tinham que morar e visitar suas dioceses constantemente, 0S parocos
deveriam morar e dominar a lingua vigente em sua paroquia. A heresia tinha que ser
combatida tanto na Europa como na America. Era a hora da consolidacdo da

Conquista.

A CONSOLIDACAO DA IGREJA NO PERU

No comec¢o dos seiscentos, a Igreja de um modo geral em todos os seus
aspectos ‘“havia sido transplantada da Peninsula Ibérica para as colbnias
americanas” ?®°. A partir de 1620 nao se criou novos Bispados; somente apés 1777
iISso aconteceria. Entdo, o lema era: estabilizagdo e consolidacdo. Seguindo essa
linha de raciocinio fundaram-se Universidades com o intuito, principalmente, de
educar o clero, portanto, a maioria dessas instituicbes trabalhava com teologia e
filosofia. Porém, algumas possuiam cadeiras de Direito Candnico e Civil e de Lingua
Indigena e Classica.

Desde os fins do século XVI, como ja vimos, a Igreja mudou sua atitude
diante das praticas religiosas. Empreenderam-se varias campanhas para extirpar a
idolatria e aconteceram varios aprisionamentos, destruicdo de todo o simbolo
considerado herético, duros castigos aos chamados feiticeiros e outros fatores. Os
indios ficaram estarrecidos e foram obrigados a viver uma vida de duplicidade
esquizofrénica®®’. Para Ronaldo Vainfas:

A extirpacao das idolatrias assumiu [...] no Peru, caracteristicas de grande
violéncia, e prosseguiu mesmo depois da criacdo dos tribunais do Santo
Oficio naqueles vice-reinados, entre 1570 e 1571, apesar de as idolatrias
terem sido entdo retiradas do foro inquisitorial. A guisa de exemplo [...]
sabe-se que pelo menos trés “idolatras” foram queimados por crimes de
feiticaria e heresia.?*®

Além da forte perseguicdo a idolatria, a Igreja também se firmou
economicamente, através das doacbes recebidas em forma de capital e

¢ BARNADAS, Op. Cit., p 538.

27 Ipidem, p. 540.

»® VAINFAS, Ronaldo A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial /
Ronaldo Vainfas. — S&o Paulo: Companhia das Letras, 1995, p, 28.
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propriedades. Porém, vale a pena dar énfase, nesse século, a consolidacdo dos
Aldeamentos ou reducgdes.

Foram os jesuitas que colocaram em pratica a formagcdo de aldeamentos
fixos. No Peru, “o primeiro deles, em Juli [...] fora fundado em 1578 com o apoio de
Acosta, foi fundado também El Cercado, nas proximidades de Lima” ?*°. Na sua obra
De procuranda indorum salute (1588), Acosta argumenta sobre o lado positivo dos
aldeamentos, a vida em comum facilitaria inserir os indigenas nas institui¢cdes civico-
religiosas fundamentais ao homem. Além do mais, o aldeamento permitiria um
acompanhamento mais acirrado dos pecados, até mesmo no ambito privado, com a
diviséo de casas para as familias e a disciplina da sexualidade indigena.?*®® Assim,
para Acosta a constituicdo de aldeamentos fixos seria perfeita para contornar o
problema da caréncia de vida civil. “Tratava-se, portanto, do espago por exceléncia
onde se institui um efetivo processo “civilizador”, o qual, no limite, poderia ser
realizado através do uso de uma forca qualificada: a tirania honesta”. 3*

Ao que parece, foi Nébrega que influenciou Acosta para a implantacdo dos
Aldeamentos no Peru, certamente essa influéncia era uma via de mao dupla.
Eisenberg nos lembra que os projetos de reforma das missées do Brasil (de missbes
itinerantes para Aldeamentos) e a reforma no Sistema Colonial (colocando a cana de
acucar como principal produto a ser cultivado) aconteceram concomitantemente.
Desse modo, no seu Plano Civilizador (1558) Nobrega utiliza uma justificativa para
“a reforma das missbes em termos de lucros potenciais para a Coroa e seus
suditos”. Como a redefinicdo da politica econémica Portuguesa para o Brasil causou
um aumento nos conflitos entre colonos e nativos, a pacificagdo dos indios tornou-se
um tema importante nesse contexto- de modo que Mém de S& foi enviado ao Brasil
para cuidar que tudo desse certo. O mais importante aqui é entender que o Plano de
Nobrega expostos ao novo Governador era de fato uma adaptacdo do sistema
espanhol de encomienda. Sobre isso, Eisenberg explica:

A reforma proposta por Nobrega ao Governador era de fato uma adaptacéo
do sistema espanhol de encomienda para a realidade da colonizagéo
portuguesa no Brasil. N6brega tomou conhecimento de tal sistema através

2% a Jousselandiére ,Victor Santos Vigneron de. Um missiondrio no limiar: José de Acosta e a

missao peruana. Disponivel em:
http://www.snh2011.anpuh.org/resourcesponivels/anais/14/1300644276.Texto.pdf. Acesso:
26/09/2012

% 1 dem.

% 1 dem.
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de viajantes vindos da América espanhola que chegavam a costa brasileira
via interior da capitania da S&o Vicente. O sistema de encomienda forcava a
submissdo dos nativos a autoridade da Coroa Espanhola, que, por sua vez,
era encarregada de distribuir a for¢a de trabalho indigena entre os colonos
cristdos. Esse modelo, porém, forgcava os colonos a pagarem um “salério”
aos nativos pelos servigos prestados. Através da encomienda, fortanto, 0s
nativos supostamente eram protegidos contra a escravizacao. %0

A diferencga béasica dos aldeamentos do Brasil para o sistema de encomienda
no Peru , segundo Eisenberg, € que: no sistema de encomienda os indios
mantinham sua liberdade quando se submetiam as ordens dos colonos, ja no plano
de Nobrega®® os nativos que aceitassem viver em aldeias conservariam sua
liberdade e seriam protegidos dos colonos.

Enfim, o convivio e, como consequéncia, a experiéncia dos europeus nha
América foram fundamentais para os estabelecimentos de novas mudancgas. As
colonias espanhola e portuguesa influenciavam-se mutuamente (ndo importando de
onde primeiro partiu a ideia) tanto no plano politico como no religioso, assim o0s
aldeamentos religiosos surgiram no Brasil em 1553 e no Peru, em 1578, quase ao
mesmo tempo para responder as necessidades da época, tanto as religiosas ligadas
a efetivacdo da catequese quanto as ligadas a economia das colonias. E bom
lembrar que através das correspondéncias jesuiticas 0s membros dessa ordem
tinham noticias de tudo o que acontecia nas missdes ao redor do mundo e portanto,

se influenciavam mutuamente sempre.

2 EISENBERG, Op. Cit., p. 112.
9 1 dem.
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CAPITULO Il

APOSTOLOS DE MAYNAS

O DIARIO DO PADRE SAMUEL FRITZ

Segundo Rodolfo Garcia, Samuel Fritz nasceu em uma familia de nobres, na
Boemia, em 09 de Abril de 1654. Estudou humanidades e Filosofia e ao completar
dezenove anos, em 1673, ingressou na Companhia de Jesus. Entdo, “sua
inteligéncia e saber, cedo, designavam-no as catedras mais eminentes da provincia
jesuitica de sua origem [...], mas a existéncia contemplativa do professor de teologia,
preferiu a vida [...] de missionario.**” Assim, com o consentimento do Geral da
ordem jesuitica viajou para a América, em 1685 ou 1686, com destino a Quito e
depois a Santiago de La Laguna onde o Superior das missdes de Maynas nesse
contexto era o padre Francisco Viva. 3*

Francisco Viva, enfim, pode atender a um antigo pedido dos Omaguas. Pois
gue, seu antecessor padre Juan Lourenzo Lucero, por falta de missionarios, néo

pode envia-los um como solicitaram®®.

Agora, lhes enviaria o recém-chegado
Samuel Fritz. Porro descreve algumas atividades realizadas por Fritz, entre 1686 e
1688, da seguinte maneira:
Viajou e trabalhou incessantemente ao longo de mais de 1000 km do
alto Amazonas, entre o Napo e o Japura, catequizando os Omaguas,
Yirimaguas, Aisuari e Ibanoma. Grande parte da regido era habitada

pelos Omaguas e no seu principio, uns 100 km abaixo do Napo, ele
fundou aquela que seria a cabeceira das suas missbes, San Joaquim de

Omaguas. **’(grifo nosso)

Em 1692 ao relatar seu trabalho realizado até o ano de 1689 ao vice-rei do
Peru, o padre Fritz ressaltou ter levado o evangelho a 38 aldeias. Ele também
observou que o territério era grande demais para somente um missionario, “pois

levava um ano inteiro para percorrer as muitas ilhas que as duas nacdes de

% RODOLFO, Garcia apud PINTO, Renan Freitas. O diério do padre Samuel Fritz. Manaus: Ed.
%inersidade Federal do Amazonas: Faculdade Salesiana Dom Bosco, 2006, p. 21.

Idem.
%% PORRO, Antonio. As Crdnicas do Rio Amazonas/ traducao, introducéo e notas etno-histéricas
sobre as antigas populac¢des indigenas da Amazénia- Petrépolis, RJ: Vozes, 1992, p. 158.
%7 Ipidem, p.159.
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Oméaguas e Yurimaguas ocupavam”.*® Foi no auge dessa empreitada que Fritz
adoeceu na missao dos Yurimaguas. Como ja comentamos anteriormente, entdo em
vez de subir para La Laguna, sede das missfes, o padre resolveu descer até Belém
a procura de tratamento. Essa sua decisdo é polémica e lhe causaria muitos
transtornos como, por exemplo, ser acusado de espido.

Rodolfo Garcia na introducdo do Diario®® publicado na Revista do Instituto
Geogréfico e Historico Brasileiro, em 1918, faz um apanhado da opinido de
importantes escritores espanhois sobre o assunto. Assim, ele revela que Paolo
Maroni, Jorge Juan, Antonio de Ulloa e Juan de Velasco compartilham da versao do
padre Fritz que devido a urgéncia do tratamento da doenca (Hidropisia) seria mais
facil baixar o rio até o Para em busca de remédios e ajuda do que subir até La
Laguna, pois que, o rio estaria ao seu favor. Ja na opinido de Chantre y Herreira, o
padre Fritz encontrou sérias dificuldades para agrupar os Yurimagua, Ibanoma e etc,
por causa do medo que estes tinham de serem capturados pelos portugueses
dificultando, assim, seu trabalho de catequese e foi para protestar contra isso que
Fritz se dirigiu ao Par4. Para Dionisio de Alsedo em sua obra Descricion Geogréfica
de La Real Audiencia de Quito foi a curiosidade geografica que o levou a tal

empreendimento. Sobre esse assunto Porro se posiciona e conclui:

Se a doenca foi 0 Unico motivo da descida, ou se esta serviu de
pretexto para explorar o baixo Amazonas e saber a quantas andava a
expansao portuguesa, dificilmente o saberemos. O importante é que o
episodio assinala o primeiro confronto luso-espanhol pela posse do
Amazonas: o0s espanhodis insistindo na vigéncia do tratado de
Tordesilhas, que fazia passar a linha divisdria pela foz do Amazonas;
0s portugueses invocando o ato de posse de Pedro Teixeira na aldeia
do ouro, na altura do Japura, autorizado por cédula da Real Audiéncia
de Quito, mas ndo ratificado pelo rei. Samuel Fritz, embora reiterando a
natureza estritamente religiosa da sua presen¢ca no Amazonas, tornou-se
porta-voz das pretensdes espanholas nas indmeras reclamacgbes que
encaminhou as autoridades portuguesas. **°

Salvo as contradicdes, a verdade € que as discussdes sobre esses
acontecimentos so vieram a baila pelo fato de que “durante os quase 40 anos de sua

vida missionaria, Samuel Fritz registrou num diario tudo que lhe aconteceu [...].

308
309

Idem.

Diario da descida do padre Samuel Fritz, missionario da Coroa de Castela no rio Marafion, desde
Sao Joaquim dos Omaguas até a cidade do Gréo- Para, no ano de 1689; e volta do mesmo padre
desde a dita cidade até a Aldeia de Laguna, cabeca das miss6es de Maynas, no ano de 1691.

%19 porro, op. Cit., pp. 159-160
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Algumas partes do Diario se perderam, mas o principal foi conservado” *** no

arquivo do colégio de Quito. **? E foi nos idos de 1730 a 1738 que um dos seus
companheiros jesuita as compilou na obra Noticias auténticas del famoso rio
Marafion y misién apostélica de la Companhia de Jesus de la provincia de Quito em
I6s dilatados bosques de dicho rio. Para compor esse trabalho, o jesuita anénimo
transcreveu cartas anuais e memoriais de seus antecessores que foram escritos,
como era de costume na época, para prestar conta ao Geral da ordem como
também divulgar suas missdes, estimular e servir como consolacdo a outros
membros da congregacdo. Assim, “reuniu em uma sequéncia bem ordenada a

histéria dos jesuitas no alto Amazonas™'?

contendo informacgdes, inclusive, da
geografia e da etnografia da regido. Porro explica que na terceira parte dessa obra
encontramos nada mais que a “transcricdo de trechos do Diario de Fritz; outros

trechos foram parafraseados e resumidos pelo compilador,” 3

justamente, por
haverem sumido algumas folhas ele completou as lacunas com cartas de Fritz e de

outros jesuitas que conviveram com ele. Ele observa também que:

As Noticiais auténticas permaneceram inéditas no arquivo da Real
Academia de Historia de Madri até 1889-1892, quando Marco Jimenez de
La Espanha as publicou integralmente, com introducdo, notas e apéndices,
no Boletin de La sociedad Geografica de Madrid (XXVI-XXXIII), em mais de
600 paginas. Jimenez Qode estabelecer que o autor da obra foi o jesuita
italiano Paolo Maroni.***( Grifo nosso)

Entdo, O Diario estd na terceira parte da obra atribuida a Paulo Maroni (o
autor anénimo) e na Revista do Instituto Histérico Geogréfico Brasileiro, entretanto,
nesta encontra-se somente uma traducao 8§ Il do 3° parte das Noticias auténticas,
ou seja, o diario de descida de Fritz até Belém e sua volta a La Laguna®®,
juntamente com um estudo realizado sobre a vida de Fritz feito por Rodolfo Garcia.
O 3° capitulo das Noticias autéticas também foi publicado, em 1922, pela Hakluyt

¥ |bidem, p. 161.

%2 porro. Op. Cit., 161

¥ porro, Op. Cit., p, 161

34 | dem.

%15 |bidem, p. 161-162

%1% Diario da descida do padre Samuel Fritz, missionéario da Coroa de Castela no rio Marafion, desde
Sao Joaquim dos Omaguas até a cidade do Gréo- Para, no ano de 1689; e volta do mesmo padre
desde a dita cidade até a Aldeia de Laguna, cabeca das missdes de Mainas, no ano de 1691.
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Society, a partir de um manuscrito encontrado em Evora, com traducg&o inglesa feita
por George Edmundson. '

A contribuicdo do Diario para se entender a Histéria da Amazobnia é
inestimavel, no entanto, Fritz também deixou outro documento tdo importante quanto
0 mesmo: 0 Mapa geographica del Rio Marafion 6 Amazonas, que foi desenhado em
Belém em 1691, durante seu periodo de carcere. Esse Mapa mede cm 119 x 54 “e
reproduz toda a bacia amazénica, com maior fidelidade e mais detalhes em sua
porcdo ocidental [...] entre a foz do Napo e a do Japura, quase todas as aldeias
indigenas e as missOes religiosas”. Vale salientar que Fritz assinalou nele as
principais tribos da época. Com relacdo aos conhecimentos geogréficos o Mapa '
de Fritz s6 foi superado pelo de La Condamine, em 1744, ou seja, 83 anos depois do
de Fritz. Entretanto, para Arthur Reis dos mapas posteriores “muitos ndo passam de

copia dele.” 3°
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FIGURA 10- Mapa do padre Samuel Fritz. **°
FONTE: http://www.bnf.fr/fr/acc/x.accueil.html

*7 Porro. Op. Cit., p. 162
*®* FRITZ, Samuel, Mapa geographica Del Rio Marafién 6 Amazonas, 1661. Disponivel em: < Source
gallica. bnf.fr > / Blibliothéque nationale de France.acesso em : 24/09/20123®

REIS, Arthur Cezar Ferreira Reis. Historia do Amazonas: Itatiaia; [Manaus]: Superintendéncia
Cultural do Amazonas, 199, p. 92.
%20 Mapa do Padre Samuel Fritz. Disponivel em : http://www.bnf.fr/fr/acc/x.accueil.html . Acesso em:
01/08/2012.
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O Mapa de Samuel Fritz esta disponivel nas Noticiais auténticas e na edigdo
inglesa do Diario. Assim, como também, no Atlas do Bardo do Rio Branco de 1899
sob 0 nimero 86-a e 86-b%.

Enfim, tanto o Mapa quanto o Diario sdo importantes, pois se complementam.
No entanto, daremos énfase ao Diario, pois através dele iremos analisar as
representacfes da acdo jesuitica em Maynas. Ainda também, encontramos
referéncias sobre: os Omaguas e outros povos, seus ritos e crencas religiosas, suas
praticas agricolas, seus enfeites e armas. Um circuito comercial entre os Indios e
entre 0S Mesmos e 0S europeus; um surto messianico que envolveu a figura do
préoprio Fritz; conflitos por posse de terra e mdo de obra indigena, entre outras

coisas. Por fim, concordamos com Porro quando ele diz que:

O Diério de Samuel Fritz, que forma o corpo das Noticias Auténticas no
tocante ao alto Amazonas, € indiscutivelmente uma das quatro
principais fontes da antiga etnografia amazbnica. Comparado aos
Descobrimentos de Carvaral e Acufia, historicos roteiro de viagem com
observacdes geralmente superficiais, e a Descricdo de Heriarte, o
Unico tratado sistemético da etnografia ribeirinha do Amazonas, o
Diario de Fritz é obra de natureza distinta. (Grifo nosso)

Porém, antes de entrarmos especificamente na acdo jesuitica em Maynas
através do Diario de Fritz, que € nosso objetivo, vamos ver brevemente como
surgiram essas missbes e as dificuldades que enfrentaram seus primeiros

fundadores.

ORIGENS DAS MISSOES JESUITICAS DE MAYNAS

Segundo Marie Eugenia Codina, em sua participacdo no livro Esclavitud,
Economia y Evagelizacion: Las Haciendas jesuitas em la America colonial**? depois
da expedicao Pizarro/Orellana, em 1541, os espanhdis criaram a provincia de Quijos
e os povoados de Archidona, Baeza e Sevilha Del oro, entre outros. A populacdo
local foi dividida em encomienda, no entanto, os encomenderos ndo demonstraram
interesse em se estabelecer no lugar, porgque os indios eram hostis e o local de dificil
acesso. No ano de 1579, os indios dessa regido se revoltaram e confrontaram os

2L porro, Op. Cit., p. 162.
32 Marzal, Manuel Maria & Tua, Sandra Negro (2005). Esclavitud, economia y evangelizacién: las haciendas
jesuitas en la América virreinal. Fondo Editorial Pontificia Universidad Catoélica del Pert, 2005.




99

espanhois, entdo como resultado eles ficaram confinados a uma pequena area de

Baeza.*?® Porém, com relacéo & hostilidade dos indios Taylor alerta que:
A veia épica propria da tradicao historica das regifes de fronteiras
encobre a incomoda realidade de os espanhdis terem sido recebidos
pacificamente por quase toda parte [...]. Naturalmente, essa situacéo
ndo resistiu a rapacidade dos espanhdis, as expedicdes de
escravizacdo e a forca letal arrasadora das epidemias importadas. A
partir de 1570 uma série de revoltas pontuou a histéria [...]: as mais

famosas sdo a dos chamados Pendays (xamas) na zona de Quijos, em
1573, e a revolta Jivaro **. (Grifo nosso)

Passados quase 40 anos, por volta de 1615, os espanhdis iniciaram uma
nova entrada, mas dessa vez ao sul de Quijos pelo rio Santiago passando depois
para o Marafion, que no seu percurso se encontra com o Ucayali e Napo para formar
o Amazonas. Os espanhois chamaram essa regido de Maynas devido ao grupo
nativo que ali vivia. **Ao receber noticias dessas entradas um cidaddo de Loja**
gue se chamava Dom Diego Vaca de La Vega animou-se e resolveu investir nessa
regido. Ao que parece a explicacdo para essa animacéao repousa na possibilidade de
ter mao de obra, ja que, era notdrio o desaparecimento desta, devido a fugas,
massacres ou extincdo dos nativos pelas epidemias importadas®*’ que seguiam as
entradas e também e o trabalho nas minas.

Desse modo, Vaca de La Vega dirigiu-se até Lima a procura do vice-rei do
Peru Francisco de Borja e Aragon, neto de Francisco de Borja, segundo Geral da
Ordem dos Jesuitas e futuro santo, para lhe propor um acordo. Assim, ficou
acertado que ele seria o0 Governador de Maynas com a responsabilidade de distribuir
os indios em 24 encomienda e também pacifica-los com seus préprios recursos. >22

Diante do ocorrido, acompanhado de 68 espanhdis, Vaca de La Vega partiu de
Santiago de las montafias com o intuito de fundar a cidade de Francisco de Borja,

nome escolhido em respeito ao vice-rei e sua familia, o que aconteceu no ano de

323 |pidem, p.244.
** TAYLOR, Anne Christine. Histéria pés-colombiana da alta. Amazdnia. In: CUNHA,Manuela
3()%glrlr(;eiro da. Histéria dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1992, p. 218

em.
%26 para Maria Cristina Bohn Martins: “Buscando ouro nos rios, os espanhdis haviam marcado ai uma
incipiente presenca, fazendo surgir um conjunto de acanhadas povoacdes, tais como Loja, Zamora,
Santiago de la Montafia e Santa Maria de Nieves entre outras, algumas tdo pequenas que contavam
com menos de uma centena de povoadores. Bohn Martins, Maria Cristina, indios, Jesuitas e Missdes
nas Fronteiras do Império: as reducdes de maynas. Disponivel em:
http://www.ppghis.com/territorios&fronteiras/index.php/v03n02/article/view/44. Acesso: 21/10/2012.
%" Taylor, Op. Cit., p. 217
%8 |dem.
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1619. 3* Esta se localizava a leste do perigoso estreito do Marafion: El pongo de
Manseriche. Um ponto que ficava isolado alguns meses do ano devido a enchentes
periddicas e fortes correntezas. 3

Depois de alguns anos, em 1635, em Borja estourou uma rebelido, a dos
indios Maynas, o motivo foi o de sempre: o maltrato e o trabalho duro que os

! em sua obra

encomenderos submetiam os indigenas. Francisco de Figueroa®
revela que tratavam os indios como escravos, tomavam-lhes as mulheres, nao
deixavam que casassem e mais, era tanto sofrimento que muitos morriam. 332

Figueroa lembra gue foi justamente no ano de 1535 que os jesuitas do colégio
de Quito tiveram noticia que os indigenas haviam assassinado aproximadamente 34
pessoas, 29 delas eram espanhdis *** nessa rebelido. Ouviram falar também dos
castigos a eles aplicados, pois uma tropa de brancos e de “indios amigos” perseguiu
os rebelados em fuga, capturando e “justicando” suas principais liderancas, [...] 0s
demais foram reconduzidos para Borja e para Loja e escravizados” ***. Dentre os
castigos impostos aos Maynas rebeldes estavam os enforcamentos e amputacao
das méaos, pernas, orelhas e narizes destes .

Diante de todos esses problemas o entdo Governador de Maynas Dom Pedro
Vaca de La Cadena, filho de Diego Vaca de La Vega, que por essa época morava
em Quito, dirigiu-se até o Superior dos jesuitas, no Colégio dessa mesma cidade, a
fim de pedir ajuda para acabar com o conflito e estabelecer nessa regiao “una buena
christandad”. Desse modo, ficou acordado que ele acompanharia e ajudaria 0s
jesuitas a se estabelecem em Borja®*. Vale lembrar, que desde as Ordenanzas

%9 FIGUEROA, F. Ynforme de las Misiones en el Marafién, Gran Para o Rio de las Amazonas por el

padre Francisco de Figueroa, 1661. In: CETA. Informes de Jesuitas en el Amazonas (1660-1684).
Iquitos: Monumenta Amazodnica, 1986, p. 159

%9 |bidem, p. 156

! Londofio observa que Francisco de Fiqueroa: “Escreve no ano de 1661 um relatério intitulado:
Informe de las Misiones en el Marafion, Gran Para o Rio de las Amazonas por el padre Francisco de
Figueroa, 1661. Seu texto € um informe ao provincial que visava também dar subsidios a elaboragéo
de uma histéria da provincia jesuitica e passou a ser continuamente transcrito e copiado nas varias
histérias que se escreveram posteriormente sobre as missées de Maynas, principalmente para dar
conta dos primeiros 25 anos.” TORRES LONDORNO, Fernando. Trabalho indigena na dinamica de
controle das redugdes de Maynas no Marafion do século XVII. Histéria (S8o Paulo). Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/his/v25n1/a02v25n1.pdf. Acesso em: 21/08/2012.

%2 FIGUEROA, Op. Cit, p. 158.

%33 |bidem, p. 154.

%4 MARTINS, Maria Cristina Bohn. Missionarios, Indigenas e a Negociacdo da Autoridade
Maynas no diario do Padre. Samuel Fritz. Disponivel em:
http://www.ppghis.com/territorios&fronteiras/index.php/v03n02/article/view/44 Acesso: 21/08/2012.

%5 FIGUEROA, Op. Cit., p. 171.

%% |bidem, p. 155
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sobre Descobrimiento, promulgadas por Felipe Il, em 1573, estavam proibidas as
entradas armadas, ficando a pacificagcdo das fronteiras a cargo das Ordens
religiosas. *’ Ao que parece as Ordenanzas ndo eram obedecidas devidamente
nesses confins, as entradas armadas, depois de 1573, continuaram acontecendo.
Entdo, em 21 de outubro de 1637 partiram de Quito rumo a Maynas os padres
Gaspar de Curgia e Lucas de Cueva em direcdo aquelas que seriam, segundo
Taylor, “de longe as missGes mais importante, tanto em dimenséo geografica [...]
quanto por seus efeitos sobre o mundo indigena” da Alta Amazénia. **Elas se
localizavam em uma area que se estendia desde o piemonte andino até “la boca del

Rio Negro™*

, area que atualmente faz parte dos territérios de Equador, Peru,
Colémbia e Brasil*® . Diante desse imenso territério 0s missionarios entrariam em
contato com um universo indigena pluriétnico e plurilinglistico. Entre outros,
habitavam a regido os “grupos Mayna, Andoa, Pinche, Urarina, Jebero, Cocama,
Mayoruna e Omagua que nao formavam uma unidade politica, mas mantinham
relagdes fluidas entre si.” *** Ao longo dos seus 130 anos essas missdes somaram
cerca 152 reducdes ou anexos®*.

O mapa®*® abaixo nos da a dimens&o dessas missées, assim como também
nos mostra algumas das cidades que ja citamos como Baeza, Archidona, Lojas,
Borja e outras. Para que tenhamos uma melhor compreensdo do espaco em

guestao.

%7 BOXER, Charles R. A igreja e a expansao ibérica (1440-1770). Lisboa, Edi¢des 70, 1981, p. 93.

**® Mapa escaneado a partir do trabalho de: TAYLOR, Anne Christine. Histéria pés-colombiana da alta
Amazobnia. In: CUNHA, Manuela Carneiro da (org.). Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2002, p. 219.

¥9MARONI, Pablo. Noticias Autenticas Del Famoso Rio Marafion, (1738). Iquitos, CETA,1988(
Colecdo Monumenta Amazdnica, vol. B4), p. 304.

*9TORRES LONDONO, Fernando. Trabalho indigena na dindmica de controle das
reducbes de Maynas no Marafion do século XVII. HISTORIA, SAO PAULO, v. 25, n. 1, p. 15-43,
2006. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/his/v25n1/a02v25n1.pd acesso: 25/10/212. P, 16.

1 1 dem.

%2 |bidem, p.16.

*3|pidem, p. 234.
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MAYNAS /

/47, zona de influéncia da missdo dominicana —— limites das intendéncias
== zona de"nfluéneia da missao franciscana = imite da Audiéncia
= = limites da Missfo Jesuita de Maynas : - vias de penetracio

FIGURA 11- Mapa das Miss6es de Maynas e seus limites.

FONTE: TAYLOR, Anne Christine. Histdria pds-colombiana da alta Amazonia. In: CUNHA,
Manuela Carneiro da (org.). Historia dos indios no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2002, p. 219.
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Mas, vale destacarmos, que por essa mesma época, em 1637, enquanto 0s
jesuitas saiam de Quito para Maynas, da cidade de Belém de Para saia a expedicao

de Pedro Teixeira em direcdo a Quito. Teixeira conseguiria chegar a Baeza, na

provincia dos Quijos, onde ja com o auxilio dos castelhanos seguiria até Quito®*.

Para Londofio:

Saindo de Belém e subindo primeiro pelo rio Amazonas e depois pelo Napo,
Pedro Teixeira tinha conseguido navegar até o porto de Napo a curta
distancia de Quito, alcancando uma das cidades mais importantes do vice-
reinado de Peru. Sua chegada suscitou sérios temores em relagdo aos
possiveis desdobramentos da sua empreitada, que revelava os
interesses portugueses pela regido. Finalmente, Teixeira foi enviado de
volta a Belém, acompanhado por dois jesuitas encarregados de elaborar um
informe sobre a viagem. Na época, a presenc¢a espanhola na Amazénia nao
era significativa. Seria no decorrer do século XVIlI que se consolidaria a
ocupacdo, como resultado de um movimento que descendo dos Andes
avancava em direcdo ao leste. Ao contrario do que se esperava no século
XVI, ndo foram encontrados significativos recursos minerais. Resultou,
porém, do avango espanhol o contato com diversos grupos indigenas, %ue
precisavam ser submetidos para garantir o efetivo avanco da colonizacéo .
(Grifo nosso)

No ano de 1638, Teixeira chega a Quito e toda a desconfiangca que recai
sobre ele se baseia no fato de “que a restauracdo portuguesa estava as portas e sua
presenca em Quito era embaracosa, razédo pela qual receberam polidas instrugdes
de retorno ao Pard”.®*® Arthur Reis explica que do ponto de vista politico essa
expedicao “valeu como primeiro passo para o alargamento do Brasil portugués na

posse fincada & boca do Aguarico.” 3%’

(Posse, alias, muito discutida e questionada
por Fritz no seu Diario). E é claro demonstrava o interesse dos portugueses em
conhecer os lucros que essas terras podiam oferecer. Fazendo os espanhbis
perceberem que precisavam avancar na colonizacao dessa regidao, o que seria feito

com a ajuda dos jesuitas.
FUNDACAO DAS MISSOES DE MAYNAS

Segundo Figueroa, foi também em 1638 que os padres Gaspar de Cujia e

Lucas de La Cueva chegaram a Borja, capital de Maynas, depois de quatro meses

%4 |bidem, p.15.

35 |dem.

**¢ PORRO, Antonio. In CUNHA, Manuela Carneiro da Histéria dos indios no Brasil, Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 1992,p.180.

%7 REIS, Op. Cit., p. 62
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de viagem. E logo de imediato foram fazendo um diagnostico da situacao local, ou
seja, “cobraran noticias del estado de la tierra,castigo y reducion que se proseguia

de 16s rebelados Maynas>*®"

. Precipuamente, o padre Cujia como Superior das
missdes permaneceu em Borja, pois era época da Quaresma, que exigia alguns
procedimentos como: sermdes e confissdes. Contudo, enviou Lucas de la Cueva ao
rio Pastanza( onde andavam as esquadras de soldados a fim de castigar aos indios)
com a finalidade de avisar do perdao geral emitido pelo Governador aos Maynas
envolvidos no conflito, salvo os chefes deste. 3*°

Figueroa diz que com a chegada dos jesuitas “quedaron [...] I16s pobres indios
[...] agradecidos & 16s padres que les alcacaron o perdon”.** Sendo eles desde o
principio bem recebidos pelos indigenas®. Mas, Londofio esclarece que essa boa
recepcao reflete a atitude dos jesuitas que se posicionaram como mediadores dos
conflitos que ali existiam, “demonstrando que poderiam significar um anteparo a
acdo dos espanhéis”.®? Por outro lado, com relacdo aos espanhdéis “todos os chicos
y grandes, conocidamente nos tiene amor, respeto y reverencia. Mucho de esto se
deve a 16s senhores Governadores, por que assi |6 ordenan®*” as autoridades
estimulavam a obediéncia aos missionarios inclusive através documentos por
escrito, como ja vimos.*** Figueroa diz que fora as mulheres e criancas essa regido

contava, nesse primeiro momento, com uns 40 espanh6is®>°

. Quanto aos Maynas no
inicio dos contatos, eram em torno de 700 tributarios; em 1638 seu numero caira
para 400. Em 1661, época da redacdo do Ynforme de Figueroa, eles estavam
reduzidos a mais ou menos 200 tributarios>°.

J& estabelecidos em Maynas, apesar das relagdes advindas do Patronato, 0s
soldados e 0s missionarios nem sempre estavam em comum acordo, pois que, “a

presenca de soldados espanhdis servia, ocasionalmente, de intimidacdo e ndo de

348 EIGUEROA, Francisco de. Informe de 1as Misiones em El Marafion, Gran Para o Rio de |4s

Amazonas. In FIGUEROA; ACUNA Y OTROS. Informes de Jesuitas em El Amaonas ( 16660-1684) ,
. 157.
Bio Idem.
%9 |bidem, p. 157.
%1 |bidem, p. 157.
¥2TORRES LONDONO, Fernando. Trabalho indigena na dindmica de controle das
reducbes de Maynas no Marafion do século XVII. HISTORIA, SAO PAULO, v. 25, n. 1, p. 15-43,
2006. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/his/v25n1/a02v25n1.pd acesso: 25/10/212.
>3 FIGUEROA, Op. Cit., p. 159.
%% |dem.
%5 |bidem, p. 159
% |bidem, p. 160
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incitamento a ouvirem as “falas mansas dos missionarios.” *** Contudo, os jesuitas
recorreram muitas vezes ao apoio dos soldados. Dessa forma, Boxer diz que a
necessidade de apoio militar variava de acordo com a época, o lugar e a natureza
dos povos envolvidos. “Se o procedimento usual era 0S missionarios pioneiros
serem acompanhados por uma pequena escolta, vezes houve que o missionario
sozinho conseguisse éxitos sélidos” **®, Como exemplo ele cita, entre outros, o
trabalho de Samuel Fritz, na parte superior da Amazonia.

Os jesuitas estavam a servico da Espanha nas fronteiras, mas sua prioridade
sempre foi salvar as almas dos nativos da regido, no entanto, para isso seria preciso
integra-los ao mundo colonial, porque ndo concebiam os padres as missdes “de
Maynas [...] como espago separado da colonizacdo, pelo contrario, as entendiam
como novas provincias a serem integradas de forma gradual aquele espaco” *°.
Para isso seria preciso “civilizar” os “selvagens” e a melhor forma de alcancar tal
objetivo era agrupé-los em redugdes, s6 que nesse primeiro momento as missdes
seriam volantes, como veremos adiante. Londofio explica o projeto dos jesuitas para
Maynas:

O projeto dos jesuitas era o de estabelecer uma rede de missfes ou
pueblos, que situadas de forma estratégica e a distancias adequadas,
permitisse uma real comunicagdo, criando assim uma malha de
relacdes entre os diferentes assentamentos e garantindo a unidade do
empreendimento. Nesse sentido, privilegiariam a concentragcdo das
missées em alguns poucos rios da regido. Para alcancar o objetivo
missionario os padres entendiam que os contatos iniciais com as nagfes
indigenas teriam que ser realizados em condi¢fes de paz, preferivelmente
sem a presenca de soldados, traduzindo suas boas intencdes em presentes
e gentilezas e através de uma comunicacao direta ou mediante intérpretes.
Porém, estabelecidas as reducdes, nao abriram méo de recorrer em certos
momentos ao apoio da “justica” de Borja, traduzida em soldados e ac¢des
disciplinares contra os indigenas insubordinados®*®. (Grifo nosso)

Para por em acdo seu projeto, os missionarios partiram do diagnostico da
situacdo em Maynas. Entre outros problemas detectados, saltaram aos seus olhos
0s seguintes: o maltrato aos indigenas e o problema do batismo entre 0s mesmos.

Com relacédo a esse Ultimo, percebeu-se que, muitos tinham nomes cristdos, mas

%7 BOXER, Op. Cit., p. 95

%8 |dem.

¥9TORRES LONDONO, Fernando. Trabalho indigena na dindmica de controle das
reducbes de Maynas no Marafion do século XVII. HISTORIA, SAO PAULO, v. 25, n. 1, p. 15-43,
2006. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/his/v25n1/a02v25n1.pd acesso: 25/10/212.

**TORRES LONDONO, Fernando. Trabalho indigena na dinamica de controle das
reducbes de Maynas no Marafion do século XVII. HISTORIA, SAO PAULO, v. 25, n. 1, p. 15-43,
2006. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/his/v25n1/a02v25n1.pd acesso: 25/10/212.
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nao eram batizados. Outros foram batizados por “quatro 6 cinco curas” que
estiveram nessa regido nos anos anteriores, contudo, ndo entendiam o que era o
batismo. Mas o pior, segundo Figueroa, foram os batismos realizados por soldados
nas entradas chefiadas pelo Governador D. Diego Vaca de La Vega, ainda mais,
gue esses soldados foram auxiliados por um péssimo intérprete, deixando os
indigenas sem entender o valor do batismo e para que servia. *®*

Desse modo, a solucdo encontrada para tais problemas foi batizar os
indigenas que ainda se encontravam na “gentilidade” e revalidar e assegurar todos
os batismos anteriores catequizando todos novamente®®?. Devemos salientar que os
primeiros jesuitas também se dedicaram a populacdo espanhola de Maynas. Para
gue esses pudessem dar exemplo aos indigenas, receberam sermdes, Sacramentos
e foram orientados a se comportarem como bons cristdos e, desse modo, tentavam
atenuar o maltrato aos indigenas.

Assim, pudemos notar, através da preocupacdo com o batismo, o interesse

pela qualidade do mesmo. Londofio explica que:

A acdo missionaria evangelizadora, tal como era entendida pelos padres
missionarios jesuitas do Marafion, definia o percurso a ser seguido e gerava
o registro de leitura das novas experiéncias. Importava no marco de tal
projeto, antes de mais nada, que a acdo atingisse o maior nimero de
individuos, pois apenas um coletivo significativo poderia justificar que o
empreendimento do Marafion fosse privilegiado em relacdo a varios outros
que se abriam como possibilidades para a Companhia. A questdo da
guantidade se somava uma outra referente a qualidade, néo
interessava aos jesuitas a mera administracdo de sacramentos, mas
uma conversdo “verdadeira’.Influia no entendimento de que uma
conversao dessa indole exigiria um longo processo de evangelizacéo,
dentre outras razfes, a visdo que 0s missionarios tinham dos
indigenas, considerados selvagens e infantis, e o fato de a pedagogia
inaciana ter por principio a nocao de repeticéo. **

Para Londofio, interessava aos jesuitas, nesse momento, catequizar muitos
indigenas, para garantir a continuidade das missdes, no entanto, apesar da grande
guantidade almejada a qualidade na administragcdo dos sacramentos tinha que ser
prioridade. E préprio dos jesuitas primarem pelo arrependimento verdadeiro e,

consequentemente, a conversao verdadeira, jA que 0S exercicios espirituais 0S

%1 FIGUEROA, Op. Cit., p.161.

%2 |dem.

**TORRES LONDONO, Fernando. Trabalho indigena na dinamica de controle das
reducbes de Maynas no Marafion do século XVII. HISTORIA, SAO PAULO, v. 25, n. 1, p. 15-43,
2006. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/his/v25n1/a02v25n1.pd acesso: 25/10/212.
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apontavam esse caminho. No entanto, devemos lembrar que nesse contexto
também j& haviam acontecido na América varios debates com relacdo a catequese,
nos concilios Limenses, orientados pelas diretrizes estabelecidas no Concilio de
Trento. Inclusive a elaboragédo de Catecismos inspirados no Romano, 0 catecismo
trilingue (aimard-quichua-castelhano). Como consequéncia, 0s missionarios nesse
continente possuiam um padrdo de catequese a seguir, s6 que, 0s jesuitas tinham
seus métodos pedagdgicos proprios para ensinar a Doutrina crista.

Entdo, para por em pratica o ensino da Doutrina e preparar os indigenas
para o batismo ou a revalidacdo do mesmo, e também, é claro, a pacificagdo do
local, iniciou-se a catequese. A principio, esse trabalho se deu de maneira volante,
Ou seja, 0S missiondrios passaram a visitar as 24 encomiendas. O Padre Cujia, por
exemplo, “gasto muchos meses em esta ocupacion.” ** As encomiendas ou
pueblecillo eram distantes e o dito padre tinha que visita-las varias vezes para poder
ensinar o Catecismo de modo adequado®®°.

Os indigenas, dessas encomiendas, recebiam esses ensinamentos da
seguinte forma: o Catecismo era explicado, através de intérprete, duas vezes ao dia
“dandoles a entender los mistérios de la fé que avian de creer y la ley de Dios que
avian de observar”.>® Depois, perguntavam o Catecismo a cada um em particular
para ver se haviam aprendido as licbes, o que era muita cansativo, pois eram
poucos padres e também pela qualidade da catequese que 0s jesuitas pretendiam,
podendo voltar a cada encomienda vérias vezes até o momento ideal para batizado.

A finalidade dos missionarios era alcancar ndo somente os Maynas, mas
todos o0s povos que viviam dentro desse territério conhecido como Maynas, assim,
“as missdes volantes [...] ndo se mostravam suficientes para solidificar a fé dos
nedfitos. A fundacgéo, por De la Cueva, de Limpia Concepcion de Jéberos em 1638,”
dard inicio a um novo procedimento: a congregacdo dos indios em reducfes ou
aldeamentos. Depois deste, sera fundada uma série de outros. Bohn Martins explica
por que:

[...] graves e variadas dificuldades, que iam das enormes distancias em
um ambiente que era hostil aos missionarios, ao numero sempre

insuficiente destes, dada a extensdo do territério e dispersdo da
populacéo indigena. A necessidade dos padres se deslocarem entre 0s

%4 FIGUEROA, Op. Cit., p.162
5 | dem.
**®* FIGUEROA, Op.cit., p. 162
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trés ou quatro povoados que lhes eram destinados, determinava uma
falta de sistematicidade que era, também, prejudicial a estabilidade dos
mesmos. H& que se referir, ainda, a multiplicidade das etnias e
especialmente das linguas locais, quase sempre desconhecidas dos
religiosos, e ao insucesso das tentativas de transformar o quéchua em
lingua geral para comunicacdo entre padres e indios. De fato, a imensa
maioria dos nativos jamais aprendeu a “lingua do Inca”, e a necessidade
de intérpretes na comunicacdo foi constante. Somava-se a estas
dificuldades variadas, a propria resisténcia manifestada pelos grupos
indigenas, que manifestavam perene suspeicdo em relagdo aos
espanhdis e aos proprios padres.*’ (Grifo nosso)

A implantacdo das redugdes ou aldeamentos ocasionou uma mudanca
drastica na vida dos povos da Alta Amazoénia. Significava, entre outras coisas,
“novas formas de subsisténcia resultando na organizagdo de novas formas de
trabalho e obrigagcbes, como também novas formas de organizacdo do tempo e
espaco”. *® O assentamento nas reducdes além da evangelizacdo preparava o
sudito do rei. “Assim como a catequese, a aprendizagem necessaria para 0
desempenho deste novo papel também demandava um longo tempo.” Londofio
observa que:

A partir dos vérios relatos das fundagbes de missdes € possivel recuperar
um padrdo geral no que se refere as obriga¢des que os indios assentados
passavam a ter. As descrigcdes das novas formas de organizacdo da
vida em reducéo sdo sempre elaboradas em contraposi¢cdo ao estado
“selvagem e barbaro” das formas de vida dos povos indigenas. Nesse
contexto as mudancas introduzidas pela reducdo s&o sempre
apresentadas com carga positiva em oposicdo ao estado anterior com
forte conotacdo negativa. Faziam parte das obrigagbes que os indios
reduzidos passavam a ter ndo apenas participar das atividades religiosas,
mas se responsabilizar pela construgdo da igreja e vivenda dos padres,
como também pelo seu sustento. A fundagdo da reducdo comegava com a
construcdo da igreja e casa do padre, tal como tinha acontecido dentre
outros quando da reducéo dos Jeberos e também na reducao do Guallaga.
A organizacao destes pueblos era definida pelo padre, de acordo aos seus
proprios conceitos de espaco. **°

Entre os Jeberos foi fundada a primeira reducdo que serviria de base e
experiéncia para as outras. Como vimos na citagcdo acima, esta seguia alguns

padrbes como, por exemplo, a responsabilidade dos indios pelas constru¢bes da

%7 Bohn Martins, Maria Cristina, indios, Jesuitas e Missdes nas Fronteiras do Império: as reducdes de

maynas. Disponivel em: http://www.ppghis.com/territorios&fronteiras/index.php/v03n02/article/view/44.
Acesso em 21/08/2012, p.5.

¥5TORRES LONDONO, Fernando. Trabalho indigena na dindmica de controle das
reducbes de Maynas no Marafion do século XVII. HISTORIA, SAO PAULO, v. 25, n. 1, p. 15-43,
2006. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/his/v25n1/a02v25n1.pd acesso: 25/10/212.
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casa dos padres e igrejas, além de também se responsabilizarem pela alimentacao
dos padres. A vida sedentaria e a responsabilidade de alimentar aos padres levaram
a uma maior valorizacdo da agricultura. Mas, a caga e a coleta ndo foram
abandonadas, pois eram utilizadas para completar a alimentacéo dos padres e deles
mesmos. “Cada dia lo traygan al Padre” macacos, papagaios, pescados, palmitos,
frutas “que se hallan em 16s bosques y quebradas®®. Foram muitas as
consequéncia que seguiram as reducdes ndo somente no Peru, mas em toda
América, aqui citamos somente algumas, pois ndo é nossa finalidade nos
aprofundarmos nesse assunto.

As entradas e o0 medo por elas causados empurravam cada vez mais as
etnias para o convivio nas reducfes. Contudo, os indigenas resistiram de vérias
maneiras a essas mudancgas. Segundo Figueroa, os indigenas fugiam para lugares
distantes, os mais velhos relutavam em aceitar a catequese, a extrema uncao era
temida e rejeitada por muitos, juntamente com as doencas que acompanhavam os
espanhdis e a mudanca nos habitos de um modo geral que a colonizagédo exigia.
Conflitos se estabeleceram constantemente nessa regido em todos os sentidos,
desde os psicoldgicos até a violéncia fisica. Entre os indigenas e espanhdis, entre
os proéprios indigenas e entre os padres e os indigenas.

Finalmente, como podemos ver “pacificar” a regido néo era tarefa facil. Sem
contar as dificuldades enfrentadas pelos padres em plena floresta Amazénica. Eles
constantemente se queixavam dos insetos, das comidas, das distancias, da
variedade de linguas, do clima. Muitos padres morreram em atividade, entre eles o
préprio Figueroa que foi assassinado junto com um grupo de indios Jeberos durante
uma rebelido dos indios Cocamas. Consta nos Papeles de jesuitas em la real

Academia de la Histéria- Legajo 251%™

0 seguinte: eles o amarraram a uma arvore
e foram cortando e sacando pelas juntas todos os 0ssos um por um e depois
assaram o corpo para comer-lhe e levaram a cabeca.®?.

Se foram realmente os Cocamas que assassinaram Figueroa e se foi
exatamente desse modo que ele morreu, ndo sabemos ao certo. O fato € que ele se
tornou martir dessas missdes e 0s jesuitas persistiram nessa regido até serem

expulsos dela em 1768. Mesmo se queixado de todo o desconforto continuaram

%79 |bidem, p. 191
$IEIGUEROA, Op. Cit., p. 314.
32 | dem.
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adentrando o Marafion e outros rios, catequizando diversos povos até chegar a boca
do Rio Negro, a vontade de salvar as almas para maior gléria de Deus falava mais
alto, como veremos a seguir no Diério do padre Samuel Fritz.

Logo abaixo, a figura do indio Maynas idealizado pelos jesuitas: o indio
manso®"3.

e =3 i e 3 == =
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FIGURA 12 - indio “manso” das Missées de Mayna dancando na Igreja.*™
FONTE: TAYLOR, Anne Christine. Histéria pds-colombiana da alta Amazénia. In:
CUNHA, Manuela Carneiro da (org.). Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2002, p. 233.

*” Imagem escaneada a partir do trabalho de: TAYLOR, Anne Christine. Histdria pos-colombiana da

alta Amazénia. In. CUNHA, Manuela Carneiro da (org.). Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2002, p. 233.
374

Idem.
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O PIONEIRISMO FRANCISCANO

Na década de 40 do século XVII, os jesuitas do Colégio de Quito ja haviam
descido o Napo e o Marafién, “levando a catequese as terras baixas da Amazoénia”
37> J4 no ano de 1680 existiam missées e aldeamentos “ao longo do Ucaylai, do
Huallaga, do Marafion e do Napo, mas ndo abaixo da juncdo dos dois ultimos, onde
o Marafién passa a chamar-se, modernamente, Amazonas.” **®* O mapa®"’ abaixo
nos ajuda a localizar os rios citados, pois 0s mesmo estéo circulados no seu lado

esquerdo.

T
i PYTUMAY

aPEVAS

‘
-4

FIGURA 13 - Mapa dos rios Marafién, Huallaga e Ucayali e outros. "

FONTE: PORRO, Antonio. As Cronicas do Rio Amazonas/ traducao, introdugéo e notas etno-
historicas sobre as antigas populag@es indigenas da Amazénia- Petrépolis, RJ: Vozes,
1992,p.27.

75 PORRO. Op. Cit., p. 158.
37 | dem.

37 |bidem, p.27.

*® PORRO. Op. Cit., p. 158.
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Mas, ndo seriam 0s jesuitas 0s primeiros a estabelecerem missdes abaixo do
Napo e Marafidén, entre os Omaguas. Leite nos diz que em 1645, os Jesuitas do
Colégio de Quito fizeram contato com os Omaguas. Porém, as missdes somente
seriam estabelecidas entre eles, em 1686, pelo padre Fritz>”.

Os primeiros foram os franciscanos, que em maio de 1647, sairam de Quito
com esse intuito, entre os padres designados para essa empresa estavam:
Laureano de La Cruz e Domingos de Brieva. Vale ressaltar que esses mesmos
franciscanos, 11 anos antes, no ano de 1636, estavam entre os participantes de uma
expedicao espanhola de exploragéo ao rio Napo sob o comando do Capitao Juan de
Palacios. Durante essa expedi¢cdo, houve um ataque dos indios Encabellados onde
o0 capitdo Palacios foi morto e seus companheiros decidiram regressar a Quito.
Todavia, um membro da expedi¢do que ja tinha morado no Pard, convenceu alguns
companheiros a descerem o rio em direcao a Belém, j& que ele tinha ouvido noticias
que no caminho encontrariam “os ricos paises do Eldorado” e da casa do sol. ¥
Entre os que decidiram descer o rio estavam os franciscanos Domingos de Brieva e
Andre de Toledo. A viagem de descida foi exitosa. No caminho, foram acolhidos e
abastecidos pelos Omaguas e no tempo de trés meses chegaram a Belém. “A
surpresa de tdo exigua viagem [...] levou o governador Jacome Raimundo de
Noronha a apressar os preparativos de uma grande expedi¢cdo, a ser comandada
por Pedro Teixeira®®".

Laureano de La Cruz, no interim da permanéncia de Teixeira em Quito, teve
noticias das novidades do rio das Amazonas, inclusive dos Omaguas, ja que o
franciscano Domingos de Brieva retornou a Quito como guia de Teixeira. Entre
véarias informacdes, contaram-lhe que a provincia dos Oméaguas tinha mais de 200
léguas e era tdo povoada que de um povoado quase se via 0 outro. Disseram-lhe
também que os Omaguas eram gente de paz, politica “e a de mais razao e governo
de todo o nosso grande rio, que tinham Caciques principais a quem eram obedientes
e tinham comercio e comunicacéo com as nacdes vizinhas.”*%

Assim, em 1647, os franciscanos de Quito decidiram partir para converter os

Omaguas. Essa missao durou até 1650, ou seja, trés anos. A respeito dessa

% LEITE, Serafim — Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, Tomo Ill, Editora ltatiaia, 2000,pp.

406-407.

* PORRO, Op. Cit. p. 115

3L | dem.

382 A CRUZ, Fr. Laureano de. Novo Descobrimento do Rio Marafion, chamado das Amazonas. In
PORRO, Op. Cit., p. 133.
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empreitada Frei Laureno de la Cruz deixou uma cronica o Novo Descobrimento do
Rio Marafién, chamado das Amazonas*®. Porro observa que esse documento é

muito importante e se assemelha ao Diario de Fritz em muitos aspectos, pois que:

O género, que havia sido inaugurado por Laureano de La Cruz, associa
notas de viagem que flagram o processo de despovoamento da varzea,
observagdes em profundidade resultante da convivéncia prolongada
com as comunidades indigenas, e o relato, claramente engajado, das
investidas portuguesas sobre indios e jesuitas e dos incidentes
diplomaticos delas resultantes. ** (Grifo nosso)

Segundo frei Laureano, os franciscanos chegaram a provincia dos Omaguas
em 19 de Outubro de 1647 e se estabeleceram em uma ilha batizada por eles de
S&o Pedro de Alcantara, por ser o santo do dia. Depois de alguns dias na tal ilha o
intérprete que os acompanhava fugiu deixando-os sem alternativa sendo aprender
rapidamente a lingua local. Fora esse inconveniente, os primeiros contatos foram
positivos, ou seja, os indigenas os receberam muito bem, tanto que, durante toda
estada deles nesse lugar, foram bem alimentados, facilitando em muito seus

trabalhos. Frei Laureano admite que:

O peixe desses rios € muito bom, e ha tartaruga, que € muito bom sustento,
como também o € o peixe-boi, que tdo grande bezerro e tem a cabeca do
mesmo feitio [...] sua carne é como a de vaca e de muita substancia. [...]
Comiamos do que eles comiam e nos davam de boa vontade, que
nunca nos faltou, e bebiamos dos vinhos que eles faziam até ndao mais
poder, por n&o serem limpos.** (Grifo nosso)

Apds quatro meses que estavam estabelecidos os missionarios sairam de
Sdo Pedro de Alcantara varias vezes para conhecer outros povoados e para
constatar a quantidade de individuos a serem catequizados, no entanto, ao contrario
das noticias recebidas anteriormente, nas ilhas visitadas eles encontraram pouca
gente além de um surto de variola em um dos povoados (Caraute) que tudo indicava
vir de rio abaixo. E bom esclarecer que a epidemia registrada por Frei Laureano ndo
deve ter sido a Unica, pois 0s relatos anteriores aos seus, como o de Carvajal e de
Acuia, este Ultimo somente seis anos antes, registraram um grande contingente

populacional nessa regidao. O padre Acufia, que acompanhou a viagem de Pedro

%3 |pidem, p. 129.

¥4 |bidem, p. 163.

% LA CRUZ, Fr. Laureano de. Novo Descobrimento do Rio Marafion, chamado das Amazonas. In
PORRO, Op. Cit., p.140.
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Teixeira de volta a Belém, perplexo, exaltou as muitas e diferentes nac¢des que
encontrou ao longo dos rios “passam de cento e cinquenta todas as linguas
diferentes, tdo vastas e povoadas como as que vimos por todo esse caminho [...]
essas nacodes ficam proximas umas das outras, [...] de uma se pode ouvir o lavrar da
madeira nas outras [...].” ** Assim, para termos ideia da violéncia dessa epidemia,

vejamos o que frei Laureano escreveu sobre ela:

Nessa época estavamos no meio de uma inunda¢éo, uma noite de grande
vento, agua e trovdes que vinham de rio abaixo para cima, chegou ao nosso
povoado [..] a peste de rio abaixo e o dia seguinte amanheceram
atacados por ela um rapazinhos e uma india velha, em casas
diferentes, e destes foi-se propagando e pegando nos demais, de tal
forma que em pouco mais de um més nao restou em todo lugarejo
pessoa grande ou pequena que nao caisse miseravelmente [...].
Somente a mim foi Deus servido que nédo tocasse, andando como
andei entre aqueles miseraveis empestados de enfermidade tédo
pegajosa e tdo asquerosa que simplesmente ver o estado miseravel
dos enfermos e seu mau cheiro bastavam para matar.**’ (Grifo nosso)

E conclui:

Passados cinco meses que estavamos nesse povoadozinho e passada a
inundagdo, que durou trés meses, e a peste que durou quase outro tanto, e
o frio, que durou cerca de quatro dias, tendo morto a terca parte daquela
gente desafortunada e convalescido os demais|...] regressamos aonde
estavam 0s nossos companheiros, ao extremo preocupados CONOSCO.

Encontramos bons e todo o Iugare310 sadio e livre da peste, sendo o Unico
que ficou livre em toda a provincia.**® (Grifo nosso)

O lider dos franciscanos e seus companheiros, como nds vimos na citacdo
acima, ndo contrairam a doencga e ele atribuiu isso a bondade de Deus com o0s seus,
isto €, “a interven¢cdo milagrosa de Deus, que protege seus servos para que eles
possam difundir sua palavra entre a gentilidade” **°. Com relacdo a epidemia entre
os indigenas, ele ndo atribui aos espanhéis a culpa pelo contagio e sim, aos
pecados dos indigenas principalmente suas bebedeiras. “S&o as tais bebedeiras
origens de todo os males daqueles desgracados, porque, nelas se fazem todas as

386 ACUNA, Cristoval de. Novo Descobrimento do Grande Rio das Amazonas. Trad. de Helena

Ferreira; revisdo técnica de Moacyr Werneck de Castro; reviséo de José Tedin Pinto. Rio de Janeiro,
Agir, 1994, p.94.

*LA CRUZ, Fr. Laureano de. Novo Descobrimento do Rio Marafion, chamado das Amazonas. In
PORRO, Op. Cit., p. 135.

%% |bidem, p. 136.

%9 POMPA, Cristina. Religido como tradugéo: missionarios, tupi e "tapuia” no Brasil colonial. Bauru-
SP, Edusc, 2003, p. 153.
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consultas e se decreta as mortes, cativeiro e maldades que hdo de fazer [...] e
fazem” 3%,

Sobre a organizacdo sécio-politica dos Omaguas, o referido franciscano néo
registrou nada. Observou alguns costumes dos Omaguas como: o de achatar a
cabeca e o infanticidio. Inclusive esse ultimo levou frei Laureano a seguinte
concluséo: “a policia, razdo e bom governo dos Omaguas [...] ndo podem ser muitos
pelas razdes ja ditas de matar-se uns aos outros (e) enterrar vivos os seus filhos
acabados de nascer "' Porro adverte que essa conclusdo desiludida deve ser
creditada ao “etnocentrismo e ao pessimismo de frei Laureano quanto a
possibilidade de levar a bom termo sua missao [...] revela o compreensivel estado
de depressdo a que o franciscano havia chegado”.

Finalmente, a acado franciscana no Solimdes durou trés anos e podemos ver
algumas semelhancas com a acédo jesuitica na fundacdo das missées de Maynas.
Dentre outras semelhancas, destacaremos as seguintes: eles chegaram até a
provincia dos Omaguas acompanhados pessoalmente do capitdo Diego Diaz de
paz, seu benfeitor, de maneira similar a que o0s jesuitas chegaram a Maynas
acompanhados de Vaca de La Vega e sua escolta; os padres estabeleceram contato
e amizades entre os Omaguas dando-lhes micangas, guizos, anzois e muitas outras
miudezas, tal quais os jesuitas fizeram com os Maynas preferiram o contato
amistoso; iniciaram missfes volantes de povoado a povoado; reclamaram dos
insetos e dos desconfortos do local. Mas, ao contrario dos jesuitas, pelo menos no
primeiro momento em Maynas, os franciscanos ficaram sozinhos, pois até o seu
intérprete fugiu, todavia, isso nos primeiros anos ndo os atrapalhou na execucédo de
seus projetos, pois catequizaram, batizaram e plantaram cruzes nas aldeias. Logo,
posteriormente, lhes causariam transtornos. Vejamos o0 motivo.

O Capitdo Diego Diaz de Paz prometeu aos franciscanos que voltaria todos

0s anos “uma vez a cada ano verdo” 3%

para acompanhar o andamento das missdes
e “dar conta de tudo”. Realmente ele voltou por dois anos seguidos, entretanto, no
terceiro ano ele ndo apareceu. Como resultado, os irmdos comegaram a desconfiar

das intencdes dos indigenas:

%99 A CRUZ.Op. cit. p. 141.

1 |bidem, p. 139.

%2 pORRO, Op. Cit., p. 156.

393 LA CRUZ, Fr. Laureano de. Novo Descobrimento do Rio Marafion, chamado das Amazonas. In
PORRO, Op. Cit., p. 133.
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Tendo chegado o Ultimo verdo em que esperavamos socorro de Quito
e que nos viessem buscar.. como 0 que comegcamos a perder as
esperangas e os indios a tramar sobre nossas vidas, pois viam que 0s
espanhdis ndo chegavam( que é o mais temem devido aos arcabuzes).
Decidimos fazer uma boa canoa para irmos [...] rio acima a nossa provincia
de Quito ou se, ndo, descermos por ele abaixo a buscar caminho pela
provincia de Caracas. *** (Grifo nosso)

Depois de alguns anos parece que o amor que os indios tinham pelos padres,
nao passava de medo dos arcabuzes dos espanhdéis. Ou talvez, 0 medo por estarem
sozinhos nesse lugar tenha deixado os franciscanos desconfiados demais, pois
“embora os Omaguas, nao estando embriagados, sdo gente pacifica, em estando-o

se tornam tais que ndo reconhecem ninguém” 3.

De qualquer maneira, se seus
medos tinham fundamento ou néo, decidiram fugir a noite no dia de Santa Teresa,
15 de novembro de 1650, sairam dizendo que iam a praia buscar tartarugas. Como
ndo puderam subir o rio devido as correntezas decidiram descé-lo. Fizeram registro
de muitas coisas que viram pelo caminho, inclusive das incursdes dos portugueses
em terras espanholas. E por fim, chegaram ao Para e depois receberam autorizacao
de partir para Lisboa e de la para Sevilha. Deixando os Omaguas para serem
catequizados por outra ordem: 0S jesuitas que permaneceriam nessa regiao por

muito tempo.

A ACAO JESUITICA EM MAYNAS NO DIARIO DO SAMUEL FRITZ

Paulo Maroni na introducao do Diario de Fritz no terceiro capitulo de sua obra,
As Noticias Auténticas, ressalta que os Cocamas, em sessenta ou mais canoas,
fugindo de uma epidemia de variola que atingiu o rio Huallaga, baixaram o rio

1396

Marafién até “ las racherias de 16s Omaguas”™*"°, onde foram muito bem recebidos.

Os mesmos se gqueixaram aos Cocamas de “las invasiones de sus enemigos

portugueses™®’

, 0S quais subiam a suas terras em busca de cativos e levavam os
seu filhos. Os Cocamas penalizados com essa situacdo e agradecidos pela
hospedagem convidaram-lhes para conversar com 0 seu missionario que por essa

época era o Superior das missées de Maynas Juan Lorenzo Lucero, confiantes que

%4 |pidem, p.141.

%5 |pidem, p.141.

**MARONI, Pablo. Noticias Autenticas Del Famoso Rio Marafion, (1738). Iquitos, CETA, 1988(
Colecdo Monumenta Amazdnica, vol. B4), p. 309.

*7 |dem.
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este certamente resolveria seus problemas. Animados com essa possibilidade, os
principais Curacas dos Omaguas subiram juntamente com os Cocamas até La
Laguna, onde estava o padre Lucero, que prontamente lhes prometeu um
missionario para protegé-los e doutrina-los. Isso aconteceu nos idos de 1681, mas
s6 se concretizaria em 1686, com a chegada de Fritz, como j& vimos. %

Maroni afirma que ao saber que um missionario lhes seria enviado, o0s
Omaguas ‘“llevados de superior impulso, em treinta y mas canoa subieron a

encontrarle™®

, levaram-no ao primeiro povoado de suas terras e quando l&
chegaram, carregaram-no nos bracos entre dancas e musicas e assim se repetiu
por todas as ilhas da Gran Omagua.

Com isso, percebemos que enquanto no primeiro momento dessas missées o
padre Figueroa concentra suas criticas aos encomenderos espanhois por
maltratarem aos indigenas, agora no Diario de Fritz essas criticas passam a ser
efetuadas aos portugueses, marcando a questao principal em voga nesse momento:
as defini¢cdes das fronteiras na América. No entanto, serd que foi somente por causa
dessa disputa que Fritz ndo registrou nada sobre os abusos dos espanhois em seu
Diario? Ou os espanhodis ndo se interessavam por essas areas distantes e por isso
sua presenca nao era sentida? Ou ainda, sera que os espanhdis melhoraram o
tratamento dispensado aos indigenas?

A fundacdo das missbes de Maynas se deu por conta da necessidade de
pacificacdo dos indios para o trabalho nas 24 encomiendas que eram relativamente
proximas a Borja, ou seja, a mao de obra indigena foi o fator principal desse evento,
apesar dos jesuitas de fato acreditarem poder salvar as almas dos indigenas.
Entretanto, para Londofio a expansao colonial nos rios mais distantes, como o0

Marafén, ficou a cargo somente dos jesuitas de Quito:

Assim, as formas de exploracdo da méo de obra indigena por parte
de colonos espanhdis pouco se fizeram sentir em grande parte
destas missdes. Ao contar durante quase todo o seu tempo de
permanéncia com o apoio dos governadores de Maynas, que
pertenciam a familia Vaca de La Vega e néo tendo tido pressdes
sobre méo de obra os jesuitas gozaram de grande autonomia e puderam

398
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assim desenvolver com os indios as relagbes que acharam que
viabilizariam sua ac&o missionaria*®. (Grifo nosso)

Codina colabora com essa visao, pois ela diz que o lado portugués recebia
todo o apoio do governo em suas entradas pelo Amazonas, inclusive contratando
funcionarios e militares. O lado espanhol ndo recebeu quase nenhuma ajuda, pois
era considerada zona indspita, com enfermidades e poucas possibilidades de lucro.
Ficando o maior esforco de penetracdo a cargo dos missionérios ou de alguns
corajosos como Diego Vaca de La Vega que assumiu a pacificacdo dos indigenas
de Maynas com seus proprios recursos.** Ao que parece, os espanhdis ndo ficaram
bonzinhos do dia para noite, eles simplesmente ndo tinham incentivos do governo
para explorar a regido e isso explica certa auséncia deles nessas éareas, Figueroa
registrou em seu Ynforme a presenca de 40 espanhsis em Maynas na fundacgéo
dessas missdes, ao contrario dos portugueses que para Codina tinham todo apoio
do Governo, avangcando cada vez mais em areas consideradas espanholas pelo
tratado de Tordesilhas - atitude que aborreceria Fritz seriamente partindo dai suas
criticas.

Para entendermos mais o0 avango portugués rio Amazonas acima, Porro
explica que, em 1639, quando Teixeira retorna de Quito, encontra portugueses
liderados por Bento Maciel na foz do Tapajos, 0s quais estavam prontos para cacar
os indios desse rio. O problema era que a mado de obra indigena perto de Belém
estava acabando. Os indios ndo aprisionados fugiram para longe e outros resistiam
e lutavam em certos territérios que o0s portugueses preferiam evitar. Assim, se
percebeu que os indios que ndao haviam tido contato com 0s portugueses eram mais
faceis de capturar. “Iniciaram-se entdo viagens cada vez mais pelo Amazonas

n 402

acima, em busca de viveiros humanos Porro explica que:

Teoricamente havia uma distingdo entre indios livres, resgatados de
supostos ou reais cativeiros de que estariam sendo vitimas por méo de tribo
inimiga, dai o nome tropas de resgates e escravos tomados em guerra
justa ou outra circunstancia prevista por lei. O resgate, ou seja, a

““TORRES LONDONO, Fernando Contato, guerra e negociacdo. Reducdo e cristianizacdo de

Maynas e Jeberos pelos jesuitas na Amazbnia no século XVII. Histoéria Unisinos, v.1, n. 2,
maio/agosto 2007, pp. 203-209.

1 Marzal, Manuel Maria & Tua, Sandra Negro (2005). Esclavitud, economia y evangelizacion: las
haciendas jesuitas en la América virreinal. Fondo Editorial Pontificia Universidad Catdlica del Perd,
2005,p.247.

“2 PORRO, Antonio. In CUNHA, Manuela Carneiro da . Histéria dos indios no Brasil, S0 Paulo,
Companhia das Letras, 1992, p. 189.
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compulsédo a que um grupo libertasse seus prisioneiros, logo se tornou
pretexto para fomentar as guerras e razias intertribais e quando delas néo
resultavam suficientes cativos a serem resgatados os proprios fornecedores
tornavam-se o objeto dos sequestros. Os escravos podiam, por outro lado,
serem tomados em guerras justas por oposicdo ao cristianismo, por
aliancas com inimigos do reino, por recusa a servir como auxiliares nas
guerras justas, por antropofagia ou por roubo. **

Essas disposi¢des foram usadas de ma-fé e serviu muitas vezes de pretextos
aos interesses dos colonos e das autoridades locais, além do mais usando como
desculpa tudo isso e principalmente o motivo de alianga com o inimigo, de 1640 a
1720, “tropas de resgate e expedi¢Bes punitivas assolaram todo o Médio e Alto
Amazonas” ***. Algumas delas foram registradas por Fritz, como veremos depois.

Outra gquestdo interessante para expormos nesse momento € colocada por
Maroni, quando ele afirma que partiu dos préprios indios a solicitacdo de um padre
da Assisténcia espanhola e foi por isso que o acolheram tao afetivamente. Por outro
lado, Serafim Leite afirma que nesse contexto, mas especificamente quando Fritz ja
estava em acao no Solimdes:

“os indios nao queriam os Castelhanos e pediam missiondrios

portugueses; e El-Rey ordenou ao Governador que se o P. Fritz

tornasse a ser encontrado no Solimdes o trouxessem ao Para e

remetessem ao Reino”.*”® (Grifo nosso)

Notadamente as duas partes afirmavam que eram solicitadas pelos indios
para legitimar suas missdes. Consequentemente, as fronteiras de suas Coroas, visto
gue as proprias Ordens representavam em muitos casos a propria fronteira. Fritz em
seu Diéario ressaltou diversas vezes como era querido entre as varias etnias que
visitava ao longo do rio Solimdes até o rio Negro. Sempre havendo boa recepcao a
sua chegada e muitas queixas sobre os enemigos portugueses. Agora, ndo eram
somente os Omaguas que pediam sua protecdo, mas os Yurimaguas, Ibanomas e
Taromass. A respeito dos Taromass Fritz registrou “pediu-me o cacique Carabiana

que voltasse para eles e fosse seu padre, que ndo queriam os do Pard”. 4%

403
Idem.
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Finalmente, percebemos que ao longo do Diério, Fritz incorpora esse papel de
protetor dos indigenas, pois quando preso em Belém ele declara que:

[...] coagido, sem poder ir a minhas missbes, quis embarcar para Lisboa,

apelar para as majestades castelhana e portuguesa, a dar conta de mim,

para que ficasse em sua imunidade e liberdade o evangelho de Cristo; mas

todas as minhas diligéncias se malograram e assim estive detido por

dezoito meses com farta aflicdo de meu coracéo, pelo desamparo em

gue ficavam assim meus neéfitos e outros muitos infiéis, que haviam
deixado com boa disposicéo para reduzir. (Grifo nosso)

Fritz estava preocupado com os ataques dos portugueses, mas também
proteger para um jesuita significava salvar as almas daquelas criaturas tirando-as da
ignorancia e da barbarie através da doutrina, de preferéncia agrupando-as em
reducdes espanholas. Assim, a protecdo também era contra 0 maior inimigo de
todos: o Demodnio. Posteriormente, veremos o embate de Fritz com o proprio que era

conhecido entre alguns nativos (segundo o jesuita) por Guaricana.
OS PRIMEIROS MOMENTOS ENTRE OS OMAGUAS

Segundo Maroni, ap0s sua chegada Fritz partiu, sem demora, para atividade
missionaria, levado consigo somente uma Cruz de madeira nas maos além dos
remeiros e um Omagua a seu servico. Ele procurou logo aprender a Lingua deles
para estabelecer melhor contato e foi percorrendo todas as ilhas dessa regiao
explicando a importancia do batismo. Como resposta, todos demonstraram grande
interesse em recebé-lo. Fritz, assim como 0s primeiros jesuitas de Maynas, primava
pela qualidade da catequese. Entdo, achou melhor adiar o batizado dos adultos
contentando-se, nesse primeiro momento, em batizar somente as criancas.*”’
Levaria trés anos para que grande parte dos Omaguas visitados estivesse
preparada, durante esse periodo nas comunidades ele construiu igrejas, ensinou a
doutrina crista e suas rezas. *®

Fritz se estabeleceu em Sao Joaquim, que como ele mesmo disse tornou-se a
cabeceira das suas missbes. Mas, pela grandeza e distancia entre as ilhas dessa
provincia, no primeiro momento de maneira similar aos franciscanos e os primeiros

jesuitas, ele saia em missdes volantes. Porém com tempo fundou varias reducdes,

“°” MARONI. Op. Cit. p. 310.
“%8 | dem.
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s6 entre os Omaguas foram 28 reducées*®. Arthur Reis destaca algumas ao longo
do rio Solimdes: “S. Joaquim dos Omaguas, Nossa Senhora de Guadalupe, Sdo
Paulo Apdstolo, Sdo Cristovam, Santa Tereza de Tefé e Sant’Ana de Coari” **°.

Com a continuidade de sua peregrinacdo, Fritz obteve noticias de outras
nacdes abaixo dos Omaguas, os Yurimaguas depois os Aizuares, Ibanomas “y otras

"1 Como estava sozinho, doutrinando toda

naciones mas cercanas al Rio Negro
essa gente, pediu ao Colégio de Quito que lhes mandasse um companheiro para
ajudar nessa missdo, pois as distancias eram grandes, assim também como a
guantidade de povos a reduzir, mas nao obteve ajuda, entdo continuou com sua lida

incansavel como “otro Xavier” *2.

Esse momento é marcado pelo trabalho solitario de Fritz. Com o intuito de
ensinar a doutrina e batizar esses povos ele percorria grande distancia, mas também
construia igrejas e tentava alocar a maior quantidade possivel de pessoas em
reducbes. Apesar das reducbes ele nunca abandonou as missdes volantes, como
poderia? Se nao tinha ajuda e precisava salvar aquelas almas. No entanto, Taylor

adverte:

A grande maioria das reducdes criadas teve uma existéncia fugaz. Tal
fragilidade se explica em primeiro lugar pela falta de missionario-nunca
eram mais de 20 no total, para controlar teoricamente, mais de 100 mil [...]-
e mais ainda pela auséncia de uma infraestrutura administrativa e militar

. 413
coerente e organizada .

De fato, quando o padre retornou de Belém ele encontrou suas missdes
destruidas. Durante o tempo que ficou fora ndo teve nenhum substituto e a a¢do dos
portugueses no Solimdes ja era constante, pois argumentavam que estavam dentro

de seus limites baseando-se no marco deixado por Teixeira.

99 porro fala que Fritz incorporou 38 aldeias dos Omaguas a administracao jesuitica e Sdo Joaquim e

Nossa Senhora das Neves eram as bases de operagdes para catequese. Entretanto, na opinido de
Julio Cezar Melatti: “A missdo do Padre Fritz ndo chegou a instalar-se plenamente no Solimdes. Ela
tinha no maximo trés anos quando ele desceu até Belém. Os indios ainda moravam em aldeias
construidas por eles préprios e ndo reunidos em aldeamentos erigidos de modo a favorecer o
trabalho de catequese, como acabava sempre acontecendo com as missfes. A aldeia de Nossa
Senhora das Neves era uma aldeia iurimagua que teve apenas seu nome trocado; a capela que foi
erguida na descida do Padre Fritz ja ndo existia dois anos depois na sua volta.”
http://www.juliomelatti.pro.br/artigos/a-solimoes.pdf Julio Cezar Melatti Notas para uma Histéria dos
Brancos no Solimdes, p.14.

9 REIS, Arthur,Op. cit., p. 86.

“1 MARONI. Op. Cit., p.312.

*2 MARONI. Op. Cit., p. 312.

3 TAYLOR, Anne Christine. Histéria pés-colombiana da alta. Amazénia. In: CUNHA,Manuela
Carneiro da. Histdria dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1992, p. 219.
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O POMO DA DISCORDIA

O pomo da discordia era a localizagdo do marco afixado por Pedro Teixeira
na sua viagem de regresso a Belém, em 1639, que seria 0 marco de separacao
entre os dominios de Portugal e Espanha. Esse foi um dos principais motivos de
Fritz ter sido detido em Belém, pois o argumento principal contra ele é que estava
missionando em terras portuguesas, tese combatida firmemente por Fritz.

Se neste contexto a localizagdo do tal marco de Teixeira ja era polémica,
Priscila Faulhaber nos diz que nos dias atuais ela também é motivo de discordia
entre os historiadores, pois:

Um dos motivos de discérdia entre os historiadores é a localizagéo da aldeia
do ouro, onde teria sido colocado por Pedro Teixeira, em 16 de Agosto de
1639, o marco de separacdo entre o dominio de Portugal e Espanha. Os
documentos apresentam copiosa controvérsia relativa a localizacéo correta
de tal marco. Segundo algumas fontes ela estaria localizada na Boca do
Japurd [...] Em outras estaria no rio Napo defendendo a ideia de que o
ato de posse teria sido exercido na “boca do Aguarico” ***.

Porém, desde o final do século XVII Samuel Fritz argumentava:

Ja ndo existe quem se recorde pontualmente do sitio onde puseram
aquele marco, pretendem que fosse mais acima da provincia de
Omégua e nessa conformidade informaram ao rei de Portugal haver eu
missionado em terras de sua conquista. Procurei desfazer fundamento
tdo erréneo [...] mostrando claramente como minha missdo esta mais
acima daquele padrdo ou marco e ainda que o tivesse ultrapassado,
ndo houvera eu feito coisa em prejuizo da conquista, por nao ter sido
tal posse confirmada por S.M. Philipe IV; porque tomaram a dita posse
no ano 1639, quando desceram de Quito pelo rio Napo e antes que
chegasse o fato a noticia do rei catdlico, ja nos principios de 1640 se
havia apartado da coroa de Castella [...] e assim, tal posse ficava sem
controvérsia invalida e nula®™.

O conflito em Belém néo seria o dltimo, pois quando o padre Fritz foi liberado
pelas autoridades portuguesas para voltar as suas missdes, em 1691, foi designado
para acompanha-lo o capitdo Antdnio Miranda com uma escolta, apesar dos

protestos do padre. Na viagem de volta, o jesuita registrou uma tremenda mudanca

““EAULHABER, Priscila. Expansdo portuguesa e as missées do Médio Solimdes. In PINTO, Renan

Freitas (Org.). O diario do Padre Samuel Fritz - Manaus; Editora da Universidade Federal do
Amazonas/ Faculdade Salesiana, Dom Bosco, 2006, p. 237.
“SERITZ, Samuel In PINTO, Renan. Op. Cit., p.96.
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no panorama populacional as margens dos rios e também nas suas missfes, pois
haviam sido queimadas e os indios evadidos da mesma. Fritz assim registrou no seu

Diério:

A 9, de noite chegamos a aldeia de Aisuares da ilha. Encontramo-la
sem gente. A 10, [...] entramos em outra aldeia de Aisuares de
Turucuaté, também sem gente. As onze, chegamos a aldeia de
Samonté, também sem gente, a aldeia da nac¢do Jurimagua, também
sem gente. A 13, encontramos dois Jurimaguas que iam fugindo e
diziam que todos andavam foragidos nas aldeias vizinhas, porque um
indio Ibanoma]...] os havia alvorogado, a propalar que ndo vinha o
padre, mas sim os Portugueses, queimando, cativando e matando.*'®
As nove do dia, chegamos a reduc¢do da nossa senhora das Neves dos
Jurimaguas, que encontrei despovoada inteiramente.*’( Grifo nosso)

Essa ultima reducéo citada, Nossa Senhora das Neves dos Jurimaguas ou
Yurimaguas, foi de onde o padre saiu para Belém e receberia um ultimato do capitdo
Miranda que ao chegar nessas paragens explicou a manobra: “as ordens de Belém
eram para que o capitdo tomasse posse do pais do Omaguas para a coroa de
Portugal” e para que o padre se retirasse daquelas terras*®. Surpreso, Fritz
protestou: “Homem inteligente sabia vedar dificuldades. O capitdo cedeu, retirando-
se convencido de que o missionario nao faria perigar os direitos de Portugal”, ja que
ele garantiu estar ali com intuito religioso e ndo politico **°. Mas o capitdo prometeu
voltar “dizendo que haviam de povoar a terra”. Para Fritz se cumpriria “pelo muito
que cobicam escravizar os indios” 4%,

Arthur Reis observa que o0 desassossego no Solimdes impressionou Fritz,
entdo aconselhado pelo Governador de Maynas, Melchior Portocarrerro Vaca de La
Vega, procurou o vice-rei em Lima. Entretanto, “o vice-rei maneiroso, cercou-o de
atencdo, mas ndo tomou na devida consideracdo as reclamagodes, afinal “ndo Ihe
parecia prudente entrar em luta com os portugueses”, ainda mais, por causa uma
area que em “nada contribuia ao erario publico”. Entéo, limitou-se a ajuda financeira
para melhorar as condi¢bes materiais das reducées. *?*

Apesar disso, o padre voltou para suas missdes e continuou seus trabalhos e
restabeleceu todos os aldeamentos possiveis, jA que os indios estavam todos

% |bidem, p. 110.

*ERITZ, Samuel. In PINTO, Op.cit. p.p 109- 110.
“®* REIS, Op. Cit., p.88.

19 1 dem.

9 ERITZ, Samuel. Op. Cit., p. 112.

2L REIS, Op. Cit. p. 88.
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espalhados e escondidos com medo dos portugueses. Nesse interim, varias
investidas se deram por parte dos portugueses no Solimdes, entretanto, em 1708, o
Governador Cristovam Costa Freitas recebeu uma carta régia, “mandando expulsar
de vez os jesuitas espanhéis do Solimdes” **2. Assim, o padre Jodo Batista Sana
gue tinha assumido as missbes do Solimdes quando Fritz aceitou o papel de
Superior das missdes de Maynas, foi expulso dessas e 0s carmelitas assumiram seu
lugar *=.

Segundo Edmundson, Fritz inconformado com as noticias da tomada de suas
missdes, enviou rio acima um pedido ao tenente de Borja para que mandasse ajuda
armada e escreveu ao lider portugués Ignacio Correa uma carta protestando contra
0 acontecido (esta carta se encontra no Diario). Como resposta a seu pedido,
enviaram-lhe de Borja 40 soldados e um grande numero de indios, entdo Fritz
perseguiu 0S portugueses e recuperou muitos cativos, fazendo de prisioneiro o
capitéo Ignacio Correia, 4 soldados e um carmelita®*.

O revide portugués néo tardou, em 1610, quando “uma poderosa forca
portuguesa chegou a Sao Joaquim e matou muitos indigenas e também capturou o
padre Sana’. A respeito disso Arthur Reis escreveu:

O capitdo-general Christdvdo da Costa Freire, Senhor de Simanca, avisado
em Belém, dos sucessos, fez seguir, a 14 de Outubro de 1709, nova
expedicdo, de cento e cinquenta soldados e trezentos flecheiros. Era a
esquadrilha de vinte e uma canoas. Levou a direcdo da tropa o sargento-
mor José Antunes da Fonseca. A vitdria ndo coube aos espanhdis, que
deixaram prisioneiro, além do padre Sana, quatorze soldados. Os carmelitas

regressaram tomando a cargo o novo aldeamento dos Omaguas e
Jurimaguas. **°

Em 1712, a Real Audiéncia de Quito avisou que condenava os atagues, mas
gue néo tinha recursos para um revide. “Cessou a luta, Portugal incorporava em
definitivo o Solimes aos seus dominios”. **® Os aldeamentos dos jesuitas ficaram
em definitivo nas maos dos carmelitas enviados pelos portugueses, alguns mudaram
de lugar e de nome. Porém, reduziram-se a poucos, separados por grandes
distdncias desabitadas. “De Sao Paulo até Coari sucedera-se seis missdes

carmelitas composta de um grande numero de diversas nagfes, a maior parte

22 |pidem, p. 92.

2 |pidem, p. 91.

24 REIS, Arthur Cezar Ferreira. Op.cit., p. 91.
5 |bidem, p. 92.

2% |dem.
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427

transplantadas E entre elas, as que, mais tarde, “seriam as vilas de Fonte Boa,

Coari, Tefé e S&o Paulo de Olivenca” *%2,

Samuel Fritz, ao perceber a intencdo dos portugueses e o desinteresse dos
espanhdis, anteviu a desgraca e cuidou de convidar seu rebanho para terras do
Peru, em varios momentos do Diério, ele ressalta a subida de vérias etnias, entre
elas os Omaguas e Jurimaguas, em direcdo as missdes de cima. Eles se
estabeleceram no Ucayali e no Huallaga. **° Julio Cezar Melatti define melhor essa

situacao quando nos diz que:

Quando os portugueses comegaram a escravizar os indios do Solimdes,
alguns Yurimaguas e Aisuares foram levado em 1709 para o Huallaga e em
1712 o Padre José Ximenes assentou cinquenta familias Yurimaguas na
confluéncia do Paranapura com o Huallaga, fundando a missdao de Nossa
Senhora das Neves, 0 mesmo nome que o Padre Fritz tinha dado a aldeia
Yurimagua onde erigiu uma capela no Solimbes. Essa missao foi a origem
da atual cidade peruana de Yurimaguas. Os omaguas, por sua vez,
reduzidos a pequenos grupos pelos escravizadores e pelas
enfermidades, foram assentados em 1726 em S&o Joaquim (0 mesmo
nome que o Padre Fritz tinha dado a sede de sua misséo), perto da foz
do Ucayali. Em 1731, os Omaguas, junto com representantes de mais onze
etnias, ai somavam 522 pessoas **°.

As provincias ao longo do rio Amazonas descritas pelos cronistas
quinhentistas com grande contingente populacional ja ndo existiam, desbaratada
pela acdo jesuita que se materializava nas redugcbes e pela acdo predatoria
portuguesa. Sobre isso Porro alerta que em substituicdo dessas nacbes que
sumiram das margens do Rio Amazonas vieram novos contingentes indigenas que
“foram descidos dos afluentes para a calha Amazbnica pelos agentes da
colonizacgéo” **!. Tendo isso causado vérias consequéncias, entre outra; “a formacéo
de estrato que chamaremos neo-indigenas, inserido na sociedade colonial e
marcado pelo desenraizamento e pela aculturaco intertribal e interétnica”. %%

Finalmente, percebemos que as denuncias de Fritz, ndo eram somente

picuinha politica, pois para Porro realmente ocorreu uma reformulacdo da populacao

2" PORRO, A. O povo das &guas: ensaios de etno-histéria amazénica. Rio de Janeiro: Vozes, 1995,

p.113.

28 Reis, Arthur Cezar Ferreira. Op.cit., p. 86.

29 pINTO, Renan. Op.cit. p. 169.

30 http://www.juliomelatti.pro.br/artigos/a-solimoes.pdf Julio Cezar Melatti Notas para uma

Histdria dos Brancos no Solimdes PG.14

“pORRO, A. O povo das aguas: ensaios de etno-historia amazonica. Rio de Janeiro: Vozes, 1995, p. 37- 38.
32 |bidem, p. 38.
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as margens do Solimdes. Aqui notamos a figura politica e articuladora de Fritz.
Também veremos como ele era visto pelos indigenas e pelos préprios colegas. Ja
gue a juncao da sua inteligéncia, carisma e dedicagéo o transformaram em homem

santo.

A FIGURA MISTICA DE SAMUEL FRITZ

Paulo Maroni nos afirma que quando Samuel Fritz chegou a Lima, em 02 de
julho de 1692, a procura do Vice-rei para reclamar das incursbes dos portugueses,
dirigiu-se direto para a igreja de S&o Paulo da Companhia de Jesus, onde por
coincidéncia estava reunida toda a comunidade. Fritz era alto, corado e magro. Sua
aparéncia era de aspecto veneravel com longa barba e vestia-se com uma batina
até a metade das pernas de tecido de palmeiras, com alparcatas nos pés e uma cruz
de madeira na m&o.**®* Entdo, quando de repente se depararam com a figura
daquele varon apostolico que vinha acompanhado de alguns indios de “cara y traje
peregrino” ***, ficaram aténitos, comentando estarem diante de um Pacdmio que
“acabara de sair dos desertos de Thebaida. Parte consideravel de Lima ocorreu até
aguele espetaculo e ndo houve ninguém que ndo concordasse com a ideia de que
estivesse diante de um santo.” *** Segundo Maroni, Fritz impressionou a todos em
Lima, até o Vice-rei, mas essa néo foi a primeira vez que isso aconteceu.

Porro observa que Fritz impressionou tanto os indigenas da Amazénia a
ponto de ser responsavel por um surto messianico que ocorreu no contexto de seu
trabalho entre eles. *** Assim, para melhor visualizarmos o misticismo que girava em
torno de sua imagem e o tal surto, veremos algumas partes do Diario onde ficaram
registrados acontecimentos que nos ajudaram a analisar essas questdes.

No Diario de descida até Belém, o nosso padre observou que ocorreu grande
alvorogco a respeito da sua presenca e sua intencdo por aquelas bandas, todos
especulavam sobre a sua visita ao Pard, sua figura sempre com uma cruz de
madeira na mao era marcante e muitos o viram como seu libertador. Assim ficou

registrado:

> MARONI, Pablo. Noticias Autenticas Del Famoso Rio Marafion, (1738). lquitos, CETA,1988
SCoIegéo Monumenta Amazénica, vol. B4), p. 327.
34

Idem.
% |bidem, p.327.
% PORRO, A. 1993. As cronicas do rio Amazonas: Notas etno-histéricas sobre as antigas
populag@es indigenas da Amazo6nia. Petropolis, Vozes, 1993. p. 164.
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Levantou-se a meu respeito grande alvorogo, ndo s6 entre os gentios
circunjacentes, mas até no Para e em Séo Luiz. Parauns eu era santo e
filho de Deus, para outros o Diabo. Uns, pela cruz que trazia comigo,
diziam que havia vindo um patriarca ou um profeta; outros que era
embaixador da Pérsia; até os negros do Pard propalavam que tinha
chegado seu libertador, que haviade ir a Angola para liberta-los. **’

Nessa mesma passagem, ele ainda afirma que muitos se retiravam com
medo por acreditarem “que trazia fogo [...] e vinha queimando quantas aldeias e
gente encontrava” **.

Durante o tempo que o Fritz ficou detido no Pard levantou-se muitas
hipéteses a seu respeito e de sua detencdo. Para os indigenas muitas coisas que
aconteciam era castigo devido a sua prisao “sinais da ira divina pelas afronta que o

padre, venerado pelos indios, havia sofrido” **.

Desse modo, ele reparou que
durante sua subida até suas missdes ocorreu grande burburinho a respeito de sua
volta. Ja na foz do rio Urubu se “alvorogaram todos os gentios [...] dizendo que um
terremoto e furacdo horrivel que houve a umas oito léguas mais acima sucederam

por minha causa” **

e que essas “catastrofes iriam atingir a todos se o padre ndo
fosse restituido a sua miss&o”.**'Disseram também que “[...] enquanto estive no
Para; que ja me haviam feito em pedacos, mas que eu era imortal; que logo minha
alma fez juntar os pedacos do corpo.” **2

De fato, Fritz na continuidade de sua descida encontrou a cena do terremoto
“por todo lado lagoas abertas, bosques destruidos e tudo sem ordem, misturado.
Dizia frei Theodosio [...] que houve uma muralha horrivel, morrendo muito peixe; e
isso era que atribuiam os gentios a minha detencdo” **®. Esse terremoto atingiu todo
o rio Amazonas até as ilhas dos Omaguas causando muita destruicdo e desespero.
Os indigenas “ja ndo queriam mais nada dos portugueses sendo que os dessem o
padre”. *** As noticias que o padre subia o rio se espalhou e na boca do rio Negro
vieram indios ao seu encontro, impressionados com o poder que julgavam ter ele

sobre a natureza, os Taromasse prometeram ndo guerrear mais contra: Cuchivaras,

*7 FRTIZ, Samuel. In PINTO, Renan, op.cit.,p. 84.

8 1dem.

39 PORRO, A. 1993. As cronicas do rio Amazonas: Notas etno-histéricas sobre as antigas
populag@es indigenas da Amazonia. Petropolis, Vozes, 1993,p. 164.

*9 FRITZ, Samuel. In PINTO, Renan, Op. Cit. 104.

*“L ERITZ, Samuel. In PINTO, Renan,Op.cit. p.104.

2 |bidem. 105

2 |bidem. 106

*4 1dem.
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Ibanomas e Jurimaguas. Diz Fritz que um desses Taromasses quando ele estava

distraido “quis pelas minhas costas tomar a medida de minha estatura com seu arco,

e como era curto foi cortar uma vara, me mediu, ndo sabemos com que intento”. **

Além das evidéncias do terremoto, Fritz também encontrou suas aldeias incendiadas
pelos portugueses. Entdo, todo esse cenario para Porro era perfeito para surgir um

movimento messianico:

Nessa efervescéncia [...] € possivel identificar os tracos caracteristicos
das fases preliminares comuns aos movimentos messianicos: o
estado de pendria, a frustracdo, o poder aglutinador do carisma e a

esperanca messianica. (Grifo Nosso) **

Ainda mais, por ter o padre antes de sua partida para Belém enfrentado
Guaricana ou Guaricaya. Assim, “a lideranca do jesuita e o papel que ele

desempenhou ao proteger os indios contra 0s portugueses veio inserir-se no

arquétipo que a mitologia indigena proporcionava através da figura do Guaricaya™*’

gue para os indios ele veio substituir. No Diario consta:

Notavel foi o que entéo, averiguei nesta aldeia dos Jurimaguas, e foi que em
um festim que celebravam, ouvi, do rancho onde pousava, tocar uma flauta
gue me causou tal susto que ndo pude sofrer seu som; mandei que
deixassem de tocar aquela flauta; perguntei que era aquilo, e me
responderam que dessa maneira tocavam e chamavam a Guaricana, que
era o Diabo, o qual desde o tempo de seus antepassados, visivelmente
vinha e assistia em suas aldeias, e Ihe faziam sempre sua casa apartada da
aldeia, dentro dos bosques, e ali lhe levavam bebidas e os enfermos para
currasse. Fui perguntando com que cara ou figura vinha. Respondeu-me o
curaca Mativa:- “Padre, ndo o posso explicar, s6 sei que é horrivel, e
guando vinha todas as mulheres e meninos fugiam, somente ficavam os
grandes, e entdo tomava o Diabo um acoite, que para o fim tinhamos
preparado, de correia de couro da Vaca-marinha, e nos acoitava no peito
até tirar o sangue. Na auséncia do Diabo, o acoitador um velho, do que nos
ficaram grandes cicatrizes nos peitos. Faziamos isto, dizem (sic), para
sermos valentes. As figuras que tomava eram de tigres, porco e de outros
animais; ora se fazia gigante; ora ando.” Perguntei mais se lhes havia
dito alguma coisa de mim, ou que ndo me admitissem, ou me
matassem; respondeu que as vozes que dava ndo eram articuladas, e
desde que vieste- dizia 0 curaca- a primeira vez e plantaste a Cruz, ja
ndo que vir mais a aldeia nem quer curar mais os doentes que alguns
levam a sua casa; por isso a v0s os levamos agora, para que recebam
o Evangelho e n&o morram”. Isso foi 0 que me referiram nessa ocasido
arespeito do Diabo, do qual havia todo antes alguma noticia, conforme

*“SERITZ, Samuel. In PINTO, Renan, Op.cit., p. 107.

*° PORRO, A. 1993. As cronicas do rio Amazonas: Notas etno-histéricas sobre as antigas
populag@es indigenas da Amazonia. Petropolis, Vozes, 1993. 164

“"PORRO, Op. cit., p. 77.



129

ouvira também dos Aisuares, que abaixo chamam Solim&es, e outras

nacdes que tem comunicacdo semelhante®®.

Bem, Fritz ao que parece ganhou essa batalha e também tomou o lugar de
destaque do Guaricana, inclusive no diz respeito a cura dos doentes. Nesse sentido,
Einseberg ao estudar a agéo jesuitica entre o povo Tupi do Brasil, observou que “os
ritos terapéuticos de magia social, criados e adaptados pelos jesuitas, foram o
verdadeiro canal de comunicacdo religiosa com o Tupi.” **® A cura do corpo era
comparada com a do espirito, ou seja, eles queriam ser os doutores da alma
daqueles pagaos. Para tanto, “ndo havia meio melhor de expressar essa tarefa
terapéutica do que liga-la diretamente a cura dos males corpéreos que afligiam os
nativos”.**° Até porque, os jesuitas conheciam as doencas em voga no momento,

pois tinham sido transmitidas pelos proprios europeus. Eisenberg afirma:

As cartas das missGes mostram que 0s jesuitas somente tinham éxito
guando eram identificados pelos indios como pajés-guacu, respeitados
curandeiros que vinham de outras tribos. Em outras palavras, os jesuitas s6
se tornavam autoridades religiosas aos olhos dos nativos quando, assim
como os caraibas, conseguiam superar sua condicdo de estrangeiros se
mostrando habeis terapeutas e capazes de se comunicarem com O0S
o 451
espiritos.

Até que ponto Fritz tinha consciéncia dessa situagdo e até que ponto ele
usava a favor da catequese tudo que falavam a seu respeito, sua aura mistica, seus
poderes sobrenaturais, sua cruz de madeira e etc., realmente, ndo sabemos. O que
sabemos € que no seu Diario antes dele registrar essas coisas, que falavam a seu
respeito, havia sempre uma ressalva que eram mentiras e “pataratas” **2. Mas,
entendemos que ele realmente acreditava no seu trabalho e na batalha que travava
contra forcas do mal. Um momento que isso fica claro € quando ele vai a Lima e na
presenca do Vice-rei mostra seu livro de matricula com muitos batismos, a prova do
seu trabalho e das almas resgatadas. Maroni ressalta que o vice-rei ficou
maravilhado, “aquellas gente [...] por tantos siglos tiranizados del Demonio[...] y
ahora com tanta facilidade se habian rendido a [...] um misionero sin escolta. Para

*“8SAMUEL, Fritz, Op. Cit. p. 78.
“9EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais,
aventuras tedricas, Belo Horizonte, Ed. UFMG, 2000, p. 86.
450
Idem.
** |bidem, pp. 86-87.
%2 SAMUEL, Fritz, Op. Cit. p. 105.
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ele o trabalho de Fritz lembrava os prodigios da igreja primitiva e 0 mesmo seria
igual aos primeiros apostolos*>.

Enfim, se a vida de Fritz sempre foi rodeada de misticismo sua morte néo
poderia ser diferente. Ele morreu no dia 18 de Marco de 1674, as vésperas do dia do
seu santo preferido Sdo Joaquim, padroeiro das suas missées. Segundo Maroni, ele
anteviu a sua morte, dias antes disse a um dos seus companheiros “non videbo
diem natividade meae”, ou seja, eu ndo vou ver o dia do meu aniversario. Na noite
anterior a sua partida deu a si mesmo o viatico (a comunhdo eucaristica dada
aqueles que vao morrer) e depois da missa estando toda comunidade na igreja
aproveitou para dizer que os amava “y que, si muriese, rogasen a Dios por el
descanso de su alma” *** falou com todos como se estivesse se despedindo. Por
fim, disse que esperava amanhecer dispostos para realizar a missa de seu
padroeiro. Porém, este preferiu que ele fosse celebrar sua festa no céu, **° pois,
amanheceu morto. **°

A noticia se espalhou entre os indigenas, houve um pranto universal. Como
guando se chora a morte de um parente proximo. Todos queriam ver o corpo e ficar
perto dele. Diziam que ele estava como que vivo, pois continuava corado e bonito
como sempre. O choro e os lamentos se estenderam por dias. Vale salientar, que
Fritz esteve doente por varias vezes, chegando a ficar em estado grave a beira da
morte, mas viveu até quase 71 anos, tudo isso contribuiu para a composi¢ao de sua
imagem mistica. Para Maroni ele foi o0 maior missionario que ja atuou entre esses

“barbaros” e o amor que ele tinha por eles era reciproco. **’Mas, nem sempre...
RESISTENCIA INDIGENAS

Em meio a fase mais critica do conflito entre espanhdis e portugueses, no ano
de 1701, Fritz volta de Quito- onde tinha ido para buscar o Padre Sana e falar mais
uma vez com as autoridades sobre a seguranca de suas missGes- ao chegar a Sao

Joaquim foi surpreendido pela noticia de um motim entre os Omaguas liderado pelo

33 MARONI, Op. cit. p. 328.

*** |bidem, p. 370.

**% |dem.

*® Aqui é bom relembrar o carater edificante do Trabalho de Maroni, portanto alguns acontecimentos,
podem assumir uma forma emotiva para edificar , servir de exemplo e também comover o ouvinte.
**7 |bidem, p.370.
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caciqgue Payoreva. Entdo, o padre solicitou ajuda a Borja que |he enviou 20 soldados
e 200 indios para conter o levante. JA em Sao Joaquim, a escolta liderada pelo
Tenente Antonio Manquise investigou o caso. Apurou-se que o cacique Payoreva
havia convidado os Caumaris e os Pevas para atear fogo na igreja e na casa do
padre e para matar os que sobrevivessem ao incéndio. Desse modo, Payoreva foi
preso juntamente com Fabian Camuria.

No entanto, o0 movimento tinha se espalhado e chegado a Sao Paulo onde os
Omaguas convidaram os Ticunas para aderirem ao mesmo e também para atacar a
escolta de Fritz quando essa chegasse. Entretanto, os insurretos foram contidos e
castigados através de acoites ou exilio do lugar. Recolheram das suas casas, a
prova que ainda continuavam com suas antigas supersti¢ées: idolos (que tinham na
barriga um porcéo de dentes humanos), as varetas destinadas a pinturas corporais e
0 p6 alucindgeno de curupa que usavam para privar os sentidos a fim executar sem
receio qualquer maldade.**® Fritz mandou queimar todos os objetos em uma
fogueira, apds a celebracdo de um missa. “Castigada desta manera la insoléncia de
aquellos indios, & que no pensasen outra vez em maldade semejantes”. **° Parece
gue o padre se via no direito de castigar os indigenas das suas missdes, mas 0s
portugueses ele jamais admitiria que o fizessem. Fritz deixa a entender que nem um
indio foi morto. Nesse caso, o castigo tinha um sentido pedagdgico, para que
servisse de exemplo. O problema é que os indios ja estavam sendo atacados pelos
portugueses e agora também eram agredidos pelos espanhais.

Payoreva foi levado preso para Borja, mas, em 1702, fugiu. Chegando a Séao
Joaquim em principios de fevereiro e as escondidas juntou a noite muitos indigenas
e 0s convenceu a fugir com ele para o rio Urua. Em Sao Joaquim tornou-se dificil
viver, pois o tumulto continuava. Entdo o padre tomou uma decisdo muito dificil,
mudar- se para a nova reducdo dos Yurimaguas (esses indios no ano 1700 subiram
em 25 canoas fugindo dos portugueses e também atendendo ao pedido de Fritz
para que mudassem rio acima perto de Sdo Joaquim) todas as coisas da igreja
foram retiradas € levadas “cada cual puede imaginar com que sentimento, por verme

precisando desamparar 16 que habia costado tanto afan por mas de diez y seis

** MARONI, Op. Cit., p. 349.
%9 MARONI, Op.Cit., p. 350.
0" 1 dem.
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Os Yurimaguas o receberam muito bem, pois a muito desejavam que o padre
morasse com eles, nessa nova reducédo também habitavam outras etnias, entre elas
o Diério cita os Aizuares “®*.

Depois da mudanca la pelo final de Marco, estava o padre em plena atividade
ensinando a doutrina, quando chega a Yurimagua um padre carmelita chamado frei
Juan de Gullerme, que disse estar a servico de seu provincial e que solicitava a
baixada imediata dos Yurimaguas e outros daquela misséo. Fritz respondeu que 0s
indios ndo pertenciam aos portugueses e que eram livres para decidir sua vida e que
também subiram com ele por ter sido o primeiro a lhes falar de Cristo. O carmelita
conformou-se e sem mais insisténcia resolveu voltar ao Para. Apo6s esse episodio,
Fritz diz que foi tomado por um impulso e resolveu ir a procura dos seus indios
rebeldes.

E assim o fez. No dia 25 de Marco de 1702, baixou a procura deles e onde os
encontrava os persuadia a voltar para Sado Joaquim. Na sua busca cruzou com
portugueses aprisionando os indios e amarrando-os para levar a Belém, ele
aproveitou para protestar contra essa maldade*®®. Finalmente, no povoado de Ibiraté
encontrou Payoreva e outros rebeldes: “habléles com amor y les persiadi la

vuelta®®®”

. O mais interessante foi que um frei carmelita disse a Fritz que queria
despacha Payoreva amarrado para o Para, pois em Sado Paulo ele atentou contra
sua vida. Pelo visto, Payoreva nao aceitava nem o julgo portugués e muito menos o
espanhol, entretanto Fritz era bom com as palavras e parece que ele cedeu.
Payoreva é a prova da resisténcia dos indigenas, desestabilizou a cabeceira
das missdes de Fritz, S&o Joaquim, quando a maioria de seus habitantes fugiu com
ele, deixando um clima de inseguranca fazendo com que o padre mudasse de la. E
também, ndo podemos esquecer a boa recepcao de suas ideias em varios povoados
e etnias. O Diario silencia sobre Payoreva nos deixando na curiosidade de saber o
gue aconteceu com ele, haja vista que o proprio Fritz depois de convencé-lo a voltar,
aconselhando-o a mudar o seu comportamento, retrucou: “duvido muito que ele

aproveitara dos meus conselhos.” 4%,

**1 MAR ONI, Op.cit., p. 350.
%2 |bidem, p.351.

53 | dem.

4 |bidem, p. 315.
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A resisténcia indigena era feita de varias maneiras. Ela também era sentida
guando os indigenas escolhiam seus parceiros comerciais, pois eles ndo eram
somente vitimas indefesas, também participavam do comercio a beira dos rios, tanto

o de escravos como o de objetos como: tercados e anzois.

CONTATOS INTERETNICOS E COMERCIO NA AMAZONIA COLONIAL

Antonio Porro ao pesquisar o que os padres Samuel Fritz e Cristobal de
Acufia registraram a respeito do comércio entre varias etnias como: Cauauri,
Yoriman ou Yurimagua, Caripuna e europeu das Guianas, nos alerta que “o estudo
desse comeércio, suas modalidades, itinerérios e objetos de troca € essencial para
gue se possa comecar a tracar um quadro integrado das antigas sociedades
indigenas da Amazénia.” *®® O fato é que o comércio é antigo entre esses nativos,

porém, pouco conhecido. Sobre isso Porro argumenta:

Uma das facetas menos conhecidas, tanto pelo publico como pelos
especialistas das sociedades indigenas do Brasil, é, sem duvida, o
comércio. Ndo estamos falando das trocas ocasionais, ou menos
habituais, entre moradores de um mesmo grupo local ou aldeia [...]
falamos aqui do comércio como atividade propriamente dita,
realizado entre grupos locais ou tribos distintas e que tem como
efeito a circulagdo, em regides por vezes extensas, de

especialidades regionais.” (Grifo nosso)

A literatura antropoldgica sobre o comeércio indigena no Brasil é pobre. Entéo,
Porro aponta alguns possiveis motivos que podem explicar esse fato, tais como: ao
serem submetidos os indigenas substituiram seus produtos (armas e utensilios) por
produtos impostos pelos brancos; houve uma ocupacao das terras pelos brancos
que bloquearam as vias de comunicacdo e expulsaram os indios para lugares
isolados; talvez, o comércio ndo tenha sido a atividade principal dos indigenas
coloniais, dessa forma, passou despercebido pelos cronistas*®’.

De fato, Florestan Fernandes ao estudar os Tupinambas, etnia originalmente
localizada no litoral do Brasil, diz que estes sdo um exemplo de sociedade indigena

%5 PORRO, Antonio. O povo das aguas: ensaios de etno-histéria amazonica. Rio de Janeiro: Vozes,

1996.p.124.
%% |bidem, p. 125
57 |Idem



134

onde o comércio ndo era prioridade e suas “[...] atividades econdémicas limitavam-se

a satisfagdo das necessidades imediatas™®®

as permutas eram ocasionais, portanto
nao existia entre 0s mesmos um comercio efetivo. No entanto, na bacia do Solimdes
e do Rio Negro ficou registrada nas cronicas, apesar de forma superficial, um
comércio proficuo e que constituia atividade constante dessa regido. Apds a
chegada do europeu esse comércio foi reformulado, todavia, continuou sendo

utilizado o seu padréo preexistente de relacdes intertribais.

ANTIGO COMERCIO INTERTRIBAL

As sociedades que habitavam os rios da Amazbnia colonial estavam
integradas regionalmente por extensas redes de caminhos ou estradas, de onde
fluia o comércio por terra e por agua. Diogo Nunes, Frei Gaspar Carvajal, Capitdo
Altamirano, Cristébal Acufia, Samuel Fritz e outros, escreveram sobre esses bons
caminhos que cruzavam e interligavam as aldeias. Diogo Nunes em sua carta a D.

Joao Il informa:

Ha neste rio muito pescado de toda sorte como em Espanha, que em
cada povo que chegam acham muitas casas cheias de pescado
seco que eles levam a vender pelo sertdo e tém suas
contratagdes com outros indios. Vao em caminhos muito abertos
de muitos seguidos porque corre muita gente por eles*®®. (Grifo
Nosso)

Alguns produtos circulavam e vinham de longas distancias, tudo indica que
algumas regides tinham suas especialidades e essas eram comercializadas por
outros produtos de outras regides distantes. Fritz exemplifica essa dinamica
comercial quando registra em seu diario as atividades dos indios Manaves:*"

Suas terras estdo para as bandas do norte sobre um riacho chamado
jurubetss, onde se chega pelo rio Japura. Saem de ordinario no
tempo da enchente, porque entdo os dois rios se comunicam, de

modo que podem, em canoas penetrar do jurubetss no Japurad. O
comércio que tem esses Manaves com Aisuares, Ibanomas e

%8 FERNANDES, Florestan 1963- Organizacdo dos tupinamba. 22 Ed S&o Paulo, Difusdo Européia do

Livro, p. 375 (“Corpo e Alma do Brasil XI”)

***NUNES, Diogo. A carta de Diogo Nunes a D. Jo&o Il In: PORRO, Antonio. As crdnicas do Rio das
Amazonas/ traducao, introducdo e notas etno-histéricas da Amazédnia.Petropolis,RJ: Vozes,1992.p.
34.

470 Segundo o dicionério etno-histérico da Amazédnia colonial de A. Porro, p.63- os Manaves seriam 0s
Manao.



135

Jurimaguas consta de laminas de ouro, vermelhao, raladores de
Yuca, redes de cachibanco, com outros géneros de cestinhos e
manaca que lavram curiosamente. O ouro ndo os tiram eles, mas
vdo resgata-lo, navegando o rio lquiari; e este € o rio, entre tais
gentios, muito afamado pelo ouro.”*"* ( Grifo nosso)

Ao analisarmos a citacdo acima, temos uma ideia da extensdo do comeércio
intertribal, pois envolvia varias etnias e percorria 0s rios Solimdes, Japura, Negro e
Icana (Iquiari). No rio Solimdes, por exemplo, € importante destacarmos o trabalho
dos Yurimaguas, uma vez que, tanto Carvajal como Fritz fizeram observagfes sobre

0s produtos produzidos por esses. Carvajal observa que:

“Num povoado que estava num alto, [...] encontramos muita louca
muito bem trabalhadas com diversas pinturas e vidrata, (constituida)
tanto de tinas (“tinajas”’) como de muitas outras vasilhas. Este

povoado chamamos de louca porque em verdade havia dela muita e

mui formosa®*’?”

O rio Jurua também estava no circuito, seus habitantes, os Curuziraris,
manufaturavam em grandes olarias diversos utensilios de barro, além de fabricarem
fornos nos quais produziam a farinha. Esses utensilios, potes, vasilhas, jarros,
alguidares e frigideiras eram “destinados ao comércio com demais nacdes; estas,
premidas pela necessidade de tais objetos, vém busca-lo em grande quantidade,
dando em pagamento coisas de que eles necessitavam” *”3.

J& padre Mauricio Heriarte que acompanhou a expedicdo de Pedro Teixeira
ao subir o rio Amazonas em 1662, disserta em sua cronica que no rio Madeira havia
grande producéo de ceramica de igagabas de variados tamanhos que os nativos
deste rio comercializavam com outros indigenas trocando por algodéo, fio, milho,
tabaco e outros produtos da manufatura, agricultura ou do extrativismo indigena. "

Citamos alguns exemplos do comércio intertribal que ocorria na Amazénia na
época da chegada do europeu. Percebemos que as relagdes intertribais eram
evidentes e o comércio era regular entre as varias etnias. Dentre outras coisas,

comercializavam peixe seco, laminas de ouro, algodao, louca fina, vasilhas, potes,

*'ERITZ, Samuel. O Diario In: PINTO, Renan Freitas Manaus: Ed. EDUA, 2006, p.74.

*2CARVAJAL Apud PORRO, Op.cit.p.51

3 ACUNA. Op. cit., p. 125

" FONSECA, Dante Ribeiro. Pesca na Amazdnia: da pré-colonial ao mundo colonial (séculos XVII

ao XIX). Em:< www.saolucas.edu.br > acesso em: 27de abril de 2010.
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armas, raladores de mandioca, jarros e cestinhos. Este comércio, como ja dissemos,

atravessava longas distancias por terra e rios. Porro ressalta que:

O engajamento de tribos tdo afastadas num sistema regular e
multidirecional de trocas comerciais ndo deixam muitas
davidas quanto a existéncia de um padrao preexistentes de
relagbes intertribais no qual veio inserir-se o0 transito de
mercadorias europeias. 4"

O comércio entre os préprios indigenas é pouco estudado, mas ndo devemos
ignora-lo, é de suma importancia para entendermos que antes da chegada do
europeu existiam na Amazbnia rotas comerciais e relagbes interetnicas
estabelecidas. As cronicas ibéricas por muito tempo foram taxadas como
fantasiosas, contudo elas nos ajudam a desmistificar certos conceitos como, por
exemplo, o do vazio amazoénico e do isolamento das populagbes nativas, indo de
encontro com o que dizem diversos cronistas coloniais, como acabamos de ver. Os

europeus souberam utilizar essas rotas e rela¢des antigas a seu favor.

O COMERCIO ENTRE INDIOS E EUROPEUS QUE “BORRAVAM’ AS
FRONTEIRAS DO BRASIL COLONIAL

Segundo Flavio Gomes*’® é possivel que na Amazdnia o processo de
colonizacdo tenha sido mais complexo que em qualquer outro lugar da América, por
ser essa regido uma area de varias fronteiras internacionais. Assim, houve varios
tipos de estratégias para sua ocupac¢do, onde indigenas, colonos e missionario
fizeram parte. “Diferentemente dos espanhdis e portugueses, que tentavam impor sua
soberania, civilizar e cristianizar os grupos indigenas, os holandeses, por exemplo,

tinham uma relagdo fundamental mercantil com esses povos*’”

. Com efeito, apesar
dos indios estarem dentro do espac¢o considerado pelos portugueses ou espanhois
como seu territério, o comércio dos indios com outras nacgfes europeias foi uma

realidade.

*> PORRO. Op. Cit., p.19.

“*GOMES, F. S. Amostras Humanas: indios, Negros e Relacdes Interétnicas no Brasil Colonial. In:
Yvonne Maggie e Claudia Barcellos. (Org.). Raca como retérica: a construcao da diferenca. Rio de
Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2002.

*" GOMES. Op. Cit., p.51.
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A nocdo de fronteira, como as autoridades coloniais queriam que fosse
entendida e respeitada pelos indios, muitas vezes nao era entendida e muito menos
respeitada pelos préprios europeus e colonos. Nadia Farage faz uma importante
observacdo sobre essa questdo quando diz que “através de uma rede extensa e
multilateral de trocas intertribais, tal comércio borrava as fronteiras coloniais e
impunha a presenca dos holandeses no vale amazonico: eles estavam
metaforseados em contas, espelhos, e facas nas méaos dos indios” *’®. Desafiando
as autoridades coloniais, esse comércio atingia os proprios colonos, haja vista que
“um imposto régio encarecia em muito as ferramentas do Pard, os moradores
furtivamente as estariam comprando dos indios dos arredores de Belém” *°.

O comércio entre europeus das Guianas (nome genérico que era dado ao
Suriname, Guiana Francesa e Guiana) e indigenas foi registrado desde as primeiras
entradas no rio Amazonas. Em 1639 quando o padre Acuiia e mais tarde o padre
Fritz, tem noticias de ouro no rio lquiari, observa que os nativos da regido, que
extraiam tal ouro, usavam ferramentas “[...] como machados, facdes e facas*®.”
Porro afirma que essas ferramentas eram holandesas, assim como as descritas pelo

padre Jodo Felipe Bettendorf em sua cronica:

[...] s@o os Irurizes mui curiosos, e lavram com singular arte [...]
ndo fazem grande caso das ferramentas dos portugueses,
porque lhes vem do rio Negro outras muito melhores que lhes
trazem os indios daquellas bandas, que contratam com os

extrangeiros481 [...]. (Grifo nosso)

Em seu Diério, Fritz fez observacdes do encontro que teve com os indios
Taromasses. “Esses Taromasses comerciam com os Caripunas e outros amigos dos
franceses de Cayena dos quais tinham uma escopeta™®. Para finalizarmos essa
exposicdo, sobre o comércio indigena com europeus das Guianas, utilizaremos o

circuito comercial elaborado por Porro baseado no Diario de Fritz. “A importancia dos

*EARAGE, Nadia. As muralhas dos sertdes: os povos indigenas no Rio Branco e a colonizacéo. Rio

de Janeiro: Paz e Terra; ANPOCS, 1999, p. 77.

9 |dem.

8 padre Acufia assim como o padre Fritz também teve noticia do ouro que se extraia no rio Iquiari,
portanto, ambas as crénicas possuem esse registro.

81 BETTENDORF, Jodo Felipe - Cronica da missdo dos padres da Companhia de Jesus no Estado
do Maranhdo. Segunda edicao. Belém: Fundac¢éo Cultural do Pard Tancredo Neves, SEC, 1990,
P356- 357

82 FRITZ. Samuel in: Pinto. Op. Cit.p, 107
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produtos holandeses na regido decorre de estarem eles inseridos numa série de
circuitos comercias envolvendo numerosas tribos nhuma extensao de centenas de

4831

quildmetros™”. O circuito apontado por Porro seria 0 seguinte:

Nas cabeceiras do Rio Branco os holandeses forneciam ferramentas
aos Guaranagua [...] que as passavam aos Cauauri [...], habitantes da
bacia do Caurés, a margem direita do Negro. Esses Cauauri
tornavam-se entdo os principais agentes do circuito comercial: faziam
expedi¢Bes para o sul levando ferramentas até a varzea do Solimbes
[...] aqui viviam]...] os Jurimagual...] especialistas na fabricacdo de um
certo tipo de conta de caracdis. Eles ficavam com as ferramentas e os
Cauauri levavam contas [...] em algum lugar entre o Solimdes e o
Negro, compravam escravos. Atravessavam o Negro e entregavam
0s escravos aos Guaranagua, que lhes forneciam ferramentas; e
estes, por sua vez, faziam chegar os escravos aos holandeses,
fechando o circuito. ***

As redes de comércio anterior a chegada do europeu na Amazonia devem ter
servido de base para essas estabelecidas com holandeses e outros, pois como
percebemos o circuito era bem elaborado e ao que parece sabia-se onde encontrar
0s produtos pretendidos nas trocas e 0 que era valioso para se usar como moeda de
troca.

Enfim, vimos o indio comercializando, fazendo escolhas e resistindo ao
dominio espanhol ou portugués, seja através do comércio ou de motins como o de
Payoreva; através de fugas ou da manutencdo as escondidas de seus objetos de
pinturas, idolos e outros. E verdade que a balanca dos poderes era desequilibrada e
pendia para o lado europeu. Mas, como vimos no caso dos Omaguas e Yurimaguas
eles fizeram um opcgéo e passaram para o lado espanhol da fronteira, mesmo que
pressionados pela ocasido fizeram uma escolha. A cidade peruana Yurimagua na
provincia do Alto Amazonas no departamento de Loreto da atualidade esta ai como
prova dessa escolha.

83 1 dem.

% PORRO, Op. Cit. p.131
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CONSIDERACOES FINAIS

Analisamos a acao jesuitica em Maynas descrita no Diario de Fritz, porém
temos a certeza que existe muito mais a explorar, por vezes privilegiamos algumas
informagbes em detrimento de outras para viabilizarmos a efetivacdo de um
trabalho. Mas, o fato é que o Diario € um material riquissimo e nos apresenta um
grande cabedal de possibilidades, sendo possivel nos debrucarmos sobre ele
diversas vezes.

Refletimos ao longo do trabalho o porqué do padre ter escrito um Diario e qual
seria seu proposito, visto que ao contrario do Ynforme do padre Francisco de
Figueroa ndo houve um pedido oficial para sua confecgéo, o proprio Fritz ou Paulo
Maroni teriam comentado se assim o fosse. Entdo, chegamos a algumas possiveis
repostas. Em primeiro lugar, ao que parece o Diario era uma necessidade do proprio
Fritz, pois ndo devemos esquecer que durante sua formacdo o0 mesmo executou 0S
Exercicios Espirituais e nestes os exercitantes tinham a obrigacdo de escrever em
um diério tudo que Ihe aconteceria durante varios dias, com a finalidade de analisar
sua “evolucao” espiritual e comparar um dia com o outro a fim de evitar a repeticéo
de algum erro. E provavel que esse habito tenha sido incorporado por alguns
membros da ordem, o préprio Santo Inicio teve por algum tempo um Dirio
Espiritual. Assim, arriscamos que era uma maneira de Fritz refletir sobre suas
missdes e acompanhar seu desenvolvimento. Nessa linha, devemos lembrar que os
jesuitas tinham a obrigacdo de escrever para dar satisfagdo de suas missdes a seu
Superior periodicamente, o Diario provavelmente Ihe servia de guia ndo o deixando
esquecer nenhum detalhe e, desse modo, cumprir com seu dever de forma
satisfatoria.

Por outro lado, ao escrevé-lo, Fritz concomitantemente desenhou seu mapa,
ao que tudo indica ele precisava conhecer a regido onde missionava e 0 mapa é um
complemento do Diario, na medida em que descreve a geografia do lugar e a
localizagdo de varias etnias. Algumas dessas sdo descrita nele com observagdes
sobre seus costumes, vestimenta e outros, (informagbes que deveriam constar
também na correspondéncia). Seu mapa foi considerado um dos melhores da época
e mais preciso, dando a entender que se deslocava constantemente entre os rios da

Amazoénia. Mas, ndo podemos deixar de mencionar que a conclusao desse Mapa e
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boa parte do Diario aconteceram no contexto da sua detencdo em Belém. Entéo,
questbes de cunho politico e territorial foram nele registradas denotando a
importancia das mesmas. Quando Fritz foi liberado para seguir de volta a suas
missdes, ele dirigiu-se a cidade de Lima a procura do Vice-rei para reclamar contra o
avanco portugués e como prova disso e de seu trabalho, entre os indigenas que
habitavam a &rea em questdo, ele levou seu Diario juntamente com o livro de
batismo. Maroni afirma que a estima e admiracao do Vice-rei pelo padre aumentou
ao ler seu Diério. Nesse momento, ele o utiliza com a autoridade de testemunha
ocular para reforgar a veracidade de suas reivindicagoes.

Assim, o Diario parecer ter tido varios propdsitos e sem sombra de davida
continuaremos a ignorar muitos deles. Mas, num esquema maior ele era uma forma
de acdo que fazia parte de um movimento em prol da salvacdo aquelas almas,
sendo que esse movimento ndo era concebido separado do processo colonial,
assumindo as caracteristicas edificantes e politica semelhante as relacdes de
entradas do sertdo brasileiro estudadas por Charlotte de Castelnau-L’Estoile. O
interessante é que nele ficou registrada a representacdo do trabalho jesuitico dessa
época em Maynas, principalmente as missdes do Solimdes, que foi analisado, pelo
menos parcialmente.

O Diério da a entender que agéo jesuitica nessa regido foi dindmica. Maroni
afirma que o padre Fritz somente entre os Omaguas fundou 28 reducdes, sem
contar com as dos Yurimaguas, Aizuires, Ibanoma e que batizou muita gente entre
os Mayorunas, Caumaris, Pevas, Cavisanas, Guareicus, Cuchivaes, ou seja, uma
imensidao de povos. Agora, até que ponto essas reducfes eram solidas € uma boa
questdo. Pelo que consta no Diario, na maioria das vezes Fritz agia sozinho, levado
até um ano para visitar todas as ilhas dos Omaguas e Yurimaguas, inclusive
reclamava disso. Como pode sozinho ter tido tanto sucesso? Ainda mais, por estar
claro no Diario o carater e a rigidez da sua catequese, batizando somente entre os
adultos os que para ele estavam preparados e as criangas. Outra questdo é como
Fritz resolveu o problema da barreira da lingua, jA que a figura do tradutor nao
aparece no seu Diario, dando a entender que ele as aprendeu ou esqueceu-se de
citar que havia tradutores ou linguas que o ajudava.

Diante dessas questbes € provavel que algumas dessas reducdes fossem
aldeias indigenas que ele visitava e depois batizava com outro nome, ou seja, estas

nao foram fundadas especificamente para esse fim. Entdo, Fritz fazia o possivel
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para visita-las constantemente, construir Igrejas e o que mais houvesse. A grande
aceitacdo de Fritz pelos indigenas, mesmo existido uma enorme variedade de
linguas e nacdes, repousa visivelmente em dois fatos: o abuso portugués e sua
figura carismatica e mistica. O padre conseguiu inserir-se na cosmologia indigena,
logo eles se sentiam seguros com ele e até as etnias mais distantes o conheciam,
pois os indigenas tinham uma rede de comunicacdo e comércio antiga e as
informacdes espalhavam-se com facilidade pelo Solimdes. Os possiveis poderes
sobrenaturais de Fritz corriam de aldeia a aldeia, chegando ao seu apice quando o
mesmo foi detido em Belém e 0s portugueses estavam presente mais efetivamente
no Solimdes.

Tudo indica que Fritz realmente acreditava no seu trabalho, pois o executava
até a exaustdo, segundo ele proprio, ficando doente diversas vezes e enfrentando
varios desafios. Apesar do carater edificante do Diario, onde se ressalta todas as
dificuldades para louvar o trabalho missionario, nota-se que ele incorporou muito
bem a identidade dos jesuitas, durante os seus anos de formac¢éo e isso somado a
sua personalidade reforcavam sua obstinacdo. Fritz se tornou o Superior dessas
missdes e registrou a presenca de outros jesuitas que chegaram para ajuda-lo, entre
eles: o padre Jodo Batista Sana, padre Wenceslao Breyer e padre Francisco Vidra,
esses Ultimos também vindos da Boemia (seus conterraneos) e outros. Serafim
Leite, diz que é incrivel como Fritz ao morrer deixou muitos herdeiros das suas
convicgdes e que por eles os limites da sua Audiéncia estariam as portas do Para.
Mesmo sem ajuda financeira efetiva de Quito os jesuitas que chegaram nessa
regido, em 1638, permaneceram firmes até sua expulsédo do Peru, em 1768.

Assim, espera-se gque esse trabalho desperte o interesse das pessoas no que
diz respeito ao Solimbdes e também pelo Diario, pois ele ainda tem muita coisa a
oferecer e nossa colaboragéo € humilde.
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