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(...) cada qual considera barbaro o que ndo se pratica em sua terra. E € natural,
porque sO podemos julgar de verdade e da razdo de ser das coisas pelo exemplo e
pela ideia dos usos e costumes do pais em que vivemos.

Michel de Montaigne



RESUMO

Estudo sobre a narrativa de Hans Staden a partir da qual se busca conhecer os
fatores que contribuiram para a representacdo dos nativos Tupinambés como seres
“selvagens”. Analisamos a atmosfera comportamental que estava em curso na
época em que a obra do viajante foi publicada. Por isso consideramos o padrdo de
comportamento da Renascenca, tendo como referencial de estudo o manual de
conduta de Erasmo de Rotterdam. Acreditamos que a visdo de mundo de Hans
Staden teve bastante influéncia na sua forma olhar os costumes nativos. Mas,
também, que a convivéncia com o mundo amerindio movimentou o si mesmo do
viajante. Para atingir nossos objetivos, investigamos trés eixos discursivos do relato:
“as intenc¢des do autor”, “as condi¢cdes de producdo da obra” e as “as estratégias de
edicao”.

Palavras-chaves: Comportamento, Representacao, Civilidade, Selvagem.



ABSTRACT

Study on the narrative of Hans Staden from which seeks to understand the factors
that contributed to the Tupinambas natives representation as "savages". We analyze
the atmosphere which was under way in behavioral time traveler's work was
published. So we consider the behavior pattern of the Renaissance, having as
referential study the manual of conduct of Erasmus of Rotterdam. We believe that the
worldview of Hans Staden had enough influence in its shape look native customs.
But, also, that the coexistence with the Amerindian world jogged the oneself of the
traveller. To achieve our goals, we investigate three axes discursive reporting: "the
intentions of the author", "the production of the work™ and "editing" strategies.

Keywords: Behavior, Impersonation, Civility, Wild.
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INTRODUCAO

Com o advento do movimento das Grandes Navegacdes, a Europa
Renascentista se encontrava sob fortes transformacgdes politicas, econdmicas,
sociais e culturais. Os viajantes desse periodo, envoltos nos valores que se
normatizavam, ao mesmo tempo em que ficavam maravilhados com o Novo Mundo
sentiam repugnancia pelos habitos dos nativos, logo, ficaram divididos entre a
admiracao e a repulsa.

Esse olhar pautou-se, num primeiro momento, pelo “imaginario medieval”,
ainda muito presente na mentalidade europeia no inicio do século XVI. As ideias de
“Paraiso Terrestre”, “Mar Tenebroso” e “homens com cara de cachorro” cruzaram o
Atlantico e influenciaram a construcdo da imagem da, entdo, colonia portuguesa
como a “terra dos canibais”. Os nativos foram representados a partir do “ponto de
vista” do Velho Mundo. Desse modo, o Brasil quinhentista esteve presente no
cenario europeu através, também, do imaginario sobre aqueles “habitantes de
habitos medonhos”.

O registro iconografico e os relatos dos viajantes corroboraram com essa
imagem. As impressdes dos viajantes e colonizadores nos remetem a um mundo
heterodoxo de seres pagédos de atitudes exoticas e barbaras. Seguindo essa ldgica,
0os primeiros estudos histéricos, como os de Francisco Adolfo Varnhagen,
mantiveram o século XVI como a época das grandes “descobertas”, em que a
sociedade europeia trouxe a “civilidade” e a “modernidade” para os povos “barbaros”
que aqui viviam.

Sabemos que estudar o impacto da colonizacdo, em relacdo a representacao
dos nativos, ndo é algo recente. A historiografia brasileira tem excelentes trabalhos a
respeito da tematica. Temos o trabalho de Zinka Ziebell, Terra de Canibais, o qual
verifica a imagem estereotipada sobre Brasil no século XVI, e de que forma os livros
impressos ajudaram nessa construcdo. Aproximamo-nos de muitas questbes
abordadas nesta obra, até porque um dos livros estudados por Ziebell foi o de Hans
Staden. A leitura desta obra de Zinka Ziebell nos mostrou outro caminho
metodoldgico, assim como ampliou nossa visdo sobre a fonte, nos fazendo perceber

discussfes a que ndo estavamos dando a devida atencéao.
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Outro importante trabalho é o de Ronald Raminelli, Imagens da Colonizacéao,
gue trata de temas que nos interessam como canibalismo e esteredtipo. E, nesse
ponto, fomos inclinados a considerar algumas questbes trabalhadas pelo autor,
como compreender as imagens atribuidas aos nativos por meio da sua relagdo com
0S projetos coloniais, enquanto nds buscamos conhecer essas mesmas
representacbes, mas na sua relacdo com a mentalidade Renascentista. Esse
aspecto nos distancia da abordagem de Raminelli, até porque ele faz uma analise de
texto e imagem, enquanto nés néo trabalhamos com a iconografia como fonte.

Podemos contar, ainda, com o livro A imagem do indio: o selvagem
americano na visdo do homem branco, de Yolanda L. dos Santos e, também, a obra
Staden, Thevet e Léry: olhares europeus sobre o indio e a sua religiosidade de
Carlos Geovane Steigleder, assim como a tese de doutorado de Yobenj Aucardo
Chicangana-Bayona, Imago Gentilis Brasilis: Modelos de Representacdo Pictérica
do indio da Renascenca e Historia dos indios no Brasil, de Manuela Carneiro Cunha.
Por fim, existem inimeros artigos e livros que tem estudado as imagens atribuidas
aos nativos. O que torna o tema bastante debatido, mas a maneira como essas
pesquisas sao feitas é que muda.

O livro O Apetite da Antropologia de autoria de Adone Agnolin é o que se
aproxima mais do nosso trabalho, no sentido de enfoque, pois Agnolin considerou a
etiqueta alimentar em sua analise. Porém, o estudo esta situado na Histéria das
Religibes, e 0 autor examina, em parte, os cédigos alimentares comparando-0s com
a sexualidade, o que se distancia da nossa pesquisa.

No quadro geral, seguimos o caminho ja tracado pelos estudiosos citados. A
diferenca é que nos resolvemos estudar as imagens atribuidas ao Novo Mundo a
partir dos codigos de comportamento vigentes no segundo quartel do século XVI,
cuja matriz € um dos tratados de Erasmo de Rotterdam, A Civilidade Pueril. O que
nés pretendemos de novo, em meio a tantos trabalhos, portanto, é o cruzamento de
duas fontes que nem sempre sao pensadas juntas.

Nosso estudo foi estruturado no ambito da Histéria Cultural. Trabalhamos com
diversos conceitos como de visdo de mundo e olhar, alteridade e a nocdo de
representacdo. Sabemos que parece muito para um unico trabalho, pois cada
conceito tem um papel especifico dentro da andlise. Tais conceitos nos ajudam a
alcancar o objetivo de cada capitulo e todos estdo no campo de acdo da Historia

Cultural.
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O objetivo central deste trabalho € conhecer de que maneira os padrbes
culturais estiveram presentes no processo de representagcdo dos nativos como
“selvagens”; sendo esse nosso designio, temos o seguinte problema: Quais normas
comportamentais estiveram por tras da representacdo dos Tupinambas como
“selvagens”? Para a discussdo da problematica, temos como objeto e fonte de
estudo os relatos de Duas Viagens ao Brasil, escritos por Hans Staden. E, como ja
citamos o tratado A Civilidade Pueril, de Erasmo de Rotterdam é uma fonte auxiliar.

Nosso recorte temporal € o segundo quartel do século XVI, periodo em que o
tratado de Erasmo estava sendo bastante difundido na Europa e, portanto, se
propagava o novo ideal de comportamento, o “civil”. E, também, é a época em que
ocorreram as viagens de Hans Staden ao Brasil e, posteriormente a publicacdo da
narrativa que retrata as experiéncias vividas deste arcabuzeiro alem&o na América
Portuguesa, entre elas, o seu aprisionamento pelos Tupinambas. Entdo, temos
basicamente o periodo que vai de 1530 (publicacdo do tratado de Erasmo) a 1557
(publicacéo do livro de Staden).

Nesse periodo havia um padrdo de comportamento, que teria sido
normatizado por meio dos codigos de postura, os quais estabeleciam as atitudes
corretas e incorretas a serem seguidos pelas pessoas. A partir dessa normatizagéo
foi se consolidando a nocao de “civilidade” e, por conseguinte, o de “néo civilidade”.
Logo, um individuo desse periodo seguia esses padrdes ja determinados, que era a
sua referéncia maior, portanto, muita das atitudes que fugisse a esse referencial era
“barbaro”, “selvagem”; as quais séo categorias presentes no perfil do individuo “néo
civilizado”.

Como Hans Staden era integrante desse mundo “civil” cremos que essa
nocéo de “civilidade” da época teve um papel significativo na forma de pensar do
viajante, e que esse referencial de vida “civil” contribuiu para que Staden visse 0s
costumes Tupinambas como “medonhos”. E por esse motivo, que recorremos ao
estudo da nocéao de “civilidade”, para cruzarmos com a fala do arcabuzeiro e verificar
se de fato isso ocorreu.

Como nossa analise tem como suporte empirico uma narrativa impressa,
vamos verificar trés eixos de sua discursividade: a) as “condi¢cbes de producao” da
obra, que seria em parte a Renascenca; b) as “intencdes do autor” na retorica de
exemplaridade; c) as “estratégias de edi¢cao” pela necessidade de reforcar o discurso

de salvacdo pela fé. E por fim, como essa estratégia pesou na representacdo do
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Outro. Tais questdes se articulam e se definem em trés capitulos, com dois topicos
cada.

No primeiro capitulo, A expressdo de um individuo na época do
Renascimento, debrugamo-nos sobre o autorretrato narrativo de Hans Staden. Em
principio historiamos a obra, apresentando como surge a edicdo e em qual contexto
ela se insere, 0 que nos conduz ao imaginario da época e, também a retdrica
apresentada como justificativa para edi¢cdo: exemplo de salvacdo. Acompanhando o
processo de editoracdo, analisaremos Hans Staden enquanto autor, a imagem que
ele faz de si mesmo. A exposicdo dessas questdes ocorre em dois tépicos: O
Universo de Duas Viagens ao Brasil e a autoimagem de Hans Staden: o individuo
multifacetado.

O capitulo analisa como o viajante em estudo percebia a si mesmo e o seu
meio, para entdo, entendermos sua “visdo de mundo”. Isso € necessario para que
posteriormente fosse possivel conferir o seu “ponto de vista” sobre os habitos dos
nativos americanos. Tentamos distinguir na narrativa o que € fruto da vivéncia do
viajante com os costumes “civis”, 0 que faz parte de um projeto editorial e 0 que é
fruto da experiéncia do cativeiro entre os Tupinambds.

No segundo capitulo, A “Civilizacdo Renascentista” e o0 modo de vida “civil”,
iniciamos apresentando o termo “Civilizacdo Renascentista”. No topico A noc¢ao de
Civilidade, faz-se uma breve apreciacao sobre as normas de conduta estabelecidas
no manual de comportamento A Civilidade Pueril, de Erasmo de Rotterdam. O intuito
é conhecer quais maneiras sdo fonte de caracterizagdo do individuo como
“civilizado” e o que determina o “ndo civilizado”, para tragcar o perfil do homem
“civilizado” na época da Renascenca.

No tépico De Erasmo de Rotterdam a Hans Staden: a “civilitas” verificaremos
na fala do viajante a manifestacdo da “civilidade”. E nesse momento que cruzamos a
narracao do viajante com os codigos de postura da Renascencga. Tentaremos captar
que valores desse periodo refletem na forma como o viajante se refere aos
costumes dos nativos.

O terceiro capitulo, O “eu” e 0 “outro”. o “selvagem tupinamba” como
“esteredtipo”, é o fechamento da idéia de que a imagem do “selvagem” esta atrelada
a nocao “civilidade”. Examinamos como o0 convivio com os Tupinambas movimentou

a identidade de Staden. A discussdo foi dividida nas seguintes partes: Os
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“Habitantes de habitos medonhos”. A Identidade definida por contrastes e o
canibalismo: o homem “civilizado” e a comensalidade transgredida.

Nessa parte, destacamos a importancia da agao do Outro na percepcéo do si
mesmo do viajante. Analisando o dialogo existente no encontro cultural, buscamos
enfatizar as estratégias utilizadas por Hans Staden na busca pela sua sobrevivéncia,
como o0 emprego de praticas transculturais. Além disso, expomos como 0 viajante
tratou a questédo do “canibalismo” e de que forma esse costume se relaciona com a
representacao feita dos nativos.

Esse estudo, portanto, é orientado por quatro questdes principais: conhecer o
padrdo de “civilidade” vigente na primeira metade do século XVI, verificar o reflexo
dessas normas na “visdo de mundo” de Hans Staden, analisar 0 peso desse
referencial no “olhar” do viajante sobre os costumes nativos e a relacéo de alteridade
gue se estabelece durante o cativeiro de Staden. Além disso, hd a questdo do
discurso de exemplaridade, para o qual é necessario cautela, pois ndo queremos ser
induzidos pela retérica de que Staden é o valente sobrevivente enquanto os nativos
sao apenas seres “medonhos”.

Por fim, acreditamos que a compreensao da atmosfera em que se produziu a
imagem do nativo como “selvagem” pode ser uma boa oportunidade para trabalhar
novas propostas sobre o papel da sociedade indigena no discurso historiografico.
Desejamos demonstrando que os nativos nao foram passivos, diante das acdes dos
europeus, ao contrario, que foram bastante atuantes no momento desse encontro

cultural, o que evidenciaremos no decorrer da analise da narrativa de Hans Staden.
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CAPITULO |

A EXPRESSAO DE UM INDIVIDUO NA EPOCA DO RENASCIMENT O

Do ponto de vista de nossa contemporaneidade, quando pensamos no
“individuo”, vem a mente no¢bes como sujeito, autonomia, independéncia e
privacidade. E dificil pensar a concepcéo de “individuo” como algo que nem sempre
existiu. O paradigma moderno defende que o individuo nasceu com o Renascimento
em oposicdo ao homem medieval. Estudiosos como Colin Morris e Georges Duby
refutam essa concepc¢ao convencional, e recuam a “descoberta” ou a “emergéncia’
do individuo para o século XiII.

Ainda que diferentes do sentido moderno, os termos presente no vocabulario
antigo expressavam nocoes de “descoberta de si mesmo e de exploracdo de si
mesmo”. * No século Xll, segundo Morris, o tema dominante era a ideia de
autoconhecimento e, também, de autoexpressdo. No sentido de que o interesse por
si mesmo estava relacionado com o0 interesse em expressar a Si mesmo e a
valorizacéo de si mesmo. Nesse momento, os individuos estariam “falando de seus
préprios desejos e experiéncias”. 2

Na acepcao de Georges Duby, na “Era Feudal”, o privado era o que pertencia
a alguém, sem interferéncia do publico, pois ndo havia privacidade individual. A
pergunta do autor, portanto, € se no privado coletivo seria possivel um privado
pessoal. Pois, dentro dessa coletividade, o individuo que buscasse 0 isolamento
tornava-se objeto de estranheza, de suspeita. Isso porque o isolamento era ligado
ao mal para fazer, a alguém ou a si mesmo, pela exposicdo a vulnerabilidade.
Vaguear sozinho era sinénimo de loucura, pois sé os loucos se expunham assim. >

Duby, assim como Morris, defende a tese de que no decorrer do século XlI
houve a “conquista de uma autonomia pessoal’. Para ele a “emergéncia do
individuo” se deu no momento da “distensdo da economia”. O comeco da autonomia

teria sido por meio do renascimento comercial, com a difusdo do uso da palavra

! MORRIS, Colin. The Discovery of the Individual. Toronto: University of Toronto Press, 1991. p. 65 (A
leitura desse texto foi feita a partir de uma traducao livre, realizada pelos mestrandos em Histéria do
PPGH — UFAM, e corrigida pelo professor Dr. Sinval Carlos). p. 65

% Ibid. op. cit. p. 65.

® DUBY, Georges. Histéria da Vida Privada 2: Da Europa feudal a Renascenca. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1990. p. 503-504
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“ganhar”, relacionado ao desejo de poupar para si. A riqueza suscitou a valorizagéo
da pessoa. *

Enquanto Collin Morris fala de “origens”, Georges Duby menciona que o
interesse pela pessoa se manifestou por inUmeros “sinais”. De acordo com Duby “o
eu reivindica uma identidade no seio do grupo, o direito de deter um segredo,
distinto do segredo do coletivo”. > Embora os autores apresentem opinies distintas
sobre o assunto da individualidade, ha pontos comuns; ja que a individualidade se
apresenta por meio de caracteristicas como: “o interesse por si mesmo”, “expressar
a si mesmo”, e “experiéncias pessoais”.

Desse modo, pensamos ser necessario verificar ndo exclusivamente Hans
Staden na sua condi¢do de viajante, ou seja, sua posicao social, mas igualmente, a
sua posicado singular como individuo do Renascimento. N&o queremos tratar as
atitudes do viajante de forma simplista e muito casuista. Por esse motivo, nos
parece pertinente verificar o fator individual também.

Antes de analisar a narrativa, queremos contextualizar o momento em que a
Historia Verdadeira foi editada, a conjuntura em que ela se insere; o momento de
efervescéncia da imprensa alemd e da “Civilizacdo Renascentista”, além das
discussdes historiograficas existentes sobre a mesma. Faz-se necessario historiar a
obra, para que se entenda o motivo do nosso interesse em analisa-la, como
evidenciaremos a seguir. Viagem ao Brasil é considerada um importante registro do
periodo colonial brasileiro e da Europa Renascentista. Tem sido uma importante
fonte para os estudos coloniais, e em muitos artigos, dissertacdes, teses e livros €

comum ver o nome de Hans Staden.

* DUBY, Georges. op. cit. p. 506
® Ibid. p. 508
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1.1 O universo de Duas Viagens ao Brasil

A Europa ocidental viu surgir um “Novo Mundo” em fins do século XV. A partir
de entdo a “América nascente” jamais seria a mesma, € nem 0S homens que
partilhassem dos seus modos “estranhos” e desconhecidos. O “Velho Mundo” voltou
seus olhares temerosos, curiosos e, também, maravilhados para essa terra, mas
nem sempre 0S renascentistas que por ela passaram lhe foram lisonjeiros. Ao
contrario, muitas das impressdes produzidas sobre ela a estereotiparam
negativamente.

Nesse contexto, em 20 de junho do ano de 1556 o alemdo Hans Staden,
residindo em Wolfhagen, dedicava ao Principe Felipe de Landgrave (0 Generoso), o
livro intitulado: Descricdo Verdadeira de um Pais de Selvagens, Nus, Ferozes e
Canibais, Situado no Novo Mundo América (Warhaftige Historia und Beschreibung
eyner Landtschafft der wilden, nacketen, grimmigen Menschfresser Leuthen in der
Newenwelt America gelegen).

A Histéria Verdadeira, escrita por Hans Staden em retorno da “Terra Brasilis”
em 1555, seria publicada por André Kolbe na cidade de Marburgo, no Estado de
Hesse no ano de 1557. O livro contribuiu para o retrato da América como a “terra
dos canibais”, ndo somente pelo titulo, mas pelo conteudo; os ritos antropofagicos
praticados pelos Tupinambas, presente no texto e reforcado pelas xilogravuras que
compdem a obra. Retrata as experiéncias vividas pelo viajante na América, em
especial 0 seu aprisionamento pelos Tupinambas. °

A narrativa nos transmite, ainda, o contexto econdmico no cenario das
especiarias; a pirataria, os roubos e conflitos entre embarcacbes carregadas de
mercadorias destinadas aos reinos Ibéricos, uma verdadeira guerra no mar, tendo
como pano de fundo as disputas comerciais. Principalmente pelas informacoes
exatas que conduziam até elas (as rotas comerciais).

Somos informados, também, sobre os primordios da colonizacdo portuguesa
na América, as disputas estrangeiras pelo territério, como a fracassada investida dos
franceses no litoral brasileiro (a Franca Antartica) e o escambo destes com os

® Ressaltamos que Hans Staden n&o foi o Gnico viajante estrangeiro a se tornar cativo de amerindios,
mas na América portuguesa foi 0 Unico que sobreviveu ao cativeiro. Outros tiveram essa experiéncia,
como, Cabeca de Vaca, Juan Ortiz, Francisco Nifiez de Pineda entre outros. Ver: OPERE, Fernando.
Historias de la frontera: el cautiverio en la América hispanica. Argentina: Fondo de Cultura
Econdmica, 2001.
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Tupinambdas, negociando bugigangas em troca do pau-brasil. E, além disso,
obtemos dados sobre os condenados que eram enviados a nova terra, como narra
Staden: “devia conduzir ao Brasil, a mandado do Rei, alguns prisioneiros, cuja
condenacéo havia sido indultada, pois se pretendia domicilia-los na nova terra”. *
Outro evento narrado sao as rivalidades dos diversos grupos tupis, bem como
a transposicdo do escambo a escraviddo indigena, e ainda a dificuldade enfrentada
pelos colonizadores em relacdo a resisténcia Tupinamba no litoral brasileiro.

Segundo relata Hans Staden:

Rebentou entdo, por culpa dos portugueses, uma revolta dos indios, que
anteriormente se mostravam pacificos, e o chefe da terra pediu-nos, pelo
amor de Deus, que féssemos a pressa auxiliar o lugar Igaracu, distante
cinco milhas de Olinda, do qual os indigenas queriam se apoderar.

Para além destas questdes, restam informagfes sobre a estrutura colonial
que foi sendo instalada como os engenhos e as vilas (como a povoacéao de Olinda) e
a atuacdo do governo-geral na época sob o comando de Duarte Coelho. Nas
palavras de Luciana Villas-Boas, o cenario da “Terra Brasilis” descrito na obra

Viagem ao Brasil é o seguinte:

O texto da Historia inscreve a narrativa do cativeiro do viajante nas
circunstancias particulares do Brasil Colbnia. (...) Além disso, a Historia
descreve 0 espaco colonial de Sdo Vicente ndo a partir de sua topografia,
ou da tradicional oposicdo entre “cristdos” e “gentios”, mas tracando
distingbes politicos-territoriais oriundas das aliancas entre portugueses e
tupiniquins, de um lado, e franceses e tupinambas, de outro.’

Aproveitando dessas condi¢cbes, um simples arcabuzeiro, naufrago, escreve
uma obra incomum, impressa em formato de livro, considerada por muitos uma
iniciativa de estudos etnograficos e ensaio cartografico sul-americano. Notabilizou
seu escritor e tornou-o célebre.

Nosso intento, portanto, € justamente perceber como essas oposicfes sao
estruturadas por um padrdao de comportamento, por uma “visdo de mundo”.

Compreendendo como os individuos se apropriam das diferencas para dialogar com

; STADEN, Hans. Duas Viagens ao Brasil. Sdo Paulo: Itatiaia, 1974. p. 39

Ibid. p. 46
o VILLAS-BOAS, Luciana. Exemplaridade e inovacdo na Wabrbaftige Historia, de Hans Staden. In:
JUNIOR, Joao Ferreira, JASMIN, Marcelo (org.). Histéria dos conceitos: didlogos transatlanticos. Rio
de Janeiro: Puc-Rio: Loyla: IUPERJ, 2007. p. 288-289
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o Outro, em um verdadeiro encontro/confronto cultural, no qual as representacoes
séo articuladas produzindo novas representacoes.

A narrativa carrega consigo reminiscéncias do imaginario medieval. Neste
sentido, o material prefatério comprova que o “Novo Mundo” ainda era objeto de
suspeita, produto das histérias fantasticas do Medievo, tornando os relatos alvo de
desconfiancas. Um dos motivos seria, como nos fala o prefaciador, “as narragoes
fantasiosas” e, também, a falta de conhecimento dos homens da época,

principalmente os mais humildes. *°

Nada se ganha em ndo aceitar a verdade por causa das mentiras, e deve-
se considerar que h& coisas que parecem impossiveis a um homem
simples, ao passo que para o erudito, quando lhe sdo expostas, sdo fatos
seguros e incontestaveis, como realmente o séo.

Nesta narrativa o fantastico pode ser percebido, igualmente pelos debates
entre religido e a ciéncia que, embora estivessem progredindo, ainda tinham suas
limitacdes. As referéncias a “Terra Brasilis” demonstram que mesmo o prefaciador
partiilhava da crenca em seres exoticos: “0s homens que habitam os pontos
extremos de um diametro terrestre tém que ser antipodas, iSSsO € uma tese
irrefutavel”. *?

Para além do imaginario no contexto da edicdo, a estrutura da obra segue o
desenrolar dos acontecimentos vividos pelo “aleméo”. Divide-se em duas partes: “O
Livro Primeiro — As Viagens”; relata as expedi¢cOes realizadas para o “Novo Mundo”,
a Ameérica. A primeira de Portugal (saida em marco de 1547 e regresso em outubro
de 1548); a segunda de Espanha (saida em abril de 1550 e regresso em fevereiro
de 1555). “O Livro Segundo — A terra e seus habitantes”, usando-se das palavras de
Staden, é um “pequeno relatério sobre a vida e costumes dos tupinambas”. *3

Essa edicdo surge em um momento de grande efervescéncia da imprensa na
Europa, conforme nos informa Yobenj Chicangana-Bayona: “O impacto que a

imprensa gerou na Europa, bem como sua popularizacao, fizeram com que também

1 STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 31 (Obs.: Para maiores esclarecimentos sobre o imaginario
medieval recomendamos a leitura do texto de LE GOFF, Jacques. “O Ocidente medieval e o oceano
indico: um horizonte onirico”. In: Para um novo conceito de Idade Média: Tempo, Trabalho e Cultura
no Ocidente. Estampa, Lda. Lisboa, 1979).

" bid. p. 31

2 1d. Viagem ao Brasil. Traducdo de Alberto Léfgren, notas de Teodoro Sampaio, na série
“Publicacdes da Academia Brasileira”, Rio de Janeiro, 1930.

¥ STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 149
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fosse utilizada como veiculo de ‘propaganda’ tanto pelos protestantes como pelos
catolicos”. * N&o é de se espantar, entdo, o grande fluxo de publicacdes que foram
feitas da narrativa, nos anos e séculos que se seguiram.

Existem pelo menos 50 versfes, em diversos idiomas, que popularizaram a
obra, comumente chamada de Viagem ao Brasil. No primeiro momento, ou seja, as
duas décadas seguintes da publicacdo em Hesse, as edi¢cbes foram realizadas em
aleméao e flamengo. Em fins do século XVI, no ano de 1592 foi realizada a primeira
edicdo em latim, na colecdo de Theodor de Bry, feita em Frankfurt sobre o Meno. A
terceira parte da colecdo Americae Tertia Pars, editada tanto em latim como em
alemao, trazia sempre presente a obra de Hans Staden, e com certeza a divulgou.

Como bem retrata Yobenj Chicangana-Bayona em sua tese, essas colecfes
exerciam amplo fascinio ndo somente nas elites como também nas camadas
populares. O estudioso destaca, ainda, que essas obras, além de atrativo,
impulsionavam a colonizagéo nas “Novas Terras”. *°

No seéculo subsequente, o XVII, juntamente com versdes em alemao,
flamengo e latim, houve as holandesas. No intervalo de 1557 a 1715 foram
publicadas 21 edigbes em holandés, 13 em aleméo, e 4 em latim. No século da
primeira edicdo e no seguinte as versdes da obra Viagem ao Brasil se restringiram
aos Estados germanicos e dos Paises Baixos, sendo difundida principalmente nas
cidades de Frankfurt e Amsterdam. *°

As versdes em aleméo, de acordo com Zinka Ziebell, estdo relacionadas a
Frankfurt, que era um grande centro da imprensa naquele periodo; além disso, o
alemao era a lingua cientifica erudita motivada pelos protestantes. Assim, a autora
menciona que “um autor que desejasse rapida circulacdo de seu livro via-se
inclinado a publica-lo em Frankfurt”. *” Em terras brasilicas, a obra de Hans Staden
s6 ganharia destaque no século XIX, com o titulo Viagem ao Brasil e permanece
creditada em algumas versdes disponiveis, ainda hoje, no mercado. Algumas séo
traducbes e outras sdo adaptacbes e conta-se, ainda, com uma producao

cinematografica. *

Y CHICANGANA-BAYONA, Yobenj Aucardo. Imago Gentilis Brasilis: Modelos de Representacgo
Pictérica do indio da Renascenca. Tese de doutorado. Niterdi: UFF, 2004. p. 314

' Ibid. p.315

'® ZIEBELL, Zinka. Terra de canibais. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 2002.

7 Ibid. p. 233-234.

¥ HANS Staden. Direcdo de Luiz Alberto Pereira. Producdo: Brasil, 1999. 92 minutos.
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A primeira edigdo em portugués da obra de Hans Staden foi feita em 1882 por
Tristdo Araripe, na Revista Trimensal do Instituto Historico e Geografico Brasileiro.
No entanto, ndo popularizou a narrativa. A edicdo que vulgarizou a obra foi a Alberto
Lofgren, com iniciativa do Instituto Geografico de Sdo Paulo em 1900. Em 1925,
Monteiro Lobato fez uma adaptagdo da primeira parte da narrativa, dedicada ao
publico infantil, essa adaptacéo ja teve varias edi¢cdes. No ano de 1930, novamente
saiu uma edicdo da narrativa, agora na série “Publicacbes da Academia Brasileira”.
E, temos a edicdo da editora Itatiaia publicada em 1974, sendo esta que utilizamos e
que foi relancada em 2008. Estas sdo as mais célebres; no entanto, ndo encerram
os inimeros trabalhados que mencionam Hans Staden e o valor de sua obra. *°

Sobre a obra e seu autor ha muitos debates. Ha estudiosos que sustentam a
hipdtese da autoria ndo ser de Hans Staden; usam como argumento para essa tese
a diferenca na tonalidade do discurso do Livro Primeiro para o Livro Segundo, como
se pessoas diferentes tivessem escrito a narrativa. Conjeturas ressaltadas por
possiveis contradicbes na narrativa. Contribui para tais contestacdes a rapidez com
gue a obra foi editada, o que gera a crenca de diversas pessoas terem trabalhado na
elaboracdo do livro. Sobre essas suposicdes, sdo bastante esclarecedoras as
assertivas de Zinka Ziebell:

O autor do primeiro livro publicado sobre o Brasil parece ser téo
contraditério quanto o livro que escreveu. (...). Inlmeras sao as
investigacdes procurando questionar a paternidade do livro, sua atuacéo
como testemunha ocular de canibalismo e as discrepancias internas da
obra. Isto nos leva a considerar o carater lidico do autor-protagonista, que o
torna distinto de todos os outros. *°

Embora tais concepcdes possam fazer sentido, devemos considerar que a
obra foi escrita de memoéria e que Hans Staden ao se “adaptar”, conforme as
necessidades impostas pela lembranca do cativeiro, acabou mudando a retérica em
algumas ocasides. E desse modo, percebemos que o préprio “si mesmo” do viajante
se inflexiona. No primeiro momento, no gozo de sua liberdade os nativos sé&o
“selvagens”, a quem ele se refere com indiferenca. No segundo momento, ja em

cativeiro, esse nativo ganhou outras formas. Staden j& se refere de modo mais

!9 Essas informacdes estdo disponiveis na edicao da editora Itatiaia de 1974.
20 ZIEBELL, Zinka. op. cit. p. 237
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detalhado e préximo do Tupinamba e, por fim, h4 explicacbes das praticas dos
nativos.

O que queremos explicitar € que a mudanca do discurso ndo pode ser tomada
como indicio irrefutavel para se por em gquestdo a autoria da obra. Além disso, pode
ter sido uma medida retérica para o discurso de exemplaridade; ndo podemos
esquecer, também, que houve a participagdo, ai sim forte, de um editor. Além do
mais, a obra foi escrita de memoria, 0 que pode ter prejudicado a organicidade de
sua escrita.

N&o bastassem tais elementos, devemos lembrar, ainda, que os conteldos
dos dois livros se distinguem — o primeiro € narrativo e 0 segundo é descritivo — 0
que contribui para a mudanca na tonalidade da “fala” do autor. Na parte inicial,
portanto, o autor protagonista mostra-se bastante atuante, enquanto que, na
segunda parte, a observacdo é participante, mas ja ndo desempenha ou ocupa o
centro dos acontecimentos.

Pelo que nos fornece o livro, Hans Staden (supfe-se que tenha vivido nos
anos de 1525-1576) era um cidadao da cidade de Homberg no Estado de Hesse,
seu pai seria de Wetter a noroeste de Marburgo. Sua familia era amiga de Johann
Eichmann (chamado Dryander), famoso anatomista germanico e professor da
Universidade de Marburgo. Segundo Dryander, a ascendéncia de Staden (no caso
seu pai) era de “cidad&o reto, pio e valoroso, e que dispde de boa cultura”.

Ainda pautado nas informacdes do relato, podemos dizer que Hans Staden
tinha conhecimento de marinha e artilharia (sabia manobrar canhdes), além da
fluéncia em aleméo, sabia falar castelhano, portugués e tupi. Dos contatos que fizera
em suas viagens, apenas nao entendia o francés. Hans Staden seria um homem
simples e de boa conduta, qualidades que Dryander procura destacar no prefacio, e
gue o préprio Staden ira ressaltar. O seu “simplismo” e “ingenuidade” sdo meios de
acentuar a sua fé e veracidade. O “hessiano simples, sincero, devoto e valente”. %

O prefacio da obra reafirma e ajuda a consolidar as manifestacdes que
aparecem no decorrer do livro. De acordo com o prefaciador Dryander, o artilheiro
Hans Staden expbe os acontecimentos com “franqueza e verdade”. Ressalta a
veracidade e inovagao da obra (ndo foi baseada em outra). Argumento que Zinka

?L STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 29
2 1d. (1930) op. cit. p. 18
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Ziebell refuta, pois para ela “ndo ha duvida de que a producdo do livro tenha-se
orientado nas publicacdes ja existentes no mercado editorial”. %

Zinka Ziebell ndo deixa de ter razdo em seu argumento, ainda que o relato
nao tenha embasamento direto em outros do periodo (isso acreditando que Staden
nao tinha leitura de outros relatos de viagem), de maneira indireta essa influéncia é
de fato inegavel. Pois Dryander, que tinha liberdade para intervir na obra, era um
homem letrado e possuia conhecimento de relatos de viagem da época.

Acreditamos que o prefaciador tinha leitura de outros relatos devido a aluséo
que ele fez aos outros escritos chamando-os de “narracdes fantasiosas”. Portanto,
esse conhecimento, por menor que fosse, existia. Se nédo fosse assim ele nao teria
como fazer esse comentario sobre outros relatos. Nao obstante, as intencbes de
Hans Staden sao defendidas por Dryander, como “sem ambicdo de fama”, as
palavras sem “ornato e pompa”; ainda segundo o prefaciador, “convence o leitor de
sua veracidade”. #*

Especulacdes existem, também, em relacdo ao retrato de Hans Staden no
material prefatorio do livro, se corresponde de fato ao aleméao (figura 1). Muitas das
contestacOes decorrem da falta de maior grau de informacdes sobre o viajante.
Afinal, o que se tem de informacé&o sobre ele, em grande parte, se deve ao que 0
proprio livro permite saber, logo, sua vida antes das viagens é quase que totalmente
desconhecida. Portando, a ndo ser pelas informacgdes factuais ou pela interpretacéo

dos seus escritos, pouco se sabe sobre Hans Staden de Homberg.

Figura 1 — Hans Staden

23 ZIEBELL, Zinka. op.cit. p. 243-244
** STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 29-36.
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N&o é nossa intencdo julgar ou considerar o discurso de Dryander uma
falacia; todavia, sabemos que ele foi movido por sentimentos pessoais, ja que era
amigo da familia do viajante, fato que ele mesmo aponta como motivo para ter
aceitado revisar o texto de Staden. Essa defesa e justificacdo das intencbes do
viajante na versado brasileira de 1930 (traduzida da segunda edicdo de Marburgo)
encontram-se desse modo: “E como faz ele estas descricdo sem palavras
pomposas e floridas , sem exageracbes, tenho plena confianca na sua
autenticidade e verdade, até porque nenhum beneficio pode ele colher em mentir,
em vez de contar a verdade”. ?°

Nessa passagem o prefaciador tenta convencer o leitor de que a narrativa é
veridica, pelo estilo simples com que é escrita, mas principalmente porque Staden
nao teria nada a ganhar com mentiras. Se fosse assim, nao teria depreendido tanto
esforco e nem gastos maiores, nenhuma vantagem o viajante extrairia com uma

“narrativa de imposturas”. Diz Dryander:

Hans Staden se propds, porém, com a narrativa e publicacdo de sua
aventura, louvar e agradecer a Deus e, com espirito cristdo, dar a conhecer
ao mundo toda a sua comprovada misericordia e graca, ndo querendo
passar por um homem que houvesse esquecido os beneficios divinos. Se
esta fosse sua intencdo, que se deve reconhecer como justa e honrada,
poderia ele ter-se poupado fadigas e trabalho , tempo e despesas
exigidas pelas xilogravuras e impress&o, o que nao foi pouco. *°

Contudo, no prefacio, Dryander mostra outro motivo que teria levado Staden a
publicar a obra — fora o agradecimento a Deus — receio de que “outros viajantes
voltassem do novo mundo e o desmentissem”. Logo, havia a necessidade de
mostrar que Staden ndo era um “aventureiro, charlatéo, ou cigano”. %

Interrogamo-nos a respeito dessa apologia. Que motivo levaria um cidadao de
bem a ser tomado como mentiroso, ja que a familia do arcabuzeiro era conhecida e
a sua ascendéncia é citada para credita-lo? Consideramos que se era dessa forma,
nao havia necessidade de temor quanto a possibilidade de sua palavra ser
impugnada. A justificativa do prefaciador para essa questado € que tal imperativo se

devia as mentiras e narrativas fantasiosas que existiam na época (como ja

> STADEN, Hans. (1930). op. cit. p. 18.
%% 1d. (1974). op. cit. p. 35 (grifos nossos)
%" Ibid. op. cit. p. 30
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mencionamos acima juntamente com o imaginario medieval), induzindo histérias
veridicas a terem pouca confiabilidade.

Dryander diz: “os aventureiros com suas mentiras disparatadas, suas
falsidades e narracfes fantasiosas contribuiram para que se dé pouca consideracao
as pessoas honestas e amantes da verdade, que vém de terras estranhas, (...)".%2
Destaca novamente que 0 viajante ndo submeteu sua narrativa & impressdo em
busca de fama e indica os proprios relatos para se tirar a duvida: “o que se pode
depreender de algumas passagens da sua narracéo”. %

De fato, em muitas passagens dos relatos, Staden enfatiza os motivos que o
levaram a escrever — 0 agradecimento pela salvacdo — embora Zinka Ziebell ndo o
considere um “homem de religido”. * Entretanto, ndo nos parece claro o
posicionamento da autora; se essa referéncia ao viajante decorre do fato dele ndo
ser missionario, faz sentido, mas as inclina¢des religiosas sdo o que conferem
sentido as muitas de suas agoes.

“ A

Ai sim, conforme elucida Ziebelll a narrativa do arcabuzeiro “é
instrumentalizada em nome da religido”, tanto em relacdo ao evento do cativeiro e,
depois para a justificacdo da edicdo do livro. Como o proprio arcabuzeiro narra:
“Portanto, peco ao leitor queria considerar o que escrevo. Dou-me este trabalho, n&o
pelo prazer de escrever alguma coisa nova, mas exclusivamente para trazer a luz
os beneficios que Deus me prestou!”. 3

Mesmo com o destaque acima, nossa visdo € que as intencdes do viajante
ficam de certo modo camufladas, mas escapam por vez ou outra nos relatos. Talvez
ele tenha sido moderado quanto as questdes materiais para ndo ferir seu status de
homem “simples”, isso sim enfatizado como indicio da sua veracidade. Quanto a
esse comportamento, de muitos individuos da época renascentista, Agnes Heller

comentou:

De fato, quando os individuos lutam por alcangar um lugar no mundo — e
frequentemente, fazem-no contra outros — sdo muitas vezes obrigados, para
gue possam atingir seus fins, a disfarcarem as suas intencdes; tém de
mostrar-se aos outros como se fossem diferentes daquilo que de fato sao,
tem de <desempenhar um papel>. *

8 STADEN, Hans. (1974). op. cit. p. 31

% |bid. p. 24

%0 ZIEBELL, Zinka. Terra de canibais. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 2002. p. 237-238
*L STADEN, Hans. (1974) op. cit. p.121 (grifo nosso)

% HELLER, Agnes. O Homem do Renascimento. Lisboa: Presenca, 1984. p. 171
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As agOes de Hans Staden, transmitida no relato, sofre varias inflexdes, o que
leva alguns estudiosos a I|he considerarem contraditério. Apesar de muitas
passagens gerarem conflitos no delineamento da narrativa, elas contribuem para
que o Outro, no caso 0s nativos, aparecam, e o0 proprio Staden, como sujeito
singular, apareca também. A prépria estrutura da obra demonstra essa importancia.

A primeira parte, mais narrativa, exp0e as varias faces vividas pelo viajante e,
ao justificar ou explicar determinados acontecimentos, ele revela suas intencdes
particulares. Enquanto que a segunda parte, mais descritiva, ndo diz muito quem é o
Hans Staden, porque ndo ha demasiadamente seus apontamentos, suas
consideracdes; sem suas experiéncias pessoais nao ficam claras as expressodes do
“si mesmo” do viajante.

O “eu narrativo” se destaca e impera, Hans Staden assina a dedicatéria ao
principe e ao comecar o relato se individualiza: “Eu, Hans Staden de Homberg”. ** A
assinatura o singulariza e, além disso, o define como uma testemunha ocular, ao
descrever o que viu, autorizando e conferindo credibilidade a obra. Logo, em véarias
passagens ele ressaltou a sua participacdo, dizendo que ele mesmo ajudou, ele
mesmo esteve |4 e assim por diante. Isso se pode depreender de algumas
passagens do seu relato: “Tudo isso eu vi, e assisti” — “comi dela muitas vezes” —
“ajudei muitas vezes a cacar” — “vi como atacaram” — “fui nu colher mel”. 3

Ao destacar sua participacdo no cotidiano Tupinambd, o viajante evoca em
seu relato o carater testemunhal que, além de distingui-lo, revalida a veracidade do
que escreve. Confere singularidade as suas acdes e pensamentos e consolida sua
fala como auténtica. Esse foi um recurso utilizado por Dryander. Ao tentar mostrar ao
leitor que Staden ndo era um “charlatdo”, ele indica o encontro do viajante com um
contemporaneo seu, filho de um homem conhecido, advertindo que se o viajante

tivesse mentindo seria desonrado. Leiamos na passagem a seguir:

Uma prova bem convincente, porém de que sua narracgao é fidedigna, acho-
a no fato de que ele cita o lugar e a ocasido em que se encontrou, na terra
dos selvagens, com Heliodoro, o filho do sabio famoso Eobanus Hessus.
Heliodoro que ja ha muito tempo se retirou para o estrangeiro, (...). Este
Heliodoro pode, entretanto, voltar a patria (...), € se a histéria de Hans
Staden for falsa e mentirosa, podera cobri-lo de vergonha e reduzi-lo a um
homem sem honra. *

% STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 39
* Ibid. p. 185-190-191-193
* |bid. p. 30
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E nesse tom segue a estrutura da Historia Verdadeira. O que Hans Staden
escreve se torna o foco de todos os acontecimentos, 0 que 0 deixa passivel a
criticas, por omitir informacgdes. Por exemplo, Staden néo faz referéncia, posteriores,
sobre o0 que aconteceu com a tripulacdo que estava com ele e que em um
determinado momento seguiu outro destino. Apesar disso, quando Staden se
manifesta é que podemos entender seu ponto de vista, sua forma de pensar, sua
“visdo de mundo”. Somente quando ele fala de si, podemos captar como ele via a si
mesmo, a ponto de se pensar e se representar diferente dos nativos

O titulo Historia Verdadeira € um bom indicio do matiz do discurso presente
na obra. A fala simples se torna um recurso estilistico para dar veracidade a
narrativa, a qual ganha ornato pautada na retorica de um exemplo de salvacao.
Além disso, decorre o fato de Staden descrever o que “conheceu e viu’ (carater
testemunhal). Para Zinka Ziebell o sucesso da publicacéo reside nessa retorica de
exemplaridade:

(...) nossa conviccdo de que o voto de fé, no livro de Staden, foi mais
importante na disseminagéo do livro que as informacg8es etnograficas que
continha. Prova para tal, seria o préprio livro de Thevet que, apesar de
conter tantos ou mais dados etnogréaficos que o livro de Staden, ndo gozou

do mesmo sucesso editorial. O segredo do livro de Staden esta na atuagéo
de um Deus protestante, branco e ativo numa terra longinqua. >

Conforme Johann Eichmann (chamado Dryander) expds no prefacio, Hans
Staden tinha boa cultura, ainda que razoavel, tanto que escreveu um livro e
conhecia pessoas com influéncia no meio letrado de Hesse, (o préprio Dryander). E,
dado as suas estratégias de sobrevivéncia sabemos que era um homem de muitas
habilidades. Nao bastasse essa informacéo, vemos um homem perfeitamente capaz
de usar artimanhas e induzir os Tupinambas a |he manterem vivo. Além de
conseguir transitar no ambiente de disputas coloniais, o que nédo lhe rendeu
prejuizos, tanto que conseguiu receber auxilio de todos os europeus no espaco
colonial, mesmo aqueles que estavam em lados opostos: franceses e portugueses.

Hans Staden era um homem da Renascenca e, como tal, ndo esteve
dissociado do seu tempo, e nem dos interesses que se manifestavam nos viajantes
desse periodo. Além do mais, a imagem que Staden se atribui esta relacionada a

retérica da obra, adornada com o intuito de atender aqueles para quem se escreve

% ZIEBELL, Zinka. op. cit. p. 244
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0s relatos, em primeira instancia, ou seja, uma elite letrada, que avaliou o autor e a
obra para |Ihe dar credibilidade.

Conforme o arcabuzeiro expde em sua narrativa, havia muito mais a escrever,
se ele assim o0 quisesse, mas ele optou por escrever um “livrinho”, jA que sua Unica
intencdo, ao fazé-lo, era agradecer a Deus. Notamos que existe uma necessidade
de autoafirmacao da imagem de si mesmo, por parte de Hans Staden, o imperativo
em esclarecer o motivo da edicdo, afastando a possibilidade de contestacéo e,
consequentemente, o anseio em nao ser visto como alguém avido por fama.
Vejamos:

Podera alguém dizer que eu devia talvez imprimir tudo quanto conheci e vi.
Precisava enté@o escrever um livro grosso. De certo tinha eu também muito
mais para escrever, se me esforgcasse, mas o meu intuito ndo era esse.

Expus aqui e ali, suficientemente, o pensamento que me levou a escrever
este livrinho, a saber, como todos nds devemos a Deus louvor e gratidao,

.). %

Com o intuito de entender as condi¢cdes por tras da retorica da obra, nesse
primeiro momento vamos discutir as intengdes do autor, ver de que maneira Hans
Staden se coloca na narrativa. Tentaremos apreender a sua expressao como

individuo da Renascenca, que interferiu na producao da obra.

1.2 A autoimagem de Hans Staden: o individuo multifacetado

A excursdo inicial de Hans Staden as terras brasilicas deu-se de modo
fortuito. Segundo o préprio, sua intencédo inicial era ir as indias; ndo havendo tal
possibilidade, pois, ao chegar ao porto, de Lisboa, todos 0s navios para aquele
destino ja haviam partido, restando apenas um navio que estava de saida para a

Ameérica Portuguesa. Leiamos suas apreciacdes sobre as viagens:

Eu, Hans Staden de Homberg, em Héssia, me propus, se Deus permitisse,
conhecer a india e nesse intuito viajei de Bremen para a Holanda. (...). Dai
segui para Lisboa (...). Em Lisboa encontrei um albergue cujo dono era um
jovem alemao, que se chamava Leuhr. Fiquei algum tempo com ele, e como
Ihe contasse que havia deixado o meu pais a fim de velejar para as indias,
disse-me que eu tinha chegado muito tarde, pois 0os navios do Rei, que se
destinavam as indias, ja haviam largado. *

%" STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 196
* Ibid. p. 39
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A segunda estadia ndo ocorreu de modo diferente, pois foi fruto de um
naufragio.

Fiz minha primeira viagem a América em um navio portugués (...). Fiz minha

segunda viagem de Sevilha, na Espanha, para o Rio da Prata, provincia

situada na América. (...). Depois de longos esfor¢os, cuidados e perigos, em

agua e em terra, que nesta viagem, como se narrou, durante dois anos,

naufragamos afinal em Sao Vicente, ilha bem préxima do continente do
Brasil, que era habitada por portugueses. %9

A partir das experiéncias vividas nessas viagens, Hans Staden escreveu o
livro Histéria Verdadeira. Diferentemente de outros relatos de viagem a respeito da
América Portuguesa, a Histéria Verdadeira de Staden surgiu como um caso pessoal.
Isso porque n&o havia nenhum compromisso oficial, de relato, para com a Coroa
portuguesa ou a espanhola, pois ele ndo era cronista das expedicdoes em que
participou. Devido ele ser o autor protagonista, suas emocdes vém a tona e, por iSso
consideramos, em parte, a obra como autobiografica. Afinal, o viajante fala de si
mesmo, divulgando suas experiéncias, seus sentimentos mais ocultos.

Embora Hans Staden seja visto, por alguns estudiosos, como contraditério,
preferimos pensa-lo como um individuo multifacetado. Um homem que esteve em
uma situacao inesperada, a qual o levou a reagir conforme os eventos surgiam, dai
decorrer suas variacdes de pensamento e atitudes. Uma das emocdes que o
viajante relatou foi a presenca do medo, devido as ameacas dos nativos.
Acreditamos que esse sentimento, aflorado em algumas ocasifes, teve influéncia na
percepc¢ao do “si mesmo” do viajante, levando-o a estabelecer certas imagens de si.
Usaremos essa questdao como um dos focos de andlise da nossa fonte. Para tanto,
procuramos entender de que forma podemos usar essa categoria em beneficio da
analise.

Assim, chegamos a Jean Delumeau que, em seu estudo sobre o medo, diz
gue por muito tempo essa categoria ficou renegada na historia, porque se confundia
medo e covardia. No entanto, 0 autor esclarece que medo e covardia ndo sao
sinbnimos. Pode ocorrer, é claro, a coabitacdo, em uma mesma personalidade, dos
dois sentimentos. “° Ao distinguir medo de inseguranca torna-se mais claro qual o

entendimento do autor em relacdo a essa categoria. Leiamos:

% STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 197
“° DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente 1300-1800: uma cidade sitiada. Trad. Maria
Lucia Machado. — S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009. 14-20
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O temor, o espanto, o pavor, o terror dizem mais respeito ao medo; a
inquietagdo, a ansiedade, a melancolia, a angustia. O primeiro refere-se ao
conhecido; a segunda, ao desconhecido. O medo tem um objeto
determinado ao qual se pode fazer frente. A angustia ndo tem e € vivida
como uma espera dolorosa diante de um perigo tanto mais temivel quanto
menos claramente identificado: € um sentimento global de inseguranca.

O medo se manifestou de diferentes formas e por razdes diversas, no
contexto da Expansédo Maritima e um dos temores europeus era em relagcdo ao mar,
como veremos. E interessante a questdo do medo do mar, apesar dos avancos
técnicos do periodo, e do entendimento de que a terra era redonda, o oceano ainda
assustava 0s marujos.

No prefacio da obra de Staden, ao defender as intencbes da publicacéo,
Dryander comenta que no momento de aflicdo os homens séo levados a Deus; no
entanto, logo que agraciados esquecem as suas promessas. Mas, o0 arcabuzeiro se
prop6s a agir diferente. Dryander usa dois exemplos de histdrias de naufragos que
enganaram o0s santos (no caso eram naufragos catolicos). Ele quis ressaltar que o
viajante protestante ndo atuou dessa forma; ao contrario, procurou honrar a Deus
pelos beneficios que Ihe foram concedidos. Destarte, ao delinear a “onipresenca do

medo”, Jean Delumeau faz o seguinte comentario:

Na Europa do comeco da Idade Moderna, o medo, camuflado ou manifesto,
esta presente em toda parte. (...). Mas no universo de outrora, ha um
espaco onde o historiador esta certo de encontra-lo sem nenhuma falsa
aparéncia. Esse espaco é o mar. (...) Para alguns, muito audazes — os
descobridores da Renascenga e seus epigonos — o mar foi provocacgao.
Mas, para a maioria, ele permanece por muito tempo dissuasdo e, por
exceléncia, o lugar do medo. *

O mar, portanto, desperta 0 medo, uma vez que o homem se torna infimo
diante da sua imensidao e o desconhecido provoca a inseguranca e, principalmente,
guando coloca em risco a vida, como no caso de Hans Staden na segunda viagem
ao Brasil. O desamparo do arcabuzeiro e seus companheiros imersos na
tempestade evocaram o medo de morrerem afogados. Vejamos nas palavras do

viajante como isso ocorreu:

O céu estava encoberto, ndo alcancamos assim tornar a latitude.
Precisavamos, pois voltar, mas isto ndo era possivel, visto 0 vento nd-lo

“L DELUMEAU, Jean. op. cit. p. 33
2 Ibid. p. 54
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impedir. (...). Trovejava e relampejava tdo fortemente, que nos causou
sobressalto. O mar estava muito agitado (...). Havia também tal escuridao
gue nada se podia ver. A equipagem se intimidava diante de fortes raios e
trovdes. Ninguém sabia onde por méos a obra a fim de colher as velas.
Pensavamos todos que sucumbiriamos afogados nesta noite. **

Em véarios momentos, o pavor tomou conta dos tripulantes. As nuvens
pesadas, acompanhadas de relampagos; a chuva, o frio, 0o vento e a pouca
visibilidade recheavam o cenario inseguro produzido pela tempestade no mar. A
incapacidade de previsdo do tempo e, portanto, a inseguranca gerada pela

possibilidade de um naufragio deixava os marujos em grande alerta:

Durante a noite ficamos tdo afastados do continente que pela manh3,
estava ele fora de vista. Depois de passado tempo avistamo-lo de novo,
porém a tempestade era tao forte que nao podiamos mais manter-nos. (...).
Em grande angustia navegavamos ao acaso, esperando encontrar o0 porto
onde os portugueses moravam. Falhamos porém. (...) Invocamos a Deus
pelas nossas almas e portamo-nos como soem portar-se homens do mar
atingidos pelo naufragio. 4

Diante desses apuros, Hans Staden narra que aquele que experimentou as
desventuras além-mar e que, por graca de Deus, sobreviveu, deve agradecer; €
assim que ele justifica a edicdo dos relatos. Ele narrou: “Cada qual deve, portanto,
igualmente ser grato a Deus e nele confiar no tempo da provacgéo. Pois Deus mesmo
falou: Chama por mim na desgraca, assim te salvarei, e tu has de louvar-me”. *°

O medo da morte da inicio a relacado de Staden com Deus, ou seja, as preces,
as conversas, 0s suplicios e estratégias, que no decorrer do relato se torna
constante. O viajante busca auxilio, conforto, socorro do seu Todo Poderoso; além
disso, usou essa relacdo como estratégia de sobrevivéncia e, também como
justificativa para edicdo da obra. Ao mesmo tempo ele constréi a autoimagem de um
homem simples, sem ambic&o de fama e obediente a vontade divina.

Em muitos momentos, a conversa de Hans Staden com Deus ocorreu em
meio a grandes suplicas e lagrimas. Essa conduta deu margem para que 0S
Tupinambas o tratassem como covarde, mas nao foi assim que Staden retratou a si
mesmo; a sua autoimagem € de um homem que lutou bravamente ao lado dos

portugueses e passou por grandes provacdes sem esmorecer, pois sua fé era

3 STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 58
** Ibid. p. 69
* Ibid. p. 196
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inabalavel. Contudo, nas viagens, muitos temores assombraram o arcabuzeiro; por

exemplo, o espectro da fome, conforme o trecho a seguir esclarece:

Velejamos assim, sob ventos contrarios e com parcas provisfes, para
Portugal, e sofremos grande fome. Alguns comeram as peles de cabras
gue traziamos a bordo. Cada homem recebia diariamente um copo de agua
e um pouco de farinha de mandioca brasileira. *°

(...

Durante dois anos ficamos em paragens ermas e passamos muitos perigos.
Padecemos grande fome, tivemos que comer lagartos e ratos  silvestres e
outros animais assim estranhos , que podiamos apanhar, e também
crustaceos, que se prendiam as pedras na agua, e outros alimentos
igualmente desconhecidos. *’

O trecho acima corresponde ao retorno a Europa apos a primeira estada de
Staden na “Terra Brasilis”, mas a situacdo se repete na segunda viagem. A falta de
viveres levou a tripulacdo a comer 0s animais mais “estranhos”, como narra o
viajante. Comer alimentos nada “convencionais” foi um dos motivos que levaram a
representacdo dos nativos como “selvagens”; no entanto, Staden ndo chama seus
conterraneos de “selvagens” por comerem animais “estranhos”.

Destarte, o viajante poderia ter escondido essa circunstancia; mas ao expo-la,
somos levados a pensar nas suas intencdes. Sao variadas as possibilidades, dentre
elas, mostrar aos europeus a precariedade do cotidiano no navio, a pendria a que
eram submetidos os marujos em alto mar, a inseguranca de pairar em ermos, a
escassez de alimentos e a possibilidade de perecer ou de fome ou em combate com
0S COorsarios.

Relatar a forma t&o vil a que foram submetidos devido a fome, pode ter sido,
também, uma tentativa de causar comocao e despertar solidariedade em seus
contemporaneos, e estes ndo o veriam com desconfianca. Além disso, a situacéo
serve como estratagema na consolidacéo da autoimagem de Staden como sofredor,
gue somente a bravura e fé ndo permitiram que padecesse. Ou pode ter sido uma
escolha narrativa.

ApOs os perigos do mar, a fome e o naufragio, na costa brasilica, o artilheiro
foi assombrado pela possibilidade dos “selvagens” fazerem algum mal a ele e a seus

companheiros. Esse temor aumentou quando, a servico dos portugueses, ouvira

“° STADEN, Hans. (1974) op. cit.. p. 50 (grifos nossos)
" Ibid. p. 64
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rumores sobre a tribo dos Tupinambdas. Sobre o rumor que havia entre os colonos,

Staden narrou o seguinte:

Os inimigos ao sul sdo os carijés, os do norte chamam-se tupinambas.
Estes sdo denominados pelos seus contrarios tabajaras, o que significa
simplesmente “inimigo”. Causaram aos portugueses muitos danos e por
isso, ainda nos dias presentes, devem acautelar-se deles. *®

[.-]

Tinhamos que nos acautelar especialmente contra os tupinambas duas
vezes por ano, épocas em que, com violéncia, penetram na regido dos
tupiniquins. (...). Logo que voltam de sua excursdo guerreira com abati
[milho] maduro, preparam a bebida e devoram nesta ocasido 0s seus
inimigos, se conseguirem aprisionar alguns. 49

Antes mesmo da experiéncia do cativeiro, os Tupinambas ja amedrontavam o

arcabuzeiro, e ao relatar o medo que se tinha deles, Staden passa para o leitor o

perigo e, consequentemente a vigilancia mantida contra eles. Nesse viés, ha a

imagem negativa do nativo, como “selvagem” e ameacador, mas também, da-se

credibilidade aos nativos. Na acepcdo de Jean Delumeau isso ocorre do seguinte

modo:

O rumor aparece entdo como a confissdo e a explicitacdo de uma angustia
generalizada e, ao mesmo tempo, como o primeiro estagio do processo de
decalque que vai — provisoriamente — livrar a multiddo de seu medo. Ele é a
identificacdo de uma ameaca e clarificacdo de uma situacdo que se tornou
insuportavel. (...). Escapando a qualquer controle critico, o0 rumor tende a
aumentar os poderes do inimigo desmascarado e a situa-lo no centro de
uma trama de cumplicidades diabdlicas. *°

A analise de Jean Delumeau nos ajuda a compreender a atitude de Staden ao

conhecer Cunhambebe e comentar que muito ja tinha ouvido falar do chefe

Tupinamba. Para o viajante, o nativo ou era um “grande homem” ou um “ditador”.

Leiamos o dialogo:

“Es tu Cunhambebe? ainda vives? “Sim” respondeu ele, “ainda vivo”. “Pois
bem”, disse eu entdo, “muito ouvi sobre ti e que és um homem de grande
fama”. Levantou-se ele entdo, passando por mim empavonado e muito
lisonjeiro. (...). Recomecou ele porém a interrogar o que diziam dele os
portugueses, pois deviam temé-lo grandemente. Respondi: “Sim, falam

muito de ti, e das terriveis guerras que sempre conduzes contra eles (...)".>

8 STADEN, Hans. (1974). op. cit. p. 72-73

9 bid. p. 77

°® DELUMEAU, Jean. op. cit. p. 272
L STADEN, Hans. (1974). op. cit. p. 98-99
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Visto de outro modo, a credibilidade é dada a Hans Staden, pois mesmo
sabendo o quao “terrivel” era a fama de Cunhambebe e das guerras empreendidas
por ele, o arcabuzeiro aceita a vigilancia no forte portugués, lugar onde muitos
(inclusive os lusitanos) ndo se predispuseram a ficar. Foi por esse motivo que
Staden ficou responséavel pelo forte, numa postura desafiadora e “heroica”.

Uma das primeiras controvérsias da obra, seria uma auséncia de ambicéo de
fama. No entanto, no relato de Hans Staden, essa negacdo da fama pode ser
contestada. Pois, embora ndo houvesse a ambicdo de fama, podemos considerar a
recompensa, o que implica o reconhecimento pelos seus feitos, entdo, ainda assim,
existe, mesmo que em ultima instancia, o anseio pela notoriedade. Podemos
perceber o anseio pela notoriedade, pela ostentacdo dada ao “Eu” frente ao
“nenhum”. Staden destaca o fato de somente ele ter se predisposto ao perigo,
mesmo com 0S rumores que ja ouvira sobre os nativos. Atitude que intui certa
vangloria e, portanto, busca de fama pela coragem.

De tal modo, vemos mais uma vez Staden contrariar a sua justificativa para
publicar seus relatos. Nem no prefacio de Dryander ou mesmo na dedicatoria feito
pelo viajante ha mencéo a gratificacdo; no entanto, ele é contundente quanto a isso
no relato. “L& devia receber a recompensa dos meus servigos. Sobre isso passou-
me o logar-tenente um contrato em nome do Rei, como o recebem os artilheiros
reais, quando o solicitam”. °* Além disso, a prépria negacédo e a necessidade de
reafirmacdo do desprendimento para com as coisas materiais ja sao indicios de que
a fama é um fato pensado sobre o qual somos levados a acreditar pela publicacdo
da obra, a necessidade de escrever e preservar 0 registro sobre si para a
posteridade.

Anexo a imagem de homem desprendido do interesse por notoriedade,
destaca-se 0 Hans Staden ladico, aventureiro que expbe suas peripécias e
infortinios, chegando a ser um tanto caricato e ao mesmo tempo heroico. E aquele
que sobreviveu a um naufragio e as ameacas de “uma gente com habitos
medonhos”. Mas, para tanto passou por grandes apuros e temor, sentimento que
estd presente no discurso biografico do viajante, e em diversas passagens

transparece.

°2 STADEN, Hans. (1974). op. cit. . p. 77
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Mas também, ha o autorretrato narrativo de Hans Staden como sofredor e
amedrontando; no entanto, recebendo tudo como provacéo, retrata-se como homem
resignado ao aceitar as vontades divinas. Assim, representa a si mesmo quase

como martir. O “homem sofredor” destaca-se desde o aprisionamento:

Como eu caminhasse através da selva, levantou-se de ambos os lados do
caminho um grande alarido, como € habito entre os selvagens. (...)
abateram-me ao solo, atirando sobre mim e ferindo-me a chucadas. Porém
machucaram-me apenas (...) numa perna, rasgando-me entretanto as
roupas do corpo, um o0 mantéu, outro o sombreiro, um terceiro a camisa, e
assim por diante. Comecaram entdo a brigar em torno de mim. Um dizia que
havia sido o primeiro a alcan¢ar-me, outro, que me havia aprisionado. >3

O arcabuzeiro fora violado. No alto de “selvageria” os nativos o teriam tratado
como animal, com violéncia o espoliavam de sua “vida civil”. Todavia, os infortinios
e flagelos ndo pararam por ai. No decorrer da viagem a aldeia Tupinambd, Staden
padeceu de abusos de toda sorte. Assim ele narra: “A mim, arrastaram-me por terra.
Eu ndo podia ver nada porque tinha o rosto machucado, e ndo podia andar direito
por causa das feridas na perna”. >*

Além de abatido fisicamente, e sem condicbes de contrapor a violéncia
sofrida, Staden ainda era acometido de injurias. Negligenciados a sua dor e
ferimentos, tinha que suportar as ameacas de que seria devorado. A partir dessas
contravencdes a que Staden foi submetido, relatando que estava nu, ferido, e que
teria pensado em Jesus Cristo quando este foi torturado. Leiamos a descricdo desse
episodio:

Acorreram-me todas as mulheres que estavam nas sete chogas, tocaram-
me, engquanto os homens se foram. Tiravam-me umas pelos bracos, outras
pelas cordas atadas ao pescoco, tdo fortemente que eu quase ndo podia
respirar. O que tinha em mente, quando assim me arrastavam, nao sei.
Pensei entdo nos sofrimentos do nosso salvador Jesus Cristo, como foi

inocentemente torturado pelos vis judeus. Consolei-me neste pensamento
e, mais resignado, tudo aceitei. %5

Depreendemos que Hans Staden pode ter usado esse fato de forma
analdgica para que 0s seus contemporaneos pudessem entender os sentimentos

que a situacdo lhe causou, o quao injusto era o seu aprisionamento e tdo horrenda

°3 STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 81
> bid. p. 84
*® |bid. p. 89-90
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era a atitude dos seus algozes. Ainda assim, ele teria entendido que havia uma forca
maior, e por isso aceitava resignado.

Por esse motivo, Zinka Ziebell, ao comentar o livro de Hans Staden, considera
que “ndo se trata do viajante como observador, mas como participante sofredor”. O
retorno e a salvacao de Staden, segundo a autora, ajudam a estruturar a narrativa
como uma construcéo ladica. *° Entéo, a histéria de Staden é de redencéo, na qual,
ele assume um papel sobre-humano, pois com o auxilio do Onipotente, o viajante
ameaca, faz milagres e até mesmo profetiza. Suas ora¢des ajudavam a curar
doentes e a acalmar tempestades, fazendo o sol brilhar depois de longos dias de
chuva.

Com isso Staden vai garantindo sua sobrevivéncia a0 mesmo tempo em que
manipula as acbes dos Tupinambas, amedrontando-os. A religido ou suas oracdes
se tornam uma espécie de estratagema. Todavia, o viajante “sofredor”, “vitimado” e
“religioso”, muitas vezes deu espaco ao “homem espeticulo”; ele chora e serve de

chacota aos nativos, como podemos inferir da seguinte passagem:

Na minha aflicdo e miséria, pensei em coisas que, antes, nunca me haviam
vindo a mente, no triste vale de lagrimas em que aqui vivemos, e cantei
com os olhos Umidos de pranto (...). Ao que disseram o0s selvagens:
“Vejam como ele grita; agora esta desesperado

Em tal circunstancia, ao se retratar dessa forma, podemos cogitar diversas
facetas a que o viajante se pde; primeiro ele se coloca numa situacdo ambigua,
porque o “pranto” pode ser interpretado como fraqueza, desespero, descrenca e até
covardia. Por outro lado, se entendermos a resignacdo € uma forma de audacia ou
heroismo, podemos nos remeter a Jean Delumeau quando este menciona que o
medo foi utilizado narrativamente nos século XIV e XVI; as cronicas exaltavam a
audacia e heroismo.

Haja vista que na Renascenca, segundo Delumeau, “Medo e covardia nao
sdo sinbnimos. Dai por varias vezes perceptiveis nas cronicas da época, a
coabitacdo em uma mesma personalidade de comportamentos corajosos e de

atitudes temerosas”. *® Seguindo essa perspectiva e analisando de forma inversa o

%% ZIEBELL, Zinka. op. cit. p. 248
> STADEN, Hans. (1974). op. cit. p. 84
°® DELUMEAU, Jean. op. cit. p. 20
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“pranto” do arcabuzeiro, notamos que o “lado fraco” de Staden € um componente de
sua autoimagem, ja que por meio dela, o mesmo se enaltece.

Isso porque, ao se por como fragil e desolado, ele conduz o leitor a vé-lo
desprotegido, ameacado diante de seres vis e “selvagens”, tendo em vista que ele
narra os nativos zombando da sua condicdo. Desse modo, a imagem dos “seres
degenerados” é que ganha destaque, porque na circunstancia descrita acima,
Staden diz que estava cantando um salmo. Entdo, a sua imagem de devocao e
sofrimento contrasta com a falta de caridade e até “heresia” por parte dos nativos, ja
gue estes agem com escarnio diante da cena.

Mesmo que tenha sido essa a perspectiva seguida por Hans Staden, nés
percebemos outro viés nessa circunstancia: os nativos souberam usar o medo do
viajante contra ele. Tendo em vista que de forma ameacadora o atormentavam, a
todo instante os nativos o cercavam com gestos intimidantes, significando que iriam
devora-lo e, dessa forma a morte se tornava um espectro constante. Como se Ié a
seguir: “[...] davam-me a entender, com gestos ameacantes, como iriam devorar-me.
[...]. Xé remimbaba in dé’, que quer dizer: ‘Tu és meu animal prisioneiro™. >°

Ainda que a énfase seja 0 nativo enquanto ser “degenerado” e impiedoso, a
inseguranca do viajante é evidéncia de que a percepcao do medo como espécie de
“calcanhar de Aquiles” era dialética. Ou seja, Staden usava o0s medos dos
Tupinambéas como forma de manipula-los. Os nativos por sua vez, atormentavam o
viajante, dizendo ou fazendo gestos, ameacando-o0 em devora-lo.

Tal ponto de vista pode-se observar na seguinte passagem: Os selvagens,
porém disseram: “E um portugués legitimo. Agora grita, apavora-se diante da morte.
' Vigiavam-me de bem perto e todos, mocos e velhos, faziam grande escarnio de
mim”. °®® Como podemos notar, os nativos, além de deixarem Staden em panico, ndo
cofiavam nele. Desde o principio Staden foi tratado como animal; disputado como
caca, exibido como prémio e, dado de presente; como objeto. Leiamos, no episodio

em que Staden foi conduzido a aldeia de Cunhambebe, essa repulsao:

L& servi-lhes de mofa. O filho de Cunhambebe amarrou-me as pernas em
trés lugares, e eu devia assim, com os pés ligados, saltar pela chogca. Com
isto riam e exclamavam: “Ai vem pulando nosso manjar!” (...). Desataram-
me as cordas das pernas. Aproximaram-se de mim entdo e apalparam-me
a carne. (...). No outro dia, quando toda a gente na aldeia me havia visto, e

9 STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 84
% |bid. p. 96
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expandido sua alegria a minha custa, disse o chefe Cunhambebe aos
meus guardas que deviam atentar bem sobre mim. (...). Zombavam de
mim, dizendo que queriam vir logo a cabana do meu amo para comer-me
e beber junto. ®

O cativeiro expunha o viajante a todos os tipos de sensacdes e sentimentos.
Vulneravel e desamparado, ele ficava a mercé de ataques emocionais, religiosos e
fisicos. Mas, mesmo nos seus limites Staden permanecia temperante ou atilado o
suficiente para engendrar taticas de sobrevivéncia e de modo perspicaz passar ao
leitor a sua resignacédo. Assim, quando Staden chegou a aldeia, na qual ficaria
prisioneiro, ele narra: “estou chegando eu, vossa comida”. ®> E como se debochasse
da sua prépria situacdo, ao mesmo tempo, esse “desprendimento” pode ser uma
maneira sutil de passar autoconfianga, de estabelecer respeito.

Podemos pensar nessas possibilidades por dois motivos. Em primeiro lugar
guanto aos nativos, tendo em vista a necessidade de construir condi¢cdes para ser
temido. Em segundo momento, atingir o publico leitor, ja que ele buscou transmitir a
imagem de um homem que aceitava resignado as circunstancias a que Deus 0
colocava a prova.

Essa submisséo paciente aos reverses que Ihe sdo impostos pelo cotidiano
do cativeiro tende a denotar a sua imagem cristad. E, como cristdo, suas acdes eram
articuladas atendendo o0s preceitos religiosos, dentre eles a caridade. Sua
benevoléncia o levou ao ato do sacrificio pelo préximo, fato que percebemos com
maior intensidade no aprisionamento dos irmdos Diogo e Domingos de Braga pelos

Tupinambas. Vejamos como Staden se portou no episodio:

Penalizou-me eu que tivesse de abandonar os dois. (...). Sai da cabana e
andei por todo o acampamento, olhando os prisioneiros. la s6. Ninguém me
prestava atencao. Poderia bem fugir, (...). Nao o fiz porém em consideracao
aos cristdo prisioneiros, dos quais quatro ainda estavam com vida, pois
pensava que, se fugisse, se zangariam os indios e matariam logo os
cativos; e talvez Deus nos conservasse a todos. Deliberei entéo ficar junto
deles e encoraja-los; e assim fiz.

Conforme ponderamos logo acima, o viajante se “sacrifica”. Ou seja, ele
renuncia a sua liberdade a favor do outro; opta pela compaixao. Escolhe ficar ao

lado do proximo no momento de grande angustia, fornecendo-lhe conforto. Um dos

®. STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 100
®2 bid. p. 87
% |bid. p. 131
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gestos mais admiraveis na conduta cristd. Portanto, o autorretrato narrativo do
viajante, nesse evento, intencional ou ndo, mais uma vez remete a instancia do
reconhecimento, ja que ele atribui a si mesmo grande importancia, a ponto de se
colocar como ponto fundamental na execucao ou ndo dos prisioneiros. Postura que
consideramos supervalorizada.

Afinal, instantes antes dessa fala, Staden dizia que na situagdo em que se
encontra ja havia perdido, de certo modo, a comocédo. Em suas palavras: “eu havia
endurecido nesta provacdo que ndo mais me comovia”.®* Outro indicio que tomamos
para embasar nosso ponto vista é de que o discurso de exemplaridade forja uma
falsa modeéstia.

Destarte, ele conseguiu eludir o leitor e continua sendo aquele que caiu em
poder dos “selvagens”, ficando prisioneiro, escapou a infortanios, esta grato por
superar a longa miséria e 0s “supremos perigos” e de como o “Todo-Poderoso” o
conduziu por meio de “estranhos acidentes e provacdes”. > O discurso religioso do
viajante encontrou condi¢cdes para se fundamentar ao se contrastar com as crencas
dos Tupinambas. Principalmente quando as atitudes dos nativos sdo favoraveis ao

viajante. Um exemplo notério encontra-se nas seguintes passagens:

Disseram-me que ainda tinha algum tempo de vida. Trouxeram todos os
idolos que havia na choca, colocando-os e torno de mim e contaram que
estes idolos haviam profetizado que aprisionariam um portugués. Entéo
respondi: “Esses objetos ndo tém poder nenhum. Também n&o podem falar,

e mentem que sou portugués. (...)". 06

(...)

Tive que cantar-lhes alguma coisa, e entoei cantos religiosos, que precisei
explicar-lhes em sua lingua. Disse: “Cantei sobre meu Deus”. Responderam
gue o meu Deus era uma imundice, em sua lingua: teduira. As palavras me
doeram,67e pensei comigo: “O tu, bom Deus, tens as vezes que tolerar
muito!”.

Hans Staden abominou os idolos tupinambas. Antes de conhecer como
funcionavam as crencas dos nativos, o viajante achava que os maracas eram “arte
do diabo”, pelo fato de Ihe dizerem que os objetos falavam. Porém, quando viu que

na verdade se tratava de uma farsa, parece ter sentido certa pena da ignorancia que

® STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 131
® |bid. p. 25-26

® |bid. p. 93

®" Ibid. p. 100
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ele presenciou: “quando reconheci a farsa, e pensei comigo: pobre gente cega é
estal”.

Conforme narra, ainda, o arcabuzeiro, ao Deus cristdo os nativos ndo davam
importancia. A narracdo acima mostra que eles zombavam do Todo-Poderoso de
Staden e, este em colera se ofende. Todavia, € com esse Deus cristdo protestante
que o viajante relata prodigios, com suas poderosas oracdes faz com que o0s
Tupinambas o temam, mesmo nao valorizando esse Criador. Todavia, na nossa
analise, deixar-nos induzir pela retérica de exemplo de salvacdo seria justamente
incorrer no erro de ndo enxergar a complexidade da realidade em que se estrutura
esse discurso. E como Delumeau comenta: “Em qualquer época, a exaltacido do
heroismo é enganadora: discurso apologético, deixa na sombra um vasto campo da
realidade”. ®°

As expressdes de Hans Staden no decorrer da narrativa o tornam peculiar.
Em determinadas situagdes, o arcabuzeiro aparenta espanto, ou mesmo indignagao
frente ao canibalismo praticado pelos nativos Tupinambas. Em outros momentos, ele
explica o motivo pelo qual essa tribo possuia tal pratica, dizendo que eles nao

faziam isso para matar a fome e, sim, por vingancga.

Fazem isto ndo para matar a fome, mas por hostilidade, por grande 6dio, e
guando na guerra escaramugam uns com 0S outros, gritam entre si cheios

de flria: "Debe mardpa Xe remiu RAM begué, sobri ti c;éloia toda desgraca, tu

€s meu pasto. Isto tudo fazem por imensa hostilidade".

No relato essas transposi¢cdes repentinas se tornam incoeréncias na fala do
viajante. Sendo este o motivo pelo qual Staden € visto como contraditorio. Ha,
entretanto, uma caracteristica importante que deve ser considerada que é o fato dele
ser europeu; entdo, mesmo entendendo, nao significa que ele aceite a realidade a
gue esta preso. O que significa que ele era o Outro para o Outro. Isso é possivel
notar quando ele descreve o Outro. Os nativos sdo sempre retratados em oposi¢ao
a sua cultura e aos seus habitos. Entdo, Staden é o cristdo oposto ao pagao; ele usa

vestes e 0s nativos “ndo trazem nada sobre suas partes pudendas”; ele é de “uma

® STADEN, Hans. (1974) op. cit.. p 174
9 DELUMEAU, Jean. op. cit. p. 18
" STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 176
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terra estrangeira” e, portanto, ndo partilhou dos “medonhos costumes dessa gente”.
L Em suma, Staden é o civilizado enquanto o nativo o “selvagem”.

Pautando-se nas consideracdes de Zinka Ziebell, as dualidades da narrativa
de Staden podem decorrer devido as condicbes de tempo do livro, como
“fragmentos de aventura” e a “causalidade”, reminiscéncias tipicas da literatura de
cavalaria. O que confere sentido ao relato é a salvacdo do viajante. "* A luta pela
sobrevivéncia € o que confere organicidade ao evento: o viajante auxiliado por Deus,
resistindo as ameacas do ritual antropofagico. A inseguranca, e o pavor da matanca
sdo as passagens marcantes do relato, logo, o Hans Staden que aparece nas
xilogravuras e gravuras, elaboradas a partir da sua narrativa, € um sujeito espantado
com o repasto canibal.

Com muita astucia, ele conseguiu manter-se vivo e contar sua aventura, pois
o seu Deus o guiava, estava com ele a todo o momento; por isso ele era grato e
temente as vontades divinas. E assim que Hans Staden se autorretrata
narrativamente. Com certeza, a forma como ele surgiu como personagem historico o
torna particular. Ele mesmo escreveu que sua narrativa podia parecer fantastica, e
gue ndo era nem o primeiro nem o ultimo que poderia conhecer terras e povos. Hans
Staden explica:

Ademais posso bem imaginar que o contetdo deste livrinho paregca muito
fantastico. De quem é a culpa? De resto ndo sou o primeiro e nem serei 0
ultimo que pode conhecer tais travessias, terras e povos. Os que me
precederam, ndo colheram sua experiéncia através de sorrisos, e
futuramente serd o mesmo. Porém ninguém admitird que aqueles que

arriscam a vida e enfrentam a morte sintam do mesmo modo que aqueles
que se conservam a margem, observando, ou aqueles que ouvem contar. ">

O modo como ele expressa o0 seu interior € importante na medida em que
interfere na percepcao da realidade que o cerca. A narrativa de Hans Staden € um
caso pessoal; ele expde seus sentimentos, ele volta pra si mesmo para distinguir-se
dos nativos; ele busca a si proprio para retratar suas emocgdes, construir sua

autoimagem.

" STADEN, Hans. (1974) op. cit. p passim
2 ZIEBELL, Zinka. op. cit. p. 255
® STADEN, Hans. (1974) op. cit. p. 196
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CAPITULO Il

A “CIVILIZACAO RENASCENTISTA” E O MODO DE “VIDA CIV IL”

Conforme assinala Jean Delumeau, a expressdo Renascimento, na acepcao
humanista (ressurgimento da cultura greco-romana), parece nao ser suficiente, no
sentido de que ndo abrange toda a dindmica existente na época. As artes e a
literatura, por exemplo, mesmo sendo privilegiadas, nédo teriam envolvido algumas
producdes do periodo, como a arte romanica e criacbes goticas. '

A nogéo de Renascimento, na visdo de Delumeau, se ampliado a dimenséo
de “civilizacdo” se torna até desajustado por ndo abranger o aspecto econémico e o
avanco técnico da época. Contudo, seguindo a concepcao deste autor, a expressao
se impds, sendo dificil encontrar um vocabulo capaz de substitui-lo. Portanto, por
falta de um termo melhor, mantém-se aquele que ja foi consagrado pelo uso. *°

Jean Delumeau pensa a Renascenca de forma ampla e dindmica. E em sua
analise, procura nao fazer cortes bruscos para néo perder de vista os elementos de
progresso e a riqgueza de inovacgdes do periodo. Sem deixar de citar as contradi¢cdes,
o0 autor considera o Renascimento como um momento de desafios e repostas.
Salientando que a palavra jA ndo se conserva no sentido original, Delumeau diz
sobre Renascimento: “No quadro de uma historia total, significa apenas a promocao
do Ocidente na época em que a civilizagdo da Europa se distanciou, de forma
decisiva, das civilizacdes paralelas”. "

A “Civilizacdo do Renascimento”, portanto, € o conjunto das sociedades
europeias que sofreram o impacto das transformacfes oriundas dos estudos
humanisticos, ocorridos inicialmente na Peninsula Italiana e que se espraiaram para
a Franca, Espanha, Portugal Holanda e Inglaterra. Nessas sociedades, houve n&o

somente estudos literarios ou manifestagbes artisticas, mas também, avancos

* DELUMEAU, Jean. A Civilizagdo da Renascenca. Tradugdo: Pedro EI6i Duarte. Lisboa, Portugal:
Edigdes 70. Original, 1984. p. 9-14 (Introdug&o). Obs.: E importante ressaltar que ndo ignoramos a
outras producdes historiograficas a respeito do tema como, por exemplo: BAKHTIN. Mikhail. A cultura
popular na Idade Média e no Renascimento. Sdo Paulo: Hucitec, 1982. BURCKARDT, Jacob. A
cultura do renascimento na Itdlia: um ensaio. Companhia das Letras, 2009. Fizemos uma opc¢ao
tedrica, mas reconhecemos o papel dos demais trabalhos, apenas ndo vemos a necessidade de se
alongar na questéo, por ndo ser o nosso foco.. p. 9

’® bid. p. 9-14 (Introducao)

"® Ibid. p. 9-11 (grifo do autor)
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técnicos que, inclusive, tornaram possivel a expansdo ultramarina rumo a Africa,
Asia e a América, aumentando e diversificando a circulagdo de bens econémicos e
novos conhecimentos. Aléem disso, embora ndo fosse uma transformacéo geral do
Ocidente europeu, ocorreu um gradativo processo de centralizacdo politica, sendo
0S maiores exemplos as monarquias nacionais de Portugal, Espanha, Franca e
Inglaterra. ”’

Portanto, concordamos com Jean Delumeau quando este considera que a
“Civilizacdo Renascentista” € esse conjunto de sociedades européias cujo progresso
dindmico e desafiador tornou a cultura Ocidental peculiar e, portanto, distintas das
demais. E claro, como todo processo histérico, esse universo de transformacées foi
gradual e marcado por rupturas e permanéncias. '®

No quadro de transformacdes politica, econbmicas, sociais e culturais,
analisaremos neste capitulo o padrdo comportamental das sociedades Ocidentais na
primeira metade do século XVI: os modos “civis”. Nossa intencdo € conhecer 0s
costumes que, ao serem normatizados, se tornaram mecanismos de definicdo social,
distinguindo os “civilizados” dos “néo civilizados”.

Ao tratarmos a imagem do “selvagem” como par antagbnico da nocdo de
“civilidade”, seguimos o entendimento de que esta ‘representacdo” € fruto da
percepcao mental, ou seja, da forma de pensar da coletividade ou do individuo que a
produz e reproduz. Além disso, o “olhar” ou “ponto de vista” de cada pessoa sobre a
realidade esta relacionado aos padrdes culturais a que o sujeito pertence.

Desse modo, entender como o individuo percebe o Outro requer a
compreensdo da sua sociedade, pois como disse Emile Durkheim, “a maior parte
das nossas ideias e tendéncias ndo € elaborada por nés, mas antes nos vem do
exterior, ela s6 pode penetrar em nés impondo-se”. "° O autor ressalta, no entanto,
que essa concepgdo ndo exclui o fator individual. E assim, que ao tratar da relagéo
estabelecida entre Hans Staden e os tupinambas, no periodo do “encontro entre os
dois mundos”, e da representacdo que surgiu desse choque, ndo podemos
considera-los isolados da sociedade a que eles se vinculam. Como Norbert Elias
expoe:

(...) os conceitos de “individuo” e “sociedade” geralmente sdo usados como
se dissessem respeito a duas substancias distintas e estaveis. (...) Mas na

" DELUMEAU, Jean. op. cit. p. 9-14 (Introduco)
" Ibid. p. 10-14 (IntrodugZo)
" DURKHEIM, Emile. O que é um facto social? Lisboa: Editora Presenca, 2004. p. 37
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realidade designam processos. Trata-se de processos que de fato se
diferenciam, mas néo sé&o indissociaveis. *

Destarte, o europeu “civilizado” s6 pode ser entendido na sua “posicdo
singular” e na sua “posicao social”’. No caso em estudo, pautando-se na proposta de
Norbert Elias, os relatos de Duas Viagens ao Brasil, somente poderdo ser
compreendidos analisando o seu autor, Hans Staden, na sua posi¢cdo de viajante,
arcabuzeiro e, também, como individuo do Renascimento, bem como de prisioneiro
dos Tupinambas, sendo este ultimo elemento o fator que gerou aquele relato.

E por esse motivo que levamos em consideracdo a temporalidade na qual ele
esta inserido, buscando entendé-lo no ambito de sua sociedade e nas condi¢cdes
gue conferem sentido a ela. Logo, é por isso, também, que nos remetemos a
Erasmo de Rotterdam (1466-1536), por ser contemporaneo ao periodo em que viveu
Hans Staden (1525-1579). Acreditamos que ele pode nos ajudar a clarificar o que
um individuo minimamente letrado, deste mundo Renascentista, entendia por
“civilidade” e, em seguida, como tal ideia vai conduzir a imagem do nativo do Novo
Mundo como “selvagem”.

Com tal propésito, nesse capitulo faremos uma breve apreciacdo sobre as
normas de conduta estabelecidas no manual de comportamento “Civilidade Pueril”
de Erasmo de Rotterdam com o intuito de conhecer o perfil do homem “civilizado” na
época em estudo e, por conseguinte, tentar entender como a no¢ao de “civilidade”
desse periodo vai pesar na visdo de mundo de Hans Staden e na forma como ele

olhou os costumes Tupinambas.

8 ELIAS, Norbert. “Introduc&o: sociologia e histéria”. In: A Sociedade de Corte. Rio de Janeiro: Zahar,
2001. p. 45
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2.1 A nocao de “civilidade”

A “Civilizagdo Renascentista”, conforme ja esclarecemos, sofreu mudancas
bastante significativas. E esse “progresso” ndo se restringiu aos avangos técnicos,
mas ao mesmo tempo, abrangeu o campo comportamental. A historiografia nos
informa que o padrdo de comportamento “civil” da sociedade ocidental é resultante
de um longo processo que teve inicio no final da Idade Média. E, nos séculos
seguintes, as maneiras das pessoas foram se modificando até chegar ao padréao de
comportamento que nds conhecemos na atualidade.

Um dos principais estudos realizados sobre a questdao da “civilidade”
encontra-se na obra O processo civilizador de autoria de Norbert Elias. Na
concepcao do autor, as manifestagcdes emocionais foram confinadas, transformadas
através de autolimitacdes, de regras e proibicdes. Ou seja, para 0 autor, o
comportamento “civil” é resultado de um “processo civilizador”. ® A obra de Elias nos
fornece o quadro geral dessas transformac¢des comportamentais, como lentamente o
comportamento europeu ocidental foi se modificando em nome de uma “civilizagcao”.

Os tipos de comportamento se tornaram um distintivo social. E, desse modo,
0 padrao de etiqueta passou a ser um mecanismo de exclusdo. No momento em que
o individuo ao ndo seguir as formalidades do convivio em grupo, vira motivo de
escarnio ou de banimento. Assim, a fala, a vestimenta, a aparéncia — anatébmica ou
estética — sdo elementos que em sociedade se tornam itens de diferenciacdo entre
0s sujeitos tanto no quadro vertical (entre as camadas sociais) quanto horizontal (de
uma pessoa para outra) dentro de um mesmo quadro social.

A Renascenga teve um papel importante nesse processo. De acordo com

Norbert Elias, nesse periodo “a sociedade estava ‘em transicdo”. E as maneiras
também estavam. Ao longo do século XVI o conceito de “civilidade” estava se
tornando comum. %

E possivel notar que o modelo “ideal” da conduta dos individuos veio sendo
engendrada ha muito tempo e para estudiosos como Keith Thomas, o primeiro
passo foi dado quando comecou a se tracar o perfil do comportamento humano em

oposicao ao animal. Para o autor, a singularidade humana ja era algo defendido

8. ELIAS, Norbert. O processo civilizador. Traduc&o: Ruy Jungmann; revisdo e apresentacio, Renato
Janine Ribeiro. — 2.ed. vol. | — Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p. 190-191
® Ibid. p. 83
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desde a Antiguidade, de forma polarizada: o humano em oposi¢éo ao animal. Desde
entdo, passou-se a destacar as caracteristicas propriamente humanas ou que
deviam ser humanas; entre essas caracteristicas a racionalidade. &

Estabeleceu-se, desse modo, o ponto divisor entre 0 humano e o natural: O
homem é dotado de razéo, portanto, ndo age mecanicamente, tem capacidade de
controlar seus instintos naturais. Essa fronteira entre o homem e o meio natural é
construida a partir de artificios humanos como moral e religido. E, também pela
educacado, na qual se busca, por meio da “civilidade”, e de refinamento, “elevar os
homens acima dos animais”.  Na referéncia de Keith Thomas, os manuais de
comportamento, como o de Erasmo de Rotterdam, serviram para construir de forma

bem nitida essa distingdo. Ainda na visdo do autor, o manual de Erasmo:

(...) fizera residir a esséncia das maneiras a mesa na diferenciagdo do
homem frente aos animais, mais do que face aos préprios rusticos. Nao
estale os labios, como um cavalo, advertia ele; ndo engula a comida sem
mastiga-la, como uma cegonha; ndo roa 0ssos, como um cao; nao lamba o
prato como um felino. 8

O mundo natural ficou parcialmente subordinado ao homem, devido a uma
pretensa superioridade humana, e a fronteira entre ambos devia ser mantida. Assim,
€ possivel observar que “o0 homem atribuia aos animais os impulsos da natureza que
mais temia em si mesmo — a foracidade, a gula, a sexualidade”. 5

A fronteira estabelecida tinha como intuito justificar as agdes do homem sobre
a natureza e teve consequéncias nas relagbes entre os proprios individuos.
Conforme ilustra Keith Thomas, além de manter a polaridade existente, para que o
limite entre o homem e a criacdo animal ndo fosse obstruido, quem nédo se
enquadrasse nessa légica, ou seja, ndo possuisse esséncia humana era tido como
“subumano” ou “semianimal”.

Tendo em vista que a “civilizacao” é resultante de um processo, € necessario
deixarmos clara a dimensdo que dele fazemos uso nesse trabalho: a nocédo de
“civilidade” era atestada ja no século X1V, da qual derivou o termo “civilizado”, que se

tornou expressao usual no século XVI (o nosso recorte temporal). Conforme nos

% THOMAS, Keith. O homem e 0 mundo natural: mudancas de atitudes em relagdo as plantas e aos
animais, 1500-1800. Companhia das Letras: Sdo Paulo, 1996. passim.
84 1.:
Ibid. p. 44
% |bid. p. 48
% Ibid. p. 48
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esclarece Jean Starobinski, a expressao “civilizar” é encontrada no século XVI em

dois sentidos:

1. Levar a civilidade, tornar civis e brandos os costumes e as maneiras dos
individuos.

Montaigne: “Os do reino do México eram absolutamente mais civilizados e
mais do que as outras nacgdes da América”.

2. Em jurisprudéncia: tornar civil uma causa criminal. 87

A nos compete melhor a primeira definicdo, visto que abordamos justamente
0 “encontro entre os dois mundos” no periodo das expedig6es maritimas. Momento
em que 0s europeus se consideravam levando a “civilidade” ao Novo Mundo. Em
geral e, consequentemente a Terra Brasilis em particular.

Do ponto de vista do historiador John Hale, o padrdo de “civilidade”, que
surgiu na Renascenca, decorreu do fato de que a nocdo de Trés Estados ja ndo era
suficiente para abarcar 0S novos grupos sociais que constituiam a sociedade
moderna, por isso buscou-se uma nova forma de classificar as pessoas. Para melhor
distingui-las formulou-se a nocédo de “civilidade”. Nesse periodo, por influéncia de
autores classicos, a cidade passou a ser um mecanismo “civilis”, pois, como meio
politico e “civil” 0 espaco urbano instruia 0 homem. %

Seguindo a abordagem de John Hale, a definicdo de “civilidade” legada da
cultura classica limitou-se a elite educada, o homem versado, intelectual, racional.
Esse novo conceito ndo incluia as classes menos favorecidas. No século XVI a
distincdo era pautada nas “normas da civilidade”, as quais, por meio da disciplina
moldavam o comportamento sofisticado, tendo como indicadores: alfabetizacao
(educacéo letrada), autodisciplina pessoal (controle dos instintos animais), conforto
(exploracéo racional), decoro domeéstico, habilidade nas artes da guerra e paz,
governo firme e respeito as leis. Fora desse padréo: bestial/irracional e animalesco.

89 Vejamos as credenciais do homem civilizado:

(...) racionalidade, leis espirituais e governamentais e obediéncias a elas,
povoamento em comunidades, especialmente em cidades, o uso do
dinheiro e uma compreensdo do comércio superior a economia natural do
roubo e da troca, a exploracdo da natureza em vez de se viver apenas dela,
a posse de uma lingua estruturada susceptivel de analise e traducao,
vestuario e alimentagdo que refletissem escolha e decoro em vez de

8 STAROBINSKI, Jean. As mascaras da civilizacdo: ensaios. Traducdo de Maria Lucia Machado. —
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 11

% HALE, John. A civilizacdo européia no renascimento. Traducdo: Maria José La fuente. Lisboa:
Editorial presenca, 2000. p. 322-324-325-328

% Ibid. 325-326-327-328
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instinto, uma consciéncia, subjacente a todas estas categorias, do bem e do
90
mal.

A passagem acima é bastante esclarecedora, pois fornece o perfil do que se
considerava “civilizado” no ambito politico, econémico, social, cultural e religioso,
mas que estdo interligados por um elemento fundamental; a “civilidade” urbana e o
comportamento em relacdo aos Outros. A “civilidade” € uma pratica que se adquire
por meio de um intenso disciplinamento em func¢do do convivio com os Outros. O
“perfil do civilizado”, conforme analisado por Tzvetan Todorov, indicava que “em
qualquer tempo e lugar, o civilizado é quem sabe reconhecer plenamente a
humanidade dos outros”. **

No conjunto de caracteristicas da analise de John Hale sobre a “civilidade”
Renascentista, € possivel correlacionar aos aspectos apresentados por Tzvetan
Todorov na definicdo do “perfil do civilizado”. %> Essa correlagéo seria a percepcao
de que os “selvagens” sdo determinados a partir de toda conduta que se caracteriza
como forma de transgressao do bem estar social. Ou seja, a “incivilidade” é tudo que
fere a sociabilidade. A “civilidade” por sua vez é uma conduta, refreada, dissimulada,
imposta pela autodisciplina que busca forjar uma identidade publica. Tal perspectiva

se confirma com Jacques Revel:

Com efeito, o século XVI é o de um intenso esforco de codificacdo e
controle dos comportamentos. Submete-os as normas da civilidade, isto &,
as exigéncias do comercio social. Existe uma linguagem dos corpos, sim,
porém destina-se aos outros, que devem poder capta-la. Ela projeta o
individuo para fora de si mesmo e o0 expde ao elogio ou a sanc¢ao do grupo.
As regras da civilidade que se impdem entdo podem ser compreendidas
como uma manobra para limitar ou até mesmo negar a vida privada. Assim,
podemos tentar acompanhar ao longo de trés séculos o deslocamento
dessa fronteira que progressivamente circunscreve o privado ao intimo,
depois o intimo ao secreto ou até ao inconfessavel. 9

A citacdo acima nos esclarece que o modo de vida “civil” foi sendo adquirido
em um processo de contencdo das atitudes que causavam asco ao Outro. Assim,

todo comportamento digno de repugnancia devia ser domado, evitado mesmo no

% HALE, John. op. cit. p. p. 326-327

8 TODOROV, Tzvetan. O medo dos barbaros: para além do choque das civilizag6es. Tradugéo:
Guilherme Jodo de Freitas Teixeira. — Petrépolis, RJ: Vozes, 2010. p. 32

% bid. p. 24 4 32

% REVEL, Jacques. “Os usos da civilidade”. In: ARIES, Fhilipe; CHARTIER, Roger. (org). Histéria da
vida privada, 3: da Renascenca ao Século das Luzes. Traducdo Hildegard Feist. — S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1991. p. 169-170
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ambito privado. O padrao “civil” foi sendo sedimentado conforme os indicios de
“incivilidade” tornaram-se inconvenientes; fonte de embarago, vergonha e
desaprovacao social. %

As normatizacbes da conduta eram cada vez mais severas, e a rede de
vigilancia aumentava a pressao sobre os individuos no intuito de prover um espago
sociavel para todos. Por esse motivo, o incorreto em muitos casos ndo era o ato em
si, mas o incomodo que a acdo poderia provocar que se tornava “incivil”. ** O

exemplo claro disso é quando Erasmo comenta:

Ha quem aconselha que a crianga deve apertar as nadegas para reprimir a
flatuléncia. Nada de educacao nisso. Pode até provocar uma disfuncao. Se
for possivel afastar-se um pouco, entdo alivie-se isoladamente. [...]. De
outro lado, porque ndo preceituar que se esvazie o intestino, ja que retardar

. . L 96
tal situacéo é mais danoso que comprimir o ventre?

Nesse caso 0s gases nao podendo ser evitados nao deveriam, no entanto ser
reprimidos, pois o0 que vale mais é a saude. O que precisava ser feito € retirar-se do
ambiente em se encontravam as pessoas, para que elas ndo presenciassem, e nao
conseguindo agir desse modo restava disfarcar o ruido com uma leve tossida para
que os presentes ndo percebessem. ¥’

Nas situacbes mencionadas, € visivel que a “civilidade” esta além do
comportamento individual; ela ndo s6 se faz na relagdo com o Outro, como suas
dimensdes sdo atenuadas ou acentuadas caso incomode o sujeito que partilha do
mesmo espaco. O mal-estar que pode acarretar no Outro € que faz com que
determinada atitude seja grotesca.

A “civilidade” sempre em funcdo dos Outros impulsionou o policiamento do
proprio comportamento, a vigilancia sobre si mesmo. As pessoas aos poucos foram
reprimindo qualquer conduta que fosse passivel de repressdo social. Conforme o
senso de embaraco e vergonha, eram introduzidos nos comportamentos dos
individuos, surgia o discernimento do que era modo urbano e o que fugia a esse

padrdo, de acordo com 0s novos mecanismos distintivos da vida “civil”. %

% para melhores esclarecimentos sobre esse processo ver: ELIAS, Norbert. op. cit.
% REVEL, Jacques. op. cit. 170

% ROTTERDAM, Erasmo de. op. cit. p. 154

7 bid. p. 154

% ELIAS, Norbert. op. cit. p. 91-92-93-94
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Todavia, esse processo foi lento e por meio de normatizacbes, codigos,
regras e proibicdes e conforme disse Norbert Elias, o comportamento passou a ser
moldado. %° E claro que, sendo um processo lento, ndo atingiu a todos os lugares e
nem a todas as pessoas na mesma propor¢cao; por isso os diversos manuais, como
a “Civilidade Pueril” de Erasmo de Rotterdam, passaram a ser escritos em prol da
sociedade, para que se adquirissem 0s modos “civis”.

Ndo obstante, mesmo Erasmo reconhecia que muitos dos seus
contemporaneos comportavam-se de modo “incivil”. Conforme se pode ler a seguir:
‘Muito embora sejam as corretas atitudes do corpo espontaneas numa indole boa,
nao raro ocorre constatar que por falta de disciplina, elas ficam a desejar em certos
individuos honestos e eruditos’.

Nessa passagem nota-se que homens cultos eram passiveis de cometer um
ato “incivil”, mas isso ocorria por falta de instrucéo; isso explica o fato de que Erasmo
de Rotterdam tenha se dedicado a instruir um principe, jA& que para ele a crianca
devia desde cedo aprender os bons habitos. Outro ponto a ressaltar no trecho
citado, € que Erasmo nos fornece mais um elemento tocante a vida “civil”. Para ele a

“civilidade” é um decoro exterior do corpo, porém resultante de uma mente bem

constituida, de uma alma bem composta cuja manifestacédo se vé inclusive no rosto.

De fato, olho ameacador é sinal de violéncia, enquanto olho perverso traduz
maldade. Olho erradio e perdido, no espaco, sugere deméncia. Que nao se
olhe obliqguamente porque isso é préprio dos desconfiados ou dos
magquinadores de ciladas. [...]. Importa, que os olhos sejam o reflexo de um
espirito tranqlilo com respeitosa afetuosidade. Realmente, ndo foi, por
acaso, I%Llje a sabedoria dos antigos dizia que a alma tem sua sede nos
olhos.

Essa conduta surge como um teatro das representacbes publicas € a
manifestacdo de uma pressédo social, mas também da imposicao particular de cada
individuo sobre si mesmo. Conforme Revel, “[...] é a interiorizagdo da regra que lhe
confere sua maior eficacia. A disciplina coletiva torna-se, assim, objeto de uma
gestdo pessoal e privada”. 1%

Tomemos para nossa investigacdo a “civiidade” como padrdo

comportamental que se da em funcdo dos Outros, sendo “incivil” toda conduta

% ELIAS, Norbert. op. cit. p. 91-94

1% ROTTERDAM, Erasmo de. op. cit. p. 136
! |bid. 145

192 REVEL, Jacques. op. cit. p. 170
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grotesca e que agride o bem estar social. Nao abordaremos a “civilidade” pelo
campo institucional, o que nos distancia em alguns pontos do quadro “civil” tracado
por John Hale. %

Buscaremos apreender como a noc¢ao difusa de “civilidade” da Renascenca
aparece na narrativa de Hans Staden. Para tanto, o fio condutor da andlise serédo as
condutas humanas, as manifestacées corporais. Verificaremos as meng¢des, no
relato, que denotam repugnancia, asco, horror e aversao, evocando a distin¢cao entre

o “civilizado” e 0 “nao civilizado”.

2.2 De Erasmo de Rotterdam a Hans Staden: a “civilitas”

A opcao por trabalhar com o manual de Erasmo de Rotterdam ndo ocorreu
aleatoriamente e, sim, porque os trabalhos que analisam as mudancas no
comportamento humano, na Renascencga, citam com veeméncia a importancia do

“w A

tratado A Civilidade Pueril. Norbert Elias fala em “época” de Erasmo, o que
demonstra o quanto os preceitos erasmianos foram fundamentais no periodo.

Norbert Elias em seu estudo menciona que o manual de Erasmo foi “o ponto
alto de uma série de trabalhos humanistas sobre o assunto”. *** O pequeno tratado
erasmiano fez uma espécie de ponte na época de transicdo que foi a Renascenca.
Ele é considerado a matriz Renascentista. Sua importancia ndo esta na originalidade
(no sentindo de ser o primeiro), mas na sua difusdo e abrangéncia social. Como diz
Jacques Revel a originalidade de A Civilidade Pueril € que “pretende ensinar a todos
um cédigo valido para todos”. *%°

Nesse tratado, Erasmo oferece ensinamentos sobre as maneiras corretas e
incorretas. De acordo com ele “é de todo conveniente que o ser humano seja bem
composto nas atitudes, nos gestos e no modo de trajar-se”. '° O manual ensina
desde o trato com o corpo até com a relagdo com os outros. Alids, a principal

instrucéo € de como se comportar no convivio com 0s outros.

198 Ao estabelecer as credenciais do homem “civilizado”, John Hale considera o corpo politico, o

aparelho Estatal, no que diz respeito a um governo organizado, assim como a existéncia de leis
espirituais e governamentais e a cidade. Aspectos que nado consideraremos de forma incisiva.

9% ELIAS, Norbert. op. cit. p. 83

195 REVEL, Jacques. op. cit. p. 173

1% ROTTERDAM, Erasmo de. op. cit. p. 144
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Tendo por base as normas de conduta escritas na “Civilidade Pueril” de
Erasmo de Rotterdam, podemos aferir que o “civilizado” apresenta resisténcia ao
tripé: voracidade, prazer e sexualidade. Analisados pelas normas de conduta, esses
comportamentos ndo correspondem ao homem *“civilizado”, tendo em vista que um
dos preceitos de “civilidade” é o autocontrole sobre si mesmao.

Autocontrole seria a palavra de ordem, com o dominio dos “instintos
selvagens”. Na definicdo de John Hale: “Em qualquer contexto que fosse utilizada, o
elemento-chave na nocéo de civilidade era a imposicédo de principios racionais de
educacdo a uma natureza originalmente indomada”. **” O homem passava por um
polimento até adquirir as maneiras que caracterizavam o status de homem
“civilizado”: a fineza, a urbanidade, a “civilidade”.

Hans Staden, individuo integrante desse mundo “civil” portava muitos desses
caracteres. Para um homem como Erasmo de Rotterdam, principe dos humanistas,
Staden poderia possuir deficiencias de aparatos “civis”, por ser um simples
arcabuzeiro, mas, no Novo Mundo o menor grau de “civilidade” que o viajante
tivesse aflorou, pois ele passou a se identificar com o seu ndés (mundo europeu) em
contrate com os outros (mundo “selvagem?”).

N&o obstante, Hans Staden deixava essa esfera para tras. E agora ndo mais
protegido pela cidade e suas codificacdes, ele ingressava em um mundo de grande
heterogeneidade. Staden deparava-se com rostos distintos: portugueses, indios,
negros, enfim um espaco humano diverso. Do orbe “civil” resistia a sua fé inabalavel
no Deus do cristianismo protestante produzido pela Reforma de Martinho Lutero.

Para além do universo humano, estavam as peculiaridades naturais que o
invélucro da urbanidade ndo poderia mais protegé-lo. A necessidade o colocava
diante das praticas mais grotescas aos olhos de um individuo “civilizado”. Ao invés
do pdo e do vinho, restou-lhe em muitos momentos um copo de &gua e farinha,
guando nao, peles de cabra degustada pela fome de quem soé tinha a vontade de
sobreviver.

O ambiente “selvagem” ao qual Staden aludia era aquele que contrastava
com o seu. O desconhecido se caracterizava pela lingua, pelas artes na guerra, pela
moradia, pela vestimenta e pelos habitos alimentares distintos dos quais o

arcabuzeiro estava habituado.

197 HALE, John. op. cit. p. 331
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Ainda na Europa, quando buscava viajar para as Indias, Hans Staden ja se
deparava com diferencas culturais; como o idioma. No entanto, mesmo em relacéo
aos Tupinambas o viajante ndo utiliza a lingua como elemento depreciativo. Ao
contrario de Colombo que narrou a afonia dos indios porque nédo os entendia, Hans
Staden reconhece a sua ignorancia inicial quando menciona que os nativos falavam,
mas ele ainda n&do entendia a sua lingua.

Quando a narracdo se remete aos europeus, 0 arcabuzeiro os distingue pela
sua regido de origem; “Eramos trés alemaes a bordo”, “Esta ilha, pertence ao Rei de
Portugal, € habitada por portugueses”, “encontramos muitos pescadores
castelhanos”, “mercadores de Valéncia e Castela”. *®® Ao falar de ndo europeus, a
identificacdo passa a ser pelas praticas que 0 povo exerce que ndao condizem com a

estrutura politica, econdmica, cultural e religiosa dos europeus:

Colocou-me como artilheiro em um navio, cujo capitdo se chamava
Penteado, e pretendia viajar para o Brasil como mercador, mas possuia
também permissao para aprisionar 0s navios que comerciavam com oS
mouros na Barbaria. Também navios franceses, que negociassem no

Brasil, com os selvagens , deveria ele capturar. 109

Como € possivel notar os Outros sao nomeados a partir das suas praxes; no
caso dos “mouros”, devido a religido e os “selvagens” pelos seus costumes. Staden
fala dos franceses, mas ndo dos arabes, muculmanos, marroquinos ou tupinambas.
O Outro europeu tem suas particularidades, mas também tradicdes similares; o
Outro ndo europeu, ndo € soO peculiar, como também transgride aquilo que se
considera correto, adequado, verdadeiro, “civilizado”.

Os contemporaneos de Hans Staden ndo eram idénticos a ele, visto que cada
povo e cada pessoa tinham suas proprias tradicoes. Mas existia algo que os ligava,
que os faziam se identificarem: a estrutura politica, econdmica, social, cultural e
religiosa que eles partilhavam. E assim, na sua diversidade eles tinham um elo em
comum.

Por outro lado, todo grupo humano que ndo se adéqua a esses modelos ou
que os distorcem sao transgressores e, como tais, sdo rotulados pelas suas
violagBes. Se ndo seguem a religido de Cristo séo “infiéis”, “hereges”. Se ndo moram

em cidades, ndo usam vestes e comem a carne humana sao “barbaros”, “selvagens”

1% STADEN, Hans. op. cit. p. 39-42
199 1pid. p. 39
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e “canibais”. Essa ideia se clarifica melhor a partir da analise de Jean Starobinski
sobre a "civilizagdo™:
(...) E preciso que existam comunidades dotadas da verdadeira linguagem
para que outros povos sejam considerados como “mudos”, homens que nédo
sabem falar (barbaros).
E preciso que existam cidades, e citadinos para qualificar o rusticus e a
rusticitas, em oposi¢cdo ao urbanus e a urbanitas. E é preciso ser habitante

das cidades, seja para se gabar de uma civilidade superior, seja para
lamentar, em versos melodiosos e supremamente estudados, a felicidade
pastoral, a tranquilidade arcadica.

As maneiras do camponés (villanus) sdo vilania em comparagdo com 0s
usos da corte (cortesia). 110

Para que o Tupinamba fosse retratado como “selvagem” foi necessaria a
existéncia de um homem convencido da sua “civilidade”. E, principalmente convicto
de que a sua fé, a sua visdo de mundo e seus habitos eram o0s verdadeiramente
adequados. O contrario a esse padrdo passava a ser objeto de estranheza e
aversdo. A imagem exoética atribuida ao Novo Mundo foi constituida a partir da
observacdo desses comportamentos considerados “incivis”.

Hans Staden é o homem *“civilizado” por partilhar das codificacdes atribuidas
ao comportamento dos individuos “civilizados”. E um homem de fé; cristdo. De boa
cultura, sabe ler e escrever e € habil nas linguas. Os “selvagens” nao partilham
desses itens, por ndo explorarem racionalmente a natureza; apenas vivem do que
ela lhes oferece. E porque ndo conheciam dinheiro, o comércio era primitivo,
realizado por meio da troca; além disso, andavam nus, ndo usavam vestes que
cobrissem suas vergonhas, logo ndo possuiam pudor, eram “incivis”.

As vestes simbolizam a “civilidade” enquanto o nu representa a falta de pudor,
a “nao civilidade”. O aprisionamento de Hans Staden evidencia isso. Quando os
Tupinambas o atacaram, a primeira coisa que fizeram foi rasgarem as roupas do
viajante, marcando de certa forma o desvinculo com o mundo “civil”. E quando
Staden foi resgatado, o seu retorno a esse mundo codificado se inicia com o uso das
vestes. Os proprios nativos notaram o traje como elemento que ligava o viajante ao
mundo europeu. E a esse item que os nativos recorreram para rechacar uma das

tentativas do arcabuzeiro em se passar por um francés:

Nisto Ihes pedi, que me levassem ao navio; meus amigos lhes dariam
bastante mercadorias, ao que responderam: “Ndo, ndo sdo 0s teus

119 STAROBINSKI, Jean. op. cit. p. 20-21
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verdadeiros amigos, pois ja teriam os franceses, 0s que aqui estdo no bote,
dado a ti uma camisa, porque foste nu; mas eles ndo se ocupam contigo”.
Assim era; repliquei no entanto que eles me vestiriam no grande navio,
guando para la fosse. 1

Como ndo ha maiores detalhes, nao fica claro se a duvida que paira sobre 0s
nativos resulta de um modelo especifico de vestuario, ou seja, se o Tupinamba nao
acreditava que Staden fosse francés por ndo usar a vestimenta francesa, ou se é
somente pelo fato de estar sem roupa. O termo “camisa” € muito vago para fazermos
maiores apreciacfes; de qualquer modo, tomando a ultima hipétese podemos
depreender que mesmo 0s nativos percebiam que o traje tinha importancia para os
europeus — se compreendiam esse significado, isso ja ndo cabe a nossa discussao.

O fato é que o traje era e continua sendo mais do que uma prote¢cdo ao corpo
nu; € um elemento codificado de valores, de estratégias e de relagdo social, ja que
define o status do homem se pobre ou rico, a sexualidade feminina ou masculina, a
faixa etaria de crianca ou de adulto, o oficio de padre, de policial etc. Alias, como
cada pessoa se veste de uma forma, na mesma sociedade ou grupo, podemos
tomar a roupa, também como um traco da personalidade de cada individuo. Nesse

sentido, de acordo com Georges Duby:

O traje é sempre mais que o tecido e o ornamento, estende-se ao
comportamento, determina este Ultimo tanto quanto o pde em evidéncia:
marca as etapas da vida, contribui para a construcdo da personalidade,
apura a distancia entre os sexos. 12

Além disso, a vestimenta € um identificador sociocultural; por meio dele se
diferenciava o homem ocidental do homem dos trépicos. Um dos elementos
distintivos do europeu em relacdo aos nativos era o traje. A auséncia de vestimenta
dos nativos sempre fora citada nos relatos de viagem; era um indicio da vida
“primitiva” que as tribos indigenas levavam. Como item social, o traje emite um
padrdao de comportamento. Assim, a falta dele ou sua ma aparéncia remete a
caréncia dos modos “civis”: o do refinamento, a da urbanidade, a da “civilidade”.

O homem da Renascenca partilha de normatizacdes originarias da nocao
difusa de “civilidade” da época, que se impde, como ja mencionado, pelo senso de
embaraco e vergonha. O vestuario é a busca por esse decoro, “de certo modo € o

" STADEN, Hans. op. cit. p. 122
112 DUBY, Georges. Histéria da Vida Privada 2: Da Europa feudal & Renascenca. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1990. p. 566
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»n 113

corpo do corpo escondendo as partes vergonhosas da natureza humana. Dessa

forma, Erasmo adverte os homens bem educados sobre o cuidado com o corpo:

Os membros aos quais a natureza outorgou o pudor, descobri-los sem
necessidade, eis o que deve ficar a uma indole liberal. Quando, onde a
necessidade compele, seja feito sob guarda da pudicicia, mesmo que ndo
observado. Alias, sempre estdo presentes os anjos. Eles se comprazem
com pudor, guardido e companheiro da pudicicia. Se o pudor ordena que se
subtraiam aquelas partes aos olhares dos outros, por muito menos se deve
oferecé-las para contato alheio. 114

Os membros intimos citados como partes que a natureza atribuiu pudor
devem ser escondidos como motivo de vergonha. Pressuposto estabelecido em
funcdo das outras pessoas. E inconveniente ndo porque expde o individuo tornando
publica a intimidade pessoal, mas porque € censuravel aos olhos das pessoas
(mesmo que sejam 0s anjos), o fato é que ninguém pode ver aquilo que nem no
espaco privado € permitido ficar exposto.

Essa ocultagcdo do nu ndo existia no mundo Tupinamba, o qual foi retratado
por Hans Staden. Assim, antes de ser capturado pelos Tupinambas, o traje era um
elemento usado para distinguir o homem cristdo “civilizado” do nativo “selvagem”:
“(...) reconhecemos um homem que usava vestes e trazia barba”. **> O homem
estava coberto, escondendo o0 que a natureza imp6s vergonha, como dizia Erasmo;
ja o selvagem néo cobria suas partes “pudendas” segundo o viajante.

Entretanto, mesmo com todo o recato que existia nas codificagcdes do
humanismo renascentista e, na forma como Staden via a nudez, as menc¢des em
relacdo ao corpo no relato sofreram inflexdes, pois muitas vezes ndo houve
severidade na fala do arcabuzeiro. Um motivo pode ser o fato de que o viajante
andava nu entre os nativos: “nu, como sempre andava entre eles”. ** Dessa forma,
ao relatar a “estatura da gente”, Hans Staden atesta a nudez nativa, mas nao a

desqualifica:

Sao gente bonita de corpo e estatura, homens e mulheres igualmente, como
as pessoas daqui; apenas, sdo queimados do sol, pois andam todos nus,

13 ROTTERDAM, Erasmo de. op. cit. p. 157
14 bid. p. 154

> STADEN, Hans. op. cit. p. 61

Y8 pid. p. 117
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mocos e velhos, e nada absolutamente trazem sobre suas partes pudendas.
Mas se desfiguram com pinturas. 1

Percebe-se que ha o sentido do pudor sobre os membros intimos pelo termo
“pudendas”, mas vé-se que Staden ndo se escandaliza mais como ocorre com
outros eventos dos costumes tupinambas (quando comenta estar horrorizado). A
censura que existe é nos aspectos que o viajante nao partilha; no caso a pintura e
também o fato dos nativos ndo terem barba por arrancarem os pelos e, ainda, pelos
ornamentos que eles traziam no corpo.

No entanto, isso ndo quer dizer que ele abandona a ideia do nativo
“selvagem”; porém, a posicdo em que ele se encontrava era desfavoravel, pois a
nudez compartilhada por ele o limitava nas apreciacbes sobre a nudez. Entdo, o
arcabuzeiro manifesta seu vinculo com a “civilidade” por meio de situacdes as quais
ele ndo participava, no caso, nao “desfigurava” seu corpo.

Enquanto o arcabuzeiro cobria o corpo com roupas (mantéu, ombreiro e
camisa) os nativos nada disso portavam e, ainda, “desfiguravam” o corpo, furando
os labios, as bochechas e as orelhas para porem pedras. Mesmo assim, Staden
utilizou essa forma de adorno para aferir status aos nativos; é por meio dos enfeites
gue ele percebe que o morubixaba Cunhambebe era um dos mais “ilustres”. “Por
tais ornamentos vi que devia ser um dos mais nobres”. '8

N&o obstante, no que tange a nudez, pode-se notar indicios da “civilidade” do
viajante de forma incipiente, no potencial de sua manifestacéo. Afinal, o preceito de
pudor aparece claramente e, na sociedade em que Staden foi criado, isso era muito
forte. Mesmo o0s consortes ndo estavam dispensados desse involucro que
perpassava a relacdo com o corpo, agindo sempre com reservas impostas pelo que

Erasmo chama de pudor e decoro:

Quando te recolheres ao cubiculo, reconcilia o siléncio com a modéstia. [...].
Quer ao te despir, quer ao te levantar do leito, lembra-te de manter o pudor.
Cuida para ndo descobrires ante os olhos dos outros aquelas partes do
corpo que a natureza e a decéncia querem veladas. Se tiveres que dividir o
leito com alguém, cuida de ficar quieto, sem girar o corpo ou descobrir-te.
Evita ser molesto ao companheiro, subtraindo-lhe as cobertas. 119

" STADEN, Hans. op. cit. p. 161
18 1pid. p. 98
19 ROTTERDAM, Erasmo de. op. cit. p. 185



58

A partir dessa regra de “civilidade”, nota-se que, de fato, Staden carregava
consigo as reminiscéncias da vida “civil”, pois ele constatou a inexisténcia do espaco
privado no meio Tupinamba, conforme nos informa o relato: “Ninguém tem um
quarto separado; a cada ocupante, porem, marido e mulher, cabe, de um lado, um
espaco de doze pés ao comprido”. *%°

O fato de nao existirem comodos impossibilitaria a aplicagdo da regra do
“decoro domeéstico”, e, portanto haveria auséncia de vergonha, pudor, decéncia e
conveniéncia no trato com os outros. Mas contrariando essa probabilidade, Hans
Staden relatou que “marido e mulher portam-se com decoro e tém suas relaces a
encoberto”. ' Nesse caso, a pratica Tupinamba n&o infringe o conselho que
Erasmo dava aos casais — como citamos acima.

A ideia de recato era tdo forte, que mesmo homens como Montaigne que
olhava com reservas 0 excesso de polidez, ndo ficou indiferente a necessidade de
moderacéo entre os casais. Defendia a moderacédo na relacdo conjugal e era contra
0s desregramentos sexuais, principalmente nos casos ilegitimos. O autor menciona
gue “o casamento € uma ligacdo consagrada pela religido e o respeito; eis por que 0
prazer que dele auferimos deve ser um prazer recatado, sério, até certo ponto
austero; deve ser um ato de volGpia particularmente discreto e consciencioso”. 1?2

A diversidade das tribos demonstra que da mesma forma como nem todos
eram amigos, € claro que havia comportamentos diversificados entre eles. A propria
pintura no corpo, a qual Hans Staden viu como uma maneira de desfiguracdo era, na
verdade, uma forma de marcar a singularidade entre eles. Os Tupinambas pintavam
um lado do corpo de preto e outro lado de vermelho ao contrario dos carijos que se
vestiam com peles e tecidos. De qualquer modo, o fato € que a nudez pesou na
apreciacdo dos nativos, jA que nos preceitos de “civilidade”, a roupa deve ser
resultado de “escolha e decoro”; a cobertura feita por algumas tribos seria mais o
reflexo do instinto, portanto da natureza indomada.

A autodisciplina vinculava-se, também, a pressao social, o que nos direciona
ao exame das estruturas da vida em comunidade. Até porque, a propria existéncia
ou ndo do espaco urbano € item de distingdo entre o padrao “civil” e o “incivil”; pelos

resquicios que nos chegam por meio da narrativa, € possivel dizer que existe

120 STADEN, Hans. op. cit. p. 155
2L pid. p. 172
22 MONTAIGNE, Michel de. op. cit. p. 98
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nitidamente na fala do viajante os principios da “civilidade”, em relagdo a povoacéao,
0s quais sdo suficientes para que ele caracterize a moradia indigena como
“selvagem” em oposicao ao que ele chama de “casas a maneira dos cristaos”.

Enquanto na Europa Renascentista desenvolvia-se o0 gosto por cidades belas
e praticas, as aldeias descritas por Hans Staden nada se pareciam com 0s espagos
urbanos ocidentais, mesmo aqueles que ainda apresentavam rusticidade, desordem
e nenhuma beleza. *?® O fato é que as aldeias indigenas ndo somente estavam fora
do prototipo de beleza e ordem dos espacos citadinos europeus como ainda
apresentavam o gosto pelo “macabro”. Notadamente porque o patio era o palco da
matanca e consumo da carne humana: “Poucas aldeias contam mais do que sete
cabanas. Entre estas deixam eles um patio livre, em que matam 0sS seus
prisioneiros”. 1

O “horror” ou 0 “medonho” da matanca dilatava a distancia existente entre as
duas areas de povoacdo (aldeia indigena e as casas “cristds”); mais diferente se
tornava pelo fato de que cranios eram exibidos nessas cercas: “Entre alguns
selvagens € uso espetar a cabeca dos inimigos devorados sobre as estacas a

entrada das cabanas”. '* Veja-se o seguinte relato:

Diante das chocas estavam espetadas cerca de quinze cabecas, sobre
postes. Eram cabecas de maracajas, seus inimigos, e que eles haviam
devorado. Enquanto me faziam passar ao pé delas, contaram-me que as
cabecas eram de contrarios seus, 0os maracajas. Isto me horrorizou. Pensei
gue eles iriam fazer assim comigo. 126

(1PN

As construcdes “a maneira dos nativos” escapavam a definicdo “civil” pela
repugnancia que causavam. Afinal, as cabanas além de se caracterizarem pela
auséncia do privado, do decoro e de conforto, eram “medonhas”, motivo de
estranheza na visdo de Hans Staden. Enquanto que para os Tupinambdas as
cabecas espetadas eram espécies de troféus, a exibicdo do feito e a demonstracao
do que acontecia aos inimigos, para o viajante era um espaco de horror e sinal de

ameaga.

123 Esclarecimentos sobre as cidades no periodo Renascentista ver: DELUMEAU, Jean. A Civilizagao

do Renascimento. Traducao: Pedro El6i Duarte. Lisboa, Portugal: Edi¢cdes 70. Original, 1984
2 STADEN, Hans. op. cit. p. 155

125 pid. p. 156

128 1pid. p. 98
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Esse “horror’ se torna motivo para que o0s nativos figurem entre os
considerados “selvagens”. Isso porgue ndo usavam o dialogo para resolver suas
contentas, sendo a vinganca pelo ato da matanca a unica punicdo que conheciam. A
violéncia com que empreendem a morte dos inimigos € motivo da descricdo de sua
ferocidade e indicio do seu “barbarismo”.

Verificando os habitos alimentares dos Tupinambas encontramos na narrativa
a descricdo de algumas atitudes nada “civis” — do ponto de vista dos tratados de
comportamento da Renascenca — mas as quais Staden nao fez criticas; ele apenas
descreveu. Isso ocorreu em varios momentos no qual ele narrou o ritual da matanca
e quando ele descreveu a preparacéo da bebida pelas mulheres, como podemos ver
a sequir:

As mulheres fazem as bebidas. (...) se sentam as meninas perto, e
mascam-na, colocando em uma vasilha especial. Quando todas as raizes
cozidas estdo mastigadas, pdem de novo a massa na panela, deitam-lhe
agua, misturam ambas, e aguecem de novo. 127

Conforme é possivel perceber pela leitura, estamos diante de uma simples
exposicdo dos fatos. Se fizermos a analise dessa cena a partir dos codigos de
comportamento da Renascenca, a situacao se inverte, essa atitude das mulheres de
mastigarem a mandioca e colocarem de volta a vasilha seria totalmente censurada,

como podemos depreender a partir da seguinte norma:

Longe de ti passar para os outros um bocado ja comido pela metade. E
costume de caipira estar a imergir no caldo o pdo mordido. Nada mais
repugnante que repor, no prato, o alimento ja mastigado, retirando-o da
goela. Tem-se como de mau gosto repor, no prato, alimento ja provado ou
ossos descarnados. ‘28

O mesmo ocorre com relagéo as festas por ocasido da matanga, Hans Staden
relata que os nativos bebiam no decorrer da noite, faziam muito barulho e chegavam
ao ponto de ficarem embriagados. A embriaguez, também ndo devia ser um habito
de um individuo “civilizado”. N&o era de bom tom sequer beber antes das refei¢des:
“Principiar a refeicdo bebendo é hébito dos alcodlatras que bebem nao por sede e,

sim, por impulso. Isso, além de inconveniente, prejudica a satde”. **°

2 STADEN, Hans. op. cit. p. 165
128 ROTTERDAM, Erasmo de. op. cit. p. 171
129 bid. p. 168
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Apesar das consideracdes acima, por parte de Hans Staden ndo houve esse
tom de recriminacdo a respeito das praticas citadas, ao contrario, 0 viajante passa
por elas de forma pratica. Ao invés de recriminar o modo como 0 cauim era
preparado o viajante elogiou a bebida, dizendo “é grossa e tem bom gosto”,
demonstrando que ele bebeu dela, apesar do preparo nada “convencional”, visto
pelo padréo “civil”. **°

Hans Staden, também nao repreendeu a embriaguez dos homens, terminou
relatando que era raro haver desentendimentos e que 0s nativos eram “muito
benévolos entre si”. ¥ Staden fez alguns comentérios positivos em relacdo aos
nativos, quando diz que eram “gente bonita de corpo” e, continua apreciacao
relatando que os homens e as mulheres eram como os europeus. %2

Mesmo assim, foram os elementos distintivos da conduta “civil” que
determinaram o “olhar” de Hans Staden sobre os costumes Tupinambas. Tendo
como referencial o padrdo de comportamento “civil”, tudo que estava fora desse
modelo contribuiu para que o0 viajante representasse 0s nativos como seres
degenerados, canibais e antropofagicos. Relegando ao nativo a imagem dos
“selvagens, nus, ferozes e canibais”, o topo de uma representacdo que nos
resumimos na expressao “selvagens”, afinal as demais sdo agregadas a esta ultima.

Os “civilizados” por outro lado sdo dotados de boas maneiras no convivio
publico e, também no privado, no trato aos Outros séo hospitaleiros, afaveis, cordiais
e mesmo nas suas contendas agem de modo “civil’, pois procuram usar a
diplomacia; ao contrario dos “incivis” que resolvem seus conflitos na guerra. Dessa
forma, Hans Staden mesmo nao vendo 0s nativos como iguais usa a diplomacia, a
conversa, a persuasao, quando negocia com os Tupinambas o seu retorno para a

Europa.

%0 STADEN, Hans. op. cit. p.. p. 165
¥ pid. p. 167
%2 pid. p. 161



CAPITULO 1l

O “EU" E O "OUTRO™ )
O “SELVAGEM TUPINAMBA” COMO “ESTEREOTIPO”

A dualidade entre o Eu e o Outro surge a partir das concepg¢des politicas,
econdmicas, sociais e culturais, pelas quais se constitui 0 si mesmo em distingéo
aos Outros. E essa relacdo pode ocasionar reacdes positivas e, também negativas
Ccomo 0s estereotipos.

No relato de viagem de Hans Staden, essa relacdo de alteridade se deu por
meio de contrastes, pois existiram momentos de identificagdo, mas também de
estranhamento. O viajante ndo entendia as préaticas da matanca e teve aversao pelo
gue ele via como grotesco ou “irracionalidade”; o ato de comer carne humana.

E importante ressaltar que ndo temos a intencéo de falar do Outro como se
fosse apenas um espelho reflexivo do Eu. Afinal, se eu falo do Outro € porque eu o
noto, logo, nosso intuito € mostrar que a alteridade pode contribuir para definigcdo ou
redefinicdo da identidade do proprio individuo que lida com realidades contrastantes.

Tratar a acdo do Outro como algo importante na definicdo do si mesmo é
possibilitar a esse Outro a fala, a expressao atuante, como agente participativo no
discurso histérico. Nao significa, entretanto, que se pretende investir uma pesquisa
intensa, ou resgatar uma cultura, mas o involuntério também deve ser verificado.

Em nosso estudo esse Outro é o nativo Tupinambd, e a sua fala chega até
nos por intermédio de Hans Staden, mas nem por isso deixamos de captar muitos
dos aspectos da cultura amerindia. E indiscutivel a atuagéo e presenca dos nativos
nas estratégias adotadas por Staden. Nao considerar essa articulagdo € incidir na
idéia de que o nativo foi minimizado, isso pouco contribui para a historia que busca ir
contra o etnocentrismo. Manuela Carneiro da Cunha define essa posicédo

historiogréafica do seguinte modo:

Por ma consciéncia e boas intengbes, imperou durante muito tempo a
nogdo de que os indios foram apenas vitimas do sistema mundial, vitimas
de uma politica e de préticas que Ihes eram externas e que os destruiram.
Essa visdo, além de seu fundamento moral, tinha outro teérico: é que a
histéria, movida pela metrépole pelo capital, s6 teria nexo em seu epicentro.
A periferia do capital era também o lixo da histéria. O resultado paradoxal
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dessa postura “politicamente correta” foi somar a eliminagéo fisica e étnica
dos indios sua eliminagdo como sujeitos histéricos. 133

Se seguir uma postura, como atesta a autora, “politicamente correta” é tirar do
nativo seus embates, conflitos, as trocas culturais e suas estratégias politicas, entao
é permanecer no equivoco. E negligenciar o didlogo que possibilitou, no caso de
Hans Staden, a adocdo de praticas transculturais. Ndo € uma tarefa facil, pois
compreender esse Outro demanda saber defini-lo. Para tanto, na tentativa de
distingui-lo em relacdo ao Eu, é necessério ingressar nas contradigcbes do discurso,
no espaco das representacdes, com o intuito de separar o real do instituido.

No encontro cultural de Hans Staden com os Tupinambds as reagfes foram
adversas, mas em primeira instancia o viajante tomou os habitos nativos, como
“medonhos”, 0 avesso da sua cultura. Essa reacao ocorre, na perspectiva de Peter
Burke, quando ha “a constru¢cdo consciente ou inconsciente da outra cultura como
oposta & nossa prépria”. 134

Ainda de acordo com Peter Burke, “quando ocorrem encontros culturais, é
provavel que a imagem que cada cultura possui da outra seja estereotipada”. **°
Afinal, se ao olhar a outra cultura a vejo como reverso da minha, aquilo que é
tomado como certo em “n6s” o seu inverso nos “outros” vai ser errado. Se
considerado polido é o uso do gafo alguém que come com as maos sera rude.

Sabendo dessas inversdes, Burke diz, também, que: “o esteredtipo pode ndo
ser completamente falso, mas frequentemente exagera alguns tracos da realidade e
omite outros”. *® Nos relatos de Hans Staden a representacdo do Tupinamba é de
“selvagem”, com o agravante de comer a carne humana, portanto, “canibais”. Uma
visdo estereotipada, ja que o proprio relato demonstra muitos aspectos dos
costumes Tupinambas que vao além do habito de devorar seus inimigos.

Essa cultura nédo é percebida, de imediato, de forma mais ampla, devido a
retdrica da obra, o discurso de um viajante protestante em um pais de “selvagens”.

Mas, penetrando as bases desse discurso de exemplo de salvacdo pela fé, logo

13 CUNHA, Manuela Carneiro da. Histéria dos indios no Brasil. Sd0 Paulo: Companhia da Letras,

FARESP, 1992. p. 17-18

13 BURKE, Peter. “Esteredtipo do outro”. In: Testemunha ocular: histéria e imagem. Bauru, SP:
EDUSC, 2004. p. 154

% |pid. p. 154.

% |bid., p. 155
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encontramos indicios que nos possibilitam contestar essa “selvageria” como algo
dado.

A partir de 1492 com a chegada de Cristovao Colombo ao “Novo Mundo” o
“canibalismo” se tornou tema recorrente da literatura de viagem do século XVI.
Portanto, Colombo “ndo é s6 o descobridor da América; ele é, antes de tudo, o
inventor do canibal”. *” Aos poucos, e mais precisamente a partir de André de
Thevet, a palavra “canibal” passa a ser utilizada “comumente no sentido de
antropéfago”. 8

Esse tema nao se faz presente apenas na literatura de viagem, mas também
na historiografia que se dedica a ela. Ao analisar as imagens produzidas a respeito
da América Portuguesa, ndo tem como deixar de lado a questdo da antropofagia, ja
que contribuiu para os estereotipos difundidos sobre a “Terra Brasilis” e seus
habitantes.

E nesse sentido que ao estudar a iconografia e a cartografia portuguesa do
século XVI, Ronald Raminelli fala que “as primeiras imagens da América clamam
pela colonizacdo como forma de reverter a selvageria e implantar no novo territorio
uma ‘civilizacao™. ** Difundiam-se os estereétipos como forma de justificar tal acdo
que se fazia “necessaria” porque 0s nativos seriam “incapazes” de governar esse
territorio.

Muitos desses estereotipos surgiram contrariando a realidade, “ndo surgiram
da observacédo direta” e mesmo as narracdes sobre o canibalismo “contrariam os
relatos coevos”. **° Falar de tais distor¢bes entre texto e imagem é importante na
medida em que, de acordo com Raminelli, esses descompassos “permitem também
visualizar a difusdo dos estereétipos”. *4*

Desse modo, é possivel perceber a negatividade do esteredtipo, ao hostilizar
e minimizar a cultura do Outro. Sobretudo, quando ocorre simplesmente pela ufania
de superioridade, ao p6r para o Outro aquilo que ndo se admite em si mesmo. O

problema, portanto, do estere6tipo € que este distorce a realidade ou adiciona mais

37 LESTRINGANT, Frank. O canibal: grandeza e decadéncia. Traducdo: Mary Lucy Murray Del
Priore. — Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1997. p. 27

1% THEVET, André. apud LESTRINGANT, Frank. op. cit. p. 77

%9 RAMINELLI, Ronald. Imagens da colonizacdo: a representacéo do indio de Caminha a Vieira. —
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1996. p. 60

49 pid. p. 60-61

1 1bid. p. 65
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do que a realidade realmente apresenta. Desse modo, analisando uma gravagao em

madeira sobre o canibalismo no Brasil, Peter Burke expde:

Alguns dos indios brasileiros, os machos adultos da tribo tupinamba, por
exemplo, cujos costumes foram descritos detalhadamente por alguns
viajantes europeus no final do século 16, realmente comiam carne humana,
notadamente a de seus inimigos em certos momentos ritualizados. No
entanto, a gravura deixa passar a falsa impressédo de que a carne humana
era a comida cotidiana de todos os indigenas. Essa ideia ajudou a definir os
habitantes de todo um continente como “canibais”. ***

Isso ocorreu com os Tupinambas representados por Hans Staden. Na retorica
de um exemplo de salvacao pela fé, o viajante € o “civilizado” cuja devocéo a Deus o
conduziu pelos diversos infortunios vividos em meio a uma gente “paga” e “barbara”.
Desse modo, o nativo é rotulado por um viés; sdo — “selvagens, nus, ferozes e
canibais”. Contudo, no processo de alteridade o Eu se constitui também.

Como bem ilustra a opinido de Lacan: “(...) sO podemos nos ver porque o
outro nos vé e fala de nés. E, portanto, por uma identificagio com a imagem que 0s
outros tém sobre nds que podemos ter uma imagem de nés mesmos”. *** E a partir
das representagcfes que os “outros” fazem de “n6s” que podemos ver como agimos
nas relacdes sociais.

Desse modo, percebe-se que a reacdo ao encontro com outra cultura pode
ser de aversdo, mas também, de assimilacdo ou de troca cultural. Em tal conjuntura
podemos ver dialogos entre 0s sujeitos, e as estratégias adotadas por eles no
ambito de suas relagdes politicas, sociais e culturais.

E essa perspectiva que pretendemos seguir nesse estudo, para tanto,
associaremos o0s elementos que definem o homem “civiizado” com os modos
Tupinambas. Ao mesmo tempo buscaremos perceber como a identidade do viajante
€ negada e reafirmada como estratégia de sobrevivéncia. E, também, a importancia

da acao do Outro nesse processo de desconstrugao e reafirmacéo da identidade.

12 BURKE, Peter. op. cit. p. 159
3 LACAN, Jacques. apud ENRIQUEZ, Eugene. Civilizacdo e Barbarie. S0 Paulo: Companhia das
Letras, 2004. p. 47
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3.1 Os “habitantes de habitos medonhos”: a identidade definida por
contrastes

Considerando, que a identidade esta ligada ao processo de alteridade,
tencionamos perceber como Hans Staden estabelece o seu si mesmo ao se
contrastar com os Tupinambas. Revelando a partir da oposicdo com os habitos dos

nativos, o que nao é ele, para perceber o que é ele. Conforme explana Pollack:

Se assimilarmos aqui a identidade social a imagem de si, para si e para 0s
outros, ha um elemento dessas definices que necessariamente escapa ao
individuo e, por extensdo, ao grupo, e este elemento, obviamente, é o
Outro. Ninguém pode construir uma autoimagem isenta de mudanca, de
negociacdo, de transformacdo em fungcdo dos outros. A construgdo da
identidade € um fendmeno que se produz em referéncia aos outros, em
referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de

credibilidade, e que se faz por meio da negociacdo direta com 0s outros. 144

Essa concepcao ratifica que Hans Staden, por meio das analogias, nos
mostra o Outro, mas também a ele mesmo, ou em menor instancia a sua forma de
pensar, sua visdo de mundo. Em concordéancia Peter Burke afirma que: “a identidade
cultural é frequentemente definida por contrastes”. 1*°

Assim, Staden apresenta o Outro a partir de contrastes. Inicialmente, ele se
refere aos europeus como homens, enquanto que os nativos sdo “selvagens”. Na
escrita do viajante percebe-se que ele define como homem, aqueles que estdo de
acordo com os costumes dele, enquanto que o “indio” o “selvagem” sao

dessemelhantes.

(...) avistamos, como navegassemos nessa direcao, cinco canoas repletas
de indios, que remavam direto ao nosso encontro. Aprontamos nosso
canhdao. Como porém eles se aproximassem, reconhecemos um homem
gue usava vestes e trazia barba . Estava em pé, a frente da canoa. Devia
ser um cristdo. *4° (grifo meu)

Implicitamente percebe-se que a distincdo vai além do europeu frente ao
nativo, mas do “civilizado” frente ao “néo civilizado”. E desse modo, o viajante

parece idealizar “homens” e “selvagens” como seres diferentes. O que podemos

144 POLLACK. Michael. Meméria e identidade social. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro, v. 5, n 10,

1992. p. 204
> BURKE, Peter. Hibridismo Cultural. S&o Leopoldo — RS: UNISINOS, 2003. p. 81
¢ STADEN, Hans. Duas Viagens Ao Brasil. Sdo Paulo: Itatiaia, 1974. p. 61
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perceber em outros momentos do relato acima: “pediu entdo o chefe do nosso bote
ao homem , que tinhamos encontrado entre os selvagens . (...) o homem, que
tinhamos encontrado, era Jodo Fernandes, um basco da cidade de Bilbao, e os
selvagens denominavam-se carijés”.**’

A vestimenta no mundo “civil” da Renascenca € um elemento de distin¢cao
social e, também, de conveniéncia social j& que o senso de embaraco e vergonha
relega as intimidades e o corpo nu para o privado. O traje € mais do que uma
protecdo ao corpo nu, € um elemento codificado de valores. O homem da
Renascenca partilha de normatiza¢des originarias da nocéao difusa de “civilidade” da
época, que se impde, como ja& mencionado, pelo senso de embarago e vergonha.
Dessa forma, o traje confere a Hans Staden um elemento da identidade “civil’, € um
item da identificacdo dele com os seus contemporaneos. Desnudo o0  viajante
perde sua identificagcdo, se torna anonimo. Como atesta Georges Duby, “a
identidade se perde com o traje, porque o0 homem social € um homem vestido”.

Conforme o autor: **®

(...) em primeiro lugar porque o uso da pele € um dos elementos
discriminadores da representacéo social, em seguida porque o nu, em uma
sociedade de ordem, define o transviado ou o excluido sob o olhar das
pessoas vestidas, enfim, porque a nudez confina com o natural do homem
selvagem, que persegue o0s sonhos e as florestas do desejo. 149

Mas, Staden teve que assegurar que embora tenha sido submetido a viver
nesse mundo “selvagem” ele ndo perdeu seus modos “civis”. Desprovido de suas
vestes, ele tinha poucos mecanismos de diferenciacdo dele para com 0s nativos.
Entdo, a barba para o Hans Staden teve um papel importante de assegurar sua
identidade em meio aos Tupinambas. De tal modo Staden resistiu bastante nas
investida das mulheres Tupinambas tentando cortar a sua barba.

O interessante € que os manuais de comportamento criticavam o uso de
muito pélo, pois os animais eram peludos. Por outro lado, a auséncia total desse
elemento remete a feminilidade. Logo, € dentro dessas representacdes que Staden
teve que se enquadrar, pois no final mais do que a sobrevivéncia ele tinha que

garantir também sua identidade.

" STADEN, Hans. p. 62-63 (grifos nossos)
8 DUBY, Georges. op. cit. p. 560
49 bid. p. 560



68

Para tanto, mesmo Staden se assimilando aos nativos para sobreviver, ele
nao abandonou os contrastes, que se tornaram um meio de manter a dualidade do
gue € europeu e “civilizado”, em oposicado ao que € o mundo dos nativos, “selvagem”
e “nao civilizado”. Definicbes como, “casas construidas a maneira dos cristdos”, em
contraste com as “chogas”, habitacbes nativas, deixam claro que nem tudo foi
absorvido pelo viajante.

Essas dualidades trazem a tona a identidade de Hans Staden, ao passo que
ele volta para si mesmo ao definir o Outro. E quando se evidencia que durante o
processo de alteridade, define-se a propria identidade. Reconhecer a si mesmo forca

a reconhecer o Outro. No entendimento de Eric Landowski: **°

(...) o que da forma a minha propria identidade n&do é s6 a maneira pela
qual, reflexivamente, eu me defino (ou tento me definir) em relagdo a minha
imagem que outrem me envia de mim mesmo; é também a maneira pela
qual, transitivamente, objetivo a alteridade do outro atribuindo conteltdo
especifico a diferenca que me separa dele.

O importante, é que ao mostrar esses contrastes o viajante fez esse Outro
aparecer. Por exemplo, Hans Staden, ao narrar os ataques dos Tupinambas, deixa
escapar o fato de que eles tinham as suas taticas de guerra, eles estavam
presentes, atuavam no embate; mais do que receber informacdes, eles articulavam
com elas. Os Tupinambas atuavam no espaco colonial. Os relatos nos mostram isso.
De tal modo, podemos conhecer os costumes Tupinambas; o seu modo de viver, as
suas crencgas e seus habitos alimentares.

Os contrastes permitem que o Outro seja revelado ndo apenas como um
reflexo do Eu. No caso dos nativos Tupinambas o relato demonstra consciente ou
inconscientemente, que eles tém aspectos em comum com esse mundo “civilizado”.
A transferéncia equiparada dos costumes europeus para 0s nativos reflete que a
interacdo movimentou o si mesmo do viajante.

Admitir que uma “gente selvagem” tinha semelhanga com o0s europeus e seus
costumes, sem duvida foi uma inflexdo na narrativa de Staden. O convivio com 0s
nativos mudou a fala do viajante, a ponto dele reconhecer ou ver qualidade nos
costumes nativos, que até entdo (para ele) ndo passava de uma gente de “habitos

medonhos”.

%9 | ANDOWSKI, Eric. “Buscas de Identidades, Crises de Alteridade”. In: Presencas do outro: ensaios
de sociossemiética. Sao Paulo: Perspectiva, 2002. p. 4
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Sao gente bonita de corpo e estatura , homens e mulheres igualmente,

como as pessoas daqui ; apenas sdo queimados do sol, pois andam todos
nus, mocos e velhos, e nada absolutamente trazem sobre as partes
pudendas. (...) Nao tém barba, pois arrancam os pelos. (...) As mulheres
(...) deixam os cabelos crescer, como outras mulheres . E os homens,
fazem uma tonsura no alto da cabeca e deixam ficar em torno uma coroa de

151
cabelos, como um monge .

Nao se pode, todavia, esquecer que 0s costumes nativos foram relatados
tendo como referéncia o padrdao de comportamento “civilitas”, entdo nem tudo foi
assimilado, mas a descricdo que Hans Staden fez dos habitos Tupinambas séo
fundamentais para esclarecer que eles eram mais do que comedores de carne
humana.

A capacidade dos Tupinambas articularem com as artimanhas de Staden
demonstram que esse homem *“civilizado” teve que trabalhar muito seu poder de
negociacao para se manter vivo. Pois, 0s “selvagens” ndo eram, de acordo com ele,
“confiaveis” e desejavam muito a sua morte. Ndo nos compete pensar 0 contrario,
pois caso os nativos fossem totalmente manobraveis e incapazes de posi¢cdes
politicas, Hans Staden né&o teria tido tanta dificuldade para se manter vivo. Até
mesmo para escapar foi necessario negociacéo, dialogo e estratégia.

Se no maximo os nativos reagissem sem qualquer dialética, eles nao teriam
posto seus proéprios interesses (as rivalidades entre 0s grupos tupis) nas querelas
dos colonizadores. E Staden ndo precisaria adotar identidades diversas, algumas
atreladas a esse mundo “selvagem”, para nao ser morto e devorado pelos
Tupinambéas. Nao teria necessitado maiores esforcos ou mesmo se colocar em

posi¢cdes dificeis (como veremos a seguir).

3.1.1 Identidades Estratégicas

A sobrevivéncia de Hans Staden no cativeiro Tupinamba é justificada pelo
viajante como providéncia divina. Ele teria escapado a salvo gracas a sua fé
inabalavel e sua resignacdo as vontades de Deus. No entanto, mais do que um
protestante devoto, vemos um homem que utiliza varias estratégias e conta com um
pouco de sorte — algo que ele ndo admitiu — para sobreviver. Entre essas estratégias

esta a articulacao de diferentes identidades.

1 STADEN, Hans. op. cit. p. 161-167-169
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De acordo com Luciana Villas-Boa, mais do que um exemplo de salvagao
pela fé, Staden se tornou um “mameluco”, pois foi capaz de transitar nos espagos
coloniais e negociar. Habilidoso na artilharia e com fluéncia em linguas, ele foi seu
proprio interprete e aderiu a modos de vida Tupinambas sem deixar de ser cristao.
152 Como o viajante vivia entre os portugueses, ele foi capturado como inimigo
portugués. O primeiro ato de sobrevivéncia era se livrar dessa identidade que lhe

fora dada. E ele tentou fazé-lo:

Trouxeram todos os idolos que havia na choga, colocando-os em torno de
mim e contaram que estes idolos haviam profetizado que aprisionariam um
portugués. Entao respondi: “Esses objetos ndo tém poder nenhum. Também
ndo podem falar, e mentem que sou portugués . Sou um amigo dos

franceses, e a terra, que é minha patria, se chama  Alemanha” . 153

Hans Staden assumiu sua identidade de “alem&o”, mas nao obteve sucesso,
pois a Alemanha ndo era familiar aos Tupinambas. Além do mais, 0s nativos néo
eram ingénuos e nado acreditaram na pretensa amizade do viajante com o0s
franceses; afinal estes, assim como 0s nativos, eram inimigos dos portugueses,
logo, se Staden de fato tivesse alguma ligagao com os franceses nao estaria em um
forte portugués.

Mesmo assim, Staden ndo desistiu e continuou a negociar com 0s nativos
essa identidade, acreditando que os lagos cristdos poderiam servir como motivo
suficiente para que os franceses o0 auxiliassem. Mas, no espaco colonial as

alteridades eram diversas, inclusive as alteridades europeias.

A quatro milhas distante de nossa aldeia havia um francés. Sabendo da
minha presenca, veio ele e dirigiu-se a choca que ficava em frente a minha.
Vieram entdo a mim os indios e disseram: “Acha-se aqui presentemente um
francés. Queremos ver se tu também és francés ou ndo . Alegrei-me, pois
pensei: ele é certamente um cristdo e tera sem divida uma b oa palavra
em meu favor . (...) Conduziram-me entdo nu ao francés. (...) Ele falou em
francés e ndo pude entendé-lo. (...) Como ndo pude responder-lhe, disse
Ihes o francés na lingua dos nativos: 'Matai-o e comei-0, esse biltre; ele é

bem portugués , vosso inimigo e meu”. 154

192 VILLAS-BOAS, Luciana. Exemplaridade e inovacdo na Wabrbaftige Historia, de Hans Staden. In:

JUNIOR, Jo&o Ferreira, JASMIN, Marcelo (org.). Histéria dos conceitos: didlogos transatlanticos. Rio
de Janeiro: Puc-Rio: Loyla: IUPERJ, 2007.
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Os lagcos cristdos ndo eram suficientes para garantir ajuda, porque a
ocupacédo colonial — no periodo do aprisionamento de Staden — tinha tracos distintos
devido as altercacdes territoriais entre os portugueses e franceses (a questao da
Franca Antartica) e as hostilidades entre os grupos tupis. Essas divergéncias
politico-territoriais exigiam muito para negociar. Staden teve que aprender a lidar
com elas; o problema para ele € que os nativos também sabiam interagir com esses
conflitos. Para além das lutas internas, os nativos se articulavam dentro das disputas
coloniais, faziam aliancas e sabiam tirar proveito dos interesses europeus.

O elemento chave era a lingua, (e a¢des politicas) tanto para negociar com 0s
europeus como com 0s hativos. Mas, os Tupinambas ja haviam tido a experiéncia de
portugueses tentando se passar por franceses, entdo a lingua era uma forma de p6-
los a prova. Afinal, a lingua € um elemento importante na identidade, é o vinculo do
Eu com o Noés, o elo de pertencimento a uma sociedade, € um mecanismo de
insercao ao grupo.

Staden fracassou, mas tinha a justificativa: “ha muito que sai da terra
francesa, e esqueci a lingua ”. **° Foi assim que respondeu ao chefe Cunhambebe,
guando este falava que ja havia comido muitos portugueses que tentavam se passar
por franceses. Existe um dialogo do Tupinamba em resposta a estratégia de Staden,
e ele se vé forgcado pela circunstancia a mudar a tatica. Aqui se evidéncia o quanto a
acdo do Outro teve importancia na construcdo e reconstrucdo do si mesmo do
viajante. Da mesma forma que Staden se apodera das fraquezas e dos temores dos
Tupinambas para impor suas vontades, o movimento se inverte, pois 0s nativos
também aproveitavam os medos do viajante para amedronta-lo. Diziam que Staden
tinha medo da morte e zombavam dele por isso.

A perseveranca de Hans Staden o fez tracar até um parentesco com 0s
franceses: “A fim de que, porém, os selvagens ndo pudessem pensar que eu era um
portugués, ja havia contado de antemao que entre 0s portugueses vivia meu irmao,

que era também um francés 1% Nesse momento, Staden mascara a sua
identidade de fato, para assumir uma “identidade politica”.
A habilidade de Hans Staden articular diversas identidades o manteve a

salvo, porém seu status de prisioneiro nao foi alterado; ele continuou vigiado e,

5 STADEN, Hans. op. cit. p. 98
%% |bid. p. 105



72

principalmente, motivo de zombaria. A tentativa de se libertar da identidade
portuguesa fora tomada com escarnio pelo chefe Cunhambebe.

(...) Ja aprisionamos e comemos também alguns portugueses, porém o seu
Deus ndo se irou tanto como o teu. Reconhecemos que tu ndo és
portugués ". Assim deixaram-me por algum tempo em paz. Ndo sabiam ao
certo pelo qué me deviam ter, se portugués, ou fran  cés; e diziam que
tinham uma barba vermelha como os franceses ; ja haviam também visto
portugueses, mas estes tinham todos barba preta. 157

Desse modo, a sobrevivéncia de Hans Staden ocorreu, sobretudo porque o
Deus do viajante “se fazia notar”. Pelo menos quando Staden aprendeu a usar iSso
em seu beneficio foi mais facil conviver com os nativos; mas de forma muito
inconstante, as provagdes sempre apareciam. Destarte, a sua habilidade de
negociacdo e de saber aproveitar as situagbes ajudaram Staden a confundir os
nativos.

O equilibrio era fundamental, afinal estava em questdo sua sobrevivéncia e,
também a manutencdo da sua identidade “civil’, logo, compreender ou explicar os
hébitos nativos, ndo significava se permitir a adota-los totalmente. Hans Staden
encontrou 0 meio termo traduzindo as vontades do seu Deus aos “pagaos
selvagens”, mas se permitindo dialogar com as praticas nativas, ir a caca, pescatr,
aprender o trato dos alimentos, das planta¢des, enfim, interagir sem comprometer

seus status de “homem civilizado”. Conforme atesta Villas-Boas:

Staden escapa da morte mudando seu status de inimigo portugués para o
de amigo dos franceses, aderindo a formas de vida tupinamba e traduzindo
o poder do seu Deus protestante para os indios. Embora haja reiteragdes da
interpretacdo oficial do relato como um exemplo de salvagdo pela fé
apenas, 0s eventos narrados inextricavelmente associam a experiéncia do
viajante a aquisi¢do de habilidades transculturais. 158

A primeira aptiddo que Hans Staden se predisp6s a adquirir foi a de “guerreiro
tupinamba”. Na tentativa de convencer os Tupinambas de que ele ndo era uma
ameaca e que, portanto, ndo era inimigo, e estava disposto a ajuda-los em sua

causa.

Entéo lhes disse: “VO6s me tendes por um portugués, por vosso inimigo. Dai-
me agora um arco e flechas e desatai-me as amarras. Entdo eu vos ajudarei
a defender as chocas”. Deram também a mim um arco e flechas; gritei e

" STADEN, Hans. op. cit. p. 109
138 \/ILLAS-BOAS, Luciana. op. cit. p. 288
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atirei a sua moda , tdo bem quanto me era possivel, e dizia-lhes que
. ; ~ . . 159
precisavam ser corajosos; ndo haveria perigo nenhum.

O interessante € que Staden incorpora essa identidade de tal forma que se
pde em perigo. Apesar de ele tomar essa iniciativa para tentar fugir, como se refere
Villas-Boas, “na imagem que ilustra o episédio ndo ha barba, arma de fogo, ou gesto
penitencial que pudesse diferencia-lo de outros guerreiros tupinamba”. **° A
estratégia deixou-o vulneravel no atague, mas nao afetou a sua identidade, pois
embora tenha ficado ao lado dos Tupinambas, o inimigo eram os Tupiniquins, as
implicacbes seriam maiores se fossem os europeus. De qualquer modo, a tatica
adotada também n&o mudou o status do viajante.

Hans Staden conseguiu perceber o que amedrontava os indios, em geral
estava relacionado as forcas da natureza, cuja falta de conhecimento levava os
nativos a crenca de que era o Deus do viajante que assim o fazia, respondendo
positivamente as suas preces. As coisas ruins aconteciam sempre com aqueles que

atentavam contra a vida do arcabuzeiro, segundo nos sugere a passagem a segulir:

Assim, tinha o0 mesmo Alkindar ameacado novamente de matar-me, (...). E
guando eu agora voltava a Ubatuba, ficara ele, durante a minha auséncia,
com os olhos doentes. Precisava de repouso; por algum tempo ndo podia
ver nada, e dizia-me sempre que eu devia pedir ao meu Deus que lhe
ficassem os olhos outra vez sdos. Eu estava pronto para isso , mas
precisava que ndo mais me desejasse mal. Promete-o. Alguns dias mais

tarde estava curado .

Conforme as situagbes iam se sucedendo, o viajante conseguia ganhar
credibilidade perante os Tupinambas, e a duvida inicial foi sendo transformada ao
ponto de que os nativos ja duvidavam da sua propria conclusédo, de que Staden era
portugués, chegando a reconhecer a existéncia e poder desse Deus, quando pediam
ao viajante para falar com ele. O poder do Deus de Staden e os feitos alcancados

pelo arcabuzeiro levaram os nativos a verem nele um “profeta”’. Conforme relata:

Estavam portanto os selvagens bem intencionados para comigo, pois eu
Ihes havia profetizado — por acaso — dizendo que 0s inimigos viriam ao

9 STADEN, Hans. op. cit. p. 102
%0 \/ILLAS-BOAS, Luciana. op. cit. p. 293
11 STADEN, Hans. Ibid. p. 114
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nosso encontro. Quando isto aconteceu, disseram que eu era melhor
profeta do que os seus maracas. 162

Todavia, o proprio Hans Staden admitiu a eventualidade da profecia. Em outra
ocasiao ele ja demonstrava isso, dizendo “que bom que Deus esta comigo” ou “Deus
hoje parece estd comigo”. ** O que nos leva a afirmar que a sobrevivéncia do
viajante se deu também pela sorte e, principalmente pelas suas habilidades de
articular diferentes identidades.

O fato é que Hans Staden conseguiu convencé-los de que, se contrariado, o
seu Deus faria recair diversos males sobre os nativos, desde chuvas prolongadas,
até doencas e mortes. Desse modo, Staden conseguia se livrar das constantes
ameacas, principalmente das mulheres. A passagem a seguir € um dos grandes
exemplos de como o viajante conseguia manipular os acontecimentos em seu

beneficio, e muitas vezes ele mudava as situacfes a seu favor.

Eu tinha feito uma cruz de varas grossas e a plantara em frente a choga em
gue morava. (...) Recomendara aos selvagens que ndo a arrancasse, pois
disso podia resultar-lhes uma desgraca; ndo acreditaram entretanto na
minha palavra. Enquanto um dia me ausentei com eles para a pesca, uma
mulher arrancou a cruz e deu-a ao seu marido. (...) Isto muito me
desgostou. Logo depois comecgou a chover fortemente, durante muitos dias.
Vieram entdo a minha choca e exigiram que eu devia entender-me com o
meu Deus para que a chuva cessasse. Respondi que a culpa era sua. (...)
Quando se levantou a cruz, tornou-se o tempo belo, embora tivesse estado
muito ruim de manha. admiraram-se todos e pensaram que o meu Deus

fazia o que eu queria . 164

Destarte, se 0s nativos ndo o aborrecessem, o seu Deus néo ficaria irado e
poderia até ser bom, como ocorreu em uma pescaria, onde perto deles chovia, mas
nao foram atingidos e, além disso, pegaram muitos peixes. Algo que aconteceu
devido as “oracOes do viajante”. As estratégias estabelecidas deixaram espaco para
o arcabuzeiro até mesmo confrontar os nativos, quando ele diz que seus idolos
mentiam, quando ele questionou o moquém. E, ainda, lhe foi possivel transitar no
espaco colonial; mesmo sendo prisioneiro, ele péde manter contato com os

franceses, o0 que permitiu agenciar sua fuga.

12 STADEN, Hans. op. cit. p. 131
163 f .

Ibid. passim.
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75

Percebemos que a relagéo de alteridade que se constituiu conduziu o viajante
a algumas inflexdes na sua fala, porém, explicar os habitos Tupinambas ou se
apropriar de determinadas préaticas néo significa que o si mesmo tenha sido negado
em beneficio do Outro. Ao contrario, a fronteira continuou existindo, definida pela

dicotomia nés/eles. Conforme se pode ler a seguir:

Existem naquela terra veados, como aqui entre nés em Héssia , e duas
espécies de porcos do mato, das quais uma se parece com O pPOrco
selvagem daqui e a outra é pequena, parecendo-se com porquinhos novos.

(...)
Os morcegos sdao maiores do que aqui na Alemanha . (...). Ha la naquela
terra trés qualidades de abelhas. (...). Nao picam também tdo frequente

como as abelhas aqui do pais. 165

Em seu retorno a Europa, Hans Staden precisava demonstrar que nem a
admissado de praticas transculturais e nem o fato de ter servido ao rei de Portugal
alteram sua identidade e status de sudito de Héssia. Sua readmissao exigia,
portanto, uma retorica que atendesse ao publico leitor, que em primeiro momento
era uma pequena elite letrada, a qual Staden tinha que convencer da sua
veracidade. Entdo, a memoria registrada necessitou demonstrar que, embora, 0
viajante tenha convivido por muito tempo com os Tupinambas, ele ndo perdeu sua
identidade germanica/européia, “civilizada” e crista.

A estrutura da obra ratifica essa percepcao, pois o prefaciador Dryander relata
os procedimentos utilizados na readmissédo de Staden ao landgrave, dizendo que o
viajante foi posto a prova por meio de um interrogatorio em sua presenca (Dryander)
e de autoridades do principado. Além do que Dryander expde ao leitor, em meio as
narracdes, Hans Staden faz referencias que nos lembra a sua identidade. As
oracdes, a maneira como ele se incorpora aos demais europeus, as criticas que ele
faz ao canibalismo e a descrenca em idolos, sdo informacgdes que nos deixam claro
gue o arcabuzeiro participou do cotidiano Tupinamba, mas tudo que podia dar
margem a suspeicao da sua identidade ele contornou.

Os encontros culturais ndo sao simplificados, sdo complexos e paradoxais.
Isso porque incluem — como vimos — estratégias, negociacdes e, também perdas,
embates e distorcbes. E € nessa perspectiva que devem ser tratados, para que
possamos abordar as informacdes voluntarias e involuntarias do discurso registrado.

N&o seguir essa idéia ao tratar o relato de viagem de Hans Staden, seria incidir nos

15 STADEN, Hans. op. cit.. p. 189 -193
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artificios retoricos utilizados na producédo da obra. E perderiamos de vista o fato de
gue os Tupinambas foram capazes de articular com arcabuzeiro e, também se
contrastarem com ele, a ponto de saberem o que lhe causava temor.

Apesar das informacdes sobre os Tupinambas serem intermediadas por
Staden, podemos percebé-los atuantes no processo vivido pelo arcabuzeiro, eles
eram agentes da sua propria historia. O que podemos depreender de alguns relatos
do proprio viajante. Analisar essa conjuntura de outra forma seria ignorar o cerne em
que a narrativa foi editada, as divergéncias entre o discurso oficial do material
prefatério da obra e a experiéncia empirica do viajante. E, principalmente, o fato de
gue a realidade geradora (o cativeiro Tupinambd) influenciou o modo de ser de Hans
Staden.

3.2 Canibalismo: o homem “civilizado” e a comensalidade transgredida

“Gentios”, “pagaos”, “barbaros”, “silvicolas”, “selvagens” foram os termos
usados por Hans Staden para definir os Tupinambés. Entre essas denominacgdes a
gue foi menos utilizada, e, no entanto, a que mais teve peso negativo nessa
apreciacédo, foi “canibal’. Todavia, os estere0tipos que se estabeleceram sobre os
nativos Tupinambas estdo imersos em uma rede de praticas e de representactes
muito mais complexas do que o termo “canibal” nos permite entender; portanto é
necessario averiguar as no¢des que permeiam essa designacao.

Embora nos deparemos com um universo tdo amplo de termos, nos
escolhnemos o “selvagem” para analise da representacdo que o viajante fez dos
nativos. Tal escolha ocorreu porgue as demais formas empregadas por Staden
estdo intrinsecas no termo “selvagem”. Mais do que isso, a vinganga, a guerra, a
ferocidade e a antropofagia os enquadram no “perfil do barbaro”, mas ndo qualquer
“barbaro”; mas sim no perfil do “barbaro selvagem”.

Tal especificacdo € necessaria, pois nas palavras do padre jesuita (século
XVI) José de Acosta, existiam pelo menos trés “classes” ou “categorias” de
“barbaros”, bem diversos entre si, e que a partir dessas categorias pode-se
compreender todas as outras nacdes “barbaras”. A primeira classe era composta por
aqueles que nao estariam afastados totalmente do uso da raz&o, e entre suas

caracteristicas se inclui existéncia de governo e dominio das letras. Da segunda
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faziam parte aqueles que nao dominavam a escrita, mas que possuiam
organizacdes politicas, econémicas e religiosas. *°® A dltima categoria, a de nosso
interesse, € aquela que qualificava varias nagcdes do “Novo Mundo”, como as do

Brasil.

En ella entran los selvajes semejantes a fieras, que apenas tienen
sentimiento humano; sin ley, sin rey, sin pactos, sin magistrados, ni
republica, que mudande habitacion, o si le tienen fija, mas se asemeja a
cuevas de fieras o cercas de animales. (...) siempre sedientos de sangre,
crueles con los extrafios, que devoran carne humana, andan desnudos o
cubren apenas sus vergiienzas. **’

As informacdes que nos chegam sobre as tribos nativas da América
portuguesa, por meio do relato de Hans Staden, nos remetem a essa categoria.
Apesar de o viajante relatar distincbes entre as diversas tribos — de acordo com as
suas localizacbes — de modo geral elas acabam portando algumas das
caracteristicas dispostas na classificacdo de José de Acosta.

Entre essas caracteristicas, a que mais se verifica, é a ferocidade das tribos
contra seus inimigos, como se, de fato, fossem sempre sedentas de sangue. No
entanto, posto desse modo, fica parecendo uma carnificina, porém, havia o
momento mais propicio a isso, que era durante as guerras entre as tribos, e no caso
dos Tupinambas havia todo um cerimonial para com o individuo que deveria ser
morto, desde o aprisionamento até 0 momento da matanca.

Essa ferocidade dos nativos, em especial dos Tupinambas, comecgou a ser
relatada por Hans Staden, no decorrer dos acontecimentos da segunda viagem. A
imagem do “selvagem”, portanto, foi sendo construida. Em umas das primeiras
menc¢des aos Tupinambas, Staden diz que “causaram aos portugueses muitos
danos e por isso, ainda nos dias presentes, devem acautelar-se deles”. 1°®

Logo depois disso, 0 viajante menciona pela primeira vez cenas do repasto
canibal, relatando que no final de um ataque promovido pelos Tupinambas a uma
povoacao portuguesa, 0S invasores teriam se retirado apos terem “matado e
esquartejado os prisioneiros”. **°® Nao existe nesse primeiro momento julgamentos, o

arcabuzeiro ndo entra em detalhes, ndo menciona se 0s viu fazerem isso.

16 ACOSTA, José de. Predicacién del Evangelio en las Indias (1576-1577). Traducion y notas del

adre Francisco Mateos. Madrid, Atlas, 1954. p. 347-350-351

®7 bid. p. 351
18 STADEN, Hans. Duas Viagens Ao Brasil. Sdo Paulo: Itatiaia, 1974. p. 73
%9 bid. p. 74
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E provavel que nédo tenha presenciado a matanca. Em principio, nos parece
gue Hans Staden tinha conhecimento por ouvir falar, pelos rumores. Ele sabia que
em um determinado momento do ano os Tupinambas invadiam as terras dos
inimigos e aqueles capturados eram devorados, porém nao conhecia os detalhes
dessas incursdes guerreiras. O préprio Staden narrou no inicio do seu cativeiro que
nao conhecia muito as praticas dos nativos como depois as conheceu.

A primeira vez que o viajante emitiu sua forma de ver os costumes dos
nativos, foi quando chegou a aldeia de Cunhambebe, na qual havia proximas as
chogas cabecas exibidas como troféus. A reagdo de Staden foi de horror: “Isto muito
me horrorizou”. E a partir de tais apreciacdes que comecamos a perceber que a
matanca ndo era bem vista por Staden; existia aversdo pelas praticas nativas que
beiravam a “monstruosidade”, apenas nao surgiram de imediato.

Todavia, no Livro Segundo ao descrever a “terra e os habitantes”, ocorre num
primeiro momento, a impressédo de que havia uma completa inclinagéo dos nativos
ao ato de comer a carne humana, sendo 0s nativos sanguinarios, apenas com a
ressalva de serem uns mais cruéis do que 0s outros. Isso ocorre quando Staden
relata: “E gente capaz, astuta e maldosa, sempre pronta para perseguir 0s
inimigos e devora-los”. ! Tal ideia continua, quando o viajante descreve os

habitos dos nativos que vivam na regido da serra.

N&o tém domicilio fixo, como outros silvicolas (...) e fazem guerra contra
todas as outras tribos. Quando individuos de tribos estranhas entram em
seus dominios, come-nos. (...). Tratam com mais ferocidade os seus
inimigos do que estes os tratam e cortam-lhes muitas vezes, com sanha
furiosa, as pernas e bracos do corpo em vida. Os outros, porém, matam
primeiro o inimigo, antes de esquarteja-lo e comé-lo. ok

A imagem que é transmitida dos nativos é de uma extrema ferocidade. Com
todas as restricdes que um homem da Renascenca era ensinado a ter a respeito de
tais condutas, a representacao que Staden estabelece dos nativos, em geral, e dos
Tupinambas, inicialmente, é de que eram “selvagens”, que sentiam prazer, que se
divertiam e se alegravam com a morte de outrem. E nessas condicbes o0s

“selvagens” Tupinambas seriam “barbaros”. Isso por que:

7% STADEN, Hans. op. cit. p. 152 (grifo nosso)
% bid. p. 153-154
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Sin embargo, <<barbaro>> és um término inestable porque se aplicaba a
muchos grupos distintos. (...) No obstante, el elemento que todos los usos
tenian en comun era la implicaciéon de inferioridad. (...). Los barbaroi son
salvages porque actian como bestias, porque dice de elles, como de los
aqgueos y de los heniocos, tribus do mar Negro <<inclinadas al crimen>>,
gue << reciben placer en comer carne humana>>. 172

Todavia, esse prazer, a voracidade e excitagdo nao estdo relacionadas
propriamente ao ato de comer a carne humana, no sentido de uma comida
saborosa. Esse prazer teria outra dimenséo — ameaca: “mordiam seus bracos, a fim
de significar & ameaca de que iriam devorar-me”. *”® Era um prazer relacionado a
vinganca.

N&o obstante, mesmo no sentido de ameaga como prazer, ou como forma de
vinganca, o fato é que essa ferocidade e a furia ao fragmentar o corpo da vitima,
com certeza ndo eram atitudes “civis”, do ponto de vista de um homem “civilizado”.
Ambos os fatores, analisados atravées das normas de conduta, eram
comportamentos impraticaveis por uma pessoa que quisesse ser vista como
“civilizada”.

O comportamento a mesa foi um dos pontos mais cheios de normatizagdes.
Entdo, considerando que a forte pressao sobre o refinamento a mesa foi um dos
preceitos que contribuiram para estabelecer os modos a serem seguidos em
sociedade, os habitos alimentares era um item determinante na hora de considerar
uma pessoa “civilizada” ou néo.

Os tratados de comportamento de Erasmo de Rotterdam demonstram que na
comensalidade havia diversas restricdes, como por exemplo, em relacdo a
voracidade: “Ha gente que, mal se aproxima da mesa, mete a mao nas travessas.
Isso é coisa de lobo [...]". *"* A avidez no ato de comer era vista como indecoroso,
pois, além de ser uma conduta de pessoas rusticas e sem polidez era também o

modo como 0s animais se portavam diante da comida. Erasmo declarou:

Individuos ha que, ao comer, mais parecem devorar e assim se
assemelham aos que estdo para serem, incontinenti, encarcerados. Tal
sofreguiddo revela o ladrdo. Outros engolfam tanta coisa na boca que
estufam as cavidades do rosto. [...]. Nao falta %uem come com tal avidez
gue aspira como se estivesse sendo sufocado. 1

172 pAGDEN, Anthony. La caida del hombre natural: El indio americano y los origenes de la etnologia

comparativa. Madrid: Alianza Editorial, 1988. p. 36-38
"8 STADEN, Hans. op. cit. p. 81

1" ROTTERDAM, Erasmo. op. cit. p. 169

7% bid. p. 172
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Consequentemente o individuo “civilizado” ndo poderia jamais se ater aos
alimentos como se fizesse a ultima refeicdo, com a pena de ser repelido. A gula e a
voracidade na comensalidade, em quaisquer circunstancias, eram entendidas
negativamente e postas a figurar no campo das condutas inaceitaveis. Comer
fugazmente se entendia sempre como uma forma desviada da vida “civil’, ou até

mesmo como monstruosidade ou atitude animalesca. Como diz Jacques Revel:

Comer em companhia requer um autocontrole que em primeiro lugar faca
esquecer 0 corpo, seus apetites indiscretos, suas funcdes, seus ruidos e
humores. Mas isso ndo basta: a civilidade da mesa exige ainda uma dupla
tecnologia da postura geral e da consumacao. A refeicdo torna-se uma
espécie de balé em que a ordem dos gestos deve ser regulamentada para
todos [...]. 176

A postura na hora da alimentacdo entra no campo das restricdes, por ser a
refeicAio um dos momentos partilhados com outras pessoas. Desse modo, é

bY

necessario que exista sutileza nas maneiras a mesa, evitando qualquer ato que
incida em ma educacéo, para que ndo afetasse os comensais. '’

Tendo o repasto canibal como ponto de anélise, podemos conjecturar outra
guestao que, tratada pelas normas de boas maneiras, se torna passivel de censura:
a participacdo das criancas nas formas de conduta aceitaveis e as ndo aceitaveis.
Em uma das passagens do relato, Hans Staden fala de um menino que roia um
osso. O viajante o repreendeu, mandando-o jogar fora, o que irritou 0s nativos que o
seguiam. Staden narrou: “estava entre nés um menino, que ainda tinha um 0sso da
perna do escravo com alguma carne, e o comia. Disse-lhe que devia joga-lo fora.
Zangou-se, e todos os outros comigo”. 18

Nos codigos de conduta europeus, o comportamento do menino tupinambéa
corresponde as mas maneiras, visto que “a crian¢ca ndo deve roer indecorosamente
0s 0ssos, como fazem os cdes”. '’ A ideia de que o comportamento infantil devia
ser moldado nos mostra as exigéncias dos padrées normatizados pelo modo “civil”

renascentista, como deu mostras o humanista holandés.

176 REVEL, Jaques. op. cit. p. 186

7 Mencionamos a comensalidade por fazer parte do quadro geral do padrdo “civilitas”, mas s6
trabalharemos com a questdo no decorrer do terceiro capitulo deste trabalho, quando falaremos
sobre o canibalismo.

"8 STADEN, Hans. op. cit. p. 113

17 CALVIAC, C. “Civilité” apud ELIAS, Norbert. (1994). op. cit. p. 101 (copiado quase que servilmente
de Erasmo, mas com alguns comentarios independentes)
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Nessa forma, os meninos deveriam ser ensinados desde muito cedo a se
portarem adequadamente no ambito social. Erasmo de Rotterdam fez escola, ja que
suas prescricdes foram levadas adiante como se pode verificar no seguinte cédigo a
seguir: “A crianca precisa ter discernimento para compreender as necessidades da
situacdo em que se encontra”. **° Logo, a crianca devia ficar & espera na hora de
comer, tinha que ser a ultima a servir-se e seguir um verdadeiro ritual & mesa; o
intuito era limita-la para que aprendesse a “controlar suas inclinacdes”.

A comensalidade era o reflexo externo de uma conduta que foi moldada
internamente pelos individuos na Europa Ocidental, pelas camadas polidas, a partir
do sentimento de repugnancia. O controle dos ‘“instintos animais” era sinal de
racionalidade, e os nativos ao se comportarem contrarios a essa “racionalidade”
eram “incivis” e seus “habitos medonhos” s6 poderiam ser reflexo da sua falta de
“civilidade”.

Tal perspectiva ganha mais forca, quando verificamos determinadas
caracteristicas citadas por Tzvetan Todorov em sua analise sobre o “perfil do
barbaro” construido pelos europeus. O barbaro € aquele que transgride as regras do
convivio em comunidade, por exemplo: devoram seus semelhantes, sdo violentos,

n&o tém pudor e ndo possuem ordem social. *** Leiamos a seguir:

(...) os béarbaros sdo aqueles que, em vez de reconhecerem 0s outros como
seres humanos semelhantes a eles, acabam por considera-los como
assimilaveis aos animais, ao consumi-los ou a julga-los incapazes de refletir
e, portanto, de negociar (eles preferem a briga), indignos de viver em
liberdade (permanecem suditos de um tirano); eles limitam-se a conviver
com os parentes de sangue e ignoram a vida social regida por leis comuns
(a semelhanca de selvagens a rédea solta). *#

O homem “barbaro”, na medida em que ndo vé o Outro como seu
semelhante, de certo modo ndo usa a razao e, agindo pelo “instinto selvagem”, nédo
se contenta em subjugar o Outro, mas necessita vangloriar-se da sua superioridade,
exaltando o feito de ter prostrado derrota ao adversario. Essa ostentacdo serve tanto
para 0S seus comuns, para garantir status no grupo, como também para 0s

membros exteriores a sua comunidade, no caso os Outros, no intuito de causar

temeridade e respeito.

1% ROTTERDAM, Erasmo. op. cit. p. 101

81 TODOROV, Tzvetan. O medo dos barbaros: para além do choque das civilizaces. Traducao:
Guilherme Jodo de Freitas Teixeira. — Petrépolis, RJ: Vozes, 2010. p. 25-26

%2 bid. p. 26-27
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Nesse sentido, os Tupinambas seriam, na visdo de Staden, “selvagens”.
Afinal, empreendiam guerras contra os inimigos, ao fazerem-lhes prisioneiros nao se
contentavam em mata-los, mas também os comiam. E, tudo isso era feito com
grande festa e muita gritaria, algo que para o viajante eram “habitos medonhos” e
prova da vida “selvagem” dos nativos. Porém, aos Tupinambés a matanca, além de
ser um ato de vinganca, era sinal de bravura.

Na concepcéao dos guerreiros Tupinambas, matar era simbolo de notoriedade.
N&o é de se espantar que Cunhambebe vangloriou-se ante Hans Staden por ja ter
comido muitos portugueses, que eram inimigos seus. Era maior honra e era a forma
como garantiam respeito. Conforme € narrado a seguir: “Considera um homem sua
maior honra capturar e matar muitos inimigos, o que entre eles € habitual. Traz
tantos nomes quantos inimigos matou, e 0os mais nobres entre eles sdo aqueles que
tém muitos nomes”. 1%

Foi de forma positiva que Montaigne tratou a questdo da guerra entre o0s
nativos. Para o humanista francés a resolu¢do do combate das tribos era admiravel,
pois significava que eles ignoravam a fuga e o medo. *** No relato, de Staden essa

auséncia do medo é notada na seguinte passagem:

Como se aproximasse a hora, fui a tarde, antes do festim, ao escravo e lhe
disse: “Estas assim aparelhado para morrer”. Riu-se ele e respondeu: “Sim,
estou bem munido de tudo, apenas a mussurana ndo é bastante longa.
Entrelsr;és temos melhores”. (...). Conversava, como se fosse para uma
feira.

O arcabuzeiro qualifica os Tupinambas com muitos termos, (selvagens,
pagaos, gentis e barbaros), mas ndo se encontra o de covardes. Os esterestipos
vao surgindo aos poucos, 0 “selvagem” € uma construcdo. Alias, em muitas
passagens do relato ndo parece que Staden desqualifique os costumes dos nativos,
ele apenas descreve de maneira quase indiferente.

Desse modo, quando falamos do “selvagem” Tupinamba conforme a
representacdo de Hans Staden, fica parecendo que algo esta errado, ou pelo menos
fora de lugar, quase forcado. Isso ocorre simplesmente porque €é necessario

ligarmos as falas que encontramos soltas aqui e ali no corpo da narrativa.

'8 STADEN, Hans. op. cit. p. 172

¥ MONTAIGNE, Michel de. Os ensaios. Traducdo de Sérgio Milliet. — 4. Ed. — Sd0 Paulo: Nova
Cultura, 1987 — (Os pensadores). p. 103

'8 STADEN, Hans. op. cit. p. 112
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Quando Hans Staden descreveu o que chamou de “solenidade dos selvagens
por ocasidao da matanca”, ele o faz de forma um tanto imparcial. Queremos dizer
com isso que ele ndo emite opinides pessoais. E por esse motivo que ndo aparenta
que ele tenha visto aquilo de forma negativa. A partir do ritual da matanca, vejamos
0s exemplos em que isso ocorre:

Depois golpeia o prisioneiro na nuca, de modo que Ihe saltam os miolos, e
imediatamente levam as mulheres o morto, arrastam-no para o fogo,
raspam-lhe toda a pele, fazendo-o inteiramente branco, e tapando-lhe o
anus co um pau, a fim de que nada dele se escape.

Depois de esfolado, toma-o um homem e corta-lhe as pernas, acima dos

joelhos, e os bracos junto ao corpo.
As visceras sao dadas as mulheres. Fervem-na e com o caldo fazem uma

papa rala, que se chama mingau, que elas e as criancas sorvem. 186

Ao se fazer a leitura dessas descrigOes, nao podemos a partir delas dizer que
ha um julgamento, que Staden produziu estereétipos a respeito dos Tupinambas.
Todavia, n&o significa que isso ndo tenha ocorrido. Ele viu os nativos como seres de
habitos medonhos, e apenas ndo emitiu iSso nessa passagem porque se trata de
uma descri¢do. Ele descreve o que vé como vé, sem fazer comentarios.

A situacdo é bem diferente quando o viajante emite suas opinides pessoais,
qguando ele fala como se sentia diante de tal fato, como ele via a pratica da matanca.
N&o se verifica isso de imediato, devido ele ter descrito os fatos conforme iam se
sucedendo, as suas apreciacbes aparecem dispersas no corpo da narrativa. A
aversdao do viajante as praticas dos nativos aparece quando ele relata o seu
cotidiano no cativeiro Tupinamba.

A repugnancia sentida por Hans Staden vai sendo apresentada aos poucos.
Essa aversao se sobressai, principalmente, quando a pratica dos nativos de comer a
carne humana pde a prova o status de homem “civilizado” do viajante. Pouco a
pouco vamos notando que a resisténcia a essa pratica esta ligada ao padréao “civil”
da Renascenca.

Um homem *“civilizado” ndo comia carne humana. E dessa forma que o
vigjante se apresenta a outro prisioneiro que estava pronto para ser devorado.
Staden se dirigiu ao prisioneiro, para consola-lo, e deixa claro que nao estava ali

para comé-lo, e ele ressalta a resposta que o cativo lhe deu: “ndo vim aqui por

1% STADEN, Hans. op. cit. p. 179-182-183
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quisesse comer de ti. Ao que retrucou ele, que sabia bem, n6és ndo comiamos
carne humana”. **’

De acordo com a forma de pensar a comensalidade na Renascenca, um
individuo “civilizado” ndo comia carne humana, ndo somente porque era repugnante,
mas porque era monstruoso e beirava a irracionalidade dos animais. A idéia na
época era de que 0s animais eram 0S seres que ndo controlavam seus instintos,
logo 0 homem que néo era capaz de conter seus impulsos naturais era “barbaro”;
afinal “a crueldade e a sevicia sdo sentimentos proprios de seres irracionais e
incapazes de conter sua natureza animal”. %8

Essa concepcdo na qual se distingue os homens dos animais pela
capacidade ou ndo de conter os instintos naturais aparece explicitamente no
pensamento de Hans Staden quando ele afirmou que: “Um animal irracional nao
come um outro parceiro e um homem deve devorar um outro homem?”. *#°

Notemos que o critério utilizado é a racionalidade: um ser que raciocina é
capaz, portanto, de escolha racional, ndo pode ter uma atitude que nem mesmo 0s
seres que seguem os instintos ndo o fazem. Lembremos, ainda, que a racionalidade
€ um dos itens que permeiam o padrao de civilidade. O viajante ao se pronunciar em
tais termos evoca sua natureza “civil”.

Vale ressaltar, além disso, que essas palavras foram emitidas por Hans
Staden em um dialogo com Cunhambebe. Na descricdo da cena, o0 chefe
Tupinamb& se encontrava diante de um cesto cheio de carne humana e ao comer
um pedaco ofereceu a Staden. E possivel notar que o arcabuzeiro viu a situagéo
como algo irracional. Para completar, o nativo provoca o viajante dizendo: “Sou um
jaguar. Esta gostoso”. 1%

O status de homem “civilizado” do viajante é posto a prova e € nesse
momento que temos a demonstracdo de como ele via a pratica de comer carne
humana, sua maneira de entender aquilo era como algo avesso; entao, ele s6 podia
indignar-se. Quando Cunhambebe o pde em uma situacdo desconfortavel ele reage,

e no fim se retira como prova de que ndo concordava com o que presenciava.

187
188

STADEN, Hans. op. cit. p. p. 112 (grifo nosso)

RAMINELLI, Ronald. Imagens da colonizacdo: a representacdo do indio de Caminha a Vieira. —
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1996. p. 66

% STADEN, Hans. op. cit. p. 132

% 1pid. p. 132



85

Podemos entender desse modo, que 0 que mais teve peso na representacao
dos nativos como “selvagens”, foram as situa¢cées que de alguma forma colocaram
Hans Staden em uma posicdo de sentir repudio, aversao; quando Staden era tirado
de sua zona de conforto, sendo posto diante das situacfes que ele ndo participava.

Nessas circunstancias, somos mais inclinados a afirmar que, ao retratar os
nativos como “selvagens”, Hans Staden considerou toda a diversidade de habitos
gue ele presenciou e que, em muitas ocasides, delas participou. Todavia, o divisor
de aguas nessa apreciacdo foi 0 repasto canibal, exatamente a pratica néo
partilhada pelo arcabuzeiro.

Pela sua narrativa percebemos que houve um grande esforgo, por parte de
Staden, para conseguir a adaptacdo naquele evento desfavoravel (o cativeiro). Esse
empenho se deu, principalmente, pela necessidade de sobrevivéncia, mesmo com
tal precisdo ele ndo pode suportar a pratica de comer carne humana, tanto que
rechagou a tentativa de Cunhambebe.

Aquilo era mais do que Hans Staden podia suportar ou se submeter. Pois,
comer carne humana ia contra seus principios “civis”. Em termos de “civilidade”,
estava 0 homem, como ser pensante, que é capaz de escolha racional e ndo uma
fera guiada por impulsos instintivos, ele ndo poderia se submeter a tal pratica.

Logo, 0 mais repulsivo a Staden foi o mogquém de seres humanos, isso
podemos tirar de sua propria narracdo a seguir: “Quando regressei a chocga,
perguntou-me Alkindar, um dos meus dois amos, se eu havia visto agora como
tratavam o0s seus inimigos. Ao que lhe disse: ‘Sim, que 0s comais parece-me
medonho; ndo tanto a matanca’ ”. %

Temos a afirmacéo partida do préprio Staden: a ele, nem mesmo a matanca
era tdo monstruosa quanto comer um ser humano. Isso pode nos esclarecer o
motivo pelo qual ele ndo fez comentérios depreciativos ao narrar o ritual da matanca.
N&o podemos deixar de considerar a mudancga de tom na narrativa do Livro Primeiro
para o Livro Segundo; no entanto, essa aversao ndo é citada, porque ele ndo a
sente tanto quanto ver o repasto.

A cena da morte tem momentos que poderiam ser considerados grotescos,
porém, € retratada sem repreensdes. Na execucdo via-se o miolo da cabeca do

prisioneiro saltar, o corpo do morto era raspado como se fosse um porco e, ainda,

1 STADEN, Hans. op. cit. p. 114 (grifo nosso)
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era esquartejado; mas, nada disso o viajante reprova de forma nitida. Ele viu as
mulheres e criancas comendo as visceras, porém ele descreve a cena como se
desse uma “receita”.

N&o obstante, tais eventos fazem parte do chamado repasto canibal, entéo,
mesmo nao aparecendo explicitamente que Hans Staden ndo concordava com
aquilo, ainda assim é possivel concluir que ele reprovava. Apesar de ndo estar
registrado literalmente a sua repugnancia, nao significa que ela ndo existia, pois
como ja demonstramos a partir de outros momentos da narrativa, o viajante era
contrario a essa prética.

Essa aversao foi utilizada até mesmo como estratégia de sobrevivéncia por
Hans Staden. Quando os nativos consideraram o viajante um profeta e, por
conseguinte, o temiam, Staden passou a usar essa influéncia para conter as
ameacas que sofria. Para com um dos chefes a condi¢cdo que o arcabuzeiro propos
para que ele (o nativo) ndo sofresse nenhum mal, era que parasse de comer carne
humana, vejamos: “Também a ele falei que nédo existia nenhum perigo, apenas nao
comesse mais carne humana”. **2

Em diversas ocasides, Staden demonstrou ndo estar satisfeito com a acgao
dos Tupinambas e tentou algumas vezes impedir que eles devorassem o inimigo.
Pediu que Cunhambebe libertasse alguns prisioneiros, mas o chefe Tupinamba
disse que deveriam ser comidos. Tentou impedir, também, que um carij6 doente
fosse comido, mas sua persisténcia foi em vao.

No momento em que os devorados foram dois portugueses, Staden lamentou:
“Os selvagens taramelavam conosco, em alegre azafama; ndés, porém, nos

sentiamos muito infelizes”. *3

Quando teve a oportunidade, ele demonstrou sua
indignacédo: “voltei-me para as chocas que abandonaramos e vi uma nuvem sobre
elas. Mostrei-a aos indios, dizendo-lhes que o meu Deus se enfurecera contra a
aldeia por que haviam comido carne cristd, e assim por diante”. *%*

De fato, essa pratica muito incomodou ao viajante, e apesar de algumas
vezes ter sido capaz de se familiarizar com alguns aspectos do mundo amerindio, ou
ndo repreender uma agéao, o fato é que a visdo do nativo como “medonho” foi mais

forte. Tanto que, em fins do seu cativeiro, quando ja negociava com os franceses

192 STADEN, Hans. op. cit. p. 109
198 pid. p. 138
%% bid. p. 139
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como se livrar, Staden disse que 0s nativos “eram gente que nao se podia confiar” e
agradeceu a Deus por té-lo livrado dos “barbaros cruéis”. 1%

“Barbaros cruéis” narrou Hans Staden, completando sua apreciacdo. Ele
complementou afirmando que se livrou do “julgo dos tiranos”. 1% A narrativa de Hans
Staden, dessa forma, corroborou com o imaginario quinhentista de que o Brasil era
uma terra de “selvagens” e “canibais”. Chamando os nativos de “canibais” **” Staden
fez uma representacdo negativa e que tende a rebaixar aqueles a quem rotula,

pondo-os em um status inferiorizado. Conforme menciona Anthony Pagden:

Como término de classificacion se aplicaba de forma general a todos los
pueblos no cristianos y, mas vagamente, podia usarse para describir a
cualquier raza, independentemente de sus creencias religiosas, que se
comportara de forma salvaje o <<incivil>>. En ambos casos, la palabra
implicaba que la criatura asi descrita era un ser humano imperfecto en algun
sentido. (...) De forma general, para qualquer propdsito sério, <<barbaro>>
era uma palavra reservada a aquellos que ni suscribian las opiniones

religiosas europeas, ni vivian de acuerdo com las normas sociales

europeas. 198

Apesar da definicdo acima trazer esse teor negativo que o termo “barbaro”
carrega consigo, de um ser inferior, 0 que mais chama nossa atencédo é a ultima
questao; “barbaro” é todo aquele que nao partilhava das normas “civis”, sociais e
religiosas europeias. O que nos leva a trabalhar com mais segurangca a
argumentacao de que Hans Staden construiu essa representacdo utilizando como
base as praticas nativas que ndo se enquadravam ao seu referencial de “civilidade”.

Hans Staden partilhou de tudo o quanto foi possivel. E ele se permitiu entrar
no espacgo nativo; s6 assim ele péde conhecer esse universo cultural e sobreviver
nele. Um dos momentos que demonstram que o viajante fez uma traducao cultural é
guando explica o motivo de os Tupinambas devorarem os inimigos: “Fazem isto, ndo
para matar a fome, mas por hostilidade, por grande 6dio”. **°

E mesmo que essa pratica fosse entendida de forma negativa, naquele
momento, primeira metade do século XVI, Montaigne pensou diferente, no sentido

de nado considerar tdo degradante o que os nativos faziam com seus inimigos. Para

19 STADEN, Hans. op. cit.. p. 142-143

% 1pid. p. 145

7 Devemos esclarecer que no corpo da narrativa o termo n&o é utilizado, ndo obstante, quando
dizemos que Hans Staden chamou os nativos de “canibais”, estamos utilizando como referéncia o
titulo da narrativa que no original alemao fala de um pais de “selvagens, nus, ferozes e canibais ".

1% pAGDEN, Anthony. op. cit. p. 46

% STADEN, Hans. op. cit. p. 176



88

o humanista era mais “barbaro comer um homem vivo do que depois de morto”, e no
caso dos Tupinambas que devoraram seus inimigos capturados na guerra, essa
acao seria até desculpavel, considerando que na guerra eles agiam “de um modo

nobre e generoso”. 2%

2 MONTAIGNE, Michel de. op. cit. p. 103



89

CONSIDERACOES FINAIS

Um simples arcabuzeiro escreveu uma obra incomum, escorregadia, as vezes
tortuosa, intrigante e fascinante. O que talvez explique os debates que essa obra
causa apos tantos séculos. E continua a incessante busca por entender a Historia
Verdadeira de Hans Staden de Homberg.

Como homem de seu tempo, Hans Staden nao teve como ser indiferente a
atmosfera cultural em que ele foi criado, e isso pesou no momento em que ele se viu
diante de um mundo diferente e, também, cheio de perigos e adversidades. Nao era
apenas nao conhecer isso ou aquilo, era questao de sobrevivéncia. A sua trajetoria
no cativeiro foi sendo esbogada de acordo com as necessidades impostas pelo
decorrer dos acontecimentos. No entanto, ele ndo abandonou a sua identidade, e
sempre se p6s como alguém que nao fazia parte daquele grupo e daquelas préticas.

Essa perspectiva, nG0s encontramos no relato de Hans Staden no momento
em que ele comentou o motivo do repasto canibal ser repugnante para ele. E a
explicacédo foi simples: “sou de uma terra estrangeira e ndo estou habituado aos
medonhos costumes dessa gente”. ?°* Conforme Montaigne, todos tendem a ver
como “barbaro” o que ndo se praticava em sua terra, e isso na visao dele, também
nao era um erro, “e é natural, porque, s6 podemos julgar de verdade e da razdo de
ser das coisas pelo exemplo e pela ideia dos usos e costumes em que vivemos”. 2%
Essa perspectiva abarca os debates que tracamos a respeito de que a
representacéo do nativo esteve ligada a visdo de mundo do viajante.

Apesar das controvérsias que existem em relacdo a obra e ao proprio Hans
Staden, e mesmo contestando o discurso de exemplo de salvacao pela fé, € de fato
inegavel a astlcia exercida por esse viajante na sua luta pela sobrevivéncia. Apesar
de ser constantemente ameacado, de ter que driblar a morte diariamente, ele foi
bem perspicaz, e nisso se destaca a sua principal habilidade: ler e interpretar o
mundo Tupinamba.

As estratégias utilizadas por Hans Staden tinham como fim a sua
sobrevivéncia; no entanto, ao fazé-lo, o viajante nos possibilitou conhecer os
costumes Tupinambds. Se nado tivéssemos mais nada a acrescentar a respeito

desse encontro cultural, ja seria valido ressaltar essa capacidade de Staden traduzir

%L STADEN, Hans. op. cit., p. 131
92 MONTAIGNE, Michel de. op. cit., p. 101
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para si, a realidade que lhe foi imposta. Pois, como dissemos, muitos viajantes
passaram em varios lugares e relataram o que viram, mas poucos se ocuparam em
estudar a fundo o mundo nativo. Independentemente de ter sido pela necessidade, o
fato € que o nosso viajante oriundo de Hesse se permitiu entrar no mundo amerindio
a ponto de fazer uma traducgao cultural e, por isso garantiu o prolongamento da sua
vida.

Como dissemos no decorrer dos capitulos, o cativeiro exigiu muito de Hans
Staden, porque ele ndo lidava com seres inanimados, pelo contrario, os nativos
deram “trabalho” ao viajante. O que demonstra atuacdo por parte dos Tupinambas,
pois eles reagiam as investidas do arcabuzeiro, obrigando-o0 a se reinventar para se
manter a salvo. Logo, até o ultimo momento foi necessario dialogo, estratégia,
negociacado e muita astucia de ambos os lados.

Hans Staden falou do que notou, observou e aprendeu. E dificil ndo ser
envolvido pela atmosfera do nosso meio, mas também, é quase impossivel ser o
mesmo apos uma experiéncia tdo marcante. E essas mudancas aparecem no relato.
Staden nos permitiu enxerga-las porque ele fala de si mesmo, expde suas emocdes.
E o que nao é falado diretamente, as incoeréncias existentes no texto, nos permitem
conhecé-las. E desse modo, que nos aproximamos do si mesmo do viajante e,
também desse Outro que ele nos fala.

Por algum tempo, ao longo da pesquisa, ndo soube como responder ao
guestionamento de que pudesse haver, da parte de Hans Staden, a possibilidade
que o levasse a outra representacdo do nativo, que ndo fosse a de “selvagem”.
Agora, ao término deste trabalho, as coisas ficaram muito claras. Sim, o viajante teve
outras possibilidades e, na verdade ele nos apresentou outras representacoes.

Mais do que nativos “selvagens” e de habitos “medonhos”, Hans Staden nos
Mostrou seres capazes e astuciosos. Sagazes, a ponto de contrapor inUmeras vezes
as estratégias do arcabuzeiro. Sabiam se posicionar nas divergéncias politicos-
territoriais no espaco colonial, tirando vantagens. Tinham religiosidade e outros
valores “morais”. Eram homens como 0s europeus, a pratica da matanca e o repasto
canibal eram o que os distanciava de Hans Staden. Fora isso, como disse o proprio
Staden, eram gente valente, bonita e que respeitava 0s seus superiores.

Todas essas questdes, relacionadas aos Tupinambas, podemos afirmar
gracas ao arcabuzeiro, que retratou em detalhes os costumes destes nativos. Isso

ocorreu também porque Staden se permitiu, sempre que possivel, entrar no mundo
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cultural amerindio; ele cacou, se alimentou, guerreou junto com 0s nativos e, desse
modo ele os conheceu. Essas questdes ndo se sobressaem no relato, mas nele
estdo presentes. Mas, para percebé-las € necessario ndo se deixar induzir pela
retérica da obra, que seria: 0 exemplo de salvacao pela fé.

N&o podemos ignorar que a representacdo do nativo como “selvagem” se
sobressai porque o fim da trajetoria do viajante era a busca pela sobrevivéncia. E,
nesse percurso, a relacdo de Hans Staden com Deus é bastante presente e € por
meio dessa relacdo que nds conhecemos melhor o préprio Staden: homem de fé,
temente a Deus. Mas também que nao deixa de ter anseios terrenos como a busca
da fama pela coragem.

O mundo amerindio lhe pareceu medonho. O interessante foi ele ter
consciéncia disso e explicar para si e para 0s outros o motivo. O modo de pensar do
viajante é resultante de uma formacdo moral, religiosa e social diferente. E, quando
Hans Staden afirmou que ndo compreendia 0s costumes Tupinambas porque era de
uma terra estrangeira, ele explicita tudo o que estamos trabalhando até aqui. Staden
veio de um mundo que |he ensinou habitos que entravam em choque com tudo o
gue ele estava vivenciando no cativeiro Tupinambd, por isso para ele a América

Portuguesa era um pais de “selvagens, nus, ferozes e canibais”.
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