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RESUMO

Este trabalho nasceu com o objetivo de verificalacao Igreja e Estado no século XIX,
e dentro desse contexto procurou enfatizar o psoc#s Romanizacao da Igreja frente a
modernidade que passava a se configurar. Analisanpmsicionamento da Igreja, que
optando por ser mais Romana, respondeu, assimraasfarmacfes oriundas do
turbulento mundo moderno. A nivel geral a reacdolgtaja aparece através do
posicionamento firme dos Papas Ultramontanos, ddXPa Pio Xl, que utilizando um
novo instrumento, as enciclicas, combatem abert@neegue consideram como distor¢cao
dos valores religiosos e ao mesmo tempo conclameus Bispos, padres e fiéis
espalhados pelo mundo a se unirem e fortaleceremuooposicionamento mais romano,
a fé catdlica. No Brasil focalizamos a acdo dogpdisreformadores, que contra o
Padroado do Império brasileiro, travaram a QueBt@ligiosa, levando a prisdo Dom
Antonio de Macedo e Dom Vital e alterando considgraente as relagGes entre Igreja e
Estado, que contribuiu para o enfraquecimento dpétim no Brasil. E finalmente,
chegamos a implantacéo da Diocese de Manaus, gasgé romanizada dentro do novo
cenario politico do Brasil, a Republica. Portaetuffenta desde 0s seus primeiros passos
grandes desafios para se firmar e responder figdmeéen diretrizes romanas. Olhamos
para a Diocese através da acédo dos seus trésrpsnaeiministradores episcopais: Dom
Lourenco Aguiar, Dom Frederico Costa e Dom Irineffily. E com o intuito de adentrar

e compreender a vivéncia religiosa nesse context@mizante, buscamos apresentar a
acao das Congregac0Oes Religiosas e a receptivildeldgicato para com a Romanizacao.

Palavras-chaves: Papas; Romanizacdo; Diocese de Manaus; Bispos;
Laicato.



ABSTRACT

This work was born with the objective of verifyitige relationship Church and State in
the century XIX, and inside of that context tried &mphasize the process of
Romanization of the Church front to the moderrtigttpassed to configure. We analyzed
the positioning of the Church, that opting to been@oman, it answered, like this, to the
transformations originating from the turbulent mwdevorld. At general level the
reaction of the Church appears through firm pasiig of the Ultramontane Popes, from
Pious IX to Pious XI, that using a new instrumehg& encyclicals, combat openly what
consider as distortion of the religious values amdhe same time they shout their
Bishops, priests and followers dispersed for thedvo unite and strengthen with a more
Roman positioning, the Catholic faith. In Brazil iezused the action of the Bishops
reformers, that against Patronato of the Brazikampire, they stroke up the Religious
Subject, taking to Dom Anténio de Macedo e Dom NAtgrison and altering the
relationships considerably between Church and Staé it contributed to the weakness
of the Empire in Brazil. And finally, we arrived tbe implantation of the Diocese of
Manaus, that is already born Romanized inside @hw political scenery of Brazil, the
Republic. Therefore, it faces from their first Sepeat challenges to firm and to answer
faithfully to the Roman guidelines. We looked ag¢ thiocese through their first three
Episcopal administrators' action: Dom Lourenco AguDom Frederico Costa e Dom
Irineu Joffily. And with the intention of to penate and to understand the religious
existence in that Romanians context, we lookedd@resent the action of the Religious
Congregations and the receptivity of Layman toRbenanization.

Key-Words: Popes; Romanization; Diocese of Manaus; Bishbagman.
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Introducéao

O Cristianismo possui uma proposta de sociedadejddecom a qual sempre me
identifiquei e ao longo do processo de maturidaddéazendo minha op¢ao nesta direcéo
por acreditar que pode proporcionar o equilibri@ erenidade necessaria para construir
uma sociedade mais humana, como nas palavras dd.Oisnsoares Vieira:Uma Igreja
gue ajude o mundo a ser diferente

Durante varios anos me dediquei e ajudei ateonsima parte desse projeto de
sociedade. Participei praticamente de todos os tilgomovimentos existentes dentro de
uma paroquia, do acolito a celebracdo da Palavta.s&émpre queria saber mais;
guestionava, buscava outras informacdes para apreseos meus alunos de catequese e
crisma; tinha verdadeira fascinacao pela Histpoés acreditava que ela me proporcionaria
0 conhecimento necessario para aprofundar minkersdgacoes.

Foi, entdo, que fiz minha segunda opcao de aiddistéria. Seria 0 casamento perfeito
entre a ciéncia historica e a religiosidade, regpondo inquietagdes e apontando para uma
compreensao mais ampla do mundo, e as alternati&esis, por esse prisma, para uma
sociedade diferente.

Entrei na graduacao de Historia em 1993, ja oantuito de estudar a Igreja. Durante
minha vida académica, fui dedicando minha vidaigsanal e intelectual a construgédo do
saber histérico, elegendo a Igreja como meu obietestudo. Inquietava-me especialmente
a relacao Igreja/Estado. Eu precisava conhecer mais

Ao chegar a fase da monografia, decidi escrewbre o periodo da Romanizacado da
Igreja na Amazonia, durante o século XIX, mas ma@bssivel desenvolver o trabalho.
Era um periodo de poucos professores disponivetase pois estavam na fase da pos-
graduacéo, o que dificultava as possibilidadeseasem/olvimento de teméticas diversas.
Mas néo desisti de discutir a Igreja.

Como ndo era possivel trabalhar com o0 meumbgeimaneira proposta, depois de muito

esforco e discussdes chegamos a conclusao quecarssério um recuo no tempo; por isso,

! Estas sdo palavras de Dom Luis Soares Vieira,bfsge Metropolitano de Manaus, em sua Homilia na
Celebracéo de Pentecostes em 08 de junho de 2003.



a minha monografia abordou a Col6nia, tendo comma # Igreja e o Sistema Colonfal
Apesar de ser um trabalho muito introdutério, fanou como um passo inicial na direcao
de meu objeto.

Durante a graduacéo acalentei o sonho de dazesstrado, em cuja estrutura eu poderia
desenvolver minhas pesquisas na area das religg8pecificamente da Igreja. Minha
vontade também era ser professora de HistoriaJl@onmgue eu pudesse, atuando no ensino
fundamental e médio, o que comecei a colocar etitp@m fevereiro de 1995.

O sonho do mestrado foi adiado, pois para etaérlo seria necessario sair de Manaus.
Além das dificuldades financeiras que isso acaregtiz no meu ultimo ano de graduacgéo
a opgéao de constituir uma familia. O Curso de IHest@lém de me dar as ferramentas para
a vida académica e profissional, também me trouxérelo, que juntamente com nossas
duas filhas Teresa e Olga, completou minha vida.

Feita a opcdo pela familia desejei que pudaessdia fazer meu mestrado aqui mesmo
em Manaus. Esperei pacientemente por oito anosudaitm esperava, fui desenvolvendo
minha vida profissional nas escolas por onde paBsgiois de alguns anos afastada da
Universidade, comecei a retornar atraveés do proetormacao docente, onde passei a dar
aulas em alguns municipios e também na capitalarir gle 2001, como professora
credenciada pelo Departamento de Histbria.

Em 2002, surgiu a primeira turma de especigdiaade Historia na UFAM, realizada
exclusivamente pelos nossos professores. Foi, eqi@&consegui, de forma mais madura
desenvolver meu projeto com o0 objeto e o direci@mm que desejava, isto é, a
Romanizagdo no século XIX, com o temda Diocese de Manaus Vivenciando a
Romanizagéo (1890-1950).

Foi com 0 mesmo tema que, como muita alegria ecéaipen, ingressei na primeira
turma do Mestrado de Historia da UFAM/2006. Mewetbjde estudo € a Igreja Catdlica
em sua fase de Romanizagcdo, que se estende do 3@xub metade do século XX,

*Monografia de Conclusdo do Curso de Graduacdo estoriéi da Universidade Federal do Amazonas,
orientado pelo Prof. Dr Almir Diniz de Carvalho thm1997.

® A indicacdo foi feita por minha amiga e compardelas batalhas da graduacdo Dorinethe dos Santos
Bentes, a quem agradeco por me trazer de voltacassnhos da Universidade. Em 2004, apds a
especializacao, me tornei professora substitut®emartamento de Histéria, onde permaneci até dbril
2006. E desde fevereiro de 2005 sou professorautsm@e Historia do Uninorte.

* Projeto de Conclusdo da Especializacdo em HistdHé#storiografia da Amazonia, orientado pelo Piaf.
Auxiliomar Silva Ugarte,



visando compreender uma Instituicdo cuja histéeiacenfunde com a propria historia
ocidental. O meu orientador permaneceu o profesgeitiomar Silva Ugarte, que desde a
especializacdo passou a me acompanhar nessa jgeladaajetoria cristda, que tem sido
um verdadeiro “pai” nos conselhos e nas longasersasg reflexivas sobre a Igreja.

Ao pensar em estudar a Romanizacdo da Igrejaéoulo XIX, um dos primeiros
problemas que se colocava era justamente o daasépalgreja e Estado. A inquietacéo
vinha do desejo de saber como a Igreja caminhpeatat de entdo e como teria sido sua
relacdo com o Estado; se fora alterada, em queesiold

A partir desse problema, outros foram send@saentados: como se deram o0s
confrontos da Igreja com a Modernidade, as relag@iesestavam em jogo e as novas que
se constituiram. E de ordem interna, como a Igregdirmou sua tradicdo diante dos
Estados Modernos e se confrontou com setores depreguio clero no processo de
Romanizacéo. A Igreja tinha pela frente grandeafibss o choque em diversas frentes e a
centralizacdo que representava sua reagcao diameiado moderno, € a0 mesmo tempo a
luta pelo controle das diversas instancias doi@mismo Catolico.

Para enfrentar o desafio de analisar umauitggdid com uma histéria longa e complexa,
nao basta olhar apenas de um angulo, é preciso albaa trajetéria, seus dogmas, seus
lideres, seus rituais, a disseminacdo de suagiziete, a0 mesmo tempo, verificar o
laicato como vive e como responde a proposta @galgsem esquecer de que existe uma
historia interna e uma histéria da Igreja em relagd mundo que a cerca. E que essas
historias caminham paralelas e se cruzam, chocsamg@or vezes ou articulando-se, quando
necessario.

Consideramos analisar o aspecto religioso esdgrara compreender uma sociedade. O
elemento religioso faz parte da vida e esta relacio aos demais aspectos; a partir dele
podemos fazer as devidas articulacdes com todaversa humano. Um periodo histérico
€ complexo e constituido de multiplos elementos spi@erpassam; por isso, embora a
partir de um aspecto, minha preocupacéo € naordeexperceber o conjunto, e mostrar
gue o religioso € tao relevante quanto os dempectss.

A discussdo que apresentamos esta inseridarapogpa da Histdria Nova, mais
especificamente na Histéria das Mentalidades, pad#éar que ela incorporou o desafio

lancado pelos Annales de fazer uma histéria difergmmoblematizada, comprometida com



a possibilidade da utilizagédo de diversas fontes diversas abordagens, iluminando de
forma mais profunda os varios niveis da vida humaferc Bloch e Jacques Le Goff
representam a base das reflexdes e discussoestmddstdo, por sua proposta de uma

histéria diferente.

Histéria das Mentalidades

“Reconhecemos que, numa sociedade, qualquer qaetsep se
liga e se comanda mutuamente: a estrutura pokicmcial, a
econbmica, as crencas, as manifestacdes mais ¢deewer mais
sutis da mentalidadé”.

Com o avancar das discussOes teoricas e nh@gochs, o olhar sobre o objeto se
processa, superando a limitagdo de estar presooemmeénto escrito, expandindo o
horizonte do historiador, que hoje possui liberdéelescolha e de acdo para a andlise das
fontes e a construcdo de uma historiografia maigpcometida com a verdade histérica.

O século XX presenciou uma verdadeira revalug@ campo historiografico, atraves
dos Annales, direcionando para um aprofundamentdido historico e do fazer histérico.
Dispomos hoje de um arsenal de fontes e da podait# de uso da criatividade que pode
nos proporcionar multiplas maneiras de Ihe dar asrfontes e extrair delas uma riqueza
maior de informacdes sobre o objeto escolhido, ypeowlo dar conta de responder as
nossas inquietacoes.

A histoéria proposta por Marc Bloch é a que galids inquietagbes do tempo presente,
gue nos faz conhecer melhor nosso préprio universmpje vai ao passado em busca de
todos os passos humanos:dom historiador € como o ogro da lenda. Ondejdacarne
humana, sabe que ali estd sua cd¢ad historiador deve rejeitar praticas e métodos
reducionistas da histéria e ser responséavel poestaha.

O historiador deve ir atras dos vestigios digapelo homem através do tempo, seu
faro, sua sensibilidade ndo pode deixar de peraebainais humanos, poitutio que o

homem diz ou escreve, tudo que fabrica, tudo e gode e deve informar sobreele

® BLOCH, Marc.Apologia da Histdria ou Oficio de Historiado2001, p.96.
® BLOCH, Marc. Idem. 2001, p. 20.
" BLOCH, Marc.Os Reis Taumaturgassao Paulo: Companhia das LetrE#393, p. 79.



Pensando em seguir as pistas, precisamos nos derdado instrumental necessério e
disponivel.

E nessa concepgéo que este objeto de pesequiseatiza, numa historia-problema que
se apresenta viva, comprometida, sensivel a talasantecimentos, perscrutando todos os
cantos da vida; por isso, o verbo escolhido patanghr nossos objetivos vem dessa
proposta,compreender Como diz Marc Bloch, o historiador deve compreene nao

julgar.

Compreender nao significa ter uma atitude pasdiante do objeto, mas escolher,
selecionar, organizando racionalmente a pesquisagaealizacdo de um trabalho. Com
essa tematica, buscamos compreender um fragmentdistidria do Cristianismo,

especificamente, a Romanizacgao se concretizanBoooase de Manaus.

Para Bloch, o Cristianismo é uma religido dsdniadores, porque, diferentemente de
outras crencas, ele esta inserido no tempo hurpassuindo livros histéricos, uma liturgia
gue relata o tempo histérico da vida de um Deus, tnajetdria institucional, um arsenal de

santos, que viveram nos diversos momentos de sidaidi

o Cristianismo o € ainda de outra maneira, talveis mprofunda: colocado

entre Queda e Juizo, o destino da humanidade afsgua seus olhos, uma
longa aventura, da qual cada vida individual, cpdaegrinacdo’ particular,

apresenta, por sua vez, o reflexo; é nessa durpgéanto dentro da histéria,
gue se desenrola, eixo central de toda meditagéd,co grande drama do
pecado e da Redencio.

Portanto, estudar o Cristianismo ndo € sé yidwas também necessario como sendo
uma das facetas da histéria ocidental. A memdriendndo ocidental pode ser resgatada,
em boa parte, através da religiao cristd, e apmosieom ela a esperar muito da memoria,

afirma Bloch.

Jacques Le Goff também nos chama atenc¢éo peiemeupacdo com a memaria. Ele diz
que a escrita modificou a memdria coletiva, ingkrio documento escrito; € quando “

memodria se torna ‘histéria®. A memoria nos coloca diante de um conjunto desfat

8 BLOCH, Marc.Apologia da Histdria.. 2001, p 42.



passados, 0 mais importante, salienta Le Goff écallea que fazemos, é onde vamos

pousar nosso olhar.

O olhar sobre esse objeto, a Igreja, segueassop da histéria das mentalidades, por
acreditar que esse caminho apresenta a possieildiaconstrucdo de uma historia bem
alicercada, pois tem o compromisso de percorresstaxs cantinhos de uma sociedade
numa dada época histéric&db este tipo de enfoque o historiador tem de tnabapelos
meétodos da ‘arqueologia’, escarafunchar até cheges sentidos e significados ocultos

afirma Aaron Guriévitch

Marc Bloch e Lucien Febvre, segundo Guriévitetraidos pela psicologia coletiva e
pelos fenbmenos espirituais na historia abriramenfoques de uma histéria nova, a das
mentalidades™! Eles nos chamam atencdo para o cruzamento des fanfgartir das

hipdteses, para a problematizacéo e a utensilhagartal.

Le Goff nos apresenta a histéria das mentasladmo aquela que mais deu oxigénio a
Historia, com as noc¢fes de aparelhagem mental semgbilidade, utilizadas por varios
historiadores. E com a histéria das mentalidadesoqiesejo de encontrar os homens e dar
conta de tudo que lhe diz respeito comeca a seratmar. Foi para dar conta dessas
profundezas que houve uma revolucdo na document&cagora, 0 que era antes um

esboco passou a ser uma das principais linhaggke fo

Ao mesmo tempo em que foi ganhando adeptoseé@ibendo criticas, como afirma
Ronaldo Vainfas. Mas a nocdo de mentalidade parecisse desgastado apenas no
vocabulario, pois despontava um vigor nos trabatisgricos baseados em estudos do
mental, mesmo envolto em outras roupagens. De @oom Vainfas, “éoem da verdade,
as mentalidades prevaleceram e continuam a inspi@neros programas de pesquisa em

diversos paises®

O grande refagio dos historiadores das meiaiddis, hoje, € a histdria cultural, que se

propbe a corrigir imperfeicbes tedricas, rejeitaralonocdo de mentalidades, que foi

°® LE GOFF, Jacques. Essays d'ego-histéria. ApudRIGMITCH, Aaron.A Sintese Histdrica e a Escola
dos Anais 2003, p. 434.

10 Cf: GURIEVITCH, AaronA Sintese Historica e a Escola dos Ana2903.

" LE GOFF, Jacque# Historia Nova 2001, p.48.

12VVAINFAS, Ronaldo. Histdria das Mentalidades e 6tigt Cultural. In: CARDOSO, Ciro & VAINFAS,
Ronaldo.Dominios da Histéria 1997, p. 128.



caracterizada como vaga e ambigua. Mas os temaweatdalidades permaneceram, pois
nao se rejeitaram as relacbes com a antropologm@, a longa duracédo. Para nao ser
confundida com a historia da cultura, passou ackamada de Nova Historia Cultural.

Como as mentalidades, a nova histéria culturaliapém seus caminhos.

Peter Burke, ao analisar as forcas e as fraguda histéria das mentalidades, diz que
parece apropriado seguir a sugestao de Le Go#f,usar mentalidade quando relacionar as
nocdes que um individuo compartilha com um certaerd de individuos. Em sua analise,

Burke, nos da essa definicao:

O termo mentalité ndo se usa para descrever ursa goiuma forca, mas
sim para caracterizar a relacdo entre crencasg¢ queue as transforma
em sistema. As crencas sao coletivas apenas engg@npartilhadas por
individuos, nédo porque existam independentemeriésde

Burke sugere trés reformulacdes: a primeide €arater externalista, a relacdo entre
crenca e sociedade, onde os historiadores devestapraais atengao aos interesses, “
conflitos de interesses tornam o inconsciente ¢ente e o implicitoexplicito, e
conduzem, assim, a mudan¢g’a segunda corresponde as categorias e esquarRasia)
meios de estruturar o pensamento; e a terceiracardeer internalista, as crencas entre si,
onde a base é a utilizacdo das metéforas, proaueanthr o perigo da grande divisoria

entre tradicional e moderno®®

A histéria das mentalidades nos apresenta drgqud mundo e 0S seus componentes.
Guriévitch, historiador das mentalidades, nos dig sua caracteristica é a indefinicédo, a
ela j4 foram dadas varias nomenclaturas: sensitgidsimbolismo; sistema de valores;
imaginario; visdo de mundo; categorias gerais dpsesentacfes; camadas profundas e
arcaismo do psiquismo; n&o-conscientizado; aspemdtidiano da consciéncia;

comportamento.

¥ BURKE, PeterO Mundo como Teatroestudos de antropologia histérica. 1992, p.35.
“BURKE, PeterO Mundo como Teatro. 1992, p.41.
1 BURKE, Peter. Idem. 1992, p. 44.



Em um mesmo tempo e inclusive em uma consciéncexistem

diferentes mentalidades. Desse modo, tem-se de augxisténcia tanto
de um certo fundo mental quanto das mentalidadekfelentes grupos e
classes da sociedade|...] sendo uma histéria d@sdaeentos em
histéria, a histéria das mentalidades € ao mesmpaea histéria das
transformacdes|...] a mentalidade é onipresente,pehetra toda vida
humana, estando presente em todos o0s niveis deci@uwia do

comportamento dos homens e por isso é tdo difiilser definida,
colocada em quaisquer moldutés.

A histéria das mentalidades ou histéria culfutamo muitos preferem chama-la, tem
adquirido reconhecimento e crescido consideraveabmeas Ultimas décadas. Ela encanta
justamente pela proposta de uma histéria totallodga duracdo, onde se permite ver
rupturas e permanéncias. Por isso, a escolha delmnpor essas paragens. Buscando
alcancar o objetivo proposto por Auxiliomar Ugadenforme este afirma:

Penetrar no imaginario de pessoas diferentes de Attsvés do que

deixaram escrito, constitui-se numa empreitadarfaste. Dai 0 sucesso
que a Histéria das Mentalidades tem obtido, taoté&xterior quanto no

Brasil, revelando facetas da vida humana antesragas pela

historiografia convencional, e respondendo, intalmente, a demanda
social das transformagdes ocorridas em nosso t&€mpo.

Religido e Religiosidade

A historia das religides percorreu um longo icdim até se tornar uma disciplina
especifica com objeto e metodologia proprios. Paisnimcrivel que pareca, o estudo sobre
religido desperta justamente com o processo daatatigacao iniciado no século XVI e
aprofundado nos séculos XVIII e XIX. E no despegtrciéncia moderna que o fendmeno
religioso causa tanto espanto e curiosidade, p®igegsiste dentro de um mundo cada vez

mais laicizado.

A ciéncia das religifes, ao nascer no séculq ¥stava presa a teologia e a filosofia. A
preocupacao naquele momento era demonstrar a augedie do Cristianismo sobre as

demais religides. No final do século XIX, essa empéo comeca ser questionada e, no

8 GURIEVITCH, Aaron.A Sintese Histérica e a Escola dos Anai2003, p. 178-179.
" UGARTE, Auxiliomar Silva.O Mundo Natural e as Sociedades Indigenas da Amaadra Visdo dos
Cronistas Ibéricos (séculos XVI-XV]I 2004, p. 37.



inicio do século XX, o problema epistemolégico éocado em toda sua complexidade,

apontando duas alternativas: compreender ou explicgigi&o.

No seu processo de amadurecimento, recebagaoefo novo campo do conhecimento
gue ia se aprimorando no decorrer do século XIBgaologia, com suas categorsial
e sociedadegue passam a ser analisadas em seus diversos&lsnantre eles o religioso.
As maiores contribuicbes estdo em Emile Durkheim és formas elementares da vida
religiosa, (1912), onde buscou compreender os elementos daeligiosa dos aborigines
australianos. E Max Weber, que avangou ao consideagao religiosa ou magica como
uma acao racional, definiu ‘carisma’ e ‘espirit®’ ponto fraco da andlise sociologica € a

proposta do modelo ideal de sociedade.

Para diferenciar-se, a ciéncia das religidebistdria das religides, enfoca a origem das
religides e a esséncia da vida e do homem religidaocopinido de Jaqueline Herman, o
representante mais consistente foi Mircea EliadeQesagrado e o Profan@a esséncia
das religibes onde analisou a estrutura do fendmeno religicm@ gompreender sua
esséncia. Para Givanni Filoramo e Carlo Prandi, aghela estava preso ao modelo
compreensivo, que prima pela autonomia absoluteldgdo e afirma que um trabalho no

campo religioso s6 pode ser desenvolvido por gaeewperimentou a vivéncia religiosa.

Em outro aspecto, estes autores concordam gueskevancia do modelo usado por
Angelo Brelich (1913-1977), da escola italiana.liBreconsidera 0 método comparativo o
unico adequado para a histéria das religides, @atac com o auxilio da antropologia. Ele
tem por objeto a religido grega, em cuja analiskzaito método comparativo, para

entender as particularidades mitologicas.

Brelich evita cair na armadilha da fenomenaopge afastando de um modelo a-
historico; por isso, ao analisar o fato religiosirma que a funcdo da religido“&evar a
dimensdo do homem aquilo que € humanamente intrgtporevestindo-o de valores
humanos, atribuindo-lhe um significado que o jigi# e, com isso, tornar aceitaveis e

possiveis os esforcos indispensaveis a existéfcia

Como nosso trabalho pretende a analisar algspesctos das festividades, simbolos e

expressdes do viver religioso, Brelich nos apoitganaas direcées, quando se refere a

18 Giovani FILORAMO.As Ciéncias das Religites1999, p. 78.
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crenca ndo somente no sobrenatural, mas tambémhestdrias sagradas”, que séo
contadas em ocasides especificas, como em febtpgsas; e ainda quando observa que a
religido ndo é meramente um comportamento mermabhee também comportamentos,
instrumentos e uma estrutura visivel onde acdess@outadas, como preces, ofertas e
sacrificios, onde um homem ou um grupo estabetdaedes com a sua divindade, o ritual,
cuja funcdo é¥envolver o ser sobre-humano no circuito de don® eéntercambios ou
estabelecer com ele um pacto, uma comunhdo dessts, uma solidariedade ou até, na

forma extrema de ‘comunhdo’, uma identifica&o

Jacqueline Hermann ao discutir histéria dagiéels e religiosidades aponta alguns
campos de investigacdo, historia das doutrinagprl@isdas crencas: circularidade e
hibridismos, e as duas que fazem parte dessehcaliastoria eclesiastica e a histéria das

crencas, sob o prisma das mentalidades.

A Romanizacéao da Igreja Catdlica

A preocupacao deste trabalho é principalmpateeber as permanéncias, claro que
também sua relacdo com as rupturas. E para isswyemos ao auxilio de Jean-Claude
Schmitt comLe Corps, Les Rites, Les Réves, Le Tempde apresenta reflexdes sobre as
liberdades modernas; Jacques Le Goff com as dfisiSria e Memaoria Em Busca da
Idade Médiaonde apresenta 0s contrastes e as interligactes passado/presente,
antigo/novo, e com sua perspectiva de uma longielti&edia; bem como Marc Bloch que
na obraApologia da Histéria ou Oficio de Historiadarnde déa relevancia a memoria,
mostrando que ela € indispensavel para o mundermeidOs Reis Taumaturgp®nde
aprofunda a proposta de uma histéria total analsars diversos aspectos em torno da
questdo da crenca.

A obraO Individualismo: uma perspectiva antropolégica idaologia modernado
antropologo Louis Dumont, contribuiu com as categode holismo e individualismo,

individuo-fora-do-mundo e individuo-no-mundo, ajude a perceber a transformacéo dos

¥ Giovani FILORAMO. Idem. 1999, p. 77.
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padrdes que regem um tipo de sociedade para urassnoiedade; e ainda as permanéncias
do holismo no mundo moderno, perceptivel, em naésgmlho, com Romanizacdo da
Igreja Catolica.

Procuramos as permanéncias a partir da amdisemanizacdo da Igreja Catolica no
século XIX, uma instituicdo que passa pelas brusgaisiras trazidas pela modernidade,
mas mantém sua estrutura holistica. A questao uyge € se € possivel romper com toda
uma trajetoria e estabelecer algo totalmente difere

O que inquieta é ver onde o velho e 0 novanserdgram, e se iSSO gera uma excluséo de
um dos lados ou ficam paralelos ou ainda se hansefusdo, ou uma maior clareza, total
ou parcial. Seguindo a perspectiva escolhida patisa da transformacdo do modelo de
sociedade é de Jacques le Goff, auxilia reforcanttincepcao de uma longa Idade Média.

O periodo que sera analisado é de 1892 a 16868p como recorte tematico a
Romanizacdo da Igreja na Amazonia, mas especifitan@ Diocese de Manaus. O
objetivo € compreender a Diocese vivendo a romeazaPara atingir o objetivo, o
caminho escolhido foi o de analisar o momento hiGob dois aspectos: da Instituicao
através dos Bispos, verificando sua relacdo comlirafizes da Santa Sé, as estratégias
utilizadas para enraizar a Romanizacdo e expan@iristandade Catolica em Manaus e
como o clero vé e se relaciona com o laicato.

O outro prisma € o do laicato, verificandoftuéncia das diretrizes do Episcopado sobre
ele, bem como a receptividade dos mesmos para gmmopasta romanizante. Buscando
perceber essas relacfes através das associag@iesasam sua atuacdo nas festividades
religiosas e seus simbolos.

Para maior desenvolvimento do trabalho, sobRomanizacdo, dividimos em trés
momentos, que compreendemos de igual importanoig@rifeiro capitulo intituladdma
Igreja mais Romana abordaremos a laicizacdo com o0 advento da maldels)
apresentando a nova configuragdo e algumas das Haspensamento moderno, e 0s
aspectos por ele rejeitados, especialmente noajuefese a Igreja. Em seguida, no mesmo
capitulo, apresentamos as ambigulidades do sécMlockin o choque entre antigo e novo,
modernidade e tradig&o.

Na ultima parte, do primeiro capitulo, cardetenos a romanizagao da Igreja Catdlica, a

partir das diretrizes papais. Apresentamos os Paeafio IX a Pio Xl, especialmente
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através da grande novidade da Igreja a partir dals&IX, as enciclicas, que passaram a
expressar 0 pensamento e as determinacdes dosfidBentinessa nova fase de
Romanizacéao.

Nos estudos sobre a Igreja Catdlica, pargpoeender o posicionamento e as respostas
da Igreja a modernidade utilizamos Giacomo Martiom a obraHistoria da Igreja: de
Lutero aos nossos diagaul Johnson com as obm@sLivro de Ouro dos Papag&amon
Duffy com Santos e Pecadores: historia dos Pgdasz Cechinato con®s 20 Séculos de
Caminhada da Igreja: principais acontecimentos datandade, desde os tempos de Jesus
até Jodo Paulo |l Hans King comigreja Catdlica René Remond com\s Grandes
Descobertas do Cristianismd. A. F. Benimeli, G. Caprile e V. Alberton cdviagonaria
e Igreja Catdlica: ontem, hoje e amanh@iuseppe Alberigo com a obtdistéria dos
Concilios EcuménicgsAlberto Melloni comComo se elege um Papa: a histéria do
conclave; Exequiel R. Gutierrez com a obr®e Le&o a Joao Paulo:licem anos de
Doutrina Social da IgrejaRudolf Fischer-Wollpert com o Léxico dos Papas:Ridro a
Joao Paulo II; e algum&nciclicas dos Papa®io IX, Ledo XIll, Pio X, Bento XV e Pio
XI.

Com essas obras e os documentos papais, tanredi poder caracterizar alguns
momentos do turbulento século XIX, com as perspgstiacima descritas e com a
concepcao de Eric Hobsbawm, de que o século XIXestina com a Segunda Guerra
Mundial. Olhando o0s acontecimentos externos, mas gtingiram diretamente a
Cristandade, e as questdes internas que forameretds pela Igreja Romana.

No segundo capitulo, intituladds Bispos Reformadores: a romanizagdo no Brasil do
século XIX Para compreendermos as necessidades e o cmaeforma empreendida
pelos Bispos no Brasil, comecemos pela implantagéprimeira Diocese até chegar ao
ponto que nos interessa diretamente que é a DideePara, que englobava o Amazonas.
Procuramos visualizar as principais medidas damefono Brasil através da atuacéo de
Dom Romualdo Antonio de Seixas, Dom Afonso de Meréerres e Dom Antbnio de
Macedo Costa

20 A escolha dos trés bispos se deu por dois for@s/os: primeiro porque estdo ligados ao Para: Dom
Romualdo por nascimento e nas suas primeiras asiaedDom Afonso e Dom Macedo foram designados
para administrarem a Diocese do Para; o segundear®iporque vemos neles a atuacdo crescente de uma
romanizacédo em terras brasileiras, como o texémailspode esclarecer.
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Discutimos a relacdo dos Bispos romanizados tuoperio brasileiro e os seus
desdobramentos, direcionando para a Comarca Etleai@lo Amazonas. Enfocando a
atuacao dos Bispos ultramontanos, ou romanizadsesEhomens de acdo que buscaram

redirecionar a cristandade catélica do Brasil moleéX|X.

Demos um destaque especial para Dom Macedadeoado por todos o Bispo da
Romanizacao, e por ter permanecido como Bispo deeBé do Para durante muitos anos,
podemos ver atraveés de suas acfes as sementeésadwantanismo e como elas vao sendo
lancadas na Comarca Eclesiastica do Amazonas. dgress a ter profunda admiracao por
sua atuacdo de reformador e seu pulso firme dadiaimeros obstaculos que enfrentou

no século XIX.

Ivan Manoel diz que esse resultado, da acddote Macedo durante o Império e nos
primeiros momentos da Republica, demonstra osdgrdt ilustracdo e do liberalismo no
Brasil, além de demonstrar que poder exercido pela Igreja Catdlica na sociedade
brasileira, poder que ndo ha que ser ignorado ounasprezado por nenhum
historiador’. %

Queremos destacar os atores que junto conradué eclesiastica levaram adiante a
luta para mostrar que a Igreja Catdélica ndo desapaa diante da modernidade, as ordens
religiosas e os leigos, que orientados pela roraga abracaram o desafio e mostraram
gue continuaram acreditando no modelo de vida addicpela Sé Romana. Por isso,
destacamos a Questdo Religiosa, que culminou ceeparacdo da Igreja e do Estado no

inicio do periodo republicano.

Os trés Bispos, escolhidos, colaboraram dedatetisiva para a romaniza¢ao no Brasil
e na Amazonia. E assim, ligando a todo o proceasajdestdes religiosas do século XIX
no Brasil, apresentamos alguns aspectos da CorRalesiastica do Alto Amazonas. Ao
final do segundo capitulo, apresentamos os prisepassos da caminhada para a

romanizagédo, culminando com a criagao do téo sadiciBispado do Amazonas.

No terceiro capitulo, intituladd Diocese de Manaus Vivenciando a Romanizacao

discutimos a Igreja no inicio do periodo republaatorrespondendo ao periodo de 1892 a

2 MANOEL, Ivan Ap. e FREITAS, Naionora M. Blistdria das ReligiGesdesafios. Problemas e avancos
tedricos, metodolégicos e historiograficos. Sadd®®aulinas, 2006, p.8.
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1929. Trabalhamos desde a transi¢cdo para a Repualicangendo a Diocese de Manaus,
durante a atuagédo dos seus trés primeiros Bispm®: burengco da Costa Aguiar, Dom
Frederico Benicio da Costa e Dom Irineu Joffily.

Aqui nosso objeto se apresenta em seu esplguaisra Diocese ja nasceu romanizada,
procuramos entao, visualizar os Bispos de Manaus eelacdo com Roma (suas diretrizes;
a disciplina do clero; a orientagdo as irmandadas devocoes; a implantacdo das novas
paréquias). Buscamos visualizar o mais proxirassivel os caminhos da Igreja no
Amazonas (mapeando seus padres, as primeiras @E@)os aspectos da religiosidade),
gue se romanizava e se chocava com a tradi¢cdoiclos enraizados no clero e no leigo,

pelo antigo Padroado.

Apresentamos as Prelazias, que representaramramde auxilio para a Diocese de
Manaus. Com elas o territorio eclesiastico a senimdtrado pela Diocese, teve uma
diminuicdo consideravel, mesmo com a imensa respditade que esta ainda tinha nas

maos. Indicamos as ordens religiosas que foranmhbiclas de assumir as Prelazias.

Em seguida abordamos o dogma da Imaculada {Cénce seu valor essencial para a
romanizacdo. E a partir da Virgem Imaculada, aptesgs as paroquias de Manaus,
enfatizando a caminhada da Matriz de Nossa Serder@onceicdo, durante a fase da
Diocese estudada; e a terceira paréquia, inaugerade912, a de sdo Sebastido.

Depois de trabalhar com o lado institucionkgamos finalmente em nossa segunda
preocupacdo, o Laicato. Procuramos visualizar ogodeem relacdo as diretrizes
romanizantes, sua receptividade e sua atuacddhEsuus, dentre as inimeras associacdes
religiosas que trabalhavam na Diocese, quatro gusideramos mais acolhedoras das
diretrizes romanizantes: Sociedade de S&o Viceat®allo; Irmandade do Santissimo

Sacramento; Apostolado da Oracéo e a Pia Uniabilies de Maria.

Destacamos a atuacdo das mulheres para aae8aido projeto de romanizacao, quando
Ihes é atribuida a imensa responsabilidade de eonadamilia cristd na turbuléncia da
modernidade. Por isso, as nossas Ultimas assosjag@balhadas nesse capitulo sdo
femininas. E terminamos fazendo uma rapida abondaggbre a participacdo das ordens

religiosas femininas, na solidificacéo da Diocese.
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O tema original desta dissertacdo era “A Diecde Manaus Vivenciando a
Romanizacdo (1890-1950)". Precisamos fazer um tecpor ser uma tematica muito
extensa e o tempo de mestrado curto para tal emgeiPor isso, a delimitacdo ficou
pautada nos trés primeiros Bispos da Diocese daldamortanto, de 1892 a 1926 (Dom
Joffily, o terceiro Bispo, ficou até 1924, os daeisos de acréscimo sdo da vacancia,

enquanto Manaus esperava pelo seu novo Bispo).

Coincidentemente, o ano de 1926 corresponaecacento de reaproximacao do Estado
brasileiro com a Igreja, quando o primeiro recoaegegunda para amenizar as tensdes que
o Brasil passava naquele contexto. Esse recorteantambém o final da segunda fase da
romanizacdo. A primeira foi a fase do grande eenbatndurecimento da igreja diante da
modernidade. E a segunda foi marcada justamenés pelvas estratégias da Igreja de
adaptacdo, mas também de se impor a0 mundo mociemmm uma instituicdo holista que

nao iria desaparecer no turbilhdo das transfornsag@elernas.

A segunda fase foi de grande semeadura paraja,latravés da atuagcédo dos Bispos, das
Congregacdes Religiosas e das Associacdes Leigas, agolheram as diretrizes
romanizantes de seu Pontifice. No Brasil, 0 anb9®6 marca a reaproximacao do Estado
com a Igreja, claro que em novo formato. Em Romanmde 1929, marcou o fim de uma
era de intransigéncias de ambos os lados, do Eitédidoo e da Igreja, com a assinatura do
Tratado de Latrdo. Por isso, no primeiro capitsteredemos até o pontificado de Pio Xl,

guando em Roma se encerra a segunda fase da Ragéniz

O titulo final da dissertagédo ficou, entda, Igreja de Manaus, por¢do da Igreja
Universal: a Diocese de Manaus Vivenciando a Ronzéio (18292-1926)"A frase
inicial € uma homenagem pdstuma, a quem me ensirmmar a histéria da Igreja e a
enveredar cada vez mais pelo conhecimento, PetBebBRsiga Barbosa, que antes de sua
morte me deu um livro com esta dedicatéria. E,,lagpois de pesquisar e escrever um
pouco sobre a histéria da Igreja, compreendo dfisigdo de tais palavras. A Diocese de
Manaus, nascida ja na fase de romanizacao, faidase quis sefuma porcao da Igreja

Universal”.

Ao final da dissertacdo, acrescentamos, asigans anexos, com quadros informativos

sobre Bispos e pardquias, que acreditamos auxiliarétodos aqueles que quiserem
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conhecer um pouco da trajetéria da Igreja na Amazdmas especificamente da Diocese
de Manaus. E a titulo de compreensdo, anexamosndgias: 0 primeiro para visualizar a

Diocese e as Prelazias; e o segundo para visuakztiés pardquias de Manaus, inseridas
em nosso recorte, com suas respectivas capelas. #&iéxarmos, a Bula de criacdo da

Diocese de Manaus.

Dessa forma, acreditamos que nossos objetim@snf alcancados, realizando um
trabalho sobre a Igreja Catdlica num periodo emetgese romaniza. Ganhando um novo
vigor e se expandindo através das novas Diocesessguespalharam pelo territorio
brasileiro. E assim, nesse contexto, verificarehisricamente a trajetéria da Diocese de

Manaus.
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Aderindo fielmente a tradicdo acolhida desde o
inicio da fé crista, para a gléria de Deus, nosso
salvador, para a exaltacdo da religido catodlica e
a salvagao dos povos cristdos, com a aprovacao
do santo concilio, instruimos e definimos
tratar-se de dogma divinamente revelado que o
romano pontifice, quando falaex cathedra isto

€, quando desempenhando seu muanus de pastor
e de doutor de todos os cristdos, define, em
virtude da sua suprema autoridade apostdlica,
gue a doutrina em matéria de fé ou de
costumes deve ser admitida por toda a Igreja,
goza, pela assisténcia divina que lhe foi
prometida na pessoa do bem-aventurado
Pedro, daquela infalibilidade que o divino
Redentor quis para a sua Igreja, quando define
a doutrina concernente a fé ou aos costumes.
Consequentemente essas definicdes do romano
pontifice sdo irreformaveis por si mesmas, e
nao em virtude do consenso da Igreja.

(“Pastor Aeternus— Concilio Vaticano I, 18 de
julho de 1870)
Primeiro Capitulo

A Igreja Catdlica mais Romana

1. O despontar da laicizac&o

220 conceito de Laicismo aplicado & modernidadefsze a distingdo entre Igreja e Estado, legaridoefa
apenas um carater de associacdo voluntaria; tabpg#éio aparece nos ideais puritanos no século Xu4,
ideais de liberdade religiosa de John Milton edesis de tolerancia de John Locke. BOBBIO, Norberto
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O século XVIII apresentou, através do llumirssenda Revolugédo Francesa, uma nova
concepcado de mundo e considerou a ldade Média ctremas, caduca, incoerente e
opressiva; acabou por produzir um distanciamentie enmundo moderno e o medieval.
Até entdo, a Igreja Catdlica englobava todos osdcisp da sociedade e, segundo Alain
Guerreau.gjercia um control estrecho de todas las normadadeida social, y estaba,
desde este punto de vista, em posiciécudsi-monopolid?

Para Guerreau, devemos direcionar um olhar ataigo para a Igreja; ela era, diz ele
espinha dorsal, concentrava o saber, as normaa parte da riqueza; toda funcéo social
passava pela Igreja. O processo de desestabilizagé®cou com a Reforma Religiosa, que
deixou o0 germe da separacao e da instabilidadesegamdo afastar Roma de parte da
Europa.

O controle que as igrejas protestantes passarexercer em alguns Estados, entre os
séculos XVI e XVIII, segundo Guerreau, foi pouceduiso em comparagdo com a Igreja
Catdlica; elas negaram as verdades reveladas. B@®nto da propagacdo da nogdo de
‘livre exame’ e ‘consciéncia individual e interioA fé passou a ter um carater individual e
voluntario.

Abrindo espaco para consolidar as novas nog@%#&0 as obras de Jacques Rousseau:
Do ContratoSocial (1762) e de Adam Smitl\s Investigagbes Sobre a Natureza e Causa
daRiqueza das Nac0€%776). Em Rousseau vemos 0 nascimento da pdditizareligido,
como as concebemos hoje, separadas e exercendesurspecificas. E em Smith a nocéao
de economia que incorpora a nogdo de trabalhoer, d&tivida com os iluministas que
surgem novas representacoes das funcbes socessseas articulagoes.

'El efecto fue tan profundo y duradero que la apésia este pasado fue, y
sigue siendo, uno de los mayores fundamentos tgitimidad del sistema
social contemporaneo, y las nociones surgidas t# dmble fractura se
convertieron en universales, eternas e institutdshale manera que toda
tentativa para hacer aparecer sus estrechos ligigsescaracter enteramente
histérico y relativo tropieza por lo menos con tecompriension y el
escepticismo, y mas frecuentemente alin con una diefensiva multiforme,
dogmatica y sustancialmente violerifa.

Dicionario de Politica 2000, p. 672.
3 GUERREAU, Alain.El Futuro de un Pasadola Edad Media en el siglo XXI. 2002, p. 23.
2 GUERREAU, Alain.El Futuro de un Pasado.. 2002, p. 26-27.
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Adam Smith via a Idade Média como um periodartBrquia e estancamento; Rousseau
olhava-a como tiranica e arbitraria. E com a lagip que a Idade Média passa a ser
sinbnimo de obscurantismo, marasmo e fanatismaoenna-partida, o Século das Luzes &
associado a acao, a luta e ao progresso.

A ruptura produziu 0s novos conceitos que stmte 0 mundo contemporaneo, 0 que
ndo significa dizer que néo foram alvos de criticaas apesar destas, aquelas foram se
consolidando. Guerreau diz que o0 que é estranharéda gerada a partir dessa ruptura,
entre a liberdade de consciéncia e a liberdademércio, mas que analisada de mais perto
vemos que na estrutura anterior o dominium estgadd ao aspecto eclesiastico.

E preciso estar atento a l6gica interna do muqnee se segue a partir da ruptura, os
acontecimentos que levaram ao declinio do sistendaf, observando que nem todos os
elementos se rompem, poisstan unidos de forma inquebrantable a la defimaidsma
de la sociedad contemporanea; si no, como expticarsus efectos todavia perdurefi?”

No Estado Moderno o direito natural fundataese em individuosjqtie se bastam a
si mesmos enquanto feitos a imagem de Deus e d@nquepositarios da razad® nesse
Estado, Deus ndo é mais o ordenador. Assim passast@ um confronto entre duas
concepcOes: a universitas, onde prevalece ‘o tashmle Se nasce e pertence; e a societas,
uma associagao por contrato.

Passou a vigorar a idéia de contrato, sejals@cm base na cooperativa, na associacao
voluntéria; ou politico, baseado na sujeicdo. Carescente individualismo, o social perde
lugar para o juridico, o politico e o econémico; mavo cenario ergue-se a bandeira da
igualdade de direito e de oportunidade para osdlibee depois a igualdade de fato para os
socialistas.

No liberalismo quebra-se a hierarquia e o betarale todos, busca-se a ordem e a
satisfacdo. No socialismo h& a negacdo da hiesgrqunas com a incorporagdo da
preocupacao com o todo social, onde se verificafomaa hibrida, combinando holismo e
individualismo, a diferenca é que agora a igualdadena questdo de justica social, e ndo
mais algo essencial ao individuo.

O contrato exige associacdo e subordinacdop cmgparecem em seus defensores:
Hobbes, Locke e Rousseau; que sao unanimes emamastmo € dificil conciliar

% GUERREAU, Alain. Idem. 2002, p. 29.
26 DUMONT, Louis.O Individualisma uma perspectiva antropoldgica da ideologia madet85, p. 87.
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autoridade e individualismo, igualdade e formaspdeer. Martinho Lutero, quando
recusou a lgreja, resumiu a hierarquia a um ingnionde poder do Papa, a igualdade
deixou de ser mais uma qualidade interior.

Em Hobbes a ruptura com a religido e a filosofaitional, comecou a acontecer. Ele
considera a sociedade, ja tem uma idéia sobrenwa, a resume ao aspecto politico,
colocando-a sob a tutela do contrato, subordinando-Estado, em troca de seguranca e
conforto. Nao mais holista, mas também néo chegoindividualismo, experimenta-se
uma transitoriedade.

J& em Rousseau séo ressaltados o coletivoerddide e a democracia. Tanto ele como
Hobbes aponta o rompimento entre 0 homem naturdiaanem politico; os dois acreditam
gue a partir daqui da-se o inicio da humanidadesapda influéncia que exerceu sobre a
Revolucdo Francesa, nem todos os elementos queotedoram levados adiante. Para ele
o homem natural é piedoso, inculto, pouco desemmle um tanto quanto ingénuo;
afirmando, segundo Louis Dumont, que os vicios m@venientes de “unmomem mal
governado®. A idéia predominante aqui é a da ‘vontade gerple reside no préprio
soberano.

Rousseau vé o homem como ser social, comnaeall e postura politica, e ha nele uma
mistura de direito natural antigo e moderno, unmtateva de aliar a societas, com seus
ideais abstratos, e elementos da universitas, mecendo-ac¢omo méae nutriz de todos os
seres pensante®; assim, o0 homem moderno é um individuo politicas também um ser

sociaf’. Louis Dumont diz que a linguagem de Rousseatifigial, mas sedutora.

2 DUMONT, Louis.O Individualisma.. 1985, p. 104.

28 DUMONT, Louis.O Individualisma.. 1985, p. 109.

% ROUSSEAU, Jean-Jacquedo Contrato Social Livro Quarto: capitulo VIII Da Religido Civil. InOs
Pensadores 1999, p. 235-241. Afirma que 0os homens se ac@sm com a teocracia, que sempre existiram
muitos deuses. Defende que as sociedades antigantrtdvam em conflitos religiosos, porque tinh@uss
cultos e seu governo proprios. Para ele as idé@akesus, de um reino do outro mundo, ndo penetnaaam
cabeca dos pagéos, por isso estes julgavam odosristbeldes e oportunistas; ue os pagdos temiam
aconteceu e, entdo, tudo mudou de aspecto. Osdusitistdos mudaram de linguagem e logo se viel ess
pretenso reino do outro mundo tornar-se neste,usolchefe visivel, 0 mais violento despotismo (p,28%0
gerou confusdo de poderes; o espiritoGistianismo tomou contade tudo” (p. 236) para ele Hobbes
analisou bem o mal e propds o remédio, que secandeizir tudo & unidade politica, mas a for¢ca do
Cristianismo ndo deixaria de se impor. Rousseamafque é dificil pensar o Estado sem religido, eas
cristd é prejudicial ao Estado. Em seguida passaracterizar os tipos de religido; a primeira nésspia
templos nem ritos, o culto € interior, é a vida gede o que prega o Evangelho; a segunda pertemte a
pais, com deuses, padroeiros, dogmas, ritos cam extlerior baseado em leis; a terceira € a maianém,

da ao homem uma dupla legislacédo, dois chefes,fileas, onde os deveres séo contraditérios imdedd
homem de ser ao mesmo tempo devoto e cid&@dcé a religiao dos lamas, dos japoneses e a do
Cristianismo” (p. 237), ela € ma e quebra a unidade socialnsi@era a segunda interessante, mas também
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Em torno da Idade Média continuava ganhandgafa idéia de que fora urpériodo
sombrio, enfaixado entre o passado esplendorosandiguidade e o futuro luminoso dos
filosofos. E um tempo oco, caracterizado pela atiséa razdo e auséncia de gosto...Essa
depreciacdo buscava, claro atingir a Igrefd”Voltaire afirmara que Idade Média e Igreja
faziam parte do mesmo mundo obscuro, ele apresemianova possibilidade de relagéao
entre os homens e Deus, que vai ganhar for¢ca rde mis;contrato social:

A alma é apenas a vida do corpo, e morre com ele.Hd nenhuma outra
revelagdo divina sendo a prépria natureza; esifickesite e inexaurivel. Pode
haver alguma conveniéncia na religido, mas um horrggligente néo
necessita dela como apoio para a moralidade; muéass na histéria a
religido foi usada pelos padres para estupidificarente publica enquanto os
reis roubavam-lhe o bolso. A virtude deveria sdinitla em termos de bem
social mais do que em termos de obediéncia a [2en&p deveria depender
de recompensas ou puni¢cGes a morte.

O despontar do individualismo chega com a ‘@@giao dos Direitos do Homem e do
Cidadao’ (1789), que defendia todas as formasheéedade. Os Levellers (164%)cerca de
um século antes se posicionavam defendendo a ditberdeligiosa, quenascida da
Reforma e das lutas subsequentes, foi 0 agenteadafarmacdo das especulacdes de
direito natural numa realidade politic&, influenciou as coldnias norte-americanas, aonde
tal concepcao foi sendo amadurecida, com 0s puosiagssa ja era uma experiéncia de

Estado com base em contrato.

enganadora, ela que uoeulto divino ao amor das le{p.237), onde os cidaddos adoram sua patria e onde
“servir o Estado é servir o deus tutelgi.237), ndo deixa de ser uma teocracia s6 queaag@rincipe
exerce a funcao do Pontificentrrer pela patria € alcancar o martirio, violar #ss é ser impio, e submeter
um culpado a execrag¢do publica é devota-lo a coldes deuses’(p. 238). Para ele, entdo resta o
Cristianismo do Evangelho, que une a todos comédsne nem a morte 0s separa, mas acreditauqna “
sociedade de verdadeiros cristdos ndo mais seria satiedade de homens” (p.238&) perfeicdo crista
constitui sua fraqueza, pois ensina-se servidéeperdiéncia, proprio para serem escravos, sao f@®ra
tirania. No Estado a prestagcdo de contas s6 oqoardo é de interesse da comunidade, aqui uméoelig
gue faca o cidadao amar seus deveres é importaptefissdo de fé deve ser puramente civil. Eifceatia
proposta a de uma religido civil cujos dogmas saoexisténcia da Divindade poderosa, inteligente,
benfazeja, previdente e provisora; a felicidade jois$os; o castigo dos maus; a santidade do contsatial

e das leis — eis os dogmas positivos. Quanto agmds negativos, limito-os a um sé: a intolerangjae
pertence aos cultos que excluimos” (p.241).

% LE GOFF, Jacque&m Busca da Idade Média2005, p. 59.

%I DURANT, Will e DURANT, Ariel. A Era de Voltaire 1965,p. 653

% José Jobson de Andrade ARRUDA.Revolucédo Inglesa1990, p. 79-80. Os Levellers, niveladores,
defendiam a igualdade da propriedade; eram artiogsla&om o exército; rejeitavam as idéias coletivas;
gueriam um comércio livre; desejavam a separacidie Estado e Igreja.

% Louis DUMONT, Louis.O Individualisma uma perspectiva antropolégica do individualismo ennd.
1985, p. 111.
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No processo da Revolugdo Francesa essa pgdmada liberdade foi levada adiante,
nela se encontram duas forgas: os revolucionaeafendores do ateismo; e Thomas Paine,
um quacr#, que como deputado difundiu a idéia de liberdalgiosa. Apesar dessa
unido, as experiéncias foram diferentes na Frangaseestados Unidos; Tocqueville, por
exemplo, vé a Revolucdo Francesa com um fenOmdigmse, que pretendeu refundir
toda a vida human&®, onde a luta pela igualdade é mais intensa.

A Revolucdo produziu também uma razdo paradividualismo, suas bruscas
transformacdes geraram um vazio, que provocou gonsila necessidade da universitas,

resgatando valores e idéias, como afirma Louis Dimo

tal € a explicacdo global do retorno geral queiseethe, do otimismo para o
pessimismo, do racionalismo para o positivismodemocracia abstrata para
a investigacdo da ‘organizacdo’, da acentuacactigaolipara a énfase
econdmica e social, do ateismo ou de um vago tefer® a busca de uma
religido real, da razdo para o sentimento, enfim,irdlependéncia para a
comunh&ad?

Nesse cenario vemos concepc¢fes gestadas amterie ganharem forca como o

galicanismé@’, que defendia uma nova relacéo entre Estado ja lgwen base no modelo de

3% José Jobson de Andrade ARRUDA Revolucdo Inglesap.55-56. Os Calvinistas, considerados ‘puros’,
gueriam uma lgreja separada do Estado nos moldé€gebra. O mais radicais ndo aceitavam nenhum tipo
de organizacéo eclesiastica, cada fiel des@ © se préprio pastoe, portanto, livre para pregar a palavra

de Deus”;sua Igreja teria um perfil mais democréatico. Quaas lutas se intensificaram na Inglaterra, essa
tendéncia ja radicalizada se extremou ainda maisdal origem a varias seitas entre elas os Ramsrs,
Saekers e 0s Quakers.

% DUMONT, Louis.O Individualisma.. 1985, p.114.

% DUMONT, Louis. Idem. 1985, p. 115-116.

%7 Galicanismovem do latim “gaulés”, o termo sé foi criado nodécXIX para apresentar o conjunto de
tradicbes da igreja francesa. Buscava uma certm@uia da igreja da Franca em relacdo Roma, sastent
superioridade dos concilios com base no concifierie no direito dos bispos dividirem o poder coRapa.
Essa concepgdo nasceu ao mesmo tempo em que @ Hstacks, recuperado em varios momentos da
histéria francesa, tendo grande destaque na aog8ttdo clero de 1790 e na concordata de 1801 com
Bonaparte. Essa corrente sé foi enfraquecida c@uoneilio Vaticano | em 1870 e depois na separagfe e
Igreja e Estado francés. (@icionario Cultural do Cristianismo 1999, p. 139). Podem ser distinguidas trés
fases para o Galicanismo: o aparecimento progmessigaboracdo de suas teses nos séculos XIV e XV;
fase do apogeu com a construcéo de sua doutrisarmqus para a aplicacdo, vai do final do século a€la
Revolucdo Francesa; na terceira fase se vé o ganieento de seu desenvolvimento, durante a Revo&igao
Império Napolednico. (Cf: BOBBIO, NorbertDicionario de Politica 2000, p. 531).
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uma igreja nacional e na concepcdo conciligfisteal modelo se chocou com a reagéo
ultramontan®, que primava por direcionar os olhares e as gu@iesRoma.

No século XIX os conflitos se intensificam, g@@ haver uma busca desesperada por
uma referéncia. Os saint-simonianos falam de ur@ugio que destruiu valores e buscam
o coletivo unido pela religido, pelo sentimentotapales a religido é a fonte da coesao
social, a partir dela se reconstréi o social. Copgdl vé-se o resgate de Hobbes e
Rousseau, onde, segundo Dumomt, ifdividuo consciente € subitamente chamado a
reconhecer no Estado seu superego e no comandstdddEa expressao de sua propria
vontade e liberdade® JA em Karl Marx aparece a rejeicdo da universitasma
credibilidade, nunca vista antes, no individuo,sapale o socialismo ser de natureza
hibrida.

Os pensadores franceses consideraram o honmmemsss social. Dumont afirma que, 0s
fatores sociais sdo vistos por eles como a basged®nalidade ea‘ sociedade nao é
redutivel a uma construcdo artificial na base déividuos™!. Eles nos ajudam a refletir
sobre essa imensa ruptura que se processou no nogitental, apontando para uma

descontinuidade nas raizes sociais, como obsemwmiiu

Nessa perspectiva, o Estado moderno correspondasipauma parte da vida
social, e ndo existe descontinuidade absoluta enpelitica autoconsciente
dos modernos e outros tipos de sociedade quesoffildolitico é propenso a
colocar abaixo do limiar da humanidade addta.

% Conciliarismo é uma aspiracdo surgida no século XV com a prapdstum novo ordenamento nos
concilios, baseada na concepgdo de Guilherme danDsobre a autonomia do concilio que adquiriria
legitimidade para decidir sobre questbes de refatedgreja com o Papa ou contra ele. O conciliarism
ganhou forma e forga nos concilios de Constan¢k4¢1418) e de Basiléia (1431-1449). O ponto firssa
guestao doutrinal s6 foi colocado no Concilio V& I, quando foi definida a Infalibilidade PapdlCHER-
WOLLPERT, RudolfLéxico dos Papasde Pedro a Jodo Paulo Il. 1991, p. 209-210.

¥ Utramontanismpque significa além dos montes ou além dos Alpesseja, Roma. E o conjunto das
doutrinas e atitudes favoraveis a centralizacégmga e opostas a idéia de igrejas nacionais. &sszepcao
nasceu no século XVIl e foi desenvolvida ao longoséculo XIX. Teve como seus expoentes Lamennais
(1802-1861) e seus seguidores, depois Luis Veu{ll&®13-18883). No Concilio Vaticano | vai ser
reafirmado, permitindo, assim que a Igreja se possse dentre de cada Estado com autonomia,quimis t
os membros estariam conectados.Oi¢ionario Cultural do Cristianismo 1999, p. 301.

‘0 DUMONT, Louis.O Individualisma uma perspectiva antropoldgica do individualismo enod. 1985, p.
118.

“DUMONT, Louis. Idem. 1985, p.119.

“DUMONT, Louis.O Individualisma.. 1985, p. 120.
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No processo revoluciondrio, Napoledo Bonapeangpreendeu a criacdo do Banco
Francés, do Cddigo Civil, e da Concordata. Na gam@ig se estabelece um Estado
Burgués, onde o clero tornou-se um mero funcionaté 1789, a Igreja era dona da
terceira ou quarta parte do solo francés, direste quebrado pela Revolucéo; a terra foi
passando para as maos da crescente burguesianesntos passaram a ser escolas,
guartéis, prisées, armazéns ou até mesmo fabricas.

A Concordata entre o Estado francés e a Igegsinada pelo imperador Napoledo
Bonaparte e o Papa Pio VII (1800-1823), previa mgds radicais como: a perda do
territério; a perda da décima parte das colhedas;fim das dioceses, existentes desde 0s
séculos V e VI. Pela Concordata, o clero deixavaale primeiro estamento, tornando-se
parte do aparelho burocréatico estatal; perdia dralendos casamentos, pois passava a
prevalecer era o ato civil, com o acréscimo do mied O Catolicismo passava a ser,
apenas, uma religido entre outras; era a fasemantacdo da liberdade religiosa.

Os bispos franceses ficaram divididos, muitssaldaram dessa quebra da doutrina
tradicional; a luta adentrou o século XIX: de umola clero da Concordata a favor da
Restauracéo e de outro os que resistiram as muddng¢arbilhdo da modernidade na ansia
de instalar o que é novo atropela suas bases, senmudesse existir sem a trajetoria
histérica anterior.

E no século XIX que a Igreja se posiciona dancha resposta efetiva a todas as
transformacdes oriundas da modernidade. O camirduwlhédo foi a concepcéo
ultramontana que servira de suporte para a Rong@uzda Igreja, mais efetivamente, a
partir do papado de Pio IX, que a deixa como legeata os Papas posteriores.

Tradicdo e Modernidade: as ambiguidades do secXils

Ao refletir sobre o século XIX, Louis Dumontsnmostra um mundo moderno que nasce
baseado na idéia de liberdade, que se apresentapompostas varias: aqueles que
incorporaram a proposta liberal; aqueles que ndscdn mesmo tronco comum optaram
pelo socialismo; e entre tantos outros, aquelesngoequeriam abandonar suas tradigbes
religiosas. Por isso poderiamos caracterizar oo um tempo de incertezas.

Nesse aspecto, um quadro das sociedades medearace de uma analise mais

profunda. Apesar de Louis Dumont apresentar beotamde holismo e individualismo, é
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inquietante o fato de a partir das modernas codespgoliticas e religiosas, se restringir 0
campo de possibilidades para apenas duas altemati® sociedade a partir de Joao
Calvino: uma que caminha em direcdo ao espirit®,auma a vida; e a outra com base nos
valores materiais; como se 0 mundo tivesse que pprauma religido reformada ou ter
como parametro simplesmente a matéria.

Ser& que na modernidade ndo cabe a tradicdesaAde Dumont fazer alguma reflexdo
sobre esse aspecto, ndo avancga, talvez porquejadessa a sua proposta, mas de qualquer
forma faz falta uma discussdo da permanéncia denmmlina instituicdo Igreja Catolica
apoOs os embates do século XVIII e as constanteéderio século XIX.

Alain Guerreau utiliza a expresséo neocristianismo pasegyigar o Cristianismo a partir
do final do século XVIIl. Aqui cabe recorrer a M@8toch quando afirma queh& muitos
cristianismos dentro do Cristianism3 por isso é preciso analisar de perto as
particularidades de cada época, e as diferenca®atnCristianismo.

A Igreja Romana, sem duvida experimentava memseturbulentos, como ainda nao
havia vivenciado; precisava responder as mudangass ague estas se tornassem
irreversiveis; adaptacdes foram feitas, sem davites houve também uma reafirmacéo
dos valores centrais e um replanejamento das agf@gas com o endurecimento advindo
do processo de romanizat@aolocado em vigor oficialmente pelo Concilio atio |
(1869-1870), mas ja expresso nas acoes de Picskledie 1849.

E preciso olhar ndo s6 para as ramificacéetisra partir da Reforma, mas também para
a Igreja Catdlica que ndo desapareceu e sim reafisna tradicdo com o Concilio de
Trento,dando respostas ao mundo em transformacé&o. Elmwontsendo holista mesmo
guando a modernidade se intensificou. Ela ndo & mainstituicdo Englobante’, como

afirma Dumont, pois no século XIX passa a ser damada uma entre varias formas de

43 Cf: BLOCH, Marc.Apologia da Histéria ou oficio de historiado2001.

“4 Desde o século IV quando a Igreja fez sua opcE&pma, e esta por sua vez se tornou cristad, skopa
denominar-se Igreja Romana. Ao longo de sua trigetdstorica passou por varias etapas para colasaiua
doutrina. Ao século desses séculos de existérama, wez que a Igreja estendia seu brago paranizst um
novo grupo ou aprofundar os elementos essenciasaeoncep¢éo, ela estava também romanizanda Enta
partindo da acdo da Igreja, romanizar significadaocristdo ou cristianizar de forma mais efetremanizar

€ levar o cristdo a vivenciar sua fé de forma roaissciente e participativa de acordo com os preeit
doutrinais estabelecidos pela Igreja Romana. Borne século XIX, a agdo da Igreja contra a modads

em defesa de seus principios e ao mesmo tempaitsaupara que os catélicos de todo o mundo passassem
ser direcionados por Roma, e nao pelos Estadosraspociacdes civis, chamamos de romanizacéaefalg
no século XIX, ao se confrontar ferrenhamente comodernidade, se movimentou para cristianizar ou
romanizar, mais uma vez.
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expressao religiosa. Mas existem realidades e iéxjg@as diversas, portanto temos que
pensar que tal analise se aplica também ao Catalici

Mesmo tendo clareza de tantas transformac@esconduzem o mundo em diversas
direcOes, € preciso olhar atentamente para o etemeligioso como parte das relacdes
humanas. Cabe agora, perceber as diferamges as ramificacdes cristds e a prépria Igreja
Catodlica. As Reformas Religiosas, somadas aos sdiseacontecimentos abalaram suas
estruturas, mas nao a eliminaram. A prépria lgogjmecara a fazer reformas internas
desde o século XIquando rompeu definitivamente com o Oriente eigoecsolidificar-se,
fazendo opcdes que a diferenciasse de outrasdesi§i

No século XIX, experimenta-se o individualisrnoas observa-se que ele difere nos
grupos, em grau de intensidade; da mesma formdismuo considerado superado por
muitos, continua existindo em grupos que 0 vivencikE como expressdo maior desse
modelo temos a propria Igreja Catdlica, que a canl@ embate com a modernidade, se
reafirma como holistica como ja fora no XVI, conConcilio de Trento, e repete no XIX
com mais énfase, através do Concilio vaticano $téNséculo se verificou que as rupturas
eram definitivas.

A modernidade se coloca em oposicao ferrenlfebemo, chegando mesmo a vé-lo ou
dizé-lo superado. As afirmacgdes da Igreja se apt@secomo fruto de suas preocupagdes
internas e em relacdo ao mundo. Suas reformaséacéteisas de forma mecanica e nem
superficial, estdo pautadas em instrumento inteéet teologico.

Interessante como a modernidade também vé aonde forma dual, quando quer,
colocando uma oposi¢cdo entre o0 modelo de sociedaliigtica e a moderna sociedade
individualista, apontando a primeira como pautadargerdependéncias e na hierarquia, e
se colocando como portadora de liberdade e igualdBdra Jean-Claude Schmitt na

modernidade ndo ha a autonomia tdo decantada gietrsos pensadores e defensores do

% LE GOFF, JacquesEm Busca da ldade Média2005, p. 74. A Reforma Gregoriana (1073-1085)
“pretendia purificar a Igreja de suas diversas ‘imgzas™ (p. 74) dos ‘liquidos impuros’ (esperma e
sangue); o celibato passa a ser definitivo; liaégreja dos poderes temporais; para 0s leigos nova
dignidade, conservando-os um grau abaixo, mas canugs responsabilidades.

% LE GOFF, Jacques. Idem. 2005, p. 75. Os Condikokatrado, especialmente o IV, inauguram uma Igreja
Ocidental consolidada. Latrdo IV apresenta a dwatdos sacramentos, onde a confissdo passa a ser
auricular, ‘6 casamento uma instituicdo verdadeiramente crigfd’75); combate as heresias; solidifica a
liturgia, colocando-a como ponto central da esmlhitiade cristd; marca o inicio de um grande inpds
Cristandade dos séculos XI ao XIlI.
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Estado Moderno; para ele existe um sujeito no iddiv, ndo ha no individualismo
liberdades plends.

O mundo ocidental se desenvolveu, segundo Jacqué&otf, de forma dual dividido
entre o que considera antigo e o que é ou devaa#rno. Mesmo quando esses conceitos
ndo haviam sido criados, é perceptivel nas divesseiedades as contradicbes ou choques
entre o novo e o velho. Mas em nenhum moment@dointenso como no século XIX.

Jacques Le Goff também chama sempre atencacapamupturas e permanéncias, nos
fazendo perceber que mesmo em mudancas profundaBanéma separacao definitiva
entre o velho e novo; para que se chegue a umafdraracdo o0s elementos que a
impulsionaram ja estavam contidos na sociedadei@ntda mesma forma o novo tempo
carrega como base os elementos do tempo antenarcéenvivéncia do velho com o novo
gue se articularam e se articulam as diversasdamzs.

Falar de modernidade ja pressupde falar demapbm aquilo que se considera atrasado,
ja que sua bandeira é o progresso, naamoddernidade pode camuflar-se ou exprimir-se
sob as cores do passad®” afirma Le Goff. Apresentar o ‘novo’ nos direcioaa
esquecimento, ou a idéia de pureza, como se a plartagora a humanidade tivesse
encontrado o seu caminho e tudo antes fosse us@illMas toda vez que algo novo se
apresenta é justamente no antigo que vai buscarjustificativa, como durante o
Renascimento que, para se firmar, exaltou a Arlagle.

No proprio XIX vemos constantemente a buscaahbigios valores, seja para afirmar
nacionalidades, para questionar posicionamentoscaiad para dar suporte a
intelectualidade ou para rejeitar até mesmo akseaesse novo tempo. O moderno se
constitui a partir do antigo; e por vezes o antggsurge com uma certa superioridade, mas
guando a relacdo € com o passado recente ha us@ temidente. Segundo Jacques Le
Goff:

A oposicdo antigo/passado, que é um dos confli@yés dos quais as
sociedades vivem as suas relagdes contraditona®qmassado, agudece-
se sempre que se trata de lutar contra um paseadnte, um presente
sentido como passado, ou quando a querela dososrgignodernos

assume as propor¢des de um ajuste de contas aigte fiihos?

47 Cf. SCHMITT, Jean-Claudée Corps, Les Rites, Les Réves, Le Tengssais d'anthropologia médiévals.
8 LE GOFF, Jacqueslistoria e Memoria 2003, p. 174.
9 LE GOFF, Jacqueslistoria e Memoria 2003, p. 202.
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A modernidade, para Le Goff, tende a se destrairse negar constantemente. Parece
gue algo se quebrou, busca-se superar o que tol pa® uma velocidade que nem sempre
da tempo de experimentar, pois ja mudou novameént®&m vertiginoso turbilhdo®,
parece que faltam referéncias.

As sociedades ndo sdo estéticas, é isso quean@tiae histérica ndo pode esquecer.
Precisamos observar, nos diz Le Goff, fendas através das quais se insinuam a inovacao
e a mudanca™ Muitos dos movimentos que se intitulam revoluéies tiveram como
base um retorno ao passado, e este, afirma Le ‘Goffe rejeitado quando a inovacgao é
considerada inevitavel e socialmente desejatel”.

Ao olharmos uma época, uma sociedade, devemos &waconta essa relagédo
passado/presente. No que diz respeito a religidsjdapresentam-se também essas
relacbes. Para se posicionar diante da modernida@atolicismo experimenta a luta pela
tradicdo, ao passo que incorpora renovacoes; & @apsideramos uma revolucdo dentro
da tradicdo, aprende-se a usar novas estratégassequilibra-se sobre bases antigas e

solidas.

A Romanizacéo da Igreja Catdlica no século XIX

O século XIX foi um periodo de ajustes e shtidcOes para a Igreja Catdlica. Ela
enfrentou conflitos com liberais, com a maconar@m as novas tendéncias cristds que
comegaram a ocupar um espaco maior. Mas foi umosétarcado também pela reforma
empreendida pela propria Igreja Romana. Observanvars;os e perdas, depois a reacao, o
gue aconteceu de ambos os lados, tanto catéliergaliberais pareciam querer suprimir o

que cada um representava.

%0 LE GOFF, Jacqueslistoria... 2003, p. 204.
1 LE GOFF, Jacqueslistoria... 2003, p. 217.
2 LE GOFF, Jacques. Idem. 2003, p. 218.
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O principio separatista trazido pelos venta®lteionarios foi ganhando forga, nao
aceitando mais uma relagéo tao estreita com alghePanta Sé inicia um processo de luta
contra o separatismo, que propde a exclusao dgaeina moderna sociedade que passa a
configurar-se.

A separacao também acarreta a necessidadeeddalie de culto, o pensamento liberal
nao admite a existéncia de uma ‘religido de Estdd@icomo Martina nos fala de que em
muitos lugares tais idéias consistiram em uma deida represalia a Igreja, partindo de
“um excesso a outrd®.

Com o avancar dos principios liberais, 0 sacerdatsa a ser um cidaddo comum, 0
Estado ndo o reconhece como alguém possuidor d&gios especiais, seus votos agora
nada significam, inclusive no que diz respeito aibgitdo do matriménio. Alias, o
casamento civil e o divércio sdo considerados adgraonquista do mundo moderno. A
Igreja Catdlica considera, segundo Marinana invasao estatal num campo definido pelo
Concilio de Trento como de sua competéneia”.

A censura imposta pelo clero durante muito temposeado suprimida devido a
liberdade de imprensa, que divulga as idéias libem detrimento da concepcao catolica.
Também se verifica a modificacdo nas bases da gdlnicantes de responsabilidade da
Igreja, agora passando por um processo de laicizaga

Outras funcdes que também eram exercidas gedglcomo as obras de caridade e
assistenciais, administracdo dos cemitérios e @uiedia dos registros, foram sendo
diminuidas ou abolidas, afirmando, assim, claraemmenseparagdo. Como diz Giacomo
Martina, “procurou-se sobretudo reduzir a funcéo social dbgi@ e desvalorizar a
nocgdo decaridade cristd"> E ainda o confisco de propriedades e a supress@odens
religiosas passaram a ser comum em varios Estados.

O Papa Gregoério XVI (1831-1846) ja observacaeacente tensdo. Embora considerado
um intransigente, utilizava cautela, aconselharglbigpos a ndo se envolverem em certas
guestdes, pois ponderava o que a Igreja vinha peogdenesmo assim, sua encichdaari

vos(15/08/1832) é considerada uma prévia do querealizado pelo seu sucessor.

3 MARTINA, Giacomo.Histéria da Igreja de Lutero aos nossos dias. 1996, p. 68.
* MARTINA, Giacomo.Histéria da Igreja.. 1996, p. 71.
* MARTINA, Giacomo.Histéria da Igreja.. 1996, p. 74.
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Com a enciclica o Papa chama atengdo parantento histérico, exigindo empenho
contra o0s inimigos da Igreja; reafirma a autoridgupal; o valor do celibato; a
indissolubilidade do matrimoénio; condena o indiféieno e o racionalismo, a liberdade de
consciéncia, de imprensa e de pensamento; cond&meacao entre Igreja e Estado.

Assim, Gregério XVI antecipou alguns elemertosembasamento da Igreja Romana,
gue a direcionariam no confronto com a modernid&da.sucessor, Pio IX, continuou suas
pegadas e foi mais adiante, levando a Igreja para oova e mais efetiva fase de

romanizacao.

2. Pio IX (1846-1878%

Quando o novo Papa foi eleito o embate eetigido e modernidade se apresentava
cada vez mais acirrado. A reacao da Igreja se ssqueprincipalmente a partir de Pio IX,
com o pontificado mais longo da historia coube @ mbsicionar a Igreja frente as
transformacdes radicais que o século XIX estavando.

Nas décadas de 1830 e 1840, inUmeras agitac@estos movimentos estouraram nas
varias provincias italianas. Boa parte deles sidinavam contra os Estados Pontificios,
que para se protegerem contaram com a protecdordas austriacas e francesas. Segundo
J. A. F. Benimeli, “aagitacdo contra o governo papal foi, pouco a pqouraalgamado-se
com a campanha pela unidade da Italfd”.

Giovani Mastai parecia se enquadrar nas pi@esnisalianas, era visto como aberto as

idéias liberais, mas ao assumir o papado nao aglemidade da Italia. Seu posicionamento

% Giovanni Conte Mastai Ferretti nasceu em Sengali 13 de maio de 1792; ordenado presbitero ef) 181
em 1827, passou a ser bispo de Spoleto; em 184§ de Imola; em 1840 foi nomeado cardeal; governou
por 31 anos e 8 meses; venerado como o0 Papa EBICHER-WOLLPERT, RudolfLéxico dosPapas de
Pedro a Jodo Paulo Il. (1991, p. 153-155). Mastaceu em 16 de junho de 1792; ordenado em 181 a
como auxiliar do legado pontificio no Chile e nalPem 1827, se tornou bispo de Spoleto e depois de
Imola; em 1828 foi nomeado cardeal; como Paparta da 1846, enfrentou a questdo romana; falece@ e
de fevereiro de 187&ocumentos da Igreja(1999, p. 77-79). Giovani Maria Mastai Ferretgenado padre
aos 27 anos, aos 38 anos bispo, aos 48 cardeah &4£@nos eleito Papa. Seu pontificado durou 328,ano
enfrentou as idéias modernas e as revolucdes piieagao italiana, com pulso firme conseguiu restaa
hierarquia da Igreja em vérios pontos da Europanas tratados, criou novas dioceses, estabeledegroa

da Imaculada Conceicdo a 8 de dezembro de 185fliilidade Papal em 1869. CECHINATO, Lui@s

20 Séculos de Caminha da Igrejgrincipais acontecimentos da cristandade, desderopos de Jesus até
Jodo Paulo Il. (1996, p. 356-357). Pio IX foi fezgdo por Jodo Paulo Il em 2000.

" BENIMELI, J. A. F.Maconaria e Igreja Catdlicaontem, hoje e amanha. 2003, p. 33.
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foi 0 estopim para que os ataques ao Vaticanoassfarmassem em guerra. O Papa
precisou refugiar-se em Napoles em 1848; em Romaréxlamada a republica com
auxilio das sociedades secretas.

A ltalia chegou a ponto de declarar em 9 derfsvo de 1849 o fim do poder temporal
dos Papas, quando os carbonarios assumiram a e@édlRa que simbolizava, esclarece
Paul Johnson, ma humanidade regenerada universgl’diante da antiga Roma dos
imperadores e dos Papas. Pio IX conseguiu retarf®oma a 12 de abril de 1850, tendo
como grande aliada as tropas francesas.

Foi a partir desse momento que a grande redgélgreja se apresentou, com a
Romanizacdo sendo colocada em préatica, com Pis$¥naindo uma postura totalmente
contraria as propostas de um Estado Moderno, ateestp as grandes linhas defendidas
por Gregorio XVI. Contra a Igreja passou a ser niemdeada a Questdo Romana que se
desenvolveu em duas fases. A primeira ocorreu 88-1861, quando as forcas liberais
associadas as organizagfes secretas comecam atopravincias italianas.

A segunda fase ocorreu de 1861-1870, quandonmaRica enfraquecida pela retirada
das tropas francesas, que foram socorrer seu piégi@do na guerra franco-prussiana, e se
torna prisioneira do recém criado Estado italian@0ade setembro de 1870. O Papa
recusou-se a sair d e Roma, mas a familia realssaou no palacio papal, confirmando o
seu carater anticlerical, como afirma Benirrieli.

Em todas as etapas da luta contra Roma a magasieve envolvida, instigando,
atacando e estimulando outros grupos a se posieimneontra a Igreja, por isso boa parte
dos atagues dos Papas ao mundo moderno se diracamaociedades secréfa®utra
forca que se choca contra a Igreja sdo os Estadderios de tendéncia crista reformada,
um grande exemplo é a Alemanha que sob a liderdac®tto Bismarck desencadeia

perseguicdes aos catolicos.

%8 JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas vida e a obra dos principais lideres da Ig&€a3, p. 272.

¥ BENIMELI, J. A. F.Maconaria e Igreja.. 2003.

% Desde o inicio do século XVIII com Clemente XIBento XIV as sociedades secretas passaram a ser
condenadas, depois as acusacgdes voltam a apaceirgécia do século XIX com Pio VIl e Ledo XlI, mas

com Pio IX e os Papas consecutivos que as cens@a@assacies se tornam intensas. Benimeli chamgiaten
para a diferenca da acdo dessas sociedades emtoisaculos, elas se tornam muitos mais comlisaéva
anticlericais no século XIX, quando especialmerdtdlia auxiliam todas as forcas contrarias ajdgneor

isso os documentos papais se posicionam de forstanba dura em relacdo a elas. BENIMELI, J. A. F.
Maconaria e Igreja Catélicaontem, hoje e amanha. p. 46-50.
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Pio IX reuniu em torno de si os bispos e demm@mbros da Igreja para resistir as forgas
gue se sobrepunham contra ela. Sua primeira eraialQui Pluribus (9/11/1848), que
anuncia a defesa da Igreja e apresenta uma resddaerros daquela época: o
indiferentismo; o racionalismo; a fé em um progredisnitado; o ataque ao celibato do
clero; as sociedades secretas; previne contrasfaisestres e declara o comunismo
contrario a lei natural; pede vigilancia na forntagdos seminaristas e sacerdotes;
preocupa-se com a educacdo da juventude diantdatfas filosofias e movimentos
anticatolicos; o Papa € firme ao dizer que € predesmascarar 0S impios e anunciar o
Evangelho.

O passo seguinte foi a criacdo do dogma daulada Conceicdo (1854). J& no ano de
1849 o Papa comecou a se movimentar nessa diragéncia através da enciclithi
Primum Nullis(2/02/1849) a criacdo de uma comissao que seregeaia da definicdo do
dogma; o Papa se manifesta como devoto da VirgemaMadiz estar atendendo a
inumeras manifestacdes e pedidos para a criagdogioa.

Pio IX ao falar de Maria como intercessora,dlie ela tem o olhar sempre afetuoso e
gue deve sempre ser invocada em protecdo a Idfejaa foi escolhida por vontade de
Deus que, como expresso nas palavras de Sdo Befipéiem Maria a plenitude de cada
bem, para que soubéssemos que dela nos vém argspesiggraca, e a salvacao... Porque
essa é a vontade daquele que quis que tudo tivésggmmeio de Maria®

E finalmente em 8 de dezembro de 1854, a encikl&ffabilis Deuso mundo viu ser

anunciada o dogma da Imaculada Conceicdo. A erecifiresenta Maria como a portadora
da encarnacado redentora por designio de Deushgueellicou grande amor; ela nédo foi
exposta ao pecado originak toda bela e perfeita, possui tal plenitude de@&mcia e de
santidade, que, depois de Deus, ndo € possivehperaor, e de quem, excetuanbeus,
nenhuma mente consegue compreender a profundidade”.

Paralelo & oficializacdo do dogma, a devocgasidvia tomava um novo animo na
Europa com as novas manifestacdes ocorridas emsvéantos, incluindo entre elas a

prépria confirmacdo do dogma, como afirma Paul Sohn

® S, Bernardo. In Nativitate S. Maria de Aguadudpud: Pio IX. Ubi Primum Nullis.Documentos da
Igreja. 1999, p.126.
2 Pio IX. Ineffabilis Deus1854, n. 1, p. 168Documentos da Igreja1999.
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As novas aparigfes da Virgem — para santa Catlaaipauré, em 1930; em La
Salette, em 1946; e em Lourdes, em 1958 — forads ajguma hesitacéo
inicial, incentivadas oficialmente. Nossa Senhad.durdes confirmou para
uma menina camponesa, Bernadete, o dogma da Imac@anceicao,
definido por Pio IX em 1854 e comemorado com umummento em Rom&.

Além de alimentar a devo¢ao o novo dogma deldagpa popularidade, sua imagem foi
espalhada por escolas e casas, era um refor¢tugagubpular, mas em novo formato, o do
ultramontanismo, sendo, inclusive, agora difundgigundo Johnsonatfavés dos novos
meios industriais e de comunicacao (jornais, liyrgsavuras e objetos devocionais
produzidos em massa}’ Isso mostra que o Papa ndo era averso a tecnofogsgasim a
ideologia liberal, que perseguia e atropelava, rségele, os valores catolicos.

A crenca na Imaculada Conceicdo de Maria, &rpo século XIX, passa a ser a
expressdo maior da romanizacgao, invocada comonaeynarotetora da Igreja diante das
transformacdes e ataques do mundo que passa @uwarndse. A Virgem representa o
grande estandarte a anunciar que a Igreja enfierdatodas as forcas contrarias e ndo
desaparecia na turbuléncia da modernidade.

Outro caminho escolhido pela Igreja, nessa twseconflito, foi o de expandir a
cristandade, antes restrita a grupos intelectullzaBusca-se atingir as camadas populares
estimulando a préatica centrada nos sacramentos ae reardenacdo das devocdes aos
santos, a Nossa Senhora, e ao Sagrado Coracamulastise as manifestacoes
devocionais como procissdes, novenas e peregrisiagdeos moldes da romanizacdo. Pio

IX seguindo a concepc¢ao ultramontana que afirma que

o liberalismo intrinsecamente mau, ndo resta seaftar em bloco suas
doutrinas. E preciso levantar as pontes e cortiy tmntato com o inimigo

para que a cidadela assediada ndo tenha infiltrdp&oadversarios, que
poderiam penetrar na fortaleza, enfraquecer oiesgdors defensores e abrir as
portas ao inimig8>

Pio IX pbe em vigor varias enciclicas combaigamodernidade como:Nullis Certe

Verbis(19/01/1860) que trata do individualismo do podlell, e condena as invasées aos

Estados Pontificios que fererns'legitimos principes da Itali&. Esta enciclica também

8 JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas vida e a obra dos principais lideres da Igg€a3, p.273.
& JOHNSON, Paul. Idem. 2003, p. 273.

% JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas 2003, p. 150.

% Pio IX. Nullis Certe Verbis1860, n. 1. p. 21n: Documentos da Igreja1999.
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traz os agradecimentos do Papa a todos que moswansolidariedade, veneracao e
devocéo ao papado.

A Quanto Coficiamur Moerore (10/08/1863) aponta os erros doutrinais do tempo

presente, condena a guerra contra a Igreja queetiar, especialmente na Italia. O Papa
condena escritos, encenacoes teatrais e casageteiciee todo tipo de idéia disseminada
gue leva a corrupcao dos costumes, a erros mossfudos quais destaca:

a crescente e abominavel mistura de todos os wicimaldades; o mortifero
veneno da incredulidade e do indiferentismo largaenedifundidos; o
descuido e o desprezo para com a autoridade etleasjdas coisas e as leis
sagradas; o injusto e violento saque dos bens dgajga ferocissima e
continua perseguicdo contra 0s ministros sagramondra os membros da
familia religiosa e contra as virgens consagrad@¥euas; o 6dio diabdlico
contra Cristo, contra a sua Igreja e doutrina ¢raasta Sé Apostolica.

A enciclicaQuanta Cura(8/12/2864), inspirada peMirari vos, anuncia 0s graves erros
do tempo presente, instalados no mundo pelo lisarale pelo racionalismo. O documento
aponta danos para a alma com as mudancas paraogradasle puramente civilNbs
lugares onde a religido foi removida da sociedadél @ a doutrina da autoridade da
divina revelacao foi eliminada, a genuina nocaojuktica e de direito humano ficou
obscurecida e se perdeu, e no lugar da justicaadgtta e do legitimo direito foi posta a
forca material”®

Esta enciclica confirma as preocupacdes ddXPmpm os avancos modernos, onde
reafirma a concepc¢ao da Igreja quanto a relacé@ogdeado, como esta registrado no Decreto
da Santa Congregacdo do indeSe“bem que a fé seja superior a razdo, todaviasedo
pode jamais encontrar entre elas discrepancia aaderdo algum, pois ambas provém da
mesma fonte imutavel da verdade, Deus Otimo e maxem assim se auxiliam
mutuamente®®

A Quanta Curarevela ainda a preocupa¢do com o bem estar dédg@afgmue devem ser

protegidas dos acontecimentos funestos, dos eng@saghara tanto a énfase na educacgéo

" Pio IX. Quanto Conficiamur Moerorel 963, n. 2. p. 232. IiDocumentos da Igrejal999.

% Pio IX. Quanta Cura. 1864, n. 4. p. 23locumentos da Igreja1999.

 Decreto n. 2776. Apud: DEZINGER, Henrici e HUNERMN, Petrus. Compéndiodos simbolos,
definicdes e declaracdes de fé e mMo2007, p. 616.
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é fundamental para que os jovens nao sejaiseravelmente contagiados e depravados
por perniciosos erros e vicios de toda sorfe”.

O Syllabus(8/12/1864), documento anexdQaanta Cura onde o Papa apresenta uma
relacdo de 80 erros, 0os mais graves da moderni8ads.proposi¢cdes que apontam 0s erros
a serem evitados e os caminhos a serem seguido®g éspécie de sintese das suas cartas.
Abominando uma concepc¢ao que rejeita os direitd3edss sobre as pessoas, condena:

os principios do Liberalismo radical, o panteisnm,nacionalismo, o
indiferentismo, com todas as suas conseqiéncia® as quais, acima de
tudo, a moral laicista desvinculada de Deus; enurshg lugar, rejeita a
concepcéao do Estado ético, fonte de todo direéto,sujeito a nenhuma norma
transcendente e criador de uma moral proépria, etaego mesmo tempo a
separacdo entre politica e moral; reafirma a psaterania e independéncia
da Igreja, dela deduzindo amplas conseqiiénciaso(enalor bilateral das
concordatas); enfim, condena a separacéo entija kestado, a liberdade de
crencga e de culto, e rejeita a liberdade de comsici®

A condenacéo a liberdade de consciéncia apacgsenais clareza r@uanta Curaque
traz de volta as expressodes Maari vos, que a define como loucura. Giacomo Martina
pondera que esta é a lacuna mais grav8yllabus Embora nédo tenha correspondido as
expectativas, formando uma verdadeira barreiraca&zdgao, teve sua eficacia em certa
medida; a radicalizagdo garantiu a moderacdo gudswacatdlicos, segundo Martinag “
evitar concessfesxcessivas e 0s levou a tomar uma consciéncia rdaioriginalidade e
riqueza damensagem crista™

Do Concilio de Trento ao Concilio Vaticano |

" Pio IX. Quanta Cura. 1864, n. 4. p. 2B®cumentos da Igreja1999.
""MARTINA, Giacomo.Histéria da Igreja de Lutero aos nossos dias. 1996, p. 247- 248.
2 MARTINA, Giacomo.Histéria da Igreja.. 1996, p. 250.
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O que legislou a vida da Igreja do século X4l XIX foi o Concilio de Trent
ocorrido entre 0os anos de 1545 a 1563 num cen&imtdansigéncias, onde a Igreja
primava pela unidade, tendo que lutar para contergencias internas e enfrentar toda a
onda de reformas contrarias a ela. Trento ditommss regras e reforcou a estrutura
dogmética do Catolicismo, frente ao sangrento eéXiWl, passando entdo a vigorar
durante os présperos anos do Antigo Regime, pardamo processo de sua decadéncia.

Muito do que foi pensado e discutido por Tramdio foi levado adiante, pois ao longo
dos séculos XVI ao XVIII a relacdo entre estadogeejd ainda era estreita, com
interferéncias diretas dos Estados sobre os pmatids. Embora Trento ja tenha ensaiado
uma reformulacdo em varios aspectos, as amarrasséo fortes e nem mesmo a Igreja
deseja abrir méo dos lacos que a unem aos patébsasa

Tal alianca diante de momentos turbulentosachuss pelas Reformas Religiosas eram
sempre bem vindas. A Igreja péde assim tambénfentree ganhar espacos, como no caso
das conquistas ultramarinas, tdo lucrativas ecaramente, e tao férteis para a arrecadagéo
de almas preciosas para fortalecer o Catolicismenmuate acirrado no seio da cristandade.

Mas a Igreja nesses séculos se depara conseente desenvolvimento e estruturacao
dos Estados que caminham para afirmarem-se comerhiog] e isso implica em repensar
a posicdo da Igreja Catdlica dentro dessa novaepgido de mundo, principalmente
guando entra em cena a possibilidade de novas $atmae relacionar com a religido.

O Estado Moderno apresentou suas novas baseseu a exigir limitacbes na acao da
Igreja. A Igreja limitada por aquilo que tinha commm bem t&o precioso, sua relagdo com
os Estados, mas ao mesmo tempo fortalecida pektsiztis de Trento, passou a enfrentar
as rupturas que o século XVIII apresentou.

O Concilio de Trento trabalhou sobre uma digalse: a obra doutrinaria e a obra
disciplinar. Na primeira etapa definindo a autadelalo texto biblico e das tradi¢cdes da

Igreja, historicamente acumuladas, quando Pio Idhgmciou: ‘admito firmemente as

8 O Concilio de Trento (1545-1563), em meio aos litosfreligiosos que desorientaram os cristdos, foi
convocado pelo Papa Paulo lll, teve como fundamseipiecado original; o Sacramento e a Graga; falges
Fé; a presenca real de Jesus na Eucaristia; imagendto aos santos; ministério dos bispos; cajbat
disciplina e oragdo do clero; disciplina e espililade nos conventos; fundacao dos seminariogshoos;
instituicdo do ‘Catecismo da Doutrina Cristd’; sfigado da pobreza e do jejum. — devido a interdgsc
passou pela direcdo de 3 Papas, suas diretrize®, s observa dizem respeito a doutrina. CECHINATO,
Luiz. Os 20 Séculos de Caminhadal996, p. 272-273.
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tradicbes apostolicas e eclesiasticas e todas asa®praticas e instituicdes da Igreja
Catolica”.”

Ainda quanto a doutrina, o pecado original eparcomo consequéncia hereditaria.
Sobre a justificacédo o concilio afirma quser a esperanca e a caridade, a fé sozinha nao
pode justificar o homem nem fazer dele membro div€risto’>; sacramentos eficazes
por si mesmos; reafirma a transubstanciacéo; insagerulto aos santos. Todo contrério
seria considerado um anatema.

Na segunda parte, o concilio apresenta vardesiemtos doutrinais para serem
confirmados: bispos na diocese e padres na parégoias pilares da Igreja que Trento
quer restaurar, devem se preocupar com a salvagialmhas, com a funcéo pastoral e a
administracdo dos sacramentos; enfatizou o papebidpos na formacéo do clero; nasce
agui o seminario diocesano. O Concilio de Trentdrakzou o conciliarismo.

Passaram-se 324 anos para que um novo cofasie convocado. Chegou mesmo a
causar surpresa ao ser anunciado em uma épocaurtidenta, quando as novas
concepcbes modernas julgavam que a batalha estat@amente ganha contra a
tradicional Igreja Catdlica. Foi o intervalo maisdio na histéria dos concilios.

Mas quando adentramos neste periodo e nooséme se seguiram, entendemos que as
forcas absolutistas embora em alguns lugares teghaamtido certos privilégios a Igreja,
ao mesmo tempo lhe cerceavam, pois era vista cotemséio do Estado, atribuindo
poderes espirituais a este e recebendo por supodezes temporais. Em outras palavras,
era uma Igreja submissa e particularizada em csid@l®& sem autonomia.

O Papa Pio IX convocou o Concilio Vaticaridd 8 de dezembro de 1869, mas ja
iniciara os primeiros trabalhos das comissdes e®7.18s comissdes eram formadas em
sua maioria por teélogos e canonistas, todos osbnesneram exclusivamente ‘romanos’.
Depois, devido as divergéncias, outros foram aergados de nacionalidades diferentes,

mesmo assim a maioria era de concepgéao ultramontana

" ALBERIGO, GiuseppeHistéria dos Concilios Ecuménicos1995, p. 342.

s Concilio de Trento, sessédo VI. Apud: ALBERIGO, s#ppeHistéria dos Concilios Ecuménico4995, p.

343.

6 Aberto em 8/12/1869 com a participacdo de 700okBismncede ao Papa a Infalibilidade, mas ndo pode
avancar em suas propostas, pois foi interrompid@ Geerra franco-prussiana iniciada a 19/7/187@la p
Unificacdo da Italia, que ocupa a cidade de Roma®8Y1870, encerrando o Concilio. CECHINATO, Luiz,
Os 20 Séculos de Caminhadal996, p. 358.
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O Vaticano | inicia o processo de centralizagd@onstru¢do do dogma da Infalibilidade
Papal (1871). Pio IX ndo convidou nenhuma autoddaalitica, era o primeiro concilio
sem nenhum chefe de Estado; o que foi uma respostcularizacdo. Dessa forma a
prépria Igreja se antecipa dando o primeiro paasa @ separacao.

Pio IX, se dirigindo aos ndo catdlicos, pedite getornassem para a Igreja, assim,
poderiam participar do concilio; obteve uma reagggativa. Agora a Romanizacao tomava
uma forma mais efetiva, 0 que jA mostrava sinassl@l® pontificado anterior, agora se
expressa de forma clara e combativa.

Antes da tomada de Roma, o Papa endureceu, atittnde contraria do que muitos
julgavam que teria; ndo podemos esquecer que ai@rélero se encontrava divido, e
mesmo que a maioria tenha ficado ao lado do Papeehaqueles que chegaram a fazer
oposicédo dentro do Vaticano |, chegando a formamacafirma Luiz Cechinat§ uma
nova seita a partir de 1871, denominada ‘Velho®l€as’ ou ‘Igreja Catdlica Antiga’,
comandada por tedlogos alemas.

O Concilio Vaticano | conseguiu garantir a espntatividade dos bispos, levando
adiante a romanizacédo. Esse concilio fez uma mameTrento, resgatando e fortalecendo
as suas determinagfes. O ponto mais dificil e neisado foi exatamente a questdo da
relacéo Papa e Igreja. Muita discusséo foi trayada que no dia 18 de julho de 1870, com
533 votos favoraveis, fosse oficialmente declaeatidalibilidade Papal.

No concilio estiveram presentes 744 bispospmoesendo a maioria européia, todos os
continentes estavam representados, incluindo umaéxicipacéo de padres das missoes.
O Vaticano | recuperou a relacéo de erros, afirmg@da Trento, e se colocou também em
base dupla: fé e razdo, que se completam, porteséa € sua postura diante da
racionalidade.

Mas foi este mesmo concilio que garantiu qlgreja obtivesse autonomia diante da
modernidade. A Infalibilidade foi promulgada powsdes da invasdo de Roma, pois no dia
19 estourou a guerra franco-prussiana e o Vatidmon sem a protecdo das tropas
francesas. Esse ultimo acontecimento levou a kairevadir o Vaticano a 20 de setembro,
e exatamente um més depois o concilio foi interfdmpinconcluso. Mas fortaleceu o

sentimento de solidariedade entre os catdlicostesipara com seu Papa.

" CECHINATO, Luiz.Os 20 Séculos de Caminhadal996, p.358-360.
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20 de setembro de 1870, partindo do pressupasimtal extingdo do Estado Pontificio, a
lei concedida ao Papa, implicitamente consideradcsudito italiano, lhe dava, segundo
Giacomo Martina, Honras de soberano, uma dotacéo anual e o diretdalegacao ativa
e passiva, mas nao garantia plena liberdade a &ré&®. O que obrigou a Igreja a ter que
permanecer amarrada a velhas teias.

As circunstancias histéricas que nao eram &as na época de Trento fizeram com
gue o Vaticano | retomasse e colocasse em pratiiasmde suas resolucoé¥e acordo
com Paul Johnsofifoi esse concilio que selou o triunfo da Santad8etro da Igreja, ao
declarar o Papa infalivel em questao de fé e menadpudio definitivo de todas as formas
de galicanismo, que tanto assombrara Roma por egti

Uma das principais estratégias da Romanizagédinlmente pdr em pratica as
diretrizes do Concilio de Trento, implantando amefa do clero, ampliando-se o tempo e o
tipo de formacéo, pois, segundo Giacomo Martipeo¢uram-sdormar pastores ricos de
vida interior e fiéis as diretrizes da hierarquié’.

O Vaticano | também apresentou a preocupac&adEX com a transicdo para o novo
papado. Na bulZCum romanis(4/12/1869) buscou proteger o Colégio dos Cardeais
retirando dos bispos a responsabilidade da esatdhBontifice; em outra bulkn hac
sublimi (23/08/1871), fala do lugar onde o Papa morrerseaencontrando a maioria dos
cardeais se fara o conclave, em Roma ou outro dstdlico.

Com o Vaticano agora sob a tutela do Estadarita Pio IX com a buld.icet per
apostolicas(08/09/1874) mostrou o temor da interferénciaaitel no conclave. Segundo
Alberto Melloni, “Pio IX ndo quer deixar davidas nem mesmo sobréocod@ que a coroa
da Italia, como autoridade civil da urbe, possatpreler exercer qualquer papel na
eleicdo do sucessof.

Desde o ano de 1874 o nome do cardeal Gioacéraaci comeca a ser apresentado
como o possivel sucessor de Pio IX. A maioria godeais, italianos, desejavam ver um
novo Papa de sua nacionalidade, vislumbrando d@bjmsde de uma nova relacédo entre a
Igreja e o Estado italiano. A candidatura de Pitenovimentada, sendo articulada com o

apoio da imprensa.

" MARTINA, Giacomo.Historia da Igreja.. 1996, p. 225.

79 JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas 2003, p. 274.

8 MARTINA, Giacomo.Histéria da Igreja.. 1996, p. 119-120.

81 MELLONI, Alberto. Como se elege um Papa histdria do conclave. 2002, p.82.
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A agitacdo era grande devido a fraca saudeadeXPsegundo Melloni muitas noticias
falsas ou deturpadas eram divulgadas, o que aumarmecessidade de reforgcar o segredo
do conclave. A bulaConsulturi (10/10/1877) negou qualquer direito dos italianies
intervencado, o que era especulado devido a mortaoelengo, o cardeal De Angelis; a
bula também encaminhou uma comissao de cardeaisuyilando o novo carmelengo, o

cardeal Gioacchino Pecci, cuidaria do ritual doctaore, como nos apresenta Melloni:

a verificacdo da morte do Papa, a comunicacaotdatucolégio e, mediante

o cardeal vigario, a cidade de Roma. A comissécatimelengo cabe a tarefa
de selar os apartamentos papais, ndo mais pardimmpe os familiares do
falecido o despojem de objetos e valores, mas @atar qualquer possivel
intromissdo externaConsulturi vai além: em caso de se tornar necessario
constatar a impossibilidade de tutelar a escolhaodo pontifice apds o inicio
do conclave, Pio IX permite que este seja dissojwdreconvocado num lugar
mais seguro, a fim de garantir a sua liberd%de.

Quando os preparativos para o conclave foraiados, um dia apds a morte de Pio IX,
todas as atas desde de 1871 foram apresentadasepama conferidas todas as normas
estabelecidas para a eleicdo do novo Papa. Aindpréciso resolver onde a eleigéo
aconteceria, 0s cardeais ndo pareciam estar deéocacors querendo permanecer em Roma
outros querendo um outro lugar, chegando a sezaddiMénaco, Malta e Espanha. Apos
argumentos venceu o que parecia no primeiro monmeai® descartado, a permanéncia em
Roma, pois a saida condenaria o papado ao exilio.

Como é perceptivel foi um conclave bastanteag@elo receio de uma intervencéo direta
do poder italiano, que se aproveitaria da mortBajma para apoderar-se definitivamente do
Vaticano. Ao recorrer aos Estados para uma pospie¢eécdo, nos faz refletir sobre a
secularizagdo, que ndo se deu nos mesmos moldesa p@jetoria histérica das nacdes
revela maior ou menor grau de relagcdo com a Igreja.

Mesmo a Franca, a primeira em muitos aspeaiesencadear discussdes e acdes contra
a lgreja, apresentou sua solidariedade e seusssé= na eleicdo do novo Papa. Sem contar
com o direito de veto, a exclusiva, que continuaté o final do século XIX sendo
requisitada pelos Estados, em caso de ndo conctdéom o nome indicado para o
Papado.

8 MELLONI, Alberto. Como se elege um Papa2002, p. 84-85.
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O final do século XIX viu tentativas de criazvas relacdes ou manter as antigas em
novos moldes, especialmente com a subida ao trontfipio um Papa com um peffil
romanizante, mantendo a diretriz de seu antecess®,extremamente diplomatico, que
procurou equilibrar e firmar os passos da Igrejm&ta em tempos de modernidade; tarefa

dificil alinhavar concepc¢des distanciadas e ao méempo manter-se em suas bases.

3. Ledo XIII (1878-1903%

A maioria dos cardeais concordou que o0 nov@ Elaperia ter mais de 65 anos, para agir
com maturidade e prudéncia; dos 67 cardeais, G&amstpresentes para o conclave. Foi
um conclave sem muita pressao das poténcias, peaidade agora era outra, 0 novo Papa
nao mais teria os Estados Pontificios para govethaardeal Pecci, com 68 anos foi eleito
com 44 votos em 20 de fevereiro de 1878, com o rdemesao XIll.

Os anos de 1870 a 1900 representavam, aindanammento de forte tensédo. O
posicionamento anticlerical foi agravado com o parento positivista, que colocou a
ciéncia no lugar da fé. Este periodo mostra tamin@nerescimento da liberdade religiosa,
contribuindo para o advento de novas filosofiagase as organizacdes secretas, como 0s
macons, que na segunda metade do século XIX ganimsis expressao.

Os pontifices, que sucederam a Pio IX, foram d@nservadores quanto ele, com
concepcdes consideradas ultrapassadas. Mas ostuososos consideram que nao houve

apenas continuidade, mas também um avanco doutrimalque particularmente

8 Pecci nasceu em 1810 em Carpineto; aos 8 anesrfiado aos Jesuitas; estudou na academia dossnobr
eclesiasticos, de onde saiu preparado para areadeidiplomacia e administracéo pontificia; ordenam
1837, dois meses depois foi nomeado delegado diposté Benevento; revelou-se habil na administrazd
na politica, o que Ihe rendeu a indicacdo paraiatem Bruxelas em 1843; nomeado cardeal em 1853 foi
enviado para Bélgica; em 1876 passou a ser SaordtaEstado do Vaticano; foi eleito com dois terdo
colegiado Documentos da Igreja(2005, p. 9-10). Gioacchino Vincenzo de Pecacaa em 2 de margo de
1810, se tornou presbitero em 1837, nlncio de Baspam 1843, bispo de Perlgia desde 1846, mais tard
cardeal, carmelengo e Papa; possuia bifteante formagao intelectual e indole afavebrreu aos 93 anos,
com 25 anos de papado. FISCHER-WOLLPERT, Ruddkico dos Papas (1991, p. 156). Gioacchino
Pecci, se torna cardeal em 1853, eleito pelo pydpaipa em 1877 o carmelengo; ajudou a inspiralab&i
DUFFY, EamonSantos e Pecadorehistdria dos Papas. (1998, p. 236). Nasceu nagpegnobreza; faleceu
em 7 de julho de 1903. JOHNSON, PamiLivro de Ouro dos Papas (2003 p.281): Leao XlII foi o autor
da BulaAd Universas Orbis Ecléside 27/4/1892 que cria a Diocese de Manaus.
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concordamos. Claramente, Leao Xlll, procurou segglir pontificado como uma forma de
complementacao as disposi¢des de Pio IX.

Quando assumiu o pontificado, continuou apaandoutrina do Concilio Vaticano | e
do Syllabus buscando aproximar a Igreja da sociedade, mantsegundo Eamon Duffy,
a firmeza dos ultramontanos aliada a uma certardptado XllI investiu fia forma e no
contetido®’. Soube ser brando e absoluto, tarefa dificil nuomento onde a Igreja
precisava aprender a caminhar separada do Estado.

O Papa continuava, confinado ao Vaticano, ndificl tarefa de dirigir a Igreja frente
aos tempos modernos. De acordo com Benimeli, Leéfio"Xo seu desejo de evitar tudo o
que pudesse parecer aprovacdo do novo regime ma&taunos seus dominios, o papa
proibe aos catélicos italianos participarem nasiges para o parlamentd®. Benimeli
considera essa decisdo equivocada, pois os cat@éderam uma grande oportunidade de

intervir na politica, ficando o parlamento nas md®@grupos anti-religiosos.

A atitude hostil do governo se prolongou aindalpongo tempo. Conventos e
mosteiros foram declarados propriedade do estaddgtosn deles foram
transformados em casernas. Nas escolas foi suspgeresinoreligioso;
tumultuosas manifestacdes de nitido matiz antipépatam lugar, com a
passiva cumplicidade do goverfio.

Esse quadro mostrava que os enfrentamentosicavéim intensos, uma grande prova
disso foi a quantidade de documentos dirigidos raontacons, carbonarios e demais
sociedades secretas, um total de 226 durante digaod de Ledo Xlll.  Com maior
destaque as proibicbes e adverténcias se dirigiadtagonaria, através de discursos,
alocugdes e escritos. Os documentos se dirigeritadiasos alertando sobre os maleficios
gue as sociedades secretas projetam nas socieiNaliesi nos apresenta uma relacdo de

alguns documentos:

enciclica Spesse volte (5-8-1898) sobre a maconari#lia; a carta Inimica
vis (8-12-1892) ao episcopado italiano; a cartat@lisdi quella fede (8-12-

% DUFFY, EamonSantos e Pecadores1998, p. 236-237.
% J.A.F. BENIMELLI. Maconaria e Igreja Catdlica. 2003, p.38.
8 HERLING. Apud: J.A.F. BENIMELIMaconaria e Igreja Catélica. 2003, p. 38.
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1892) ao povo italiano; e a enciclica Etsi nosZ11882) e Dall’ Alto (15-10-
1890) aos bispos ao clero e ao povo da Italia.

A encicliceHumanum Genu@0/4/1884), mais direta e mais firme, condenagamnaria

como seu antecessor o fizera. A este grupo fdiuatlo todos os males que cairam sobre a
Igreja, principalmente dentro da Itdlia com as aerel o aprisionamento do Papa. Por isso,
esta enciclica apresentou um balanco das condenan@eriores para mostrar que a acao
da maconaria contra a Igreja ja vinha acontecendlomnito tempo, sofrendo as
condenacdes de varios Papas e até mesmo de gdedfnadepois Ledo XllI reafirmou as

condenacoes, dizendo:

Por isso varios principes e chefes de governoegativ muito de acordo com
0s papas, tendo o cuidado, seja de denunciar edsale macbnica perante a
Sé Apostodlica, seja de condena-la eles mesmosufgando leis de protecéo,
como a Holanda, Austria, Suica, Espanha, Baviehgig e outras partes da
Italia[...] o dltimo e principal dos seus intentéso de destruir desde seus
fundamentos, toda a ordem religiosa e civil estadi@h pelo Cristianismo,
promovendo a sua maneira outra ordem, com fundaneetdgis tiradas das
visceras mesmas do naturalismol...] a seita mag@um relacdo a religido,
especialmente onde ela tem seu empenho consigi@reem ato a teoria dos
naturalistas. Desde muito tempo se trabalha ten@zmgara aniquilar na
sociedade todo influxo do magistério e da autoeddal Igreja, e para tal fim
se exalta e se preconiza a separagéo da igrejgtattoeexcluindo, assim, das
leis e da administracéo publica o tdo salutar xeflda religido catdlic&.

A enciclica teve boa repercussdo entre osioasdlforam criadas varias revistas e
realizados varios congressos antimaconicos, e estuslos para dar maior esclarecimento
aos fieis. O Papa demonstrava satisfacdo, estidwlarabencoando a todas as investidas.
Importante ressaltar que muitos bispos, em respmsfontifice, publicaram documentos

contra a magonaria e outras sociedades secretas.

87 BENIMELLI, J. A. F.Maconaria e Igreja Catdlica., 2003, p.24.

8 As condenagdes pontificias foram iniciadas conm@lge XII na carta apostélita eminenti(28/9/1738),
depois elas reapareceram com Bento XIV na corgituapostolic@rovidas (18/5/1751). No século XIX
elas aparecem com Pio VIl na constituiggoclesiam a Jesus Christd2/9/1821), com Ledo Xl na
constituicdoQuo graviora (13/3/1825). Mas foi com Pio IX que elas ganhamaaior dimensdo com as
enciclicas Qui pluribus (9/11/1846) eQuanta cura(8/12/1864)le também usou cartas, alocucdes e
constituicdes ao longo de todo o seu pontificadeNBAELI, J. A. F.Maconaria e Igreja Catdlica., 2003.

8 Trecho daHumanum GenusApud: BENIMELI, J. A. FMaconaria e Igreja Catdlica., 2003, p. 38-39.
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Ledo Xl foi mais audacioso em suas enciclidestando: da sociedade civil; da
liberdade e condicdo dos operérios; das questdeiegia teoldgica, onde aponta Tomas
de Aquino como modelo para os estudos de teolofiiasefia®. Nas enciclicagircanum
Divinae Sapientiae (10/02/1880), Diuturnum lllud (29/06/1881), _Immortale Dei
(01/11/1885) Libertas (20/06/1888)Leédo XllI, trata de questdes pertinentes a familia, a
soberania politica, a liberdade humana e a cogstitieristd dos Estados.

A Arcanumlembra o amor paternal de Deus, que se revelouimi@msidade quando a
religido cristd entrou no mundo e passou a provideriudo que fosse necessario para o
bem estar de todos. Um dos elementos centraisog@gia cristd € a familia que deve ser
fortalecida com o matriménio. O Papa apresenta poova disso, a escolha para a

realizacdo do primeiro milagre de Cristo, as Batta€ana.

Foi Cristo Senhor quem elevou o matriménio a digdéde sacramento; e ao
mesmo tempo, fez com que os cbnjuges, revestidodificados pela graca
celeste merecida por Ele, conseguissem a santidademesmo; e nele,
conformados admiravelmente sobre o exemplo de $&iconconibio com a
Igreja, se aperfeicoasse o amor natural, e maefitrente se firmasse a unido
do marido e da mulher com o vinculo da caridadmaljundissol(vel por sua
natureza?

A enciclicaDiuturnum discute o poder civil, preocupa-se principalmeraen sua
origem, afirmando que todo poder provém de Deusleéque distribui conforme a sua
vontade o poder entre os principados. Apresentaaitecas aos filosofos que dizem que o
poder emana do povo com base em contratos, LedoaKtma que bs catélicos
discordam disso, pois para eles o direito de marttaiva de Deus como de seu principio
natural e necessario®

A lmmortale Deiapresentad Igreja como obra imortal de Deus misericordio§oCom

a Igreja nasceu uma nova civilizacdo, 0S povos a@osorveram seus principios se

% Com seu antecessor, Pio IX, 0 modelo Tomista gdéemjn o ideal a ser seguido nas questbes deaféie,r
como aparece registrado no Decreto da Santa Cagreglo index (15/06/1855)0“método que tém usado
o divino Tomas, o divino Boaventura e outros estimas depois deles ndo conduz ao racionalismo,foem
a causa pela qual a filosofia, nas escolas de hmjegipitou-se no naturalismo e no panteismo. Bso indo

é licito imputar como crime aqueles doutores e magsb fato de ter lancado méo daquele métodoptant
guanto que a Igreja deu sua aprovagcdo ou quantoosieralou-sé Apud: DEZINGER, Henrici e
HUNERMANN, PetrusCompéndio dos simbolos, definicdes e declaracdeé eéemoral.2007, p. 616.

1 Le&o XIll. Arcanum Divinae Sapientia@880, n. 11 p. 104. idocumentos da Igreja2005.

2 Le&o XIlI. Diuturnum 1llud.1881, n. 7. p. 151. "iDocumentos da Igreja2005.

% Le&o Xlll.Immortale Dei 1885, n. 1. p. 237. IMocumentos da Igreja2005.
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distinguem diante dos outros. Todo soberano dews 8eus olhos em Deus, de quem
emana todo poder, e aprendendo com Ele dassetjurar o bem publicé, devem ter
consciéncia de que deveram prestar contas de = gartanto todo Estado tem deveres
religiosos.

A Libertastrata da liberdade humana e dos ensinamentosreja k esse respeito. A
enciclica comecga falando que a liberdade é umuatride todos os seres providos de
inteligéncia e razéo; o uso dela pode conduzir Eesnau a beneficios. Com Cristo a
humanidade ganhou nova dignidade, a Igreja comocsninuadora se encarregou de
promover a liberdade humana.

Depois de mostrar o desenvolvimento da libexdad. ibertas critica 0 mau uso da
liberdade, onde o Papa analisa bem o momento ibstonde esta inserido. Ao mesmo
tempo a enciclica defende o direito de escolhaamao aos cidaddos que saibam fazer

bom uso das liberdades instituidas em cada Estado:

A Igreja ndo condena forma alguma de governo, otmtgue seja em si
mesma apta para proporcionar o bem aos cidadaesxige, de acordo com
a natureza, que cada uma dessas formas seja uiolastie tal modo que néo
viole o direito de ninguém e respeite particularmers direitos da Igrejal...]
aprova que todos unam os esforcos para o bem comugpue cada um,
segundo a sua possibilidade trabalhe para a defesmnservacédo e a
prosperidade do Estado.

Publicou também cartas que falam positivamdageavancos da ciéncia e da sociedade
no século XIX, argumentando a favor de uma reciaigéidb entre a Igreja e a modernidade,
e da unidade da Igreja. Mas foi a enciclica dastGae sociais que o tornou conhecido,
publicada em 1891, &erum Novarum(15/5/1891), que aparece com uma proposta

conciliadora entre patrdes e empregados.

A atuacdo, como cardeal na Bélgica, aproxim@aga da realidade da industrializacao,
portanto, ao escreverRerum Novarumnéo falava de algo desconhecido, como também
ndo era uma simples manifestacdo contra o soc@ligiiRerum Novarunfaz uma analise

da sociedade fruto do avanco industrial, criticandacondi¢cdes dos trabalhadores, onde

% Le&o Xlll.Immortale Dein. 8. p. 239. InDocumentos da Igreja2005.
% Le&o XIll. Libertas 1888, n. 75-76. p. 34@ocumentos da Igreja2005.
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Ledo Xlll, segundo Paul Johnsonnsistindo em que os operarios recebessem salarios
justos e tivessem permissao para constituir ‘asg@es’ em defesa de seus direitos?..”.

O posicionamento do Papa diante do mundo modeiriorfe, mostrando que a Igreja
permanecia sélida em seus principios e assuminggpansabilidade com as causas sociais
como uma missao. Critica o socialismo como uma exsfe da sociedade, que retira a
liberdade ndo dando o direito de escolha, nem izalwdo as potencialidades e talentos

humanos, como esta expresso no Compéndio da Do&toicial da Igreja:

A Rerum Novarum enumera erros que provocam o meklseexclui o
socialismo como remédio e expde, precisando-a aizndo-a, a doutrina
catllica acerca do trabalho, do direito de propded do principio de
colaboracdo contraposto a luta de classe como foeidamental para a
mudanca social, sobre o direito dos fracos, sold@ridade dos pobres e
sobre as obrigagBes dos ricos, sobre o aperfeiguarda justica mediante a
caridade, sobre o direito a ter associacdes pimiisis’’

A enciclica prop6e orientacfes éticas, modtrajue o trabalho ndo € uma mercadoria e
gue a justica é natural e superior as legalidguesanto Ledo Xlll fala de justica social,
gue somada a solidariedade se constitui 0 nucleDaddrina Social da Igreja. O Papa
rejeitou o 'laissez faire' do liberalismo e tamb&reolucdo apresentada pelo socialismo,
para ele, explica Exequiel Gutierrendd se trata de abolir a propriedade privada, mas d
estendé-la, fazendo de cada homem um proprietarical@ancando, assim, a
'desproletarizacédo’ dos assalariado¥”.

Ele argumenta em defesa da familia carisociedade doméstica, sociedade muito
peguena certamente, mas real e anterior a todaedade civil’®, que tem todo direito de
propriedade para proteger e bem cuidar dos filtrasés de um patrimdnio que garanta seu
futuro. A familia tem direito de exigir que o Estaie proporcione o bem estar, por ter
prioridade sendo esta anterior ao Estado. Comdanl&pode, por sua vez, interferir caso

uma familia apresente desestruturacéo, onde adisdio violados mutuamente. A Rerum

% JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas, 2003, p. 279.

% Compéndio da Doutrina Social da Igrej@ontificio Conselho “Justica e Paz”. 2005, p. 60.

% GUTIERREZ, Exequiel RDe Ledo Xlll a Jodo Paulo It cem anos de doutrina social da Igreja. 1995, p.
27.

% Le&o Xlll.Rerum Novaruml891, n. 23. p. 427. limocumentos da Igreja2005.
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Novarum, afirma Paul JohnsorgoStuma ser chamada de ‘estatuto dos trabalhadores’
muito embora o tom geral fosse conservad®r

Mas o Estado ndo pode abolir a autoridaderddiéa pois é ela que ordena, que conduz
e torna os filhos membros de uma sociedade maidaamassim, substituindo a
providéncia paterna pela providéncia do estadosasalistas vao contra a justica natural
e quebram os lagos da famili&*.

Ledo Xlll condena a luta de classes que estebalm conflito perpétuo, gerando
conflitos e violéncias. Essa visdo, para ele, éveqada, pois as classes necessitam umas
das outras para produzir equilibrio na sociedad@o ‘pode haver capital sem trabalho,
nem trabalho sem capital®?

A enciclica também se posiciona sobre as ofii@mdos operarios e dos patrdes. Ao
operario compete cumprir o contrato que assumiu cqumatrdo sem ofender ou usar de
violéncia, respeitando-o e evitando cair em faldigsursos. Ao patrdo cabe respeitar a
dignidade do operario, também como cristdo, lentrajue do trabalho provém a honra.
O patrao precisa conceder condi¢cdes de trabalnocaoga horaria adequada para sexos e

idades, e implantar um salario justo, como estéessp n&Rerum Novarum

O que é vergonhoso e desumano é usar dos homensdeowis instrumentos

de lucro, e ndo os estimar sendo na proporcadogtw dos seus bracos. O
cristianismo, além disso, prescreve que se tenhamcensideracdo os

interesses espirituais do operario e o bem de lsua &os patrdes compete
velar para que a isto seja dada plena satisfago,oqoperario, ndo seja
entregue a seducao e &s solicitagdes corruptarasiagla venham enfraquecer
0 espirito de familia nem seus habitos de econtfia.

Com aRerum Novaruna Igreja revigora e pde em pratica a doutrinaatocompativel
com 0 seu conjunto de dogmas, e se apresenta ajatampirentar e marcar territorio nos
tempos modernos. Ao longo de todo o século XX atartrde questdes sociais é a esta
enciclica que se recorre como modelo, como a geea a Igreja diante dos problemas

modernos, respondendo e desafiando a todos quiee@vam a Igreja ultrapassada.

190 JOHNSON, PaulO Livro de Ouros dos Papas2003, p. 279.

101 edo XIlI. Rerum Novarum1891, p. 18. Documento A Voz do Papa. 2002.
12| edo XIlI. Rerum Novarum1891, p. 22. Documento A Voz do Papa. 2002.
103 edo XIlI. Rerum Novarum1891, p. 23. Documento A Voz do Papa. 2002.
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A caracteristica mais marcante do pontificagld.efio XIll foi sem duvida a diplomacia,
buscando preservar a liberdade dos catdlicos deasoEstados europeus, embora néo
tenha alcancado todos os resultados esperadosedtiaungpromover um dialogo com a
Alemanha de Otto Bismarck, insistiu em manter uet@acgéo com a Suica, que apesar dos
esforgos manteve-se tensa por muito tempo.

Com a Franga, apesar dos esforcos, foram pamg@vancos. Onde a batalha pelo
controle da educacédo foi acirrada, Fischer-Wollgald que essa empreitada foi um
verdadeiro fracasso, devido as varias leis anficriem vigor na Franca; na Italia a

possibilidade de acordos foi nula:

O Estado Pontificio fora suprimido e 0 papa assima seu antecessor vivia
como um prisioneiro no Vaticano. (por varias désaok papas ndo sairam,
por isso, do Vaticano, para viagens maiores). Quaadnoite de 13 de julho
de 1881, os restos mortais de Pio IX deveriamesardios da basilica de Sao
Pedro para Sdo Lourengo Extramuros, fanaticasionalistas atacaram o
cortejo e tentaram jogar o cadaver do papa no itweT Ledo esperava
conseguir mais adiante uma conciliacdo com o ljrirecebendo, para tal
fim, também o apoio de V. Bismarck. Mas foi baldadaiciativa. Nao se

chegou a um entendimento. Ao contrario, a partil&@0, o relacionamento

se deteriorou ainda mai&

Exequiel Gutierrez diz que apesar dos esfaledsedo Xl ndo atingirem os objetivos
esperados, ndo se deve deixar de perceber queossficado obteve conquistas. Um
aspecto bastante significativo foi o investimentss reruditos catolicos, resgatando o
“tomismo, propondo Santo Tomas de Adgdframmo o autor mais qualificado da teologia
e filosofia cristds. O estudo renovado de Santo aBowontribuiu positivamente para

elevar o nivel intelectual do clero e das elitégde”.**®

194 FISCHER-WOLLPERT, Rudolf_éxico dos Papas 1991, p.156.

1%Santo Tomas de Aquino (1225-1274) é o tedlogo daisitdo, justificou a intolerancia com base nackbg
aristotélica na Suma Teoldgica, onde procurou tambgplicar os dogmas da fé, € um verdadeiro tratado
sobre o Catolicismoftio, licido, conciso, objetivo(p. 40). E com ele também que encontramos, cose ba
na légica, a explicacdo da condicdo do heregeusto posicionamento da Igrefaima vez aceita a Igreja

por uma livre deciséo do catdlico, este perdia ith de contestd-la ou abandoné-la[...]é justotges o
herege pelos males que faz a Igreja, responsalas pdmas e pela vida eternal...]se continuar nmeteve

ser excomungado; Deus permite o surgimento dassiasre existéncia do mal € uma necessidade para se
poder distinguir o bem, sendo que a extirpagéo dbraforca o bem. O bem se nutre do mal como o dedo
asno, dai a razdo pela qual é impossivel a Dews ¢itin homem sem pecado como € impossivel existir um
circulo quadradd. O herege quando necessario deve ser executagmfa infectar os cristaos, a Igreja ndo
pode relaxar. LOPEZ, Luiz Robertdistéria da Inquisicaa 1993, p. 40-41.

%6 GUTIERREZ, Exequiel RDe Ledo XIll... 1995, p. 23.
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Outra atitude foi ampliar os estudos da Bjldieegando abrir os arquivos do Vaticano.
O Papa, segundo Paul Johnstm,lgreja nada tem a temer da histéria, declaroty”
Posteriormente, em 1902, criou a Comissdo Bibliaea pque o0s estudos tivessem
continuidade de acordo com as normas exigidas.

Outro aspecto a destacar foi a tentativa dexapacao com a Igreja inglesa e com as
Igrejas orientais, ampliando as rela¢cdes com aiiRéssom os Balcas. Esse novo cenario
vinha do esfor¢o diplomatico de Ledo Xlll, na pesde seu secretario de Estado Mariano
Rampolla. Essa politica de aproximacdo desagradbupério austriaco, que passou a
considerar o cardeal secretario como inimigo degemerno, pois se apresentava como
favoravel a outros Estados, especialmente o francés

Ledo Xl preocupado com a sucessao publicoar8gos como anexo a constituicao,
onde fala claramente sobre tentativas de intereeitgiana, na eleicdo papal, que devem
ser denunciadas como atentado. E bom observarnecseqraso a previsio se concretizasse
primeiro os cardeais tentariam impedir o Estadiaita, segundo recorreriam a Austria e a
Franca, e ainda a possibilidade de contar com ®lstados catélicos para reflgio, caso
necessario. Interessante ver em plena romanizag@&o atguns Estados modernos
permanecem catélicos e em alerta para socorretioavia, mas também interessados em
continuar intervindo na Igreja.

O Papa Leédo Xl morreu a 20 de julho de 13B8xando um cenario bem diferente
daquele quando assumira o seu mandato, foi coadmlemm dos mais influentes chefes da
Igreja, principalmente por ter criado o caminhaapareconciliagéo entre Igreja e o mundo
moderno Segundo Fischer-Wollperteao Xlll, “elevou em todo o mundo o prestigio da
Igreja, e pela sua indole afavel, evitou e, poregexzompds desentendimentos entre a
Igreja e paises isolados®

O conclave foi aberto com a leitura das cateake&o Xlll, clamando, segundo Alberto
Melloni, pela defesa dossécrossantos direitos da Santa Sé contra os usorpaddo
poder temporal”’.'® O conclave aconteceu e mais uma vez se verifiso Estados
recorrendo ao veto, dessa vez utilizado, para ipmibardeal Rampolla, 0 mais cotado, de

assumir o pontificado.

107 JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas, 2003, p. 281.

198 FISCHER-WOLLPERT, Rudolf_éxico dos Papas 1991, p.157.

199 Estas s&o palavras do proprio Ledo Xl deixaslaseu testamento para os cardeais. MELLONI, Alberto
Como se Elege um Papa2002, p.95.
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A exclusiva foi utilizada pelo imperador audtingaro, seguindo a regra de observar o
primeiro e 0 segundo escrutinio para poder intesar caso o candidato a ser vetado
realmente estivesse prestes a ser eleito. Portaeiejcdo de 1903 acabou tomando novos
rumos, o cardeal Giuseppe Sarto que no comeco almegso de eleicdo contava com
poucos votos, acabou agregando, com o afastamerRardpolla, apoio de varios cardeais
e vencendo o conclave com 50 votos, entre 62 \egtant

4. Pio X (1903-1914¥

Restaurar tudo em Cristd

O cardeal Sarto, depois de uma eleicao tedsaentativa de se esquivar do pontificado,
acabou aceitando a decisdo do conclave e se tarmandvo Papa com o nome de Pio X,
eleito em 4 de agosto de 1903. Na primeira enaiclatada do dia 4 de outubro de 1903,
apresenta seu programa e o lema com o qual vauzoradigreja Restaurar tudo em Cristo.

Como cardeal e patriarca de Veneza desenvoifermas para renovar a Igreja, ficando
conhecido como um bispo pastoral, considerava queua missao elevar a Igreja a ponto
de ela ndo ser manchada pelas impurezas do temgermoo Tarefa que procurou levar
adiante como Papa.

A partir de1900 a situacdo comecou a se tornar mais amenzalgrendo como
caracteristica a luta por condi¢cfes juridicas carargissem autonomia ao Papa, é uma

continuidade da luta pela Romanizacdo, como n@sapta Giacomo Martina:

110 Giuseppe Sarto nasceu em 1835 em Riese (Treeisop segundo de dez irmaos; aos 15 anos foi para o
seminario em Padua, foi ordenado em 1858, realiaoias atividades pastorais; como bispo reorganizou
catequese, renovou 0 seminario e fez oposicao @alismo; como Papa dedicou-se com profundidade a
catequese e a liturgiocumentos da Igreja(2002, p. 9-10). Sarto nasceu em Veneza em 2ird® jde
1835, em 1875 se tornou cbnego de Treviso, em b&pb de Mantua, em 1893 cardeal e patriarca de
Veneza; foi canonizado pelo Papa Pio XIl em 1%%é memoria € o dia 21 de ago§nl59). FISCHER-
WOLLPERT, Rudolf.Léxico dos Papas (1991, p.157). Giuseppe Melchiorre Sarto fitte camponeses,
carpinteiro e costureira, foi nomeado ao mesmo eemgiriarca de Veneza e cardeal em 1893. Paul
JOHNSON.O Livro de Ouro dos Papas (2003, p. 281). Giuseppe Sarto, um camponéschagou a
patriarca de Veneza; considerado caloroso e singamhou popularidade, chegando a ser canonizado em
1954. DUFFY, EamorSantos e Pecadores (1998, p.245-246).

"1 Esse € 0 Lema de Pio X. que ja é manifestado enprsmeira enciclicE Supremi Apostolatude 4 de
outubro de 1903ocumentos da Igreja2002, p. 11.
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O fim do poder temporal, no juizo unanime de hiattores e de homens da
Igreja, foi uma grande vantagem para o papadoa& g#greja, que, libertada
das estruturas anacrbnicas, agora mais de pesdeqapida, purificou-se e
conguistou maior liberdad#.

O século XX comecgava a presenciar um pontificadm Pio X. Segundo Eamon Duffy,
0 Papa buscou basear suas reformas na praticgladaendo pela educagéo do clero e pela
catequese, chegando ele mesmo a dar aulas descaieei estimulando as criancas a
fazerem a primeira comunhdo; promoveu a reformabrdgédo eclesiastica através do
breviario e do missal; realizou campanhas paranekir os fiéis a comungarem com
regularidade através do decreto em 20 de dezensht®@b, o que ja era recomendado por
Trento. Como o Vaticano | foi interrompido, Duffyzdque essas reformagttificaram
plenamente no Segundo Concilio Vaticanot”.

E possivel perceber que ha neste momento ativentle chamar para mais perto o
laicato, chegando a atribuir-lhe um certo grau espansabilidade sobre algumas obras
como as de caridade e as sociais, mas sempre elg&misubalterna, como esta expresso
no catecismo de Pio X, de 1918s fiéis sdo os batizados que professam a verdadéj
participam dos sacramentos e obedecem a seus pastdr

Pio X, afirma Paul Johnsonpréocupava-se com o padrdo de culto nas igrejas
catdlicas, e, sobretudo com a musica — 0 que oulexotentar restaurar o canto
congregacional™® Ficou conhecido pela sua simplicidade de vidaa piddicacdo as
Escrituras e pastorais, pela caridade e por uma desimpaciéncia em cerimoniais
publicos. Ainda em vida foi considerado por muiios santo.

Johnson ainda afirma, que seu pontificado sdepeum pouco do brilho devido a
campanha contra 0 modernismo. J4 em 1903 incluiadex obras de exegetas, depois se
seguiram condenacdes aos erros modernistas quecapama enciclicdamentabilj
(4/7/1907) e ndPascendiDomini Gregis (8/9/1907) onde tedlogos e historiadores sdo

incluidos na lista do Santo Oficio.
A Lamentabilifala com tristeza de muitos escritos que circulancyrando fragilizar os

dogmas catdlicos; ela quer impedir que esses eormiuem se difundindo entre os fiéis,

"2 MARTINA, Giacomo.Histéria da Igreja.. 1996, p.231.

13 DUFFY, Eamon.Santos e Pecadores1998, p.246.

14 Pjo X. Apud: MARTINA, GiacomoHistoria da Igreja.. 1996, p. 130.
115 JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas 1996, p. 283.
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“criem raizes em seus coracdes e corrompam a Silackride sua fé*. Por isso cabe a
sagrada Inquisicdo Romana e Universal registrandenar todos esses erros.

As condenacbes aparecem em seis blocos mastogndrros contra a autoridade das
decisGes doutrinais da Igreja, contra a nova teswlre a Sagrada Escritura, contra a
filosofia religiosa da nova escola, contra a Cligfia de Loisy, contra a origem dos
sacramentos, contra a nova teoria sobre a Igreganga o evolucionismo absoluto e
ilimitado. O papa assinou condenando e tornandastqutoscritas. Suas trés ultimas
proposi¢cdes mostram bem o pensamento da época apiowal, Pio X, estava travando

seus embates:

A lIgreja mostra-se incapaz de defender eficazmantmoral evangélica,
porque adere obstinadamente a doutrinas imutageé,podem conciliar-se
com o progresso moderno. O progresso das ciénd@es gue se reformem os
conceitos da doutrina crista sobre Deus, a Criagd&evelacdo, a Pessoa do
Verbo Encarnado e a redencéo. O catolicismo a#ialpode harmonizar-se
com a verdadeira ciéncia a ndo ser que se transfoum cristianismo sem
dogmas, isto é: num protestantismo largo e libétal.

A enciclicaPascendi portadora de 65 proposicdes, que se referiam lagteoe a
exegese, aponta os erros modernos, observa quaayade inimigos da Igreja cresceu e
gue eles até se revestem de catdlicos para metiozis os verdadeiros fiéis, afirma Pio X,
“fazem promiscuamente o papel ora de racionalistas, de catdlicos; e isto com tal
dissimulacédo que arrastam sem dificuldade ao eualquer incauto™® Para Pio X, seu
dever € nao ficar calado.

A enciclica aponta detalhadamente os tipos aldemistas que insistem em minar a fé
catélica: o modernista filosofo que tem por baseagmosticismo e que professa
constantemente anatemas, ja apontados pelo Vaticanmodernista crente que se baseia
especificamente na experiéncia individual, levaadmnsiderar que todas as religides sao
iguais; o modernista teélogo que busca concili& éé&ncia, colocando esta ultima como a
mais importante, trabalhando com a idéia de imaaé&eoldgica; o modernista historiador
e critico que cai no mesmo erro do agnosticismopvendo a desfiguracdo das coisas

religiosas.

116 Pjo X. Lamentabili. 1907, n. 3. p. 97. IMDocumentos da Igreja2002.
7 Pjo X.Lamentabili. 1907, n. 63, 64 e 65. p. 106. Documentos da Igreja2002.
118 Pjo X. Pascendi DominidGregis 1907, n. 4, p. 109. IiDocumentos da Igreja2002.
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A Pascendidescreveu e condenou a concepc¢ao modernista tla 8ido conjunto
doutrinal. A partir de agora as decisdes tomadis@amissao Pontificia Biblica deveriam
ser aceitas por todo o corpo catélico. O Papa chagmnto de acatar a existéncia de uma
rede de informacéo para averiguar professoresgagoees, montada por seu secretario de
Estado o cardeal Merry Del Val.

A Acédo Catodlica, uma das forgas da Igreja,nticada dentro das varias nacdes deveria
estar submetida ao crivo e orientacdo dos bis@as.J®hnson diz que a severidade surtiu
um grande efeito, reduzindo bastante as influémo@dernas. A enciclicgéin Dalla Prima
(18/12/1903), apresenta proposi¢coes que devemitcomatbase da acéo popular crista.

Fazendo alusdo ao seu predecessor, Pio X, deasbenciclicas de carater popular que
buscavam instruir a comunidade catolica para debezvacdes equilibradas. Ain Dalla
Prima lembra que a sociedade humana é composta de etsmé@esiguais, mas que
formam um s6 corpo, com objetivos comuns. NesseipidD deve estar baseada a Acao
Crista.

A Acéo Cristd ou Democracia Cristd ndo deveesefundida com a Democracia Social,
pois sua base é a fé e a moral catdlica, portaleee estar limpa de qualquer acao
partidaria, voltada para uma acdo benéfica em fdwopovo. E de responsabilidade da
Opera dei Congressi e dei Comiati Cattoli@bra dos Congressos e dos Comités

Catolicos) dirigir o movimento geral catélico, obedndo aos bispos:

Os escritores catolicos, por tudo o que diz regais interesses religiosos e a
acdo da Igreja na sociedade, devem submeter-selatampnte, com o
intelecto e a vontade, como todos os outros fabs, bispos, e ao romano
pontifice[...] devem submeter-se a prévia censwaorlinario todos os
escritos que dizem respeito a religido, a mordat&re a ética naturall...]
devem também fazer todo esforco e sacrificio paa rgine entre eles a
caridade e a concordia[...] obedecam prontamemt®, t®rgiversar e sem
manifestacdes pulblicas de discordantia.

A enciclicaAd Diem lllum (2/2/1904) apresenta o ano de 1904 como abenguedo
cinquentenario do dogma da Imaculada Conceicdoapa Beseja que uma santa alegria
envolva a todos e que o amor para com a Méae de Bsgasrenovado, expresso em
verdadeira devocédo para com a Virgem. Através ddiane ele, muitas gracas foram

derramadas sobre a Igreja.

119Pjo X.Fin Dalla Prima 1903, n. 3. p. 30. IlDocumentos da Igreja2002.
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Nessa enciclica Pio X fala da definicdo tamlmaminfalibilidade, que ocorreu em
momento oportuno, fazendo desabrochar a piedad® i§80, segundo ele, fruto da obra
de Deus intervindo nas necessidades da Igrij@o teria sido por atuacdo admiravel da
divina providéncia que os nossos dois predecessBiesIX e Ledo Xlll, tenham podido
em tempos tdo sombrios governar santamente a |ggefjaum periodo tao longo que antes
nao havia sido concedido a nenhum outro pontificé®?”

A enciclicavehementenos(11/2/1906) foi direcionada a Franca em resposteadei de
separacao da Igreja do Estado promulgada a 9 denttea de 1905. Essa lei, segundo Paul
Johnson, também determinou que parte das propasdagdejas, presbitérios, seminarios
fosse investido em ‘associagfes religiosas’, sawageita pelas comunidades protestantes
e judaicas da Franca, mas repudiada por Pfa"A enciclica faz mencéo a acéo de ‘seitas’
gue trabalharam contra o Catolicismo dentro dambgécesa.

Outra medida tomada por Pio X foi a de crianuwmmissao para reformular o Codigo de
Direito Can6nico (1904), substituindoGorpus luris CanoniciO andncio surpreendeu e
incomodou a muitos que chegaram a dizer que afisdealembrava o codigo napolednico,
trazendo a lembranca de tempos que queriam esquEoel907, o Papa convocou 0s
beneditinos para procederem na revisdo da Vuldataartir de 1908, Pio X passou a
reformular a Curia, diminuindo o nimero de Congeéga e redistribuindo tarefas.

Com Pio X nasce o movimento litargico, antesnas esbocado, no século XIX. A
liturgia, para ele, era fruto do espirito contertiptados mosteiros renovados. A liturgia,
entdo, se torna ou retorna ao centro da vida cEstdseu moto-propridra le sollecitudini
(20/10/1903), Pio X afirma que:

Sendo nosso vivissimo desejo que o verdadeiroitespfistdo refloresca
totalmente se mantenha em todos os fiéis, € nemepsaver, antes de tudo, a
santidade e a dignidade do templo, onde precisaneanfiéis se relinem para
beber este espirito de sua primeira e indispen$dnt, que € a participacao
ativa nos sacrossantos mistérios e na oragdo plblolene da Igref&

A primeira etapa do movimento litirgico se edeede 1909 a 1959, se estendendo até o

papado de Pio Xll, quando se processou a refornitungia. A primeira parte desta etapa,

120Pjo X.Ad Diem Illum 1904, n. 4. p. 34. IlDocumentos da Igreja2002.
121 Cf: JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas2003.
122 pjg X. Tra le sollecitudini Apud: FLORES, Juan Javientroduc&o a Teologia LitGrgica 2006, p. 81.
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1909-1914, corresponde a mudancga que provém ddgimes com o grande objetivo de
voltar as fontes e cuidar do problema espiritual.

Pio X coloca Cristo de volta ao centro da Vitlegica, acompanhado de seus mistérios.
A movimentac&o passou a ser grande em torno dgidiftespecialmente a partir de 1912
com o aparecimento da Biblioteca Litargica, que @pmo a publicar missais dominicais, o
ritual dos fiéis e a liturgia dos defuntos. Infelente, diz Juan Flores,a“guerra
interrompera esse inicio cheio de esperantid”.

Com aActa Apostolicae Sed{4/1/1909), Pio X criou um boletim administrativont a
finalidade de divulgar todos os decretos papaiss&lenesmo ano reordenou o tribunal
eclesiastico e estabeleceu as visitas dos bispasnde em cinco anos. Outro aspecto
reforcado foram os estudos biblicos com a funddedom Instituto Biblico de Roma. Os
seminarios também foram reformados em seus estedtsyicos e o ensino religioso
aprimorado com 0 novo catecismo que ganhou outrardido. Sobre as reformas de Pio X,

Fischer-Wollpert afirma:

Profundamente significativas foram, nesse pontificaas divergéncias sobre
O Catolicismo reformista e 0 modernismo. Algunsfggsores de teologia da
Alemanha desejavam uma renovacao do catolicismptadta a época (pelo
gue foram erroneamente denominados ‘modernistastfjaram com isso em
conflito com o magistério da Igreja. Os verdadeinosdernistas’ declaravam
os dogmas da Igreja simbolos mutaveis da verdadigiosa. Seus
representantes se encontravam, sobretudo, na Framtaglaterra e na Italia.
Pio X condenou tal interpretacéo, através de umretiede 3 de julho de 1907.
Pela enciclicaPascendi dominici gregisde 8 de setembro de 1907, o
modernismo foi designado como cloaca de todasrasihs. A partir de 1de
setembro de 1910, todos os candidatos a ordeg#oseals e todos os curas de
alma deviam prestar juramento antimodernta.

Outro problema a ser resolvido era a questdexdhisiva, que havia explodido na
primeira eleicdo do século XX, o que deixou Pio oftnca dificil tarefa de defender o
conclave das intervencdes politicas. Para ele ssgimera clarificar a acdo eclesiastica,
apesar de restrito ao Vaticano, principalmenteaempos de prisdo, o Papa nao deixou de

ser uma figura internacional, por isso ele acreditpue deveria primar pelo conclave.

123 FLORES, Juan Javidntrodugdo a Teologia Litlirgica2006, p.86.
124 O juramento permaneceu em vigor até 1967. FISCMERLPERT, Rudolf.Léxico dos Papas 1991,
p.158.
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Sem contar que a luta pela romanizacédo eraraaiaade concreta no dia a dia de
Roma, e permitir abertamente intervencoes eradailigreja em fraca posi¢cao. Os tempos
mudaram, mas a sua autonomia religiosa devia saidaana nova configuracado do poder
republicano, agora vigorando na maioria dos Estados

Segundo &acante sede apostéliqgdezembro de 1904), o conclave devia manter a
necessidade da reclusdo, como forma de protecéelatises e a necessidade da maioria
dos cardeais estarem enclausurados, podendo dekgasentantes, sob tutela, para
tomada de decisfes rapidas, quando necessarias.

Os cardeais nao podiam legislar durante oviakerentre um Papa e outro, no periodo de
vacéancia. O lugar da eleicdo n&o foi mencionademqupacéo do XIX, mas a clausura foi
respeitada, pois o segredo € fundamental bem coandedesa, o que garantiria a protecao
do cardeal dentro do seu Estado de origem, ao mesgnmm garantindo sua obediéncia a
Roma.

A exclusiva, entdo, caiu na ilegalidade, sepdaibida qualquer possibilidade de
intervenc&o, quebrando os lacos seculares comgagriispanha, Austria e Franca. O Papa
ainda acrescentou o escrutinio duplo, em vez dewbos ao dia passam a ser dois votos
pela manha e dois pela tarde.

E a Igreja Romana se impondo ao mundo mod&agundo Alberto Melloni,Pio X
condena severamente as negociagdes préevias emdavon candidato, as manobras para
organizar capitulacdes eleitorais e a simonia — rdiga tentacdo de mercantilizar as
responsabilidades eclesiastita$’

Entre suas preocupacdes nao estava a relaeéioacional, ndo deu muita importancia
para o Oriente, como fizera seu antecessor, maampde estar mais preocupado com a
reforma interna, demonstrou um certo apoio ao lmp&ustro-Hungaro, pois para ele este
representava uma barreira catdlica contra 0 avarsso, ortodoxo.

Os ultimos dias de seu pontificado foram tenqms@a aproximacgéo da guerra. Em 2 de
agosto de 1914, o Papa convocou 0S povos a paragao pela paz, deixando escrito as
seguintes palavrasDaria de bom grado a minha vida, se com isso pedessgatar a paz

na Europa’'® Morre em 20 de agosto de 1914, quando a guerha\jia iniciado. De

125 MELLONI, Alberto. Como se elege um Papa2002, p. 104.
126 FISCHER-WOLLPERT, Rudolf_éxico dos Papas 1991, p. 159.
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acordo com Fischer-Wollpert, ¢a pontificado ficou marcado pela sua personalidade
impressionante. Ingressou na histéria como o Paphtdrgia e o papa da eucaristia®™’

Num mundo téo turbulento os cardeais precisasoulher o novo Papa. Ao morrer Pio
X, via-se no Vaticano, um clima de divisdo entre camdidato que manteria a linha
antecessora e 0s opositores, insatisfeitos comgoses de Pio X, apostando em uma
descontinuidade. Nao foi um conclave facil de re=plapds votacdes incertas e apertadas,

o cardeal Della Chiesa venceu:

5. Bento XV (1914-1922)

Queremos oferecer de bom grado nossa vidgppelao munda®

Della Chiesa a 3 de setembro de 1914 foi elpdgesando a denominar-se Benedito XV.
Ficou evidente que a linha oposta venceu, o nopa Bea declaradamente rampolliano, foi
uma espécie de virada no jogo ja que na eleicd@ianesse grupo ficou com a minoria
dos votos. Sua primeira medida foi substituir@et@rio de Estado, representante da linha
radical que queria deixar de lado.

Assumiu na turbuléncia da Primeira Guerra Mainelija em seu primeiro discurso, a 8
de setembro, descreveu a guerra como aspétaculo monstruose flagelo da ira de
Deus™®, De tendéncia diplomatica, era contra a guerm@gysou cercar-se de auxiliares
gue garantissem as novas concordatas, entre eleigsfuturos Papas. Conseguiu

amenizar 0 antagonismo entre Igreja e nacéo itgliaspecialmente com a presenca de

12 FISCHER-WOLLPERT, Rudolf. Idem. 1991, p. 159.

128 Giacomo Marchese Della Chiesa nasceu em 21 denhowede 1854 em Génova; se tornou preshitero em
1878, passando a prestar servico diplomatico @ prt1882; em 1907 se torna arcebispo de Boloaime;
1914 passa a ser cardeal; ficou conhecido com@a &ajustica e da paz. FISCHER-WOLLPERT, Rudolf.
Léxico dos Papas (1991, p.159). Giacomo Della Chiesa nasceu 884,1de familia tradicional, fez os
estudos em sua cidade, Génova e doutorou-se emgia@ab Colégio Capranica em Roma; quando concluiu
os estudos passou a auxiliar Mariano Rampolla neiatura de Madri, acompanhando-o0 quando se tornou
secretario de Ledo Xlll; em 1901 tornou-se sulistitla Secretaria de Estado e passou a lecionanthgia

na Academia dos nobres; 1907 arcebispo de Bolamindeal em 3 de setembro de 19Md4cumentos da
Igreja. (2002, p. 291-292). Giacomo della Chiesa, feeasor do pontificado de Le&o Xlll, arcebispo de
Bolonha em 1907, passa a ser cardeal trés messsdmmtonclave que o elege em 1914. DUFFY, Eamon.
Santos e Pecadores (1998, p.253). Morreu rapidamente em 22 deijarde 1922. JOHNSON, PaubD
Livro de Ouro dos Papas (2003, p. 289).

129 Estas foram as Ultimas palavras de Bento XV rto ¢ morte. FISCHER-WOLLPERT, Rudolféxico

dos Papas. 1991, p. 160.

130 Bento XV.Ubi Primum In Beati In: Documentos da Igreja2002, p. 292.
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capeldes nas trincheiras para diminuir o sofrimeltt® soldados. Além de promover a
aproximagdo com a Franca, através da canonizagimada D’Arc em 1920.

Bento XV estabeleceu didlogo entre catélic@nglicanos, se aproximou do Oriente
principalmente através da criacdo, em 1917, da 1€gagao para as Igrejas orientais e o
Pontificio Instituto para os Estudos Orientaisgiliids pelos jesuitas, que foi encarregado
de estudar as igrejas orientais: sua histériapgém| espiritualidade e o direito. Este foi
considerado o primeiro passo para 0 ecumenismo.

O Papa concluiu a organizacdo dos codigosadacno pontificado anterior, que foi
publicada com o nome d&odex luris CanonigfCédigo de Direito Canbnico), em 1917 no
dia de Pentecostes; permanecendo em vigor até T88%ém diminuiu o nimero de
livros proibidos.

Procurou também intervir na guerra atraveés rmeplano de paz com sete pontos,
propondo o desarmamento e uma intervencao intemalciEnviou o plano, para todos 0s
paises envolvidos no conflito, mas a resposta oigookitiva, pois os paises desconfiaram
gue o Papa estava ao lado dos opositores, outrda aiconsideraram ingénuo. Segundo

Fischer-Wollpert:

Diante disso, procurou Bento pelo menos mitiganaks terriveis sofrimentos
da guerra, com o auxilio a feridos, ajuda aos qwiios de guerra,
fornecimento de alimentos, etc. Do mesmo modo, ehese pelo alivio
dos desajustes do apds-guerra. Em 1917, o Papar&@nvijovem Eugénio
Pacelli, mais tarde Pio Xll, como n(incio, paradade de Muniqué&*

Durante a guerra criou um escritorio de desmidos, para a familia entrar em contato
com o prisioneiro, instruindo o clero para visitpge confortassem os prisioneiros de
guerra, além de ajudar os paises que sofriam agueraa. Johnson diz qudéu tanto deu
tanto da riqueza do vaticano que foi preciso lesanim empréstimo para 0 seu
enterro”.*

Nas enciclicagllorché FummoChiamati(28/7/1915) eébesle Début(1/8/1917), o Papa

se direciona as poténcias beligerantes, fazendo ppe o0 desfecho da guerra. Nelas, ele

fala do horror da guerra, da situagcdo em que apuse encontra, lembrando aos chefes

181 FISCHER-WOLLPERT, Rudolf_éxico dos Papas 1991, p.159.
132 JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas 2003, p. 288.
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dos Estados que deverdo prestar contas diante ke Béevamos novamente o grito de
paz, e renovamos um caloroso apelo a quem tem aarhtoria das nacdes™:

A guerra abalou o andamento das missfes, gmoifapa rendeu-lhe especial atencéo.
Chocando-se com o0s paises imperialistas, a emciMiaximum [llud (30/11/1919)
solicitava maior preparo dcclero indigena nos territérios missionarios e ingtido a
congregacao encarregada das atividades missiondtéafgreja a estabelecer seminérios
regionais para o treinamento de padres locaf§”.

Bento XV clamou por maior incremento e desenvolvitnalas missdes, pois a fé deve
ser propagada sem medir esforgos, inclusive estimdol o aparecimento e enraizamento de
um clero nativo §ue seja instruido e educado como convém... ndeseformar um clero
local de classe inferior, para ocupar apenas fursc8ecundarias, mas que, estando a
altura do seu sagrado ministério, possa um dia @Esele proprio o governo de uma
cristandade™*®

Em sua enciclicddumani Generis Redemptionen{15/6/1917), o Papa mostra sua

preocupacdo com a pregacdo da Palavra de Deusddalmomo é bela a missdo do
escolhido para desempenhar essa tarefa. Mas, leanbna de tudo, que este oficio foi
dado aos bispos, ja afirmado por Trento, portattams enviados podem exercé-lo.

Os bispos, pede Bento XV, devem ser sempréanmtgs para que nao permitirem que
outros se arvorem da pregacdo; mas o bispo tamimela escolher seus auxiliares,
avaliando-os e selecionando-os adequadamente ddoacom a necessidade de cada
diocese.

Em caso de escolha errada ou negligéncia, a Ragbra que o bispo prestara contas
diante de Deus e da IgrejaN&o permitais que ninguém se introduza no rebar@m s
autorizacdo vossa, e apascente a seu arbitrio &has de Cristo. Ninguém, portanto,
doravante exerca pregacfes sagradas nas vossagseé®cse vos ndo tiverdes antes
chamado e aprovado®™®

NaPacem Dei Munus(23/5/1920), Bento XV clama pela paz, que embionaafla esta

longe de ser uma realidade, pois era evidente estpovos a hostilidade e a chama das

antigas rivalidades. O Papa considerou que tudoé&sButo de uma civilizagcdo que se

133 Bento XV.Dés le Début1917, n. 4. p. 33 Documentos da Igreja2002.

13 JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas 2003, p. 289.

1% Bento XV.Maximum lllud. 1919, n. 9. p. 35Documentos da Igreja2002.

1% Bento XV.Humani Generis Redemptione®®19, n. 7. p. 323. lDocumentos da Igreja2002.
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voltou para o progresso, que golpeou o Cristianjgradanto, afirma ele, é preciso resgatar
a caridade crista que pede que se ame a inimigoees, e, sobretudo fazer-lhes o bem.

Em outra enciclica, Annuslam PlenusEst (1/12/1920), Bento XV, continua falando
das consequéncias da guerra. O quadro de miséatasteou, a calamidade atingiu as
familias separando os entes queridos. O apelosgaerciclica fez foi pela solidariedade e
caridade, especialmente pela aproximacdo do Natalpelo vai aos povos cristdos para
gue ‘déem alguma coisa que traga algum alivio as criard@entes e enfraquecidas, onde
guer que se encontrem®

Outro passo importante foi a reunido que oes&do de Estado do Vaticano, Gasparri,
realizou com Benito Mussolini, apesar de n&o obtertos avancgos representou uma
preparacao para o Tratado de Latrdo, que foi efbiypelo seu sucessor. O Papa também
se preocupou com a fome na RUssia, mas ndo enc@pmo para esse projeto. Nao se
opds a criagdo de escolas de politica e a orgd@gagindicais, chegando mesmo a
estimular a presenca de catdélicos nos sindicatos.

Bento XV primou pela infalibilidade. Continumendo realizada a eleicdo s6 por
cardeais, mas aberto para suspensos, interditoc€ognangados; o eleito devia aceitar
automaticamentec’poder de jurisdicdo e todos os poderes de vigdeicristo e usufruir
as prerrogativas do romano pontifice, dentre asigjaa de poder livremente renunciar ao
cargo sem gue ninguém possa contestar sua déci§ao

A eleicdo de 1922 permaneceu exclusivamentgéia, com a impossibilidade de um
deslocamento rapido, por barco, para chegar noat@stjpulado. Apesar de Merry Del Val
ser 0 mais cotado e o secretario Gasparri tambtmnascorrendo, o cardeal Achille Ratti
foi o eleito. No final de seu pontificado de BerX®, o Vaticano havia melhorado
sensivelmente as suas relacfes diplomaticas, podmnttar naguele momento com 27

paises em seu territério.

137 Bento XV.Annus lam Plenus Est920, n. 5. p. 427. IiDocumentos da Igreja2002.

138 MELLONI, Alberto. Como se Elege um Papa2002, p. 114-115. O Codex mantem o nimero deavé
os cardeais, distribuidos entre 6 cardeais bisps gs funcdes de decano, cardeal Ostiense e eleagu,
50 cardeais padres e 14 cardeais diaconos. p. 115.
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6. Pio XI (1922-1939y

“A Paz de Cristo no Reino de Cristt)

Achille Ratti foi confirmado, em 6 de feverette 1922, como o novo Papa com o nome
de Pio XI. Paul Johnson diz que apesar do nomesgmheu, nutria profunda admiracéo
pela linha diplomatica de seu antecessor, tantougu@ de suas primeiras medidas foi
confirmar o cardeal Gasparri no cargo de SecrethiriBstado, que também fora secretario
de seu antecessor, Bento XV.

Um de seus primeiros atos foi abrir a janeld/dticano que estava fechada a 52 anos,
para dar a bencadrbi et Orbi, surpreendendo a todos e mostrando com esse gesto,
interesse e disposicéo de reconciliacdo com o mitalkkmo. Cercou de gentilezas a todos
0s visitantes, com uma postura diplomatica, masaddb claro que a palavra de ordem
agora era obediéncia.

Avancou na direcdo da aproximacdo com a lt@@sparri que ja havia iniciado o
didlogo com Mussolini, no pontificado anterior, dsantinuidade as negociacfes com o
Estado italiano. E em 1929, foi possivel, atravésTdatado de Latrdao (11/02), uma
concordata com a Italia. O documento tinha trécginamentos.

Em primeiro lugar, estabelecia que: o Vaticaeotornava independente com total
soberania em seus dominios; permitia linhas abdeasomunicac¢do entre o Vaticano e o
mundo e a neutralidade em conflitos internacior&s.segundo lugar aparecia a definicao
das relacoes entre Igreja e Italia. E por ultiniAlea se comprometia a indenizar a Igreja

pela perda dos Estados Pontificios.

139 Ambrogio Damiano Achille Ratti, nasceu préximo d3d em 31 de maio de 1857; especializou-se em
teologia, direito canodnico e filosofia; em 1879 dodlenado presbitero; como encarregado geral deot®ita
Ambrosiana entrou em contato com grandes expodatesltura européia; como nuncio da Poldnia manteve
relacdes diplomaticas com Viena e Berlim; em 1@2hémeado cardeal; seu pontificado se localizeeead
duas guerras mundiai®ocumentos da Igreja(2004). Achille Ratti nasceu em 31 de maio de71é¥s Desio
(junto a Monza). FISCHER-WOLLPERT, Ruddlféxico dos Papas. (1991, p. 161). Nasceu em 1857, filho
de um dono de fabrica, estudou em Roma e foi pofedo grande seminario em Mildo, depois funci@nari
da Biblioteca Ambrosiana, depois foi para a promibalioteca do Vaticano, onde foi diretor em 191af;
visitador e NUncio na Pol6nia em 1918; tornou-sdezl e arcebispo de Mildo seis meses antes derse t
Papa. Morreu em 10 de fevereiro de 1939. JOHNS@NI. B Livro de Ouro dos Papas 2003, p. 290.
Achille Ratti, durante o pontificado de Benedito XM o bibliotecario do Vaticano, estudava palefigra
medieval; arcebispo de Lepanto em 1919 e NunciBalania, onde foi prisioneiro do comunismo, com o
qual travou ferrenho combate em seu pontificado-BPYJ EamonSantos ePecadores. (1998, p. 255).

140 Programa de governo de Pio XI. FISCHER-WOLLPERTdJ®f. Léxico dos Papas 1991, p. 161.

141 Cf: JOHNSON, PaulO Livro de Ouro dos Papas 2003.
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Os dois lados pareciam satisfeitos. Mas comassgr dos anos ficava claro que
Mussolini havia se enganado ao querer silencigregad com as concessoes feitas a ela.
Pois, a Igreja passou a exercer sua autonomia edweapecendo dependente do Estado
Totalitario, o que fica evidente quando a Igreja apoiou a Italia em suas investidas em
direcdo a outros Estados.

O embate se mostrou principalmente pela defedaio XI & Acdo Catdlica, que era a
menina dos olhos do Papa. Em 1931, Mussolini progborganizacdo da juventude da
Acao Catolica, o Papa retribuiu atacando o fasciatravés de uma enciclica. Mesmo com
retaliac6es a juventude catdlica continuou atuante.

Em sua enciclicAlon AbbiamoBisogno(29/6/1931), onde denuncia a perseguicdo as

organizacdes catdlicas, posicionando contra odascique tentou, segundo o Pagarif

de morte tudo o que era e que sera sempre maisdguan Nosso coracao de pai e pastor
das almas®? Pio XI, exaltou a solidariedade da Acédo Catdicagradeceu pelo trabalho
gue realizava.

O Papa denunciou a dissolucdo das associagiesrsitarias e juvenis da Acao
Catolica, que foi realizada com tal impeto, quee@ar uma perseguicdo a um grupo
maléfico. A policia cumpriu téo a risca as ordem&dtado, que chegou a usar de violéncia
contra associagfes fora de sua lista, como osriosté a Congregacdo das Filhas de
Maria. Para Pio XI, foi um atentado conteaverdade e a justica™?

Sua enciclicQuadragésima@nno(15/5/1931), mostra a preocupagdo com a restauraca

e aperfeicoamento da ordem social, resgatandaoipio daRerum Novarune mostrando

a distancia entre Catolicismo e socialismo. Na dataomemoracdo dos quarenta anos da
enciclica social, uma violenta crise econémicagpairsobre a Europa. Nesse contexto Pio
XI fala aos trabalhadores pela garantia da digeiddd trabalho e a defesa de seus
interesses.

Com aRerum Novarungliz Pio XI, “nasceu uma verdadeira ciéncia social catdlica...

impds-se mesmo a atencdo daqueles mesmos queadepala unidade catolica, nao
reconhecem a autoridade da Igrej4. A repercussdo da enciclica foi grande e

proporcionou o advento de muitas associacdes pastap auxilio entre diversos grupos de

142 Pjo XI. Non Abbiamo Bisognd 931, n. 1. p. 336. Ilocumentos da Igreja2004.
143 Pjo XI. Non Abbiamo Bisognd 931, n. 12. p. 341. IRocumentos da Igreja2004.
144 Pjo XI. Quadragésimo Annd 931, n. 20-21. p. 279. IBocumentos da Igreja2004.
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trabalhadores: operarios, agricultores, jornalerastistas entre outras; todas elas passando
a seguir as diretrizes da Igreja e a liderangdeto.c

Na encicliclQuasPrimas (11/12/1925), aparece a instituicdo da Festa slesJeristo
Rei, contra a secularizagcdo. O Papa comeca faimdfastamento dos homens em relacéo
a Jesus, 0 que causa grandes problemas em su®erthnto, para ele, era vital que todos
compreendessem que soO de Cristo vem a paz e amgpgpara que se acredite em tempos
melhores.

Cristo € chamado de Rei desde o Antigo Testemmercom sua vinda esse valor se
exaltou, como ja afirmara o Concilio Trentdesus Cristo foi dado aos homens como
Redentor no qual devem podr a sua confianga, e ammeéempo como legislador ao qual
devem obedecel*®. Como o Reino é proposto a todo o género humdinmaaPio X| deve
ser reconhecido por todos, mesmo 0s que néo paofes$e catolica.

A enciclicaDivini lllius Magistri (31/12/1929), trata da educacdo da juventudeacrist

Comeca falando do crescimento na area pedagOgipae onostra a preocupagdo com as
geracOes futuras. A educacdo se apresentada comaomissdo. Nao se deve errar na
educacao, ela deve seguir o modelo divino, pogyre#o Pio XlI, quando Deus conduziu
seu Filho mostrou quen&o se pode dar-se educacdo adequada e perfeitadsea
crista”. 14

A RerumEcclesiag(28/2/1926), aborda as missdes como dever da)ga@jma Pio X,

de ‘tornar participante dos frutos da redencéo todoe@énhumano, dilatando por toda a
terra o Reino de Jesus Cristd”. O trabalho missionario continuava crescente eymaP
relembra os esforcos, que sempre estiveram presamte seu pontificado, para a
diminuicdo do paganismo.

A enciclica também apresenta a defesa de um rdivo, confirmando as diretrizes de
Ledo XIlll, com formacdo adequada a dignidade satardPio Xl, clama a todos os fiéis
que durante as missas rezem a Deus para que a&déace com ela o numero de
missiondarios para que nunca falteopérarios para a Messg*

Em Mortalium Animos(6/1/1928), aparece a preocupacdo com a unidigmsa. Pio

XIl, enfatiza o erro do ecumenismo que leva a idéacente de ‘pancristdos’ quamfram-

145 Pjo XI. Quas Primasl 925, n. 9. p. 53. IrDocumentos da Igreja2004.

146 Pjo XI. Divini lllius Magistri. 1929, n. 5. p.164. IlDocumentos da Igreja2004.
147Pjo XI. Rerum Ecclesiael926, n. 1. p 68. IlDocumentos da Igreja2004.

18 Pjo XI. Idem. 1926, n. 5. p. 72. cf. Mt 9,38.
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se em sociedades largamente difundidas, as quaiBpra sobre coisas de fé cada um
esteja imbuido de uma doutrina diferente, séo, massvezes, dirigidas por acatélico$®.

Nenhum catolico, diz o Papa, deve concordar issn) pois sé existe uma Igreja criada
por Cristo, e & mistica Esposa de Cristo jamais se contaminoucaoecurso dos séculos
nem, em época alguma, podera ser contamin&daVuitos filhos se afastaram da casa
paterna e sO poderdo recuperar a paz e encontrardadeiro culto na Igreja Catdlica,
afirma Pio XI.

Com esse mesmo rigor o Papa apresentou aieafiakti Connubii(31/12/1930), sobre

0 matrimonio cristdo. Ele vem combatendo todosrass elaqueles que tentam romper 0s
lagos sagrados do grande sacramento. O seu obgetigoovar a divina instituicdo do
matrimoénio, a sua dignidade de sacramento e a swmebrantavel perpetuidade™.
Trento ja confirmara a indissolubilidade do matmmed afirmando que ele provém de
Deus.

Pio XI, lembra ainda que a vontade € tantandigiomo humana, pois 0 matrimoénio € um
“dom generoso que uma criatura humana faz a outraugapropria pessoa, por todo o
tempo da sua vida®, e que os frutos séo os filhos, a fidelidade e pnwéacramento.
Insere o divorcio entre as liberdades perversas,dmno a emancipacdo da mulher.

O sacerdécio catdlico aparece, como destaquenaoizlicaAd Catholici Sacerdotii

(20/12/35). Pio XIl, diz ter escrito para que osadates sejam reconhecidos por sua missao
e estimados pelos fiéis. O Papa lembra que a hdadarecorre aos sacerdotes desde seus
primérdios, sua dignidade foi ampliada pela re\@adivina, Cristo.

Pio Xl, afirma que, Seu oficio, com efeito, ndo tem por objeto as solsamanas e
transitorias, mesmo quando parecam dignas de esitoavor, sendo as coisas divinas e
eternas™®. O novo sacerdote é superior ao antigo, espeaiédme que corresponde a

pureza do corpo e da alma. Segundo o Papa:

N&o basta ao sacerdote e a sua dignidade purfiama e limpar a lingua e
lavar as méos e ter limpo o corpo inteiro, enquaftoece o corpo vivo de
Cristo, mas, em todo o tempo, deve ser puro, pdajymsto como mediador
entre Deus e o género humanol...] espetaculo digrydente admiracao e tdo

149Pjo XI. Mortalium Animos1928, n. 5. p. 107. IMocumentos da Igreja2004.

%0 Pjo XI. Idem. 1928, n. 16. p. 117.

%1 Pjo XI. Casti Connubii1930, n. 5. p. 209. IiDocumentos da Igreja2004.

132 Pjo XI. Casti Connubii1930, n. 10. p. 211. IIlocumentos da Igreja2004.

153 Pjo XI. Ad Catholici Sacerdotii1935, n. 11. p. 456. IRocumentos da Igreja2004.
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freqlente na Igreja Catdlica é ver jovens levitakesa de receberem ordem
sagrada do subdiaconato, isto €, antes de se car@aginteiramente ao
servico e ao culto de Deus livremente renunciaresngdzos e as satisfacdes
gue poderiam fruir honestamente em outro génerovida. Dizemos
‘livremente’, pois que, se depois da ordenacaodm séo livres de contrair
ndpcias terrenas, chegam entretanto a mesma oédena@o constrangidos
por nenhuma lei ou pessoa, sendo por sua propspantanea vontad¥.

A Caritate Christi (3/5/1932), apresenta a preocupacdo com a cayidaliigta aos fiéis

oracdes e expiacdes ao Sagrado Coracédo de Jesud, Rila dos males que assolaram a
humanidade, deploravel condicdo de coisas, que faz gemer conms®cao paterno e nos
faz sentir cada vez mais intimamente a necessid@démitar, na medida da nossa
insignificancia, o sublime sentimento do CoracaontBaimo de Jesti$>

Esta enciclica quer sensibilizar as sociedadesfletir sobre os valores divinos e a
caridade ao proximo, ambos precisam estar conegtafiona o Papa, pois, s6 assim, se
cumpre a vontade de Deus e se revela um bom cri&tdescenta falando do imenso
desejo pela paz, implorando em especial aos gavespara que fagam as escolhas certas
pensando no bem comum.

Na década de 1930 assumiu o cargo de Secrdtaxiaticano, Eugénio Pacelli. Pio XI o
enviara para ser Nuncio na Alemanha e agora pasecia mais indicado para o cargo, ja
gue o grande problema que a Igreja enfrentava weHa. Através dele muitas concordatas
foram assinadas entre Vaticano e Alemanha. Pdegeli que se esforcar para que pelo
menos alguns itens fossem cumpridos por Adolf Hitle

Foi justamente contra o descaso da AlemanhaaerciclicaMit BrennenderSorge

(14/3/1937) foi escrita. Contrabandeada e lida fEmAnha, tornou ainda mais tensa a
relacdo entre o Reich e o Vaticano. A enciclicadeaava o racismo e o0 poder totalitario,
onde o Papa analisava a concordata de 1933, qakerodes ndo cumpriram, apesar de
todos os esforgos da Igreja.

As idéias que circulavam na Alemanha mostravanterto desprezo pelo Cristianismo,
especialmente por ter sua origem no Oriente e ntimaa relacdo como o Judaismo. Entre
os alemaes, passou a circular uma literatura détetapagao, reduzindo Deus

ecomparando-o com outros deuses. Pio Xl, entamaafi

%4 Pjo XI. Idem. 1935, n.49 e 51. p.477-479.
155 Pjo XI. Caritate Christi 1932, n.3. p. 406. IiDocumentos da Igreja2004.
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Vigiai, veneraveis irmdos, contra o abuso crescemie se manifesta na
Palavra e na escrita, de empregar o nome trés sants de Deus, como uma
“legenda que se inscreve, vazia de sentido, salmkeer produto, mais ou
menos arbitrario, da especulagdo ou do sentimamt@miho; e procurai que tal
aberragdo encontre entre os vossos fiéis a vigilegpulsa que merece. O
nosso Deus € um Deus pessoal, transcendente, emtmoinfinitamente
perfeito, Gnico na trindade das pessoas e trinonidade da esséncia divina,
criador do universo, Senhor, Rei e Ultimo fim dstdria do mundo, que nao
admite, nem pode admitir, outras divindades justsiéf®

A Divini Redemptoris(19/3/1937) trata do comunismo bolchevista e afpig se

apresentava como o0 maior perigo de todos os terfpms(| recorda 0s seus antecessores

gue ja haviam condenado o comunismo, e quer poo mesta enciclica renovar a
adverténcia contra essa ideologia, que se colana cedentora de todos os desprovidos.

A concepcao bolchevista vinha do materialismolueionista de Karl Marx, que
colocava corpo e alma como iguais, retirando acerera vida depois da morte. Segundo
Pio XI, “além disso, os comunistas, insistindo no métodigtdia do seu materialismo,
pretendem que o conflito... levar4 a natureza rdese final, pode ser acelerado pelos
homens™’

Pio XI segue apontando os maleficios causagloscomunismo ao homem, a familiae a
sociedade, com promessas falsas. O liberalismosteganparcela de culpa, pois abriu
caminho para o comunismo e para todas as atrosidzmieetidas contra os catolicos nos
paises que adotaram tal concepcéo, que lutavaadodio que € divino. O remédio, afirma
o0 Papa, para esse mal € a renovacéo da vida atrst@s da caridade e da justica social.

Durante seu pontificado além das perseguig@agasas desencadeadas pelo nazismo,
de certa forma amenizadas pela prépria guerra, gwifrcas foram direcionadas para
outros grupos; a Igreja também sofreu perseguic@ed/éxico e na Russia, onde o
socialismo tomou o poder e se consolidou nos maddaktarios.

Pio Xl ficou conhecido com o Papa das miss&ess, segundo Fischer-Wollpert,

“efetivamente, seu empenho pela formacdo de um gidigena e de uma hierarquia

%6 Pjo XI. Mit Brennender Sorgel 937, n. 13. p. 528n: Documentos da Igreja2004.
57 Pjo XI. Divini Redemptoris. 1937, 9. p. 55Bocumentos da Igreja2004.
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nativa refletiram-se, entre outras iniciativas, aadlenacdo episcopal por ele conferida a
numerosos presbiteros das terras de Miss&o”.

Outros elementos que marcaram seu pontificadam a tentativa de estabelecer
didlogos com ortodoxos e anglicanos, sem muitossacecriou em 1937 a Pontificia
Academia de Ciéncias; inaugurou a Radio Vaticagiafroduziu o crucifixo nas escolas,
hospitais e nos tribunais; realizou 500 beatifieacé 33 canonizagdes, entre elas de Dom
Bosco, Teresa do Menino Jesus, Alberto Magno e $dvimus. De acordo com Fischer-

Wollpert:

O pontificado de Pio Xl representa um ponto altchistoria da Igreja e dos

ultimos PapasA solugcdo da Questdo Romana, a conclusdo de numseros
concordatas, a promocao do apostolado dos leigis @ero indigena nos
paises de missdo, constituiram em marcos referenp@a os tempos
vindouros*®

Quanto ao conclave, para evitar o que ocomewsua eleicdo, problema de auséncias,
poucos meses ap0Os assumir tratou de convocar eirigonsistorio nomeando 0s novos
cardeais, publicando-os com rapidez. Durante setifigado varios consistérios foram
realizados. O conclave de 1939 pdéde inclusive, raspeelos cardeais americanos. A
transicao foi tranquila, pois Eugénio Pacelli ja @isto como vencedor, e se tornou 0 novo

Papa, com a denominacéo de Pio XII.

1% FISCHER-WOLLPERT, Rudolf_éxico dos Papas,1991, p.161.
1% FISCHER-WOLLPERT, Rudolf. Idem. 1991, p. 162.
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“Acabamos de assistir a um espetaculo que
assombrou o0 universo; a um desses
acontecimentos, pelos quais da o Altissimo,
guando Ihe apraz, licbes tremendas aos povos e
aos reis; um trono afundado de repente no
abismo que principios dissolventes, medrados a
sombra, em poucos anos |he cavaram!
Desapareceu o trono... E o altar? O altar esta
em pél...”

Dom Anténio de Macedo Costa
Segundo Capitulo

Bispos Reformadores: a Romanizagao no Brasil do ség XIX

Paralelo as transformacdes européias, no s&tXloque exigiram um posicionamento
firme da Igreja Catdlica diante da modernidadeaneo-a a efetivar as diretrizes
tridentinas, que ja havia implantado as sementagdtdonontanismo; vemos no Brasil um
clero problematico e sedento de reformas e ao mesmm grandes embates entre o poder
temporal e o poder espiritual que culminaram nas@oeReligiosa.

Os Bispos reformadores, respondendo aos apeloarda Sé, queriam romanizar o
Brasil. Para os Bispos os grandes problemas a saeitionados pelo Catolicismo eram:
romper com os limites impostos pelo Padroado gagre Brasil; e combater o catolicismo

tradicional, disciplinando clero e leigos. Nas peda de Heraldo Maués eles desejavam
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aproximar a Igreja do Brasil com Romaufa espécie de europeizacdo do catolicismo
brasileirg’. 1%

Veremos a seguir os conflitos da Igreja no iBthsante o periodo imperial e o esforco
de reforma empreendido pelos Bispos Reformadordatizando a acao eclesiastica na

Amazobnia até os primeiros passos para a criac&8ispado do Amazonas.

1. A Diocese no Brasil: dos primeiros passos aeimida romanizacao

No Brasil o sistema de Padroado s¢ veio dairagdade a uma pratica que Portugal ja
vinha exercendo desde o inicio do século XVI, canMBnuel I. Segundo Ney de Souza, 0
Padroado foi resultado de sucessivas concessdoegasw de Portugal, essa relacéo
comecou com Eugénio IV (1431-1447), sendo contiauaan Nicolau V (1447-1455),
com Calixto Ill (1455-1458) e com Alexandre VI (P49503)*%. A Bula Inter Coetera
(1493) ja apresentara as idéias de reducdo, swmméssonversdo a fé verdadeira, como
nos apresenta José Murilo de Carvalho:

Para recompensar os reis portugueses por suadotea @s mouros e por
espalhar o catolicismo pelo mundo, Roma lhes cacedpadroado, isto €, o
direito de indicar bispos, e outros privilégios s referentes a
administragdo eclesiastica. Dois desses privilégassumiram grande
importéncia no Segundo Reinado, o direito de recaiosgoverno em questdes
de disciplina eclesiastica e o direito do placstp i€ de censurar todos os
documentos provenientes de Roma, inclusive enafclicO padroado
portugués foi estendido ao Brasil, cuja Constitmigéclarou a Igreja Catélica
religido do Estado e a Unica com direito a cultblipd. Padres e bispos eram
funcionarios publicos pagos pelo Estado. Em cesido, a Igreja no Brasil
era mais dependente do Estado que de R6ma.

O Papa Ledo X (1513-1521), segundo Ney de Sa@ormzedeu direitos a Portugal em
documento de 09 de janeiro de 1514, e pela BolaExcellenti Praceminentjal2 de

junho de 1514, cria a Diocese de Funchal, na Ilhaddeira, que englobava as terras

160 MAUES, Raymundo Heraldo. Uma outra invencdo da Zma: religides, histdrias, identidades. 1999, p.
120.

1¥1SOUZA, Ney deCatolicismo em Sdo Paul@005.

182 CARVALHO, José Murilo deD. Pedro II. 2007, p 150.
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brasileira¥®. E importante observar que todas as concessdemntelua existéncia do
Padroado, sé&o feitas por vontade do Papado.

Por forca do Padroado o Estado Portugués sgmgaeminou sobre a Igreja, em terras
brasileiras. Para Augustin Wernetaistianizacdo e evangelizacdo das terras descabert
tornaram-se parte integrante da propria expansamal portugues&™’. Aos reis entdo
cabia estabelecer missdes, fundar paréquias e nqaeas e bispos para a administracdo
eclesiastica das diversas localidades.

Mesmo submetidos a Coroa portuguesa, os &slesis constituiam uma das elites
coloniais, e, portanto, sdo portadores de podepeiwikgios especiais. Ao ser implantada
uma administragao mais central, o Governo GeraBnasil, e criada a vila de Salvador,
surgiu a necessidade de instalar no Brasil umaeBecE assim ficava firmado o
compromisso entre D. Jodo Ill e o Papa Julio IBO@1513), através da Bulauper
Epecula Militantis Ecclesigale 25 de fevereiro de 1551, nascia a Dioceseatva®r.

Para assumir o Bispado foi escolhido Dom Pdéemandes Sardinha, com a
responsabilidade de fazer cumprir a determinacéBulia de criacdo, que declarava que
tudo deve ser feito mediante a deliberacdo daz@akssim, a existéncia do Padroado
estava fixada, onde o rei passava a ser, comoaaRinlando Azzip “verdadeiro chefe da
Igreja no Brasil”.!®®> Ao Papa competiria a confirmagdo dos atos doques, deveria se
encarregar da catequese e evangelizacdo, comonadwéulto, e da nomeacédo e sustento

dos sacerdotes. Segundo Azzi:

Por efeito do padroado, a Igreja ndo gozou nundarasil, de independéncia
e autonomia. Os negdcios eclesiasticos da col&tivesam inteiramente nas
maos da Coroa, que deles se ocupava através despantainento de sua
administracdo, a Mesa da Consciéncia e Ordens.pfaimacdo da Igreja no
Brasil, portanto, foi feita numa dependéncia didd#aCoroa lusitana através
do padroadd®

Apesar das limitacGes da Igreja no Brasil, deseobservar que um Bispo corresponde a

alguém que possui poder, tanto pela referéncialdgdio que o pde na lideranca de muitos,

183 SOUZA, Ney deCatolicisma.. 2005.

14 WERNET, AugustinA Igreja Paulista no Século XIXa Reforma de D. Anténio Joaquim de Melo (1851-
1861). 1987, p. 19.

15 AZ71, Riolando.A Sé Primacial de Salvado2001, p. 109.

%6 Essa afirmacao corresponde ao tempo que durorianipedo Padroado, apds a separacéo Igreja/Estado,
relacdes se deram de outra forma. AZZI, Riola#d8¢ Primacial.. 2001, p. 110.
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guanto pela educacao; e sem deixar esquecer quesminham de familias influentes,
destacando também a boa formacgédo que recebiano Padra chama atencdo pa@ “
reforco da autoridade dos prelados no interior donpo dos poderes da Igrej&”.

Apoés a implantacdo da primeira Diocese, outreem sendo criadas de acordo com a
necessidade do Padroado. O Rio de Janeiro, queorseut Prelazia em 1576 na
administracdo do Papa Gregorio Xlll (1572-1585passou a condicdo de Diocese em
1676 pelo Papa Inocéncio Xl (1676-1689), tendo cee1o primeiro Bispo Dom Manuel
Pereira. Logo em seguida o Maranhdo passou a smred$2i em 1677 também por
autorizacédo de Inocéncio Xl, pela Bubuper Universgsseu primeiro Bispo foi Dom
Gregorio dos Anjo$®

A Diocese de Olinda foi criada no mesmo anela mesma Bula, seu primeiro Bispo foi
Dom Estevéao Brioso de Figueiredo. A Diocese do Raréiada em 04 de marco de 1719
pelo Papa Clemente Xl (1700-1721), mas so foivefdd em 13 de julho de 1721, tendo
como primeiro Bispo Dom Frei Bartolomeu do PilarDfecese de S&o Paulo foi criada em
22 de abril de 1745, pela Bu@ondor Lucis Aeternado Papa Bento XIV (1740-1750),

tendo como primeiro Bispo Dom Bernardo Rodrigueguddiral®

Assim, o numero de Diocese no Brasil até d fimaséculo XVIII era muito reduzido,
para um territorio extenso. Para cada Dioceseahadlia uma imensa responsabilidade. A
Diocese do Para, englobando praticamente toda az@m# vai permanecer com essa

dimensado até o nascimento da Diocese de Manauk3@&2n

Dom Romualdo Antdnio de Seixas: um Bispo reformador

Na transicdo do século XVIII para o XIX, muitamidancas ocorreram em terras
brasileiras. Destacamos o0 aparecimento de umabetitéleira intelectual, que se une aos
ideais da metropole para a implantacdo do Estadm-Hrasileiro. Essa nova

intelectualidade se desenvolveu longe da influéesaitica; suas bases passaram a ser 0s

167 PAIVA, José Pedro. Definir uma elite de poder:baspos em Portugal (1495-1777). In: MONTEIRO,
Nuno; CARDIM, Pedro & SOARES, Mafalda (org.). Elittbero-Americanas do Antigo Regime. Lisboa:
ICS, Ipm. De Ciéncias Sociais, 2005, p. 47.

168 Cf: AZZI, Riolando.A Sé Primacial de Salvadof001.

16 Cf: AZZI, Riolando.A Sé Primacial de Salvadof001.
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ideais pombalinos, que expressavam a nova concepgiexigia padres iluministas. De
acordo com Augustin Wernet:

A Igreja ndo deveria ser mais do que um instite@ducacdo moral. Os seus
sacerdotes seriam moralizadores, educadores esgooés do povo. O proprio
sermdo devia perder o seu carater dogmatico eiredua uma espécie de
magistério. O pregador iluminista seria, sobretughoinstrutor:™

Para Carlos Villaca, as relacdes do Estadoadgneja no século XIX, estavarfohge
de haverem constituido segundo a doutrina catébeajnstauraram na base da heresia
galicana e pombalina, que, derivada do janseniéimoconstitui forma de
protestantismo®2 Portanto, caminhava para uma nacionalizacédo tivaddesde que o
placet fora reavivado em 1765, renovando os lagd3adiroado.

A religido passou a ser simplificada, agora seaobstaculo jesuita; a base continuaria
sendo o Catolicismo desde que se adequasse acs dice@onamentos. Com o elemento
religioso minimizado, observa-se, segundo Wernehd' laicizagdo da cultura religiosa e

clerical’.1?

OWERNET, AugustinA Igreja Paulista.. 1987, p.28.

1 Jansenismo: corrente rigorista do catolicismo. iBaue vem de Cornélio Jansen ou Jansenius, bispo de
Yprés (1585-1638) e autor deugustinus(edicdo postuma, 1640). Persuadido da corrupg&oluth da
natureza humana, salva somente pela graca de DReugprqdestina a salvacdo, ele recusava qualquer
interpretacao otimista do mundo. Opunha em paasticilinterpretacdo dos Jesuitas, que procuravastarafa
os catdlicos das posic¢des protestantes atenuarmmfomssicdes sobre a graca (agostinianismdug@ustinus

foi condenado por heresia pelo Papa em 1653. SaWedenacdes pontificias em 1705 (Bwlmeam
Domini) e 1713 (BuldJnigenitug. Dicionario Cultural do Cristianismo 1999, p. 167-168.

2VILLACA, Antonio Carlos.O Pensamento Catdlico no Brasi?2006, p.89.

SWERNET, AugustinA Igreja Paulista.. 1987, p. 29.
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Para Dilermando Vieira, o Estado permitia, rassi existéncia deirmandade$§™
comandas pelas elites brancas, em sintonia comrdahidade regalista, ndo apenas se
sobrepunham a autoridade episcopal, como tambéenvinham em assuntos meramente
religiosos. '™

A relacéo de Padroado, submetendo o padre @& pemporal foi gradativamente Ihe
criando outros habitos, ou reforgcando certos vicpms isso era comum ver padres
envolvidos com a politica, distantes de uma vidibatéria e com umarélacdo amistosa
com a maconarid’®, como afirma Murilo de Carvalho. Sem cair em galieacoes,
verificamos gue o clero estava distante do pro@ttano. Dilermando Vieira apresenta um
diagnéstico do clero brasileiro:

No tocante aos padres, além do esvaziamento dadseptofundo do
ministério sacerdotal, as limitacdes impostas pedlaensas distancias
geogréficas, aliadas as dificuldades econdmicagadl® foram um motivo a
mais para que a fé do povo, onde negros e mestigms maioria, seguisse
livremente seu cursd’

4 Irmandades: exemplo de catolicismo herdado doogericolonial, as confrarias eram associacGes
corporativas organizadas por leigos e sediadagyrgas. Denominavam-se irmandades ou ordem tasseir
sendo que as Ultimas se diferenciavam das primp@asstarem ligadas as ordens religiosas. Podsanirr
membros de diferentes origens sociais, estabelecsolilariedades verticais, mas também servir como
associacdo de classe, profissao, grupo étnico mApds a Constituicdo de 1824, que estabelecieipibs
liberais para a distincdo social entre cidadao8cecidaddos, o governo imperial procurou proibstid¢des

de cor e origem étnica — tipicas do periodo coleniaos textos dos compromissos das irmandadehgque
eram encaminhados para a aprovagdo. Entretant@, essa diretriz dificilmente foi seguida, pois quase
impossivel supervisionar seu cumprimento, as irmdes tendiam a reproduzir as hierarquias sociais
tradicionais, apresentando distingfes econdmicagpazionais ou de cor. Assim, ao longo do sécul, XI
ainda existiam irmandades preponderantemente Bgadabmerciantes ou negociantes e seus dependentes,
como também irmandades de ‘pardos’ e ‘pretos’mdivo primeiro dos compromissos das irmandades era
manter o incentivo a devocdo ao santo (ou Nossho&®n protetor, mas incluia o recebimento de beiosf

por parte dos membros, tais como protecdo a misguilio na doenca, invalidez e morte... As festas
organizadas pelas irmandades em homenagem aos padimeiros, ou a outros, eram 0 momento maximo
na vida dessas associa¢des. Nesses momentos,vafisema forca daquela devogdo, e a de seus proprios
membros, criando-se uma oportunidade de arrecaddmsidundos necessarios para a assisténcia, pois se
aproveitava a ocasido para a cobranca das memdidérasadas. O dia da festa, além de ser o nmment
solene de distribuicdo dos beneficios e da carjdageesentava o melhor caminho para a ostentagdo d
riqgueza e prestigio da irmandade... A historiograéim registrado o gradativo declinio das irmanslade
sobretudo a partir da segunda metade do século XiXito em funcdo do surgimento de novas
sociabilidades, como as sociedades literariassaisos e as festas de Carnaval, por exemplo, aéenitita
sistematica da Igreja as praticas religiosas desssaciacdes. Segundo as liderancas da Igrejdceatal
maior parte das irmandades se preocupava somemteocluxo das festas e com a ostentacdo de seus
membros, distanciando-se das determinacfes do papa&special, por abrigarem macons e anticlericais
exaltados. Alias, esta Ultima critica foi o graedéopim da chamada Questéo Religiosa em 1872. VAS\F
Ronaldo Dicionario do Brasil Imperial (1822-18892002, p. 190-191.

S VIEIRA, Dilermando Ramo<O Processo de Reforma e Reorganizac&o da Igrej@rasil. 2007, p. 42.

176 CARVALHO, José Murilo deD. Pedro II. 2007, p, 151.

7 VIEIRA, Dilermando Ramo<O Processo de Reforma e Reorganizacéo da Igrej@rasil (1844-1926)
2007, p. 42.
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Havia, portanto, segundo Dilermando Vieirag‘ continuo descrédito para com o clero
da Col6nia e do Império que a sucedétia Os que ocupavam cargos no Estado olhavam
para os padres como se fossem seus subaltendmstitubeando em submeter sacerdotes e
até bispos a constrangimentos e humilhat3&s afirma ainda Vieira. Pela Constituicdo
Imperial, artigo 5, o Catolicismo era a religidoicefl “a protecdo do Padroado,
reconhecido pela Santa Sé, transformara-se enmatufél

Os padres eram poucos e separados por enormescidistdacom dificuldades de
comunicagcdo e com poucos recursos, recebendo ungruedinsuficiente. Em varias
regidbes eram encontrados padres empobrecidos queiaen a outras atividades de onde
poderiam tirar seu sustento, como também aquetesegaiam uma vida mais confortavel.
De acordo com Cristiano Matoshdvia padres negociantes, taverneiros, fazendeiros,
advogados, proprietarios de movimentados postderdar cavalo$.®

Outro aspecto marcante na relacdo Estado/Igreja #naido crescimento das Dioceses,
ficando evidente o controle exercido pelo Estadoresa vida eclesiastica no Brasil,
reforcando seu carater pombalino, que restringiuacdo da Igreja para melhor fiscalizar
0S seus passos, no sentido de conduzi-la a une @mst o projeto nacional. Carlos Villaga
nos apresenta o quadro das Dioceses:

Ao comegar o segundo Reinado, somos uma s6 Pravéctesiastica, a Sé
metropolitana em Salvador. Oito bispados. Beléntjafia, Olinda, So Luis,
Séo Paulo, Rio, Cuiab4, Goias. Dioceses criadgseriodo colonial, exceto
Cuiaba e Goias, de 1826. Porto Alegre, em 184@alean e Diamantina, em
1854. Durante trinta e seis anos, até 1890, nédasam novas dioces&s.

O século XIX despontava como porta-voz da modedeida que significava que tudo o
mais que nao fizesse parte desse novo projetodiledade era considerado ultrapassado.
Dois momentos marcaram a tenséo entre Igreja eldsia Brasil. O primeiro de 1826 a

1842, encabecado pelo grupo dos regalfSta® qual pertencia o padre Diogo Feijé, que

18 VIEIRA, Dilermando Ramo<D Processo de Reforma2007. p,33.

9VIEIRA. Dilermando Ramos. Idem, 2007, p.33.

180 Constituicdo Brasileira de 1824. Apud: VILLACA, #mio CarlosO Pensamento. 2006, p.88.

181 MATOS, Henrique Cristiano JosBlossa Histdria 500 anos de presenca da Igreja Catdlica no Brasil
2002, p. 44.

182 VILLACA, Antonio Carlos.O Pensamento. 2006, p.89.

18 Os regalistas tém como propdsito a construgdondeigreja nacional, que em primeira instancia aend
aos interesses do Estado. “A introducao do regalismm suas variantes de ‘frebonianismo’, ‘josapbise
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propunha uma ‘igreja brasileira’, ligada formalneeatSanta S€, mas em perfeita sintonia
com a realidade nacional.

Os regalistas eram a favor da dispensa do celitvet® sem abandonar a elevacdo moral.
O celibato era, talvez, o ponto mais polémico deatdancia, chegando a gerar até o medo
de um cisma na Igreja. Nessa primeira fase, emraqmogicdo, ja se apresenta em
organizacgéo o grupo ultramontano ou conservador.

O segundo momento mostrou uma luta mais aeirrém conduzido pelo grupo
ultramontan&*, passou de moderado a reformista, e se apresemdowecido e consciente
da necessidade de uma reforma catolica. Os resmisgeela implantacdo dessa nova fase
foram os Bispos brasileiros, propunham, segundgti@mio Matos, idma Igreja mais
centralizada, com nitidas preocupacdes doutrinagaksciplinares *#°

O escolhido para ser o lider da Igreja no Brasisemnova fase, a imperial, veio da ala
ultramontana, Dom Romualdo Antonio de Sei¥asCom ele verificamos os primeiros
passos da reforma eclesiastica no Brasil, atravésadontecimentos que se seguiram,
alterou a relacéo entre Estado e Igreja no Bidwsignte o século XIX.

A Igreja sO reconheceu a independéncia bresigan 1827, por isso o Arcebispado da
Bahia ficou vacante até esta data. Dom Romuald&eaieas assume como Primaz do
Brasil, em 1828, pela BuRomanorum Pontificum Vigilantiale Ledo Xl (1825-1829), é
considerado um dos grandes nomes da histéria églgo Brasil, foi um homem de

grande influéncia no catolicismo brasileiro.

‘galicanismo’, oriundo, portanto, ndo apenas dan¢aamas também de outros paises europeus catélicos
como a Bélgica, os Paises Baixos, a Austria e qegm®s Estados da Alemanha do Sul, foi facilitagla p
tradicdo portuguesa do padroado”. WERNET, Augustilgreja Paulista.. 1987, p.31.

18 Destacam-se: Dom Romualdo Antdnio de Seixas, spella Bahia; Dom Antdnio Ferreira Vigoso, bispo
de Mariana (1844-1875); Dom Antdnio Joaquim de Méispo de S&o Paulo (1852-1861), e no fim do
periodo imperial. Dom Anténio de Macedo Costa, didp Para (1861-1890). MATOS, Henrique Cristiano
JoséNossa Histéria.. 2002, p. 48.

18 MATQOS, Henrique Cristiano Josdossa Histdria.. 2002, p. 47.

1% Dom Romualdo Antonio de Seixas (Marqués de Santa)(hasceu em Camuta, provincia do Para, a 7 de
fevereiro de 1787. Foi educado pelo tio, padre Rddoude Souza Coelho, e prosseguiu os estudos em
Lisboa, na Congregacado do Oratdrio. Aos 18 an@sgéexcelente orador sacro, aos 19 recebeu a @imei
tonsura e passou a lecionar latim, retérica edflasno seminario episcopal. Aos 21 anos como saglodio
passou a ser o porta voz do Bispo do Para no Ritadeiro, resolvendo assuntos com a Familia Real, d
guem recebeu o posto de Cénego e o habito de ravdéeOrdem de Cristo. Aos 23 anos como preshitero
assumiu como paroco em Camutd e em seguida condoid/igeral da provincia. Em 12 de outubro de 1826
foi nomeado o primeiro cardeal primaz do Brasil énml, confirmado pelo Papa em 20 de maio de 1827,
sendo sagrado no Rio de Janeiro a 28 de outubmmod gosse da Bahia em 31 de janeiro de 1828.
VAINFAS, Ronaldo Dicionario do Brasil.. 2002, p.203.
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Segundo Riolando Azzi, o governo episcopal @enDRomualdo (1827-1860), foi
dividido em duas fases: a primeira se estende 886, Ionde se destaca como deputado
ativo pela Provincia do Para; e a segunda de 184® dinal de seu mandato, onde
desenvolve atividades intensamente pastorais. Bnatsiacao ja percebemos claramente a
transicdo de uma Igreja envolvida diretamente comoegsas do Estado e a necessidade da

reforma interna, do Catolicismo no Brasil.

Dom Romualdo encontrou o clero em situacaogpigdonge de uma vivéncia espiritual
e influenciado pelo espirito liberal, que careaaudna urgente reforma; essa foi uma de
suas principais bandeiras. O celibato representavdos grandes desafios, muitos padres
nao o cumpriam, essa era uma realidade que seeames nas varias localidades do
Brasil. Os bispos reformadores encontraram mutmaculos para colocar em pratica

seus projetos.

Sua defesa do celibato foi reconhecida pela Raggorio XVI, e Dom Romualdo
agradeceu através de uma epistola, onde expresdalaiidade ao Sumo Pontifice e ao
celibato. Ao mesmo tempo o documento do Arcebispam®dém uma resposta ao grupo

dos regalistas que tinham como uma de suas mgtabea do celibato.

[...] (O Bispo) que revogasse ou dispensasse batelarrostaria abertamente
as terminantissimas decisdes da Igreja Universalegigira em Juiz Supremo,
para conceder o que nem 0s Concilios Gerais, neBupsemos Pontifices
tém julgado conveniente conceder, e 0 que a mesMas€ao confessa ndo
ser possivel obter do papa reinante. Entéo o lgjsp@ssim procedesse nédo se
colocaria fora da comunh&o da Igreja Romana, edallaqientro, donde se
deriva, segundo a expressdo de S&o Cipriano, adenido Sacerdocio?]...]
Sao os canones e ndo eu quem infligiria semelhaeess ao Bispo que, a
despeito de tantos oraculos e do uso constantgreja b contradicdo com seu
chefe, ab-rogasse a lei disciplinar do celibatp¥..

Como o governo de Dom Romualdo foi o mais denmma Bahia e num periodo
crucial, coube a ele empreender a reforma moraleto; sua luta foi por um clero sem
funcao civil e afastado das contaminagdes do muwitkgando mesmo a suspender o padre

gue ndo usasse 0 habito. A Bahia experimentavanafRiolando Azzi, 6 primeiro

187 SEIXAS, Dom Romualdo Ant6nio de. Apud: MATOS, Hepe Cristiano José&lossa Histdria.. 2002, p.
63.
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esforgo da hierarquia eclesiastica para segregaieyo do ‘mundo profano’, conforme o
espirito do Concilio tridentina®®®

O Arcebispo exigia do clero retiddo moral eirgsl, promovendo forte campanha
contra os padres que eram negligentes, segundold@oivainfas os thamava de
‘indignos mercenarios’, por negarem 0s sacramemos pobres que ndo podiam paga-
los’*®°, Buscou também reforcar a hierarquia eclesiadiamate da crescente influéncia das

Irmandades.

Dom Romualdo introduziu no Brasil, a 3 de junleo1830, a pratica das Conferéncias
Eclesiasticas, que foram iniciadas no século XVIMitdo e difundidas ap6s o Concilio de
Trento; com o intuito de melhorar o nivel cultudds padres. Observa-se em Dom
Romualdo a preocupacéo de seguir os principiog@®d, que, alids, passou a ser pratica
constante da Igreja no XIX, especialmente no qaerepeito a formacédo do clero e as

diretrizes devocionais.

A criacdo do Seminario foi o primeiro passcpmrealizacdo desse projeto. O Seminério
gue encontrou em 1828, quando tomou posse, encardeaem situacdo precaria tanto
financeiramente quanto moralmente. Por isso, gwacser reestruturado e s6 em 12 de

marco de 1834, estava pronto para funcionar.

Em 1852, em carta pastoral de 12 de janeirop Bomualdo comunicava também a
criacdo de um seminario menor. Um passo importfoiteolocar os Lazarist&$, ou
Padres das Missfes, para dirigirem o seminarioreSa missionarios lazaristas, Riolando

Azzi nos informa que eram dedicados:

a catequese de criancas e adultos; divulgacao tdeiszaos; insisténcia na
pratica da confissdo e da comunhdo freqlente;ures@o da paz e da
harmonia entre as pessoas e grupos sociais; piii@ido povo pobre e
simples do campo; agdo promocional entre pobremrgesinos; linguagem
simples e pratica em suas pregacgodes; promocaaidasrps comunhde's:

18 AZZI, Riolando.A Sé Primacial de SalvadoR001, vol 2, p. 101.
189VAINFAS, RonaldoDicionéario do Brasil.. 2002, p.203.

190 ym dos principais instrumentos dos Bispos reformeslfoi a Congregacéo das Missdes ou ‘Lazaristas’,
fundados por Séo Vicente de Paulo, em 1625.

91 AZ7I1, Riolando.A Sé Primacial.. 2001, vol 2, p. 48.



79

Nas décadas que se seguiram, outro grupo tgoseks passaram a ser 0s mais
expressivos nas missdes, os Capuchinhos, passamii@rh a atuar nas cidades, com
eloquéncia e divulgando cantos e corais. Em siadaates, praticavam um apelo forte ao

emocional.

Em relacdo as irmandades, foi firme nas exdem@quelas que tinham carater de
supersticao; procurava conter os abusos cometmlosgsas irmandades. Dom Romualdo
considerava-as uma imoralidade e um atraso, quedimp ‘civilizacdo’. Ao mesmo tempo
aprovou o compromisso de algumas irmandades, atiedia hierarquia, como a do Bom

Jesus da Lapa, encarregada do zelo da igrejatdimaio e da festa de 06 de agosto.

O Arcebispo deu sua permissao para a Confar@wciSao Vicente de Paulo, que foi
implantada em Salvador e depois foi levada a oyragincias. Os Vicentinos atendiam
aos orfaos e arrecadavam fundos para a vinda thess Fla Caridade, que assumiriam a

educacéo dos pobres e o atendimento aos doentes.

Dom Romualdo ficou entre o Padroado e Romaa@agendo o representante maior da
Igreja no Brasil estabeleceu uma relacdo amistosaaImpério, sagrando D. Pedro Il e
recebendo dele o titulo de Marqués de Santa Crioau fao lado do Império no
posicionamento contra a Cabanagem, e foi membrAcddemia Real das Ciéncias de
Munique e do IHGB.

Mas acima de tudo foi um grande defensor dgdgCatolica procedendo a pequenas
reformas que foram fortalecendo-a nas terras bnas| preparando assim, o terreno para a
grande reforma do Catolicismo empreendida pelopdBisultramontanos na segunda
metade do século XIX. Segundo Ronaldo Vainfas:

D. Romualdo foi um dos pioneiros, no seio do alewocbrasileiro, a adotar
uma politica romanizadora, ciosa da formacao deleno melhor preparado,
menos subserviente ao Estado e mais ligado asizBetlo papado, embora,
na verdade, o movimento mais intenso de romanizdedtgreja no Brasil

tenha ocorrido na segunda metade do século™¥X

192 Cf: VAINFAS, RonaldoDicionario do Brasil Imperial (1822-18892002.
19 VAINFAS, RonaldoDicionario do Brasil.. 2002, p.203.
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Dom Romualdo governou o Arcebispado da Bahia 3% anos, deixando muitas
sementes que floresceram ao longo da segunda nuetadeulo XIX. Contribuiu para que
a Igreja no segundo Reinado se tornasse, de acordoHugo Fragoso,mais catodlica
romana e menos naciori&dl. Faleceu em Salvador a 29 de dezembro de 1860730

anos.

2. Os Bispos Reformadores: romanizando a Amazoénia

No século XVIII, qguando a Diocese do P&rtbi criada é perceptivel que as relacées se
davam de forma conflituosa. A Coroa portuguesau@idunta das Missdes neste local em
1701, e desde o comeco se deu a disputa pelo packmuando-se com a posse do
primeiro Bispo do Para, Dom Frei Bartolomeu do rRPigue, segundo Marcia Mello,
“buscava dividir a presidéncia da Junta com o Gozdan e ndo apenas auxilid-lo nas
demandas a ela pertinenté®,

Apesar dos esforcos em fazer valer o que acreditpy@ a Junta tinha um carater
eclesiastico, Dom Bartolomeu ndo se saiu vitoriasqoder continuou nas maos do
Governador. A Unica manifestacdo em reconhecindm®ispo era quanto ao lugar de seu
assento, para evitar mais atritos e pelo sentinrefigposo, lhe conferiam o lugar de honra
nas reunides da Junta; ha aqui uma clara dispytadke. Foi um conflito que se fez sentir
também com o segundo Bispo Dom Guilherme de S&b M#cia Mello diz que a Junta
configurou um instrumento de poder e de controlEstado Portugués na Amazo6tia.

Os primeiros tempos do Bispado paraense coaracagitados, pareciam anunciar que
nesta Provincia muitos conflitos se desenrolariareétulo que se iniciava, o XIX. A partir

daqui adentramos 0os momentos de tensdo com ossBisfosmadores no Para. De 1721

19 FRAGOSO, Hugo. A Igreja na Formacédo do estadoralb@840-1875). In. HOORNAERT, Eduardo.
Historia da Igreja no Brasil 1992, p. 144.

195 A Diocese do Grdo-Para foi criada pela bula Camida Misericordia do Papa Clemente XI de 13 de
novembro de 1720, e pela Carta Regia de 24 dedeald24 e Decreto de 26 do mesmo més e ano idatitui
sendo sufragénea do patriarcado de Lishoa. SOUDke@b Francisco Bernardino deembrancas e
Curiosidades do Vale do Amazond®88.

1% MELLO, Marcia Eliane Alves de Souza €onflitos e Jurisdicdo na Constituicdo das Juntasdd
MissBes no Atlantico Portugués (séculos XVII e XYJll Comunicacao feita no Congresso Internacional O
Espaco Atlantico de Antigo Regime: poderes e sadesl. Lisboa, 2005.

" MELLO. Marcia Eliane Alves de Souza®@onflitos e Jurisdi¢do.. 2005.
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até 1841 oito Bispos passaram pela Diocese do geaadministragdo também incluia o

Amazonas.

Dom Afonso de Morais Torres: caminhando para a Rammacédo da Amazonia

O inicio do século XIX apresenta a crescenfi@éncia do liberalismo que também
chega a Amazénia, mas ao mesmo tempo se verificacdrdo com Arthur Reisuf
retorno consciente a velha formula da catequesensita e da acdo penetrante dos
religiosos na obra de civilisacdo do extremo-nbfte Dom Romualdo de Souza Coeffio
percebendo que seu clerestava, na sua quase totalidade, contaminado pelaglades
liberaes®, diz Reis, buscou redirecionar o clero para a ggfaritual.

A Diocese do Para se encontrava em precarmaigéies, sem recursos financeiros, com
um vasto territorio para administrar, € o maiortaos os problemas era a caréncia de
sacerdotes para atuar na regido. Em 1838 um ielaafpresentado ao presidente da
Provincia fazia um balango das necessidades da@&&oc

Havia trés vigararias geraes: a da capital, a dgoBamazonas e do Alto
Amazonas. A primeira, com trinta e sete pardquias,quaes sete nédo tinham
parocos; a segunda, com vinte quatro paréquiasiossete desservidas de

parocos; a terceira, com vinte nove parOquias e onssdo, das quaes
desenove estavam sem paro€bs.

Dom Romualdo Coelho, diante do movimento daawcagem que eclodiu na regiéo,
considerou segundo Reis, querd uma consequéncia do abandono espiritual em que
viviam as populacdes do vat®, e inclusive alguns dos poucos padres acabaramsepor
envolver com os cabanos. O Bispo denunciava o abanda regido, culpando a ma

administracdo das diretorias de indios, que tinsidmentregues a civis.

18 REIS, Artur Cezar Ferreird Conquista Espiritual da Amazonial942, p.72.

1% Dom Romualdo de Souza Coelho foi o primeiro Bippaense, educado por Mercedarios e seu Bispado
teve a duracdo de 20 anos. REIS, Artur Cezar FarfeConquista Espiritual da Amaz6nidl942, p. 72-74.

20 REIS. Arthur CezarA Conquista Espiritual..1942, p. 72.

2010 relatério foi apresentado pelo Cénego Raimurele®no de Matos ao presidente Soares de Andréia em
12 de janeiro de 1838. REIS, Arthur CeZaConquista.. 1942, p. 73.

202 REIS. Arthur Cezar. Idem. 1942, p.74.
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Foi esse 0 quadro encontrado pelo novo Bisfiakeese do Para. Dom José Afonso de
Morais Torre€” o nono Bispo, assumiu em de 1844, foi considetmalos pioneiros na
luta por uma relagcdo mais estreita com Roma O mispo era de formacao lazarista,
optando depois por ser diocesano, mas parece temabandonado o espirito missionario.
De acordo com Jodo Santos, Dom Afongoculava-se a linha ‘romanista’ e dentro dessa
linha promoveu toda a sua acéo episcopal em suad3u'?*

Dom Afonso Torres encontrou a Diocese aindas rpggcaria, empobrecida depois dos
abalos da cabanagem, por isso seus esforcos f@atitatdo, segundo Arthur Reis, de
uma ‘acdo educativa e civilisadot®®. Suas metas eclesiasticas primaram também pela
formacgéao do clero e pelas visitas pastorais.

Enquanto governava a Diocese paraense, ocore¢a governamental de 18%5que
tinha por objetivo a reorganizacdo das atividadegacificacdo dos indigenas. A nova
diretoria de indios passava a contar com diretords e, em numero menor, com 0S
missionarios catolicos.

O clero da Diocese era considerado desprepgrado as exigéncias sacerdotais, e
muitas vezes envolvido com as disputas politicasid?o, a luta de Dom Afonso, foi para
regenerar o clero. Além da questdo moral e esalritts padres estavam submetidos a
congrua com a qual viviam precariamente, o 0s Evauitas vezes a realizar outros
oficios, passando muito tempo longe das paroqiies. comum também ver padres
envolvidos com as questées politiéds.

Essa dependéncia incomodava Dom Afonso, po# gla o clero ficava vulneravel a
mercé da vontade dos poderosos, que acabavamt@deriin na vida paroquial. Segundo
Jodo Santos, “mitos padres, sob o calor desse protecionismo, prospenava

financeiramente, tornando-se senhores de terras @&sdravos?®

23 Dom Afonso Torres nasceu no Rio de Janeiro em.MQRACA. 2006, p.71. Era paroco da freguesia de
Engenho Velho, no Rio de Janeiro quando seu noiactito pelo Papa Gregério XVI para assumir a
Diocese do Para, depois de trés anos de vacanmtNiT@S, Jodo. A Romanizacdo a Igreja Catdlica na
Amazédnia (1840-1880). In: HOORNAERT, Eduartiistéria da Igreja na Amazénial992, p. 298.

204 SANTOS, Jodo. A Romanizacdo da Igreja CatdlicaAnaazonia (1840-1880). In: HOORNAERT,
EduardoHistéria da Igreja.. 1992, p. 298.

5 REIS, Artur Cezar Ferreiré Conquista Espiritual da Amazo6nial942, p. 74.

2% 0 ato governamental é de 24 de junho de 184%etoda contava agora com a presenga de 6 misgsnar
gue foram mandados para localidades diferentea,gtander as necessidades da regido. REIS. ArtdaarC
Ferreira A ConquistaEspiritual... 1942, p.75.

207 Em 1838, quando se instalou a primeira assemlggislativa provincial, no Para, dos 28 deputad®s,
eram padres. REIS. Arthur Cezar Ferreira. [dem21p46.

28 SANTOS. JodoA Romanizacdo da Igreja 1992, p. 301.
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Colocando em prética suas idéias, renovounaafgdio no antigo seminario e criou novos
centros de formacgédo. Colocou a frente do semimé&riazaristas, e o proprio Bispo chegou
a lecionar algumas disciplinas. Considerava queinito centro de formacdo néo era o
ideal, por isso, durante o seu bispado criou en6,18t Obidos, o Colégio Sdo Luiz
Gonzaga; e em 1848, o seminério S&o José, no masmem que houve a elevagédo a
Cidade de Nossa Senhora da Barra do Rio Negronéfazeencéo a esse acontecimento, 0

jornal A Reacéo descreve:

Compreendendo a necessidade urgente de uma bHggesaetjue estruturasse
0o Amazonas do futuro, grande espiritual como gdimgraente, aqui

estabeleceu uma Casa deformacao religiosa — o &éonid. José, longe da
sua sede episcopal, a Cidade de Belém, 924 mifhasu 1° Reitor o Pe.
Torquato Antonio de Sousa. Era, aquela época, oindem S. José um

motivo de gléria para a Igreja do Amazonas. Pienda civilizacédo, aqui se
mostrava também a Igreja pioneira da causa daig@stir— o Seminario é o 1°
estabelecimento de ensino secundario do AmaZbhas.

Dom Afonso encontrou muitos obstaculos paratenas seminarios, mas nao abriu méo
da exigéncia da formacdo dos sacerdotes. Assimadies também contribuiam para o
aprimoramento da educacado, pois sendo instruidop enais indicado para educar, por
isso, boa parte dos professores eram sacerdotssgee eram civis tinham recebido sua
instrucdo nos seminariés.

Em suas visitas pastorais, atendendo ao ComigliTrento, mas também solicitas por D.
Pedro Il, pretendia além de levar a civilidade eativo clero em seu relaxamento para com
a religido; aproveitava para aconselhar os padsesemvolverem na renovagao sacerdotal.
Suas visitas eram sempre atenciosas, passando éia 3ndias em cada pardéquia, onde
ouvia os fiéis, que se queixavam, principalmenta, existéncia de poucos padres.

Aproveitava também, segundo Jodo Santos, paraaeab servi¢os eclesiasticos:

crismando, celebrando casamentos, ouvindo confissieegando. Celebrava
as missas de primeira comunhdo de criangas, e Vasifas protocolares a
Céamara Municipal, onde era recebido solenementégs pdderes da

29 Suplemento de A Reacdtanaus, marco de 1946. p. 75.
20 Em 1851 dos 34 professores, 11 eram padres; e dd@619 professores da Provincia, 11 eram padres.
REIS, Artur Cezar Ferreiré Conquista Espiritual.. 1942, p.76.
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localidade. Toda a pastoral da época estava voltgdaa a
sacramentalizac®o"

Dom Afonso, escreveu em 1852 um Compendio de fiebpsooral e cristd onde, de
acordo com Carlos Villagafdla de logica, ontologia, cosmologia, psicologideelogia
natural’®*?, sendo sua escolastica foi considerada decademigerficial para as exigéncias
intelectuais do XIX. Mas, olhando por outro anguléd um esforco de resgate do
pensamento cristao.

O tempo de Dom Afonso ja despontava com umassetade de renovacao em varios
aspectos. Os seminarios ndo eram mais 0s Unict®gele cultura superior, ja disputam
esse espaco com as faculdades, percebe-se, afilaga\V'uma importante mudanca na
orientacao filoséfice?*®. Ao longo do Império, a vida intelectual vai se¢eisificando,
incluindo aqueles que estardo conectados com at idéramontanos que tem por base o
tomismo renovado na segunda metade do XIX.

Dom Afonso Torres, renunciou apos 15 anos de Bgspathbatendo, segundo Joaquim
Manoel de Macedo, padres politicos impios e, depois de sofrer todatesale
indignidades, privacdes e até fome, renunciou dscepado, com a idade de 52 anos,
sentindo-se velho doente e fr&€h Assim, a Diocese entrou em vacancia em 1859,
durando trés anos. Ao renunciar foi eleito depufaela Provincia do Amazonas. Na Corte

passou a denunciar a situacao do clero.

Dom Antonio de Macedo Costa: implantando a Rora@gdio

Antdnio de Macedo Costanasceu na Bahia em 1830. Boa parte de sua forncaqém

seminarista foi concluida na Franca, depois coroerdate optou em ir para Roma ampliar

Z1SANTOS, JodoA Romanizacdo da Igreja 1992, p. 303.

Z2VILLACA, Carlos. O Pensamento. 2006, p. 71.

2B3VILLACA, Carlos. Idem. 2006, p. 72.

24 Discurso de Joaquim Manoel de Macedo na Sess##G® de 15 de dezembro de 1866. Apud: VIEIRA.
David GueirosO Protestantismo, a Magonaria e a Questdo ReligiosaBrasil. 1980, p. 172.

Z15 Nasceu em Moragogipe na Bahia a 7 de agosto de. F&8 desde cedo encaminhado para o estado
sacerdotal. Entrou no semindrio de Santa Teres&84i®, Bahia. Foi concluir seus estudos na Frarma, e
Saint Suplice em 1852. Ali recebeu as ordens saerasl9 de dezembro de 1855. Transferindo-se para
Roma, recebeu o grau de doutor em direito candfé@endo grande amizade com diversos cardeais que
muito admiravam suas virtudes religiosas e erudigdldgica. De volta ao Brasil, foi nomeado bispdPara;
VAINFAS, Dicionario do Brasil Imperial (1822-18892002, p.184.
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seus estudos, onde recebeu em 1859 o titulo darehe&m canones. Sua permanéncia na
Europa reforcou o que aprendera com seu mentor, Romualdo de Seixas, cultivar o
espirito ultramontano.

O recém padre, como reconhecimento por uma trgdigihante na formacéo clerical, e
por seu grande carisma, que causava sempre umfbamsebre quem o ouvia, teve suas
gualidades logo reconhecidas; foi sagrado Bispd @& abril de 1861. De acordo com
Dom Lustosa, D. Pedro Il ficou vivamente impressionado ao opvegar o P. Antonio de
Macedo Costa — que realmente impressionava pelaetogiiéncia e saber o jovem
sacerdote™®

Dom Antbénio Macedo Costa, aos 30 anos, se ioont0° Bispo da Diocese do Para sua
posse foi por procuracdo em maio de 1861, e s6 @eZdlho entrou no Pard; a 10 de
agosto fez a entrada solene na catedral, e a Hya&o celebrou sua primeira missa.
Permaneceu a frente desta Diocese de 1861 até 1890.

O jovem Bispo assumiu num periodo em que a Aniaxomecava a passar por bruscas
transformacdes com o crescente investimento naostangomifera, gerando um grande
aumento populacional. Era um momento tenso em gumBspos brasileiros respondiam e
experimentavam as mudancas exigidas pelo PorfificeX, direcionados pelos ventos que
sopraram do Concilio Vaticano I. As relagfes fofmendo cada vez mais dificeis entre os
Bispos romanizantes e o Império brasileiro.

Os Bispos brasileiros lutavam pela fidelidadecea, ndo concordavam que a Igreja
estivesse submetida ao Estado, o que nao sigrafgpa® desejassem a separacao. Queriam
sim que o Estado reconhece a soberania da Igj@ eontinuasse defendendo sua acéo
sobre um pais cristdo. Dom Macedo seguia a linfemmadora, como Dom Afonso,
inspirado principalmente na acdo de Dom RomualdgaSeque lhe serviu de modelo
durante sua formacao. Na condi¢ao de Bispo assatideranca do Episcopado Brasileira
na luta por reformas.

Apesar de seu antecessor, Dom Afonso Taeesniciado a reforma romanizante,
seus passos foram apenas iniciais. Dom Macedo desgelo assumiu o Para, passou a
empreender reformas, que primavam pela moralizalgdelero e formagcédo de novos

padres, para modificar a conduta desviante e aciasée uma verdadeira espiritualidade.

218 USTOSA, Dom AntdnioDom Macedo Bispo do Para. 1992, p. 24.
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A proposta era diferenciar o padre do leigacdReendavam-se visitas pastorais, para
conhecer a realidade das varias comunidades aitetrna fé verdadeira e na moral. Pela
primeira vez o clero da Diocese paraense foi lexadmn retiro espiritual. Dom Macedo
convidava o clero a sempre ser vigilante.

Merece destaque também sua luta por um semigée desse ao sacerdote base
espiritual e intelectual; para ele a formacéo dav&sr completa e no meio da Amazonia
nao poderia faltar o estudo da lingua indigena,igsar outra luta foi contra o decreto n°
3.037, de 22 de abril de 1863 que retirava doauloridos seminarios a lingua indigena, ao
gual rebateu: & funesta tendéncia do governo a ingerir-se na ecoa da Igreja como se
se procurasse reduzi-la pouco a pouco a condicaardeestabelecimento humano, um
mero ramo da administracdo civif’. Além da luta pela permanéncia da lingua, Dom
Macedo também denunciava as condi¢cdes em que viesamdios, falando contra sua

utilizacdo e exploracao pelos comerciantes.

A luta pela integridade e formagao do clero, ctuist ponto chave do projeto
reformador dos Bispos brasileiros: um clero virtyodustrado e portador de intensa
espiritualidade; eis o clero desejado. Quando isitds foram expulsos, o clero ficou sob a
influéncia de jansenistas e liberais, envolvend@sm a politica partidaria, sem se
preocupar com a formacgéo intelectual, sem respeito celibato, se comportando como
funcionarios publicos apenas em busca de rendan8edHeraldo Maués, foi esse o clero
gue Dom Macedo encontrou, dividido entre liberaiscanservadores, alguns ainda
vinculados a magonaria; e um laicato de tendémiti@ssas, mas se dizendo catolico, era
um grande sincretisnt®’

Ja em sua primeira Carta Pastoral censura drepanvolvidos com a politica, que
deveriam ter como preocupacao salvar almas. Pandater o mal pela raiz, passou a
enviar novos seminaristas promissores para umaaf@onmais adequada ao projeto de
renovacao clerical que estabelecera em sua Diotes®. Macedo recebera formagao
romanizante, e estando a frente de uma dioceseMausambém transmitir ao seu clero o

tipo de instrugcdo que considerava adequado pareercieio da intelectualidade e do

“ Dom Macedo. Apud: LUSTOSA, Dom Ant6nidom Macedo.. 1992.
218 MAUES, Raymundo Heraldd/ma Outra “Invencdo da Amazonia’religides, historia, identidades.
1999, p. 121.
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magistério sacerdotal. Maurilio Lima expressa auise@ preocupacado dos bispos
brasileiros:

Antes de tudo, bispos e sacerdotes concluiram quateor forma da doutrina
e da disciplina da Igreja Catdlica no Brasil dewegr articulada as normas do
Concilio de Trento. Depois 0s bispos se interessama enviar para a Europa
seus alunos mais aptos, a fim de se aperfeicoanenesiudos eclesiasticos e
de se afeicoarem a Igreja Universal. Assim, exgiz® acontecimento que se
chamou Romanizacéo da Igreja no Bréasil.

Dom Macedo encontrou muitos obstaculos, atértmesm meio ao clero, talvez tenha
sido esse 0 maior desafio. Lutar no plano extexxigia esforcos e estratégias, mas lutar
internamente era desgastante e muitas vezes dmlgos nado era facil dizer para um
sacerdote habituado a certas praticas que elesavecse reformular, principalmente vindo

de um Bispo tdo novo em idade e em experiéncia.

Seus adversarios, no clero, foram principalmest padres Eutiquio Ferreira Rocha e
Ismael Ribeiro Nery, em Belém, e Manoel Inacio deaSEspindola, em Manaus. Esses
padres de Belém se colocaram publicamente ao lasigpebtestantes, passando a atacar
Dom Macedo. De todos eles o padre Eutiquio erais aggessivo, e era reconhecidamente
macom. Ficara furioso quando o Bispo suspenderafsnades, por ndo estar devidamente

adequado ao cumprimento da vida eclesiastica. 8eddaurilio Lima:

A maconaria grangeou grande reputacdo pela atas@mvolvida em prol da
Independéncia em meio a sociedade brasileira. Bss eazdo, indmeras
personalidades da politica, das forcas armadascldases produtoras, da
cultura e do clero filiaram-se as suas lojas, coaibmou menor convicgao
pelo seu ideéario, no minimo para angariar status.

Quanto a religiosidade popular eram vistas, pom Macedo, como supersticiosa e
nociva deturpando o culto oficial, a proposta amtivar um catolicismo sacramental. O
combate as Irmandades se dava pelo seu caramugjéram mais civis, por isso Dom
Macedo as queria subordinada a autoridade ecleaiasthegou mesmo a suspender

algumas delas. De acordo com Jodo Santos:

29 IMA, Mons. Maurilio César deBreve Historia da Igreja no BrasilRio de Janeiro: Restauro: 2001. p.
126.
220 IMA. Mons. Maurilio César de. Idem. 2001, p. 127.
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As irmandades, na sua maioria, eram expressdesistd&ds reunindo
elementos ligados ao poder dominante, dispondoatelg poder econdmico,
representado em fazendas, prédios e outros iméwRmsicas eram as
irmandades identificadas com o povo, despojadaspatier, com certa
solidariedade fraterna entre seus membros. As daues de cunho popular,
geralmente, eram dedicadas a S&o Benedito e, emosmiuigares, eram
constituidas por negros escravos e seus descesideptgém, sem
exclusividade*

Em muitas localidades as irmandades eram a@silgsipara os fiéis participarem das
atividades da paroquia; onde o padre era um caadppenas cumprindo um programa ja
tracado pelas irmandades. Uma das solucdes parpresiema era o incentivo as novas
devocgdes, por isso implantou novos hébitos deva@proomo o Més de Maria dedicado a
Nossa Senhora, respondia, assim, a Roma abracatwpa catélico recém instituido. As

irmandades vao sendo aos poucos substituidas sanplasa serem dirigidas por religiosos.

A presenca de religiosos na Amazonia era uroesselade devido a escassez de padres
para atuar num territério tdo vasto. Era uma émunaque poucas ordens estavam na
regido, por decisdo do Império; essa constituieaduta. Para Dom Macedo era preciso ir
aos poucos modificando essa realidade, que coasa@recaria e desviante. Ao se tornar

mais romanizada a Igreja ficava menos nacionahddedo com Hans-Jirgen Prien:

[...] toda a renovacao eclesiastica no grande Brasnteceu pelos esforcos de
religiosos preponderantemente italianos e franceses especialmente depois
da Proclamagéo da Republica, portanto a partiB86,lafluiam livremente ao
pais. Enquanto jesuitas alemaes vieram ao Bragiha&or niUmero a partir de
1872, em virtude do Kulturkampf, religiosos frareeg portugueses haviam
sido em muitos casos, expulsos pelas autoridadesudepaises. A Atividade
de auxiliares do exterior, no entanto, deve séa vie contexto da atuacéo dos
bispos reformistas[.?¥

Com grande esforco as ordens foram voltanéoy alos Lazaristas e dos Capuchinhos,
0s ultramontanos contaram também com o apoio @oncetdos Jesuitas. Dom Macedo
chegou ainda a solicitar do proprio Dom Bosco quéasse salesianos para o auxilio na
Amazobnia, o que sb se concretizou depois de sedatarNa segunda metade do século

ZLSANTOS. JodoA Romanizacdo da Igreja 1992, p. 317.
22 PRIEN, Hans-Jirgeormacéao da Igreja Evangélica no Brasitlas comunidades teuto-evangélicas de
imigrantes até a Igreja Evangélica de Confisséderaui no Brasil. 2001, p. 90.
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XIX, a Amazo6nia via de novo uma presenca crescagatearios grupos religiosos, como

destaca Jodo Santos:

Os Franciscanos retornaram ao Amazonas em 187@iDas religiosas do
Instituto Santa Dorotéia, 1877, e as Filhas de’'Saaf 1884, ambas em
Belém. Em 1886, chegaram os Missionarios da Coagéeg do Espirito
Santo, que depois tomaram conta do Seminario daB#l

A Igreja no Brasil, além de enfrentar liberaismacons, choca-se também com o
protestantismo, o que contribuia para o agravandatensdo no Império, pois ao abrir as
portas para os migrantes, concedia-lhes uma raliberdade religiosa. Os protestantes
encontram no pais condi¢cdes semelhantes as daaEnmpéculo XVI: autonomia para
igrejas nacionais, um clero sem prestigio, inimdeascdes populares e interesse pela
leitura da Biblia.

Dom Macedo chegou a partir para confrontos dirptoghindo a compra de Biblias
protestantes, argumentando sobre a diferenca gsi@glesentavam, acusando-as de falsas;
e afirmando que a Biblia ndo é o Unico instrumeletéé. Seu primeiro grande conflito foi
com Richard Holder, missionario escocés, que com o0 apoio da maconza&Esou a
difundir as novas idéias religiosas no Para. Ekaaca foi consolidada através de jornais
gue atacavam o Catolicismo. Por meio de jornalbéamo Bispo respondia aos ataques se
posicionando duramente contra magons e protestantes

Um dos argumentos no combate aos protestaatessela origem, dizia que eram em sua
maioria norte-americanos que vinham com o intugodéseminar a discordia entre 0s
catdlicos. Apontava-os como instrumentos do insergela abertura do Rio Amazonas aos
estrangeiros, e a entrada pelo Para mostravaeatao, ja que era uma area estratégica.

A elite brasileira ao se colocar contra o pasular da Igreja entrava em contradi¢cao
com a propria Constituicdo Imperial, que confirmaa@a nome da Santissima Trindade, a
religido romana como a religido do Império, ficarkdooutras ggermitidas com seu culto
doméstico ou particular, em casas para isso degdisasem forma alguma exterior de

templd.#°

23 SANTOS. JodoA Romanizacdo da Igreja 1992, p.313.

224 para Vieira o combate ferrenho de Dom Macedo aanticons e protestantes, demonstra bem a formacéo
ultramontana recebida por Dom Macedo. VIEIRA, Da@deiros.O Protestantismo, a Macgonaria e a
Questédo Religiosa no Brasil980, p. 181.

225 Artigo 5. Constituicdo Politica do Império do Brasil924.
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O crescimento da presenca protestante foi éaidw pela politica regalista, fazendo um
contrapeso a religido oficial. O Estado aceitadawtrina, mas ndo a intervengéo da Igreja.
Segundo Hans-Jurgen Priem, desinteresse das elites no catolicismo e numaagdo

catélica privou a Igreja da camada intelectual doanite do pais?*®

A entrada de ordens religiosas chegou a sdérigaopelo Império, mas ao favorecer as
imigracoes, estimulava-se também a entrada desotreacas: luteranismo, anglicanismo,
metodismo, congregacionalismo e presbiterianisneop €ontar a crescente presenca
espirita??” Os protestantes passaram a ser tratados, pspas lem terras brasileiras, com
0 rigor e as justificativas nos moldes tridentiféstes por sua vez chegavam no Brasil, de
acordo com Prien:

ndo apenas com certa presuncao cultural, mas tarobéma conviccao de
gue a religidio dominante no Brasil ndo merecia,igar,r 0 nome de
cristianismo. O protestantismo de orientagdo amtiana chegou ao cimulo
de negar a Igreja Catélica Romana qualquer formechsialidadé®

Em um aspecto Dom Macedo concordava com ofgtasites, que nos catélicos
brasileiros ndo havia profundidade espiritual. Peleg havia muito a fazer para que
chegassem ao amadurecimento da fé catolica. Faidssado, pelos protestantes, um
adversario admiravel, pois apesar da radicalidade,diz David Vieira, nunca desceu de
sua dignidade apostolié4.

Dom Macedo levantou sua voz também contra aeing, que difundia os preceitos da
modernidade atacando os dogmas da Igreja. Dom Madedque, como Pastor da Diocese
deve cuidar bem do rebanho que recebeu de Jegusmadevera prestar contas, portanto,

como Bispo se coloca vigilante para que a pureZé dao fosse abalada.

Considerando que a Religido catélica, apostélizaana, é a Religido deste
povo, que a recebeu, como heranca preciosa, depa@je a consagrou na
sua mesma Constituicdo politica, e que por constgai ninguém é licito
atacar, insultar e desonrar essa mesma Religiasidesando que a folha
intitulada ‘Liberal do Pard’ que se publica nestpital, tem-se tornado, de

2% PRIEN, Hans-Jirgen. Formacgdo da Igreja Evangélic8rasil: das comunidades teuto-evangélicas de
imigrantes até a igreja Evangélica de Confissaerant no Brasil. 2001, p. 84.

227 Cf: MATOS, Henrique Cristiano Jod€ossa Historia.. 2002.

228 PRIEN, Hans-Jirgeormacao da Igreja Evangélica 2001, p. 92.

229 VIEIRA, David GueirosO Protestantismo, a Magonaria 1980, p. 203.
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algum tempo a esta parte, 6rgdo perseverante gmgaoda anti-catolica
nesta Diocese[...]JConsiderando que estas doutpinblcadas nesse jornal e
por ele aprovadas sédo errbneas, escandalosascdmrétimpias; depois de
invocado o nome de Deus, e usado da autoridadeteques como Bispo
catdlico, pelas presentes nossas letras, condertammatoutrinas e proibimos
aos nossos caros diocesanos a leitura desse jassah) como de dois outros
intitulados ‘Tribuna’ e ‘Santo Oficio’, que profess e ensinam, mais ou
menos, 0s mesmos erros, e declaramos que cometmdopgrave 0s que
derem assentimento a tais doutrinas ja condenatmsgpeja].. 3*°

Com sua firmeza, Dom Macedo se coloca clarameomtra o Padroado, devido as
amarras politicas e administrativas sobre as geesifiesiasticas. Ndo se deixava intimidar
pelo Estado, e chegou a solicitar a divisdo deepescopado para uma maior atuacao da
Igreja em um territorio tdo vasto. Nos anos deBispado as relagdes com o Estado foram
ficando cada vez mais tensas. Segundo David Vigajco a pouco se ia cerceando a
liberdade da Igreja no Brasil. Dom Antbnio ndo @eia de erguer sua voz a cada novo
golpe fatal 2 emancipacéo da Igrej&*.

Dom Macedo se posicionava a favor de uma Igreg@fosse respeitada, e ndo ficasse
submissa a um Império que parecia ter esquecida@®apromisso com a religido que
professava em sua prépria Constituicdo. Na luta patonomia espiritual posiciona-se
contra a forma como clero era tratado no Brasihatedo com Hugo Fragoso, chamava de
escravidao ignominiosa a condicdo em que se ems@mr e como o Estado submetia os
servicos religiosos a uma mera extenséo, regularddo da Igrej&?

Dom Macedo também se posicionou contrastuate de fazer eleicdes dentro das
igrejas, considerando essa lei funesta, clama@ataro a unido em torno do respeito ao
Altar. O Bispo da as diretrizes para a utilizacaagieja no momento da eleicédo: primeiro
manter o zelo pelo Templo; depois transferir o iSamho para uma capela, se ndo houver
capela leva-lo para a Sacristia; ao término dg@eietornar o Santissimo para o Altar; e
por trés dias devem se fazer preces publicas, amolstro repudio por uma lei que precisava

ser modificada.

230 COSTA, Dom Macedo. Portaria de 2 de dezembro dd.18pud: LUSTOSA, Dom AntonioDom
Maceda.. 1992, p. 41.

Z1LUSTOSA, Dom AntdnioDom Macedo 1992, p. 41.

22 FRAGOSO HugoA Igreja na Formacé&o.. 1992, p.185.
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Clamem e tornem a clamar que um pais ndo se toanelee policiado sendo
com a condicdo de respeitar a Deus e a Religigae fumdamental de todo
edificio social! Que todos procurem por sua paté@war os inconvenientes
dessa lei, procedendo no templo com o maior acatamedo perturbando o
siléncio que ai deve reinar com falas descompesadtercacées indecentés.

A religido popular, outro aspecto com o qualnDMacedo demonstrou muita
preocupacdo, apresentava um carater mais supmsstidio que ligada a oficialidade
catdlica; restringia-se muitas vezes a adoracacsamdos, procissdes organizadas por
irmandades e missa em latim. A adoracédo fugia dceca prescrito pela Igrejadalia®, e
se aproximava mais datria®®, que deve ser dedicada somente a Deus.

Os protestantes atacavam duramente a religwsigpopular, olhando-a como uma
aberracado, pois em sua ignorancia estabeleciaminimmidade com os santos rendendo-
Ihes adoracdo. Segundo Heraldo Maués, ndo podemas as impressdes protestantes tao
ao peé da letra, pois 0 santo possui véarias regeegies na mentalidade popular, onde o
“proprio Deus é feito Santo: o Menino Deus, o Sagr@dracdo de Jesus, o Espirito
Santo, a Santissima Trindade (que surgem como osamadroeiros de diferentes
localidades).?*

Dom Macedo passou a reorganizar as irmandpdesgue elas correspondessem ao que
era determinado pela Igreja. As festividades seguia curso livre, deturpando por vezes
a esséncia religiosa, foi assim que o Bispo do Barhocou com a irmandade de Nossa
Senhora de Nazaré, acusando-a de cometer abugsosadade recusava-se a obedecer a
autoridade do Bispo, chegando a invadir a ermidlaigaré. Diante do acontecido Dom

Macedo escreve a seus padres:

E isto que se fez, e é isto 0 que se ensina puidicte dever fazer-se. O
direito firmado ao lado do fato. Um direito absurdo lado de um fato
grotesco. O direito do povo de invadir violentamsens templos sacrossantos
e de ai fazer festas sem Padres, contra as pfescda Igreja! Protestamos
em nome deste povo catdlico, deste povo profundgmetigioso [...] no
Cristianismo ha um vinculo de nobre subordinac&ofilcil obediéncia, de

233 COSTA, Dom Macedo. Apud: LUSTOSA, Dom Antdnizom Macedo.. 1992, p. 45.

%4 Do grego ‘serviddo’; culto de honra prestado agesa aos santos e aos bem-aventuraBasionario
Cultural do Cristianismo.1999, p. 118.

2% Do grego ‘servico do Senhor’; culto de adoracdestado somente a DeuBicionario Cultural do
Cristianisma 1999, p. 180.

2% MAUES, Raymundo HeraldoUma outra “invencédo” da Amazéniareligides, historias, identidades.
1999, p.125.
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dependéncia afetuosa dos fiéis para seu Bispoowabas para com seu

Pastor, dos filhos espirituais para com seu Palesus Cristo. Nas coisas da
religido o Bispo ordena, os fiéis obedecem. O Bigpsto pelo Espirito Santo

para reger a Igreja de Deus, como diz S. Paulouteanautoridade, um poder,

poder de regime, autoridade verdadeira de govéuriedicdo e competéncia

incontestaveis nas coisas do culto e da religidtoridade necessaria. Se o
culto ndo tivesse uma direcdo oficial por partdgieja, se fosse deixado ao
arbitrio da devocéo particular dos fiéis, macuéaias para logo de feias

supersticdes, e ndo seria mesmo mais culto pUbligdy

As diretrizes propostas pela romanizacdo sgvafam no Concilio Vaticano |, que,
segundo, Arthur Nevestiftha perpetrado um modelo Unico de catolicismode se
concentrava em dispor de uma aparente assimilag&tedorojeto por parte dos leigos, o
Brasil de 1870 respirava ainda aquele modus viveledum catolicismo afeito as crencas
populares e politicamente afeito a subordinacadgiaja ao Estada?®

Com os Bispos Reformadores, especialmente com Macedo, vemos as principais
bandeiras na luta pela romanizagédo sendo erguddigeja no Brasil passava a ser mais
militante e a0 mesmo tempo mais conservadora; demia os avancos liberais. Em Roma
a luta ja se instalara, o governo de Pio IX enénemtseveras retaliacdes e respondia com
dureza ao mundo que passara a configurar-se conde@rndade.

Os grandes embates da Europa atingiram o clémaxo Syllabus e com o Vaticano I.
Essas diretrizes transferidas para Brasil somam-sga dos Bispos Reformadores pela
romanizacdo contra a subordinacdo do PadroadoamdidBraham diz que, &d Roma
escrevia entdo D. Macedo Costa: ‘A tese ultramomtalaqui a pouco se chamara
simplesmente catélita*. No Brasil, as tensdes cresciam entre o corpaiéstico e o
Império.

Sua luta pela romanizacdo o levou, junto conmDdtal Oliveira, a travar um
verdadeiro duelo com o Império brasileiro, quediconhecido como a Questdo Religiosa,

gue culminou com a prisdo dos dois Bispos e o agramto das relacdes entre Igreja e

%7 COSTA, Dom Macedo. Carta ao clero, e de novembra8¥7. Apud: LUSTOSA. Dom Antoni@om
Macedo.. 1992, p.404.

28 NEVES, Fernando Athur de Freitas e LIMA, Maria Barse Pinto (orgs). Faces da Histdria da Amazonia.
Belém: Paka-Tatu, 2006. p. 84.

23 Richard Graham. A Gra-Bretanha e o inicio da mudacdo no Brasil. SP, 1973. Apud: FRAGOSO,
Hugo.A Igreja na Formacéo.. 1992, p. 144.
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Estado. Depois de solto, diz Ronaldo Vainf&, Macedo afirmou, entdo, que a Questao

Religiosa abalara o trono, mas deixara o altar d& {3°

Quando chegou a Republica no Brasil, Dom Macedelévado, pelo Papa Leé&o XllI, a
dignidade de Arcebispo da Bahia e Primaz do Br8sh nomeacao ocorreu ho mesmo ano
em que passou a vigorar a nova Constituicdo birasilende ele deixara visivelmente
registrada sua influéncia e sua luta, amenizansima®ss seus efeitos sobre o Catolicismo

na nova fase republicana.

Em 21 de marco de 18%1morre Dom Macedo, ocupando o cargo eclesiastids alta
em terras brasileiras. Morreu o grande Bispo Reddon da Igreja no Brasil, aguele que
participou ativamente do Concilio Vaticano |, ajudia a Igreja a se posicionar diante do

mundo moderno lutando por sua autonoftfia.

3. A Questao Religiosa no Brasil

Na década de 1870 a situacéo, entre os BisglosrRadores e o Império, se agravou e o
Brasil presenciou a Questdo Religiosa. Esse emgondo momento de tensdo, onde o
confronto se estabeleceu de forma mais difefaepois daQuanta Cura do Silaboe da
Infalibilidade Papal ndo basta ser catdlico, pois € preciso ser cat@mano.

No Segund®einado, o movimento de reforma do clero € consaesnte romanizante.
Os bispos agora ndo se sentem mais como funcisndoidstado, pois lutam contra as
amarras do Padroado. Eles se consideram portadi@sa misséo especial, que 0s unem
num sentimento de solidariedade.

Esse € o momento do grande embate entre snolitanismo e a filosofia do ecletismo,

pela qual optara D. Pedro Il, embora, segundo Bteld@iosta, rhantivesse relacdes

240yAINFAS, RonaldoDicionario do Brasil.. 2006, p.184.

#1RAMOS, Dom Alberto Gaudénci@ronologia Eclesiastica do Amazonak9d52.

22 Dom Macedo morreu em Barbacena, mas seu corptrdiesferido para a Bahiae“la na catedral
repousam os restos mortais de Dom Antdnio de MaCedta — um dos maiores, sendo o maior homem do
Brasil, do século passatld. USTOSA, Dom AnténioDom Macedo.. 1992, p. 580.

23 0s anos de 1859 a 1861 caracterizam a primeieadafuestdo Romana, que coincide com os passos dos
Bispos Reformadores na luta pela romanizacao nsilBcalminando com o cerco de Roma em 1870 e com
enfrentamento, de Dom Macedo e Dom Vital, na Que&éligiosa no Brasil. Cf: MATOS, Henrique
Cristiano JoséNossa Historia.. 2002.
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amigaveis com os bispos, enquanto aliados do p#dePara os bispos e para a grande
maioria da populacéo, afirma Costa, a tradicadicatéonstituia a verdadefide Deus é
visto como autoridade suprema e a Igreja mediadomae o homem e Deus, no processo
de salvacéo e revelacad®

Dom Macedo e Dom Vital estudaram na EutSpa segundo José Murilo de Carvalho,
“impregnaram-se do espirito de Pio IX, que se cawalaa Quanta Curg*; é a reacdo a
modernidade e a luta pela liberdade da Igreja. dlawwdiz que, 6s bispos representam o
pensamento do Syllabus, a doutrina antiliberal,ntimaconismo (da Igreja de sempre e,
sobretudo, da Igreja de Pio IX). Ao mesmo tempanmupela causa da liberdade eclesial
diante do Estado®®,

Os bispos brasileiros se apresentavam armamnsadirmeza das palavras de Pio IX.
Alimentados pelo ultramontanismo, procuravam mosjua os Estados deveriam se curvar
a grande representante dos céus, e que a Igrejden@dam mais aceitar nenhuma forma

de submisséo e nem as imposi¢cdes da modernida@teDdonas Filho, comenta que:

Era assim o homem. Inteirico. Combativo. Autorgafrundido numa s6 peca de
metal indécil e frio. Autor desabuzado da Infaldade, do Syllabus e da
Immaculada Conceicdo, trés desafios lancados asdewente ao século do
liberalismo e do livre exanté

Pelo Syllabus, nos diz Murilo de Carvalho, d'declarava ilegal o placet, rejeitava a
supremacia da lei civil sobre o direito eclesi@sdacondenava duramente os ma¢thD
documento papal causou um forte impacto no Brdsij@ se deu a resposta de D. Pedro II,
gue recorreu ao placet para evitar que a lei rorvag@asse no seu Império. Segundo
Dornas Filho, “dmpério foi sempre o algoz da Igreja, com a prséende protegé-fa®™!

Dez anos antes de estourar o confrontoabfcitre Igreja e Estado, os bispos do Para e

de Olinda, Dom Antbnio de Macedo Costa e Dom Frl\Waria Gongalves de Oliveira

244 COSTA, Heloisa Lara Campos da. As Mulheres e epoa Amazonia. 2005, p. 117.

245 COSTA, Heloisa Lara Campos da. As Mulheres e epoa Amazonia. 2005, p. 117.

246 pom Pedro procurava escolher bispos bem prepanatgdesctualmente e que apresentassem bons habitos,
preocupagdo que por ironia, virou-se contra eleRCALHO, José Murilo. D. Pedro II. 2007, p,151.

2T CARVALHO, José Murilo de. Dom Pedro Il. 2007, p,85

248 CARVALHO, José Murilo de. Idem. 2007, p,91.

29 FILHO, Jodo Dornag) Padroado e a Igreja Brasileiral 938, p. 32.

0 CARVALHO. José Murilo deD. Pedro II. 2007, p.151.

#1FILHO, Jodo Dornag) Padroado e a Igreja Brasileiral938, p,19.
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iniciam uma luta aberta contra os macons, afastasddas irmandades e associacoes e
dando um interdito aos padres que insistiam emendaios com os macons. Os Bispos
estavam obedecendo, segundo Ronaldo Vainfas, ae papal ue ordenava aos bispos
do Brasil a dissolucdo das irmandades infestadés ldaconarid. 2

O Império optou por ndo conceder o benepladtenciclicas papais, o que permitia que
macgons ocupassem cargos e gozassem de autonor@a&sbrasileiras. A. L. Blackford,
missionario presbiteriano, reconhecendo o podenalgonaria no Brasil afirma que ela é
“um dos importantes meios que Deus (tinha) usades&av@) usando para quebrar o
dominio do catolicismo no Brasit*®

O sentimento anticatélico se tornara a cadandis exaltado, expresso na unidade dos
grupos menores que lutavam pela autodefesa. DamdaVdiz que, fia opinido de
Blackford e de outros missionarios protestantesnasgons fizeram frente comum com eles
contra a Igreja Catdlica, como fizeram os espiriéass judeus que se encontravam com 0S
missionarios.?** Nessa parceria, 0s protestantes forneciam livmosaaolicos aos macons
para a construgdo de seus argumentos.

Os jornais macgonicos proliferavam-se nas dagepovincias brasileiras, apresentando
nos seus textos insultos e provocacdes. Segundoshysaseita queria porque queria
suscitar o conflith®°> No Pard, nos diz Lustosaas' provocacdes da seita atingiram a
altissimo grau de imprudéné¢f@®, onde o jornal ‘Pelicano’ em detrimento da Igreja

apresentava a ma(;onaria como.

um grande templo, como outrora foi 0 de Romal.qifestdo é de tempo: a
aniquilacdo da velha Igreja (a Catdlica) far-sew@nglo for completa a

transformacédo do Cristianismol[...]JQue ninguém igngorém, que é sobre as
ruinas da velha Igreja (a Catdlica) que a novajag(e Magonica) se

construir&®’

Os bispos defendiam, segundo Carlos Villaga,liberdade da Igreja, contra a
concepcgao galicana e regalista do Conselho de Bst®s$ liberais curiosamente julgam

Z2\VAINFAS, RonaldoDicionario do Brasil Imperial 2002, p. 610.

23 A, L. Blackford. 1872. Apud: VIEIRA, David Gueiro® Protestantismo, a Macgonaria e a Questéo
Religiosa no Brasil 1980, p. 278.

4 VIEIRA, David GueirosO Protestantismo, a Magonaria 1980, p. 279.

25 LUSTOSA. Dom AntdnioDom Maceda. 1992, p. 139.

26 _LUSTOSA. Dom AntdnioDom Macedo.. 1992, p.140.

Z7TLUSTOSA. Dom Antdnio. Idem. 1992, p. 140.
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defender a liberdade em face do ultramontani$ficE com a Quest&o Religiosa que inicia
0 processo de reacdo da Igreja no Brasil, colocasdmsatisfagbes com o Padroado no
centro das discussodes. Villaca diz quectédnia foi escolastica. O Império é eclético. A
Republica ndo sera positivista, como pretenderaguras. 2>°

Joaquim Nabuco, se referindo aos acontecimesmuslvendo assuntos de religido,
chamou D. Pedro Il de catolico limitado, ao queestabelecer conciliagdo entre
catolicismo e as idéias de ciéncia e evolucdo emsmaquele momento. Afirma Nabuco,
gue, o Imperador queria uma estranha siritése.

A Questao Religiosa é o ponto de confluéncizates desavencas que ja vinham se
arrastando ha algum tempo, e representou ndo oeataglois bispos, mas a oposicao a
Igreja e a sua doutrina. Também, como observa Htrggoso, foi uma espécie de
transplantacdo do confronto que se desencadeou unagpeE entre ultramontanos e
liberaig®.

Para Carlos Villaga, houventransigéncia de parte a parte. O regalismo namdt o
Concilio Vaticano. Os bispos fechavam-se no seilib&nalismo polémict®®? A Igreja
Catolica se apresentava com sua inflexibilidaddrohal, afirmando que s6 havia salvacao

na Igreja. Sobre esse embate, Villaga diz que:

o carater institucional da Igreja aparece de foctaea, nesse debate em que
intoleréncia, coragem, caridade, espirito apologée unem. Do lado
magonico, houve destempero de linguagem, agreadiidxcessiva, tom de
provocacdo, nos panfletos que por todo o Brasipdgicavam contra o
clericalismo. Dom Vital e Dom Macedo Costa nuncanglonaram uma
atitude de elegéncia moral ou caridade, na linhaedo espirito apostdlico.
Limitam-se a defender a doutrina da Igreja, istoo®,textos pontificios,
especialmente de Pio IX, contra 0 magonismo e alisego. Liberais, macons
e regalistas se associavam contra o espirito alerikc polémica se torna
dramatica®®

Z8V/|LLACA, Carlos. O Pensamento Catdlico 2006, p.80
Z9VILLACA, Carlos. Idem. 2006, p, 85.

20 V/|LLACA. Carlos. Idem. 2006, p.88.

%1 FRAGOSO HugoA Igreja-Instituicéo... 1992, p. 188.
%2 \/ILLACA, Carlos. O Pensamento Catdlico 2006, p.92.
23 VILLACA, Carlos. O Pensamento Catdlico.2006, p.92.
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De 1872 a 1873 a situacgdo ficou dramatica, totlensdo dos anos anteriores eclodiu
guando os Bispos passaram a interditar as Irmas@adee continuavam permitindo a
presenca de macons. Dom Macedo recebeu a ordenmpéid para suspender o0s
interditos, em respostaléclara ao ministro que nao reconhece no goverpoder de se
imiscuir nos negécios eclesiastits®

A recusa em obedecer as ordens do Imperadou IBom Macedo e Dom Vital a
condenacéo pelo Supremo Tribunal de Justica em*t8NWas os anos que se seguiram
mostraram que a prisdo dos bispos ndo foi umaiavitdreral, a perda do apoio dos
catélicos a D. Pedro Il, aumentou a crise que gbséia sobre o Império brasileiro.

Macons e protestantes ficaram exultantes c@nisao dos bispos. Para os protestantes
esse acontecimento era um sinal tanto da forcamtacéomo também um sinal de que
estava chegando o momento da grande separacadstade e Igrefd’, para que livres da
influéncia do Catolicismo pudessem realizar o gejef de converter esse pais aos seus
principios religiosos.

Outro missionario presbiteriano, J. B. Howafirmou que tlesde que a Igreja seja
separada do Estado, metade daqueles que agora sADInalmente catolicos...
abandonardo qualquer conexdo com aquela Igr&jaO missionario se mostrava ansioso
para lancar suas redes sobre os dissidentes ddgpapas para David Vieirab“otimismo

do americano, naturalmente, era bem prematuro ermeto’.?*°

264 Em janeiro de 1873, Dom Vital suspendeu a IrmaedbN. S. da Soledade por ndo excluir os magons;
em mar¢co do mesmo ano Dom Macedo publica uma g@sirPastoral contra a magonaria. O Império
concede as Irmandades o direito de recorrer costraterditos dos Bispos. LUSTOSA, Dom Ant6riimm
Macedo.. 1992, p. 134.

25 Dom Macedo. Apud: LUSTOSA, Dom Antonidbom Macedo.. 1992, p. 134.

26 Dom Vital foi condenado em 21 de fevereiro de 18¥dm Macedo segue na luta contra a maconaria e
tem sua condenacdo decretada em 7 de junho de 18%F0OSA, Dom AntdnioDom Macedo.. 1992, p.
135-136.

%7 Apbs a prisdo de Dom Vital, magons e protestamiesendo antecipar a separacao entre estado &, Igrej
organizaram uma comissdo para redigir uma petigacatigha as seguintes solicitacdeA: flena liberdade

de todos os cultos; a abolicdo da igreja oficialsea emancipacdo do Estado, com a supressdo dos
privilégios (especiais) outorgados aos sectariossddgreja; o ensino da escola publica separadamiino
religioso, que aos pais incumbe no seio da famdiama igreja aos ministros de cada seita particukar
instituicdo do casamento civil obrigatério, semjpfeo das ceriménias religiosas conforme o ritocdea
cbnjuge; a secularizacdo dos cemitérios, e sua aidimicao pela municipalidadeA Imprensa Evangélica,

7 de janeiro de 1874. Apud: VIEIRA, David Gueird880, p. 285.

28 J_ Beaty Howell. 1873. Apud: VIEIRA, David Gueir@ Protestantismo, a Magonaria 1980, p. 283.

29 VIEIRA, David GueirosO Protestantismo, a Magonaria 1980, p. 283.
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De Roma o Pontifice, Pio IX, expressou, pettac@uam Dolore§®, sua satisfacdo com
a atuacéo de seus bispos no Brasil. A carta loagduspos e 0s incentivou-os a combater
ainda mais as sociedades secretas disseminadasrmaasbrasileiras. Esse era o refor¢o
necessario para que Dom Macedo se colocasse phuwari@ levar adiante seus
posicionamentos e enfrentar a luta que ja se raicia

A posicao do Papa em sua carta mostra o cmntfdrque afirmara o Bardo de Penedo,
gue enviado a Roma para uma acéao diplomatica couito de conseguir o desfecho do
problema com os bispos junto a Pio IX, afirmara cueseguira o apoio do Papa O Barao
chegou inclusive a deturpar o documento roman@ @ae assim os bispos abrissem méo
da luta quando julgassem que seu Pontifice ndamodenwa com o ocorrido no Brasit.

Um fato agravante, segundo Murilo de Carvaghgue além do posicionamento regalista
do Imperador e de boa parte do Conselho de Estadescentou-se a condicdo maconica
do primeiro-ministro, o visconde do Rio Brafiéoque néo aceitava a violacdo das leis em
desrespeito ao Estado. Segundo Carvalho:

Estava em jogo a defesa do poder civil contra as@ns de Pio 1X, do mesmo
modo que para os dois bispos se tratava de liberigieja do padroado, que
mais amarrava do que protegia. Com tal posturmpeiador comprava briga
com as duas mais poderosas corporacdes do Impé&iemhora da forca fisica
e a senhora da forca espiritual. A primeira demuboa segunda nao o
defendeu”

Os dois bispos foram condenados pelo codigoiral a 4 anos de prisdo com trabalhos
forcados, em 1874, a pena foi posteriormente nuadifi para prisdo simples. Dom Macedo
apresentou sua carta de defesa, onde se posicionfrmeza diante da acusagéo de crime
gue lhe imputavam, de ter desobedecido a legisldgadrasil. Dom Macedo aproveitou,
entdo, para contestar a situacao da Igreja nolBeasfirmando a obediéncia dos Bispos ao

Sumo Pontifice Romano.

20 A carta de Pio IX é de 29 de maio de 1873. ApudSTOSA, Dom AntdnioDom Maceda. 1992, p.

134.

#1 Quando veio a anistia 0 Cardeal Antonelli envidpia da carta do Papa, que mostrava que o Papa o0s
apoiara na luta contra a magonaria, pois a lutabéks constituia a propria luta pela sobrevivémz
Igreja. LUSTOSA, Dom Antoniddom Macedo.. 1992, p. 229-232.

22 No Rio, 16 de abril de 1874, as lojas macdnicab, & presidéncia do Grdo Mestre Visconde do Rio
Branco, deliberaram abrir luta contra a Igreja nasB. LUSTOSA, Dom Anténio. Idem. 1992, p. 136.

23 CARVALHO, José MuriloD. Pedro II. 2007, p. 153.
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N&o, Snr. Senador, ndo somos, gragas a Deus, reentheldes. Ndo € nas
nossas fileiras que se encontram esses homens aldfalin a Sagrada
Escriptura, que desprezam a autoridade constituédablasphemam a
majestade. Ninguém n’este, mundo, ainda menos @& S#EnApostélica, nos
pode levar a commeter crime de rebeldia. A Igregat& de que somos
Ministros, inspira-nos, pelo contrario, 0 maiorroora esse crime igualmente
condenado por toas as leis divinas e humanas Redonhecemos e
respeitamos a legitima autoridade civil da ncaaiii@a a que pertencemos,
0 sumettemo-nos docilmente a tudo o que essa daderidetermina dentro da
esphera de suas atribuicdes. Damos todos os di@ssa patria nossos suores,
os esforcos do nosso zelo, as solicitudes, fadggasificios mais penosos de
nosso Apostolado, a palavra santa que conforta elis® o povo, 0s
Sacramentos que regeneram e santificaram os castamos-lhes todos os
dias as oragbes e as lagrimas que prorompem de ©oss¢do magoado,
vendo as injusticas que a opprimem, a desmoratisggé& a corrompe, 0S
perigos que a ameacam, e sobretudo esse esforgosye desesperado que
agora se esta fazendo para arrancar-lhe do coeaf@idcCatholica, a fé que
ungiu este Brazil no berco, que o baptisou commenglorioso de Terra da
Santa Cruz e, Unica lhe assegura ainda todas di;@es de vitalidade, todas
as garantias de futuro. Este somos, Snr. Senadd#.i§0 0 que se entende
por cidaddos rebeldes [...] o Governo civil ndo epadbrigar os Bispos a
apostar de sua fé, fazendo-sos admitir que dewsbedscer ao Papa, quando
é de fé Catholica que todos os Christdos deveméiimd ao Vigario de Jesus
Christol[...F"*

Os padres do Para ficaram ao lado de seu Bisgando-se a reconhecer a vacancia,
chegando a fazer uma Assembléia do clero paraesrse pootestar contra a pris&o
Manifestacdes populares também aconteceram ens V@cridades da Diocese do Para. O
Papa Pio IX se posicionou sobre a Questdo Religgesaolocando de fornsolidaria ao
lado de Dom Macedo, 0 que expressou em cartadiirigp cabido do Para de 25 de maio

de 1875%°. E Dom Macedo em um Breve conforta também o s3o.cl

274 COSTA, Dom Anténio de Macedo. Carta do ExceleimissBispo do Pard ao Excelentissimo Senador
Ambroésio Leitdo da Cunha. 31 de julho de 1873;:6. 4

25 A Assembléia do Cabido declarou que continuavecanhecer Dom Macedo como seu bispo ordinario.
“O Clero paraense protesta contra esse ato de w@éoreponderante e audaz usurpacgdo da autonomia e
independéncia da Igreja, e declara alto e bom sam gdo se manchard com o crime de apostasia,
desrespeito os interditos e suspensdes canonicarimapbstas pelo digno e ilustrado Bispo desta Bidce
Belém, 8 de setembro de 1875. LUSTOSA, Dom Antébmm Maceda. 1992, p. 257. Queremos deixar
registrado que entre esses padres estavam os dmAasaque se colocaram ao lado de Dom Macedo, entre
eles Raimundo Amancio e Félix da Cruz Décia.

2® Resumo do Breve de Pio IX: 1° Chefe da cristandadeo a solicitude de todas as Igrejas, senteabss

de todos, porque vé quase por toda parte a gustaapkelos impios a religido; 2° declara ainda vemo
Sumo Pontifice que a seita macgdnica € infensisgmndiga da fé catélica, é filha de Satanaz, tendo
assoberbado os governos, é a causa da perdicaindese da horrivel perseguigdo que sofremos;o3PXPi
alegra-se com a firmeza de seus amados Filhoguaaseos a vitoria da fé, louva o clero paraensespo
zelo na defesa dos direitos da Igreja, exortaioaa firme no seu posto de honra e aconselha donagr
intercesséo da Imaculada Mae de Deus; 4° O Past@rsal declara que a magonaria redne em si @imali
de todas as seitas antigas, ndo podendo haver ,opdene tranquilidade, enquanto ela subsistir nodowe
dominar os governos; 5° Precisamos do auxilio salueal para vencer esta malvada seita, compémdio d
todos os erros, heresias e impiedades, a quadsigpdilada pela Santissima Virgem, a Imaculada daée

de Deus. LUSTOSA, Dom Antdéni@om Macedo.. 1992, p. 318.
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O clero do Para ndo podia ter neste mundo mais @l@reciosa recompensa
do zelo, constancia e coragem admiraveis, em quepggmanecido fiel aos
seus deveres na presente conjuntura. Esta palaata éencdo do Vigéario de
Jesus Cristo devem encher a todos de alegria ertmnQuanto a mim, ndo
podia ter gléria maior de que ver o meu clero recédmmanho favor do grande
e imortal Pio IX¥”’

O resultado da prisédo dos bispos nao foi oradpepelo Imperador, que buscava dar um
basta na desobediéncia dos mesmos. O efeito fiaineste o inverso. Manifestacdes
populares passaram a ocorrer nas dioceses, guarastagora em vacancia. No Para e
também em varias localidades a populacdo demonst@unsatisfagdo com a prisdo de

Dom Macedo.

Véarias provincias dirigiram abaixo-assinados, qoglizaram 100 mil
assinaturas, a Camara dos Deputados, protestand an processo. No
interior do nordeste e no Para, no Maranhdo, enadliBerais e em Santa
Catarina, eclodiram movimentos populares, motivaarsproblemas sociais
locais, mas que se revestiam de um forte apelfiasti>’®

D. Pedro, ao mandar prender os bispos refargdacos com a magonaria, que em jornal
passou a expressar a admiracao pelo ocorrido. dieilCarvalho diz que essa lua-de-mel
durou pouco, pois 0 novo primeiro-ministro era mwatolico e se mostrou decidido pela
anistia. E essa foi a primeira acdo de Duque d&a€apoiado pelos ministros defensores,
Zacarias de Gois e Vasconcelos e Candido Mendéstjaaros dois bispos, que ainda
passaram 1 ano, 4 meses e 20 dias antes de sbegtusliem 1875, a 17 de setembro.

Segundo Carvalho:

Apesar da anistia, as relacbes entre Igreja e &diadram para sempre
arranhadas. Jamais se vira, e ndo se veria, r@iaisio pais, nem mesmo
durante os governos militares, coisa semelhanggisdo de bispos. Para os
setores romanizados, a separacao de Igreja e Egtadara a ser um mal
menor diante da uni&é’

#" COSTA, Dom Macedo. llha das Cobras (minha pris@ojle abril de 1875. Apud: LUSTOSA, Dom
Anténio. Dom Macedo.. 1992, p. 317.

278 Um exemplo desse tipo de manifestacéo foi o Quehitns, que se alastrou pelo nordeste, atingindo o
apogeu no inicio de 1875. VAINFAS, Ronal@cionario do Brasil.. 2002, p.610.

29 CARVALHO, José Murilo deD. Pedro II. 2006, p.156.
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Dom Macedo voltou a dirigir a Diocese do Parale de janeiro de 1876. Pio IX que
durante toda a Questdo Religiosa colocara-se aalagdeus bispos, pela enciclioeortae
in Ista Regiongde abril de 1876dprova mais uma vez o procedimento de Dom Macedo
Costd %°. O Papa pede no mesmo documento que se reformestabstos das Irmandades
“conforme convenientemente as leis da Igreja ecptiisa candnica. 2%

No regresso, Dom Macedo encontrou sua Diocgiggiea. O Bispo foi recebido com
banda de musica, com guarda de honra, pelas agdexieatolicas, pelo seu clero e por um
povo aglomerado que queria tocar o Bispdhe ‘beijar o anel e a quem S. Excia. la
deitando a bencé&o... Era um espetaculo imponerdenevedor!... Na catedral formava
em alas a porta o cabido, caiam flores do coroa@vaca musica instrumental e vdca. 2%

Depois desse episodio a relagédo entre IgrEgtado no Brasil ndo mais foi a mesma. A
repercussao tanto nacional quanto internaciond@ba prestigio do Império em todas as
comunidades catdlicas. Somando-se a outros propJemmabalo da Questdo Religiosa
acelerou a derrocada do Império, que nao mais \@rm@m o apoio da Igreja. Sobre o

desfecho do conflito, Lustosa faz a seguinte obséiw.

E certo que a separacdo da Igreja do Estado, eénwsha aberracdo; mas
acabou, incontestavelmente, com a ridicula e omr@gstromissdo do poder
civil no terreno espiritual. Entretanto, notemogaesoincidéncia (?): o
Imperador partiu para o exilio na mesma fragata @preluzira os bispos

presos’?

A Separacéao entre Igreja Catolica e o Estado brasd

Na ultima fase do Império, o lider episcopddb@m Macedo Costa, que orienta 0S
clérigos para seguirem as diretrizes romanas. &jdgmna chegada da Republica, estava
assustada com os rumos do pais, pois via com assendesconfianca o novo regime,

temerosa do lugar que |Ihe seria destinado nessesigiema.

280 Pjp IX 29 de abril de 1876. Apud: LUSTOSA, Dom @mib. Dom Macedo.. 1992, p. 137.
281 Pjo IX. 29 de abril de 1876. Idem. 1992, p. 335.

282 Djario de Noticias. Apud: LUSTOSA, Dom Ant6nidom Macedo.. 1992, p. 338.

2 _LUSTOSA, Dom AntdnioDom Macedo.. 1992, p. 570-71.
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Dom Macedo, em carta a Rui Barbosa, seu exaatlefende a unido Igreja-Estado, mas
admite uma separagao se esta ndo levar a umarszgdla da Igreja. Com essa atitude
evita um conflito entre republicanos e eclesiastiammo demonstra Cristiano Matos ao

transcrever sua carta, de 22 de dezembro de 1889.

N&o desejo a separacdo, ndo dou um passo, ndarfageeno para que se
decrete no nosso Brasil o divércio entre o Estaddgeeja [...] Em tese, s6 a
verdadeira religido tem direitos de ser profesgamtatodos os povos e por
todos os governos. O erro, como a mentira, coma@lp mao pode ter direito
algum.

Todavia, tais podem ser as circunstancias desdaquele pais, que essa tese
geral ndo possa mais ter ai aplicacdo pratica semeg inconvenientes, até
para a mesma Igrejal...]

Se o0 Governo Provisorio esta resoluto a promulgigoneto. Se é inevitavel e
intransferivel, ao menos, atenda-se o mais possiveldireitos da Igreja,
mantenha-se e respeite-se a sua situacdo adoemiands ha cerca de trés
séculos]...]

Meu Deus! Eu ndo quisera separacgédo, divorcio, miouisto é: em vez do
ideal hoje tdo preconizado de um Estado que pretemdanizar-se,
desenvolver-se e prosperar, divorciado do Cristiaaj alheio a todo influxo
religioso, secularizado, como se diz, eu afagmaddgal.

E o Evangelho dominando tudo, é o espirito do i@nismo infiltrando-se,
como o primeiro elemento regenerador, na alma deespe na consciéncia
dos governos...]

Parece-me que se poderia muito bem dar liberdadeefa Catolica e aos
outros cultos, sem chegar ao divércio, a separagév essa Igreja a que
pertence quase todo o povo brasileiro.

O que é certo, porém, € que se querem ter umalieg(devem fazé-la crista.
Sem isso ndo se edifica cousa alguma; amontoamisasr Sem religido é
impossivel assegurar as sociedades humanas umn gerpgaz, de ordem, de
prosperidade; prepara-se um encadeamento de bmixdzaopressdes, de
vergonhas e de catastrofes{®.]

Esse documento expressa a negociacéo entreMaoedo e Rui Barbosa. A influéncia
de Dom Macedo sobre a Constituicdo de 1891 néo smdesquecida, pois ele conseguiu,
segundo Ivan Manoelgarantir a Igreja a propriedade dos bens iméveirgdsticos e a
vida das instituicbes e do clero catdlico, afastaggialquer possibilidade de perseguicéo
anticlericarl.?®

O Episcopado Nacional, ainda sob a liderancddm Macedo, apresenta a Carta

Pastoral Coletiva de 1890. Pela primeira vez ngidésdo pais houve uma manifestacao

24 MATOS, Henrique Cristiano Josélossa Histdria.. 2002, p. 254.
285 MANOEL, Ivan Ap. e FREITAS, Naionora M. Biistdria das Religidesdesafios. Problemas e avancos
tedricos, metodolégicos e historiograficos. 200@.p
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coletiva dos bispos, no documento eles sintetizashowrina oficial da Igreja. Segundo
Riolando Azzi, tmbora lamentando a perda dos antigos privilégpsjco a pouco a
Igreja soube aproveitar-se das condicdes de libeedaoferecidas pelo governo
republicano para melhorar de forma significativaaa organizacéo institucionaf®

Com a Questéo Religiosa terminou a fase pormdald Brasil, esse embate representou
a reacdo e a renovacao interior do Catolicismo masiB De acordo com Carlos Villaga,
“com a queda do Império, cessa o Padroado, que oprimn Igreja. A Republica foli,
assim, a liberdade para o catolicisti¥. A Pastoral Coletiva de 1890 declard decreto
de separacdo assegura a Igreja Catdlica no Brasita soma de liberdade que nunca
logrou no tempo da monarquii&®

A Igreja Catodlica apesar de receosa experimentautonomia e buscava

estrategicamente a expansao de seus dominiosriarsie de sua acdo sobre a cristandade,
bem como afastar todos os perigos desviantes gse neomento apresentam-se na forma
de outras crencas permitidas pela Constituicdo 8%.1Especialmente quanto a acdo
maconica e liberal que obtiveram conquistas sigatiftas com a implantacdo da Republica
no Brasil.

A Igreja Catodlica vivenciava novos ares. Pa@saprender a caminhar separada do
Estado. Os primeiros passos de uma Igreja mais n@nfieram decididos ainda no
confronto com Império, agora era aproveitar a tihde religiosa como uma aliada para

expandir-se pelo territorio brasileiro, aprofundandCatolicismo.

4. A Comarca Eclesiastica do Alto Amazonas

Em 1852 a capital da recém Provincia do Amazena, segundo Otoni Mesquita, toda
recortada por igarapés que separavam 0S pouca®sbaristentes com suasuas
irregulares e esburacadas, cujos limites eram nsuiteezes definidos por acidentes

288 A771, Riolando. A Sé Primacial de Salvadop. 161.
Z7VILLACA, Carlos. O Pensamento Catdlico 2006, p. 91.
28 Carta pastoral de 19 de marco de 1890. Apud VILAACarlos.O Pensamento Catdlico 2006, p. 91.
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naturais’®®, Sobre os igarapés eram colocadas frageis poméeligavam alguns pontos da
pequena cidade de Manaus.

Mesquita diz que a arquitetura da cidade ema fienples com édificagcbes em sua
maioria de um sé piso, muitas construidas no sstdepau-a-pique e algumas, ainda,
cobertas de palha; mas ja era possivel destacar poscos prédios publicos e
particulare$?®* no cenario da cidade.

A Provincia, a 13 de abril de 1855, adquirgtatusde Comarca Eclesiastica do Alto
Amazonas, vinculada ao Bispado do Para, sob a @&dragéo de Dom Afonso Torres.
Antes da criagcdo da Comarca ja existiam na regiatseguesias. O crescimento da vida
eclesiastica da Comarca foi lento. O Cénego Bema@im 1873 registrou 22 freguesias, e
segundo ele quase a metade encontrava-se sem garoddurante o periodo em que
vigorou a Comarca Eclesiastica foram criadas 1l@sparoquias.

Na capital da Provincia, por ocasido da cri@gi@omarca, existia apenas uma paroquia
com duas igrejas: a Matriz de Nossa Senhora daei@iace Nossa Senhora dos Remédios
gue a auxiliava nos servicos eclesiasticos da eideedManaus. Nas Ultimas décadas da
vida da Comarca ela passou a abrigar mais umaacagelcidade de Manaus: S&o

Sebastidsé®

Nossa Senhora da Conceicao

Os missionarios Carmelitas assumiram a misseaRio Negro em 26 de novembro de
1694 e no ano seguinte construiram a primeiraagm) lugar onde mais tarde seria a
cidade de Manaus. A pequena igrejinha foi dedieadiossa Senhora da Conceigdo. Na
segunda metade do século XVIII foi modificada e leadp durante o governo de Lobo
d’Almada.

29 MESQUITA, Otoni.Manaus Histdria e Arquitetura(1852-1910)2006, p.54.

20 MESQUITA, Otoni. Idem. 2006, p. 54.

291 SOUZA, Conego Francisco Bernardino dembrancas e curiosidades do Vale do Amazonk&73. p
268.

292 Apresentaremos a igreja de Sdo Sebastido no Baloapois esta s6 adquiriu o status de pardquaando
Manaus ja era a sede da Diocese.
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Em 1850 um incéndio destruiu a igreja, essataconento foi considerado um mistério
por gerar davidas sobre sua origem, mas foi cor&gideacidental, como a maioria afirmou
na ocasiao. O sacrario foi salvo por um estudamesgtregou ao seminario e a imagem de
Nossa Senhora da Conceigcédo nédo sofreu danos cogo gfie tomou conta da igréfa.

Segundo Ypiranga Monteiro, o incéndio da Madfetou a todos, pois esta era 0 espaco
das festas, dos divertidos arraiais, de dancatgeefios popularé¥, além de ser a sede
oficial de todos os acontecimentos importantes chormaenagens e solenidades oficiais,
gue requeriam um espaco mais adequado para remetogidades locais e convidados.
Portanto, Monteiro deixa bem claro que, a Matr& @isimbolo das relagdes entre o poder
temporal e o espiritudt®

Apos o incéndio iniciou-se uma longa batalh@a paconstrucéo da nova igreja. Monteiro
diz que, a mobilizacdo foi conduzida pelos veressl@ o proprio presidente Tenreiro
Aranha que nomeou uma comissdo na capital com emyerdpalhados pelas vilas e
freguesiaspara promoverem uma subscricdo de meios, com gume@nos dé comego a
tdo (til e necessaria obra®®

O presidente obteve pouca resposta aos selos gpais muitos desses lugares estavam
envolvidos com suas proprias igrejas igualmentessiiadas de obras. Tenreiro Aranha
apelou também para o Império, de onde recebeu timreeurso para a edificacdo da nova
Matriz. Procedeu-se, assim, a partir de 1852 tatlacaissédo orcamentaria da construcao da
Matriz sendo, segundo Monteirads administracdes seguintes, um ponto de Fofita

Através da Lei n° 50 de 22 de junho de 185%msteucdo da nova Matriz foi
contemplada. O artigo 1° diz que o Governo da Roiviestdautorizado a dispender com
a edificacdo da Igreja Matriz desta Capital, atéeggeja concluida, a quantia de quatro

contos de réis anuai$®™ E o segundo artigo diz:

2% A Imagem de Nossa Senhora da Conceicéo era dempegorte e feita “em gesso e massa de papeldo”, e
€ considerada uma das reliquias mais antigas dealdareria sido trazido pelos préprios carmelitas
fundadores da igreja. Cf: MONTEIRO, Mario Ypiran@atedral Metropolitana de Manausl958, p. 19.

2% MONTEIRO, Mario YpirangaHistdria da Igreja de Sdo Sebastidh999, p. 33.

2% Havia toda uma expectativa para a acolhida dddeme da Provincia, Tenreiro Aranha, e a cerimdria
posse ocorreria na Matriz, onde os lagos seriarfirs@dos nos moldes do Padroado. MONTEIRO, Mario
Ypiranga.Catedral Metropolitana de Managi 1958, p.26.

2% ARANHA, Tenreiro. RPPAM de 1855 a 1857. Apud: MCORRO, Mario Ypiranga.Catedral
Metropolitana de Manaus1958, p. 25.

2" MONTEIRO, Mario YpirangaCatedral Metropolitana.. 1958, p.34

2% Colecao das leis da Provincia do Amazonas de 48B%8. Apud: Monteiro Mario Ypirang&atedral
Metropolitana de Manaus1958, p. 36.
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A lgreja sera levantada em local que o0 mesmo Goweesignar, procedendo
plano e orcamento dela na forma das leis em vigué de sélida construcao e
terd as acomodacbBes que forem indicadas pela daderi Eclesiastica
competente, que sobre isso sera previamente étivida

A resolucdo n° 52 de 22 de junho de 1855 aemémdoeneficios a Igreja Matriz, ao
Seminario Episcopal, a capela dos Remédios e a @agaaridade. O artigo primeiro
concede as obras pias valores diferenciados segsdecessidades de cada uma: para a
Matriz 0 auxilio na construcdo; para 0 Seminarfgares e aumento no seu espaco; para a
Irmandade dos Remédios o valor para os reparoapg@ag 0 Ultimo pacote é destinado a
construcdo de uma Casa de Cariddte.

A Manaus da Provincia, ou da Comarca Eclgstéado Alto Amazonas, possuia um
ritmo préprio, mas comecgava a viver tempos agitagles lhe exigiam mudangas para
abracar a modernidade que chegava de forma umdaatdo abrupta, passando a conecta-
la com o cenario internacional, e ao mesmo temppagpcionava novas relacbes com o0s
outros espacos brasileiros.

A reconstrucédo da Matriz parecia ser uma mefdiddamental para elevar a capital da
Provincia ao status que ela necessitava. Ja em 4&38de julho, a pedra fundamental da
nova Matriz foi colocada no espaco, agora desigpad®a sua construcédo, que foi segundo
Monteiro, “no lugar d’antiga Olaria na rua Brasileira entre as travessda Olaria e do
Equador®®, E a partir dai a construcdo se arrastou por ¢@eeanos.

Monteiro ao resgatar a histéria da Catedralbtan comenta a precariedade das igrejas e
a necessidade de reformas, observando a da denrecantestrucdo da Matriz devido aos
parcos recursos de que dispunha a populacao even@&aoque tinha inUmeros gastos com
reformas de prédio publicos, modificacfes e foctalentos de trechos da cidade, bem
COmo o investimento nas igrejas.

Uma das dificuldades apontadas por Monteira paandamento das obras da Matriz,

além da discussao em torno dos recursos da Prayara a falta de material glida se

29Colecéo das leis da Provincia do Amazonas de 1888& Idem. 1958, p. 36.

300 O pe José Manoel dos Santos Pereira fundou o asilodsa Senhora da Conceicdo em 26 de julho de
1869. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncioronologia Eclesiastica do Amazonakd52.

31 MONTEIRO, Maério YpirangaCatedral metropolitana. 1958, p. 40.



108

ajuntar um outro problema ndo menos grave: a fdktgpessoal competente e bracos para
os trabalhos mais rudes®? Monteiro diz que a cidade estava crescendo eonsop
profissionais especializados eram alvo de dispeltaspbras particulares.

Uma opcao foi a utilizacdo da mao-de-obra kg ainda acrescenta que 0s
“sacerdotes ndo costumavam tomar a peito as quesifirentes a Igreja, deixando aos
profanos deliberacdes dessa ordéfh”Afirma ainda, que além dos indigenas, o negro, em
menor escala, também foi utilizado na construcadalaiz.

Avé-Lallemant diz ter encontrado em Manausdersos catolicos, com riqueza de culto
divino, variedade de vestes sacras, mas ‘®mmos da floresta®”, que os faz ao mesmo
tempo guardar dias santos e permanecer com cospapass. Fala dos festejos aos santos
com procissdes e com rituais diferentes. Para dierap utiliza a comemoracdo de Sao
Pedro e Séo Paulo que é acompanhada de batucahdmba.

O viajante ainda nos informa que a educac@vastssociada a religido com instrucao
elementar, trabalho e musica, o que pdde congatagua visita aos Educandos Atrtifices,
instituto que recebia meninos, em sua maioria #diecolhidos das ruas para serem
transformados em trabalhaddfésEm 1861 o presidente Carneiro da Cunha anungiaea
“as oficinas de marceneiro, ferreiro, sapateiro &aialte’3*® estavam prontas. Sobre esse
instituto Otoni Mesquita afirma que:

Essa escola que, a principio, estava voltada pada@acéo de meninos indios
desamparados, alguns dos quais eram retiradosc¢a fie seu habitat,
pretendia dotar a cidade com um contingente deispiohais em varias
oficinas, capazes de suprir as caréncias que afatastas aredy.

Devemos observar, chama atencéo Ave-lallemaetp chefe da Igreja na Provincia era
também, ao mesmo tempo, o diretor de indios; gqgaeha ocasido era o Vigario Geral,

Conego Joaquim de Azevetfh responsavel pela organizacdo desse projeto gagavia

32 MONTEIRO, Mario YpirangaCatedral Metropolitana.. 1958, p. 30.

33 MONTEIRO, Mario YpirangaCatedral Metropolitana.. 1958. p.34.

304 AVE-LALLEMANT, Robert. No Rio Amazonas (18591980, p. 105.

305 AVE-LALLEMANT, Robert. Idem. 1980, p. 118.

308 Carneiro da Cunha. Relatério de 1861. Apud: MESK@Otoni. ManausHistoria e Arquitetura 2006.
p. 117.

07 MESQUITA, Otoni.Manaus Histdria e Arquitetura... 2006, p. 119.

38 AVE-LALLEMANT, Robert. No Rio Amazonas (18591980, p, 102.
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preparacdo de jovens indigenas para a realizaciovams servicos que a Provincia
necessitava.

Antonio Loureiro afirma que o culto publicoast em precarias condi¢cdes, com poucos
sacerdotes, e igrejas em rufffasApesar dessas observacdes a vida religiosa darCam
seguia seu curso com suas festividades regulamesisgdo do Corpo de Deus, Semana
Santa, aniversario natalicio ou de governo do lagmr exéquias solenes e oficios
rotineiros promovidos pela unidade do Estado cortgraja, como afirma Ypiranga
Monteiro3°

O presidente da Provincia Domingos Jacy Mamfaela de ma conservacao das igrejas e
construgcBes pouco dignas para o culto, critica éampadres envolvidos com a politica.
Um detalhe importante deve ser observado, registi@eiro: os colégios eleitorais
correspondiam a divisdo das areas em paroquiagmatitamente o atrelamento entre
religido e politica havia se estabeleéittio

As dificuldades financeiras continuavam, e eadla Matriz seguia lentamente. Os
guatro contos de réis destinados a ela a parfiB82, foram reavaliados e em 1865 a nova
lei orcamentaria, n° 144 de 4 de agosto, baixoerbhavpara 3 contos de réis. Nessas
grandes oscilagfes financeiras pelas quais paafar@vincia, a reforma da Matriz contava
com grandes e importantes doacdes dos fiéis.

A obra estava saindo muito cara para os cafeeProvincia, sendo alvo de intensa
discusséo entre as liderancas. Em junho de 186&caokelo com a nova lei n° 173 o
presidente autorizéa mandar concluir as obras de edificacdo da novatnma desta
cidade™? e acrescenta quem cada ano se podera dispender a quantia de 3000
para pagamento das prestactiés

Percebemos aqui, a preocupacédo em aceleraegamna obra, buscando calcular todas
as despesas para concluir o grande projeto daMati@&z. Sobre essa questdo, Ypiranga

Monteiro declara*Se pensarmos no sacrificio com que a provinciaeeadava, é de

39 LOUREIRO, Ant6nio O Amazonas na época Imperial989. p. 139.

¥ MONTEIRO, Mario YpirangaCatedral Metropolitana.. 1958, p.28.

31 LOUREIRO, Ant6nio O Amazonas. 1989, p. 139-140.

%12 Artigo 1° da Lei n° 173 de 18 de junho de 1868uds MONTEIRO, Mario YpirangaCatedral
Metropolitana.. 1958, p. 74.

%13 Artigo 4° da Lei n° 173 de 18 de junho de 1868udApMONTEIRO, Mario YpirangaCatedral
Metropolitana.. 1958, p. 74.
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levar-se em consideragdo a persisténcia com quéomsens de ontem lutaram para
conseguir a conclusdo do templd*.

A quantia de trinta contos de réis se repatsiorcamentos dos anos de 1868-1869, de
1869-1870 e 1870-1871. Mas para o0 ano de 1871-t8v&or orcado para a obra da
Matriz teve um grande crescimento, foi para centasxode réis, mas, segundo Monteiro,
este valor também deveria cobrir despesas de miiras™.

Em 1873 o orcamento vai para 120 contos de aémartir dai verifica-se uma queda
brusca no valor destinado a obra, chegando en##®-18 a dez contos de réis. Monteiro
afirma que: anulados os saldos nominais que existiam em fagool#a, estava esta
ameacada de completa paralisat&8

Mas de qualquer forma as inumeras dificuldatis impediram que a Matriz fosse
erguida. Para Monteiro era logico que ‘&a tornasse ela a menina dos olhos de alguns
administradores, sendo como era, 0 monumento derpedjecao de uma cidade que aos
poucos saia, ou tentava sair, da confusdo urbamEstinposta pela anarquia ou pela
tristeza econdmica do povd”. Monteiro também apresenta as outras necessidkdes

cidade, para que houvesse tantos atrasos na cgtstta Matriz:

Concluséo de aterros, feitura de boeiros, parasotboapalacete provincial,

para o hospital da caridade, para a alfandega,osapeédios da Camara, etc...
A cidade crescia e com ela as atividades normasmelhoramentos, as
necessidades de aparelhamentos da maquina adativéstque funcionava

em carcomidos cochicholos de taipa e pafha.

Monteiro fala de um certo relaxamento, o que faaia que as expectativas em relacdo a
entrega da obra, ficassem abaladas, pois duratiéeaaonstrucdo da igreja o material
destinado a ela constantemente ia parar em outea Bhrece, de acordo com Monteiro,

gue muitas obras foram beneficiadas em nome daziitr

%4 MONTEIRO, Mario YpirangaCatedralMetropolitana... 1958, p. 75.

%5 A Provincia precisava também investir na construg&eparos de outras obras, lembra Ypiranga, de
grande relevancia como escolas, o quartel, a cagerges, o hospital militar, aterros, pragas, ,rea®
edificio dos Educandos Artifices. MONTEIRO, Maripitanga.CatedralMetropolitana.. 1958, p.92.

¥ MONTEIRO, Mario YpirangaCatedralMetropolitana.. 1958, p.77.

¥ MONTEIRO, Mario YpirangaCatedralMetropolitana.. 1958, p. 56.

%8 MONTEIRO, Mario YpirangaCatedralMetropolitana... 1958, p. 100.

%1% Uma das obras que foram beneficiadas pelo magoakniente da Matriz foi a igreja de Sdo Sebastia
gue recebeu as sobras do ladrilho da construcaMatez. MONTEIRO, Mario Ypiranga.Catedral
Metropolitana.. 1958, p. 122.
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A partir de 1873 nédo se fala mais da presergaedros trabalhando na obra da igreja,
Monteiro diz que, ndo é por causa da preferéndis prdigenas, mas provavelmente por
gue ndo estava mais sendo repassada a remessapaep@a 0 Amazond$ De qualquer
forma a mao-de-obra mais utilizada foi a dos inutigeatravés das articulacdes feitas pela
Diretoria de indios.

Segundo Monteiro, nos dois ultimos anos houme aceleracdo na obra. Em 1876 deu-
se a bencdo dos sinos pelo Vigario Geral José Matoge Santos Pereiradtdas as
autoridades e grande concurso de povo, teve lugsslenidade da bencéo dos sinos pelo
vigario geral desta comarca, que depds celebrou umssa, a primeira, no interior da

igreja’®*. A vida na Provincia agitava-se com as variasplafaema Monteiro:

Por essa altura pensava-se j4 na edificacdo desopiedios que viessem
concorrer com os edificios dos Educandos Artifices, igrejas de sao
Sebastido e dos Remédios e outros melhoramentas pomes e pontilhdes,
cais de embarque na rampa da Imperatriz, palacetesros para a
constituicdo de pracas, jardins, ruas e arborizacBomarindos, calcamento,
um Passeio Publico, iluminacdo da capital, melhnagornecimento dagua
potavel, um rol de beneficios de que a populac@essétava ao lado do
conforto espiritual®?

Foi somente a 15 de agosto de 1877 que a naazMoi finalmente inaugurada e
recebeu as béncéos; saiu cara a obra da igrejaskaNsenhora da Conceicdo. A igreja
estava pronta embora faltassem alguns acessonmos fm registrado pelo relatério de
1874-77, onde se fez o levantamento de todos ¢gsgesm a obra (752:231$836 réis). O
relatério diz haver alguns defeitos arquitetbniqgonando se refere as varias modificacées
durante a construgcédo, mas conclui dizendo“gqoBm € um bom edificio; é o principal da

provincia e mostra ser de sélida constru¢&S'E de acordo com Otoni Mesquita:

A Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo foiimeira grande obra
arquitetbnica construida em Manaus e a mais imuertalo periodo
provincial. Apesar do crescimento da cidade namadt décadas, o edificio
conseguiu manter uma posicdo de destaque na diadalida paisagem. A

320 MONTEIRO Mario YpirangaCatedral Metropolitana.. 1958, p 104.

2L A cerimonia realizou-se em 29 de junho de 1876 NWIBIRO, Mario YpirangaCatedral

Metropolitana.. 1958, p. 115-116.

%22 MONTEIRO, Mario YpirangaCatedral Metropolitana de Manaus1958. p.117.

2 Relatério da Presidéncia da Provincia do Amaz¢h@%4-1877). Apud: MONTEIRO, Mério Ypiranga.
CatedralMetropolitana.. 1958, p. 121.
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igreja esta localizada sobre uma pequena elevagadremte ao porto da
cidade?®

Ao ficar pronta a Matriz de Nossa Senhora dac€igdo passou novamente a ser o lugar
central da cidade. Em 1 de outubro de 1877 a Mgirgervia novamente para a mesa
eleitoral, com base no Decr&fodo mesmo ano que estabelecia o nimero de eleiferes
1883 a Matriz também cedia espaco provisorio paBabhoteca Publica Provincial no

Consistorio da Catedri®

Nossa Senhora dos Remédios

A igreja dos Remédios foi construida em 1818 gevernador da Capitania de S&o
José, que promoveu reformas no Lugar da Barrauifoadp Paco, segundo J.Bcgréou
um imposto, em dinheiro, a que ficaram obrigada®$oos moradores, como esmola para
a ermida de N. S. dos Remédios que comegou aadet&iit

A igreja ainda ndo estava terminada em 182hdy#oi incendiada. Com a noticia das
manifestacOes pela independéncia, a populacdodatabestruindo parte das obras recém
erguidas, atingindo a igreja dos Remédios. O incéfal “ateado pelo povo revoltado
contra a administracdo do governador Manuel JoaqdovPac6>%,

Com esforco a igreja foi reerguida e pela alrgaraense Antdnio Baena de 1839
temos a informacdo que a pequena igreja dos Resm@iestava funcionando naquela

década. Nessa mesma ocasido foi criada a Irmanat®ssa Senhora dos Remétifos

324 MESQUITA, Otoni.Manaus Histdria e Arquitetura... 2006, p.69-70.

850 Decreto n° 6.241, de 5 de julho de 1877, estalzeb nimero de eleitores por paréquia. Nossadsgnh
da Conceicdo de Manaus tinha o maior nimero desj 43; no total as 21 pardquias perfaziam uai to
de 138 eleitores. Apud: LOUREIRO, Antoni®.Amazonas na época Imperi&2007, p. 163.

3% A Biblioteca Publica foi inaugurada na Catedral 2 de marco de 1883. RAMOS, Dom Alberto
GaudéncioCronologia Eclesiastica do Amazonak952.

%27J. B.A Egreja de Nossa Senhora dos Remédinsa peregrinacdo evocadora do passado. Mana®g, 19
p. 5.

%8 Francisco Carioca Benfica. Ligeiro Histérico daejg de Nossa Senhora dos Remédios. 1932. Apud:
MONTEIRO, Mério YpirangaCatedral Metropolitana. 1958, p.21.

%9 BAENA, Ant6nio Ladislau Monteiro. Ensaio Corogramn 1839. Apud: J. BA Egreja de Nossa
Senhora dos Remédio$927, p. 5.

%0 Em 1854 o presidente da Provincia Herculano Farfénna confirmou as emendas ao compromisso de
24 de junho de 1831 no estatuto que regia a Irngendas Remédios: artigo 1° - o0 nimero dos Irmées qu
devem compor a Irmandade é ilimitado. Todo o CatbdRomano pode ser admitido Irmdo comtanto que
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que passava a ser um forte auxilio na promoc¢adddaca capela, ndo deixando de prestar
contas ao presidente.

Em 1845 circula na Camara Municipal a discuss#ive a necessidade de uma nova
igreja e onde ela deveria ser erguida. Segundaivgér Monteiro, 4 populacéo crescia e
bairro dos remédios exigia um tempfd . A preocupacdo aumentou quando em 1851 a
igreja dos Remédios passou a abrigar os servicodlalaz, enquanto esta entrou em
reforma depois do incéndio.

No centro de Manaus encontravam-se apenaddoies Sao Vicente e Remédios. A
igreja dos Remédios ficava distante do centro dade, para aumentar as complicacdes
existiam os igarapés da Ribeira e Olaria, do Hep8anto e do Aterro que deixavam a
capela em posicédo geografica de dificil acessouddificultava o deslocamento dos fiéis
para a igreja que s6 podia ser de canoa nas grahdes, por isso as reclamacgdes eram
constantes, principalmente quando esta passou parooulugar de sede da Igreja nesta
cidade e os fiéis precisam se dirigir a ela consrragiéncid®

Tenreiro Aranha ap0s se instalar na Proviagieesentou um relatério falando das ruinas
da Matriz apos o incéndio, e apresenta as difidelslapara chegar até a capela dos
Remédios que passara a ser a matriz provisoriaesddpnte mostrou-se sensibilizado com

povo religioso que ficou privado de participar athente das festividades.

Antigamente havia uma ponte fixa, que dava passggemesse bairro; mas
com o tempo, se ndo por descuido da camara muhieipde outras

autoridades, ou, 0 que é mais provavel, por fatandios, demolio-se, e ja
hoje ndo existe. Ndo sendo possivel, por causandpot da cheia, tratar-se da
reconstrucédo, alias reclamada como uma das maisguaes necessidades, fiz
preparar, & expensas do cofre provincial uma pomtea que ja se acha
servindo, com capacidade de transportar, de um q@ara bairro, trinta a

seja de nascimento livre, e de bons costumes.0?2flg A Irmandade sera representada por huma Sobta
denominacao de Meza Administrativa da Irmandaddlassa Senhora dos Remédios composta dos quatro
Officiaes, e de mais dez Vogaes intitulados Mezgarfmdos os negdcios da Irmandade, assim econgmicos
como de culto, devem ser tratados, discutidos ilides por esta Meza. Para haver sessao é neceggari
estejao reunidos oito de seus Membros.Artigo 3°tu@ero dos Membros ou Mezarios fica elevado & dez,
assim como o dos Mordomos. Artigo 4° - Ficdo isedi® pagar as jéias os Irmaos, Tehesoureiro, @doret
procurador. Artigo 5° - A j6ia do Juiz sera de ommta mil réis, quando este ndo queira fazer a,fesie
passaraa entéo a ser feita & espensas do cofferneero artigo 2° do Capitulo 10 do Compromissa,da
Juiza de vinte e cinco mil réis. Artigo 6° - A feistade annual de Nossa Senhora dos Remédiosugaarno

1° de janeiro, dia da Circumciséo do Senhor. Arfige Ficdo supprimidos o Capitulo 7° e seus astigesim
como os artigos 3° e 4° do Capitulo 13 do actuapcomisso. Ferreira Penna. Proviséo de 1854. Apusi:

A Egreja de Nossa Senhora dos Reméditi327. p. 8-9.

31 MONTEIRO, Mario YpirangaCatedral Metropolitana. 1958, p.12.

%2 MONTEIRO, Mario Ypiranga. Idem. 1958, p. 21-22.
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guarenta pessoas por cada vez. Assim por estedadmanto outras medidas
se ndo tomao, tenho feito o que estava no ciragawinhas atribuicGés

O viajante naturalista Robert Avé-Lallemantpagssar em Manaus em 1859, diz que néo
havia uma igreja regular, a que existia tinha ®do parte incendiada, todos os bens
espirituais estavam sendo ministrados na capel&atsa Senhora dos Remédios. O
viagjante registra também a precariedade plante de madeira, prestes a ¢aif, que
conduzia a todos que desejassem chegar até adgeefRemeédios.

A praca dos Remédios, segundo ele, era o logexr agradavel de todo o Rio Amazonas.
Foi exatamente nesse lugar que ele registrou syagssdes sobre o aspecto religioso da
cidade, ao observar a saida da Missa, diz ver pdn@mcos puros, descreve os vestidos
transparentes das indias, mesticas e mamelucaapgrentavam tranquilidade.

Na década de 1850 comecou a ser construidaeada igreja e em 1863 aparecem
registros de recursos destinados aos Remédios ngdwamas necesséarias, com a
preocupacao para ampliacdo do templo para que gudeseber o maior nimero de fiéis.
Remédios ndo era mais a pequena igreja do inicseécldo XIX.

Em 1864, Dom Antonio de Macedo Costa passalaeneira vez em Manaus, em
visita pastoral, e realizou na capela dos Remédiasrimbnia de ordenacdo do padre
Augusto Collére, que era o reitor do Seminario Rie.

Em 1869, por ocasido da festa de Nossa SedhdCanceicao foram colocados 0s sinos
na capela dos Remédios e procedeu-se a solenidgatbengad”. No ano seguinte foi
instalado o Internato Nossa Senhora dos Rem&Hios.

Mas tudo indica que ao longo desses anos fte#as apenas pequenas modificacdes no
templo, pois na metade da década de 1870 a igrej@¢isava de reparos. Otoni Mesquita
diz que um dos maiores problemas das obras puldieaa necessidade de manutencdo,

gue oneravam ainda mais a Provirigia.

¥3 Tenreiro Aranha. Relatério de 30 de abril de 18§fud: J. B.A Egreja de Nossa Senhora dos Remédios
1927. p. 6-7.

334 AVE-LALLEMANT, Robert. No Rio Amazonas (1859)980, p. 102.

35 A bencdo dos sinos foi em 12 de dezembro de IRBMOS, Dom Alberto GaudéncicCronologia
Eclesiastica do Amazona4952.

%% O Internato foi instalado a 2 de fevereiro de 18RAMOS, Dom Alberto GaudéncidCronologia
eclesiastica do Amazona$952.

37 MESQUITA, Otoni.Manaus.. 2006, p.73.
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Em 1871 o Vigéario Geral padre José Manoel dogd3 Pereira programou a festa de
Corpus Christi. As Irmandades foram encarregadaguddiarem nos preparativos e na
distribuicdo dos convites para os Irmaos, paraparticoes publicas, para os militares e 0s
civis. Para esse evento o Tesouro da Provinciegmira Irmandade do Santissimo

Sacramento uma verba para a festividade. De acordal. B.:

[...] a procissdo seguiu por varias ruas, todasnfgitadas com folhagem,
vendo-se das janellas pendentes colchas de danisaoia dos Remédios,
hoje Miranda Le&o, as casas do capitdo de marreaghano Alves Pereira de
Mello Cardoso e major Gabriel Antonio Ribeiro Guifes, respectivamente,
1° e 2° vice-presidente da Provincia, ostentavemallor decoracao.

Todo o mundo official compareceu e o presidenteiggmdr. José de Miranda
da Silva Reis (mais tarde Bardo de Miranda Reissalbeiro e grande do
Império) com a farda estrellejada de condecoragi@sedalhas militares,
pegava uma das varas do pallio onde ia o Santisdewado pelo vigario
geral Padre dr. Santos Pereira.Todas as Irmandamasas suas opas de cores
variadas, la se achavam incorporadas. O 3° batalhéisa multiddo de povo
de todas as classes da sociedade fechavam o cartpgmente sob todos os
aspectos. Recolhida a procissdo o 3° batalh&o mhausalva de vinte e um
tiros. %%

Depois de mais de duas décadas em que a igrdj@ssa Senhora dos Remédios serviu
de matriz, ela foi reconhecidamente instituida gaigd em 1873. Seu templo ainda né&o
estava pronto, pois as constantes dificuldadesd@ieas do periodo provincial adiaram a
sua construcdo. O jornal A Reacado informa que m@ai&g “favia apenas uma humilde
capelinha com as honras e direitos de Igreja Paralurovida, no entanto, de ricas
alfaias e objetos sacros, préprios para a granddmaCulto Litirgico da Santa Religido
Crista’3®,

O padre e deputado Daniel Pedro Marques deei@ivapresentou a Assembléia

Legislativa da Provincia o projétdpara a criagdo da nova pardquia, onde justifisara

338 J. B.A Egreja de Nossa Senhora dos Remédi@27. p. 21.

%39 Suplemento de A Reacgadarco de 1946. p. 87.

%0 Artigo 1° - A Freguezia de Nossa Senhora da Co#éoetle Manads fica dividida em duas com as
denominacdes de freguezia de Nossa Senhora dai€meefreguezia de Nossa Senhora dos Remédios.
Artigo 2° - Os limites da 12 destas fregueziascsetéque toca a capital, desde o igarapé do Espaitto até

0 igarapé da Cachoeira grande e fora delle todo blegro até onde encontrar os limites da fregudeia
TauapessassU. Artigo 3° - Os limites da 22 serdqueoconcorre a cidade, todo o bairro denominado do
Espirito Santo e dos Remédios, comecando do igaaigspirito Santo, pertencendo-lhe fora da cap#al
lugares denominados January, Puraquequara, CyrdpisaReis, o rio Autaz, Puru’'s e Solimdes até onde
encontrar os limites da freguezia de Codajas. é&ri§§ - O presidente da Provincia dard as providenci
necessdarias para que quanto antes se effectuéitaigée civil e canénica da nova freguezia. Artigf-
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necessidade pelo crescimento da populacdo e o tasitério para um s vigério ser
responsavel. O projeto foi discutido, recebeu emgfic a 15 de maio a lei n® 564 dividia
a freguezia de Nossa Senhora da Conceicdo em duas.

Dom Macedo Costa negou-se a instituir canorecdena nova paroéquia, pelo oficio de 7
de julho, esse ato expressa sua insatisfacdo peisdd da Assembléia sem que ele fosse
consultado. Nao podemos esquecer que este é o gigpuvinha travando um duelo pela
nao interferéncia da politica nas questdes ecesomente cinco anos depois Dom
Macedo reconheceu a lei e instituiu canonicamen®2, de outubro de 1878, a paroquia de
Nossa Senhora dos Remédios.

Nas duas ultimas décadas do século XIX ndaréait esforcos para que a igreja dos
Remédios recebesse as reformas necessarias. Eno B3§20 Diocesano, Dom Jeronymo
Thomé da Silva, chegou a nomear uma comissao pgeaiar 0S recursos que as obras da

igreja careciam.

Considerando que é de toda a necessidade corghliras da igreja matriz da
parochia de N. S. dos remédios, afim de, com megérnttia, celebrar-se os
actos de Manaos; Considerando que o clero ndogosken o auxilio de todo
0 povo desta immensa regido do Amazonas, levarfetoeftdo grande
empreza; Considerando que o povo catholico do Aarezaleve trabalhar
para que Nossa Santa Religido tenha templos d@grastos como sao vastos
e grandiosos os seus rios. Nomeamos uma Commiesduosta dos illustre
cavalheiros e Senhoras tdo conhecidos nesta capi@lsua fé viva e seu
amor ardente 4 Nossa Santa Religido, afim de amgaridonativos para a
concluséo da igreja matriz de N. S. dos Remétfios.

Revogam-se as disposi¢cdes em contrario. Paco danbiia, em 18 de abril de 1873. O deputado, Padre
Daniel. J. BA Egreja de Nossa Senhora dos Remédit@27. p.22.

%1 O artigo 1° foi aprovado; no 2° depois da palaapital, acrescente-se: o igarapé do espirito Santo
comprehendendo ao sul o lado direito do rio Negsuld os limites da freguezia de Tauapessassifatéla
mesmo rio, e o lado esquerdo do Solimfes a encargrda freguezia de Codajas, ao norte das vestelote
dito igarapé uma linha recta a encontrar o rio blegrlimites de Tauapessassu. Elimine-se o raespufado
Miranda Ledo, 6 de maio); artigo 3° “depois da yalaserdo, acrescente-se: do igarapé do Espinitm,Sa
todo o territdrio que fica a leste até encontraliroges da villa de Serpa; ao sul destes limigg8,encontrar

os da freguezia de Codajas no Solimdes. Elimine+ssto. (deputado Miranda Ledo, 6 de maio). Oefwoj

foi aprovado. J. BA Egreja de Nossa Senhora dos Reméditi327. p. 23.

%2 A comissdo era formada pelo Comendador José Taidei Souza, José Claudio de Mesquita, Aureliano
Antonio Fernandes, Antonio de Miranda Araljo, codasior José Goncalves de Araljo Rosas, Caetano
Monteiro da Silva, capitdo Hilario F. Alvares, Fe@to das Chagas Gadelha e as Excelentissimasr&enho
D. Catharina Ferreira Lemos, Maria geminiana dez&oHelena de Barros Barbosa, Maria Telles da Rocha
Monteiro, Maria Leopoldina de Mello Pompeu, AngPlact, Maria Lemos de Aguiar, Maria Braga Alves,
Alcina Rosa Mavignier e Maria Lessa. Jeronymo, 8idp Para, 26 de maio de 1892. Apud: JAEEgreja

de Nossa Senhora dos Remédiv927, p. 30-31.
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A pedra de reconstrucéo da igreja foi colocanal901, quando o Monsenhor Antero
José de Lima ja era o vigario dos Remédios; elenmédia esfor¢cos para que o templo
fosse tomando forma. Dom Lourenco Aguiar tambénmsstrou preocupado com o
andamento da segunda paroquia de sua Diocesesapiesa reforma, pode finalmente dar
a bencao solene da capela em 1903.

Anos depois, j& com Dom Irineu Joffily, foiteeiuma grande campanha de arrecadacao
junto aos fiéis para as obras dos Remédios. Quarispo deixou a Diocese em 1924 a
igreja estava bem encaminhada. Dom Basilio Olirapgumiu os trabalhos iniciados por
seu antecessor, levando adiante a obra e proce@emuguragcdo solene da igreja dos
Remédios em 1933

A Paréquia dos Remeédios durante a fase da §epaevestiu para o florescimento da
vida espiritual de seus fiéis; para tanto contagen @S servicos de varios grupos:
Apostolado da Oragdo, Congregacédo de Nossa Setbdridano, Conferéncia Vicentina,
Obras das Vocacgfes Sacerdotais, Grupo de MocogadaEucaristica Infantil, Circulos
de estudos das F.M. e da C.E.I., Centro CatequéicXll, Pia Unido das Filhas de Maria,

Doutrina Crista, Pia Obra de Santa Dorot&ia.

E a romanizagdo caminha no Amazonas...

Desde o rigorismo de Marqués de Pombal a Amazdao dispunha de muitos
sacerdotes para zelar pelo andamento espiritusdjlplitando assim um campo fértil para
sincretismos e fanatismos. O resultado disso, sliegAnthur Reis, foi € a realizacdo de
certos atos, tidos na conta da boa cepa catélias que no fim de contas ndo passam de
deturpacdes da religido, verdadeira mesticagemrdega..”.>*

Os Bispos tiveram que empreender um duro tnabad longo do XIX para organizar e
aprofundar a fé catdlica. Dom Afonso Torres ao @m#so Bispado do Para, procurou

conhecer e animar espiritualmente a vida de sueeB& com muito esforgo percorreu por

33 A Inauguracao foi em 14 de maio de 1938plemento de A Reacd®946, p. 88.

%4 Dentre esses movimentos, As Filhas de Maria staciam, assumindo nessa paroquia uma obra
assistencial social “Natal das Criancas Pob®splemento de A Reacédt946, p. 89.

35 REIS, Arthur Cezar Ferreir@ Seringal e o Seringueiral997, p. 274.
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oito vezes, segundo A Reacéo, todasstia extensissima Diocese, vencendo todos osobice
e chegando até o Alto Amazonas, apés uma viageroragme penosissima, é digna de
registrd’. 3%

Analisando o problema da falta de sacerdotesnmazonia, Reis aponta as dificuldades
religiosas nos seringais, onde nao havia padresnecapelas, acredita qua auséncia de
mulher sirva para explicar o fatéf’, e acrescenta ainda o carater de seminomadismo.
Mesmo nao desfrutando de um ambiente espiritu@ligioy os seringueiros ndo esqueciam

as tradicoes religiosas, comenta.

E nas grandes datas da cristandade, celebrarafestammente no barracdo
central. As reunides no Natal, no Sao Jo&do, Samidrfo e S&o Pedro
consagravam toda a populacdo do seringal, mesmoeodistavam dias e dias
do barracdo central. Rezavam-se ladainhas. Aoeditfioso, seguiam-se 0s
profanos: as dancas, os comes e bebes realizatlosso@cursos existentés.

Dom Macedo Costa preocupado com 0 pouco cleaa® eonsequéncias provenientes
dessa auséncia planejou e pos em pratica a exgard@Cristéforo, um barco a vapor que
passou a percorrer os rios. Os sacerdotes, engslvidssa misséo, visitaram seringais
passando a denunciar as condi¢cdes de exploragiuazios espirituais sofridos por aquela
populacgdo. O Crist6foro também nasceu com o objelévdespertar novas vocacte
navio Cristoforo apresenta, de acordo com Reigd’ Igreja em movimento, subindo e
descendo o rio gigante’.®°

A auséncia de padres na Provincia do Amazoriasofopensada com a entrada de
religiosos para o trabalho pastoral. Assim, enguantMatriz de Nossa Senhora da
Conceicéo ia sendo erguida, os novos missiondéossolicitados por Dom Macedo para
atuarem na catequese comecavam a ter sua pres@tgficada na Amazonia. Em 1870

chegam os Capuchinhos italiarios.

3¢ Suplemente de A ReagdManaus, marco de 1946. p.20.

%7 REIS, Arthur Cezar Ferreir@ Seringal e o Seringueiral997, p. 275.

%8 REIS, Arthur Cezar Ferreir@ Seringal e o Seringueiral997, p. 276.

39 O Cristoforo contava com 12 sacerdotes com a midsdderramar a palavra divina por entre as gentes
do valé. REIS, Arthur Cezar Ferreiré& Conquista Espiritual da Amazoénial942, p. 81.

0 Suplemento de A Reacdtanaus, marco de 1946. p. 21.

%1 Nesse grupo veio frei Gesualdo Machetti, que batapela construcéo da igreja de Sdo Sebastia®, REI
Arthur Cezar Ferreirad Conquista.. 1942, p. 79.
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Entrando a trabalhar no vale do Madeira, essesiam&®s ocuparam-se
também do vale do Rio Negro. No Madeira tomaramtaod® com 0S
Parintintins, que alias ndo conseguiram amansarRMoNegro, montaram
aldeamentos, inclusive no Igana e rio Uaupés.

Com Dom Macedo a situacéo eclesiastica da Amazétdantao precaria, comeca a ser
modificada especialmente com a chegada das oreédiggsas que possibilitaram uma
presenca mais efetiva do clero junto as diversadittades. As desobrigas agora, diz Reis,
“sdoconstantes, erguem-se capelas, oratérios. A paisaggpiritual toma novas core¥?

Dom Anténio de Macedo estabeleceu comunicagéo @s vigarios da Comarca do
Amazonas, dando sempre assisténcia e mostrandoupeg@o com a vida sacerdotal. Em
1864, Dom Macedo saindo em visita pastoral, passowvarias localidades do Amazonas,
chegando a Manaus, quando concedeu a ordem dét@resto Reitor do Seminarid.

Em 1873, Dom Macedo passava novamente por Maeata foi uma visita memoravel
onde concedeu a ordem a trés novos sacerdotes [f@oaarca: Raimundo Amancio de
Miranda®®, José Henrique Félix da Cruz D&€Eiee Jodo Rodrigues de AssuntioOs
novos padres representavam um sinal de esperarca [gaeja no Amazonas.

Dez anos depois, aproveitando sua passageMauaus, Dom Macedo ordenou mais
um padre para a Comarca, que foi destinado a auailiocalidade de Silves, Jodo Coelho
de Miranda@® Dom Macedoproferiu discurso em Manaus com a conferéncia ‘A
Amazdnia. Meio de desenvolver sua civilizagao'.

Athur Reis diz que Dom Macedo em seu discursdisou a realidade regional, onde

abordou os problemas sociais e econdmicos, alénprdddéemas pertinentes as questdes

%2 REIS, Arthur Cezar FerreirA Conquista.. 1942, p. 79.

¥3REIS, Arthur Cezar Ferreir@ Seringal e o Seringueiral997, p. 277.

%4 Dom Macedo passou por Codajas, Coari, Tefé, FBoée Tocantins, Sdo Paulo de Olivenca, Tabatinga e
Manaus onde permaneceu por mais tempo. O ordemadbitero foi Augusto Jodo Maria Culerre, esse fato
mostra a necessidade de mais sacerdotes, pois raasesade sua ordenacdo ja teve que assumir aalideg
Seminario. LUSTOSA, Dom Antdnio de Almeidaom Macedo.. 1992, p. 111-112.

%5 0O Co6nego Raimundo Amancio assumiu em 1878 osalg Vigario Geral do Alto Amazonas e de
vigario interino da freguesia de Nossa SenhoraR#msédios, nomeado por Dom Macedo. JAEEgreja de
Nossa Senhora dos Remédid927. p. 26.

%6 O Conego Félix da Cruz Dacia era o vigario dos &Bos na ocasido da elevacdo do Amazonas a
Bispado. J. BA Egreja de Nossa Senhora dos Remédit#27, p. 30

%7 A ordenacdo foi em 7 de junho de 1873. RAMOS, Ddberto Gaudéncio. Cronologia Eclesiastica do
Amazonas. 1952.

%8 A ordenacgdo dos padres foi em 26 de marco de F88BIOS, Dom Alberto GaudéncicCronologia...
1952.

%9 O discurso foi em Manaus em 21 de marco de 188BI®S, Dom Alberto GaudéncicCronologia...
1952.
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morais e espirituais. As denuncias de Dom Macedmtapam para uma populagéo
entregue a excessasem nenhuma instrugdo nem civil nem religiosa

Dom Anténio de Macedo escreve em 1876 uma avia solicitando a criacdo do
Bispado do Amazon#$ Dez anos depois, o deputado cénego José FélxuiaDAacia,
paraense, mas exercendo suas funcdes eclesiagtidanazonas, propde na Assembléia
Provincial, uma solicitacdo para a erecéo do BispadAmazona¥’?

Crescia assim, a expectativa, segundo A Reacknp e leigos se reuniam para tratar
do assuntt®® e comissdes foram montadas para edificar o patioviio futuro Bispad®”.
O Papa Leédo Xlll compreendendo as necessidadestesipi do Brasil criou, antes da
virada do século, a primeiras novas dioceses. & Bndio de 1892 nascia finalmente a

Diocese do Amazonas.

%0 COSTA, Dom Antonio de Macedo. A Amaz6nia. Meioddsenvolver sua civilisdo. 21 de margo de 1883.
Apud: REIS, Arthur Cezar FerreirA.Conquista Espiritual da Amazénial942, p. 81.

%1 O documento é de 07 de dezembro de 1876. Cf: RAMM®Sn Alberto GaudéncioCronologia
Eclesiastica do Amazonag952.

%2 A solicitagéo foi dirigida a Assembléia Provinciid Amazonas em 26 de abril de 1886. RAMOS, Dom
Alberto GaudéncioCronologia Eclesiastica do Amazonak952.

%3 Suplemento de A Reacdtanaus, marco de 1946. p. 24.

%4 O Monsenhor Raimundo Amancio de Miranda estavata tlo movimentoSuplemento de A Reacao.
Manaus, marco de 1946. p.23.
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Amados Filhos!

Preencheu-se o vosso mais ardente e justo
anhelo: o Amazonas é Bispado!

Profusas gragas a Deus, mil parabéns vos
sejam dados.

Querendo o Altissimo que todos os homens se
salvem e cheguem ao conhecimento da verdade,
dispbe, entretanto, as cousas suave e
fortemente, de modo que sempre attinge por
completo o seu fim, em tempo préprio e
exactamente na medida, numero e peso, que
mais convem.

Eis porque, s6 agora Aquelle que de vos tem
cuidado conduziu-vos ao almejado escopo...

A impaciéncia humana, que n&o percebe a
sabedoria da providéncia, quica parecéra tarda
e vagorosa a cathedralidade do Amazonas.
Tudo, entretanto, n’este mundo vem a tempo.
Deus nao se engana!

(Dom Lourenco da Costa Aguiar - Carta
Pastoral de Inauguracdo da Diocese do
Amazonas)
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Terceiro Capitulo
A Diocese de Manaus Vivenciando a Romanizacéao

No Brasil as transformagdes da Modernidadepsesantam concretamente na segunda
metade do século XIX, ganhando impulso em suamastidécadas e nas primeiras do
século XX. A Modernidade traz suas regras sobrebanizacdo e organizacdo social e
cultural, além de propor uma nova configuracaoas@creligiosa.

O século XX néo se inicia menos tenso. O Estadsilbir@, agora liberal, precisava
ajustar uma religido que teima em existir da mefEmmaa como no passado. A Igreja, por
sua vez, ndo aceita os principios liberais e quera Estado abra espaco para que ela
permaneca como a grande guardia da moral e déwsdade.

Por ocasido da proclamacéo da Republica, &xisto Brasil apenas uma arquidiocese e
onze dioceses. A liberdade religiosa, garantida pehstituicdo de 1891, deu possibilidade
para criar novas areas eclesiasticas. Com aAllaniversas orbisde 27 de abril de 1892,
Ledo XIlI iniciou a reorganizacdo da Igreja no Brasssim, antes de terminar o século
XIX, cinco novas dioceses surgiram: Manaus, Paralitardi, Curitiba e Espirito Santo.
Até 1910, as dioceses chegam ao numero de 30, 20n d'iegam a 58, e em 1930 chegam
a 85, foi um rapido crescimento para uma Igrejeooaitameacada.

Reformar o clero, o culto e a devocao era agoreeta a ser atingida, bem expressa nas
preocupacdes apresentadas pelo padre Julio Marsua&kemaria Histérica mostrando a
sintonia com a proposta de Le&o Xlll, em combatenaCatolicismo superficial e festeiro:
“Os novenarios, as devocoes, as festas, feitas sodewdos requisitos, sGo uma coisa
boa; mas de todas as obras da caridade paroquiataaor é ensinar os ignorantes. A
ignorancia da religido, eis o inimigo. A doutrinagéis a grande arma apostolic®®

Em 6 de janeiro de 1900, os bispos brasilguidicaram sua Segunda Pastoral Coletiva,
na qual solicitam um tratamento privilegiado palgreja Catdlica. O Estado é acusado de
tentar negar a maior heranca que os brasileirosrjgma receber: o Catolicismo.

Afirmavam que a religido Catolica poderia ter ddixde ser oficial, mas continuaria a ser

%5 padre Jdlio Maria é o primeiro redentorista dosird 903, escreveu sua Memoria Histérica em 1890.
VILLACA, Carlos. O Pensament&atolico no Brasil 2006, p. 124.
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nacional:“... Estamos diante de uma anomalia que deve s@paga o quanto antes. O
regime laicista foi imposto ao pais a revelia dantamle do povo, portanto, é
essencialmente antidemocraticé*.

Pio X satisfeito com os rumos da Igreja no Brasncede a Dom Joaquim Arcoverde de
Albuguerque Cavalcanti, em 1905, o privilégio de se tornar o primeircdeat de toda a
América Latina. O processo de Romanizagdo estdawdcavapor, com o crescimento da
imprensa catolica, a entrada de varios gruposigstig vindos da Europa; alias, romanizar
passou a ser sinbnimo de europeizar, com a orgdizée Congressos Catélicos, e um
crescente investimento na educacdo, que constitai das maiores preocupacdes dessa
fase de romanizagao.

Dom Sebastido Lertd sucessor de Dom Arcoverde chamava atengdo pargaisn
tradicionalmente catdlico, mas com pouca influérmidlica; para ele, a solucéo era a
educacgdo para instruir na doutrina catdlica, nama® morais e na fé. Pede unido entre os
catélicos, ja propde discussao sobre uma Univetsi@atolica®

Dom Leme também clama por renovacao e por oe&ca sua Carta Pastoral de 1916,
diz “todos ou quase todos se dizem catdlit§smas é um catolicismo por vezes néo-
praticante, com auséncia de sacramentos, faltaiveo a vida catolica de fatosbmos
uma maioria asfixiada®?, com tradicao familiar, mas sem base doutrinal.

Com Dom Leme vemos também a preocupacao cemoaacao dos dlcos entre Igreja
e a vida politica e social, de maneira participddté Para Carlos Villaca ele impulsiona a
Acao Catolica no Brasile' deseja a perfeita concordancia entre ciéncialigiém. Critica
o cientificismo e o positivismo. E fala em cincayipds, das supersticbes populares,

inclusive o espiritisnio®”

36 Cf: MATOS, Henrigue Cristiano Joddossa Historia 500 anos de presenca catélica no Brasil. 2002, p.
29. Tomo 3.

%7 Dom Joaquim Arcoverde era Arcebispo do Rio deidampiando foi elevado a condicdo de primeiro
cardeal da América Latina em 1905.

%8 Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra se tornspdsauxiliar do Rio de Janeiro em 1911, a partir de
1916 se tornou Arcebispo de Olinda; em 1921 paassrr bispo coadjutor de Dom Arcoverde, sucedendo-o
em 1930. MATOS, Henrique Cristiano JoNéssa Historia.. 2002, p. 45.

%9 MATOS, Henrique Cristiano Josdossa Historia.. 2002, p. 47.

%0 Dom Sebastido Leme. Carta Pastoral de Olinda 1§ulde de 1916. Apud: VILLACA, CarlosO
Pensamento. 2006, p. 134.

%1 Dom Sebastido Leme. Apud: VILLACA, Carld&3.Pensamento. 2006, p. 136.

$2Dom Sebastido Leme. Apud: VILLACA, Carld3.Pensamento. 2006, p. 136.

$B3VILLACA, Carlos. O Pensamento. 2006, p. 139.
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A partir dos anos de 1920 em diante, o Brasileata varios abalos politicos e sociais.
Este clima de crise trouxe as condi¢bes adequadasuma reaproximacao da Igreja com o
Estado. O préprio Governo solicita a colaboracadgdaja, pois a reconhece como um
instrumente moralizante e ordenador. O Estado eateaima legitimagcdo moral. A Igreja
acolhe o convite. Dom Leme foi a figura responsgal estreitar os lacos, fazendo o
Estado perceber que esta relagdo garantia a qudapranquilidade.

A Igreja ponderava que um governo fortetiheéa mais seguranca e éxito, o que é
uma caracteristica marcante em sua trajetoria. Gonmona conscientemente como uma
hierarquia, identifica-se com regimes fortes e r@aros; por isso vamos verificar uma
aproximacgao, a partir dos anos 30, entre Getuligdée Dom Leme.

O Catolicismo procurava mostrar sua forca. Em 1¢utte de 1930, o papa Pio Xl
declara Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida canhogira do Brasil. Em maio de
1931, muitas manifestacbes ocorreram para homenagémgem Aparecida. No mesmo
ano foi inaugurado o Cristo Redentor, para quest@adeeconhecessem sempre como Rei e
Senhor. O acontecimento contou com a presencadi@rPresidente da Republica na
cerimobnia, deixando claro os lacos que estavanosestdeitados.

Em 1932, Dom Leme fundou o Instituto CatélieoEstudos Superiores que, mais tarde,
dard origem a Universidade Catélica Brasileira. E883, foi realizado o Primeiro
Congresso Eucaristico Nacional em Salvador. Em ,1f@8®ficializada a Acédo Catolica,
um organismo de militancia catdlica; entre suasqupacdes esteve a criacdo de Circulos

Operarios Catdlicos.

Na primeira metade do século XX a Igreja Ceddlcaminha a passos largos
reestruturando-se e ganhando novos espacos dei@tunacBrasil. A implantacdo da
Republica constituiu um grande abalo, mas propoocica grande liberdade tdo almejada
pelos Bispos romanizantes do século anterior.

Com a separacéo entre Igreja e Estado, houv@&pido crescimento das dioceses e das
atividades das novas associagdes catolicas, qumem o Episcopado e o clero brasileiro
no grande processo de romanizacdo. Ao se livraPadroado e com a tdo temida
Republica, a Igreja respirou ares de liberdadexadéio claro que para ser catélico era

preciso ser romano.
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Foi em meio a esses estremecimentos e a eggas perspectivas que se erigiu a
Diocese de Manaus, que enfrentou inUmeros degadi@sse erguer e realizar 0s servigos
eclesiasticos de que necessitavam o Amazonas. Agjificaremos sua implantacdo e a
fase da semeadura dos projetos romanizantes erDiocese recém criada em uma regido
gue passava por bruscas transformacdes com o addantconomia da borracha e um

rapido crescimento da cidade de Manaus.

1. Manaus: uma Diocese Romanizada

Na década de 1870 a redefinicdo da cidade aebdgparecia ser uma prioridade, o que
€ perceptivel através do codigo de postura quaia@fastar os elementos culturais locais
e implantar um novo modelo a ser seguido. A utiipada palha, por exemplo, estava
proibida na parte central da cidade, também seinio processo que vai se intensificando,
que é o afastamento de parte da populacdo queamdloira com o visual que se quer
adquirir. Segundo Otoni Mesquitéessa medida, adotada também em outras cidades
brasileiras, pretendia estabelecer um centro urbde@paréncia européia®*

O inicio da década de 1890 registra a sepaey@® a Igreja e o Estado, trazendo novos
sentimentos e atitudes que marcam a reacéo da lgvéprasil. Havia, por parte da Igreja,
um grande receio quanto ao novo regime implantad8rasil e do espaco que este Ihe
reservaria, a0 mesmo tempo, era o0 momento do Clatob experimentar autonomia e
buscar posicionar-se estrategicamente: a exparesdeuws dominios territoriais e de sua
acdo sobre os fiéis catolicos; afastar todos ogygmerdesviantes que nesse momento
apresentam-se na forma de outras crencas pernpeta€onstituicdo de 1891; combater a
acdo maconica e liberal que obtiveram conquistgsifisiativas com a implantacdo da
Republica no Brasil.

Nesse contexto, foi criada a Diocese de Mara2s, de abril de 1892, pela Buhal
Universas Orbisdo Papa Leado Xlll, que mostrou grande preocupa&céio a extensao
gigantesca da Arquidiocese de Belém e também comcessidade de atingir todos os

cantos da Amazobnia, para que outras idéias e @ardg proliferassem em seu interior,

37 MESQUITA, Otoni Moreira del.a Belle Vitrine: o mito do progresso na refundacdo da cidade deiva
(1890/1900). Tese de Doutorado: Niter6i, 200547. 1
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Manaus parecia pronta para receber uma grandenssdplidade, isto €, a de abrigar uma
das quatro novas Dioceses brasileiras. Possidanibatia registra este acontecimento:

A diocese de Manaus foi criada pelo papa Le&o ¥i,27 de abril de 1892,
desmembrando-a da diocese de Belém. O territériondea diocese
correspondia entdo a todo o Estado do Amazonasg,ist.941.680 km, com
uma populacao estimada em 250 mil habitantes, stanionar a populacéo
indigena. Manaus tornou-se, assim, um outro cemjportante de irradiacao
da missao evangelizadora da Igreja. A fundacéwmua diocese correspondia
nédo s6 aos anseios de liderancas eclesiasticdiieggado Estado, mas a uma
urgente necessidade pastordt...

Na virada do século XIX para o século XX, Mam&xperimentava um crescimento
extraordinario. Mudava o cenario urbano: com umgaitetura que se espelhava na Europa
e ao mesmo tempo promovia exclusdes; as rivalidatigarquicas intensificavam-se,
associadas ao advento econdmico oriundo do boonbadeacha; ampliavam-se e
alteravam-se as relagfes étnicas, pessoais, a¢hvabreligiosas.

Pensar a cidade de Manaus nos primeirosdamBgpublica € pensar ao mesmo tempo
nos primeiros anos da Diocese de Manaus. O aspigfioso faz parte do emaranhado de
relacdes, e é tdo relevante compreendé-lo quantieimsis elementos constitutivos da
cidade daquele momento. O espaco geografico, amgeem suas variadas funcdes e
caracteres correspondem também ao espaco adntivisealesiastico: a Diocesé.

Manaus revela contornos de uma cidade em o crescimento modernizante,
detectando o projeto de embelezamento e o aflotameée contrastes, conflitos e
paralelamente um projeto de excluséo social. LBinheiro diz que a chegada do grande
capital a Manaus, comeca a ditar as regras parasjaecidade atenda as qualificacdes

necessarias a modernidade.

A prosperidade comecaria a mostrar-se em Manauséltima década do

século XIX. A renovagdo dos prédios publicos, asstacdes monumentais,
0s aterros e desaterros, a abertura de ruas edasensistema de bondes, a
iluminacdo elétrica, a comunicacdo telefénica,esist de galerias para

875 MATOS, Possidonio. A Igreja Catdlica na Amazdniaatualidade. In: HOORNAERT, Eduardo (org.)
Historia da Igreja na Amazonial992, p. 348.

%78 Diocese é um territorio definido em sua extens&oreposto com clero e povo, governado por um bispo
com poder ordinario, segundo as normas do diraitémico. (cf: can 215 e 359). \RERESa definicdo é de
circunscricdo territorial sujeita a administracdtesiastica de um bispo ou, por vezes arcebispajuou
patriarca.
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drenagem de aguas e esgotos, além de aberturpaimeslestinados ao lazer
refinado. 3"

O Estado assumia agora o papel de levar admpi®jeto de urbanizacdo iniciado
lentamente durante o periodo da Provincia, ammiandimero de obras. Otoni Mesquita
fala de uma crescente europeizacéo da elite qeeeapaco para o estilo civilizado da vida
moderna, introduzindo em Manaus os arebalie époque*A realizacdo de grande parte
das obras era requisitada como necessidade essepara estabelecer o novo padrao de
civilizacdo que se pretendia adotal™.

Adentrando a Republica vemos um gradativo esfoosonovos codigos para erradicar
0s aspectos considerados ndo civilizados. Na dédadd890 a modificagdo ja era
perceptivel através do novo cenario que se apesser que vai sendo acelerado no
governo de Eduardo Ribeiro, com pontes, novas mp@g;as, novos aterros, prédios
publicos, o Teatro Amazonas.

Coincidentemente, a Igreja Universal concedMamaus o status de Diocese, 0 que
coroava 0 seu crescimento na direcdo de uma greiddde. A elite passa a se sentir
igualmente agraciada, pois ndo basta ser liderangaumular bens, o reconhecimento
religioso concede umstatusdiferente, € como um presente divino. Para os masda elite
se inserir nas atividades ou associacfes da lpegaconcedia um algo a mais, é se sentir
divinamente recompensado e reconhecido como aleit®deus. Como veremos mais a
frente na relacdo entre os fiéis e a igreja.

A crescente influéncia da modernidade confrontavaesm a Igreja Catdlica; era o
choque entre a tradi¢cdo e o novo. Com a chegaBepizblica, o Catolicismo deixou de ser
a religido oficial do Brasil. Mas a liberdade dé@promulgada pela nova Constituicéo, de
1891, nao alterou substancialmente a religiosidadeauara. Nao significa dizer que o0s
reflexos da Europa ou de outras regibes do Brasl chegassem; aqui se sentiam as
mudanc¢as de uma cidade que crescia e passava artzmmovas relacdes de onde brotam

novos valores ou reforcam antigos.

%7 PINHEIRO, Maria Luiza UgarteA Cidade sobre os Ombrodirabalho e conflito no porto de Manaus
1889-1925. 1990, p. 30.

38 MESQUITA, Otoni Moreira del.a Belle Vitrine: o mito do progresso na refundacdo da cidade deva
(1890/1900). Nitero6i: Tese de Doutorado, 2005.
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Manaus se expandia. Ndo podemos esquecer elddade da vida nesta cidade é
impulsionada devido a economia da borracha, queedeu financeiramente o que 0s
ideais modernos projetavam. Mas o crescimento é&andesordenado ja que os bairros
gue vao surgindo, distantes do centro embelezaun recebem a estrutura adequada, ja
gue la se encontram aqueles que a cidade pregsaaaos inUmeros trabalhos, mas que
prefere manté-los afastados por ndo se enquadrayerpadroes estabelecidos. Como nos

mostra Deusa Costa:

Esses bairros povoaram-se em funcdo das constewdssde imigrantes que,
ou nao tinham recursos para se manter em cortiegtiacias centrais, ou nao
conseguiam mais vagas nesses espacgos e eram obrégaghara os subudrbios
viver em casebres com paredes de papeldo ou nosadba hotéis de 32
ordem, que se pode qualificar como cortit®s.

Manaus cresceu de forma extraordinaria na a@ltdécada do XIX e na primeira do XX,
trazendo novos desafios para os Bispos desta Riocge se viram diante de uma
realidade bem mais complexa. A expansao da cideate eesmo tempo a expansao da
administracao episcopal.

O projeto romanizante deseja também transfdiezaprofundas. Sem duvida, os bispos
gueriam o desenvolvimento de uma civilizagdo, mas fpsse essencialmente crista,
afastando os desvios e os vicios trazidos pela middele, que buscava afastar os valores
religiosos como se ndo combinassem ou fossem obstdpara a organizacdo da nova
sociedade que se quer estabelecer.

Em 1910, Manaus desponta como uma cidade pedspea capital da borracha, téo
diferente das décadas anteriores devido aos coesustes no projeto urbanistico. Agora
fazia parte do cenario do mundo capitalista e ag@onta para receber os visitantes e 0s
imigrantes provenientes de todos os cantos do IBeadio estrangeiro, conforme bem
observou Bradford Burns:

Situada (ou como pensavam muitos ‘aprisionadainaim de vasta e sedutora
floresta, Manaus alardeava com orgulho todas atidaives de qualquer
cidade européia de seu tamanho ou mesmo maior. Xdeleate sistema
portuario, um servigo de coleta e disposicdo de éfciente, eletricidade,

379 COSTA, Francisca Deusa Sena Qaando Viver Ameaca a Ordetdrbana: trabalhadores urbanos em
Manaus (1890/1910). Dissertacdo de Mestrado. Sélo:HRUC, 1997. p. 93.



129

servigos telefonicos, belos edificios publicosid@&scias confortaveis, atestam
o estado de modernidade da cid&de

Durante os 60 anos da Diocese de Manaus, sgeBe um administrador apostoli@o
dirigiram: Dom Lourengo da Costa Agujadom Frederico Benicio de Souza Co$d@m
Santino CoutinhoDom lIrineu Joffily Dom Basilio Manuel Olimpio PereirRom Joado da
Mata de Andradee Amaral e Dom Alberto Gaudéncio Ramosste que se tornou o 1°

Arcebispo Metropolitano da nova Arquidiocé¥e

Em meio a esses avancgos e recuos, que mardeansgao do XIX para o XX,
preocupa-nos as rupturas e permanéncias do podegregkalocal, que precisa estar ligada
as diretrizes da Santa Sé e ao mesmo tempo respaosiadesafios locais. Queremos
perceber quais as estratégias e as acoes degtapgra se confirmar como soberana, e
suas reais contribuicdes para a sociedade manauaaaquele periodo estava, ainda, em
consolidacdo no que diz respeito a sua religiosidadta.

Dom Lourenco da Costa Aguiar (1894-196%)

A nova Diocese erigida no Amazonas, em 1892, ferto da acdo de liderancas
eclesiasticas e politicas do Estado e também at@sdiecessidades pastorais. Da criacao a
implantacéo passaram-se dois anos, e durante i@ @kpbispo que assumiria a Diocese 0s
padres Francisco Benedito Coutinho e Casimiro NtwHeupuy® foram encarregados da

administracao.

O escolhido para a nova Diocese foi quem ecatbhem o Amazonas, pois fora Vigario
Geraf®*>. Dom Lourenco da Costa Aguiar foi recebido peloss figatélicos e por uma

comitiva presidida pelo governador, dado interdesama vez que os tempos ja eram de

%0 BURNS, E. BradfordManaus, 1910retrato de uma cidade em expansdo. Manaus: Goderistado do
Amazonas, 1966.

1 Verificar o quadro 2 em anexo.

%2 Nascido em Sobral, Ceara, a 9 de agosto de 18#%&afirado bispo em 11 de margco de 1894 em
Petropolis; assume a Diocese dois anos apos sig@arem 16 de janeiro de 1894 como o primeiro kdspo
Amazonas; deixa a Diocese em maio de 1905, falecandmés depois. MONTEIRO, Mario Ypiranda.
Catedral Metropolitana de Manaugsua longa histéria). 1958, p.131.

%3 Dom Jeronymo Thomé da Silva, Arcebispo da Bahiacaloca a frente do governo do Bispado do
Amazonas até a posse do novo Bigpacumento de 27 de novembro de 1893
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Republica; isso mostra a euforia de um modo gématel da criacdo da Diocese que dava a
Manaus cstatusde uma grande cidadeom Lourenc¢o Aguiar dando ciéncia de sua posse,

registrou:

Com amaior satisfacdo, levamos ao conhecimento .dEciA Revma que
n'esta data fizemos a nossa entrada solenne nkEsiscopal cidade de
managds, inauguramos e tomamos posse pessoal dicfimisda Dioceze do
Amazonas, na forma do stylo, e com todas as solades prescriptas pelos
Canones®

Ao inaugurar a Diocese em 1894a primeira medida tomada por Dom Lourenco foi
apresentar ao clero e aos fiéis uma Carta Pastordd expds seu programa de governo,
deixando claro quais as suas principais preocupageais os direcionamentos que estava
propondo para estruturar esta Diocese nos moldegadies pela Santa Sé.

E importante aqui analisar sua propostangsepermite perceber que ao mesmo tempo
h& uma preocupacdo com a localidade e suas nexmsssidspirituais, mas que esta ndo
deve estar dissociada das diretrizes romanizaatdégréja. Dom Lourenco inicia falando
da realizacdo de um ardente desejo, que agorgfoisaave e forte de Deus transformou o
Amazonas em Bispado. Esta foi uma espera |difigato, entretanto, n’este mundo vem a
tempo”. 3%

Fazendo um rapido balanco da historia celésiastica do Amazonas, Dom Lourenco
diz que so0 tardiamente se tornou Capitania; quéeapontar sua autonomia politica, ndo
perceberam seu fulgor e sua vastidao e classificataapenas de Comarca, e que somente
30 anos apds a Independéncia, foi transformada rewineia; muitas regibes menores
haviam sido elevadas a Prelazia e depois a BisgadcAmazonas ainda esquecido. Dom

388

Lourenco diz que ndo havia chegado o tefimmorel6gio da Providéncia®®. Somando-se

aos esforcos e desejos locais, o Chefe da Cristanta&o Xlll, decretou:

384 Em 09 de janeiro de 1877 o padre José Lourencndimieado Vigario Geral; no ano de 1894, o entdo
Cbnego recebe a nomeacao para ser o primeiro Bigpdmazonas. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncio.
Cronologia Eclesiastica do Amazonak952.

%5 Documento enviado ao Bispo de Fortaleza Dom Joadlieira, que era o visitador encarregado de
efetivar o Bispado em ManauB.documento de posse, 18 de junho de 1894

386 Em 18 de junho de 1894, Dom Lourenco chega a Maeadustala a Diocese, toma posse como o 1°
Bispo. RAMOS, Dom Alberto GaudénciGronologia Eclesiastica do Amazonak952.

%7 AGUIAR, Dom Lourenco da Cost&arta Pastoral de Inauguracéo da Diocese do Amazoima 6.

%8 AGUIAR, Dom Lourenco da Cost&arta Pastoral.. p. 7.
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Para a formac&o da nova Diocese do Amazonas, désaraos para sempre,
por auctoridade Apostolica, o territério do Estaldste nome, da Diocese de
Belém, ao qual pertencia, e o damos perpetuamdgteja do Amazonas por
Diocese. Fundamos perpetuamente a Sé e a Cad@Smfiaes de Manads e
elevamos a dignidade de Igreja Cathedral a Igregicdda a Méae de Deus

Imaculada®®®

Dom Lourenco, lembrando Santo Agostinho, tidaautoridade infalivel da Igreja
Romand'... sem cuja auctoridade, nem o proprio Evangethorivel™*°. Na obediéncia a
missdo apostolica, cabe presefaintereisa da Fé Cathdlica®; completando a missédo

esta o ensino, o Bispo deve ser o Mestre, a Diageseescola.

Por isso seu programa segue trés diretrkgsimeira corresponde a Instrucado dos
padres, que é a escola apostolica: onde se deveiaassiéncia e piedade na formacgéo
sacerdotal, poitfum sacerdote sem livros, sem estudo, sem leiti@mo o soldado sem
armas, 0 escriptor sem penna, 0 cego s&i”**% o padre deve saber usar a sabedoria,
nao esquecendo que a ciéncia ndo pode caminharigede, e manter a graca sacerdotal.
A base aqui é buscar manter uma constate troc®esj uma formagéo permanente.

A segunda diretriz € a escola eclesiastica:r@sceu da combinacdo entre experiéncia e
necessidade; seguindo os passos de Trento, 0 sendage ser a expressao da renovacao
da terra, semeando entre a mocidade. Ledo Xllirmeaina Bula de criacdo da Diocese que
a mocidade“... € como a oliveira fructifera nos campos do B&f%*%® Portanto, o
seminario é a base, e se for préspero, diz Domelngar' Tudo florecera naDiocese...*%

e conclui“facamos seminario digno de nds, dos alevantaddgitos do Amazonas, da
grande fé do nosso povo, das necessidades da Sanej@ de Deus™®, deve, portanto,
resplandecer em ciéncia e em moral.

A terceira diretriz € a de maior amplitudeispdiz respeito a familia, que é a base da
sociedade e deve ter por fundamento a religido. Dounenco reafirma que pelo batismo
todos fazem parte de um s6 corpo mistico. Aquisp@ilembra que Deus ndo pode ser

apagado e que tudo deve ser revestido a Ele.

%9 AGUIAR, Dom Lourenco da Cost&arta Pastoral.. p. 8.
390 |dem.Carta Pastoralp. 12.

%1 |dem.Carta Pastoral p. 12.

%92 |dem.Carta Pastoralp. 19.

3% |dem.Carta Pastoralp. 27.

%9 |dem.Carta Pastoralp. 28.

3% AGUIAR, Dom Lourenco da Cost@arta Pastoral..p. 29.
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O Brasil, diz Dom Lourenco, € uma grande nagéee obedecer a sua vocacao, mas néo
deve se iludir com o mundo; os grandes reinos ca®m,quando tudo esmorece, deve-se
lembrar que a fé catdlica estava desde o comeg@mghio. Sua voz aqui se irmana a de
Dom Macedo ao se posicionar diante dos novos ten@p8sspo afirma que a Igreja é uma

Arca Santa que salva de todos os dilavios.

Dom Lourenco fala qu&a vocacédo a fé catdlica ndo é s6 para os indivislem
separado, sendo conjuntamente para as colletivigldtfe esta fé é alimentada pela
familia, que para ele € o alicerce, onde religigatda devem estar juntas, pois, € 0 viveiro
do povo cristéo.

O Bispo de Manaus conclui que a familia éala, e que a educacao € amigducar
é obra complexa: é instruir o espirito e formararagdo”?’. Ndo basta, portanto saber de
cor a doutrina, é preciso que ela se faca presenszientemente. A educacédo deve formar
o homem, levando-o‘éemer a Deus e observar os seus mandameffo#lo encerrar sua
Carta Pastoral, Dom Lourenc¢o convida o povo a smiao Bispo numa fusao, como o Rio-
Mar no Oceano.

Assim nascia a Diocese com um projeto bemitesado e com enormes desafios pela
frente. Pautado na sua propria experiéncia de ozefamilia estruturada no Catolicismo,
Dom Lourengo apresenta os alicerces necessarias f@aer escolhas coerentes e
especialmente ndo se desviar da fé catolica, pofasfilosofia do grande diocesano une
Religido a Moral, como duas irmas inseparavets”.

Dom Lourenco foi o organizador do patrimonioacese, passando a nomear padres
para arrecadar recursos nos municipios, ao mesnpotem que 0s enviava também para

realizarem a desobrifa Também recebeu doacbes de terrenos para a céustde

3% AGUIAR, Dom Lourenco da Cost&arta Pastoral.. p. 43.

%97 |dem. Carta Pastoral p. 55.

38 |dem. Carta Pastoral p. 57.

39 BITTENCOURT, Agnello.Dicionario Amazonense de Biografiazultos do passado. Rio de Janeiro:
Conquista, 1973. p. 304.

400 Conego Dacia foi enviado para percorrer o Sasré seus afluentes para angariar donativos paaa sa
as despesas da inauguracao da Diocese, concedandént jurisdicdo paroquial nas freguesias por onde
passar. O Bispo termina enviando suas béncdooppisc.Dom Lourenco, 9 de julho de 189&m 1896 o
padre Manuel Furtado de Figueiredo enviado ao Jatgrecolher esmolas para a organizacdo da Rioces
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capela®® ou muitas vezes uma obra ja bem encamirfffadeodo auxilio com que a
Diocese pudesse contar era importante e bem recebid

As dificuldades eram muitas, boa parte dosrsesuvinha da populacédo, mas néo havia
uma regularidade nos dizimos e os padres acabaependendo de doacbes das suas
paréquias. O Bispado se empenhava para conced@mdoss as vestes e 0s paramentos.
As festas religiosas eram também uma boa ocasia@mpaalizacdo de grande mobilizagcédo

para angariar fundos necessarios a vida paroguian® nos esclarece Francisco Silva:

A maior arrecadacéo provinha dos leildes criatieadizados nas festas anuais
da padroeira. Os custos de maior vulto — o congertampliacdo das igrejas,
comemoracdo de grandes festividades, homenagensoadades leigas e

eclesiais — eram rateados entre comerciantes. Uadmst aqueles poucos
oriundos de familias de posses, 0s parocos fazies efeicbes em casas
previamente escaladas e as despesas de suas yiagstgrio, saude e

higiene eram custeadas pelos préprios comunit&Fios.

Durante seu Bispado, Dom Lourenco ordenou demerdotes, dos quais dois em
Manaus, e criou antes da virada do século duasrmmaraquias para a Diocese, em 1896: a
de Manacapuru, dedicada a Nossa Senhora de Nazadg Jurua, que teve por orago Sao
Felipe.

Dom Lourenco também pbs em pratica as viagestomis tdo aconselhadas pelo
Concilio Trento e exigidas pelo Concilio Vaticana$ documentos revelam que muitas
vezes ele se ausentou nomeando alguns padresspanail@m temporariamente o governo
do Bispad®*. Importante ressaltar que era uma grande respbidadb concedida e que os
padres que eram indicados ndo podiam legislar s@stentos de competéncia somente do

Bispo.

10 Conego Antdnio Fernandes da Silva recebeu pedier8ispo para assinar a escritura publica eaait
doacdo de Agostinho Alves e Francisca Maria de &daw de frente com 100 de fundo do sitio de Hémait
para a construcdo do patrimdnio da igreja a sdicada com o nome de Sagrado Coracao de JBsus.
Lourenco, 9 de setembro de 18%m outro documento aparece a doacdo de Severiitad-geie deu um
terreno no rio Tarauaca a Diocese para um temBBoaSebastidocumento de 21 de abril de 1900

42 Doacdo de Cordalina de Rosa Viterbo, de uma capelaraca Floriano Peixoto, na paroquia dos
Remédios, de devocao a Santo Antonio, que foi@eedssinado pelo comendador Joaquim Gongalves de
Araujo (tesoureiro e depositario das obras dio@gabom Lourenco, 31 de agosto de 1897

B3 SILVA, Francisco Gomes dA Igreja de Nossa Senhora do Rosario de Itacoati&t@59-1999) 1999, p.
136.

404 Em 1896, Dom Lourenco nomeou o cdnego Dacia edoep@arloto Fernandes da Silva para em sua
auséncia e do Vigéario Geral, na ordem escrita @ssim 0 expediente do Bispaddocumento de 25 de
janeiro de 1896.
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Quando precisava se ausentar, Dom Lourenca todo o cuidado em escolher e deixar
claro quais eram as incumbéncias de seus repretEnt®Nao podemos esquecer que a
Diocese era recém inaugurada e era preciso umdmuiglspecial para que esta, nascida
romanizada, ndo permitisse que 0s vicios ou prademo tempo do Padroado
reaparecessem impedindo o seu crescimento. A RBiquesisa estar solida para se impor
aos tempos da Republica.

As visitas pastorais, como revelam os docunseram prioridades, pois assisténcia
dada pela presenca do Bispo nas diversas locatidad@mostrava mais eficaz. Em setembro
de 1896, Dom Lourenco iria se ausentar novamedésxeu uma Portaria, onde colocava o
Coénego e Vigario Geral Francisco Benedito Coutimh@Gbnego José Félix da Cruz Décia,
e 0 padre José Laurindo dos Safttqgmara administrarem a Diocese. Encontramos também

duas visitas pastorais em 189& uma em 1906

Quando ndo podia se ausentar o Bispo revestautridade um ou mais padres para o
cumprimento dos deveres religiosos na localidadegsari&®, Dom Lourenco estabeleceu
com 0s seus padres uma rede de comunicacdes, am rfeFspo mostrando sua autoridade
e concedendo responsabilidades, para que todosbpesem que a boa caminhada da
Diocese dependia da unidade e do cumprimento destriziks do Bispado e,

consequentemente de Roma.

Destacando que havia um namero reduzido depadigo havia sobrecarga de trabalho

para o Bispo e para eles. Ao mesmo tempo em queacanforcas nas atividades da

%5 Dom Lourenco além de colocar os padres a frenf@ialzese, pede que no més de outubro na Matriz e na
demais igrejas se reze o ter¢o, como manda o RefmaXlIl; concede 40 dias de indulgéncias parasope
rezarem pelo sucesso de sua visita pastoral ebgsioda Igreja (igual para os que assistirem a Missa
Portaria de 20 de setembro de 1896

4% Em abril de 1898, quem substituiu o Bispo em Marfii o Conego Hyppolito Costa, verificado no
documento do Cdnego Dacia que solicitava permipada a desobriga em Janauacd. Em agosto de 1898 o
Bispo foi substituido pelo Conego Laurindo dos 8snerificamos através de um documento enviadmque
apresenta como governador do Bisp&tucumentos de 23 de abril e 18 de agosto de 18%pectivamente.

“7 Em 1900, a visita pastoral foi a Silves, concedeos costumeiros 40 dias de indulgéncias, dessa vez
aprece para todos o0s que visitarem a igreja Matiianiversario de sua bencdom Lourenco, 26 de
janeiro de 1900.

4% Os padres Manuel Furtado de Figueiredo e Carletodfdes da Silva foram enviados para visitarem o
Curato do Jurua com a faculdade de ministraremrdi@@mcao.Dom Lourenco, 15 de setembro de 1896
Em 1897 o padre Jodo Baptista Parissier foi, enoldigm, ao Jurud. Em 1901, Cbnego Laurindo em
comissado paroquial visita o rio Purus.
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Matriz, acompanhava de perto também a paréquidRdasédio¥®, mantendo um estreito

vinculo com os vigarios.

Percebemos o cuidado de Dom Lourenco ao indicgarasedimentos corretos e ao
exigir o cumprimento dos deveres eclesiasticogngém por parte dos padres que se
empenhavam por atender ao que lhes era solicitmthalo obedientes as solicitacdes do
Bispado. Nos documentos, percebemos as solicitipgiasa renovacao das faculdades dos
padres, como também permissao para se ausentayeono@ era mais comum, os padres
acatando as ordens do Bispo, quando até os indpzaaao representa-lo na capital e nos

municipios.

Dom Lourenco também se destacava pela sua formac§oe também foi um dos
requisitos para ser nomeado Bispo; portanto, estes&rido nos padrdes exigidos pela
romanizacao: cultivar o espiritual e a moral, bemzma@ a busca pela aprimoracdo do
conhecimento. Dom Lourencgo atendia ao perfil quaoLélll desejava ver em seus bispos,
isto é, o entrelagamento entre Fé e Razéo.

Em 1898 utilizou sua erudicdo para escreveCluistu Muhencaua que apresenta a
Doutrina Cristd com seus principais credos em reangerificamos os seus esforco como
um “artificio didatico, um duplo sistema de ensinairglia e a doutrina®®. Outra obra
foi um opusculo intituladoMemoriale Confessorium’que continha 24 sentencas para

sacerdotes, estabelecendo assim, um codigo étiaapacionar a vida eclesiastica.

Dom Lourenco faleceu em 1905, em Lisboa, sendasgo transladado para Manaus
onde foi depositado em cripta no interior da Mattez Nossa Senhora da Conceicéo.
Bittencourt conclui a biografia de Dom Lourenco castas comoventes expressoes:
“Repousa, assim, no Templo em que, por tantas vemesvoz, do altar e do pulpito,

ecoou, pedindo a Deus, mercés para o Amazonasgp@rasil e para a Humanidadé®!

“9Em 16 de dezembro de 1901 ocorreu a colocagdedta ge reconstrugdo da igreja dos Remédios, em 15
de agosto Dom Lourenco deu a bencao a capela magrefa dos Remédios. RAMOS, Dom Alberto
GaudéncioCronologia Eclesiastica do Amazonak952.

“0BITTENCOURT, Agnello Dicionario Amazonense de Biografiasp. 304.

“1BITTENCOURT. Agnello. Dicionario... p. 305.
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Dom Frederico Benicio de Souza Costa (1907-19%3)

A Diocese de Manaus teve que esperar um paueoque fosse indicado o novo Bispo
para administra-la. Enquanto esta se encontrayaeeiodo de vacéancia, a Diocese do Para
passou a condicdo de Arcebispado em 1906, ficanBioeese de Manaus como sua
Sufragéneé&®’

O novo Bispo assumiu, em 1907, a administragébDiocese. A sua chegada houve uma
bela recepcadp cortejo, partindo da igreja de Sdo Sebastidajgiii-se a Catedral**“.
Dom Frederico Costa governou o Bispado do Amazpoaseis anos, que correspondem a
tempos de intensa transformacdo da cidade de MaRassou poucos anos a frente da
Diocese, mas se mostrou bastante ativo procuranteecer e integrar a regido que cabia a
sua autoridade administrativa.

Dom Frederico era um eclesiastico muito cuésiudou filosofia na Franca e Teologia
em Roma, ao ser ordenado ingressou na Pontifidieetdidade Gregoriana onde recebeu o
titulo de doutor em Teolodifa O jovem sacerdote foi logo reconhecido, em 180zbmo
monsenhor, aos 29 anos foi escolhido para semeepa Prelado de Santarém @ rhais
novo prelado da Igreja, como depois, ao ser nomaagoindo bispo do Amazonas, seria 0
mais jovem bispo do mundg®

Demonstrou ter clareza dos desafios a enfrem@ortante destacar que o fato de ter
nascido na Regido Norte parece ter Ihe dado a fanga ousar, ao investir de forma mais
contundente nas visitas pastorais, que o levarhigaaes onde outros bispos ndo haviam
pisado; e a denunciar tudo o que contrariava oxipios da Igreja e a condicao de vida

dos povos da Amazonia. Dois tragcos marcantes erBispado.

“2Nasceu em Boim, Par4 em 18 de outubro de 187&n0Oudse em Roma no dia 1 de abril de 1899. A 31 de
marco de 1904 foi nomeado primeiro Prelado de &mtaA 8 de janeiro de 1907 é nomeado Bispo do
Amazonas, tendo sido sagrado em Roma a 19 de mdargnesmo ano, juntamente com Dom Santino,
Arcebispo do Para. Tomou posse da Diocese amazr@efsde junho de 1907; Por ter renunciado a
Diocese em junho de 1913, foi nomeado Bispo titd&@aMubuna. Entrou na ordem Camaldulense e faleceu
em Barcelona na Sexta-feira Santa 26 de marco 4 j®na qualidade de frade Carmelita. RAMOS, Dom
Alberto Gaudéncio. O Cinqlientenario da Prelazia SEntarém, 1903-1953. Apud: Vitor Hugo.
DesbravadoresAmazonas: Missdo Salesiana de Humaita. 1958%°. 2

“3 A elevacgdo do Para a Arcebispado e sua admirdstiextensiva sobre o Amazonas ocorreu em 1° de maio
de 1906. RAMOS, Dom Alberto Gaudénd&ronologia Eclesiastica do Amazonak952.

“4 Suplemento de A Reacgd®anaus, marco de 1946. p.27.

“15 Sua Tese foi defendida em sesséo presidida pétwiprPapa, Ledo Xlll. SANTOS, Joaklonsenhor
Frederico Costal® Prelado de Santarém. 1978, p. 36.

18 SANTOS, JodoMonsenhor Frederico Costal® Prelado de Santarém. 1978, p. 46.
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Dom Frederico era um bispo jovem e de vitakdabtkspertou em muitos a admiracao e
em outros a antipatia, pois a sua firmeza e a @efadgreja o levava a chocar-se, as vezes
forma dura, com aqueles que se colocavam comoggmsstores. Demonstrou a mesma
firmeza e autoridade ao dirigir o clero de sua Bsec

O ano de 1908 foi caracterizado por um graséterg de Dom Frederico, quando fez a
opc¢éao de conhecer e detectar os problemas de soasBi Empreendeu, entdo, duas longas
visitas pastorais, que foram devidamente regissradaansformadas em livro, para que o0s
conhecimentos e experiéncias vivenciadas pelo fispgsem na memoria desta Diocese.

A Carta Pastoral de Dom Frederico, publicada ¥G9, nos deixou bastante
impressionados, ao relatar uma realidade que f@sendo denunciada ao longo do XIX e
gue ele pode constatar pessoalmente, ou sejasqarentes do catolicismo lancadas nos
séculos anteriores, nao tiveram grande desenvattmg&stava diante um imenso desafio,
para o bispo s através de uma agdo mais proxque & fé catolica seria alicercada.

Esta realidade do Cristianismo catélico na Ain&, constatada por Dom Frederico
Costa, apresenta similaridades com as experiémldaggreja na Baixa Idade Média
européia, quando se consolidou e passou a crisdratkée forma mais disciplinada e intensa
areas onde antes o Cristianismo fora semeado,enagificava uma forte permanéncia de
tracos das culturas anteriores, portanto era unsti@nsmo que necessitava de
aprofundamento e de diretrizes mais pontuais patestandade, era preciso varrer as
influéncias das culturas pagas e evitar os desssrescentes herestss.

O tempo do IV Concilio de Latrdo (1215) levoigeeja a perceber a necessidade de
romanizar, ou seja, reforcar o Cristianismo nos fi®os aspectos vitais: a exigéncia da
disciplina e a pratica sacramental. E onde a pgaskerética se mostrou mais insistente, a
Igreja passou a exigir a total conversdo ao Cnistiao.

O Concilio de Trento, ja no século XVI, a0 megempo em gque resgata a doutrina e a
disciplina exigida por Latrdo 1V, em defesa dajireeconhece também a superficialidade
da cristianizacdo. Por isso as diretrizes de Trdmerionaram-se para a tradicdo romana,
para a vida sacramental e para a autoridade estlesidPara Vainfas, Trentéof, antes, a

reforma de uma Igreja inquieta, sobretudo apés cukee XIV, com a distancia que a

47 Cf: LE GOFF, Jacque&m Busca da Idade Média2006.
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separava dos fiéis, para o que muito contribuiandespreparo, o absenteismo e a
ineficacia do clert *®

Por isso, uma grande reforma que ao mesmo teugstionasse e romanizasse era a
pedra angular, como nos diz Vainfas, fai reordenacdo dos bispaddS. A defesa de
Trento primava pela unidade, por uma Igreja maisahzada, mais espiritualizada e mais
bem preparada, estando ligada ao conhecimentondaate daquele momento e ao mesmo
tempo mais romana. Foi dessa grande inquietacdgreja e do humanismo cristdo, diz
Vainfas, que fesultou um vasto e ambicioso programa de evarggglz de massas em
todos os dominios da vida social e religib&a

Essa foi a realidade que a Igreja encontroseatransplantar para a América, e ao
vivenciar novas experiéncias no Brasil, uma regjde precisava ser transformada para,
entdo, abracar o Cristianismo. Era preciso queadssy praticas religiosas e de sexualidade
desviante fossem gradativamente superados pelalagduissionarios, que com o espirito
tridentino, chegaram para semear e aprofundar amaag&o no Novo Mundo.

Ja em pleno século XIX, a Igreja em sua faseod®@nizacdo mais efetiva, precisava
trazer a tona os rigores e a defesa empreendid&pelcilio de Trento, através de Pio IX e
do Concilio Vaticano I. A Igreja se via mais uma een combate, ao qual consideramos o
mais dificil de sua historia, abracando o ultraranisimo para se defender de filosofias e
doutrinas contrarias e tornar os fiéis catélicossmamanos, o que implicava como afirma
Vainfas ‘huma profunda reforma dos costumes e das moralgeidente’s “**

Na Amazoénia houve algo parecido ao que identifitaeques Le Goff como uma longa
Idade Média: a sensacdo, aqui, € a de que ocamatctistianizagdo com enfrentamentos e
preocupacdes semelhantes no que diz respeito ansé@a consolidacdo, protecdo e
combate aos desvios doutrinais, pois na Amazénsem@entes foram lancadas ao longo da
fase de colonizagdo, mas nos moldes do Padroagiee dimitava a acédo da Igreja; havia
somente uma diocese, a do Para, e a presencacgodatas era inconstafte Como no
tempo medieval, se fazia necessario romanizamastea acdo da Igreja e tornar a todos

cristaos de fato.

“8\VVAINFAS, Ronaldo.Tropico dos Pecadosnoral, sexualidade e Inquisicdo no Brasil.. 1$920.
“9VAINFAS, RonaldoTropico... 1997, p.20.

“20yAINFAS, RonaldoTropico... 1997, p. 21.

“2LVAINFAS, RonaldoTropico... 1997, p.22.

422 Verificar o segundo capitulo desta Dissertaco.
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Num lugar que ainda nao era brasileiro, e Bgun Frederico denuncia o isolamento e o
descaso do Estado brasileiro, e apresenta oufi@arfdrte dessa nao brasilidade nas varias
localidades predominava a lingua neengatu. Emregistros relata a imensa dificuldade
de comunicac&o nos municipios por onde passou awviagem pastoral.

N&o se era brasileiro, mas ja se era cristgoiedaltava era a compreenséao da religido e
a pratica do cristdo. Dom Frederico argumenta telida Republica estabelecida com seus
ideais de unidade nacional, que esta era uma regid@da e esquecida pelo Estado,
possuindo seus codigos e lingua prépria, mas estaealentos de religido, o que ele
percebeu através da expectativa e receptividadeqgeenfoi recebido pelas comunidades
gue visitou.

Na visita pastoral ao longo do rio Solimdes, DBraderico registra suas impressoes
sobre as varias localidades por onde pa%8da Boca do Tefé fala do bom trabalho da
Missdo dos padres do Espirito Santo, onde ja sas/itamilias enviando seus filhos a
catequese. Em S&o Joaquim do Caicara, conclui quev@ brasileiro é essencialmente
religioso, pois, apesar de inculto, ndo possuiio®¥ da civilizagdo, abracando em sua
simplicidade os preceitos da fé.

Manacapuru foi, para Dom Frederico, sua cogdolaspiritual; |a realizou a primeira
comunhdo e varias confissfes. Nas palavras do Bisjaovisita foi a chave de diamante
com que encerramos esta nossa primeira viagem nahsio Solimdes**. Retornou a
Manaus satisfeito com as sementes que iniciavarfisescimento.

Ao iniciar os relatos sobre a visita ao rio Neddom Frederico se apresenta cofno
representante de Deus e o Ministro Supremo dai&eligqui nesta Diocese, da religiao
gue prega a verdade e detesta a menfffa’Colocou-se na condicdo de denunciante,
considerando que a missao da religido catéliczér @ verdade; e de protetor dos mais
necessitados. Dom Frederico clama fjostica, em favor dos que soffrem! Justica em

favor dos nossos pobres indids®.

2 Dom Frederico escolheu para lhe acompanhar o Mbosdé=ernandes Tavora e o Conego Israel Freitas.
COSTA, Dom FredericoCarta Pastoral de Dom Frederico Cost®8ispo do Amazonas a seus amados

diocesanos (1909). Ed. Fac-similada, Manaus, GowdorEstado do Amazonas, Imprensa Oficial, 1994.

424 A visita se estendeu de 10 de janeiro a 11 dean@@STA, Dom Frederic&arta Pastoral.. 1909, P 18-

28.

25 COSTA, Dom FredericdCarta Pastoral.. 1909, P 28.

4% Seus acompanhantes foram Frei José, irmdo Acazimenor Theophilo, a viagem foi iniciada em 1 de

julho de 1908 e teve a duracdo de 5 meses. COSam, BedericoCarta Pastoral.. 1909, p. 29-30.
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Dom Frederico se mostrou mais temeroso diante doodeecido rio Negro, e seus
registros mostram angustia diante do imenso degafose apresentava no combate aos
vicios com os quais se deparava em inimeras ladals] ressaltando o mais grave que era
a bebedeira, seguida da concubinagem e das cieeqg@s. Verificou que se fazia urgente o
estabelecimento da devocdo sacraméfital.

Somava-se a sua postura firme uma grande senadlidara perceber as diferencas no
tempo de assimilacdo de cada comunidade por orsk®ypalsso € perceptivel quando
demonstra profunda frustracao por algumas descerdraco sacramento do Crisma, e ao
mesmo tempo pondera, realizando nesses lugareservicos religiosos somente até a
Comunhdo, jA que, ndo estavam preparados para uan amofundamento nos ritos
catélicos.

Na viagem ao Rio Negro, Dom Frederico utilizou &att o resumo da doutrina crista
qgue Dom Lourenco elaborou, exercitando-se na liggual, chegando a traduzir para esta
lingua o canto ‘Bendito Rosério da Virgem Mariaisbando, assim, melhor envolver os
fiéis na celebracdo da Missa. Preocupava-se elpegstar o minimo de comunicagdo com
as comunidades, para que compreendessem 0s sdaosmmer recebiam'Com uma
cultura ndo comum chegou a conhecer tdo bem adiiggual, que pode compor oragdes,
hinos e até um catecismé&®,

Depois das visitas pastorais, passou a ser coamativo, publicando artigos que
segundo Vitor Hugo, sdo admiraveis tanto pelaigéatia quanto por mostrar a realidade
crud®. Dom Frederico fez questdo de publicar os regisio suas visitas pastorais como
uma forma de alertar a todos sobre a situagdoasdigque o frustrara, mas também o
encantava ao ver o desejo ardente das comunidadetagp a receber, ou melhor, a
aprofundar, o que outrora fora semeado. Sua Garthém € uma oportunidade para fazer
dendncias abertamente sobre da exploragdo dos imaliprocesso de extracéo da borracha,
e sobre o descaso do Governo com as populacoesazofia:

2" Dom Frederico, apesar dos horrores que presefditia e descaso para com as populacdes indigeseas),
mostrou satisfeito ao final da viagem ao fazer @mrg® dos servicos religiosos prestados as diversas
comunidades por onde passolmglantamos a moralidade em uma regido, onde rem&s eram as
familias; prégamos o respeito e obediéncia astmso do paiz como da EgréjaCOSTA, Dom Frederico.
Carta Pastoral.. 1909, P. 145.

28 \/itor Hugo.Desbravadores. 1959, p. 236.

429 |dem. 1959, p. 237.
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Sentimos verdadeiramente a triste e miseravel ¢caadie tantas almas que ai
estdo abandonadas! Sentimos como sacerdote e c@siteios!... Como
sacerdotes porque amamos as almas resgatadaspglee preciosissimo de
Jesus Cristo e por elas temos de responder! Coasddiro porque isso € um
oprébrio, uma ignominia, uma aviltacdo, uma vergopara nossa patria!...
Quanto ha por ai homens que arrotam civilizacdogrpsso e ciéncia, e
ludibriam, em nome de tudo isso, aquilo que ten®sndis sacro, dir-se-ia
gue nesse pais ja todos sdo sébios, ndo existesrarmafabetos, todos andam
em delicias, em puro ideal de uma sociedade perfeiEsses Homens
repelentes, inchados de orgulhos, soprando pos tosiporos palavrées com
gue enganam os palpavos... Infames! Malditos des @edos homens e dos
séculos por vir! .... Esses homens sdo os gentirasileiros! Raca forte e
intelligente, cujo sangue corre talvez nas voss@sy. € tendes coragem de
aconselhar a sangues a frio e sem remorsos essdnfane para arrancar-
lhes as terras que legitimamente possuem? Masnd@msacreditamos que
vosso conselho triumphe! Nao, para honra e gl@sed’ paiz a que
pertencemos, pensamos que 0s homens que nos guyernsinados pela
experiéncia do passado e guiados pela honestidedeal preferirdo antes
voltar ao systema antigo.... abrirdo as portasnaiesionarios e dir-lhes-ao:
“Ide levar aos centros do Amazonas as luzes dalééotvilizacdo; ensinai aos
livres filhos das nossas florestas o amor de Deds Brazil. E 0S nossos
missionarios irdo e novos Anchietas surgirdo e sessessos Irmaos
abandonados virdo finalmente assentar-se comnoscobanquete da
civilizacdor*°

A Diocese encontrava-se assolada de dividasaaple quéexternamente aparentava
estar nadando em um ar de deli¢ids Durante o periodo de vacancia, a Diocese de
Manaus ficou onerada, a ponto de Dom Fredericderaabulo da caridade para auxiliar os
pobres que batiam a sua port8i! nés que, como simples padre, pobre e carregado
familia, nunca repelimos um mendigo, hoje, depeibigpo,temos sido obrigados a fazé-lo
da porta do belo e encantador palacio em morant&s”.

Dom Frederico foi firme em sua avaliacdo sabrsituacdo financeira da Diocese,
encarregando o Monsenhor Antero de Lima e o ddarigo Costa; para procederem ao
levantamento orcamentario. Depois, apresenta psnsdveis por onerar a Diocese, sendo

o principal aquele encarregado da Administracdo s&picd*, que mesmo com boa

3% Dom Frederico parece, com suas observacdes ellmofisé bem verdade que desde os tempos de Dom
Macedo a presenca missionaria vem sendo pedidstent@mente, mas as palavras de Dom Frederico
antecedem a efetivacdo da nova acdo missiondria.rasmitado imediato veio da Igreja, criando as
Prefeituras Apostolicas do Alto Solimdes e do Reghd, em 1910. COSTA, Dom Frederi@arta Pastoral

.. P.87-88.

41 COSTA, Dom FredericcCarta Pastoral.. 1909, p. 150.

432 COSTA, Dom FredericcCarta Pastoral.. 1909, p.152.

433 O Administrador Apostdlico era Monsenhor Hypol@osta, que junto com o Monsenhor Leite Barboza,
Jodo Goncalves Martins, José Antonio Gomes e bidPerdigdo foram os responsaveis por onerar a §8oce
A divida era de cento e vinte cinco contos oitoa®m noventa e cinco mil trezentos e quarentaeeréist
(depois subiu para 177:423%$940). COSTA, Dom Fredelilem. 1909, p.150.
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intencdo, passou dos limites, pois sua funcac‘@maservar a Diocese no status quo,
procurando salvar o que seja possivel, melhorait@asdo sem nada comprometer, afim
de transmittil-a sem 6nus ao legitimo pastor, anguie direito exclusivamente compete
tratar dos interesses vitaes da Dioceé®”.

Uma grave consequéncia das dividas da Diom@sa $uspensdo das atividades do
Seminéario Sao José, que com muito esforco reaNatiosos trabalhos no Amazonas,
como observou o jornal A Reaca&m 1909, apds 61 anos de existéncia dedicada acaus
da Instrucdo, ndo podendo, por mais tempo, opoérée e Obices que se apresentava,
cerrou o Seminario as suas portd®

Uma alternativa encontrada por Dom Fredepa@ equilibrar o problema financeiro
da Diocese foi arrecadar fundo através da vendterdenos da Igreja na area de Sé&o
Raimundé®, além de continuar enviando seus padres pararpamas localidades em
busca de auxilio para a manutencdo da Diocese.

Provavelmente, a grande marca de seu Bispadm fewas visitas pastorais, que levaram
um Bispo a paragens téo distantes, ultrapassaedse rsentido, os feitos de Dom Macedo
Costa; chegou até Santo Antonio das Cachoeirasy cegistra Vitor Hugt”, batizando e
crismando. Dom Frederico tinha a grande preocupdeatonhecer a regido e seus fiéis,
buscando promover o encontro destes com as verdadésatolica

Dom Frederico em sua luta pela edificacdo dadhiumana, através da defesa das
verdades divinas, se choca com os defensores mha$ppys modernos como a macgonaria
gue passa a tentar minar a influéncia do Bispoaatib a sua imagem de pastor, chamando
a todos os bispos brasileiros de hipocritas.

O embate foi tomando maiores proporcoes. Ositopes aproveitavam especialmente 0s

momentos em que Dom Frederico se ausentava dodBispamo ocorreu em 19%¢)

434 COSTA, Dom Frederico. Idem.1909, p.151.

4% Suplemento de A Reacgd®anaus, marco de 1946. p.76.

4% A venda dos lotes foi iniciativa de Dom Fredergn 1909. O valor do lote se adequava ao tamanho do
terreno adquirido, e a venda era realizada em irasrgarcelas, o que garantia uma renda durantempot
determinado, que seria somada as outras formaseda@acio para organizar o patriménio diocesano.

37 Vitor Hugo.Desbravadores. 1959, p. 236.

38 Vitor Hugo.Desbravadores. 1959, p. 235.

439 A 7 de dezembro do ano de 1910 pelo decreto rP @ Banta Sé nomeia Dom Francisco de Paula e Silva
Visitador Apostdlico da Diocese de Manaus. RAMOSpAIberto GaudéncidCronologia Eclesiastica do
Amazonas1952.
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gquando foi ao Acre em visita pastoral. No jor@l Amazonasapareceu a seguinte
informacgdoSua Exceléncia, se casara civilimente na localidBdea do Acre™*°

Sendo procurado pelo Vigario Geral, o jornaldséendeu dizendo que queria sé
despertar curiosidade. Dom Frederico em nota aeingar de Belém, diz que tal noticia
circulou em jornais protestantes e macgonicos de®utgides, e que ele via toda essa
calinia como uma grande provacao, solicitava aigagdlo de sua nota e que fossem
enviadas coOpias para circularem na Diocese de Mamamviadas para os demais Bispos
do Brasil. Mais tarde, ficou esclarecido pelo pidprventor o episodié

A partir desse episodio, parece ter ficado maistatao que a imprensa divulgava.
Diante de uma cidade em expansao, onde a informeaigédava cada vez com mais
intensidade e com a liberdade promulgada pela Repjom Frederico firmemente
convocou seus trés vigarios Monsenhor Antero deali@dnego Jodo Dias Bento da
Cunha e Frei José de Lionissa a arregacarem asamasmgmovimentarem toda a
comunidade diocesana para a criacdo de um jorediizpsse frente aos avangos de tantas

idéias avessas a doutrina catdlica:

Nos esforcamos para que os bons principios prearalegemos que de dia
para dia 0s nossos inimigos vao ganhando terreem Mesmo resta-nos o
recurso que existe em outros logares: a imprertiffeirente offerecer com
gentileza as suas colunas para defesa da Egrefmumciar aos fiéis as
festividades dos nossos templos. Entre nés esnwga-siléncio profundo e
conturbado dos nossos inimigos. Atacodos nem sitprans o direito de
defeza. Urge, pois, romper este circulo de ferrsakir de uma situagéo
insustentavel e, digamos, até mesmo vergonhosat@jeanaes nesta terra e
todos se sustentam! Quantaos periédicos em logargs mais pobres, e véo
vivendo! Resolvamos o problema, mesmo com saarifitigo, com algum
sacrificio. Sob minha responsabilidade pessoal ¢cardea sahir no dia um de
janeiro de mil novecentos e treze o nosso jorrtabtiao quinzenat®

Para tal empreitada, os vigarios formariammisséo que se encarregaria de solicitar
dos padres e de seus respectivos fiéis, pelo nghassinaturas, e junto as organizacdes
catdlicas, angariando assim, 0s recursos necessafi@m de contar com o apoio das

prefeituras apostolicas de Tefé e Alto Solimbée®ispo esperava contar, também, com a

40 Vitor Hugo.Desbravadores. 1959, p. 239.

“1 O tabelido da rua Henrique Martins e veneravelafa Magonica de Manaus, Jodo Reis, adoeceu e
mandou chamar o Cénego Jodo Bento para esclareaepriecido, confessando a trama. Vitor Hugo.
Desbravadores. 1959, p.241.

442 Carta Circular aos Reverendissimos Vigarios da cidade de Manoaséhhor Antero de Lima, Cénego
Jodo Bento da Cunha e frei José de Lionissa, rbapealos Remédios, Cathedral e Sdo Sebastido. Dom
Frederico da Costa, 29 de setembro de 1912.
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boa vontade de seculares e com ofertas generosadedmais sacerdotes presentes na
cidade.

Os vigarios seriam respectivamente presidertagetario e tesoureiro @ma Imprensa
O Bispo diz contar com a cooperacao eficaz parasquplante esta pedra inaugural na
Diocese, para no futuro existir uffjornal diario consagrado aos grandes interesses da
Religido e da Sociedad®®. E encerra pedindo para ndo esmorecerem diante dos
obstaculog®

Em 1912, aproximando-se da festa do Sagradac@oy Dom Frederico encontrava-se
em visita pastoral e adoeceu gravemente na flolgltsmo doente insistiu em celebrar a
Missa, pois era devoto do Sagrado Coracao de Jsisa celebracdo havia ficado curado
e continuou sua visita pastoral, como afirma Mitago**°

Mais tarde confidenciara que fizera uma proaess ficasse curado deixaria a Mitra e
seria religioso enclausurado. De fato, em 1913n&ou ao Bispado para entrar na ordem
Camaldulense. Dom Frederico, renunciando a Diocksévlanaus, deixou 0 seguinte

documento:

Attendendo as necessidades da Nossa Diocese, latadea de caracter e de
espirito que concorrem na Pessoa do Reverendi€&mego Jodo Dias Bento
da Cunha e aos bons servigos por elle prestadés Bespado, de accordo
com o Direito Candnico e as Praxes Eclesiastiaagrhos por bem nomea-lo
nosso Vigario Geral, e, na nossa auséncia, Admadist Diocesano, com
todas as honras e regalias inferentes a0 mesmo, Gtfg que mandemos o
contrario, ou seja pela Santa Sé, determinadoreliffemente, isto é que seja
entregue a Administracdo da Diocese ao Excelemibs$r Arcebispo do
Parai*

Dom Frederico ficou conhecido pelo titulo de Bispatequista, o que o coloca em
sintonia com o Papa Pio X, ambos dedicados ao pasdtoral. Sua preocupacdo com a

difusdo e o fortalecimento da Doutrina Cristd, esdinalada nas trés cartas pastorais

3 Por esse documento também ficamos sabendo que9EMManaus contava com 16 sacerdotes. Dom
Frederico, 29 de setembro de 1912.

444 N&o conseguimos encontrar indicios que mostremogpeojeto da Boa Imprensa foi efetivado, mas
encontramos a circular da Comissao da Boa Imprewga, apresentada pelo Cénego Jodo Dias Bento da
Cunha, solicitando da Irmandade do Santissimo B&cit® que auxiliassem através de assinaturas wal jor
previsto para janeiro de 191&a da Irmandade do Santissinde 24 de novembro de 1912.

5 Segundo Agnello Bittencourt o Bispo fora convidadoma cacada e se perdeu na floresta por 3 dias,
depois desse acontecimento teria regressado a Bas@m concluir sua visita pastoral, deixando
imediatamente a Diocese. Vitor Hugo ja fala queisp® adoecera, mas ao se recuperar teria concuglo
visita pastoral, e ao retornar cumpriu a promessadagrado Coracéo, indo para o Mosteiro.

46 Com este documento Dom Frederico se afasta da&f#psem nenhuma outra consideracio a respeito de
sua saida. Os detalhes de sua renlncia sdo desidosh&0s encontramos somente o que foi expasto, s
afastamento continua envolto em mistéfiom Frederico, 5 de agosto de 1913
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deixadas por ele: a 12 é de saudacdo aos diocesandsnaus e ao mesmo tempo de
despedida de Santarém; a 22 é de saudacgdo aoiBafjeeP seu jubileu sacerdotal; e a 32

é a que ele escreve aos seus amados diocé$anos.

Dom Jodao Irineu Joffily (1916-1924}°

Com a renuncia de Dom Frederico, a Dioces®@emm um longo periodo de vacancia,
gue se estendeu de 1913 a 1916. Pelo Decretodiposie 1° de julho de 19%3 ficou
estabelecido que a Administracdo Apostélica sevisferida a Dom Santino Coutinho,
Arcebispo do Parad. O governador do Bispado passser £6nego Jodo Dias Bento da
Cunha, que ficava submetido a Dom Santino, ambpangio de todos os direitos, honras e
faculdades de Bispo Diocesano para governarem aténaacado de um novo Bispo para
esta Diocese.

O Decreto vinha oficializar o que na prajcacorria desde a saida de Dom Frederico,
isto é, o Vigario Geral ficava a frente das priagpnecessidades da Diocese. Bento da
Cunhapermaneceu apenas por alguns meses ocupando o aapgotir de 1914° o
Monsenhor Antero José de Lima assume a direcadspadd até a posse do novo Bispo,
gue so ocorreu em 1916.

Dom Santino manteve uma estreita conexao cwigario Geral e com o Governador da

Diocese de Manaus, procurando manter a vida doaBisgm andamento com suas

447 A 12 Carta é de 19 de marco de 1907 e a 22 é de 4€tembro de 1908uplemento de A ReacaMarco

de 1946. p. 28.

48 Nasceu em Capina Grande, Paraiba, a 24 de mdi87& Foi ordenado sacerdote adk7fevereiro de
1901 por Dom Adauto Aurélio de Miranda Henrique,Ranaiba. Vigario-cooperador da Guarabira, até.1902
Paroco do Inga em 1902. Diretor do Colégio Santd®in, de Natal, em 1903. Cénego honorario da Parai
em 8/VIII/1905, e efetivo em 18/11/1910. Em 4/VIOM foi feito Diretor do Colégio Diocesano Pio X
(Paraiba). A 18/VI11/1914 foi eleito bispo de taulde Sufétula e auxiliar de Olinda. Sagrou-se/®I11P15,

no Recife. No dia 16/1IV/1916 foi eleito Bispo deahMaus, onde tomou posse a 2 de dezembro. A
25/111/1924 foi transferido para a sede de Belétmneou posse a 23/1/1925. Renunciou a 1° de julhiogé,
retirando-se para o Rio de Janeiro, onde ficouartainpo como capeldo do Mosteiro da Ajuda. Faleceu
25/1V/1950 no Asilo de S&o Luis. Arquivo Particutsee Dom Alberto Gaudéncio Ramos. Apud, Vitor Hugo.
1959.

49 0 Decreto Apostdlico de Pio Xe deu a 1 de julho de 1913 e no Oficio de Dontir®ano cdnego Jodo
Bento de 19 de margo de 1914, ele registra a reapiidade que foi dada aos dois para dirigiremozése

de Manaus durante a vacancia.

40 Essa informacao foi extraida da Ata da Irmandad8ahtissimo, que agradece ao Governador do Bispado
Monsenhor Antero de Lima pelo auxilio que recebepana a organizacdo dos festejos de Corpus Christus
Ata da Irmandade do Santissimo Sacramera de junho de 1914.
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atividades. Além da regularidade da vida litargteapbém mantiveram o acompanhamento
das associagoes religiosas, que deveriam comigubeg suas atividades, submetendo suas
programacodes para a autorizacdo de seus vigatiodp governador da Diocese, quando
necessari¢*

Em 1916, o Cénego Bento da Cunha convocou anldlade do Santissimo para presidir
0s atos de recepcao, com toda a solenidade neaegsfin a chegada do novo Bispo de
Manaus Dom Joao Irineu Joffily. Entre os prepacgtivgue a Irmandade deveria
providenciar para a recep¢do estavam: a ornamenti&cfiraca, a escolha do repertorio a
ser tocado pela banda de musica e a distribuicsicatoites™>

O terceiro Bispo do Amazonas tomou posse em @&dembro de 1916. Assumia com a
grande responsabilidade de dar andamento a organizée uma Diocese em pleno
processo de expansao. Dom Joffily chegou a Manstesnseses depois de sua sagracéo,
recebendo suas novas fungcdes das maos de Domdsantin

Ao tomar posse confirmou o Monsenhor AnteroLdea como Vigério Geral da
Diocese. Uma das primeiras medidas foi cuidar deslas, procurando resguardar o
patrimdénio da Diocese. Ao mesmo tempo 0 novo B@pdava da renovacddo espirito
religioso da Dioces€&™, com muito empenho e umaratdria persuasiva***

Para saudar o Bispado escreveu uma Carta &lastoBSaudacdo aos Diocesanos, onde
fala de sua missddSomos hoje vosso Bispo e isso vale dizer que seexarcer as
nobilissimas funcbes de Pastor, pai, Juiz e Dou&ssa circunscricio que constitue a
nossa Diocese amadd™

A Carta analisdas chagas sociais, a que os ricos de boa vontadéotalivio podem
trazer"*®, No documento, o Bispo, se refere também as ppegdes do Sumo Pontifice
ao mostrar incessantemente que o mundo precisapazd& lembra, ainda, de Leédo XiIll

com a questao social e a responsabilidade da éaonisita.

51 Monsenhor Antero de Lima solicita a presen¢a duéds do Santissimo na procissdo de Sdo Sebastido;
mesmo documento revela também a irmandade condoltagovernador do Bispado sobre os preparativos
da semana Santata da Irmandade do Santissimo Sacramento, 12 degmale 1916.

452 Ata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 24 daség de 1916.

53 Suplemento de A Reacatarco de 1946. p.31.

454 |dem. 1946, p.31.

%5 A Carta foi escrita ainda na Paraiba em 1° dembke de 1916Suplemento A Reagdd 946, p. 32.

%6 Suplemento de A Reacgaiarcgo de 1946. p. 32.
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Empreendeu também as visitas pastorais. Egevd abrea, bem como nos rios
Solimdes e Madeira, buscando compreender a realidagdiritual das localidades que
recebera para administr&oi o primeiro Bispo a pisar em Porto Vetipescolheu como
acompanhante Frei Domingos Anderfffi.

Depois de percorrer outras areas, retornoulpanta Velho e abencoou a pedra da igreja,
prometendo dar uma imagem do Sagrado Coragdo quamgleja estivesse pronta. Na
ocasiado da solenidade, realizou confissGes e celebMissa. Vitor Hugo descreve que sua
presenga soou como um grande sinal da prospergaititual que se anunciavd.

Em 1919, criou o Boletim Paroqufdl que colocou sob a administracdo dos seus
vigarios, com o objetivo de envolver mais os fiéisando-os a uma maior participacdo nas
celebracdes. O Boletim era distribuido todos osidgos, gratuitamente, servindo também
de instrumento de comunicacdo entre a Diocese feeies Este foi um projeto que deu
certo, pois sua presenca nas décadas seguintescotaborador para a motivacéo da vida
crista.

Provavelmente, o aspecto que mais marcou an&iracdo de Dom Joffily, durante os
oito anos em que esteve a frente da Diocese deudafta sua preocupacado com 0S rumos
da educacao, ficando conhecido como o Bispo-Educdmra o Bispo a educagéo,
concordando com seus predecessores e com aszdsggiapais, era a base da sociedade e
comeca na familid*

Foi com Dom Joffily que a Diocese ganhou mais umsétuicdo religiosa, com o perfil
gue se afinava ainda mais com o espirito da romg#iz Foram os salesianos imbuidos da
missédo de implantar nos coragdes jovens a mensdgetoacdo de Dom Bosco para a
construcdo de uma sociedade mais crista. Assim,acempenho do Bispdoi criado o
Colégio Dom Bosco, cedendo inclusive sua propsaléacia episcopal para que abrigasse

a escola e a cap€fd.

457 Chegou em Porto Velho em 24 de abril de 1917.

48 Fre Domingos ficou para preparar uma turma dencas para a Primeira Comunhdo, e quem seguiu
acompanhando Dom Joffily foi o padre Paulino Nogue¥itor Hugo.Desbravadores. 1959, p. 243.

49 O terreno para a construgdo da igreja foi doad® lpei Municipal n° 20 de 24 de julho de 1916. Yito
Hugo.Desbravadores. 1959, p.243.

600 Boletim foi criado em 12 de outubro de 1938plemento de A ReacadMarco de 1946. p. 32.

61 Segundo o jornal A Reacdm3o lhe faltava energia, ndo conhecia o desafinBuplemento de A
Reacdo Marco de 1946, p.31.

62 Suplemento de A Reagd01946, p. 32.
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O Colégio Dom Bosco passou a funcionar em 16@fy o oratério festivo e aulas
noturnas para filhos de operérios. Em 1922 se dandacdo do Grémio Dom Bosco em
Manaus. E em 1923, com as instalacbes prontaspypassfuncionar também como
internato?®®

Dom Joffily mostrou preocupacdo com as obragmga dos Remédios, solicitando uma
colaboracdo mensal das familias para que a tdordden@onstrucdo fosse finalmente
acabad&’. Durante o seu Bispado foram criadas as prela&gd2orto Velho, Rio Negro e
Labrea.

O Papa Pio Xl reconhecendo o grande empenhode Joffily para bem conduzir a
Diocese de Manaus, consolidando-a, concedeu a elg¢oaidade de Arcebispo. Dessa
forma Manaus vira seu Bispo partir para assumiirec@lo do Arcebispado do Para, em
1924%, Manaus sO receberia seu novo Bispo em 492trando em novo periodo de

vacancig®’

2. As Prelazias e as Ordens na Diocese de Manaus

A atuacdo das ordens foi indispensavel ao foroEmanizante, primeiramente porque
deveriam ser um brago a auxiliar os inumeros thalsajue a manutencdo de uma vasta
area, como a de uma Diocese, exigia. Em segundo kg ordens estrangeiras foram
incumbidas de conectar as diversas localidades,qrate foram enviadas, a Roma. O Papa
Ledo XIIl promoveu uma grande expansao catequgsicaa América, a Africa e Oceania,
espalhando as Congregacfes Religiosas como umanaaaa.

53 A implantacéo do colégio e do oratério foi em &deembro de 1921, as aulas noturnas foram implasta
em 14 de setembro de 1921, e o internato em 1§ga&cde 1923. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncio.
Cronologia Eclesiastica do Amazonakd52.

464 Em 11 de setembro de 1927, Dom Basilio benze aigosja de Nossa Senhora dos Remédios, em 16 de
marco de 1928 a igreja recebeu a doacéo, de dtnainaral, da imagem Nossa Senhora dos Remédios em
tamanho natural. RAMOS, Dom Alberto Gaudén€imnologia.. 1952.

% Sua partida se deu a 30 de setembro de 1924, MuorsBaimundo de Oliveira foi eleito vigario capatu
RAMOS, Dom Alberto Gaudénci@ronologia.. 1952.

% Dom Frei Basilio Olimpio Pereira, OFM, tomou podeeBispado do Amazonas a 16 de fevereiro de 1926.
Suplemento de A ReacaMarco de 1946. p.38.

67 Dom José Maria parreira Lara foi eleito Bispo danslus em 18 de setembro de 1925, mas ndo chegou a
assumir, pois foi imediatamente transferido paf@iaese de Santos. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncio.
Cronologia.. 1952.
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Para contribuir com o processo de Romanizag8aonado oficialmente no Concilio
Vaticano |, e aqui passando a concretizar-se camdacao da Diocese de Manaus, foram
trazidos religiosos estrangeiros com o intuito ddafecer a religiosidade nos moldes
romanizados, o que significa que outros elementwant incorporados ao culto do
catolicismo no Brasil.

Ao organizar os primeiros anos da Diocese deads, Dom Lourengco da Costa
percebeu a necessidade de contar com as ordens8EMmintroduziu os missionarios do
Espirito Santo em Tef Os Agostinianos da provincia do Santissimo nomelebus
receberam a funcédo dssumir a direcdo do Semindbmcesano em Manads¥.

Foi Dom Lourenco que solicitou junto a Sé asenga dos Capuchinhos da Lombardia
para permanecerem a frente da igreja de Sao SEhastgue sé foi oficializado no ano
seguinte a sua mofté Foi no periodo de vacancia episcopal que a igiejgdo Sebastido
passou a ser confiada aos frades menores.

Dom Frederico deu continuidade aos lagcos estabdelectom as Congregacdes
Religiosas. ApOs suas visitas pastorais, com asnadigdes sobre a realidade das diversas
paréquias e regides da Diocese, se irmana aos ideddom Macedo e de Dom Lourenco,
que era ver a Amazonia permeada pela a¢cdo missionar

Além da criacdo de uma Diocese em Manaus, &S optou em estabelecer na
Amazodnia Prefeituras Apostélicas e PreldZtagiue foram desmembradas por Bulas ou
Decretos. O que mostra a preocupacdo em ocupaspagas para melhor efetivar a
romanizacdo, pois se percebe que s6 a Diocese séficiente para abarcar uma vasta
regido, que além de estar sendo alvo da modernitlrdeagudas necessidades espirituais.
A partir de 1903, depois da criacdo da prelaziaSdatarém, o estabelecimento de
Prefeituras Apostdlicas e Prelazias passou a seiopgéo para a Amazonia.

A Prelazia Nullius possui autonomia em relagd®iocese e estando subordinada
diretamente a Roma. Eduardo Hoornaerte apontgpddigequisitos para esta decisdo: a) a

468 Assumiram Tefé em 10 de junho de 1897. RAMOS, Bdimerto GaudéncioCronologia Eclesiastica do
Amazobnia 1952.

49 Assumiram o Seminario em 1° de fevereiro de 18¥MOS, Dom Alberto GaudéncicCronologia...
1952,

470 Assumiram a igreja de S&o Sebastido em 15 decagestl906. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncio.
Cronologia.. 1952.

471 prelazia Nullius é uma circunscricdo eclesiastiterior a Diocese, é um territério particular, coharo e
povo proéprio, distinto e separado de qualquer diecgovernado por um Prelado, denominado, por isso,
‘Nullius Diocesedso qual é investido de dignidade prelatica. CERES
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superacao definitiva daradicdo do padroado e da lusitanizacdo do sistadasiastico
na Amazonia...*’% b) o histérico da Amazodnia, levava Roma a vé-tapge como uma

area tipicamente missionaria:

Ora, Roma sempre considerou a Amazénia como ‘terraissao’ e foi s6 por
pressdo do governo e da hierarquia do Brasil cuerdontrou essa férmula
intermediaria entre a organizacdo missiondaria,cldatila em vicariatos
apostdlicos ou prefeituras apostélicas e a diogpeg@miamente dit&’>

Na administracdo de Dom Frederico foi criadarimeira Prelazia, a do Rio Branco
(Roraima) em 1907, que foi entregue aos missiopdeneditino¥*. Esta missédo depois
foi entregue aos missionarios da Conséfatem 1910foi criada a segunda Prelazia, a de
Tefé, colocada aos cuidados dos padres do Es@ato, que vinham realizando um

grande trabalho naquela regido.

Ainda em 1910, também com base nas andlises feitd3om Frederico, foram criadas
duas Prefeituras Apostolicas, ambas confiadas &msomarios Capuchinhos Lombardos,
chegados no ano anterior. A primeira foi a do Atwimde$’’ que passou a ser Prelazia
somente em 1950, permanecendo com os Capuchinhesguhda foi a do Rio Nedrd
que passou a ser Prelazia em 1925. Desde de 1®ib6,Megro passou a ser confiado aos

missionarios Salesianés.

Em 1919, foi criada a Prelazia do Alto Acre e AMarus, entregue aos Servos de Maria.
Em 1925, foi criada a Prelazia do Purus (Labrea)fi@da aos Agostinianos Recoletos. No
mesmo ano, foi criada a Prelazia de Porto Velhtnegue aos cuidados dos Salesianos. Em
1929 foi criada a de Guajara-Mirim (RO) entregueeeceira Ordem Regular, Em 1931, foi
criada a Prelazia de Jurua, confiada aos padrésspimito Santo. Em 1949, foi criada a

Prelazia de Macapa, ficando sob a responsabilidaddME.

42 HOORNAERT, Eduarddistoria da Igreja na Amazonial992, p. 396.

43 HOORNAERT, Eduardo. Idem. 1992, p. 396.

474 Assumiram o Rio Branco em 21 de marco de 1909.

475 Os Missionarios da Consolata passaram a diridredazia em 7 de agosto de 1948. RAMOS, Dom
Alberto GaudéncioCronologia Eclesiastica da Amaz6nia952.

7% O préprio Dom Frederico elogia seus valiosos gesvidos irmdos Espiritanos, quando passou porehefé
1908.

477 Criada em maio de 1910. HOORNAERT, Eduaidistdria da Igreja na Amaz6nial992, p. 253.

78 Criada em outubro de 1910. HOONAERT, Eduakistéria da Igreja.. 1992, p. 253.

49 A Prefeitura Apostolica foi confiada aos Salessaem 18 de junho de 1914. RAMOS, Dom Alberto.
Cronologia Eclesiastica do Amazonid952.
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A presenca das ordens religiosas também f@itaola para auxiliar a Diocese de
Manaus. Os Capuchinhos ja atuavam em Manaus desstpuada metade do século XIX,
chegaram em 1843, mas com Dom Lourenco e Dom keedeles foram efetivados no

servico da igreja de Sao Sebastiao.

A Congregacédo Salesiana chegou a Manaus enf?92dra atuar em um campo que
constituia uma grande preocupac¢do da romanizagiiicacdo dos jovené\o se referir a
chegada desses religiosos, Arthur Reis enfatizaoquabalho dos Salesianos devem ser

considerandos como 0s novos Jesuitas:

A Congregacdo Salesiana tem as glorias, no sécKlog¥e no periodo
colonial se atribuiram aos jesuitas. Como os coatiares do pensamento de
Inacio de Loiola, os Filhos de D. Bosco seguemagiama do santo amigo
das creancas, ampliando-os na conversdo dos pomitla Amazbdnia e na
irradiacdo da fé e da civilizacdo. S&do assim, nalidade, sem nenhum favor,
0s mais legitimos realizadores da grande jornadawguista espiritu&f.

Os Salesianos logo se puseram a trabalhabeéstando o Oratério Festivipara a
educacdo dos pobres filhos da rd&’ Logo em seguida foi criado o Grémio Dom Bosco,
para formar uma associacédo de alunos para culi&@mentos sadiamente catolicos, para
promover a formacdao cultural-religiosa dos joverisoenens de Manaif§®. Foram abertas
no mesmo ano as aulas noturnas gratéfita8m 1923 abriu-se o internato, com curso
primério diurno, e em 1925 foi acrescentado o cgnsasial.

Os padres de Dom Bosco também passaram abwontom as Filhas de Santana,
auxiliando nos servigos eclesiasticos do InstiBg#ajamin Constant. Os registros também
revelam que eles passaram a ser os responsaweisapela militgf>. Além de cuidarem
da capela de Nossa Senhora Auxiliadora.

Nos anos que se seguiram, a Diocese tambémupassontar com os Agostinianos

Recoletos para atuar em Manaus a partir de*1988ses missionarios se estabeleceram na

480 Chegaram em Manaus a 4 de julho de 1921. RAMOS) Bliberto GaudénciaCronologia... 1952.

81 REIS, Artur César FerreirA Conquista Espiritual da Amazonial942, p. 111.

482 0 Oratorio Festivo de Dom Bosco abriu as portag ela agosto de 1921, em um ano ja contava com 500
meninos, e ao completar 25 anos, em 1946, contawamegistros de matriculas mais de 17.450 meninos.
Suplemento de A ReacéMarco de 1946. p.181.

83 Em 1946 os registros mostravam que 3.700 sociesapam pelo Grémio Dom Bosco desde quando fora
criado em 28 de agosto de 193uplemento de A Reacéq p. 182.

484 Em 1930 passou a contar com um anexo de um consercial.Suplemento de A Reacdg p.182.

85 Suplemento de A Reacépp. 183.

48 Chegaram em 28 de outubro de 1928. RAMOS, Domr&sib8audéncioCronologia Eclesidstica da
Amazbnia 1952.
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rua 24 de maio, e em um de seus salbes foi inatalath pequena capela. Em 1941
assumiram a recém criada paroquia de Santa Rita.

Em 1939 os padres do Espirito Santo recebemspomsabilidade de cuidar das
localidades dos Educandos, Col6nia Oliveira Macte@achoeirinif&. No mesmo ano os
Espiritanos receberam a responsabilidade de cdal@&urato de Sdo Raimundo, que logo
foi elevado a paroquid®

Em 194%° foram os Redentoristas que chegaram para colabmmauma Diocese que
se expandira e precisava de mais bracos, eles is@sunma das novas paroquias, a de
Nossa Senhora Aparecida. Os padres foram bemidm®ld enquanto suas instalacdes se
organizavam, ficaram provisoriamente usando a aageho Vicente de Paulo como sede.

As primeiras décadas do século XX assistirararascimento da presenca de inUmeras
Congregacdes Religiosas em terras da Amazonian8eddoornaert‘é uma nova fase
missionaria na Amazonia, e expressa a preocupagalgreja com o imenso territério ‘a
ser evangelizado para Cristo™?

Essa fase também apresenta o crescimento senpeedas religiosas, como veremos
mais adiante. Estamos diante de uma imensa rermvdgavida religiosa, com o
florescimento de novas Congregacdes, que vao ens carismas aos esforcos da Diocese

para romanizar seu territorio, conforme expressabuk Reis:

Empresa de titans, a nova conquista espiritual maz&nia, sonhada por D.
Anténio de Macedo Costa, incentivada por Ledo XllPio X. Empresa de
titans, a conquista espiritual da Amazonia, emglig@npelos Franciscanos de
Santo Antbnio, Salesianos, Beneditinos, Padres dmpiri® Santo,
Agostinianos, Dominicanos, Padres Servos de Mafapuchinhos,
Barnabitas, Padres do Preciosissimo Sandtie...

Mata considera que a chegada das ordens salfgimasculinas e femininas constituiu de

fato “uma verdadeira reconquista espiritual da Amazoniaseja, ocupando 0s espacos,

87 Essas localidades foram separadas da paréquimsia Nsenhora dos Remédios em 30 de novembro de
1939. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncioronologia Eclesiastica do Amaz6nid952.

488 A paroquia de Sdo Raimundo foi criada em 1941,pam Jodo da MatteSuplemento de A Reacgdo
Marco de 1946. p. 96.

48 Os Redentoristas além de Manaus se dirigiram tampdra Itacoatiara e Madeira. HOORNAERT,
EduardoA Histéria da Igreja na Amazonial992, p. 354.

40 HOORNAERT, Eduardo. Idem. 1992, p, 355.

91 REIS, Artur César FerreirA Conquista Espiritual da Amazonial942, P. 88-89.
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mantendo e fortalecendo a institui¢&8 formando um novo cenario eclesiolégico na

Amazobnia.

3. Maria, Virgem Imaculada e Mae, estende seu ollsabre a romanizacao

“Tudo o que ela realizara fora uma licdo, pois elaidava de tudo como
se tivesse sido instruida por muitos, e cumpridasoas obrigacdes da
virtude como se estivesse instruindo, e ndo apretafé®

Como boa parte das doutrinas cristas, a daulade Conceicdo tem suas raizes no
Oriente, mas seu desenvolvimento se deu no Ocidéntdoutrina sobre Maria foi
desenvolvida ao longo dos séculos como complemantautrina sobre Cristo. Aqui nos
interessa enfocar a doutrina da Imaculada Conceigéaontroversa quanto fundamental,
pois Maria se tornou essencial para a estruturdgdé cristd como modelo e mediadora.

O Concilio de Efeso (431), ja preocupado conerabates sobre Maria, decretou o
dogma da theotokos. Desde a antiguidade tardiaiaMara invocada como modelo de
resignacao e castidade, sendo exaltada por suadddg. Jerénimo (340-420) falava de
Maria como Mae e Virgem, demonstrando ser a cakdidaperior ao casamento.

Para Ambrésio (340-397), havia relacéo diretacea virgindade e a pureza de Cristo.
Agostinho (354-430), ao consolidar a doutrina docage original, apresenta Maria como a
grande excecdo, mas ndo respondeu a todas asegudaddam os séculos seguintes os
responsaveis por buscar uewplicacao para o privilégio concedido a Maria. E&@sou a
ser o modelo de equilibrio cristdo. O historiadarodlav Pelikan aborda essas tensdes

doutrinais:

No entanto, apesar de o retrato de Maria como Kirgembater os aparentes
excessos da sexualidade do final da Antiguidade, refato como Mae
também contestava o0 aparente excesso de asceEsounsiderou-se que a
verdade estava presente no paradti%o.

492 MATA, Raimundo Possidonio C. e TADA, Cecilia (ongadores)Amazonia,desafios e perspectivas
para a Missao. 2005, p. 43.

493 Ambrosio,Doctor Marianus Apud: PELIKAN, Jaroslawlaria: através dos séculos. p. 165

494 PELIKAN, JaroslavMaria: através dos séculos. 2000, p. 167.
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No século XII, refor¢gando a doutrina de mediad®aria surge comoraater dolorosa
“Maria lamentou a morte de Cristo porque ele eraB#ho e simultaneamente se alegrou
com ela porque ele era seu Salvador e o Salvadandedo™®. Maria como Virgem e
Méae foi alvo de ardorosas discussdes teoldgicagcedmente sobre a Imaculada
Concepcao, amesmo tempo em que cresci@evogcaopor meio de‘'sermdes, canticos,
liturgias, obras de artes, humildes imagens, redad@ Ave Maria, narragoes de milagres,
teatro...” "%

Na Baixa Idade Média, através de cruzadasgpeeedes e do carisma das ordens
mendicantes,a humanidade e o esplendor da divindade de Criggsapam a ser
intensamente resgatados; era a cristandade buscaenestir-se da verdadeira
espiritualidade advinda do mistério de Jesus Cristo

Maria foi igualmente resgatada, e por sua setistussoes teoldgicas sobre a concepcgao
de Cristo. Anselmo (1033-1109) afirmara que ela falva por seu Filho, o que Pelikan
diz ser consenso ‘éecisivo na formulacgédo final da doutrina no Ocidetf®’. A Mae de
Cristo passara a ser, também, a Mae de toda a idadanpapel essencial na redencao,
pois ela era a nova Eva, a nova mée, o instrunmentenovacéo da obra da criacao.

Outro elemento importante para a composicacdalarina foi anunciado pelos
franciscanos em suas pregac¢fes “Maria como a édheeu Filho”, também decantado no
Paraisodo poeta Dante Alighieri, ou seja, a grandeza enaildade de Maria'0 Virgem
Mae, filha do Filho teu humilde e mais sublime wnia, pedra angular do designio do
Céu”.

Bernard de Clairvaux (1090-1153) rejeitava atdioa da imaculada Concepgéo. Para
ele, perfeitos na criacdo s6 Cristo e Addo, ma#taaeea doutrina da ascensdo por
merecimento. Dizia que Maria concebeu por meio dpirEo Santo, era virgem ao
conceber, mas ela ndo nasceu de uma virgem. Parao dmportante era como ela
concebera e ndo como fora concebida. A grande &qnegjora era quése ela fora
concebida sem pecado ndo teria necessidade de g&dléf?, entdo como ficava a

afirmacdo de Agostinho sobre a redencdo como etemetessario a humanidade? O

4% PELIKAN. Jaroslav. Idem p.172.

4% LE GOFF, Jacque&m Busca da Idade Médiz2006, p.203.

497 PELIKAN, JaroslavMaria: através dos séculos. 2000, p. 180.
4% ALIGHIERI, Dante.Paraiso Canto XXIII, p. 229.

49 PELIKAN, JaroslavMaria... 2000, p.263.
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filosofo franciscano Duns Scotus (1266-1308), uearas argumentos teoldgicos,

apresentara trés opgoes.

Afirmava que Deus poderia: 1) té-la preservado elcago original; 2) té-la
resgatado desse pecado um instante apdés a suapg@mcfpensamento
compartilhado por Tomas de Aquino) para que, apdsaconcebida em
pecado, ela nascesse livre de toda iniquidade, putéda tornado
absolutamente pura depois de algum teffipo

A segunda opcao prevalecera, adotada por TdeAsjuino (1225-1274), entre outros.
Por ela, concluia-se que Maria fora protegida ped@a de Deus, que ndo anulava, mas
prevenia do pecadariginal. Para Duns Scotu®la teria sido imaculada, nao pelo que a
natureza lhe dera, mas sim em virtude do que acedmgaca de Deus nela realizard™.
Pelikan diz que todos eram obrigados a aceitar djtexentemente do restante da
humanidade, ela ndo possuia pecado’feal.

O Concilio da Basiléia (1439), na 362 sesséopasicionara sobre a Imaculada
Conceigdo. Mas devido ao problema da autoridadal sgp questionada pelo Concilio,
este ndo foi incluido entre os concilios ecuménieosuas Uultimas sessbes foram
consideradas invalidas. Quanto ao problema dogondtariano, registramos aqui o que foi

decretado por este Concilio:

a Imaculada Concepc¢do era uma ‘santa doutrina arforcnidade com o
culto da Igreja, a fé catdlica, o raciocinio carretas Escrituras Sagradas’. Foi
recomendado que essa doutrina ‘fosse aprovadaydigéee professada por
todos o0s catodlicos’, proibindo-se qualquer pregagiio ensinamento
contrario®®

O Concilio de Trento, em sua sétima sessao afiqneuodo a humanidade é portadora
do pecado original, mas na 142 sessao enfatigae:a universalidade do pecado original
ndo incluia Maria®®, mesmo néo definindo o dogma. Somente a 8 de deaete 1854,

o papa Pio IX, através da buieeffabilis Deusdecretou o dogma da Imaculada Conceicao.

S0 PELIKAN. JaroslavMaria... 2000, p. 264.

51 PELIKAN. Jaroslav. Idem, 2000, p. 265.

%2 PELIKAN. Jaroslav. Idem, 2000, p. 265.

%93 Concilio da Basiléia. Apud: PELIKAN. Idem, 2000,266.

%04 Concilio de Trento. Apud: PELIKAN, Jaroslawaria... 2000, p.267.



156

Anteriormente o papa Gregorio XVI ja havia se matlo na direcdo da efetivacdo do
dogma da Imaculada Conceicdo, e recebera pedidoyams cantos do mundo, que
continuaram a chegar no papado de Pio IX. Par@raygacdo do dogma, o novo papa
escolheu os membros, preparados teologicamenta, gpaomposicdo de uma comissao
com a finalidade de verificar junto a bispos, padeefiéis todas as consideracbes e
devogbes em relacdo a Imaculada Conceicéo.

Assim na enciclicelbi Primum Nullis,Pio IX fala da bem-aventurada Virgem Maria e
de sua Imaculada Conceicdo e anuncia a comisssitr&balhos a serem realizados para a
promulgacdo do dogma, conclamando todos a colamraom essa missdo. Usando as
palavras do grande opositor dessa doutrina, masi@mefensor da devocdo a Maria, S&o
Bernard, o papa afirmava que todos os argumenpaosisavam na confianca depositada na
Santissima Virgem, pois Deupbs em Maria a plenitude de cada bem, para que
soubéssemos que dela nos vém a esperanca, a graaalvacdo... Porque essa € a
vontade daquele que quis que tudo tivéssemos pordedélaria”.>®

Pio IX inicia a bula falando que Deus ja hasaolhido desde o inicio dos tempos a mae
de seu Filho, dedicou-lhe grande amor e a &ws6lutamente livre de qualquer mancha do
pecado, toda bela e perfeita, possui tal plenitddenocéncia e de santidade, que, depois
de Deus, ndo é possivel pensar maior, e de guerstuaxdo Deus, nenhuma mente
consegue compreender a profundidaéfé”.

A bulalneffabilis Deusfaculta a todas as provincias e reinos a esca@hiandculada
Concei¢cdo como padroeira e a criacdo de confrar@sgregacoes devotadas a ela, assim
como outros tipos de tributos em sua honra. Ao radempo determina puni¢cdes aos que
nao sigam os preceitos do dogma e ndo cumpransitegole adequados em seu dia. Para
entendermos a profundidade e a forca do dogma degoeo trecho referente ao seu

decreto:

“Nossa boca esta repleta de alegria e nossos lékideantes. Rendemos e
renderemos sempre 0s mais humildes e vivos agradetts a nosso Senhor
Jesus Cristo, por nos ter concedido a graga sindelaoder, ainda que sem o
merecer, oferecer e decretar esta honra, esta gl@ste louvor a Santissima
Mée. Reafirmamos nossa viva esperanca na beatis&maque, toda bela e

05 550 Bernard, In Nativitate S. Mariae Aquaeductpudh Pio 1X. Ubi Pprimum Nullis N.1, p. 126.
2/2/1849.
5% Pio IX. Ubi Primum Nulis 1849, n. 1, p. 168.
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imaculada, esmagou a cabeca venenosa da crudalissnpente, e trouxe a
salvacdo ao mundo; naquela que é a gléria dostasofedos apdstolos, honra
dos martires, alegria e coroa de todos os santgpjrissimo refugio e
fidelissima ajuda contra todos os perigos; potentss mediadora e
reconciliadora de todo o mundo junto a seu Filh@émito; fulgidissima
beleza e ornamento da Igreja e sua sequra deRsafirmamos nossa
esperanca naquela que sempre destruiu todas asbesalvou o0s povos fiéis
de gravissimos males de todo género, e nos libdedantos perigos que nos
ameacavam. Confiamos que ela queira, com sua ssilith protecdo, fazer
com gue nossa santa mée, a Igreja catolica, susetadas as dificuldades e
erradicados todos os erros, prospere e floresgadiadnais junto a todos os
povos e em todos os lugares, de um mar a out® uendrio até os confins da
terra, havendo paz, tranqiiilidade e liberdade cet@gue os reis obtenham
o perdao, os doentes a saude, os timidos a foscaflims a consolagdo, os
qgue correm perigo a ajuda. Que todos os errangseith a névoa de suas
mentes, retornem ao caminho da verdade e da justigaja um s6 rebanho
sob um Unico pastdf. (grifos nossos)

A Bula papal é concluida com o pedido paratgdes“continuem a venerar, invocar e
suplicar a beatissima virgem Mae de Deus, concelsigim pecado originat®® que
recorram com fépois ela tem para conosco um coracdo mateffft8empre intercedendo
pela salvacéo de todos. E como que anunciando majggomulgado somente em 1950,

recuperando afirmacdes teoldgicas diz que Maria foi

Constituida por Deus Rainha do céu e da terragkaela acima de todos os
coros de anjos e dos santos, encontra-se a dieegau Filho unigénito, nosso
Senhor Jesus Cristo, e suplica com as suas psteraés oracdes de mae;
encontra o que procura, € ndo pode permaneceresemada:'’

Retomando os grifos gostariamos de enfatizerpartancia do dogma da Imaculada
Conceicdo para a romanizagédo. Neste processo, Bl@ar@ce como a grande protetora da
Igreja diante das vicissitudes pelas quais pas$@aayisivel a confianca depositada nela
para afastar todos os erros e fazer com que algregpere diante de todos os povos. Vé-
se também o desejo de paz e liberdade em temppsnlites perseguicdes e combates que
0 século XIX apresentava.

Como simboloMaria sempre desempenhou um papel primordial readédigreja e ndo
deixou de desempenha-lo durante o processo de izagaa. Seu o dogma parece ter sido

providencial em um século tdo turbulento, mas tambh@&m do amadurecimento da

%7 Pio IX Ineffabilis DeusN.24, 1854, p.187.
%8 Pio IX. Idem p. 1854,186.

% Pio IX. Idem p. 1854, 187.

1% Pio IX. Ineffabilis Deus N.25, 1854, p.187.
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doutrina e do reconhecimento eclesiastico da fatghde Maria como Mée de Deus e que
estende seu amor materno a todos que a ela recd?m@tanto, a Imaculada Concepgao

passa a ser um dos principais pilares da romamizagéno expressa Pelikan:

Ha boas razfes para se acreditar que nem a defeletual da relacéo crista
pela iniciativa da teologia catélica romana do EEcMIX, inclusive o
renascimento da filosofia tomistica, nem a defesditiga da Igreja
institucional e de suas prerrogativas contra akenitalismo da época tenham
se mostrado tdo eficazes, particularmente entpgessoas comuns, como a
campanha empreendida em favor da Virgem Mdria.

O século XIX assistiu também ao fenébmeno dparfedes” e invocagdes marianas em
varios cantos do mundo, mostrando que, como nagoséanteriores, Maria continuava
sendo a grande mediadora; seu simbolo ganhou roga tom o dogma, enfim,
promulgado e confirmado. Com a “aparicdo” na ciddeéourdes, a propria Virgem se
anunciou“Eu sou a Imaculada Conceicdd® segundo foi registrado pelos fiéis. A
devocdo adquire uma nova dimensdo sob a fiscatizdgdRoma, que estimula, mas
procurando direcionar para a maneira correta deessar a devocao.

Jaroslav Pelikan ressalta, ainda, theda doutrina da encarnacéao, de modo ainda mais
efetivo, pelo modo como considerava a Virgem Maaiagristandade catélica havia
suavizado a austeridade dessa transcendéncia tdmamn Divindade mais branda e
acessivels*?

Maria se tornou sem duvida o grande meio de difeséonsolidacdo do Catolicismo,
assumindo as fei¢cdes culturais das diversas lechglonde a fé catdlica foi disseminada.
No Brasil a pluralidade cultural passou a apresemtiaa diversidade de devocgbes que
criaram ao mesmo tempo respeito e uma imensa dEdssla intercessao da Mae, Maria,
levando a busca-la com intensidade e com uma otk peculiar que os povos da

América arvoram ter com Nossa Senhora. Como obsenistoriador Dilermando Vieira:

O culto a Virgem Maria sintetizou, de certa forragpiedade negra e parda,
pois foi a partir das Nossas Senhoras madrinhamdpgios que se criaram as
primeiras ligages espirituais, morais e estétasta com a familia e a
cultura circundante, o que se estendia por outapss da vida™*

1 PELIKAN, JaroslavMaria... 2000, p.248.
512 PELIKAN, JaroslavMaria... 2000, p. 268.
3 PELIKAN, JaroslavMaria... 2000, p. 278.
"1 VIEIRA, Dilermando Ramo<) Processo de Reforma e Reorganizacado da IgrejBrasil. 2007, p. 43.
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4. As Paroquias em Manaus

Observando a administracdo eclesiastica no Anaaz verificamos as etapas pelas quais
passou até ser elevada a Diocese. A criacdo daavilaeral do Rio Negro foi a 18 de
junho de 1760, passando a ser Comarca Eclesiasioente em 1857, jA no periodo
provincial. Em 1873, pela lei provincial n° 264, Mas fica dividida em duas freguesias:
Nossa Senhora da ConceicédNossa Senhora dos RemédiosPortanto, ao ser criada a
Diocese em 1892 ja existiam estas duas paroquiddagraus, e ambas devotadas a Maria.

A terceira paroquia erigida foi a &fo Sebastigem 1912, a primeira da Diocese em
Manaus Em 1914, a Diocese possuia 30 paroquias, sendtediFadas a Maria, das quais
5 sdo para Nossa Senhora da Conceicéo e 4 dedeaddasas santas. Essas informacdes
nos fornecem um quadro interessante do conjuntal@as;des, porque mais da metade é
diretamente vinculada a Nossa Senhora, acompant@add santas, o que nos da uma
composicéo devocional mais feminina em nossa dégocesno veremos a segefit.

Depois da terceira paréquia criada em Manaus, homalonga espera para que novas
paréquias surgissem. Somente nos anos de 1940nsw@geoutras seis pardquias, que
compdem a administracdo da Diocese em Manaus: NBm#aora do Perpétuo Socorro,
S&o Raimundo, Santa Rita de Cassia, Nossa Senparadida, Sdo José Operario e Nossa

Senhora de Nazaré.

Ao longo do periodo em que permaneceu como Diocgseforam exatos 60 anos, o
crescimento da Igreja no Amazonas pode ser vatdigzela expansdo de sua estrutura,
com a implantacdo das paroquias, que perfizerantotahde nove até 1952, e antes de
serem efetivadas houve a expansdo através criac@apelas; parte destas adquiriram o
status de pardquia ainda sob a Diocese; as des@misente com a Administracao

Arquidiocesana.

15 A lei foi promulgada em 15 de maio de 1873. RAMOSmM Alberto GaudéncicCronologia Eclesiastica
do Amaz6nia1952.

518 O documento de 1914 apresenta apenas 29 pardegiiabavia inserido a nova paréquia de Sdo Sebastia
nés a incluimos e apresentamos o conjunto dasrdquas no quadro 3 em anexo.

*"Todas as paroquias da Diocese sdo apresentadasachm 4 em anexo.
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Paréquia de Nossa Senhora da Conceicéo

Quando ocorreu a promulgagdo do dogma da lmdauConceicdo, a igreja Matriz de
Manaus, ja ha muito era dedicada a Virgem Imaculdddgreja de Manaus estava,
conectada com as novas diretrizes devocionais ramolst intensa afinidade com o projeto
romanizante, que colocava Nossa Senhora Imaculad® @ base para sustentar a
caminhada da Igreja neste mundo.

A Matriz de Nossa Senhora da Conceicado, quedanenina dos olhos da Provincia, a
partir de 1892, passava a ser o coracao da nowe$dioNo século XIX para ela é que
convergiam as relacdes estabelecidas pela sociéntzale Com implantacdo da Diocese,
ela continua sendo a referéncia de Manaus.

A Diocese de Manaus ja tinha entrado em pleacegso de seus trabalhos eclesiasticos,
guando os deputados estaduais do Amazonas, fin@meconheceram a autonomia da
Igreja concedida pela constituicdo de 1891. Adei23 de maio de 1896, promulgava: art
1°“Fica o Poder Executivo autorizado a entregar as@do do Amazonas, 0s proprios
estaduais e municipais, destinados aos oficiosligidio catélica”>®

A Diocese entrou no século XX com o imenso fiteske se estruturar em tempos de
Republica, tendo que conformar o projeto romangaam o0s elementos caracteristicos
dessa cidade, que se inseria de forma aceleradamos da modernidade, buscando um
equilibrio que permitisse um dialogo com esse munts ao mesmo tempo firmar cada
vez mais o0s principios catélicos.

Assim, a Matriz de Nossa Senhora da Conceig@msificava suas atividades e suas
associacOes para atender as necessidades dosdfi@nsjlando uma maior participagdo que
fosse, ao mesmo tempo, acolhedora de todos quesgem usufruir as benesses divinas e
atentos defensores sempre em alerta para afastaleicios da modernidade.

A cada ano via-se a vida religiosa se interaifiatravés do trabalho dos Bispos que iam
colocando os tijolos para solidificar esse Bispadlesim, crescia em numero e em

espiritualidade, as atividades que eram abracadésvaglas adiante pelo laicato. O

%8 MONTEIRO, Mario Ypiranga.A Catedral Metropolitana de Manaussua longa histéria. Manaus:
Planicie, 1958, p. 130.
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calendario litargico era seguido a risca, e a eamaos festejos se ampliavam para celebrar
adequadamente e com intensidade os dias santos.

O ano de 1916 é bastante ilustrativo de conemsentrava a religiosidade da Diocese e
sua expectativa diante de um novo Bispo que assyrdepois de uma longa espera no
periodo de vacancia. O Cbénego Jodo Dias Bento adnaCarganizou uma Polyanthéa
Mariana para celebrar a festa da Imaculada Com;er@guanto a programacéo era
realizada, chegou a Manaus Dom Irineu Joffily.

Foi organizada uma grande festa que se estel@d2® de novembro até o dia da grande
comemoracao, 8 de dezembro. Coube as associagéspamsabilidade de se revesarem,
durante os 10 dias de festejos, do cumprimentoxtienga programacao, que incluia:
Missas com canticos em honra a Maria Santissimagnas; Primeira Comunh&o;
renovacao das promessas do Batismo; quermesse. paudoconsagrar cAtlazonas a
Imaculada Mae de Deus™

O Governador do Bispado, Monsenhor Antero deséima, ao conceder sua aprovagao
para a realizacdo do grande evento, pedia que samloslocassem como filhos para bem
expressar a devocao a Imaculada Conceicéo, padaeeiDiocese, e de sua parte dirige a

Maria sua oragao:

A Ella dirijo uma fervorosa supplica, fazendo atdervotos, para que consiga
do Espirito Santo, seu Divino Esposo, as luzesudgengcessitarem os dois
chefes da Collectividade Amazonense aqui esperadosnovo Bispo e o

futuro Governador, para que na mais perfeita haian@mtre si, dirijam os

destinos da populacdo d’esta pujante parte da Umidsileira: aquelle em

ordem ao bem espiritual e este ao bem temporatbesvisando a felicidade

de todos os seus jurisdicionadds.

O Cobnego Bento da Cunha fez questdo de falae solgrande privilégio concedido a
Maria, apresentando os trés argumentos que coaiwbpara a efetivagdo do dogma: a
revelacdo divina; a razdo humana e a historia.Maheia de graca, ella o foi desde o
primeiro instante do seu ser, e o foi tanto qudh&era necessario para preservar-se, na
sua conceicdo, de todo o labeu origih&dl Essa Mae passou a ser admirada pelas geracdes

gue se seguiram:

519 Polyanthéia Mariana Homenagem a Imaculada Concei¢do. Manaus, 8 @enthea de 1916. p.2.
520 polyanthéia Mariana 1916, P. 4.
%21 palavras de Cénego Bento da Curtalyanthéia Mariana 1916, p. 8.
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Jamais mulher alguma foi tdo cantada. Em temparalgainha ou princeza,
apostola ou heroina, foi mais celebrada, recebeis questos titulos,
conquistou mais adoracdes, teve mais triumphossuposmais thronos.
Nenhuma ha vivido mais nos espiritos, nenhuma kéugto mais coracdes. E
gue Maria serd para todas as geracdes, eternabggnéyenturadd?

Muitas homenagens foram prestadas a Imacutida/és de oracdes, cantos e poemas
como o do padre Thiago Vaz, que procurou bem esares sentimento de devocéo e
gratiddo pela Imaculada ter acolhido 0 Amazonas seim protecdo: Aqui na terra
desiludido, tonto, perdido, saio das cinzas destedw, para ouvir missa na Capelinha, la
onde mora minha Madrinha, Nossa Senhora da Conai¢&

A Diocese assim seguia Seu curso, procurantend=y suas acdes as diversas
localidades, estimulando o fervor devocional, seaegindo geograficamente, e
gradativamente se estruturando atendendo as zietpropostas pela Santa Sé. Através
dos seus Bispos iam acrescentado cada um, contogee carisma e sempre em sintonia
com o Papa, aquilo de que necessitava a Igrejanmazdnas. Assim seguiram plantando
Dom Joffily, Dom Basilio (1926-1940) e Dom Joao\iata (1941-1948).

Em 1942, foi realizado o 1° Congresso Eucadstim Manaus, nessa ocasido a cidade
ganhou o monumento em homenagem a Nossa Senh@G@ndei¢do, erguido na Praga do
Congresso onde as celebracdes aconteceram, caasea@a das autoridades eclesiasticas e
civis, as associacOes religiosas e um grande pulicmonumento possui quatro faces,

expressando os motivos pelo qual foi erguido.

Face norte — “para lembrar pésteros o 1° Congressaristico Diocesano de
Manaus — comemorac¢do do cinquentenario da criagd@ispado — A
prefeitura Municipal ergueu, sob as béncédos do ,peste marco a Nossa
Senhora da Conceicgéo, padro do Amazonas” (5-5-4892042)

Face sul: “Em preito de gratiddo — a dom FranciSeellana e aos seus
companheiros — no quarto centenario do descobramgmtRio Negro — as
administracdes do Estado do Amazonas e da prefeiriManaus mandaram
construir este monumento” (3-6-1542/4-6-1942)

Face leste: “Manaus — agradecida — ao seu 1° Bigpom José Lourenco de
Aguiar — organizador da Diocese”

Face oeste: “Manaus — de joelhos — Diante de Iéfie-Papa dos operarios e
criador da Diocese™®*

22 palavras de Cénego Bento da Cunha. Idem. 1986, p.
2 Polyanthéia Mariana Idem. 1916, p. 6.
%2 MONTEIRO, Mario YpirangaRoteiro Histérico de Manausvol. 1. Manaus: EDUA, 1998. p. 171.
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E finalmente em 2 de junho de 1945 a DiocesMaeaus foiconsagrada ao coracdo
Imaculado de Maria pelo Papa Pio XIl. O jornal AaBa& ao descrever a Sagracdo do
templo, diz ser este o reflexo da alma dos fiéisjoétemplo que o sobrenatural se
manifesta, envolvendo e levando os leigos a expatemem uma vida mais voltada a
espiritualidade crist®>

A Sagracao do templo € um ritual litirgico ¢em por finalidade expressar grandes as
verdades da fé para os fiéis, aqui intimamenteddigaa devocdo, do Amazonas, a Nossa
Senhora da Conceicdo. O ritual segue assim, osngegypassos:1°, um lugar santo —
dominio inalienavel de Deus — Dominus mea — a micdsn; 2°, a sua finalidade —
Dominus orationis et porta coeli — casa de oragéarta do céu; 3°, simbolo das Nupcias
Misticas entre Deus e o lugar®

O templo passa a ser a nova sarga ardentgao $anto. Por isso, como expressa A
Reacéo, deve-se entrar cotado o respeito e recolhimento, deixando toda adaniade
para pensar nos augustos mistérios divinos que seelealizam, em beneficio das almas,
transpondo-nos, com 0 pensamento a Jerusalém €Eeleste € o lugar onde as almas
devem sentir-se mais perto do seu Criador e Pa<tial’.>*’

A década de 1950 continuava sendo prosperaapeaiinhada eclesiastica de Manaus.
Em 1952, em reconhecimento aos frutos advindossttoge dos Bispos, clérigos e do
laicato nas primeiras décadas do século XX, Mafaiuslevada a Arquidiocese, a 2 de
julho pela BulaOb lllud do Papa Pio XIl. E em 4 de junho de 1954, o meBioXll, pelo
breve ‘Primae Labis proclama Nossa Senhora da Conceigadroeira do Amazonas. Pio

XIl estava apenas oficializando o que na praticria.

Paréquia de Sao Sebastiao

A devocao a Sao Sebastido em Manaus remonta adseguetade do século XIX. A

primeira ermida foi criada pela Irmandade de S&8wm§e&0 em 1859 que tinha a frente
voltada para a atual rua Monsenhor Coutinho (an@gade D’Eu) devotada a Sé&o

% Suplemento de A Reacgadarco de 1946. p. 82.
5% Suplemento de A Reacéatarco de 1946. p.80.
%27 Suplemento de A Reacgaiarco de 1946. p. 85.
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Sebastido e Sdo Fabiano exrd apenas uma meia agua de telhas ¥sNa década de
1860 a igreja dos Remédios ja recebia auxilio @estds dessa irmandade.

Mario Ypiranga Monteiro nos apresenta um daderéssante, sobre a devocao e escolha
do orago que teria se dado por influéncia ou emenagem ao Presidente da Provincia,
tenente coronel de engenheiros dr. Sebastido JsikoBPyrrho, que se empenhou como
diretor de Obras na construcdo da Praca e na goéstda ermida. Ao se referir a lentidao
na reforma dos templos em Manaus, Monteiro chegeercionar que provavelmente a
devocdo e o empenho do presidente tenha propodcic@onstrucdda nova capela em
detrimento a demorada obra na igreja dos Remé&dios.

Existem especula¢des de que com o dr. JoshdPgm 1850 também tenha chegada a
Manaus a devocdo que deu origem a Irmandade. Eae @gosto de 1862, Dom Macedo
Costa aprova os estatutos da Irmandade de Saocti&epasgque demonstra que em pouco

tempo o santo martir ja era popular em Manaus. 8anapresenta como:

0 segundo grande movimento religioso de Manaus, gliangeu igualmente
a distante paroquia de Nossa Senhora de Nazaadboodo século atual. O
circulo de veneragdo do legionario romano sacdbicgela vitéria do
Cristianismo epopéico antecede de pelo menos gaate a construcdo da
capela (primeira) e os rituais exteriores limitaaragprocissfes, novenas, rezas
avulsas, utilizando-se pequeno icone de pedra staena minsula do frontdo
principal>®°

Na década de 1860, poucas e bastante humites @xistiam no largo, mas a
irmandade estava ativa. Consta na lei orcamenti#®ial868 um valor destinado a
Irmandade para a constru¢cdo da ermida com prepa&o seis meses. Um ano depois a
igreja ndo estava pronta, pois o projeto aindavastando aprovado.

A transformacéo lenta da capela em igrejausiificada pela escassez de recursos da
Provincia. Mas, apesar disso, em 1871 e 1873 aparacvamente na pauta da Assembléia
0S recursos para a construgcédo da igreja. Em 18@dBcasséo foi acirrada em torno das

verbas para reformar igrejas tanto da capital cdenalgumas capelas do interidr.

528 MONTEIRO, Mério YpirangaHistdria da Igreja de Sdo Sebastiah999, p.15.

529 MONTEIRO, Mario YpirangaHistdria da Igreja de Sdo Sebastiah999, p.16.

%30 MONTEIRO, Mario YpirangaHistoria da Igreja...1999. p. 17. O autor refere-se a paroquia de Nossa
Senhora de Nazaré, mas essa s6 foi criada em Ai@4poca referida ela era uma capela sob a admagéist

da Paréquia de S&o Sebastido.

31 Aqui, Monteiro apresenta informacdes, trechosetmatks na Assembléia, sobre os recursos da Pmayvinci
destacando as reivindicacfes dos deputados e figales a construcdo da igreja de Sao Sebastido.
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E em 1880, outra vez a Assembléia é solicitagavio do recurso, e aqui aparece uma
insisténcia e uma certa preferéncia pela constrdead®do Sebastido com a solicitacdo de
aumento do dinheiro para tal fim, em detrimentoedarma que a igreja dos Remédios, na
ocasido servindo a matriz, precisava discussédo segue década adentro.

Outro aspecto que parece ter contribuido palengora na construcdo e transformacao
da primeira capela foram as sucessivas modificagégmojeto da obra, sendo a primeira
vez na capelinha na rua Monsenhor Coutinho (a@made D’Eu). A segunda vez foi em
1870, quando frei Gesualdo Macchetti deu iniciorsstrucdo da nova capela, de madeira e
coberta de palha, nos fundos da primeira, agotadabpara a rua do Progresso (atual 10 de
Julho) com os fundos para a rua Tapajos.

O novo templo em construcdo também ndo parscficiente para atender as
necessidades dos fiéis, mas a nova planta da ighefwou pronta em 1900, e para sua
efetivacdo, muitas doacdes passaram ser feitasj@ iy Esses eventos aparecem como um
indicio da popularidade do santo, mostrando a s&e de um espago mais amplo,
especialmente por ocasido dos festejos dedicaeles a

Ainda comentando a demora na efetivacdo darcagés da igreja, Monteiro argumenta
“que a sua transformacado lenta seja produto do desacom que o espirito contista-
liberalista olhava as coisas do Céu, muito maisgde o sempre falado e sempre injusto
litigio entre pedreiros-livres e clerg®’

Foi também o frei Macchetti que deu a bencasetmmbro de 1888, mesmo antes de
estar pronta, e abriu a capela ao Céfltdla década de 1890, a torre da igreja comeca a ser
construida com as mesmas dificuldades que se afaes® anteriormente. Evidencia-se o

esforco dos fiéis, tarmam-se os classicos arraiais e prenda¥’.

MONTEIRO, Mario YpirangaA Catedral Metropolitana de Manaud 958, p. 70s.

%32 Monteiro comenta que o dinheiro deveria ficar sdpapel, j4 que a obra se arrastava, como frades se
gueixavam, até mesmo insinua haver desvios dossmcuue aparecem nesses varios anos destinados a
igreja de S&o Sebastido. MONTEIRO, Mario Ypirarifh8, p.45s.

533 Aqui percebemos o envolvimento de senhores e senluia elite manauara com a construgdo da igreja.
Ypiranga cita Elza Perdigdo doando a imagem de d\8ssihora de Lourdes para a gruta, e a esposa do
governador Silvério Nery que em 1904 doou o presépi tamanho natural vindo de Paris. MONTEIRO, M.
Ypiranga.Histéria da Igreja de Sdo Sebastiah999, p. 47.

534 Aqui, Monteiro fala do grande embate entre ciérdi@ no século XIX, e apresenta uma defesa eméielag
aos macons, um indicio para reflexdo, que forarardera Provincia grandes colaboradores nos trabdto
reforma e conservacao das igrejas. p.14

%% RAMOS, Dom Alberto Gaudénci@ronologia Eclesiastica da Amaz6nia952.

%% MONTEIRO, Maério YpirangaHistdria da Igreja de Sdo Sebastiabh999, p. 44.
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No final do século XIX, o entdo presidente davihcia, coronel José de Miranda da
Silva Reis, mandou construir, no mesmo lugar ondeibnara a primeira capela, o
Hospicio dos Franciscanos Observantes com o objeliv abrigar os que chegavam a

Manaus.

Monteiro, ao se referir aos estilos diferempes a igreja apresenta diz ser devido as trés
fases que correspondem a construcdo, especialroemeos franciscanos assumindo a
direcdo da igreja de S&o Sebastido. A igreja ndodestinada a S&o Francisco, mas
precisava ter as marcas, 0s sinais da presengasfrana, que passa a ser cada vez mais
intensa a partir de 1870 e a se efetiva como partgreja de Manaus quando da criagao da
paréquia mais tarde.

Desde a virada do século XIX para o XX, intkcaindo-se a partir de 1920, cresce o
fluxo de capuchinhos, sejam os que eram enviadasgaabalho nas missdes ou aqueles
gue ficavam na cidade para o trabalho que a Dioszgeeria. Segundo MonteirdJma
nova mentalidade geria entdo esse constante alaseto de servidores de cristo vindos
na maior parte da Lombardia e da Umbria. Passararsea chamados sacerdotes ja
experimentados do Brasil, no Sul e no Norté3’.”.

Os frades enfrentavam uma dificil adaptacacemido tdo distante, em aprender uma
nova lingua para a realizacdo dos trabalhos salws$t pela Diocese, com os desafios de
viver em uma cidade em intensa transformacdo coraoaeManaus dos tempos da
borracha. A esse respeito, declarou Monteiro:

A situacdo climatica na Amazodnia daqueles idos pafdeecer um quadro
epidémico real, se considerarmos 0 nimero de ghralicas e particulares
eclodindo em todos os quadrantes, transformandédade num imenso

canteiro de obras. O calor sazonal de julho a janei 4gua poluida dos
igarapés centrais, caréncia de higiene pessoal mafitaxia oficial, com a

agravante da péssima alimentacgao (principalmerda€eios) concorriam para
a expansdo de endemias do tipo beribéri, febreedmaezdes, gripe crbnica,
endemias que acabavam tornando-se transepidémioatas trazidas de fora
pelos imigrantes do nordeste e da Euréfia.

Os obstaculos nao afetaram a dedicacao dossfrsta a grande responsabilidade que a
Diocese depositava em suas maos. A igreja foiugiumada no dia 1° de maio de 1904. Em
1907, frei José de Leonissa lanca a capela de &&&ona colonia de Campos Sales, que

3 MONTEIRO, Mério YpirangaHistdria... 1999, p. 25.
58 MONTEIRO. Idem. 1999, p. 24
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ficou sob a administragéo da igreja de Sao Sebad%iid 30 de setembro de 1909, Dom
Frederico confiou a igreja aos Capuchinhos da Umbri
No Decreto Episcopal que cria a paréquia de S&mastido, Dom Frederico inicia

falando de sua boa vontade para com os diocesarodgrdiam dirigindo preces e pedidos
para a criacdo de uma terceira paroéquia em Mam@Bispo prossegue falando de sua
longa reflexdo e de ter se aconselhado com o Prafed Santarém e os Prefeitos
Apostolicos de Tefé e do Alto Solimdes.

Era o encerramento do retiro do clero de Maeabem Frederico aproveitou para falar
dos desafios diante do numero reduzido de sacsrdot@as‘crescentes necessidades
espirituais da populacdo cathdlitd®, apresentando como um grande desfecho desse

momento a criacdo da nova paroquia:

querendo também deixar uma recordacéo perenndidoespiritual do clero;
retiro que hoje se encerra com toda a solennidigmis de invocar as luzes
do céo; havemos por bem crear uma Terceira Parowsta cidade de
Manads, sob a invocacao do glorioso martyr SdosEpacom sede na egreja
do mesmo santo martyr, d’esta cid&e.

Atendendo aos apelos dos fiéis e também peardebe crescimento da cidade, e

conseqguentemente, o crescimento da responsabiktdad@ Diocese, Dom Frederico criou
a nova paréquia em 8 de setembro, dia da nativideedéNossa Senhora, de 1912,
procedendo a inauguracgao para o dia 15 do mesmo més

A nova paroquia foi consagrada ao Sagrado @orde Jesus e dedicada a Sdo Sebastido
e Sao Fabiant®. Segundo Monteiro, os franciscanos procurdftaamsferir para Manaus
uma tradicdo eclesiastica®, por isso a igreja foi ganhando contornos que axapasse a
humildade e a grandeza de Séo Francisco de Assis.

A terceira paroquia recebia a responsabilideddividir a administracdo eclesiastica em
Manaus, por isso o Decreto também vem apontandondss entre as trés pardquias,

%9 Livro Tombo p. 1

%0 Livro Tombo p.2

%1 O papa Fabiano foi martirizado em 250, depois d@des embates com o poder imperial romano.
Cinglienta anos ap6s sua morte seus despojos faasferidos para a mesma catacumba onde se emeontra
o despojo de S&o Sebastido. Até o ano d e 196%@landario litirgico os dois santos eram comemorados
juntos, a partir de entdo a comemoracédo da-seaskpaente. Sgarbossa, Mar@antos e Beatodla Igreja

do ocidente e do oriente. 2003, p. 47. Talvez éspdique o fato de aos dois santos a igreja deSgaastiao

ter sido dedicada.

%2 MONTEIRO, Mério YpirangaHistdria da Igreja de Sdo Setstido. 1999, p. 35.
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deixando claro que poderiam ser modificados maseidPortanto, a administracdo de Sao

Sebastido ficava assim definida:

Rua dez de julho desde a Travessa Ferreira Pegn@évanida Joaquim
Nabuco até se encontrarem com o Boulevard Amaz@ed$-erreira Penna
pertencera a nova parochia somente o lado dirgtoquem vai para o
Boulevard; da Avenida Joaquim Nabuco encontra-se &doutor Moereira
pertencerdo os dous lados. Do encontro da rua Dddtoeira com o
Boulevard seguira a nova parochia costeando o @émios dous lados até
tomar a Villa Municipal, que ela ficara pertencendo ella pertenceréo
também as colbnias Jodo Alfredo e Campos Salles,cbeno toda a margem
direita do Rio Negro desde a foz do Rio Branco iaimal reta até o encontro
com o Rio Solimdes, e na margem esquerda atédofdaruman Grandé?

O Decreto termina falando que a pardquia ficawencargo da regéncia dos padres
Capuchinhos, concedendo ao Superior o direito tesaptal‘o sacerdote que devera ser
nomeado vigario com todas as regalias e direitos demais vigarios, porem inteiramente
sujeito a Nossa autoridade diocesana e a todasas frases e leis estabelecidas pelos
nossos antecessores e por riésFrei José de Leonissa foi o escolhido como o giron
Vigario da nova paroquia.

Em um rapido apéndice ao Decreto Episcopal, Boederico, parecendo esclarecer
davidas, observava qutoda a praca de S&o Sebastido fica também pertatwea
parochia, podendo todos os seus habitantes, patastos effeitos de direito, recorrer a
egreja e vigario de Sdo Sebastido como sendo segmervigarios proprios’*

Com esse documento, Dom Frederico confirmaesmsa responsabilidade que a ordem
dos Capuchinhos recebia no momento da efetivacdpadiuia, e os limites de sua
atuacdo. Vemos aqui um acontecimento importantkeistéria da Igreja em Manaus, ou
seja, uma ordem religiosa recebendo, pela primega parcela da Diocese para
administrar, mas ficando sua acédo limitada a alade do Bispo, bem ao gosto da
romanizacdo. A partir daqui, outras futuras par@geontardo com essa parceria.

Como paréquia a igreja de Séo Sebastido teveida devocional ampliada. No ano de

1913, foi criada a guarda de honra da igreja e & passou a contar com a Pia Unido das

%3 Decreto de criagdo da Pardquia de Sdo Sebalsi@io. Tomba 1912-1919. p.2.
4 Decreto..Livro Tomba 1912-1919. p.2.
%% Decreto Episcopalivro Tomba 1912-1919. p.3.
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Filhas de Mari#® e a Pia Obra de Santa Dorot&iaNo mesmo ano o vigario recebeu a
autorizacao para instituir a Congregacao dos Samtjos >

Nesse mesmo ano vem a doacdo de um terrend®@dm para criacdo da igreja de
Nossa Senhora de Nazaré em junho. A 1° de aggstdra da nova capela estava sendo
colocada. Em junho de 1915 deu-se a fundacdo daciagdo de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorrd?

Monteiro fala que os anos de guerra deram wi@@a no trabalho dos freis, além de
enfrentarem um embate com a Irmandade de Nossai@edd Nazaré com relacdo ao
fundo arrecadado nos Arraiais, que estavam sersldades, o que dificultou a construcéo
da capela, ficando esta apenas na pedra fundarpentahos.

Outro choque com a Irmandade foi a proibicdo daoGie Nazaré por Dom Joffily,
acusando de sédemasiadamente popula?®. Por issd‘a comissdo encarregada passou
a interessar-se pela construgdo da capela de Sdo Batista, dentro do cemitério, porém
no inicio iria ser na praca dita de Sdo Jodo, eenfe do mesmo™

O embate nos parece deixou sequelas, as akdddaa igreja de Nossa Senhora de
Nazaré ndo seguiram 0 mesmo curso, assim também asrobras que passaram a ser
mais lentas. Nossa Senhora de Nazaré s6 adquiandicdo de paréquia, desmembrando-
se de Sdo Sebastido, em 1%48.

A forma atual da igreja de S&o Sebastido coraesgr implementada a partir de 1917
com o apoio de particulares, especialmente conmed®, tanto na compra do terreno
como doagdao para o patrimonio interno como o altgus paramentos. Essa parceria entre
muitos daqueles leigos e a Igreja era selada atrdeéacdo das esposas. Assim 0O

patrimdnio de S&o Sebastido foi sendo organizagoacoolaboracdo dos fiéis.

54 A fundacdo foi em 25 de marco de 1914. RAMOS, Ddberto GaudéncioCronologia Eclesiastica do
Amazoénia 1952.

%7 A fundacdo foi em 8 de setembro de 1914. RAMOSn Bdberto GaudéncioCronologia Eclesiastica do
Amazobnia 1952.

%8 A fundacdo foi em 31 de maio de 1914. RAMOS, DolimeAo GaudéncioCronologia Eclesiastica do
Amazobnia 1952.

%9 RAMOS, Dom Alberto Gaudénci@ronologia Eclesiastica da Amaz6nia952.

0 MONTEIRO, Mério YpirangaHistdria da Igreja de S&do Sebastiah999, p. 26.

1 MONTEIRO, Mério Ypiranga. Idem, 1999, p.26.

52 A Par6quia de Nossa Senhora de Nazaré foi criadg@ispado de Dom Jodo da Matta Andrade e Amaral
em 11 de junho de 1948 no bairro de Adrianopobsfiada aos padres do PIME (Pontificio Institute da
MissBes Estrangeiras de Mildo). FARIAS, ElsGem Anos de Fé na Florest@entenario da Arquidiocese
de Manaus. 1993, p. 36.

%53 Monteiro fala de JG Araujo, JS Amorim, J Soares|l@rme Moreira, Gomes Carneiro, Luis Maximiano
Correa. MONTEIRO, Mério Ypiranga.1999, p.16.
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A década de 1920 apresenta novo crescimentatidadades realizadas na paréquia de
Sao Sebastido: a fundacdo da Pia Unido de Sangzifles em setembro de 19280
envolvimento da paréquia na construcao da futupelaade Nossa Senhora de Fatima, em
1929 e em 1930 foi procedida a bencdo da capela ded&#em Campos Safés O
trabalho da ordem dos Capuchinhos se estendeudiadas seguintes. Atuando junto a
Diocese, contribuindo significativamente, gerandameros frutos para a Igreja, como bem

declarou Monteiro:

Desde aquele humilde oratério transformado em aagiéla igreja atual, com
a expressdo missioneira pelos rios da Amaz6nidAdesem muito sacrificio
do corpo e da alma. As demais ordens catdlicasmmes jesuitica, ndo
chegam ao ctlmen do prestigio universal dos fraanss>>’

A partir da praca e da igreja de Sao Sebastdtransformacdo da cidade e
conseqlentemente da Diocese na virada do sécul@aio XX, buscamos compreender
0 que gerou a rapida transformacgéo da igreja egypex, se a compararmos com as obras
da igreja dos Remédios que ja possuia uma tradit@®gue como dito acima, pareceu ser
relegada a segundo plano. Vé-se uma certa prei@n@gla construcio de Sdo Sebasfifio.

Ter uma trajetéria rapida de capela a parofpuigracas ndo sé a esse grande esforco
para a construcdo de S&o Sebastidao, mas ndo po@souecer das novas necessidades
advindas das transformacfes, valorizando esse dadoidade, e uma populacdo que
também crescia, gerando novos desafios para umeedgiorecém inaugurada, em um
contexto de separacéo da Igreja e do Estado.

A paréquia de Sao Sebastido foi a terceiraapdat e a primeira da Diocese em Manaus.

Ela foi confiada aos Capuchinhos, que tiveram unaadg responsabilidade de ser um

%4 RAMOS, Dom Alberto Gaudénci@ronologia Eclesiastica do Amaz6nia952.

%5 MONTEIRO, Mério YpirangaHistdria da Igreja de Sdo Sebastiazbh999, p. 23.

%6 A bencdo foi dada em 19 de setembro de 1930. RAMD®n Alberto GaudéncioCronologia
Eclesiastica do Amazdnid 952.

" MONTEIRO, Mario YpirangaHistdria... 1999, p. 40.

%8 Ao refletirmos sobre as caracteristicas e o esgagdanaus, sentada na praca de Sdo Sebastidménagi
os bragos do Rio Negro, os igarapés, adentrandg@epa cidade na metade do século XIX, com sess doi
bairros entrecortados pelos igarapés e o grandegegjue foi para a populagéo naquele momento passa
deslocar para a igreja dos Remédios. Pareceu-motda o esforco empreendido em prol da constrdedo
uma nova igreja atendia as constantes queixas plalggdo e seguia 0 curso do crescimento da cidade
naquela direcdo. Talvez a nova capela fosse o quidade precisava, ao mesmo se estaria resolvendo o
problema das queixas e deslocamentos, além decai@ndecessidades espirituais.
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braco da Igreja, sendo uma ordem estrangeirapeejpa a atuar em Manaus, auxiliando a
Diocese no processo de romanizacao.

5. O Laicato na romanizacao

Em sua primeira fase, a Romanizacdo se apoeselet forma endurecida devido as
circunstancias historicas pelas quais a IgrejaapassFoi durante os conflitos mais
acirrados que nasceram e se efetivaram as priagypapostas da Igreja em sua nova fase
de romanizacao.

Paralelo ao turbilhdo das novas correntes @etaas que o século XIX apresentava, a
romanizagdo se espalhava assumindo, a forma especia de novas ordens e novas
associacOes catdlicas, imbuidas do ideal de ddfesaalores, bem como de renovacao da
espiritualidade e da acéo catdlica.

Nesse periodo onde a Igreja passa a exercerontrole mais efetivo, impondo-se
cultural e religiosamente, através leis e normasdi#as em uma catequese que imprimisse
a vida sacramental de forma mais disciplinadaegiorizada. Esse direcionamento acabou

por estabelecer, segundo Possidonio:

um antagonismo até hoje observado nesta regido ccamatolicismo mais
popular, onde o relacionamento com o sagrado éodieméstico, funcional,
muitas vezes fatalista, providencialista, mess@mtas com imensos valores
de transcendéncia e autenticidade, revelado nts fdgs padroeiros, arraiais
e cirios™®

As antigas Irmandades, outrora guardids dasaptque se relacionavam com padre
como um prestador de servigos, passaram duraateaé romanizacao a ter que se dirigir

as igrejas para onde o clero conduas imagens dos santos de devocao para a matriz ou

%9 MATA, Possidonio C. e TADA, Cecilia: Amazonia, déiss e perspectivas para a Missdo. 2005, p. 44.
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capela, o clero controlava a festa e a devdé&pobserva Silvia RibeirdSem a posse do
santo as irmandades tradicionais fodemaparecendo.

O campo de maior atuacao nessa fase renovada foiacdo e fomento de inUmeras
congregac6é® que abracassem e colocassem em pratica, em aictumi as propostas da
Santa Sé, o projeto de vida crista; portanto, alid@ssionario se revigora e € preciso
novamente cristianizar o mundo.

Vemos, assim, um grande florescimento de uma wma religiosa no século XIX. As
ordens, em sua grande maioria, assumem a posturastieiracdo, bem inseridas nas
mudancas pos-Napoledo, ja que a acdo da RevolugéoeSa aplicara um golpe duro na
atuacao dos Institutos Religioso, que agora senfavam e se fortaleciam em torno do

centralismo romano. Henriqgue Matos esclarece:

Numerosas Congregacgfes Religiosas sdo fundadas pedsdo, tendo em
vista necessidades locais muito concretas, tai®caneducacdo de menores
carentes, deficientes ou abandonados; assisté@xi@ohres, velhos e doentes.
Nem sempre a espiritualidade desses novos Institigtm um fundamento
sélido. Em n&o poucos predomina quase inteiramemeocupacdo com as
obras de caridade, em detrimento da formagdo hwespidtual dos préprios
religiosos e religiosas. O servico cotidiano e &sidades assistenciais
preenchem praticamente todo o tempo disponivetodiesagradc®.

Uma caracteristica deve ser destacada: em mefantas novas associagfes podemos
verificar a atuacdo das mulheres de forma maisisateem comparacdo aos momentos
anteriores, pois a grande maioria das congregaebgi®sas do XIX sédo feminin#é Essa
presenca ativa das mulheres foi percebida tambédbiocase de Manaus.

A romanizacdo combate, além dos principios mmstas, as insistentes crencas
populares, que inquietam o catolicismo oficial.eEgbr sua vez buscava promover uma

espécie de purificacdo nesse primitivismo devodjopais este povo supersticioso

%0 RIBEIRO, Silvia Aranha de Oliveir&ida e Morte no Amazonas991, p. 105.

%61 Do latim ‘acdo de reunir’; € uma associacdo redigide padres ou de leigos, cujos membros promncia
votos simples e seguem constituicfes organizanal@&iio e sua vida comunitarizicionario Cultural do
Cristianisma S&o Paulo: Loyola, 1999.

%2 MATOS, Henrique Cristiano Jos€aminhando pela Histéria da IgrejaBelo Horizonte: O Lutador,
1996.

%3 |nstitutos fundados na Europa no século XIX: agjoegacdes clericais foram 39 fundadas e aproyamtas
Roma no XIX e 15 fundadas no XIX e provadas no AXgongregacdes laicais apresentam um numero de 10
fundadas e aprovadas no XIX e 11 fundadas no Xdjrevadas no XX; enquanto as congregacées femininas
religiosas no XIX e no XX fundadas e aprovadas eqmn em nimero de 1.139. MATOBenrique
Cristiano JoséCaminhando pela Histéria da Igrejal996, p. 26-27.
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precisava mudar. Portanto, a Igreja precisa ensmdiéis a identificar e combater o que
vem da perniciosa modernidade e, ao mesmo tenguntitir e exigir uma pratica catolica
mais romana. A preocupacéao era educar doutrinagnpama uma devocao mais centrada.

Na pratica, percebemos que houve uma verdackgpacidade de resisténcia da cultura
popular, sendo esta um imenso desafio para a reag#u, especialmente nas areas mais
afastadas do poder eclesiastico. Mas, ao mesmataragficamos também uma grande
receptividade, no que diz respeito a cidade de Mar@os direcionamentos devocionais
estabelecidos por Roma.

Na Matriz de Nossa Senhora da Conceicédo, eracnas abrigadas diversas associacoes
catdlicas, que eram incentivadas pelo Vigario e pebprio Bispo, sempre ciente de todas
as atividades desenvolvidas. Aléem dos atributosicpdares de cada associacdo, estas
também devem adequar suas programacfes as da &faCahra, assim, auxiliarem o
Vigério nas diversas necessidades liturgicas.

Na Catedral, encontravam-se reunidas muitassEsciacdes catolicas da Diocese em
Manaus, das quais encontramos registro sobre: fidfiardo Carm&*, a Pia Unido de Séo
Luiz Gonzag#®, a Arquiconfraria do Coracdo EucaristtéoCongregacdo da Doutrina
Crist&®”. Como ndo é possivel trabalhar com todas elasmmst em apresentar aqui duas
das associacdes que faziam parte da Matriz: A Gadeede Sao Vicente de Paulo e a

Irmandade do Santissimo Sacramento.

Sociedade de Sao Vicente de Paulo

O leigo Frederic Ozandff) fundador da Sociedade de S&o Vicente de Paulb8aa,
lembrando os grandes mestres da caridade FrandescAssis e Vicente de Paulo, e

64 Fundada na Catedral em de 16 de julho de 18991@&de julho de 1912 ela passou a funcionar também
em Manicoré. RAMOS, Dom Alberto Gaudéndiyonologia Eclesiastica da Amazonid952.

%% Fundada na Catedral em 19 de junho de 1918, el plosé Tomas de Aquino Menezésnologia
Eclesiastica da Amazonid 952.

¢ Fundada na catedral em 24 de abril de 1919. RAMID&) Alberto GaudénciaCronologia Eclesiastica

da Amaz6nia1952

%7 Criada em 4 de marco de 1918 pelo Cénego Bent@ufna na Catedral. RAMOS, Dom Alberto
GaudéncioCronologia Eclesiastica da Amaz6nia952.

%8 Antoine Frederic Ozanam (1813-1853) era casadmafdo em advocacia e doutor em Letras. Nasceu em
Mildo, que na época estava em posse da Franca. I BAH®enrique Cristiano Jos€aminhando pela
Historia da Igreja Belo Horizonte: O Lutador, 1996. p, 83-84.
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preocupado com os rumos da sociedade, jA chamawgdat para a exploragdo dos
operarios. A associacdo que fundou tinha por leanalade em acdoque deveria ser um
ideal de vida. Para ele, o Cristianismo puro treskiatravés da caridade, pela qual se
expressa e se transmite a Boa Nova.

Assim, nasceu a Sociedade de S&o Vicente de°’Palh SSVP se expande rapidamente
como uma associagdo de catélicos que se colocamviassdos pobres, buscando socorrer
a todos que necessitam; portanto, trabalha paaliaacdo humana e para a conversao das

almas. Sobre esse carisma vicentino, o historiddarique Matos declarou:

A fonte de vocacéo vicentina é, ao mesmo tempo,ahane divina: é a
angustia sentida ante o espetaculo da miséria tle &r humano, a reacao
espontanea de simpatia, e até de indignacdo ddateinjusticas sociais
sofridas por nosso proximo. E também a atituderdo impregnado pela
palavra de Deus, vivendo da esperanca do mistésoap da Ressurreigdo,
portadora dessa mensagem que contém toda a fdagenhumana pelos que
suportam sua cruz, pela fé nesse mistério da masknCristo nos pobrés.

A Conferéncia Vicentina foi fundada na Matrim &5 de agosto de 1887 € a primeira
expressdo em todo o AmazottasNo inicio do século XX, percebemos o avancar das
atividades da SSVP, com a implantagdo da segunddei@ocia na paroquia dos
Remédios, sendo entdo necessario a criacdo de nselfo Particular de Manaus. A partir
desse momento houve uma rapida expanséo. Encosteapresenca da SSVP na capela de

S&o Raimundo e na capela de Sdo Francisco na &@dmeira Machadé’

%9 Em 4 de fevereiro de 1834 a Conferéncia de Cazigiadsa a chamar-se Conferéncia de Sao Vicente de
Paulo. A Regra atual da SSVP apresenta os priscipésicos: “A SSVP é uma organizacdo catélica
internacional de leigos, fundada em Paris no anol®®3, por Antbnio Frederico Ozanam e seus
companheiros. Colocada sob o patrocinio de Samiéiake Paulo, inspirou-se no pensamento e na ebkta d
santo, esforgando-se, sob o influxo da Justica@adialade, por aliviar os sofrimentos do proximedmante

o trabalho coordenado de seus membros... Os mea®di®SVP s&o unidos entre si pelo espirito de palae
de partilha. Formam, no mundo inteiro, com aqualgsiem prestam auxilio, uma s6 familia. Os vicestin
procuram pela oracdo, pela meditagdo da SagradiéuEse pela fidelidade aos ensinamentos da Igseja
testemunho do amor a Cristo, em suas relacfes sanais desprovidos, bem como nos diversos aspdgtos
vida quotidiana”. MATQOS, Henrique Cristiano Jo8&minhando...1996. P. 88.

S MATOS, Henrique Cristiano Jos8aminhando.. 1996, p. 87-88.

51 A Conferéncia de Nossa Senhora da Conceicdo daddde de Sao Vicente de Paulo foi fundada em 15
de agosto de 1887 e agregada em 7 de maio de E8fa.informacdo consta na abertura da da
Conferéncia Vicentinade 1923.

572 Nos Remédios e no Conselho Particular foi impkatem 24 de novembro de 1901, em S&o Raimundo

em 29 de outubro de 1907, na capela de Sédo Framiss€oldnia Oliveira Machado em 15 de agosto de
1908. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncioronologia Eclesiastica da Amazénia952.
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Um dos grandes feitos da Conferéncia em Maf@ua promocédo de Conferéncias
intelectuais que aconteciam no consistorio da Catefiendo a autorizagdo eclesiastica,
reunia para conferenciar com grandes nomes daecidamm Frederico, cotado entre os
intelectuais como um Bispo sabio, revidau esclarecido amor pelas boas lettras e pela
sciencia’®’®, ao abrir espacgo para a realizacdo das conferéuiisastindo diversos temas,

e ao se fazer presente com seus vigarios.

Dom Frederico era um homem erudito, bem ao gist@manizacdo. Ele desejava que o
sacerdote fosse culto e espiritualizado, e queam@dse 0s potencialmente opositores, ou
colaboradores da Igréfa O Bispo expressa bem o posicionamento da Igreja apese
confrontar com a modernidade, busca conhecer ggsELipios para poder combaté-la. A
Igreja, assim, mostra sua imensa capacidade daptaaaos novos desafios.

Os Vicentinos tém também como preocupacdo c@romocao da vida, buscando
implantar a verdadeira prética de caridade no &orag todos os irméos, e a difusdo da
devocdo sacramental. Uma mostra dessa dupla peegmpque na verdade se reforgcam,
foi a inauguracdo de um altar na casa de detepaé@ que ali fossem realizados os oficios
religiosos>’

Outro fruto do trabalho dos Vicentinos apareoeno uma grande vitoria, foi a
inauguracdo na Sala do Jari da imagem de Jesufi€do’®, “cerimOnia essa que teve
grande pompa, sendo a imagem transladada da Mp#iia o palacio, levada pelo Bispo
Diocesano e acompanhada por todas as Sociedadgsosas de entdo, autoridades de
maior vulto no Estado e incalculavel massa poguldr

A Conferéncia Vicentina, que tem como preceitiximo as obras de caridade, estava
sempre disposta a auxiliar a todos que a ela raggrrexpressando essa preocupacao,
inauguraram a Despensa dos PotteEm 1913, socorreu prontamente a Irmandade do

Santissimo Sacramento, que estava providencianditogsfinebres de um indigente,

5 Folhetos Raros Biblioteca PublicaManaus: SEC, 2002, p. 1. Série Amazoniana (lidigiais).

574 Nas pesquisas encontramos uma lista de temasdigbrsas sociedades, egipcios, gregos, romarios, en
outras, mas o documento € de 1895, o que nos lesfletir se essas conferéncias ja ocorriam ao detep
Dom Lourenco.

55 A Inauguracdo foi em 4 de dezembro de 1904. RAMOSmM Alberto GaudéncioCronologia
Eclesiastica da Amazonid.952.

576 A Entronizacdo do Cristo Crucificado no Tribunal &iri foi em 4 de dezembro de 1909. RAMOS, Dom
Alberto Gaudéncio Ramo€ronologia Eclesiastica da Amaz6nia952.

57 Suplemento de A Reacgadarco de 1946. p. 159.

578 A Inauguracao foi em 7 de setembro de 1908. RAMm®n Alberto GaudéncidCronologia Eclesiastica
da Amaz6nia1952.
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fornecendo um carro funebre, a SSVP somou forcaa parealizacdo de mais um
sepultamento crist&®’

Do grande trabalho em prol da caridade surgia ¥ila, de acordo com o jornal A
Reacdo, para a residéncia das familias pobres que a Sodedamparaver®, que
conseguiu 0 apoio municipal com a doacao de urerterna rua Ramos Ferreira onde a
Vila Vicentina foi instalada oficialmente em 19&ho do cinqiientendrio da presenca da

Conferéncia em Manaus.

Irmandade do Santissimo Sacramento

A Fundacédo da Irmandade do Santissimo Sacratfidioi um grande passo no novo
direcionamento devocional exigido por Roma. A apgdw se deu em 1890, dois anos
antes da criagdo da Diocese, e parece ter sidoinahde que 0 corpo eclesiastico de
Manaus buscava se afinar com as diretrizes da Sé.

A Romanizacéo segue de forma mais firme agridies dos ultimos Concilios, buscando
a reordenacgdo da vida sacramental que constitsséneia do cristdo; portanto, o que se
quer € uma devocgao liturgica, contida e serena emrahdo Santissimo, nada das
extravagancias e desvios devocionais muitas verestilos por inUmeras irmandades.

Essa Irmandade tem o perfil masculino e ocupdugar de honra na igreja durante as
celebragbes, pois seus membros tém como obrigag&@o ao proprio Santissimo. O
privilégio da Irmandade se mostra também na presea@ispo na sessdo solene de posse
da nova diretoria, que acontecia no inicio de cada Quando ndo era possivel sua
presenca, o Vigario da Sé assumia a responsakdlidadonduzir a abertura do ano e da

posse da nova diretori#.

590 artigo 18 dos estatutos da Irmandade do SantsSacramento prevé o auxilio a um irmao falecido e
indigéncia, e aqui vemos duas associagfes cristdmiado em prol da caridadata da Irmandade do
Santissimo Sacramento. 9 de marco de 1913

%80 Suplemento de A ReacaMarco de 1946. P. 159.

%1 O Monsenhor Raimundo Amancio de Miranda que apravaompromisso da Irmandade do Santissimo
Sacramento na implantando-a na Matriz em 23 ded@wvede 1890. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncio.
Cronologia Eclesiastica da Amazonid952.

%82 |sso ocorreu especialmente durante o periodo cinui, de 1913 a 1916, quando o Conego Jodo Dias
Bento da Cunha assumiu a direcéo do Bispado.
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Ao abrir o ano de 1912, antes da realizacdoirdmento da nova mesa diretoria, sobre
os Evangelhos, Dom Frederico procedeu ao disclarsdyrando osihtuitos religiosos que
constituem o fim da Irmandade, doutrinando seus bnasnno santo exercicio, de tao
proveitosa quanto fervorosa instituic&8” Ao final, o Bispo terminou dizendo que tinha
certeza ddfiel observancia das palavras de Sua Santidadehefe supremo na terra da
santa religido que professamo¥$*.

A nova diretoria anunciou no dia de sua possfoama nos estatutos da Irmandade, em
sua avaliacdo falou do descuido de muitos irmaos @® compromissos da associacgao,
tendo inclusive muitas vezes que recorrer a oytessoas em momentos de grandes
necessidades, como durante as procissdes, porod@o pontar com alguns irm&os. Em
1912 o numero de irmdos chegara a superar duzguogso a urgéncia em proceder a
uma reforma, pois como esta registrado nd'at@mandade ndo satisfazia mais os fins
para que foi creada®®

Outro aspecto de preocupacdo que aparece una®ea®, diz respeito ao caixa da
Irmandade, principalmente quanto aos débitos denalgrmaos, por isso se colocava a
necessidade de fazer um balanco das financasdesiassas. Parte das aplicacdes da renda
da Irmandade foi destina a: compra de um quadreenwotério para o enterro dos irmaos;
aos procedimentos durante o velério; bem como ist@ssia da familia do falecid®.
Ressaltando a relacdo de solidariedade existetree @1membros, destacamos também as
visitas aos irmaos doentes.

A Irmandade devia se empenhar para ter sersptgsios para as obras de caridade,
como também em trazer novos irmaos, que contrimigsgmra o bom funcionamento dos
compromissos e para o caixa da associacdo. Os imméass deviam ser apresentados para
a devida aprovacao, para tanto, as atas revelamhapia uma cautelosa averiguacéao:

quanto a profissdo, o lugar de origem, se era oasachdo, seu endereco, e um detalhe

%83 O Juiz eleito para o ano de 1912 foi Bernardo devAdo da Silva Ramosta da Irmandade do
Santissimo de 1° de janeiro de 1912.

%84 Ata da Irmandade de 1° de janeiro de 1912

8 A Irmandade votou favoravelmente a reforma e @p®ise agradou bastante da reflexdo e da proposta o
encaminhamentdta da Irmandade de 1° de janeiro de 1912

%8 A compra foi realizada na direcdo do Juiz RoclmSiantos e legalizada em 19Ata da Irmandade de
1912.
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importante precisava ser conhecido de um irmag@ngelo menos, que lhe serviria de
padrinho atestando sua boa procedéncia e seuptuptsitos?’

O Vigario da Sé Cbnego Joao Dias Bento da Canhaunicou para a Irmandade, na
sessdo de novembro de 1912, que ficava institlecknpmente o 1° domingo de cada més
para a adoracdo ao Santissimo Sacramento. O Vitgmbra também que estavam
chegando os festejos da Imaculada Conceicéo eque@os deveriam se fazer presentes
nas atividades em louvor a Nossa Senhora, os irchéasiam constituir uma guarda de
honra e participarem ativamente do novenario, cgpeaal zelo e devocao na adoracdo ao
Santissimo Sacraments.

Analisando as atd$ verificamos a especial atencdo dos irmdos paraaiatriz de
Nossa Senhora da Conceicao: a limpeza dos altatas enagens, organizacdo da igreja
para a liturgia, participacdo nas missas e parf@sisjos, em especial durante a Semana
Santa, que era uma de suas principais responsalaid

Entre as fungbes da Irmandade observamos asnqigee sédo destacadas nas atas:
organizar um caixa para esmotgscomissdes para recebimento de donativos para a
Semana Santa, que normalmente era acompanhadaad®iboomissdo de senhoritas para
percorrer o comérci®f, manutencdo de um cofre para as despesas do aalto
Santissim®? organizagdo de missas para os irmaos fale€idos

A Diocese seguia o calendario litargico, asesando a programacao dos festejos de
suas paroquias. Era de responsabilidade da Irmandiadsantissimo a organizacdo dos
preparativos e a conducao da Semana Santa, quenatas grandes momentos espirituais
da vida manauara, toda a cidade parava e voltaparsea intensidade religiosa daquela
semana. Segundo Moacir Andrade o grande sinal @& diemana Santa havia comecado
eram o0s bondes que ao final da missa atravessawddade transportando os fiéis que

carregavam as palhas bentas, e via-se que:

87 Além de um pagamento realizado por ocasido dadantra Irmandade para a emissdo de um diploma que
Ihe concede o privilégio de ser membro da Irmandademéo deverd pagar as anuidad&s de 7 de
janeiro de 1912Em outras atas verificamos que houve reunidescHmae para tratar da sindicancia para a
entrada de novos irméos.

%88 Ata da Irmandade do Santissimo de 24 de novembraQik.

%89 Atas de 1912, 1913, 1918 e 1923.

%0 Ata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 14ateijro de 1912.

%1 Ata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 10 deqnm de 1912.

92 Ata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 11 gesto de 1912.

%3 As missas para os irm&os falecidos é uma exigégmeigsta pelo artigo 19 dos estatutos da Irmandade
Ata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 2 derséro de 1917.
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Alguns bondes traziam nos dois ferros que sustemtaa cobertura, dois
grandes ramos de palha. Estava inaugurada a SePaawta@ A partir desse
dia, ninguém podia bater em ninguém, ninguém ofemitiguém, ndo se
matava animal nenhum, ndo se dizia nomes feios,sedcomia carnes de
animais, nem de aves sob pena de incorrer num grewado. O povo se
preparava para os grandes dias: Quinta e SextadeiPaixd6>

Ao relatar os preparativos da Semana SantaciMaadrade diz que:Na segunda-feira
santa, o padre da Igreja da Matriz de N. S. da @agéo falava, no serméo, do programa
a ser cumprido até o domingo da Ressurreicdo, gumibhava com uma procissao, quase
correndo de madrugada em volta da igtej&

A grande procissdo do Senhor Morto, segundoraie] tinha em seu itinerério as
janelas das casas das familias catélicas decatada%s suas melhores toalhas de mesa e
colchas rendadas, e muitas flores e vasos de @amtaamentais numa homenagem ao
Senhor Morto. A procissdo da sexta-feira da Paigépstituia-se no maior espetaculo de
fé catolica do Amazonas™

Na procissdo as associacles religiosas erammindas de conduzir, junto com 0s
clérigos, as principais etapas da grande solenidaslermaos do Santissimo, vestidos de
preto e com uma capa vermelha, tinham a honra wguzo o corpo de Cristo, além da
Cruz e as duas lanternas. As demais associacOBsnveseus trajes especiais com suas
cores especificas, num solene destfile.

A Irmandade do Santissimo era constituida de hierarquia. Os irmaos deviam em
dezembro de cada ano escolher a nova diretorimmdadlade, para administra-la por todo
0 ano que se iniciaria. A diretoria era composta pm juiZ®® um secretario, um

procurador, um tesoureiro e os mordomos. A lidexag@ Irmandade se reunia

%4 ANDRADE, Moacir.Manaus ruas, fachadas e varandas. 1985, p. 150.

%% ANDRADE, Moacir.Manaus ruas... 1985, p. 149.

%% ANDRADE, Moacir.Manaus ruas... 1985. p.151.

%97 “O Apostolado da Oracédo, associacdo de senhorasstedatidas de branco com o signo do Sagrado
Coracgéo de Jesus e uma fita vermelha no pesco¢asAciacdo das Maes Cristds, todas vestidas de pret
com uma fita azul no pescogo e uma medalha ded& Goncei¢do. A Associagéo dos Marianos, vestdos
branco com uma fita azul e uma medalha de N. Eafeeicéo. A Associacdo das Filhas de Maria, vastid
de branco com uma fita azul e uma medalha de Mo Sesco¢co’ ANDRADE, Moacir. Manaus: ruas...
1984, p.151.

%8 0 juiz de 1911 foi Rocha dos Santos; o de 1918 fmronel Bernardo de Azevedo da Silva Ramos; o de
1913 foi Jodo Barbosa de Amorim; o de 1914 foi mexadador Joaquim Gongcalves de Aradjo; o de 1915 foi
o dr Rodrigo Costa; o de 1916 e 1917 foi PedrolBotda Cunha;
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periodicamente para tomar as decisbes e medidadegeeam ser cumpridas por todos os
demais irm&os.

A diretoria da Irmandade estava submetida ayarié da Sé, que devia analisar os
candidatos e conceder sua permissdo para quecac@feacontecesse, o Vigario também
acompanhava algumas reunibes, mantendo-se semfmenado e direcionando a
Irmandade para as atividades da Catedral.

Na solenidade de posse da mesa que admirastrémnandade durante o ano de 1914, o
Conego Jodo Dias Bento da Cunha, na qualidade géri%/iGeral e governador do
Bispado, abriu a sessao, animado com a caminhada desociacdo e mostrando depositar

confianga nas agdes dos irmaos, assim se expressou:

Desejando o0 engrandecimento e a prosperidade dandade e
congratulando-se com 0s novos mezario eleitos;ueoaghava-se convencido
de que todos eram verdadeiros catholicos de nastme crengas e
finalizando hypothecou a sua solidariedade, proemeth prestar o seu apoio,
guer como vigario, quer pesséil.

Na condicdo de Vigario Geral, o Conego Bent@€daha, presidiu também a abertura da
sessdo de 1915, falando do empenho da Irmandadétesnpos calamitosd®’. Na
solenidade de 1916 o Conego Bento expressa sudagrgtelos bons servigos prestados
pela Irmandade, pedindo mais rigor aos irmaos ragagdes a serem cumpridas
“incentivando por essa forma a trabalharem sempefessos para o bom desempenho de
suas funcdes®

Em 1916 percebemos uma grande mobilizacdomantfade, a comecar pela nova
reforma em seus estatutos, que deveriam apresgngacaracteristica mais adequada para
dar conta das crescentes atribuicbes da Irmand@adeabril o Cénego Bento da Cunha
solicita o andamento da reforma para que estarmltqyrpossa ser apresentado ao novo

Bispo que assumiria a Diocese de Mart&us.

%9 A eleicéo é realizada com base no artigo 42 dtatuEss da Irmandade, que fala dos procedimentasapa
eleicdo da nova mesata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 14 deedgro de 1913

%% Ata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 1° aeije de 1914.

81 Ata da irmandade do Santissimo Sacramento. 1° deij@ de 1915.

92 Ata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 1° dej@ de 1916.

93 J& se percebe a expectativa para a chegada dd@ispmAta da Irmandade do Santissimo Sacramento.
16 de abril de 1914.
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O Cobnego solicitava um maior empenho nos fEst@fquele ano. Para a Semana Santa
na organizacédo dos preparativos, depois da rewoido governador do Bispado, foram
montadas as seguintes comissfes: do comeércio; Relogdios; a de Sado Sebastido; de
Tocos e Sdo Raimundo; do Moco e Cachoeirinha. &arartes foram convidadas para
auxiliar, as associacdes religiosas. Durante am@pias estiveram presentes também as
autoridades civis e militares, os colégios e astirigs, e os catélicos em gef#l.

Outro festejo que deveria ser organizado ecalebracdo de Corpus ChrisfisA
Irmandade se empenhou nos preparativos, de acantiooc que fora solicitado pelo
Vigério, com a responsabilidade de encomendar aabae musica e, de convidar as
associacgoes religiosas e demais catélicos parassaMi festejo. O Conego queria especial
zelo no grande festejo de Nossa Senhora da Coocejgé era sempre acompanhado do
novenario e da guarda de honra a Virgem Maria eSaatissimo Sacramefitdo O
momento de maior fervor religioso da Diocese, tafda Imaculada Conceicéo, receberia
em 1916, um grande coroamento, a posse do novo,Esmn Irineu Joffily.

Na solenidade de posse da Mesa para o analde B&nto da Cunha, pedeo&irmaos
do Santissimo Sacramento a continuarem a trabattuem amor, de harmonia com as
autoridades eclesiasticaafim de que as demaéssociacgdes religiosas que funcionam na
Cathedral, tivessem sempre em vista 0s seus bemps’’’

Para a Semana Santa de 1917 houve uma ampliag&omissdes, acreditamos que para
obter uma maior arrecadacdo para 0s preparatives fekiejos, que ficaram assim
distribuidas, apés o entendimento com o Bispo: coimé Remédios; Tocos; Séao
Raimundo; Tribunal de Justica; Tesouro; Alfande@arreio; MocO e Cachoeirinha; e
Porto.

Os preparativos para Corpus Christus comecarammaio, e neste ano de 1917, além
dos procedimentos de costume, que a Irmandadeiaeserencarregar. Nas cerimdnias
estavam previstas a Missa e a procissao, senderadsmle enriquecida com 12 Comunhéo

de um grupo de jovens devidamente preparados pidtas de Maria.

04 A festividade contou também com uma banda de music

%5 A festa de Corpus Christus devia acontecer dedacaym o artigo 32 dos estatutos da IrmandAtieda
Irmandade do Santissimo Sacramento. 18 de junhd 826.

% Ata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 13 deemobro de 1916.

7 Ata da Irmandade do Santissimo Sacramento. 1° dej@ de 1917.
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Nos anos que se seguiram, a Irmandade do SamiSacramento continuou sendo uma
das associacées mais engajadas nos preparativagividades de que necessitavam as
paréquias em Manaus. Assim, os irmdos do Santisseralo influentes na sociedade
manauara, foram também receptivos as necessidadegckese, portanto, foram grandes

colaboradores nas ac¢bes implementadas pela Ignefdamaus.

6. O lugar da mulher na romanizacéo

Uma das grandes preocupacoes durante um poadeshsciplinarizacédo da cristandade
€ o limite da sexualidade, especialmente no quereBpeito ao corpo feminino. A
fiscalizagdo excessiva sobre a mulher contribura pegitimar religiosamente o controle
social. Com o Concilio de Latrdo ¥ o casamento foi elevado a dignidade sacramental, e
ao longo de toda a Baixa Idade Média com o resdatehumanidade de Jesus, e
consequentemente de Maria, h4 um reforco do Idmalnfno que tem por modelo a
Virgem.

No século XIX, afirma Heloisa Costa, sexualidade passa a ser um campo do saber e
o controle sexual assume carater mais sofistic80’'Em meio as transformagées do XIX,
a mesma autora diz que se estabelece um choquigide sobre as questdes de amor e
religido entre trés grandes correntes: Cristianjsglmminismo e Romantismo.

Analisando as correntes Heloisa Costa, apeeseseguinte diagnodstico: o Cristianismo
tem por principios o ideal da castidade e do casampor amor, tendo por base o
equilibrio na sexualidade; o lluminismo acusa gmdriisia tais principios e ridiculariza a
culpa crist&®, apontando as suas fraquezas e negando a pdssibilile haver felicidade;
ja o Romantismo acredita que “preciso reabilitar a mulher, dar-lhe acessaos

estudos®!, mas mantem a mulher com caracteristicas de diaddie submissio.

% Qs quatro concilios de Latrdo inauguram a nosa @& Igreja depois do grande Cisma com o Orierte,
IV, acontecido em 1215, além de fazer uma gramtess dos concilios anteriores € 0 mais enfatiso na
questdes de disciplina dos cristdos, antecedersdan,ao Concilio de Trento, que reforcou e amphsu
exigéncias doutrinais da Igreja.

89 COSTA, Heloisa Lara Campos d& Mulheres e o poder na Amazonia005, p. 104.

#10COSTA, Heloisa Laras Mulheres.. 2005, p, 105.

#11 COSTA, Heloisa Lara. Idem. 2005, p. 109.
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O Catolicismo permaneceu hegemonico por maitgpb, discutindo e direcionando as
guestdes femininas, pautado no rigor da sexualiddaleséculo XIX, a concepcao catolica
passou a confrontar-se com a positivista, que tamé& tdo rigoroso no trato com a

mulher, nos esclarece assim, Heloisa Costa:

0 positivismo ortodoxo, fiel a Comte guarda assimtasemelhanca com o
catolicismo ultramontano. Parece, contudo maigadat, pois sob o signo do
altruismo, constréi uma visdo de mulher extremaenersubmissa,
homegenizando a todas pela obediéncia as regréargais e lhes retirando a
identidade prépria e qualquer possibilidade decarento pessodt?

O Catolicismo confronta-se ainda com a conaefpibéral que defende o divorcio. Sobre
o pensamento liberal Heloisa Costa declaa visdo da mulher persistia tdo tradicional
guanto a dos catdlicos e positivistas, defendersqmpéis femininos no lar, a manutencao
da mulher pelo homem, o trabalho feminino como ¢emgntar ao do homem e ela como
depositaria da moral e dos costumés”.

A partir da década de 70 do século XIX, outraente passa a transportar para terras
brasileiras uma nova concepcao, que vinha causamghicto no olhar sobre a mulher, o
feminismo. Mas, essas correntes em esséncia, naafestaram dos valores do
patriarcalismo tao forte no Brasil desde dos tengpamiais.

A Romanizacdo apresenta a mulher como o edéefamilia. Esta postura ndo é algo
novo no Cristianismo, mas agora ha um reforco deapel e uma cobranca maior de sua
responsabilidade na estruturacédo da familia cixtén Macedo Costa ao falar dos valores
morais se dirige as mulheres comd'depositarias da moralidade’®®. Para Heloisa Costa
apesar da visdo tradicional da Igreja, foi nela gsienulheres encontraram mais espaco

para atuarem nos tempos da modernidade:

Mas, se a Igreja recolhia as mulheres aos espatipw$, sera ela que lhe
abrirA as portas para a vida social, oferecendodpertunidade de
convivéncia comunitaria e participacao nas irmaadacdiissas, procissdes e
festas religiosas, onde as mulheres encontraradmeridentificacad™®

12 COSTA Heloisa LaraAs Mulheres.. 2005, p. 125.

13 COSTA Heloisa Lara. Idem. 2005, p.130.

4 Dom Anténio de Macedo Costa. Apud: COSTA, Heldhisa.As Mulheres.. 2005, p. 150.
15 COSTA, Heloisa Laras Mulheres.. 2005, p. 133.



184

Os intelectuais positivistas, no século XIXsearam colocar a mulher como a grande
representacdo da Humanidade, na figura de Marig, quariam despi-la da conotacdo
religiosa. Os Bispos reformadores rebateram, nmotraMaria como simbolo anti-
republicano, e passaram a incentivar ainda maiglto mariano, com énfase em Nossa
Senhora Aparecida, chegando no inicio do séculoaXdficializarem as romarias. Nesse
aspecto o positivismo ndo conseguiu superar o iCiatab, como afirma José Murilo de

Carvalho:

Em 8 de setembro de 1904, Nossa Senhora Aparagidarbada rainha do

Brasil. Observem-se a data e o titulo: um dia apbésomemoracao da
independéncia, uma designacdo monarquica. Ndo len@o ocultar a

competicdo entre a Igreja e 0 novo regime pelaesgmtacdo da nacdo. O
processo culminou na década de 30. Em 1930, Piedlarou Nossa Senhora
Aparecida padroeira do Brasil. No ano seguinteSé&bastido Leme, perante
uma multiddo consagrada no Rio de Janeiro, a comsaginha e padroeira do

pais®le

Murilo de Carvalho diz que a capacidade sincbdtle Nossa Senhora Aparecida como
representacdo da nacdo, supera todas as outreasfigunininas, e até mesmo todos os
outros simbolos civicos. Buscando na tradicdo icat@a devocdo Mariana, a Igreja
agregou a simbologia o fato de ela ser negra mantiente ligada a cultura brasileira.
Segundo Murilo de CarvalhoNem mesmo a princesa Isabel lhe poderia fazerdreht
batalha pela alegoria feminina terminou em derrogpublicana. Mais ainda, em derrota
do civico perante o religiosd¢*’

Olhando para Manaus, verificamos a colaboragao envolvimento das mulheres,
acompanhando e participando das coisas da Igrdjarm@ crescente na virada do século
XIX para o XX. E, parecem incorporar a propostaataaniza¢ao que as responsabiliza de
forma mais efetiva pela preservacdo da familiasevdtores cristaos.

Ao analisar a trajetoria da igreja de Sdo S&masnos deparamos com uma ativa
participacdo das mulheres: na Irmandade dedicadardao; no processo de construcao da
igreja; participando ativamente das diversas aded exigidas para fortalecer o

andamento da transformagé&o da sua comunidade.

18 CARVALHO, José Murilo deA Formacdo das Almaso imaginario da republica no Brasil. 1990, p. 93-
94.
#7 CARVALHO. José Murilo. A Formacéo das Almas... 099. 94.
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Muitas das doacdes que a igreja de S&o Sebasti@bia eram ofertadas pelas esposas,
através de seus maridos. Elas, portanto, eramcpstnras e a0 mesmo tempo os bragos
gue se arregacavam para o templo, somando forgas frades, pois possuiam
influéncia, ja que eram esposas de homens pubticos.

Mario Monteiro chega a dizer que a influéncas dnulheres foi além do que se
aparentava: E possivel que as esposas de certos deputadossssiiv manipulando os
cordéis da adulacdo e do peditério, além do conzwespregado nas festas de arraial
Monteiro insinua que o crescente interesse pelstiegydo da capela de S&o Sebastido tinha
a ver com a interferéncia das mulheres, que péatena Irmandade do santo, e 0 marido
independentemente de sua convicgado religiosa, @damente acicatado pela esposa
religiosd’. ®*?

Podemos, portanto, falar que as mulheres pataon do processo das escolhas e das
decisdes que foram tomadas durante 0os anos em gimpdes capela se tornava
gradativamente a igreja que iria abrigar uma noaedquia. Essas mulheres, afirma
Monteiro, “eram muito catélicas e dotadas de grandes virtugasoquianas, tomavam
parte ativa nos trabalhos espirituais da igreja, Inmmandade de Sao Sebastido, enquanto
os maridos faziam a sua parte (ndo ativa) na afficianceira e no prestigio®®

Queremos aqui registrar a crescente presengaifia nas atividades que as paroquias
necessitavam, sendo parte ativa nas atividadesegunelltiplicavam na Diocese de Manaus.
Encontramos em nossa pesquisa um numero expredggivassociacdes femininas:
Associacdo das Damas de Carid@d®©rdem Terceira de Sdo Franci¥éoCongregacao
Das Filhas do Coracdo Imaculado de MétiaAssociacdo das Maes Cristgs Pia

%8 Entre as paraninfas de Sdo Sebastido estavamiaABiéiencourt, Raimunda Antony, Elza F. Perdigéo,
Noivinha Guilhobel, Sofia de Brito pereira, Albigarmento Mata, Maria Nery, Elvira Miranda, Lucia de
barros, Adelaide Melo, Zuila Amaral, Maria Joséhpim, Benvinda Coelho, Adelaide Costa e Ana Barros
MONTEIRO, Mario YpirangaHistdria da Igreja de Sdo Sebastiab999, p. 47-65.

#9 MONEIRO, Mario Ypiranga. Idem. 1999, p.76-78.

620 MONTEIRO, Mério Ypiranga. Idem. 1999. p.17.

621 Criada por Dom Frederico Costa em 26 de novemerd@ll. RAMOS, Dom AlbertoCronologia
Eclesiastica da Amaz6nid.952.

2 Fundada no Instituto Benjamin Constant em 1° tfeojde 1911. RAMOS, Dom Albert€ronologia
Eclesiastica da Amazonid.952.

% Criada pelo Conego Bento da Cunha, na CatedraRlede novembro de 1911. RAMOS, Dom Alberto
Gaudéncio Ramogronologia Eclesiastica da Amaz6nid952.

624 Foi considerada a menina dos olhos de Dom Irinéfily] que mostrou sua preocupacido com o andamento
da familia crista, criado a Associacdo das Maest&@xiem 25 de marco de 19&iplemento de A Reacédo
Marco de 1946. Em 29 de agosto de 1938, essa Asdocioi implantada também em Manicoré.
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Associagdo de Nossa Senhora de Nazaré em Adriastépolnstituto Doméstico
Profissional de Santa Teresiffia Congregacdo Mariaff§ Pia Unido de Mocas

Catodlicas?®. E, segundo Sylvia Ribeiro:

Com a romanizagéo, muitas devogOes foram substityidlo clero e no lugar
das antigas irmandades surgem novas organizaggas tomo o Apostolado
da Oracao, a Pia Associacéo das Filhas de Margand#erenca radical entre
essas novas associacfes e as irmandades é a pasligdoocupada pelos
leigos. As novas sdo associacles para leigos, essaziacdes de leigos, e
estdo sob o controle do clero. Uma das caractarsstdo catolicismo
romanizado é a énfase nos sacramefitos.

Escolhemos entre as inUmeras associacfes famingéxatamente o Apostolado da
Oracdo e A Pia Unido das Filhas de Maria para ept&das a seguir. Acreditamos que
essas duas associacdes expressam bem o fervoiom@bogvenciado pela Diocese de
Manaus, como um grande instrumento da romanizagao.

Na Diocese de Manaus as associacbes sob a totehnizante passaram a ser o
instrumento da Igreja para auxiliar no melhor doeamento dos fiéis para uma fé catolica
mais intensa. Verificamos o envolvimento ativo docdto que sendo receptivo a
romanizacgdo, procurou cumprir as atribuicdes qeefdnam designadas pelos Bispos e
Vigarios. Um dos grandes momentos de fervor redmgfio as festas que, segundo Heraldo
Maués:

constituem, ademais, por sua natureza ritualisticanentos extraordinarios
na vida das populacdes ou comunidades que asamaljzossuindo aquele
carater de fato social total... onde se exprimgnmma grande quantidade de
fenbmenos, ndo s6 de natureza religiosa, mas tarfdmmenos juridicos,
morais, politicos, econémicos, estéticos €tt...

% Erecdo candnica em 23 de junho de 1931 em AdraisOfRAMOS, Dom Alberto G.Cronologia
Eclesiastica da Amazdnid 952.

% Autorizado pela Interventoria federal em 8 de feire de 1938. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncio.
Cronologia Eclesiastica da Amaz6nia952.

2 Fundada na Catedral em 7 de dezembro de 1937. FSANDOmM Alberto G Cronologia Eclesiastica da
Amazoénia 1952.

%2 Foram responsaveis pela colocacédo da imagem dto@iucificado no Instituto de Educagdo em 20 de
marco de 1938. RAMOS, Dom Alberto Gronologia Eclesiastica da Amazénia952.

®29 RIBEIRO, Sylvia Aranha de Oliveir&ida e Morte no Amazonad991, p. 105.

80 MAUES, Raymundo Herald®adres, Pajés, Santos e Festaatolicismo e controle eclesiastico. 1995,. p.
316.
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Apostolado da Oracéo

O Sagrado Coracao de Jesus corresponde unumashaies devocgdes incentivadas pela
romanizagdo, aparecendo como uma necessidadeailzaemento e expansao da fé entre os
catdlicos. Por ocasido da preparacdo do ano sentt®00, Ledo Xlll consagra toda a
Humanidade ao Sagrado Coracdo de Jesus; no ammrardePapa ja elevara o culto e a
festa do Sagrado Coracgéo para rito de primeiraeiids

Aparece aqui a preocupacao com o mundo modpradaz as pessoas se afastarem das
coisas religiosas. O Papa quer enfatizar a piedddgosa como instrumento de defesa e
promocédo da fé, estimulando devocbes que caminbircando o projeto de uma Igreja
forte e unidade sobre os pilares essenciais datddica. Portanto € necessario lembrar que

Jesus é:

Rei e Senhor de todas as coisas. Com efeito, awtoadade ndo se estende
somente aos povos que professam a fé catolica edeaqque, validamente
batizados, pertencem por direito a Igreja, mas éamtodos aqueles que néo
tém a fé crista. Eis porque toda a humanidadereatfnente sob o poder de
Jesus Cristd

Em Manaus, o Apostolado da Oracéo foi fundadgueho de 1900 na Catedral Nele
encontramos uma vez mais uma conexao direta calitedszes da Santa Se€, pois a sua
fundacdo em Manaus ocorreu exatamente no ano ddegc@nsagracao da Humanidade,
por Ledo Xlll, ao Sagrado Coracéo.

O Apostolado, além das reunides periddicasestimular nos demais fiéis a devogao ao
Sagrado Coracdo, tinha a missédo de cuidar dogofeste junho, més que € dedicado a esta
devocéo e, portanto, 0 momento de maior intensidadatividade desde grupo. Em junho
de 1913, Dom Frederico, fazendo mengéao ao Apostofath do cuidado das zeladoras ao

com os festejos dedicados ao Sagrado Cordtao.

81 0 Papa lembra de seus predecessores InocénciBetilp XllIl, Clemente XllI, Pio VI, Pio VII e PiaX
que ja se empenharam é&pnomover e por em sempre mais viva luz aquelalertissima forma de piedade
religiosa”. Ledo Xlll. Annum SacrumN.2 p.723. InDocumentos da Igreja

832 e&o XIll. Annum SacrumN.3 p. 724.

330 responsavel pela implantacdo do Apostolado daddrna Catedral de Manaus foi o padre Bartolomeu
Taddei em 12 de junho de 1900. RAMOS, Dom Albernid&ncioCronologia Eclesiastica da Amazénia
1952.

834 Informac&o retirada do Livro Tombo. 1913.
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A Diocese de Manaus, respondendo aos apel&? dsmra o direcionamento de uma
devocédo renovada, implanta e expande rapidamesgedesocéo, que foi acolhida pelos
fieis. O Apostolado é, sem duavida, a expressao di@val que mais se disseminou,
auxiliando no fortalecimento da fé catélica no Aoraas.

Ao que parece, o Apostolado encontrou terrérd hessas paragens, pois nas primeiras
décadas do século XX é visivel a expansao de suakades. Em Manaus, chega as igrejas
dos Remeédios, em 1901, e de Sao Sebastido, em 4&0@p sua presenca registrada
também na capela de Sdo Raimundo, em 1913.

Com a mesma intensidade, essa devoc¢ao atiGgas\municipios ao longo dos anos que
se seqguirafi. Chegando nas décadas de 1940 a incorporar set@@sulinas® que
passaram a atuar ao lado da secao feminina e olasso@ssociacdes para o crescimento da

vida espiritual nas paréquias onde se inseriram.

Pia Unido das Filhas de Maria

Em 1913, um grupo de mocgas dirigiu, com o apl@dConego Bento da Cunha, um

requerimento ao Bispo, mostrando preocupacéo cororal e 0s bons costumes que S&o

83° 0 Apostolado da Oragéo, ao se expandir pela Dipcd®ga & Paréquia dos Remédios em 13/07/08 e na
igreja de Sao Sebastido, agregado em 06/08/08;1lede Ganeiro de 1909 na paréquia dos Remédios; Sao
Raimundo, agregada em 3/01/09; Anori e Codajas 6M2M3; em Maués 02/06/11; agregacdo do
apostolado da Oracdo de manicoré 04/06/09; em Mdia@n{@1/06/12; em 14/07/13 em ltacoatiara; agregacao
De Codajas; em Janauaca 29/08/14 e agregada e®1®)/@m campos Sales 16/07/18; lago Manicoré
03/05/19; em Espirito Santo Manicoré, Santo Ant@@oCachoeira, Sdo Joaquim do Cajari, Bom Jesus em
08/05/15; agregacdo De Maués e Parintins; agregdgdpostolado Do ginasio Santa Dorotéia 06/09/25;
02/07/36 em Borba e é agregado em 05/06/37; eml4298& paréquia de Santa Rita; em 17/ 10/44 na
paréquia de Nossa Senhora Aparecida, instaladecaséminina e a masculina em 5/12/45; em Codaijas
em 1/2/46 e Canutama a agregacéo se deu em 48#4%6 de junho de 1949 na pardquias de Nossa $enhor
de Nazaré e Santa Terezinha. RAMOS, Dom Albertod&atioCronologia Eclesidstica do Amazonas
1952.

3% Nos registros encontramos a fundacdo de uma segéculina do Apostolado da Oracdo na pardquia de
Nossa Senhora Aparecida em 5 de dezembro de 1990OR, Dom Alberto GaudéncioCronologia
Eclesiastica da Amaz6nid 952, p.115.
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atacados'nos tempos actuais pela corrente deletiva de islgi@rniciosas e doutrinas
subversivas da piedade e virtude christg".

As mocas se mostraram conscientes dos seusedewereditandéque 0 meio mais
eficaz a impedir tdo grande mal serd sem duvidani@o de todas as boas vontades
vinculadas pela fé sob o patrocinio da Imaculaday&in Maria Mae de Jesus, prototypo
da mulher forte e o mais perfeito modelo da maestiir®*

O documento foi enviado no dia 2 de abril esposta foi imediata, pois no dia 7 de abril
Dom Frederico emitia o Decreto Episcopal, instiiwircanonicamente a Pia Unido das

Filhas de Maria na Catedral:

attendendo ao nobre sentimento de piedade e mlitgdque sdo animadas,
com o louvavel intuito de serem espelhos de virtobmleneio social em que
vivemos, procurando para isso o forte amparo eegdiot da Virgem
Imaculada Mé&e de Deus — Havemos por bem declarefaee canonicamente
instituida, na Nossa Egreja Cathedral a Pia Unids FEilhas de Maria,
mandando que o mais breve possivel se faca a ggmeganonica a Prima
Primaria de Rom&?’

Dom Frederico mostrou-se satisfeito com aatica das mocas, e concedeu 50 dias de
indulgéncias a piedosas senhoritas fundadoras, cada vez queusgrem em comum para
honrarem a santissima Virgem implorando para elzdas as béncdos do cé&d! As
mocas, ao responderem aos apelos da Igreja, dearanstcompreensdo quanto as
necessidades de uma interiorizacdo da fé catélipanto de serem merecedoras de receber
indulgéncias.

No imaginario religioso da época, a indulgéritiha uma grande repercussao na vida
dos catdlicos praticantes, que se sentiam maisnpoose Deus. O imaginario religioso é
conformado pela liturgia e pelo direito canénicae @bre possibilidades a acédo do laicato
renovando sua vida religiosa o que lhe da novo @mpiana realizar com doagao o0s servigcos
gue a Igreja necessita.

Receber indulgéncia era obtereniissdo de uma pena ou de uma penitéftidPara a

Igreja, mesmo quando se recebe a indulgéncia n&stéeisento, pois alguma forma de

%7 Documento de solicitacédo da criacdo da Pia Unidsdélhas de Maria. 1913.
6% |dem, 1913.

39 Decreto Episcopal de criagdo da Pia Unido das Fiéhde Maria. 1913.

40 Decreto Episcopal de criacdo da Pia Unido das Fishde Maria. 1913

41 Dicionario Cultural do Cristianismo Sdo Paulo: Loyola. 1999, p. 160.
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reparacdo deve ocorrer. Na Idade Média, por exenmpdderia ser: uma obrigacdo
financeira, exigindo a doacdo de esmolas; ou calpguando o cristdo deveria peregrinar,
jejuar; ou o uso da autoflagelacédo, como formaxg&eos pecados.

Em nome das indulgéncias muitos excessos foometidos na Idade Média, seja por
guem era o instrumento fornecedor ou por aquele dpsejasse obté-las. Por isso, o
Concilio de Trento ¢ondenou o trafico financeiro, mas manteve a vdidada
indulgéncid®2 Permaneceram como praticas\asitas a certos santuarios, a oracdo e os
gestos acompanhados do esforco de conversdo daquelguer ganhar a indulgéntié®

Com a romanizacao frente a modernidade, aalgmgcurou reforcar a disciplina ao
estimular a religiosidade catdlica para as devogiesela permitidas. A concessao de
indulgéncias é entdo, nesse contexto um desseriEsi A atitude das Filhas de Maria foi
considerada um gesto concreto, quando se colocareeptivas aos anseios e diretrizes
romanizantes.

A iniciativa das mocgas em se dirigir diretoRBispo foi um ato audacioso, mas também
uma devocgao corajosa, mostrando uma vivéncia cistsa atitude foi uma resposta da
Igreja para a participacdo maior dos leigos, semdanovimento com uma caracteristica
peculiar, pois fora conduzido por jovens mocgas.

A Diocese de Manaus mostrava-se disposta @amotm pratica as diretrizes da Santa
Sé, empenhado-se na difusdo da fé catolica aduinstiovimentos que atendessem ao
perfil romanizante. A permissdo e a motivacao gai@ associacdes catolicas tém sido
uma caracteristica da capacidade adaptativa dg@ lgoelongo dos séculos e uma das
formas de dar respostas aos tempos modernos.

No periodo em estudo, aparece uma aberturaap@agticipacdo mais ativa dos jovens.
Nas décadas anteriores, os mais velhos davam a#&oparticipacdo, especialmente as
senhoras. Agora a Igreja acolhe e estimula a agdmwentude, o que corresponde as
preocupacfes da romanizagdo com a formacdo do jaemmo intelectual quanto
espiritualmente.

Esse aspecto corresponde a renovacdo prompeldaromanizacdo, que abre 0s

caminhos para o enraizamento e florescimento dali€iato onde ele ja fora semeado e a

42 |dem. 1999, p. 160.

83 Em 1967, o Papa Paulo VI, reviu e simplificou stesha de indulgéncias. Elas podem ser sdo plenarias
concedidas somente pelo Papa, e as de duracdadimiue sdo as parciaiDicionario Cultural do
Cristianisma 1999, p. 160.
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possibilidade de lancar novas sementes onde ai@danscessarias, reconhecendo ao
mesmo tempo a necessidade de fortalecer, nos javesgirito cristdo e que canalizando o
potencial da juventude seria possivel semear ercoihis.

Um indicio importante para registrar diz reBpai procedéncia dessas jovens. Vinham
de familias ilustres, o que nos revela o fortaledto das aliancas entre a Igreja com as
familias consolidadas e tradicionalmente catolipasa Ihe dar sustentacdo diante de uma
Manaus que passava por bruscas transformacgoes.

A Igreja vai se adequando, e nao iria deixasedpreocupar com a grande circulacdo de
pessoas provenientes de muitos lugares diferami&s procurou o que ja estava sélido, e
assim se fortalecer e agir. Aliangar-se com a phtesa faz parte da capacidade adaptativa
da Igreja, que se apresenta como um conjunto detégghs, que vao desde a criacao de
associacfes como atraves de articulagcbes com pesgdirigentes da cidade.

As familias também demonstram interesse nolemwento de seus filhos com os
projetos da vida espiritual, canalizando a formagéelectual dos mesmos para tal fim.
N&o podemos esquecer que estamos distantes do denpoder, portanto aqui ha mais
conciliacdo entre Igreja e Republica. Ha, em muitcementos, uma consonancia de
interesses, 0 que ndo exclui vez ou outra os empaderios daguele momento histérico.

A Pia Unido, que nasceu com o intuito de ims&uagregar outras mogas para uma
renovacgao constante da espiritualidade, tendo ¢oouelo maior a Imaculada Conceicéo,
teve sua proposta tdo bem aceita que sua funcam@i@u automaticamente a partir do
momento de sua fundagdo. As mocas passaram a agegac também de funcbes
catequéticas e liturgicas.

As fundadoras da Pia Unido das Filhas de Maim jovens senhoritas, que tinham em
média de 18 a 26 anos no momento da funddcadssas mocas demonstraram que
possuiam uma formacdo intelectual e religiosa, ndstamaduras para assumir um
compromisso com a vida crista.

No dia 1° de maio de 1913, receberam as irmsigha Pia Unido das maos do proprio
Bispo. Este foi um més intenso de dedicacdo a Wirgem celebracdes e encontros com a

presenca das mocas. O més foi encerrado com asgfocda Virgem acompanhada por

844 Aparece uma excecdo, uma das fundadoras tinhaspdranod.ivro de Inscrigdo das Filhas de Maria.
1913 a 19109.
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“uma imensa multiddo de fiéis, associacBes cathglicllegios e varios grupos
escolares **

Em junho, as mocas aparecem envolvidas consta t Sagrado Coracadvitiito
trabalharam pelo bom resultado espiritual as dignegdhas de Maria’, que se
empenharam nos festejos, aparecendo aqui outrad&catividades desenvolvidas pelas
mocgas, 0 servico catequético, preparando as csgpaa receberem a 12 Comurfffao
Durante esse més as mocgas se uniram com as zsladofgpostolado para a realizacéo de
um grande momento devocional da Igreja em Manaus.

O més de outubro envolveu a reza do tercoxpa@sedo do Santissimo Sacramento, e as
mocas da Pia Unido foram requisitadas para auxdidrmandade do Santissimo na
organizacdo das atividades, ficando elas resposs@eto coro que deveria atuar na
celebracao.

Aqui se destaca outra caracteristica, pois disraulas de catequese, elas preparavam as
criancgas liturgicamente para uma maior compreeagéaticipacdo nas celebragdes, o que
Ihes foi confiado pelo Cénego Bento da Cunha coma @iorma de complemento as
funcdes que ja desempenhavam. Assumiam assim, errouwe 1913 as atividades da
Associacdo dos Santos Anfys.

Para atender as necessidades da Diocese, dna 94 Unido das Filhas de Maria teve
seus bracos estendidos, passando a ter um nucigej@ade Sao Sebastido a 25 de marco,
e a 31 de outubro do mesmo ano no Instituto Benjadainstant. Em 1924, criou outro
ndcleo para atuar no Ginasio Santa Dorotéia.

Esse grupo de mocgas nos pareceu estar numa misosa pelo aprimoramento
espiritual, o que é perceptivel quando analisamuexfd do grupo. As inUmeras atividades
nas quais estavam envolvidas mostra que elas vigranfuncdo da Igreja, e para tanto,
permaneciam solteiras, como foi o0 caso de Marididenda Ledo que presidiu a Pia Uniao

durante muitos ané8 As que casavam saiam do grupo.

85 Livro Tombo. Abril de 1913.

846 Aqui aparece a interagéo com o pedido de Pio X paministrar a catequese para as criancas.

%7 A Associagdo dos Santos Anjos foi criada pelo @ériméo Dias Bento da Cunha a 2 de outubro de 1913.
Suplemento de A ReacaMarco de 1946. p.85.

648 Maria de Miranda Le&o tinha 26 anos quando funflmtp com suas companheiras, a Pia Unido das
Filhas de Maria; permaneceu como presidente de 498310, retornando a dirigi-la de 1942 a 1951ndoa

foi nomeada presidente da federacdo por Dom Gaied&amos. Livro de Inscricdo das Filhas de Maria.
1913-1919. Maria de Miranda Ledo também foi duramtétos anos a secretaria da Irmandade do Carmo,
cargo confiado a ela pelo Cénego Bento da Cunkeo de Conta da Irmandade do Carmo da Catedrad, d
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Entre as fundadoras duas situacdes sao revatada espiritualidade que almejavam. A
primeira situacao diz respeito a duas fundadorasfgleceram muito jovens: Henedina e
Rosaling® faleceram de tuberculose, e se mostraram resigndidate do sofrimento,
confortando as familias no momento da morte. Hea&€i de préprio punho, deixou seu
voto de perpétua virgindade. Na certeza de uma dal@ntrega, as Filhas de Maria
entoaram para Rosalina, em meio a choros e espedengue ela merecia o céu, ‘Com
Minha Méae Estaref*

A segunda situacdo esta associada a propaadeidioacido que fazia parte do universo
dessas mocas. Contribuir para o fortaleciment@dztolica na Diocese para algumas nao
foi o suficiente; o chamado que ouviram dizia qrecisavam ir além: Id&, em 1920, foi
para o noviciado, na Congregacdo de Santa Dordugibe!>, em 1928, fez os votos e
entrou para a Congregacdo do Bom Pastor; e fjiean 1932, ingressou na Congregacao
das Filhas de Maria Auxiliadora.

Em 1937, a Pia Unido chega ao Patronato Sam&zinha, junto com os Santos Anjos, e
a Maués. Em 1942, a nova paroquia, de Santa Ritdagassisténcia das Filhas de Maria.
Em 1945, foram erigidas canonicamente na paréqiiblatsa Senhora dos Remédios. E
em 1946, o municipio de Codajés passou a contaosmervicos das Filhas de Maria.

Nos anos de 1940, encontramos também a Pi@ ldhidando nas atividades de mais uma
nova paréquia, a de Nossa Senhora Apar&¢igep auxilio aos doent®§ na organizacéo
de cursos de corte e costura e flores; além dasatearticipacdo nos arraiais, encarregadas

das barracas de guloseimas.

1913-1935.

%49 Rosalina de Castro e Costa tinha 20 anos quamdodua Pia Unido das Filhas de Maria, faleceu ene24
setembro de 192%ivro de Inscri¢cdo das Filhas de Marial913-1919

0 Henedina Maria Monteiro da Costa, tinha 26 an@nda fundou a Pia Unido das Filhas de Maria, falece
em 14 de julho de 1914; seu voto foi deixado reggist em forma de poesia ‘amar e sofrer’, encontrado
depois de sua morteivro de Inscri¢cdo das Filhas de Marigl913 a 1919

1 Livro de Inscricdo das Filhas de Marial913-1919.

2 da Ribeiro, tinha apenas 14 anos quando fund®@ia &nido das Filhas de Maria e aos 21 anos j&asta
no noviciadolLivro de Inscricdo das Filhas de Maria. 1913 a 1919

53 1zabel de Castro e Costa tinham 25 anos quandimfua Pia Unido das Filhas de Maria. Depois dassvot
foi transferida pra a Casa do Bom Pastor em VilaaNte Gaia em Portugdlivro de Inscricdo das Filhas

de Maria.1913 a 1919

4 Luiza de Miranda Ledo, tinha 18 anos quando furaldia Unido das Filhas de Maria. Professou seus
votos em 1938.ivro de Inscricdo das Filhas de Maria. 1913 a 1919

% Fundada no dia 10 de setembro de 1944, iniciakmeoeberam a fita azul 8 jovens e a fita verae/éns.
ANDRADE, Moacir.Manaus.. 1985, p. 217.

%6 A dedicacdo no servico da préatica da caridadeulevd-ilha de Maria Noémia Cinque a ingressar na
Congregacao das Adoradoras do Preciosissimo SabfjleNDRADE, Moacir.Manaus.. 1985, p. 220.
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A Pia Unidao funcionava como uma verdadeira oegegdo, exigindo disciplina e
formacdo. As mogas que desejassem ingressar nelagsso passavam primeiro por um
periodo de aspirantado, onde recebiam a formagdguada e as informacbes sobre as
atividades que passariam a desenvolver. Eram, agsstnuidas para assumirem esse

grande compromisso de serem Filhas de Maria.

As Congregacfes Femininas em Manaus

Outro desdobramento da presencga feminina ti@ib@lho realizado pelas irméas oriundas
de varias ordens, trazendo seus carismas difedmscipara atender as necessidades
romanizantes da Igreja, bem como as necessidadedadie de Manaus, que se encontrava
em expansao, carecendo de pessoas que atendesperil aas Instituicbes que estavam
sendo implantadas.

As primeiras a colaborarem foram as Filhasat®’'&n&>’, que chegaram a Manaus em
1890, elas desenvolveram uma atividade importagmelcs um braco da Igreja junto as
Instituicbes de salde e de caridade, que se famemessarias em uma cidade que se
expandia.

... hdo havia sendo uma sé casa de cura, e logdottorardor e entusiasmo
de mulher jovem jogaram-se na &rdua da caridad&icem todo o fecundo
apostolado das obras de misericérdia. Bem cedatasdades e os cidaddos
todos apreciaram o bem que em siléncio operavaimuasldes heroinas,
verdadeiros anjos do bem ndo s6 nos corredoresubiicg hospital aos
doentes infelizes, inabeis, mas também nas greselas e nas escolas, no
meio das orfazinhas e desamparadas. De fato em &86dntramos as
beneméritas religiosas a presidir as duas prirgipaéas de caridade publica
dependentes do Governo do Estéélo.

E bom lembrar que os anos de 1890 marcaranarmatta de atencdo para o projeto
social da Igreja com a encicliBerum Novaruma discutida anteriormente; portanto, essas
irmas se adequaram as exigéncias da Sé, mostraeda greocupacdo com as obras de

caridade sempre foram uma das marcas da Igreja.

%7 A Ordem Religiosa Filhas de Sant’Ana foi fundada & de dezembro de 1886 em Roma por Rosa
Gatorno. OLIVEIRA, Jodo Chris6stomo e MATA, Joaogheira.Real e Benemérita Sociedade Portuguesa
Beneficente do Amazonas (1873-197fagrantes historicos. 1973.

8 OLIVEIRA, Jodo Chris6stomo e MATA, Jodo NogueiReal e Benemérita Sociedade Portuguesa
Beneficente do Amazonas (1873-197fagrantes historicos. 1973, p. 108.
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O Instituto Benjamin Constant fora inaugurado 8392, em substituicdo ao Asilo
Orfanaldgico, e através da intermediacédo de Domdrmw foi firmado um contrato entre o
Estado do Amazonas e as Irmds de Sant'‘Ana, quearpassa assumir a direcdo do
Instituto. O trabalho das Irmas ja era conheciddianaus, pois ja atuavam na Santa Casa
de Misericordia desde de 1885. Em 1904, as irngisvagam, a pedido de Dom Lourenco,
a direcao do Hospital Beneficente Portugiesa.

Em 1910, quando Portugal se tornou republicaspirito de laicizacdo chegou até a
Sociedade Beneficente que tentou afasta-las doitdlospretirar os simbolos catélicos.
Mas toda a dedicagdo das Irmas nos anos antersarespstraram mais fortes. A propria
direcdo do Hospital deixou registrada a necespé&tenca das Filhas de Sant'/Ana:

... Mas podemos garantir que a finalidade excludas Irmés é somente a
assisténcia aos doentes, ndo tendo nenhuma influ@ealto religioso. Enfim
a impossibilidade de conseguir uma outra turmanéermeiras para substitui-
las nos impediu de fazer continuando, portanto asmreligiosas. Mas ja que
nos referimos as Irmas, aproveitamos da oportusidsata ressaltar com
guanto afeto e amor continuam a ser (afeicoad&)céedade se mostrando
desinteressadas e cheia de boa vontade em nosarasdtla o equilibrio
financeiro da administracdo fazendo concessOesrdasis sobre certos
direitos pecuniarios que por direito do contratocido a Sociedade se
encontrava devedofg.

Além de a Beneficente Portuguesa mostrar gmatblos servigos das Irmas, apesar da
influéncia da modernidade, verificamos em 1912 iacéo de um novo pavilhdo no
Hospital que também passou a abrigar uma capela, die coleta, onde diversos oficios
religiosos passaram a ser realizdto&m 1941 o saldo solene da Beneficente foi cedido
para as reunides preparatorias do Congresso Bigmaris

Grande colaboracéo recebeu a Diocese das Da@déias®, que chegaram em 1910,

para desenvolver um trabalho no campo da educagé@, vertente das preocupacoes da

9 As irmas de Sant’Ana comecaram a trabalhar naaSa@asa em 9 de dezembro de 1885. A posse no
Instituto Benjamin Constant se deu em 4 de maid888 e na Beneficente Portuguesa a partir de 30 de
novembro de 1904. RAMOS, Dom Alberto GaudénCimnologia Eclesiastica da Amazonid952.

80 OLIVEIRA, Jodo Chrisostomo e MATA, Jodo NogueRaal e Benemérita Sociedade Portuguesa
Beneficente do Amazonas (1873-197fBagrantes historicos. 1973.

®1Em 1941 as atas registram 404 missas, 14 casane6tbatizados realizados nessa capela. Idem, 1973
183. Em 1954 A Beneficente e a Santa Casa foraradds a categoria de Curato.

%2 A Fundacdo do Ginasio foi em 7 de outubro de 1REMOS, Dom Alberto GaudénciaCronologia
Eclesiastica da Amazdnid.952.



196

romanizacdo. Manaus néo tinha, ainda, um projeteddeacdo catdlica que fosse firme
para os enfrentamentos necessarios advindos danidzie.

A presenca das Dorotéias representa um daglessante, pois na Diocese de Manaus, 0
primeiro passo foi na direcdo de uma escola ferfitiiro que reforca a preocupacdo em
despertar a consciéncia das mulheres para suansagpladade em defesa da familia,
fortalecendo o0 seu compromisso pessoal com a Igreja

Em 1911, para funcionar a Escola das Dorotéasedido o prédio do Seminario Séao
José&*. Nessa ocasido foram abertos os cursos: infantihario e complementar. Ainda
em 1911, passaram a prestar servicos externos emsiro de catequese para as paréquias
de Nossa Senhora da Conceicdo e Sao Sebastido.

Em 1914, foi fundada a Pia Obra de Santa Dief6tégue passou a colocar em pratica o
projeto de organizar uma escola Gratuita de Nossadsa da Divina Providéncia, que foi
efetivada em 19%&, que funcionava anexa ao Ginasio Santa Dorotéial 81, foi aberto
o internato; em 1924, o Ginasio passou também igaabum nucleo da Pia Uniddas
Filhas de Mari®’. Na década de 1930, as Irmds abracaram o prajef@io Catdlica e
tiveram seu Ginasio equiparado a Escola Normal stad6, abrindo logo em seguida o
Curso de Guarda Livros, fiscalizado pelo proprio&@no Federdi®

As Irmas Terceiras Regulares Capuchinhas chegam Manaus em fevereiro de 1928,
para desenvolver um trabalho na casa Dr. Farjadis. &hos depois, em fevereiro de 1930,
chegavam as Filhas de Maria Auxiliadora, como usdderamento da obra Salesiana e de
sua colaboracdo com as necessidades da Diocesande$/

As Filhas de Maria Auxiliadora demonstraramngea entusiasmo para realizar os

trabalhos na Diocese. No mesmo ano de 1930, fanadatlos o Colégff’, a Associacédo

%63 56 em 1921 uma proposta para meninos foi efetivartaa implantagéo do Colégio Dom Bosco.

4 O prédio do Seminario Sdo José, localizado naloaguim Nabuco, passou a abrigar o Ginasio Santa
Dorotéia em 17 de abril de 1911, onde esta até. RAMOS, Dom Alberto GaudéncidCronologia
Eclesiastica da Amazdnia. 1952.

5 A Fundac&o da Pia Obra se deu em 8 de setemldi@ldena Catedral. RAMOS, Dom Alberto Gaudéncio.
Cronologia Eclesiastica da Amazdnia. 1952.

8% A Escola foi fundada em 19 de margo de 1918. RAMOSm Alberto GaudéncioCronologia
Eclesiastica da Amazonid.952.

%7 A implantacdo foi em 2 de outubro de 1924. RAMOSmM Alberto GaudénciaCronologia Eclesiastica

da Amaz6nia1952.

8 O reconhecimento do Estado foi pelo decreto 880 de setembro de 1935, e a implantacdo do Curso
de Guarda Livros, hoje Contabilidade, foi em 1&#lemento de A Reacabarco de 1946. p. 176.

9 O Colégio Nossa Senhora Auxiliadora funcionou cdbepartamento Feminino do Colégio Dom Bosco
até 1944Suplemento A Reacéd/larco de 1946. p. 189.
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das Damas de Nossa Senhora Auxiliadora e o Oraféegiivo de Nossa Senhora
Auxiliadore™, “obra eminentemente social, destinada a assistéadiastrucao religiosa
das criancas pobres do baiftd*, registrou o jornal A Reagéo.

Em 1932, instalou-se anexo ao colégio o Postalidm. Em 1933, foi criada a capela
de Nossa Senhora Auxiliadéfaque realiza servicos a comunidade oferecendodeians
Posto, contanto com o apoio de alguns médicosd#alei Em 1935, as Filhas de Maria
Auxiliadora fundaram o Patronato Santa Teresfihamplantando Oratério eehsino
profissional gratuito para as jovens desse bditfh como nos informa A Reacéo.

Na década de 1940, vemos a presenca de duas canvgregacdes femininas. Em 1948,
as Filhas de Caridade de S&o Vicente de Pauloeecalresponsabilidade de cuidarem da
Casa da Crianéa E a Congregacao das Adoradoras do Preciosissingu8 inauguraram
seu Noviciado inaugurado no bairro de Sdo Geraldd®9°. No mesmano as Irmés do
Preciosissimo Sangue, viram seu convento abencestimyam, portanto, devidamente
instaladas para realizarem os servicos religfés@egundo Moacir Andrade:

A maior parte das irmas que constituiram o primescaldo do convento das
Adoradoras do preciosissimo Sangue, saiu das &&mda paréquia de
Aparecida, através de um trabalho missionario nmhéto dirigido as vocacgdes
sacerdotais, capitaneado pela irma Julita, sugedarcongregacao, mogas de
profunda conviccdo religiosa, todas elas pertemrseatcongregacao da Pia
Unido das Filhas de Marf&.

Assim, as Irmas de varias congregacfes somaeus esforcos as atividades

desenvolvidas pelas congregagfes masculinas, pgeto diocesano e pelas varias

700 Colégio foi fundado em 19 de marco, o Oraténp28 de marco e as Damas de Auxiliadora em 29 de
junho.RAMOS, Dom Alberto GaudénciGronologia Eclesiastica da Amaz6nid952.

1 Suplemento de A Reacgadarco de 1946. p. 189.

6720 Posto foi criado em 29 de abril de 1932 e alaag®a 24 de setembro de 1933.

7 A Fundacéo foi em 1° de setembro de 1935. RAMG#n Blberto GaudéncicCronologia Eclesiastica
da Amaz6nia1952.

74 Suplemento de A Reacdo. Marco de 1946. p. 193.

675 A Casa da Crianga foi inaugurada por Dom Jodo dtaMm 2 de fevereiro de 1948. RAMOS, Dom
Alberto Gaudéncio Ramo€ronologia Eclesiastica da Amaz6nid952.

67 A inauguracdo do noviciado das Irmés do PreciostsSangue foi em 4 de marco de 1949. RAMOS,
Dom Alberto GaudéncidCronologia Eclesiastica da Amazo6nid952.

7 A bencdo do convento foi realizada por Dom Albésmudéncio em 3 de julho de 1949. RAMOS, Dom
Alberto GaudéncioCronologia Eclesiastica da Amaz6nia952.

6% ANDRADE, Moacir.Manaus.. 1985, p. 223.
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associacOes dirigidas pelo laicato; tudo para bzagao da extensa obra religiosa, que

dirigida pelos Bispos, gerou o crescimento da Riecke Manaus.

Consideracoes Finais

O final do século XIX assistiu, ainda, ao comde uma aproximacao entre liberalismo
e Igreja. Ao abandonarem as radicalidades consegustabelecer dialogos sobre algumas
guestdes. Claro que a realidade histérica de cagar ldeterminava a intensidade da
aproximacéao ou do afastamento.
A possibilidade de tal acontecimento se dda p@lomacia de Ledo Xlll, que
procurava mostrar a necessidade de dialogo entnag@®s e a Igreja, para dar conta da
dupla realidade dos fiéis, ou seja, ser cristdcerecgladdo ao mesmo tempo. Outro

fendbmeno também foi importante na reaproximacée, apareceu como a nova grande
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ameaca, pois surgida paralelamente a segundadaleatstdo Romana, isto €, a ideologia
socialista.

Pio IX ja comecara a travar alguns duelos omucialismo, mas foi sem davida a partir
de Le&do XIll, gquando essa nova ideologia havia zpamido e tomado conta
especialmente do cotidiano de grupos de trabalbadgue os embates passaram a ficar
mais acirrados. Os Papas sucessores enfrentaragegrdesafios quando o socialismo se
tornou realidade como um novo sistema de goveromdcna RuUssia, a partir de 1917),
intolerante e violento com os grupos religiosos.

Diante de novas ameacas, houve um repensarta @e aceitar as liberdades trazidas
pelo liberalismo, outrora contestadas. Importanisaf que os Estados liberais ao
firmarem-se concediam um “cantinho” para as expessseligiosas, pois estas ndo eram
mais centrais e deveriam se enquadrar; mas porrrgagedosse, era um espaco concedido.
No avancar da histéria, essa atitude liberal, pdssu didlogos e novas aliangcas. Um
regime socialista, ndo apresentava nenhuma condeéiberdade para a religido e para as
varias formas de religiosidade.

A Enciclica de Pio XIDivini Redemptoris(1937), mostra a Igreja diante de um
comunismo perverso. Anteriormente, Pio IX ja haseadenado o comunismo em sua
enciclicaQui Pluribus(1846). Giacomo Martina observa que neste aspaatbém houve
evolucdo, pois basta comparar esta enciclica cBacam in Terrisde Jodao XXIIl, que
analisa pressupostos econdmicos e filoséficos.oFoontinuo devir que possibilitou a

mudanca de atitude, afirma Giacomo Martina:

A Igreja, unida hoje a seus adversarios de ontemliberais, combateu

juntamente com eles o socialismo, e, quando séceerinesse sistema uma
evolugcdo andloga a que se realizou parcialmentébemlismo, tornou-se

possivel um encontro até com o socialisfho.

A partir da segunda década do século XX, gdgambém passou a enfrentar as idéias e
0S regimes totalitarias, que desencadearam novasgog0es e ameacas as diretrizes da
Igreja. Sem contar as guerras mundiais, que apeeaen 0 novo século como o0 mais

sangrento da histéria humaiia.

6 MARTINA, Giacomo.Histéria da Igreja 1996, p. 253.
680 Cf: HOBSBAWM, Eric.A Era dos Extremos1995.
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Diante do novo cenario, a Igreja se fortalecesn a Romanizacédo, reafirmando e
realinhando as suas diretrizes e as exigénciasrpo eclesiastico e ao laicato onde quer
gue exista um catdlico. Era preciso aprender ardaanicom e na Modernidade, mas acima
de tudo mostrar que era possivel permanecer hdlista laicidade possibilitou as diversas
expressoes de liberdade, a Igreja, de senhorabaméodos caminhos da sociedade, passou
a lutar pelo direito de ser livre dentro da novianposicgao.

A luta desencadeada pela Igreja no século X lembra a trajetéria das primeiras
comunidades cristds que lutavam pela liberdadealeea e a0 mesmo tempo mostravam
gue era possivel ser cidaddo romano e a0 mesmo &mjpjue se era um bom cristdo. Foi
um aprendizado dificil, através das experiénciadlitaosas, mas engrandecedora nas
comunidades cristds, afirma René Rénféhd.

No XIX, as condi¢des historicas da Igreja e Hetados séo outras, mas a luta pela
liberdade de crenga passou a ser de novo uma eepdad a Igreja, com afirma René
Rémond, ao comparar a luta pela liberdade de egweseligiosa nas comunidades
primitivas do Cristianismo com a luta pela liberelakd Igreja no século XIX

René Rémond, também nos lembra, que o laictambém é uma das herancas do
Cristianismo, duelos travados pela sobrevivéngiale liberdade desde os seus primérdios.
Mas a Modernidade, ao se apresentar de forma t@ssa@adora, ndo reconheceu essa
heranca cristd; concedeu liberdade de culto a tgdeso desejassem, mas negou esse
mesmo direito ao Cristianismo Catdlico. Da mesmeé#oa Igreja ultramontana, ao reagir
a laicidade ndo a reconhece como seu fruto. S6uosEX pdde dar espaco e colocar em
pratica os didlogos inaugurados lentamente a plarfpontificado de Ledo XIf?

Mas para que esse caminho pudesse ser alcamcaddurecimento do século XIX foi
fundamental para que a Igreja redefinisse seu espaeus campos de atuacdo, apesar de
muitos considerarem Pio IX e o ultramontanismo caeudicais, e equivocados, ao se
refugiarem no papisni. Foram sem dlvida, as atitudes e a postura firoemgalizadora

da Infalibilidade Papal que deram o alicerce né&seggsssomado ao acalento do dogma da

1 Cf: REMOND, RenéAs Grandes Descobertas do Cristianisn2005.

%82 Cf. REMOND, René. Idem. 2005.

%83 Cf: REMOND, RenéAs Grandes Descobertas do Cristianisn2005.

84 Essa é a visdo dos Velhos Cristdos, que se sepadarIgreja por ndo concordarem com a Infalibileda
Cf: Hans KUNG.Igreja Catdlica. 2002.
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Imaculada Conceigdo, que juntos conduziram a ueidatblica para enfrentar os tempos
modernos.

A Igreja, ndo desejava uma separacdo. Masumoes historicos da secularizacéo
levaram a Igreja ao maior conflito vivenciado plar, @0 mesmo tempo em |Ihe trouxe uma
liberdade ainda ndo experimentada. A Igreja foeagendo a conviver e a usufruir dos
desafios e das benesses que a modernidade Ihegopo. Um 6timo exemplo disso sédo
as Dioceses que passaram a frutificar.

A Igreja como uma instituicdo poderosa e dwrealorepresentava uma ameaca para 0s
tempos modernos que passaram a Se impor, por iemisgva ser atacada. Mas a
resisténcia e o endurecimento da romanizacéo lavgeeja a modernidade a reconhecer,
respeitar e continuar temendo essa instituicaangol prazo.

No Brasil, a Igreja teve éxito na politica s@stica de reforma, mas a romanizacao teve
gue enfrentar alguns limitesg “que o catolicismo tradicional brasileiro, com sua
caracteristicas proprias, estava por demais enmdz&as consciéncias e nas praticas,
para ser de todo banid, nos afirma Heraldo Maué¥.

Essa contradicdo levou a Igreja a estabeldeatro do processo de romanizacéo, novas
estratégias e novas relagbes, que permitissemuperegao das benesses perdidas com a
separacao, a0 mesmo tempo em que buscava mecapagraaontrolar a cultura popular,
mesmo tendo que ceder em alguns aspectos.

Em cada localidade vemos, durante as duas tesesmanizacdo estudadas nesta
dissertacdo, uma adaptacdo conforme as necessigades condicfes histéricas ali
estabelecidas. Portanto, a Igreja, sendo umauiigstit holistica de longa duracao, também
se movimenta, sabendo inteligentemente se ademaalaaépoca que se apresenta.

Na Diocese de Manaus, apesar de alguns engragesos da relacdo tensa entre Igreja e
Republica, verificamos aqui uma relacdo difereriadtre a elite local e a Igreja. Em
Manaus, a elite era superficialmente positivistoa parte dela ligada a tradicdo catdlica.
Portanto, problemas e embates nao faltaram, masbe#aram as relacdes institucionais,
uma vez que a elite manauara participava atividdalevida religiosa, perceptivel nas

associagOes trabalhadas nesta dissertacgéo.

685 MAUES, Raymundo HeralddJma Outra “Invencdo” da Amazoniareligides, histdrias, identidades.
1999, p. 135.
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Em nosso trabalho, discutimos as duas priméasss da romanizacdo, justamente o
grande embate com a modernidade e 0 momento em lgueja se firmou, romanizando,
na medida do possivel, todos os catolicos espadh@elo mundo; foi a fase da semeadura.

Em nossa pesquisa, tivemos a oportunidade digcae que os ultimos Bispos da
Diocese, que nao foram objeto deste trabalho, cobasa preparada pelos primeiros
Bispos, conseguiram expandir as atividades rebgias consolidar a presenca da Igreja
Romana em Manaus. Fica, portanto, registrado assidegle de trabalhos que possam
visualizar a ultima fase da Diocese, cujos frubesrenderam etatusde Arquidiocese em
1952.

Esperamos, com este trabalho, ter iluminadanaldatos da historia da Igreja, durante a
sua romanizacado no século XIX, especificamente gancendicdo regional amazobnica,
concretizada na Diocese de Manaus. E uma singetalgcidio para aqueles que desejam
enveredar pela historia da Igreja, buscando comgezeum pouco mais sobre essa
Instituicdo tdo importante para a compreensao @arigrhistoria do mundo ocidental.
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Anexos

Frei Jerbnimo Maria Gotti, da ordem dos Carmel@ascalcos, por graca de Deus e da
Sede Apostélica, Arcebispo titular de S. Pedro.
Internancio Apostélico na Republica Federativa dasB e Embaixador Extraordinario da

mesma Santa Sé.
DECRETO
Por parte do Eminentissimo e Reverendissimb@ehR.E. Cardeal Mariano Rampolla

da Secretaria de Estado do Santissimo Senhor NRags0 Ledo XllI, através de carta ex

oficio datada de Roma de 19 de novembro de 1892 swimero 9319, foi-nos enviada a
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Bula do mesmo Santissimo Senhor Nosso Papa Le§ad&thda de 27 de abril do ano da
Encarnacdo do Senhor 1892, no ano décimo quinsedgontificado, mas publicada aos
25 de outubro do mesmo ano, a qual comeca — Adelsas Orbis Ecclesias — e trata da
nova Hierarquia da Igreja a ser criada no Brasikesia Bula Apostdlica que nos foi
enviada, como supra descrevemos, vimos, examinaraogeconhecemos como auténtica;
disso damos testemunho. E considerando que o m8amtdssimo Senhor Nosso Papa
Ledo Xl dignou-se nos entregar e comandar paeapgocedéssemos a execucao de cada
um de todos os assuntos contidos na supra louvaldaApostodlica, concedendo-nos para
este fim todos os recursos juridicos necessarfertcentes que forem necessarios; NOs
Fr. Jerdbnimo Maria Gotti Arcebispo Petrino, Interaid Apostdlico e Embaixador
Extraordinario da S. Sé na Republica FederativBrdsil;... pela Autoridade Apostdlica a
nos concedida, resolvemos, estabelecemos e mudpiaio® segue, i.e.:

Primeiro. Fundamos e declaramos fundadas quatvas Dioceses no Brasil, assim
denominadas: do Amazonas, da Paraiba, de Niterde eCuritiba no Parana, com
respectivos territorios, limites geograficos, Sedeatedral estabelecidas para cada uma na
Supra louvada Bula Apostdlica. Através de um Decespecifico para cada uma das 4
novas Dioceses que devera ser publicado por ndmrémos as providéncias em seus
minimos particulares acerca de tudo o que ser&seie para a fundacdo de cada uma.

Segundo. Dividimos todo o territorio brasileicoqual abrange 12 dioceses ja existentes
mais as 4 novas fundadas, no total de 16 dioceseduas Provincias Eclesiasticas, uma a
Norte e outra ao Sul de modo que cada uma praviasilte de uma Sede Metropolitana e
de 7 igrejas episcopais sufraganeas.

Terceiro. Constituimos como Metropolita da jmoia Setentrional o arcebispo da Bahia
de S. Salvador e a ele subordinadas sete igra@oppis sendo Belém do Para, S. Luis do
Maranh&o, Fortaleza, Olinda, Goias Velho, do Amaganda Paraiba as recém-fundadas; e
mandamos que todos os bispos destas 7 diocesegddas reconhecam como Seu
Metropolita o préprio Arcebispo da Bahia de S. adtr por todos os efeitos de direito
conforme o Direito Candnico.

Quarto. A Sede e Catedral até entdo episcalealS. Sebastido do Rio de Janeiro a

elevamos ao grau de dignidade superior de Igrejeoliditana, servatis servandis todos os
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termos conforme o teor da supra louvada Bula Afioatéa este respeito tomaremos as
devidas providéncias através de um decreto especial

Quinto. Nomeamos como Metropolita da Providai&ul o arcebispo de S. Sebastido do
Rio de Janeiro; e a ele subordinamos como sufragéete igrejas episcopais sendo a de S.
Pedro do Rio Grande do Sul, de S. Paulo, de Pdegrédy de Diamantina, Cuiaba Velha, e
respectivamente as Ultimas designadas de Nit€Zdriba: e ordenamos a todos os Bispos
destas sete igrejas sufraganeas que reconhecamseonetropolita o préprio Arcebispo
de S. Sebastido do Rio de Janeiro para todos ibesefle direito segundo as disposicdes
canonicas.

Sexto. E quanto diz respeito as outras Diocgasgjuais ndo se faz mencao na louvada
Bula Apostdlica, declaramos que nada mudou refe@mseu status e delimitacoes.

Sétimo. E ainda em forca dos mesmos amplisspodsres que nos foram dados,
dispomos que o atual Vigario Capitular da BahiaSdesalvador e o atual Bispo de S.
Sebastido do Rio de Janeiro continuem exercendoisdido ordinaria assim como o
comando e a administracdo nas respectivas Dioceses até o presente, enquanto 0s
Arcebispos da Bahia de S. Salvador e de S. SebaktiRio de Janeiro ndo forem eleitos: e
da mesma maneira dispomos que 0s Bispos regulargs $kebastido do Rio de Janeiro, de
Belém do Pard, de Olinda e de S. Paulo, cujas Besciwram divididas em seus territorios
para constituir as novas como descrito supra, mhate a jurisdicdo ordinaria, o comando
e a administracdo sobre a parte ou partes dootertiesmembradas enquanto 0s quatro
Bispos das novas Dioceses eleitos néo tiveremsemasonica do seu Episcopado.

Ordenamos pois que seja enviado um exempllEudada Bula Apostdlica que comecga
com as palavras — Ad Universas Orbis Ecclesiasprasso e por nés reconhecido e
declarado auténtico junto com este nosso Decretotgm forca executiva, a todos os
senhores Excelentissimos e Venerabilissimos Bidpd3rasil para que possam conhecer
de maneira auténtica as disposi¢cdes pontificiasseas e cada um por sua parte cumpra e
faca executar.

Nada tendo em contrario.

Datado em Petropolis, do edificio da Internatuza Apostdlica no dia 21 de janeiro de
1893.



206

Assinatura de Frei Hieronymus Maria Gotti
Arcebispo Petrino

BULA
Do Santissimo Senhor Nosso papa Leéo XIli

Da nova sagrada Hierarquia a ser criada no Brasil

LEAO, BISPO
Servo dos servos de Deus

Para Perpétua Memoria
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O Romano Pontifice, estendendo com zelo swan@tsolicitude a todas as Igrejas do
Orbe, em virtude do ministério de sua Sagrada Mjsd@ tempo a tempos toma algumas
medidas que julga hdo de ser mais proveitosastadoedas proprias igrejas e ao bem
espiritual das almas que Ihe foram confiadas ndh@dPor isto ja de ha muito a Sé
apostolica desejou, e sempre foi sua principal queacdo e solicitude, estabelecer Sés
Episcopais no Brasil, pelas quais fosse possivelacucom mais eficiéncia do bem
espiritual daqueles cristdos. De fato, la algumaxd3es sdo tdo extensas e abrangem
povoados tao distantes entre si, que os seus Bispogor causa do grande namero de
habitantes ou por causa das dificuldades e disiguas estradas ndo conseguem responder
as necessidades dos fiéis nem ao governo da Iddefa. a Sé Apostolica omitiu seu
compromisso de ser util a Igreja mas reiteradamexttavés dos seus Embaixadores no
Brasil, o comunicou a autoridade civil e quando afereceu a ocasido aproveitou
prontamente para criar novas Dioceses a bem dsieins.

Movido por estas mesmas razdes ja Pio IX, npestecessor de feliz memoéria, no ano
do senhor 1848, criou a Diocese de S. Pedro d&Rinde do Sul, assim como em 1854, a
diocese de Diamantina e Fortaleza, as quais detamdantes e salutares frutos em
beneficio das almas.

Corresponderam plenamente as constantes pesgimgpda Sé Apostolica, o zelo e a
dedicacdo dos Bispos do Brasil, os quais reunidgs ahos atras na cidade de S. Paulo,
declararam que seria Gtil para a religido e o Bsasiossem criadas novas Sés episcopais; e
pediram ao Veneravel Nosso Irmao Arcebispo da Bghi& viesse a Roma para nos
transmitir os votos de todos sobre este assunteeNgs pela autoridade Apostdlica nos
dignassemos satisfazer os mesmos. Nos também pagaer ndo s6 oportuno mas até
necessario no Senhor condescender aos desejosestaohils pelos préoprios Bispos,
compartilhados também pelos fiéis brasileiros;gmd julgamos conveniente constituir ali
guatro novas Dioceses e assim, completando o nisheeslezesseis Dioceses, também uma
nova Provincia Eclesiastica. E assim, aceitandcatdicando o acordo dos Bispos
brasileiros relativo ao mencionado provimento, apagladoso exame de todos o0s
elementos que em assuntos dessa natureza deveomsielerados com madura deliberagéo
e, absolvendo definitivamente todos e cada um da@os quais € enderecado o presente

documento, de quaisquer sentencas de excomunhgmensdo e interdicdo e de outras
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sentengas eclesiasticas, como assim das censpesakdades “a jure” ou “ab homine”
infligidas em qualquer ocasido ou por qualquer voptse de alguma maneira estiverem
nelas envolvidos, a fim de conseguir exclusivamengdetivacdo deste documento, pelo
voto da Congregacdo dos nossos Veneraveis Irmaaedisa da Santa Romana Igreja
encarregada dos negdcios consistoriais, “motu @opom conhecimento de causa e na
plenitude do poder Apostélico decretamos o queesegu

Em primeiro lugar dividimos todo o territoriclesiastico do Brasil em duas partes, a
saber, uma setentrional e outra meridional, e dsegm dividido queremos que sejam
constituidas duas provincias eclesiasticas, a sabardo Norte e outra do Sul, a seguir
constituimos Metropolita da parte setentrional @pgo Arcebispo de S. Salvador, o qual
até entdo esteve a frente de todo o Brasil em matélesiastica; e sujeitando-lhe como
sufragéneas sete igrejas episcopais, isto €, amarde Beléem do Para, de S. Luis do
Maranhdo, de Fortaleza, de Olinda e de Goias, édamduas outras novas a serem
fundadas por este documento que se hdo de chamanakmonas e Paraiba.

Para a formacédo desta nova Diocese do amaztesmmembramos definitivamente, por
autoridade Apostdlica, o territorio do Estado desime, da Diocese de Belém a qual até
agora pertencia e o damos para sempre a Igrejamdz@nas como sua Diocese: fundamos
definitivamente a Sé e a Catedra Episcopal na eidadManaus e elevamos ao grau de
Igreja Catedral a igreja agora dedicada a Mae des Dmaculada. Determinamos da
maneira que segue os limites da Diocese do Amaz@mdNorte Guiana Inglesa, a
Republica da Venezuela e a Nova Granada. Ao O@dentrepublicas do Equador e do
Peru — Ao Sul a republica da Bolivia e a Dioces€dmb4, da qual serd separada pelos
rios Ji-Parana, o Tapajos depois das Trés Bocasaigfluéncia com o Uruguata, afluente
do Tapajés. — Ao Oriente finalmente os limites sepd da Diocese de Belém do Para
formados pelo Rio Nhamunda pela regido de Parini@nde, por uma linha reta segue
até a margem esquerda do Tapajés a partir da rég&idrés Bocas.

Para formar a outra nova Diocese da Paraib@irdos definitivamente o territério do
Estado do Rio Grande do Norte que até hoje conptitte da Diocese de Pernambuco e o
atribuimos a Nova Diocese: fundamos na cidade daitizaa Sé e a Catedra episcopal na
igreja dedicada a Santissima Virgem das Neveseste dnodo, elevamos para sempre a

dita igreja a dignidade de Catedral. Fixara ostéimorientais e setentrionais da Diocese da
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Paraiba até a foz do rio Mossorg, o Oceano AtldnticAo Ocidente os limites seréo as
cadeias dos montes Apadi e Pajea, que a sepamaf@mckse de Fortaleza. — Ao Sul os
limites ser&o uma linha reta da Diocese de Olindav@ssando a cadeia dos montes Cairiri
Velhos e Imbulanos até a foz do Rio Goiana.

Passando a tratar da parte meridional constitte declaramos Metropolita da mesma o
Bispo de S. Sebastido do Rio de Janeiro. Por idsngaimos fazendo uso da autoridade
apostolica a Sé e Catedra Episcopais do mesmimja Episcopal, o status, a natureza e a
esséncia da Catedralidade para efeito da nova qgéi@sta ocorrendo, e promovemos,
definitivamente por autoridade apostdlica, a mesiaa, grau mais alto de igreja
Metropolitana; de modo que de agora em dianteckendada Igreja Metropolitana e como
tal sera realmente considerada e consequentememtgage fara jus, sem nenhuma
diferenca em relacdo a Igreja Metropolitana de évador, de todo os direitos, honras,
favores, jurisdi¢fes, indultos e privilégios de ¢em direito. O verdadeiro territorio desta
nova Arquidiocese o reduzimos ao antigo municigauindo a cidade enquanto capital da
Republica com seu territério inclusive a ilha dov&oador e outras ilhas e além disso a
cidade de Petropolis e seu municipio. Finalmenereqnos que esta Igreja Metropolitana
da parte meridional tenha como sufraganeas sef@sgepiscopais das quais cinco antigas
sdo a de S. Pedro do Rio Grande do Sul, Sdo FrRuim, Alegré®®, Diamantina e Cuiaba,
as quais serdo acrescentadas duas novas Seés B@isaopa de Niterdi e outra de Curitiba
do Parana a ser nomeadas e fundadas.

Portanto esta nova Sé Episcopal de Niteroréstssim constituida: sera formada pelos
Estados do Rio de Janeiro e do Espirito Santoaddbs tanto ao territério dado a Igreja
Metropolitana meridional a ser constituida, quaddaerritorio ou Estado de Santa Catarina
gue de primeiro pertencia a mesma Igreja Metrapwdit Fundamos a Sé e a Catedra
Episcopais para sempre na cidade de Niteroi enavgyao grau de Igreja Catedral a igreja
dedicada a S. Lourenco.

E finalmente a nova Diocese de Curitiba do féasera formada pelo Estado do mesmo

nome e pelo estado de Santa Catarina que declasmpasado da Metropolitana do Rio de

% Nota do tradutor: traduzimos Mariannen como “detdPdlegre” considerando que no “Annuario
Pontificio 1951 — Citta Del Vaticano” na pg 264,trenos “Arcivescovati e Vescovati residenziali”
encontramos “Mariana, Marianen(sis) — Pouso AlegBrasile”. Entendemos que o redator da Bula copiou
Marianen sem o sufixo adjetival(sis) e ndo se peog em concordar 0 home, no genitivo, como exigido
pelo contexto; 0 mesmo ocorreu com Cujaba na Iggguinte, mas ndo com o mesmo nome item 5° do
Decreto do Arcebispo Hieronymus Gotti, que apresariBula.
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Janeiro. Da mesma maneira fundamos a Sé e a Cdiptheopais da nova Diocese na
cidade de Curitiba, e assim também elevamos aidgegjicada a Mae de Deus com o titulo
“da Luz”, a honra e grau de Catedra para sempréimies da dita Diocese serdo ao norte
com a Diocese de S. Paulo, da qual € separada pefo$aranapanema, Sacaremini,
Sturale, Stapirapuéfi e a cadeia dos Montes Negros até o rio Ararapirso Oriente 0
oceano Atlantico até o rio Magnipituba. — Ao Sgkparada da Diocese de S. Pedro do Rio
Grande do Sul pelos rios Uruguai, Pelotas, CerguaniBarroca, seguindo por uma linha
reta no rumo do Sul a partir das nascentes destdé&ias nascentes do rio Desertao. — Ao
Ocidente finalmente alcancara os limites da Repall#irgentina.

Quanto as outras Dioceses das quais ndo sedsia Bula julgamos que nada agora
deve ser mudado porquanto se refira a sua sitwalpfntes. Desta maneira, queremos que
as Igrejas Catedrais recém-criadas, como esta texpespeitando a plena paridade de
direitos, gozem de todas as honras, favores, ogjufirivilégios, gozados pelas outras
Igrejas Catedrais no Brasil, por forca de diredmam.

Da mesma maneira aquele que recebera nonle, dtoridade, dignidade e ministério
episcopal queremos que goze e desempenhe compittaimeas as prerrogativas que sao
proprias dos Bispos por direito ordinario. Da medorana os fiéis das novas Dioceses
recém-criadas gozem os mesmos direitos, privilégidsonras que gozem os fiéis da
Diocese a qual sdo incorporados “de jure commukdjudicamos e submetemos para
sempre a recém-criada Diocese de cada um de tedasisoque moram e estdo radicados
nas novas dioceses, exceto, se houver quem se&ja g& motivo especial, junto com suas
cercanias, instituicbes de piedade, haveres, feriias e seus direitos reais, pessoais e
mistos; da mesma forma decretamos que serdo aaljlodice submissos e deverdo ser
comandados e governados pelo seu Bispo Ordin&igaa palavras sempre bem dispostos
obedecerédo. Ordenamos ainda que todos os monumeéinéi®s e documentos que dizem
respeito aos povos que serao incorporados nas bgesses e gque sejam conservados
atualmente em qualquer uma das Dioceses a seddeiz@am levantados e tirados para
serem quanto antes entregues ao Prefeito do Argavdiocese recém-fundada, para que
0S mesmos sejam guardados e conservados no Adpibmcese ou do Bispo conforme o
caso. Quanto aquilo que pertence a dote das ditagd®s recém-fundadas nada julgamos

7 Tratando-se de nomes préprios de rio, dificilmedemtificaveis, ndo os traduzimos. Tratar-se-iacd@mes
tupi latinizados?
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necessario estabelecer. De fato € bem conhecidng®ro fervor religioso do povo
brasileiro e o zelo para fazer avancar a religi@@a @ gléria de Deus; confiamos portanto
gue nao faltara ajuda aos novos Bispos para geaposxercer suas obrigacdes pastorais e
exercer com decéncia sua missao episcopal. E f&pque € do maximo interesse que
como oliveiras frutiferas nos campos do Cristo Serslejam preparados constantemente
sacerdotes probos e instruidos em cada Dioceseudem tanto dos deveres do culto
guanto das obrigacdes da Igreja, assim como dadagralmas e de sua salvacdo eterna,
comandamos que em cada Diocese quanto antes ssjfauddo um Seminario e seja dada
toda atencdo e vigilancia por parte dos Bisposdesempenho e a disciplina dos
seminaristas; para este fim sejam aceitos e pepgraegundo as instru¢cdes do Concilio
de Trento, aqueles adolescentes que 0s bisposeatltanveniente admitir para suprir a
necessidade e utilidade da propria Diocese. Ogiieeido mesmo Seminario assim como
os professores serdo livremente nomeados pelo RBisppessoa, e toda vez que for ele
julgado util ou necessario, serdo mudados. Muite preocupa que os sagrados Bispos
assumam um sério empenho para que a juventudensgjaida, para a esperanca e 0
crescimento da Igreja, na sagrada doutrina fundi@a@mas fontes do Doutor Angélico; é
dos livros de S. Tomas de fato que ela [a juventirded os argumentos para demonstrar a
validade dos fundamentos da fé cristd, persuadieica das verdades sobrenaturais e
combatera os nefastos ataques contra a santisdigiaa.

E finalmente tudo o que pertence ao regimeemrdadministracdo e governo do
Seminario, ordenamos que depende unicamente do Bispesano; e este Bispo exercera
nele sua plena e livre autoridade e direito. Sejdivle escolha dos Bispos promover ao
status clerical e as Sagradas Ordens conformenomesi da Igreja, aqueles que julgarem
necessarios e Uteis as suas Dioceses no Sentastar @fo recebimento das Ordens os que
julgarem indignos e ineptos. Enquanto o novo Bisgmtiver o seu Capitulo na sua propria
Igreja Catedral, escolha como seus conselheirogrigg) e ajudantes administrativos,
homens da Igreja, prudentes e probos que julgapbsgida sua plena confianca. Enfim todo
Bispo se preocupe em conservar a religido catépostolica romana integra e sélida e em
protegé-la com aqueles direitos e prerrogativasetmenesma utiliza por ordem divina e
candnica. Por isso ele mesmo tomara cuidado codos tws meios como homem para que

nao se introduza ou se espalhem erros contra griddide da Fé e perniciosos para 0s
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costumes. E tarefa dos Bispos também promover @sapdblicas e outras acbes de
piedade deste tipo quando seja exigido pelo belgrdm, do Estado ou do Povo, decretar
também suplicas sagradas e peregrinacdes, ditgerdis e outras sagradas funcoes,
convocar e celebrar o sinodo diocesano, divulgas stas, tudo conforme as prescricbes
canbnicas. Do mesmo modo queremos que permanega lascolha dos parocos idéneos
para 0s novos Bispos assim como a instituicdo deamodservatis servandis o que é “de
jure” e “de more”. Cada novo Bispo preocupar-se& éndnter uma comunhao livre com a
Santa Sé Apostdlica e tenha cuidado de afastar prowhéncia as causas que possam
obstacular dita liberdade. Os novos Bispos sejdmites em se preocupar também para
gque sejam apresentados homens catélicos como spofese mestres para a formacgéo da
juventude e a propria instituicdo de ensino, sajaiga ou privada, seja normatizada com
cuidado conforme a doutrina catdlica. Determinargue nao podera haver nenhuma
supressdo, acréscimo ou alienacdo dos bens da $greja intervencdo da autoridade da Sé
Apostélica, salvos os poderes atribuidos aos Bigmbs Sagrado Concilio de Trento.
Estabelecemos como taxa candnica de 33 fiorinosode da Camara Apostolica
[tesouraria] para cada solene expedicdo dos docamApostolicos toda vez que um novo
Bispo devera ser posto a frente das novas igrejadatias, e estabelecemos, que seja
registrado nos livros da Congregacdo do Sacro ©olgs Cardeais da Santa Romana
Igreja, assim como de ser conservado no arquivaaemo Colégio. De resto tudo que diz
respeito a coisas, direitos e pessoas eclesigstiaagjuais ndo foi feita mencéo expressa
nesta carta queremos que permanecam ratificadaadas como eram antes; e se vir a
ocorrer alguma dificuldade devera ser comunicastgyrsdo as leis candnicas, a propria Sé
Apostodlica e serd competéncia daquela Sé desermabarsgsolver ou acalmar as
dificuldades. E aquelas questdes que igualmentenoem por consideracdo eclesiastica ao
campo juridico ou aos deveres ou as coisas, quefaram expressas nesta nossa
Constituicdo, queremos que sejam tratadas e adragdas conforme a doutrina da Igreja
Catodlica e da sua disciplina adotada pela Sé ApmstéEnfim se o bem das novas
Dioceses, ou a publica utilidade exigir no fututguena nova circunscricdo, ou algum
corte, sem nenhuma compensacdo de acréscimo rietrit@servamos a noés e a Sé
Apostolica o pleno e livre direito de realiza-last&s as coisas que queremos,

estabelecemos e sancionamos enquanto garantimasigurossa Carta e o seu contetdo
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em tempo nenhum nem por nenhum argumento sejacpridgitimo ou de privilégio até
pertinente as causas que geraram todas as premsssatas ndo forem verificadas e
justificadas, argumento que visa algum vicio deidea insinuacdo ou de nulidade ou
dependente da nossa intencdo, assim como qualgier defeito substancial, muito
substancial, com intento de investigar a moc¢aoo#fsmee e sua formacdo, ou argumento
oriundo da falha de algum ato solene que devialsservado e cumprido e nao foi, ou
oriundo de qualquer outro paragrafo, aspecto digxie razao ou causa, ainda que tivesse
gue ser expressa por efeito de validade do prestdemento, garantimos que [por
nenhum destes motivos] pode ser censurado, impagaadvalidado, ser convocado a
juizo ou em debate judicial ou ser trazido parérarh da justica ou ser impetrado recurso
nenhum de direito ou de fato, de favor ou de jast@ntra a Carta, nem alguém pode fazer
uso do “Motu pari concesso et impetrato” ou vakeredisso em juizo ou fora dele;
[garantimos também] que esta Carta ndo poderansleida ou confundida com qualquer
revogacao, suspensdo, limitacdo, derrogacdo ouwjuprabutra disposicdo contraria de
beneficios semelhantes ou nao, editados ou edgaattavés de qualquer Carta e
Constituicdo Apostolicas ou Normas da Cancelariasi&picas, e se for incluida e confusa,
de modo nenhum pode ser prescrita, mas sempreosetgs aceita, e toda vez que sera
divulgada voltara ao seu antigo status de validaldeamente reintegrada no seu valor seja
qgual for a data a ser escolhida para a nova ediighmodo que possa surtir e obter seus
plenos efeitos e ser assim reconhecida por toddag;neesma maneira devera ser julgada e
definida por qualquer um dos Juizes Ordinariosedegados que exercam qualquer tipo de
autoridade até em altos escalBes, assim como peldi#ores das causas do Palacio
Apostolico assim como pelos Senhores Cardeais ita 8omana Igreja pertencentes ao
Palacio Apostolico e também pelos “Legatos de Eatéfice-legatos e os Nuncios da dita
Sé, estando assim qualquer um deles sem podesredade de interpretar e julgar de outra
maneira, e 0 ato sera sem efeito e nulo e qualgquetdos sobrenominados, por qualquer
autoridade, consciente ou por ignorancia atentgqérgnentar.

A respeito disso ordenamos e encarregamos er&exl Nosso Irmao o Arcebispo
Jerbnimo Gotti titular de S. Pedro e Interndncioogtplico junto do Presidente e do
Governo da Republica do Brasil, através desta Cdetaroceder ele mesmo na medida do

possivel a execucdo de cada um dos itens contald3arta, comunicando-lhe todos os
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poderes que forem necessarios e oportunos a eatareite tal maneira que se o Arcebispo
Jerbnimo ndo conseguir sozinho realizar todas @&moias previstas, podera subdelegar
outra pessoa desde que investida de dignidadeasties. Apesar da Norma Nossa e da
Cancelaria Apostolica — De jure questio non toltend e do Concilio Lateranense
celebrado h& pouco tempo, que proibe desmembrasndefimitivos a ndo ser em casos
permitidos por direito, assim como pelas disposigiitadas ou de outros a ser editadas de
outros Sinodos provinciais e dos Concilios geraiveusais especiais, seja pelas
constituices e ordenamentos apostolicos, pridggndultos, Cartas Apostdlicas, alguns
Superiores e pessoas em geral, ou especificasn muias circunstancias tratando-se de
permissdes talvez concedidas de qualquer manemaadzendo as premissas, depois
aprovadas, confirmadas e renovadas para todosagmabora ndo haja deles e de todo seu
texto legal uma mencao especial, especifica, esgpregropria nem por clausulas gerais
igualmente importantes, ou qualquer outra expregs@odeveria haver ou qualquer outra
forma especifica a ser conservada “ad hoc”; osaeirgais deste tipo, sejam introduzidos
sem nenhuma omissdo de uma palavra a outra, cadaeasforma neles transmitida, e
estando os mesmos presentes sendo tidos comouadarga de significados, em forma
muito ampla e plena e especificamente e expressamara que tenha efeito a presente
carta e tenham validade todas as coisas anteslasyj@or esta vez pelo menos, por “Motu
préprio”, sabendo e com a plenitude do poder amdaestas condicdbes embora todo o
resto esteja contrario.

Queremos pois que o préprio Arcebispo Jerbngmocomprometa a transmitir a
supramencionada Congregacdo dos nossos Veneravéissl da mesma, os Eminentes
Cardeais da Santa Romana Igreja, preposta aos ioggdonsistoriais, um exemplar
auténtico de todos os decretos e atos que foretadedinesta empreitada, de modo que
sejam guardados para sempre no Arquivo da mesmgrédmcao. Queremos também que
aos exemplares desta Carta, impressos, e assipadalgum Oficial de Cartério de Notas
e munidos de selo por alguma pessoas com autorglddsiastica possam gozar de fé
publica em juizo e fora dele, e quando a presemtia dor utilizada e exibida no seu
original. Ninguém poder4 anular o texto da nossasde, divisdo, constituicdo, subjecéo,
desmembramento, adjudicacdo, fundacdo, erecéddyuiafio, declaracdo, supressao,

extincdo, elevacdo, acréscimo, reserva, sancadsadecanulamento, nem opor-se ao
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mesmo texto temerariamente; se alguém por presuapfar fazé-lo, saiba que incorrera
na indignacédo de Deus Onipotente e dos seus Bemuaaeos Apostolos Pedro e Paulo.
Datada de Roma, S. Pedro, no ano da Encardac&enhor no ano de 1892, aos 27 de

abril, no XV ano do Nosso Pontificado.

Lugar do Selo Aloisio Pericoli
Joao Ponzi
Agostinho Bartolini

Despachada em 25 de outubro do ano XV

Henrique Angelini

[Manuscrito e assinado]

Este exemplar impresso da Bula que comeca sqralavras “Ad universas Orbis
Ecclesias” promulgada pelo Santissimo Senhor NBapa ledo XIlIl, em 27 de abril do
ano de 1892, [nds] vimos, examinamos, encontrama®iene o original e o declaramos

auténtico.

Para dar fé o assinamos e o carimbamos

Datado de Petropolis em 22 de janeiro de 1893.

Assinatura de

Hieronymus Maria Gotti Arcebispo Petrino
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Interndncio Apostolico Embaixador ExtraordinarioSinta Sede no Brasil.

Carimbro.

Quadro 1 Bispos da Diocese do Para até o desmembramenfideese do Amazonas

Nome Ordem g Sagracao e Nascimento, |Tempo delPapa que @
Formacéao posse falecimento € governo/ sagrou
origem (local| Outras
e familia). atividades
D. Frei| Carmelita Posse Faleceu 11 anos, 8Clemente X
Bartolomeu |calgcado 13/07/1721109/04/1733 |meses e 2[A1770-1721)
do Pilar Doutor en dias
Teologia
D. Frei| Religioso  daPosse 9 anos Clemente
Guilherme dg¢Tomar 10/08/1739 Xl (1730-
Sé&o José 1740)
D. Frei| Ordem dosPosse 11 anos, 6Bento XIV
Miguel delpregadores | 14/02/1749 meses e 291740-1750)
Bulhbes dias
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D. Frei dgBeneditino Posse 3 anos, 2Clemente
Sdo José e 31/08/1760 meses e 2BXVI (1769-
Queiros dias 1774)

D. frei Jodg3® Ordem dePosse Faleceu 9 anos, 5Clemente
Evangelista |S&o Francisco|21/11/177214/05/1782 |meses e 2&XVI (1769-
Pereira dias 1774)

D. frei|Ordem daPosse 5 anos Pio Vv
Caetano Peniténcia deg29/10/1783 (1775-1799)
Brandao S&o Francisco
D. Manuel dePresbitero Posse Faleceu 24 anos e 1@Pio Vi
Almeida Secular 17/06/17964 30/06/1818 |dias (1775-1799)
Carvalho Doutor en

Canones
D. Romualdag Presbitero Posse Paraense 19 anos, TPio Vi
de SouzaSecular 20/06/1821 Faleceu 1841 |meses e 261800-1823)
Coelho dias
D. José Comecoy Posse 15 anos, 2Gregoério
Afonso dg como lazaristal5/05/1844 meses e 5 diagXVIl (1831-
Morais Torregsdepois optoll - Antes de1846)
1844 -1859 |por sel assumir Q
Presbitero bispado era
Secular vigario do|
Engenho
Velho, no Rig
de Janeiro.
-Deputado pelp
Provincia dd
Amazonas
apos
D. Anténio dg Presbitero Posse - Baiano 30 anos Pio IX
Macedo Secular 10/08/1861 Filho de Josg (1846-1878)
Costa 186lfem 20  dg Joaquim de
1890 ngzgjbro ‘;e 1i5€$ Macedo Costa
subdiacono; em € J(_)a,quma de
junho de 1857 Queiros
passou a  S€r Macedo
diacono € -

finalmente em 1
de dezembro d
1857 foi

D =

ordenado.

Esse quadro foi produzido, para esta dissertagiobase nas informacdes encontradas nas pescuiisasas
Comarca Eclesiastica do Alto Amazonas, que erarasim@da pela Diocese do Para.
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Nome Ordem e| Sagracao ¢ Nascimento, Tempo de| Papa que
Formacéo Posse falecimento e| Governo/ 0 Sagrou
origem (local e| Outras
familia) atividades
Dom -Ordenado em -Sagracéo | -Nasceu em-De 1994 ¢ Ledao Xl
Lourenco | 30 de|em 11 dg Sobral, Ceara, a[91905 (1878-
da Costd novembro de marco deg de agosto de-Deputado 1903)
Aguiar 1870 1894 em 1847 estadual e
-do clero| Petropolis. | -faleceu em depois deputadp
secular -Posse em 21/04/1905 geral
18 de junhqg (Lisboa) -deixou a
de 1894, -flho de pais| Diocese en
como o| muito catélicos € maio de 1905
primeiro negociantes falecendo  uni
Bispo do més depois em

%88 hom Santino Coutinho, Arcebispo do Para, foi Adstiidor Apostélico da Diocese de Manaus de 1913

a 1916.
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Amazonas. Lisboa. |
Dom -Ordenou-se |-A 8 de|-Nasceu em -1907 a 1913 | Pio X
Frederico | em Roma ng janeiro del Boim, no Pard-antes de sgr(1903-
Benicio da| dia 1 de abril 1907 €l em 18 de outubrpsagrado Bispo, 1914)
Costa de 1899. nomeado | de 1875. foi o primeiro
-do clero| Bispo do| -A 31 de marcq Prelado d
secular Amazonas,| de 1904 foil Santarém, 1904.
tendo sidg nomeado -renunciou  a
sagrado em primeiro Prelado | Bispado d
Roma a 19 -Faleceu em Amazonas e
de marcg Barcelona na 1913; foi
do mesmq Sexta-Feira Santanomeado Bisp®
ano em 26 de margpTitular de
-Tomou de 1948. Tibuna.
posse da -entrou na
Diocese a 2 ordem
de junho de Camaldulense,
1907 passando depols
para 03
Carmelitas.
Dom Joad -Ordenado em -foi sagradg -Nasceu em -1916 a 1924 | Bento XV
Irineu 17 de| em 13 dg Campina Grande-transferido (1914-
Joffily fevereiro de junho  de| na Paraiba em 24para Belém em 1922)
1901 nal 1915. de maio de 1878| 25 de marco de
Paraiba. -a 4 de Filho do Dr| 1924, onde
-do clero| maio de| Irineu Joffily e|ficou até sua
diocesano. 1916 €| dona Raquel renuncia em 1
-Em 1905 foil nomeado | Olegaria Torresde julho de
nomeado bispo  da Joffily. 1931.
cbnego da Diocese de -faleceu en - a partir de
Paraiba. Manaus 1950, no dia 251931 se tornou
-tomando | de abril, no Rig capelédo dg
posse em 2de Janeiro. Mosteiro dal
dezembro |- faleceu em 2% Ajuda
de 1916. de abril de 1950
no Asilo de Sagq
Luis.
Dom Frei| -Ordenacdo |-sagrado |-Nasceu em Vila 1926 a 1941 Pio XI
Basilio em 27 ddem 25 dg Velha do Rio das (1922-
Manuel outubro de outubro dg Contas na Bahia 1938)
Olimpio | 1895 1925 em| em 27 de abril d¢
Pereira -membro dd Roma. 1871.
OFM -tomou
posse  dd
Bispado 4
16 de
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fevereiro de
1926.
Dom Joao -Sagrado a-Nasceu em-1941 a 1948 | Pio XIll
da Matal -Ordenado em 24 de| Pernambuco a B-Bispo del (1938-
Andrade ¢ 1921. marco de de fevereiro de Cajazeiras  de¢1958)
Amaral 1934. 1898. Filho dg 1934 a 1941.
-Chegou aqg Francisco -transferido
Amazonas | Severino dg para Niter6i em
a 21 de Amaral e| 20 de marco de
outubro de Deolinda de 1948
1941 comg Andrade €
0 5° bispo | Amaral.
- faleceu a 6 de¢
novembro ds
1954.
Dom - Sagrado a-nasceu a 30 de-1949 a 1952. | Pio XIi
Alberto 1° de| marco de 1915 |-se tornou q (1938-
Gaudéncio janeiro de primeiro 1958)
Ramos 1949, no Arcebispo  do
Para. Amazonas (52}
-posse a 21 57).Em 1957 fo
de janeirg transferido para
de 1949. o Para.

Esse quadro foi produzido, para esta dissertagiiobase nas informagdes encontradas nas pesopiisasas
Diocese de Manaus.

Quadro 3 Pardquias ddBispado do Amazonas até 1914

Parbéquia Orago Data de Fundacao
1. Ariaman S&o0 Joao Baptista 1873
2. Barcellos Nossa Senhora da 1758

Conceicao
3. Barreirinha Nossa Senhora Assuncdo 1853

4. Borba Santo Antdnio 1858

5. Canuman Nossa Senhora do Carmo 1802
6. Coari Sant’Ana 1709

7. Codajas Nossa Senhora da Graga 1868

8. Fonteboa Nossa Senhora de 1776
Guadalupe
9. Itacoatiara Nossa Senhora do Rosario 1759
10. Jurua Sao Felipe 1896
11. Humaita Nossa Senhora da 1885
Conceicao
12. Labrea Nossa Senhora de Nazareth 1873
13. Manacapuru Nossa Senhora de Nazareth 1896
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14. Manicoré Nossa Senhora das Dorgs 1859
15. Marabetanos Sao José 1764
16. Maués Nossa Senhora da 1798
Conceicao
17. Moura Santa Rita 1758
18. Olivenca Séo Paulo 1759
19.Parintins Nossa Senhora do Carmo 1803
20. Remédios Nossa Senhora dos 1873
Remédios
21. Rio Branco Nossa Senhora do Carmo 1858
22. Sao Gabriel Sao Gabriel 1763
23. Sé Nossa Senhora da 1695
Conceicao
24. Silves Nossa Senhora da 1759
Conceicao
25. Tabatinga Sao Francisco Xavier 1776
26. Tanapeassassu Santo Angelo 1855
27. Tefé Santa Thereza 1759
28. Thomar Nossa Senhora do Rosario 1758
29. Urucara Sant’Ana 1880
*30. Sao Sebastido Sao Sebastido 1912

Esse quadro foi montado, para esta dissertacafmromnas informag6es do documento diocesano de 1914
* Acrescentamos a paroquia de Sao Sebastido,aqueamstava no documento original.

Quadro 4 Paroquias de Manaus até o inicio dos anos de 1940

Paroquia

Fundacao

Administracéo

Capelas

1. Nossa Senhora da
Conceicédo

1665

Diocesanos

1. Sdo Raimundo
2. Nossa Senhora
Aparecida
3. Dom Bosco
4. Santa Dorotéia
5. Sagrado Coracéao
de Jesus
6. Beneficente
Portuguesa
7. Santa Casa de
Misericordia

2. Nossa Senhora
dos Remédios

1873

Diocesanos

1. Nossa Senhorg
Perpétuo Socorro
2. Sdo Francisco d4g

do

S

Chagas
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3. Santo Antbnio
4. Santa Rita de
Cassia

3. Sa0 Sebastiao

1912

Capuchinhos

1. Nossa Senhd
Nazaré
2. Sao0 José de
Campos Sales
3. Nossa Senhora d
Fatima
4. Nossa Senhora
Auxiliadora
5. Sdo Joao Batista

ra de

Esse quadro foi produzido, para esta dissertagiobase nas informacdes encontradas nas pescuiisasas
Diocese de Manaus.

Quadro 5 Paroquias de Manaus durante todo o periodo da Bie¢&892-1952)

Paroquia Fundacao Administracéo Capelas
1. Nossa Senhora da 1695 Diocesanos 1. Dom Bosco
Conceicédo 2. Santa Dorotéia
3. Sagrado Coracéo
de Jesus
4. Beneficente
Portuguesa
5. Santa Casa de
Misericordia
2. Nossa Senhora 1873 Diocesanos
dos Remédios
3. S&o Sebastido 1912 Capuchinhos 1. Nossa Senhgra de

Fatima
2. Nossa Senhora
Auxiliadora
3. Sdo Joao Batista
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4. Nossa Senhora do 1941 Diocesanos 1. Sao Francisco (g
Perpétuo Socorro Chagas

2. Parana da Eva

3. Terra Nova

4. Tabocal
5. Sdo Raimundo 1941 Espiritanos 1. Janauaca

2. Manaquiri
6. Santa Rita de 1941 Agostinianos 1. Santo Antdnio
Céssia 2. Careiro

3. Cambixe
7. Nossa Senhora 1943 Redentoristas 1. Manacapuru
Aparecida 2. Coari

3. Codajas
8. Sdo José 1949 Salesianos 1. Santa Terezin
9. Nossa Senhora de 1949 PIME 1. Sao José de

Nazaré

Campos Sales
2. Sao Francis de

AsSis

as

ha

Esse quadro foi produzido, para esta dissertagiiobase nas informagdes encontradas nas pesopiisasas
Diocese de Manaus.

Diocese de Manaus e Prelazias
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- Rio Negro, 181
- Alto Purus, 1919

Jurug, 1931

Pardquias de Manaus (1892-1926)
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Legenda das Paréquias

— N. Sra da Conceigéo
~ N.Srados Remédio

A— Stio Sebastido
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