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KOKAMA GUERREIRO

Descendentes de indios guerreiros
Que sofreram com retaliagbes
Sé&o fortes, valentes e certeiros
S&o os kokama do Alto Solimdes.

Crescem em meio a natureza

As margens do ligeiro rio
Contemplando a cultura e a beleza
Desse povo varonil.

Comendo o peixe assado, com pimenta e tucupi,
O tacate, a pupeca e o vinho do acali,

Ainga, o cara, a mandioca e o abacaxi,

O beju, o tucuma e o famoso caxiri.

Nas festas da comunidade

E onde mostram o ritual
Dancam com muita felicidade
O seu ritmo especial.

As suas lendas e seus contos

Para sua cultura sdo fundamentais,
Pois, é onde retratam os ensinamentos
Dos seus sabios ancestrais.

Por isso, povo Kokama

Tenha orgulho de ser quem tu és,

Ame a tua CULTURA,

E te orgulhes deste chao debaixo dos teus pés.

Guarde no teu coragéo valente

A luta dos teus parentes

Que buscam com esforgo fortalecer
E a cultura Kokama enriquecer.

(Yatsi/Lua)
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RESUMO

O povo Kokama do Alto Solimdes passou por muitas transformacgdes, algumas em
decorréncia da colonizacédo e outras do ‘rompimento das fronteiras étnicas’, quando
passaram a compartilhar seu espac¢o com outros povos indigenas e ndo-indigenas, a
partir do contato com as missdes evangelizadoras que produziram muitas diferencas
na maneira de viver dos indigenas desta etnia. A pesquisa foi realizada em duas
comunidades: Sado Gabriel e Sdo Salvador, localizadas na cidade de Santo Antonio
do I¢é/ Alto Solim@es. Entretanto, foram tracados paralelos com outras comunidades
do Alto Solimdes para compreender a mobilizacdo indigena pela reafirmacao de sua
identidade étnica; além da analise dos documentos referentes aos processos de
demarcacao das terras indigenas. Ha uma descricdo de como 0s aspectos culturais
dos Kokama estdo sendo ressignificados na atualidade, mostrando a organizacéo
social dentro destas comunidades, o espaco politico que assumem nas instituices,
a busca pelos direitos basicos de educacdo diferenciada, atendimento médico e
ingresso as universidades. Essa pesquisa tem como objetivo mostrar a partir de uma
analise historica e social, como os Kokama das comunidades de Santo Antonio do
Ica/ Alto Solimbes vivem e o que influenciou na transformacédo de sua cultura.
Buscando, assim, compreender os problemas relacionados ao papel do “ser indio
kokama” na atualidade e sua luta continua pela reafirmacéo de sua identidade.

PALAVRAS-CHAVE: Trajetoria; Kokama; Cultura; Identidade; Mobilizacao;

Reafirmacéao.



ABSTRACT

The Kokama people from the Alto Solimdes Region had many changes and some of
these changes happened due to colonization. Other transformations happened by
‘the breaking of the ethical borders’ when these Indian people started sharing their
spaces with other Indian people and not Indian people too, from the contact to people
who worked in religious mission that produced many differences in the Indian
people’s living ways about this Indian ethic group. This search had been developed in
two communities that are: Sdo Gabriel community and Sado Salvador community that
belong to Santo Antonio do I¢é city in the Alto Solimdes Region. However to develop
this work it was done parallel plans joined other communities from the Alto Solimdes
Region to understand the Indian Mobilizations through reaffirmation about their ethnic
identify; beyond the analysis of the documents about process of demarcation in the
Indian lands. Nowadays there is a description that informs how the cultural aspects
about Kokama people have been improved and this way they show their social
organization in these communities which aspects are represented by the politics
space that they assume in the institutions. In these actions they always work to get
differenced education basic right, doctor appointment and get opportunity to the
students go to university. Then this search objective shows nowadays, from a
historical and social analysis the Kokama people from the Santo Antonio do Ica, how
this Indian people live and what have been taken the changing about their cultures.
In this way it reached itself understand the problems about paper of being “Kokama
Indian” and their continuous social challenge for the reaffirmation about their identify.

KEY- WORDS: Trajectory; kokama; Culture; identify; mobilization; Reaffirmation.
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1. INTRODUCAO

Os Kokama Peruanos deslocaram-se para o Brasil em busca de melhores
condicdes de vida, dentre eles estavam aqueles que seriam meus bisavés. Antes de
me construir como pesquisadora, sou indigena Kokama, cresci ouvindo as historias
dos meus avos, comendo sua culinaria tipica, sem compreender alguns rituais
descritos por meu pai, que eram colocados em préatica no seu cotidiano, ainda, na
infancia. Tornei-me académica, a universidade me permitiu muitas reflexbes acerca
do papel do indigena na sociedade, os avancos que ja foram dados e aqueles que a
muito custo ainda serdo conquistados. Com base nessas reflexdes, percebi que bem
mais do que “objeto de estudo”, eu poderia me construir como pesquisadora e falar
do meu povo, da nossa histéria e da mobilizacdo politica que enfrentamos
atualmente. Foi o Mestrado que me possibilitou ‘reconstruir’ a histéria Kokama, pois
mesmo tragando novos caminhos a finalidade é unica: ser reconhecido como
indigena.

Era dezembro de 2013, quando me sentei para conversar com o0 senhor
Vivaldo Nascimento/ cacique da comunidade de Sao Gabriel, em Santo Antonio do
Ica. Ele me falara sobre a importancia de manter/ preservar a “lingua” e a “cultura”
Kokama'. Para o cacique isso é fundamental, j& que faz parte do passado, da sua
‘tradicdo’, além de ser uma peca indispensavel no processo de fortalecimento do
povo Kokama, uma vez que identificam e valorizam sua ‘identidade’. Para completar
seu discurso, o cacique reforcou que a lingua e a cultura do povo séo o “valor que o
indio tem, além do sangue que corre na veia.”

Analisando os discursos que ouvi nas indmeras conversas com 0 cacique,
pude perceber que a preocupacédo dele € que os Kokama ndo percam os aspectos
culturais dos antepassados, pois segundo ele, s6 poderdo ser reconhecidos e
respeitados perante a sociedade através da sua cultura ‘tradicional’. Assim, afirma o
cacique Vivaldo: “Ser Kokama é recordar e ser indio cidaddo brasileiro, porque nos

somos desde o principio, somos indigenas e hoje somos reconhecidos, ha mais de

! A grafia Kokama adotada neste trabalho refere-se a decisdo do Il Congresso Indigenista Americano
reunido em La Paz, Bolivia, nos dias 2 e 3 de agosto de 1954, escrevendo com ka, ke, ki, ko, ku e ky
em vez de ca, que, qui, co, cu, quy.
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40 anos nos fomos extintos porque os érgdos competentes ndo declaravam e a
gente passava como se fosse pertencente & etnia Tikuna®.

Dentro dessa discussao cabe problematizar a nocéo de “etnicidade” com base
em Melo (2009: 73) que cita Cardoso de Oliveira (1968), para enfatizar a forma

como essa categoria se desenvolve em diversas pesquisas, assim

Uma identidade em que o indio ‘incorpora’ os estigmas a que foi
submetido, percebendo-se de acordo com a ldgica discriminatoria dos
‘brancos’. A categoria favoreceria o processo de ‘invisibilizagdo’ na
cidade por meio da negacdo da identidade étnica. Nesse ambito, a
nogao de ‘caboclo’ parece criar uma ‘ponte’ que aproxima os indios
do ‘mundo dos brancos’, afastando-os do proprio mundo.

Optou-se por trabalhar essa categoria a partir da analise de Melo (2009: 71),
em sua pesquisa com os Baré, pois a autora descreve a etnicidade como algo que
se “constréi com o movimento dos indios em diregcdo ao mundo dos brancos”. Esse
mesmo processo € percebido em meio aos Kokama, quanto mais se aproximam do
mundo do branco, mais deixam de ser reconhecidos como indigenas.

A ideia do Kokama viver como caboclo durante muitos anos, ou mesmo como
Tikuna, recai sobre a no¢do de um indio “destribalizado e manso” (MELO, 2009: 74),
gue esta mais preocupado com a sua insercao e aceitacao na sociedade nacional do
gue na sociedade indigena. O indio transformando-se em ‘caboclo’ e alterando seu
modo de conceber o mundo, comeca a ser a representacéo do ‘indio em processo
de transformacgéo’. E claro que dentro desse processo transformacional, onde s&o
construidos novos espacos, ha algumas perdas para as comunidades indigenas,
entretanto, os indigenas Kokama do Alto Solimdes, como ‘indios da cidade’, tentam
captar os elementos urbanos adequando-os as suas tradi¢cdes, para que de alguma
forma sua cultura indigena esteja presente.

No discurso do cacique, apresentado anteriormente, ele demonstra seu
posicionamento em relacdo a “perda da esséncia” comentada por Silva (2015: 202)3,
uma vez que a cultura e a tradicdo Kokama foram reproduzidas com base em

algumas metéaforas que ndo colaboram com o entendimento da situacdo atual dos

2 O termo Tikuna pode ser encontrado e grafado como Ticuna ou Tukuna (conforme Kurt

Nimuendaju).
® Silva (2015) apresenta em sua tese de Doutorado pelo Museu Nacional (UFRJ), um estudo sobre os
Kokama de Médio Solimdes, acerca dos conflitos sociais e uso dos recursos naturais.
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Kokama, termos que se debrugam sobre a linha evolucionista, como: siléncio, os
Kokama passaram a conviver com os Tikuna e se identificar como tal (FREITAS,
2002) e invisibilidade, eles tornaram-se extintos porque foram assim considerados
pelo proprio Estado (STOCKS, 1978), uma vez que ndo se encaixavam no modelo
estereotipado e romantico do indio puro.

Viajando pelo Alto Solim@es, deparei-me com outro discurso do jovem lider,
Gracildo Moraes Arcanjo, 22 anos, morador da comunidade Monte Santo, em S&o
Paulo de Olivenca. Segundo ele, “ser Kokama hoje é dizer que ndés somos
guerreiros, estamos resistindo contra governos que sdo contra nés, que sao contra
nossos direitos, tenho orgulho de dizer que sou kokama porque eu valorizo a minha
histéria desde o principio.” Para o jovem Gracildo, assumir a identidade Kokama é
exercer um trabalho voltado para o povo indigena, ndo s6 kokama, mas de modo
geral, incentivando e mudando a vida dos jovens nas comunidades.

Tomando como base os discursos geracionais citados acima, pude repensar o
povo Kokama, com base nos aspectos relacionados aos mais ‘velhos’ e aos mais
‘jovens’, assim independentes da idade, todos tém importancia enquanto
construtores e reconstrutores dos saberes indigenas. Segundo Barth (2000), a
identificacdo étnica é produzida dialeticamente na interacdo entre grupos. Como as
fronteiras de identificacdo sdo produzidas e reproduzidas. O autor nao faz referéncia
a etnicidade, pois ela € vista como um dos mecanismos de compartilhamento da
cultura, assim sua énfase é dada a categoria ‘grupo étnico’ enquanto forma de
organizacéao social.

O meu objeto de pesquisa esta centrado na trajetoria historica do povo
Kokama, seu processo de transformacado cultural e social, sua batalha politica por
reconhecimento, pela demarcacdo de terras, pela educacdo diferenciada, pelo
direito a salide e ao Registro Administrativo de Nascimento do indio.

Dentro da minha pesquisa trabalho a categoria “cultura” com base em Barth
(2000), o autor gerou uma mudanca analitica na conceitualizacédo de ‘etnicidade’, ja
gue a ‘cultura’ compartilhada é entendida como um fenébmeno gerado em e por
processos de manutencdo de fronteiras étnicas. Segundo o autor, 0S grupos étnicos
sdo categorias de autoidentificacéo e atribuicdo pelo outro. Dessa forma, ndo podem
ser reduzidos a tipologias estaticas e rigidas, mas como organizacdes sociais, com

um objetivo politico de participacéo social, para além da cristalizacdo de um sistema
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classificatério. As categorias, cultura e etnicidade, apresentam a dinamicidade do
povo Kokama uma como forma organizacional e a outra como entidade relacional.

A categoria tradicdo aparece em contrapartida a proposta de Hobsbawn
(2002), onde valores e normas de comportamento sdo inseridos nas praticas
cotidianas, gerando uma repeticdo e continuidade do passado. Em contraposicao a
essa hocgao de ‘tradicao’ debruca-se minha pesquisa, pois os elementos ‘tradicionais’
sdo reinventados a partir da realidade interétnica em que estdo inseridos.

A nocdo de reconhecimento é descrita conforme propde Barth (1976),
segundo o0 autor assim como 0S grupos étnicos mudam, o0s critérios de
reconhecimento também podem mudar. Os atores sociais pertencentes ao povo
Kokama tem suas préprias ideias e valores, entretanto, de acordo com as
oportunidades oferecidas, a imposicdo dos padrbfes de existéncia, houve a
necessidade de institucionalizar diferentes formas de conduta.

Assim, tem-se como aparato conceitual o processo de territorializagéo,
caracterizada dentro deste contexto, como um ‘processo de reorganizagdo social’
onde sao desencadeadas as ‘identidades coletivas’ (OLIVEIRA, 2008), buscou-se
assim compreender os dispositivos e mecanismos utilizados pelo grupo Kokama no

municipio de Santo Antonio do Ica / Alto Solimdes, nas ultimas décadas.

1.1 A escolha das comunidades: Sdo Gabriel e Sdo Salvador

O Santo Antonio do Ica € um municipio brasileiro do interior do estado do
Amazonas. Pertencente a Mesorregido do Sudoeste Amazonense e Microrregido do
Alto Solimdes, sua populacdo estimada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) era de 24.005 habitantes em 2014, sendo assim o trigésimo
primeiro municipio mais populoso do estado do Amazonas e 0 quarto de sua
microrregido. Seu indice de Desenvolvimento Humano (IDH) é de 0.496, de acordo
com dados de 2010, o que € considerado muito baixo pelo Programa das Nacdes
Unidas para o Desenvolvimento (PNUD). No mapa abaixo, pode-se observar a
localizacdo do municipio, seus afluentes e terras indigenas (vizinhas e pertencentes

a sua area).
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IMAGEM 1 — Mapa de localizagdo de Santo Antonio do I¢a.
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Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.

A cidade € pequena, a economia € baseada principalmente na agricultura e
na pesca, seus habitantes desempenham, principalmente, as seguintes funcodes:
agricultores, pescadores, estivadores, moto-taxistas, professores, entre outras. A
maior parte das ruas é asfaltada, conta com o apoio das policias militar e federal.
Possui hospitais, quadras de esportes e escolas (estaduais e municipais), porém em
apenas uma escola funciona o ensino médio regular.

Sao inumeros os problemas que envolvem a realidade dos moradores desta
cidade, dentre eles, pode-se destacar a falta de atendimento médico nas
comunidades indigenas e bairros (existem postos de salude em construcao),
problemas relacionados a qualidade de ensino das escolas publicas, pavimentacao
das ruas, dentre outros problemas relacionados a falta de politicas publicas que
possam atender a necessidade da populacao.

Em relacdo a constituicdo étnica, grande parte da populacdo é indigena
(Kokama, Tikuna, Kambeba, Kaixana, etc), nordestinos (migrantes do periodo aureo

da borracha), peruanos, colombianos, entre outros.
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Dentro do municipio existem algumas comunidades indigenas localizadas na
zona rural, sdo elas: Lago Grande (povo Tikuna), Sdo José, Sdo Salvador e Sdo
Gabriel (povo Kokama). Antigamente ndo havia ruas que interligassem essas
comunidades e s6 era possivel 0 acesso através de canoa ou barco. Todavia, com o
desenvolvimento do municipio foram construidas vias de acesso que facilitaram na
locomocé&o da zona rural para a zona urbana.

Minha pesquisa concentra-se nas comunidades de Sao Gabriel e S&o
Salvador, a escolha foi feita com base no inicio da mobilizagdo indigena dos Kokama
de Santo Antonio do I¢c4d. Essas comunidades foram organizadas por meio da
Irmandade da Santa Cruz®, que foi um Movimento Messianico com forte influéncia
no Alto Solimdes (sera explicado detalhadamente no capitulo 1), foram feitas divisdes
de terras, mais tarde sob a influéncia dos Tikuna, os Kokama iniciaram o movimento
indigena dentro das suas comunidades e depois estenderam as instituicbes. Hoje,
estdo na busca por reconhecimento de sua area e de sua identidade étnica.

Junto a elas, encontra-se também a comunidade de S&o José, entretanto, ela
nao esta relacionada com as demais (S&o Gabriel e Sdo Salvador), em decorréncia
de alguns conflitos internos relacionados ao processo de demarcacdo da Terra
Indigena, pois estes se instauram em diversas instancias do cotidiano dos
envolvidos.

Apesar de concentrar minha pesquisa nas comunidades Sao Gabriel e Sao
Salvador, onde a mobilizacdo indigena iniciou, proponho um paralelo com a
comunidade de Sao José. Meu interesse estd na acdo e no protagonismo dos
indigenas na producdo dos conflitos, e ndo na harmonia e equilibrio interno no
campo. Nao quero tomar partido ou favorecer determinado grupo em detrimento a
outro, por isso, € importante ouvir todas as partes envolvidas nos conflitos
relacionados a demarcacéo da Tl. A ideia de conflito e violéncia € inerente a historia
regional e constitutiva dessas relagfes, segundo Silva (2015: 15).

Com base nas comunidades Kokama de Santo Antonio do I¢a, pretendo
examinar as condi¢des histéricas, sociais e politicas que possibilitam a construcao
de novos espacos e novas formas de sociabilidade nas aldeias e na cidade. Além de

compreender 0s sujeitos sociais que participam desse esforco de mobilizacdo que

* Movimento Messianico fundado pelo irmao José, o José Francisco da Cruz, no Alto Solimdes.
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envolve a revitalizagdo da lingua e da cultura Kokama. Buscando estudar a sua
participagao, levando em conta o mundo social do qual fazem parte, as relagdes que
os vinculam, os conflitos, os significados por eles atribuidos e os efeitos destas
acOes naquele universo.

Buscou-se trabalhar os processos histéricos e socioculturais, para isso esta
sendo utilizada a nocdo de sociogénese a partir de Norbert Elias (1994), que a
define como uma ‘teoria dos processos sociais’. Para efeitos de compreenséo €
valido ressaltar a discussao feita por Elias (1994: 234) acerca do ‘sistema social’,
afirmando que conceitos como estrutura, norma, integracdo e papel tentam
conceitualizar aspectos da sociedade humana abstraindo-lhes sua dinamica, sua
génese e carater como processo de desenvolvimento. Entretanto, ha uma rejeicao a
esses aspectos ideoldgicos no século XIX, isso se da ao fato desses ideais néo
corresponderem mais aos aspectos atuais. Assim, 0 proprio conceito de
‘desenvolvimento’ € posto em duvida, tornando-se evidente a necessidade se
trabalhar os problemas referentes ao desenvolvimento social em longo prazo.

Com base na discussao elencada, propde-se pensar a pesquisa com base na
‘sociogénese’ trabalhada por Elias (1994), uma vez que se torna constante a
reflexdo acerca das dicotomias conceituais que surgem no contexto atual das
comunidades pesquisadas. Havendo a necessidade de estruturar e (re) estruturar os
conceitos empregados nesse plano de desenvolvimento social dos Kokama.

Partindo desse pressuposto, esta sendo tracado um quadro comparativo das
familias Kokama para compreender as percepcdes que as geracdes tém ao longo
dos anos; e o posicionamento que cada agente ocupa nesse processo politico.
Busquei dar uma atencdo especial aos moradores mais antigos, através de sua
memoaria e sua experiéncia, mas também ouvi 0s jovens, ja que eles encontram-se
ativamente envolvidos nessa mobilizagdo, assim foi possivel compreender melhor a

trajetdria historica e politica dos Kokama.

1.2 Articulagc6es no campo

A pesquisa foi realizada em dois momentos, delineados a seguir: em 2013 e
2014, quando foi minha primeira ida ao campo e o inicio do processo como

‘pesquisadora’; o segundo foi entre janeiro e fevereiro 2015, durante a finalizacdo da
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pesquisa de Mestrado no Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia Social da
UFAM, ja havia passado pela banca de qualificacdo e retornei para procurar
respostas e analises para as lacunas que ficaram abertas.

Os dados da pesquisa de campo se constituem de, fundamentalmente, trés
categorias: conversas informais, observacdo e pesquisa documental. Como sera
possivel observar no decorrer do trabalho, ndo ha possibilidade de afastar as
instituicbes envolvidas das questdes abordadas, como por exemplo, desassociar o
processo de mobilizacdo e organizacdo social indigena e a Igreja da Irmandade da
Santa Cruz que surge como ‘controle social’ naquele contexto de evangelizacao e
dominio dos povos indigenas.

Em dezembro 2013, iniciei a pesquisa com os Kokama da comunidade Séo
Gabriel, na casa de reunido. Tive o apoio do cacique, Vivaldo da Silva, que com
muita disponibilidade conversou comigo sobre varios assuntos importantes em
relacdo ao movimento indigena. Também tive o apoio indispensavel do Bento Neves
da Silva®, uma lideranca indigena da comunidade de S&o Gabriel, que me conduziu
na comunidade, apontando os problemas enfrentados e me ajudou a reconstruir 0s
caminhos da historia de “luta” do povo Kokama.

Conversei com as pessoas mais velhas que nasceram fora da sede de Santo
Antonio do I¢a, depois migraram para la com seus pais, ajudando a formar as
comunidades de S&o Gabriel, Sdo Salvador e Séo Jose, contaram-me sobre sua
trajetdria de vida, suas lutas, conquistas e anseios para o futuro. Dentre as principais
atividades desenvolvidas, destacaram-se as entrevistas que fiz com indigenas,
comunitarios (ndo-indigenas que moram nas comunidades pesquisadas),
funcionarios de 6rgaos publicos (FUNAI, Escola Indigena Municipal Maria Pinto).

Falei também com os mais jovens da comunidade sobre o seu ponto de vista
a respeito da luta politica do povo e 0 seu envolvimento nas causas sociais da
comunidade. Além de buscar compreender quais sdo as expectativas desses jovens
para melhoria da qualidade de vida do povo Kokama, como é que 0S mesmos veem
0os elementos culturais sendo ressignificados e de que forma estdo ajudando no

fortalecimento da cultura.

® Coordenador da Associacdo dos Kokama da comunidade de S&o Gabriel (Santo Antonio do Ic4).
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Muitas entrevistas foram bem esclarecedoras e tiveram relevancia na
construcdo da minha dissertacdo, outras me possibilitaram fazer uma analise sobre
0 papel assumido por cada um e deixaram lacunas abertas, onde os ‘conflitos’
puderam ser percebidos.

N&o consegui falar com todos 0s sujeitos sociais que eu gostaria, uma vez
que tive muita dificuldade em encontra-los, ja que a rotina deles varia entre a pesca
e a roga, e algumas vezes eu fiquei aguardando durante horas e acabei voltando
para casa sem nenhuma informacéo. Esses problemas da minha inser¢do no campo
estdo relacionados ao fato de alguns sujeitos sociais ndo quererem expor seu
posicionamento na mobilizacao indigena e até mesmo pela resisténcia em néo estar
envolvido diretamente com a causa.

Na comunidade S&o Salvador, a negociacdo nado foi facil, pois alguns
indigenas Kokama néo quiseram conversar comigo, a dificuldade foi maior porque
eu estava sozinha, ndo tinha nenhum familiar nessa comunidade. Na comunidade
Sao Gabriel moram os primos e tios do meu pai, a insergédo foi mais simples. Na
comunidade S&o Salvador, ndo tenho nenhum membro da familia, como eu estava
sem 0 meu pai, que de certa forma dava mais seriedade ao processo de pesquisa, a
dificuldade foi maior na minha insercdo. Porém, consegui no primeiro momento
conversar com alguns e esclarecer questdes relacionadas a mobilizagcdo do povo
Kokama.

Em janeiro de 2014, viajei para Sao Paulo de Olivenca, estava muito ansiosa
e as minhas expectativas eram enormes em relacdo ao que eu iria encontrar por |a,
afinal ndo conhecia ninguém da comunidade pessoalmente, sO havia trocado
informac6es através das redes sociais®, mas fui muito bem recebida, cheguei a tarde
na cidade e no dia seguinte pela manha consegui entrar em contato com o jovem
Gracildo Kokama, lideranca indigena dos jovens da comunidade, ele se dispés a ir
me pegar na cidade.

Entdo, sai do hotel, peguei meu material de apoio e fui para o ‘porto’ da
cidade aguarda-lo, comprei peixes, banana, verduras e fui para comunidade Monte
Santo, viajamos em um motor/ rabeta durante 35 minutos, a comunidade é

consideravelmente préxima a sede da cidade.

® O Facebook, foi o intercambio/ a linha de acesso que eu utilizei para trocar informagdes com os
jovens Kokama.
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O Jovem Gracildo foi de fundamental importancia para a concretizacéo da
minha pesquisa nesta comunidade, fui recebida pela ‘rede de jovens
comunicadores’ de Monte Santo’, com os quais troquei muitas informacdes,
levaram-me para conhecer os arredores da comunidade, a escola, os locais onde
eles fazem suas manifestacdes culturais.

A minha chegada foi anunciada através da radio, localizada na comunidade,
que funciona por meio da boca de ferro®. Depois do antncio, a casa de reunido ficou
cheia de criangas, jovens e adultos, com os quais pude conversar e me relacionar,
foi uma experiéncia muito relevante ndo sé para minha pesquisa, mas para meu
préprio interesse existencial, como uma forma de reconhecer e fortalecer minha
identidade.

Realizei algumas entrevistas com alguns sujeitos sociais, depois tive uma
conversa informal muito produtiva com o Cacique, que mostrou total interesse pela
minha pesquisa e se dispds a ajudar no que fosse preciso. Depois almo¢camos uma
comida tipica do povo, “mujica” (peixe cozido, tendo como base a banana raspada,
gue engrossa o caldo) preparada pelas matriarcas da comunidade e apds o almoco,
0S jovens cantaram algumas musicas Kokama, que estdo em um projeto para
gravacao de um CD em parceria com os Tikuna.

Observei que havia na casa de reunido algumas fotos de eventos que 0s
mesmos participam (Encontro de liderancas de jovens indigenas, Encontro dos
jovens comunicadores, Oficinas de grafismos Kokama, etc.), também dos
movimentos que eles organizam dentro da comunidade, como confeccdo de
artesanatos, aplicacdo de oficinas da lingua Kokama, trabalho com grafismos e
argila, entre outros projetos relacionados a cultura do povo. Percebi que dentro da
comunidade Monte Santo, a mobilizacao indigena € muito forte e que abrange desde

0s mais velhos aos mais jovens.

" Rede de jovens comunicadores, financiada pela UNICEF, busca incentivar os jovens no

fortalecimento do movimento indigena.
® Instrumento utilizado como porta-voz dentro da comunidade. Caixa de som.
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IMAGEM 2 — Cacique e Lider dos Jovens Comunicadores/ Monte Santo
(Sao Paulo de Olivenca).

Fonte: Deyse Silva Rubim.

Até janeiro de 2014, quando estive na comunidade os jovens estavam
recebendo o apoio da Unicef’, que disponibilizava de recursos como: cameras
fotograficas, gravadores, microfones, computadores e outros materiais para o
desenvolvimento do programa de radio na comunidade. Todos 0s projetos seréo
descritos no Cap. Ill.

A segunda viagem ao campo foi em janeiro de 2015, o campo foi mais
demorado e, além disso, passei por um longo processo de adaptacado, tornei-me
mae durante este periodo e por inUmeras razdes o campo nesse segundo momento
foi mais dificil (em termos de locomocdo de uma cidade para outra), mais demorado
e sem duvidas, muito proveitoso.

Compartilhei o cotidiano dos Kokama (o caminho da roca, a colheita da

mandioca, o preparo da farinha, a colheita das frutas para comercializacao, etc.), e

°® Fundo das Nacdes Unidas para a Infancia (Unicef), como parte do Programa Conjunto de

Seguranca Alimentar e Nutricional de Mulheres e Criancas Indigenas (PCSAN), em parceria com a
Organizacado das Nacdes Unidas (ONU) e com o governo Brasileiro. A UNICEF é financiadora dos
projetos, atua diretamente com a disponibilidade de materiais e recursos para 0s projetos sejam
postos em pratica.
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alguns eventos especificos, como a procissdo da Irmandade da Santa Cruz®®, que
acontece somente na comunidade de S&o Gabriel, no primeiro domingo de cada
més. A razdo de acontecer somente nessa comunidade é que a concentracdo de
adeptos da Irmandade da Santa Cruz mora nela, pois foi esse movimento
messianico que influenciou a organizagcédo social das comunidades. Todavia, as
outras comunidades ao redor, tornaram-se adeptas do catolicismo ou das igrejas
evangeélicas, afastando-se dos principios que deram origem a elas. Nesse evento
todos os participantes se trajam com roupas brancas e saem dentro da comunidade
cantando louvores a Cruz e ao Irmdo José, depois se direcionam a igreja localizada

no centro da comunidade e finalizam o ritual com a celebragéo do culto.

IMAGEM 3 — Caminho da roca dos moradores da comunidade de S&o Gabriel.

Fonte: Deyse Silva Rubim.

Em Séo Gabriel e Sdo Salvador, com ajuda de Vivaldo Silva, tive acesso aos
rituais religiosos praticados por eles, as influéncias que a Irmandade da Santa Cruz
exerce sobre a sua organizacdo social. Para facilitar minha insercdo nas

comunidades, no segundo momento obtive ajuda de interlocutores no campo, como

1% Esse assunto sera detalhado no préximo capitulo.
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Domingos Savio Corréa Rubim', indigena Kokama residente fora dessas
comunidades (meu pai), e Ondino Nascimento da Silva, vice-cacique de S&o
Gabiriel.

Procurei analisar os aspectos historicos da relacdo de patronagem e da
Irmandade da Santa Cruz desde a década de 70, as narrativas oficiais sobre o
“processo de colonizacdo” da regiao, instituido por meio da violéncia (fisica e
simbdlica). Com base nos textos que analisei e na proépria rotina do cotidiano dos
Kokama dessas comunidades, percebi as estratégias da Igreja da Irmandade da
Santa Cruz, as relacdes politicas locais, mobilizacdo dos indigenas e conflitos que
foram formando aquela regi&o.

Permaneci nas comunidades de S&o Gabriel, Sdo Salvador e Sdo José até
fevereiro de 2015. Acompanhei o planejamento e a organizagcdo dos alunos e
professores da Escola Indigena Municipal Maria Pinto, localizada na comunidade
Sao José. Percorri com as familias Kokama o caminho da ‘roga’, a colheita e venda
do ‘amapati’ (fruta que estava na época), além da relacdo entre indio e nao-indio
dentro das proprias comunidades.

Tive acesso aos arquivos e relatorios do processo de demarcacao da terra
indigena de Santo Antonio do Ica, na FUNAI representacdo de Tabatinga'. O
trabalho nos arquivos se comp6s como um grande desafio, ndo sO para ter acesso a
eles, uma vez que tive que buscar subsidios que permitissem minha entrada na
instituicdo (FUNAI), mas pela propria analise desses relatorios.

Os documentos estavam todos catalogados no sistema da FUNAI, conversei
com o responsavel administrativo, ele me repassou a lista e pude verificar quais
poderiam me ajudar nessa analise. Depois de fazer o levantamento, pedi para ter
acesso a eles, porém o pedido foi negado. Eu tive que fazer uma solicitacdo escrita
e depois conversar com a diretora da FUNAI, para explicar o meu interesse por
esses documentos.

Depois dessa parte burocrética, tive acesso a todos os relatorios solicitados.

Eles estavam em bom estado, por serem estudos realizados recentemente.

' Meu pai, peca importante na construcdo do meu trabalho. Na minha 12 ida ao campo tive muita
dificuldade, pois ele ndo pode me acompanhar, j& na 22 ida todos estavam de portas abertas e
dispostos a colaborar, porque meu pai era o intermediador e de certa forma dava mais credibilidade e
seguranca a pesquisa. Ja que eu ndo sou conhecida por todos os moradores das comunidades.
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Organizados por data, com o nome de todos os pesquisadores responsaveis,

portarias e todas as informagdes que eu precisava.

1.3 Acerca da organizag&o Social e Conflitos nas comunidades

“Ele dividiu o terreno, sem consultar; o povo que estava morando [...]"; “Era
indio brigando com indio [...]”; “Ficam dizendo que eles mandam na area e isso a
gente ja vem falando muitas vezes que a responsavel pela demarcacdo é a
comunidade que fica dentro da area da portaria [...]”, sdo discursos constantemente
utilizados pelos interlocutores desta pesquisa para descrever as relacdes com seus
‘parentes’, com o Estado e as institui¢des.

Percebi na minha primeira visita, em dezembro de 2013, que havia entre
essas comunidades, certo conflito, por ndo haver entre elas interagdo e por néo
desenvolverem nenhum trabalho que envolvesse o coletivo. Assim, quando ha
alguma visita da equipe da FUNAI ou outros pesquisadores, 0S mesmos se
direcionam apenas para uma destas comunidades, nao alcancando o ‘todo’. Apenas
as comunidades Sao Gabriel e Sdo Salvador, estdo em processo para serem

demarcadas como TI.

'?Cidade localizada na triplice fronteira, Colémbia, Peru e Brasil. Onde esta localizada a sede da
FUNAI responséavel pelo Alto Solimdes.

32



IMAGEM 4 — Croqui de localiza¢@o das comunidades: S&o Gabriel, Sdo Salvador e S&o José.
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A comunidade S&o José esta incluida na area de Séao Gabriel, porém ainda
estdo em busca da divisdo da mesma, uma vez que a comunidade de Sdo Joseé
também quer constituir-se como TI. No entanto, a meu ver isso sera um trabalho
dificil, ja que dentro da area de Sdo José encontra-se uma fazenda pertencente ao
ex-prefeito da cidade, sendo que ele passou 12 anos na prefeitura e durante este
tempo nunca facilitou a vida dos indigenas, pelo contrario sempre pos dificuldades
na hora da demarcacéo, principalmente da area de Sao José, pois se estas terras
forem demarcadas ele perderd um patrimoénio particular, e isso ndo € viavel para o
mesmo.

Neste trabalho, utilizo a nocéo de ‘resisténcia’ com base em Turton (1986: 38),
para quem a mesma “compartilha com conceitos relacionados (insubordinacgéo,
protesto, oposicdo, luta, rebelido, revolucdo) um significado basico de negacéo,
funcionando como limites ao poder do Estado.” Com isso, a resisténcia apresenta-se
como uma estrutura relacional, devendo ser analisada a partir de suas formas

cotidianas, dando sentido a outras questdes diretamente ligadas a ela, como: formas
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cotidianas de opressdo e dominacdo. Seguindo os mesmo principios que Silva
(2015:14), ndo busco descrever a relagéo do indio e do patrao através de um viés de
‘vitimizagado’, mas em um processo de acdo, mobilizacdo e reconquista da propria
autonomia étnica e politica.

N&o utilizo ‘o conflito’ como um fendbmeno em si mesmo (com causas
naturais), mas seguindo a mesma perspectiva de Silva (2015: 17), que o considera
enquanto parte da organizacdo social. Partindo dos pressupostos defendidos pela
autora, o conflito, aqui retratado, também modifica as relacdes sociais e territorios,
pois constitui a identidade ao mesmo tempo em se debruca sobre um embate,
também revela proximidade, assim conflito e organizacéo social sdo inerentes nesse
processo de reconhecimento étnico.

Portanto, ao observar as relagbes no campo, foi possivel perceber a
resisténcia a uma historia de exploracdo e dominagédo territorial, na qual os
protagonistas séo os indigenas (residentes em Sao Gabriel e Sdo Salvador) e seus

parentes que nao se consideram indigenas (alguns moradores de Sao José).
1.4 Acerca da tutela, reconhecimento e direitos

Segundo Barth (2000), a identificacdo étnica é produzida dialeticamente na
interacdo entre grupos. Tomando 0S grupos étnicos como categorias de
autoidentificacdo e atribuicdo pelo outro, percebe-se no caso de Sdo Gabriel, S&o
Salvador e Sdo José, que o autorreconhecimento étnico e a disputa classificatoria
estdo ligados ao processo de resisténcia aos efeitos sociais das diversas
intervencdes externas ocorridas ao longo da histéria local.

O SPI (Servico de Protecdo aos indios) concretizou uma modalidade bem
definida de intervencdo estatal e laica, caracterizada por uma atitude de tutela e
protecdo dos nativos em face de terceiros (OLIVEIRA, 2010), entretanto, o que se
pode analisar partindo da nocéo de tutela, sédo as instituicdes agindo sob a noc¢éo de
incapacidade indigena (SILVA, 2015). O que chama atencdo nas comunidades

Kokama de S.A.l.*3 é que a ideia de tutela aparece no campo como algo alienante, ja

'3 Refiro-me a cidade Santo Antonio do Ica.
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que a demarcacdo Tl das comunidades ndo aconteceu até o momento pela nédo
legitimacao do discurso dos indigenas perante a FUNAL.

Sera possivel perceber no decorrer do trabalho que as disputas e os conflitos
ultrapassam o aspecto do reordenamento territorial** (SILVA, 2015: 20), uma vez que
envolvem as classificacbes sociais e o fortalecimento das identidades indigenas,
presentes no processo histérico imbricadas, cultural, historica e geograficamente.

A tutela surge nessas comunidades como forma de dominacdo, marcada pelo
exercicio da mediacdo e ancorada no paradoxo de ser dirigida por principios
contraditérios que envolvem sempre aspectos de protecdo e de repressao,
acionados alternativamente ou de forma combinada segundo os diferentes contextos
e os distintos interlocutores com a finalidade de ‘civilizar’ os indigenas. No entanto,
percebe-se a instauragao de uma politica indigenista “neoliberal”, mas que mantém
praticas de controle e “pacificagado”, neste caso, a FUNAI € a organizacao estatal
responsavel pela regularizacdo da terra e o ponto chave para o surgimento de
conflitos, uma vez que, a demarcacdo nessas comunidades esta permeada de
conflitos internos.

Tomo como base dialégica acerca da ‘tutela’ o trabalho elaborado por Oliveira
(2013), “O exercicio da tutela sobre os povos indigenas: consideragbes para o
entendimento das politicas indigenistas no Brasil contempordneo”, onde de forma
esclarecedora e contestadora o autor procura analisar o ‘poder tutelar’ e ‘as praticas
do SPI’, partindo das ac¢des indigenistas dentro das instituicdes que buscam garantir

os direitos indigenas. Para Oliveira (2013: 784):

A tutela como exercicio de poder - um poder que se exerce, sobre
agueles tomados como diferentes em termos culturais, e que sao
percebidos como necessitados de um mediador para se inserirem
numa “comunidade nacional” — é, no caso de um Estado nacional de
forte matiz colonial como o Brasil contemporadneo, uma modalidade
privilegiada e difusa de perpetuacdo e reestabelecimento das
desigualdades sociais. Neste percurso, a ideia de poder tutelar serve-
me de guia e horizonte.

Partindo do pressuposto apresentado por Oliveira (2013), pode-se perceber
como Estado age sobre os povos indigenas e como 0s resquicios colonialistas

continuam presentes nos dias atuais, por meio das grandes desigualdades sociais

! No sentido de disputas ndo somente pela posse de territério, mas por reconhecimento étnico.
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gue assolam a vida dentro das comunidades indigenas e que alimentam discursos
preconceituosos relacionados aos sujeitos sociais ditos ‘diferentes’ diante da
sociedade nacional ‘n&o indigena’.

Oliveira (2010) traz a tona a ideia de “pacificagdo”, que designava no periodo
colonial uma transformacdo profunda sofrida por um grupo, em que seus
componentes pagaos, imorais e anarquicos eram substituidos por uma condig&o
supostamente nova, mais elevada, propicia a sua participacdo na sociedade
colonizadora. Embora, tenham se passados alguns anos, essa “pacificagao” descrita
por Oliveira (2010), ainda hoje perdura em nossa sociedade, entretanto, emerge em
muitos casos como algo “positivo”. A verdade é que sdo perceptiveis os vestigios da
pacificacdo dentro das comunidades indigenas como um dos fatores de interferéncia
no processo de reconhecimento da identidade étnica.

A pacificacdo e civilizagdo séo faces distintas de um mesmo processo, é
visivel dentro das comunidades pesquisadas a perda de autonomia e a introducao
de dependéncia da coletividade indigena implantada através das instituicdes de
representacao do indio, especificamente a FUNAI, tornando os indigenas sujeitos ao
exercicio de um mandato tutelar (OLIVEIRA, 2010). Mesmo que em muitos casos 0S
préprios técnicos indigenistas dessas instituicbes de representacdo do indio néo

tenham o aparato necessario para garantir seus direitos.

1.5 Organizacao dos capitulos

Descrever e analisar a trajetoria de vida e a mobilizacdo dos Kokama, tendo
como foco os Kokama de Santo Antonio do Ica, € de grande relevancia social, pois
possibilita a compreensdao dos fendmenos politicos pelos direitos basicos e por
reconhecimento identitario. Além de ter uma importancia tedrica plausivel, através do
didlogo com outros pesquisadores, por meio de suas teorias e argumentos, com 0sS
discursos dos agentes sociais.

A dissertacdo divide-se em trés capitulos. O primeiro é constituido pela
Sociogénese, uma descricdo acerca do cendrio histérico etnografico onde emergem
os Kokama, enfatizando as relacbes de fronteira de territério e cultura com néao-
indigenas e Tikuna. Este capitulo esta dividido em trés sub-tépicos: Da beirada dos

rios para a cidade: Processo migratério dos Kokama para Santo Antonio do Ica
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(comunidades de S&o Salvador e Sado Gabriel); Irmandade da Santa Cruz e suas
influéncias nas comunidades de S&o Gabriel e Sdo Salvador; Territorializagcédo e
Reafirmacao da Identidade Kokama no Alto Solimdes.

Acredito que seja de suma importancia descrever o papel da Irmandade da
Santa Cruz e suas influéncias na construcao das comunidades de Sao Gabriel e Sao
Salvador. E feita uma analise da mobilizag&o politica e social que suscitou 0 povo
Kokama para a reafirmagcdo da sua identidade KoKama. O inicio do movimento
indigena dos Kokama no Alto Solim8es, tomando como base as comunidades
pertencentes as cidades de Sdo Paulo de Olivenca e Santo Antonio do I¢a.

O segundo estd centrado no processo de mobilizagdo indigena no Alto
Solim@es. Divide-se em dois sub-tépicos: COIAMA — Coordenacdo de Apoio aos
indios Kokama e seu papel na luta politica desse povo; e as Organizagdes indigenas
dos Kokama no Alto Solimdes. Pensando na trajetoria histérica, analisando os
percalcos enfrentados pelos Kokama e sua forca em resistir as retaliacdes
hegemaonicas, tornou-se crucial buscar compreender as motivacdes, 0s dispositivos,
0S mecanismos e as redes de relacbes que estdo por tras dos conflitos pela
demarcacdo de terras, da educacdo diferenciada, da saude, da revitalizacdo da

lingua e da procura por se assumir como “indio Kokama” por meio do Registro
Administrativo de Nascimento do indio — RANI.

O terceiro capitulo constitui-se das Praticas de Ressignificacdo cultural/
Kokama hoje. Esta dividido em trés sub-tdpicos: Historias de Vida — Trajetéria de
uma Familia Kokama. Pensar “O indio Kokama”: Uma etnografia dos projetos e o
campo dos atores UNB/Unicef. Modo de viver Kokama: velhos/ jovens
compartilhando um campo de disputa politica e geracional.

Portanto, essa pesquisa busca compreender esses processos, as influéncias
e as transformagdes pelas quais o povo Kokama “passou e passa” ao longo dos
anos. Analisando as caracteristicas ditas “tradicionais” e 0s seus aspectos culturais
presentes na atualidade, sua organizacdo, seu espaco politico nas instituicdes e sua
mobilizac&o por reafirmacéo de sua identidade étnica.

Além de explicitar as organizacfes e as liderancas desse povo nos centros
urbanos, o posicionamento dos membros dessas comunidades enquanto indigena,
0S preconceitos presentes nas sociedades urbanas e as implicacdes presentes no

processo de ressignificacéo da cultura.
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2. CAPITULO | — CENARIO HISTORICO ETNOGRAFICO ONDE EMERGEM
OS KOKAMA: RELACOES DE FRONTEIRA DE TERRITORIO E CULTURA

COM NAO-INDIGENAS E TIKUNA

No século XVI muitas expedi¢cdes adentraram os rios Huallaga, Marafon,
Ucayali e Napo, buscando colonizar junto aos “selvagens” o “Novo Mundo”, que de
acordo com Freitas (2002:19) corresponderia a nogédo do “desconhecido” que fazia
referéncia ao “El Dourado”, dessa forma as expedi¢cdes buscavam riqueza e poder.
No entanto, as agfes colonialistas provocaram um declinio demografico em relagao
aos indigenas, em decorréncia das epidemias (agentes patogénicos da variola, do
sarampo, da coqueluche, da peste bubbnica e até da maléaria), trazidas pelos
colonizadores e também pelas guerras intertribais. Abaixo podemos analisar por

onde os colonizadores adentraram a regido Amazonica:

IMAGEM 5 — Mapa de localizagéo dos rios: Huallaga, Marafién, Ucayali e Napo.
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As populacdes indigenas™ que habitavam o Amazonas, encontradas nas
narrativas dos viajantes, missionarios, naturalistas e exploradores'®, sdo as
seguintes: Abacaxis, Aisuaris ou Curucirari, Amicuanos, Apantos, Aroases, Aruas,
Bobuis, Carabayanas, Caripunas, Cocamas, Conuris ou Conduris, Curiatés, Cunibas
ou Cunivos, Curinas, Gacaras, Guayazis, Ibanonas, Iruris, Jivaros ou Jibaros, Juris,
Mainas, Manaos, Maraguas, Omaguas ou Cambebas, Paguanas, Pebas, Piros,
Tabaos, Tapajos, Taguaus, Tupinambas, Yurimaguas, Sorimdes, Solimdes, Yoriman
ou Culiman, entre outros.

Muitos desses povos, acima descritos, passaram por uma intensa
transformagé&o cultural. Modificando seu modo de viver e conceber o mundo,
buscando se enquadrar nos padrdoes que foram estabelecidos ndo somente pelos
‘exploradores’, mas também pelas missdes religiosas. Os Kokama em sua maioria
foram diretamente afetados, acompanharam tanto as missfes como também os
exploradores, sendo participantes do fluxo imigratorio para o Brasil, uma vez que
habitavam a regido peruana.

Tendo seu contexto social modificado, ndo somente em termos demograficos,
mas também em relacdo a sua propria cultura, os Kokama passaram a viver no
Brasil de maneira incomum, se comparados ao seu modo de vida nas comunidades
peruanas. Pois, no territério brasileiro as ‘relagdes sociais’ se deram ndo somente
com os nado-indigenas, mas também com diversos povos indigenas, que passaram
pelo mesmo processo de ‘mudancga social’.

A ‘cultura’ como a categoria central para compreenséao das transformacdes do
povo Kokama, sera trabalhada a partir da discussdo proposta por Barth (2000),
sendo ela uma maneira de descrever o comportamento humano, assim cada grupo
ou unidade étnica corresponde a uma determinada cultura. Para o autor, é valido
considerar a cultura como consequéncia ou resultado da organizacdo dos grupos
étnicos e nao toma-la como aspecto primario e definidor dessa organizacao.

Kuper na obra “Cultura: a visdo dos antropodlogos” (2002) evidencia a partir de
discussdes dos ‘multiculturalistas™’ que a cultura é uma forma de falar sobre as

‘identidades coletivas’, oferecendo uma explicacdo parcial que reflete na forma de

* Grafia dos nomes dos povos mantida conforme consta na escrita original dos documentos
esquisados.
® Destaco alguns deles no decorrer do Capitulo.
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pensar e agir das pessoas, além de mudancas no seu modo de ser. No entanto, ndo
se deve trabalhar essa nogdo como uma categoria ‘hiper-referencial’, pois ha outros
fatores que corroboram com a analise dos povos indigenas, como: conhecimento,
tradicao, arte, etc.

Considerando as definicbes apresentadas por Kuper (2002) e Barth (2000),
analiso como o0s aspectos da vida cultural e social dessas populacdes que
habitavam as margens do rio Amazonas, foram modificados com a chegada dos
colonizadores ‘brancos’. Muitos povos indigenas romperam com as ‘fronteiras
étnicas’ (BARTH, 2000) ocasionando a criacdo das relagcbes interétnicas que
geraram varias situacdes de contato entre o colonizador e o nativo, entre as proprias
etnias nativas. Onde segundo Freitas (2002) houve resisténcias e conflitos por parte
de alguns povos, entretanto, muitos foram vencidos pela acdo dos colonizadores. E
essas relacdes politicas, violentas e conflitantes, corroboram com a proposta de
Zambrano Escovar (2008) citada por Silva (2015: 13), sobre colonizadores
espanhois e indigenas colonizados, onde argumenta que a producdo de saber, as
classificacoes e sentidos produzidos sobre estes povos sdo inseparaveis das
relacdes de poder que foram vivenciadas naquele contexto social.

Os Kokama desde meados do século XVII habitam a regido do rio Solimdes,
em seus primoérdios foi caracterizado por muitos exploradores (Juan de Salinas,
Francisco Vasques), missionarios (Pe Samuel Fritz) e historiadores (Paul Marcoy,
Henry Bates), como um povo que vivia em assentamentos no meédio e baixo rio
Ucayali*®, habitando a regidio do rio Solimdes. Em seus primérdios viviam em
processo de deslocamento geografico devido a necessidade de um espaco que
pudessem usufruir da terra para o plantio e das aguas para pesca. No entanto, com
0 processo de colonizacdo, de concessao de terras e ainda, as a¢cdes missionarias,
esse povo viveu muitas situacées de ‘contato social’ (BARTH, 2000) o que gerou
muitas diferencas culturais.

A priori, a frente missionaria jesuitica estabeleceu-se dentro das comunidades
desenvolvendo trabalhos de catequese com varios grupos étnicos. Ja no fim do
século XVII, houve a troca da concentracdo de poder das missdes, que passou das

missdes jesuitas (espanholas) para carmelitas (portuguesas). Kurt Nimuendaju

" Referindo Samuel Huntington; Roger Kimball.
'® Rio Ica como é conhecido no territério brasileiro, afluente meridional do Amazonas peruano.
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(1994) destaca em seu mapa etnohistérico a presenca Kokama, no periodo
compreendido entre 1639-1691, na confluéncia com o rio I¢ca e o Solimdes, em 1710,
na regido do Marafidn, realizando um processo migratério em direcdo a regido
Ucayali.

Mas, foi o século XIX que marcou profundamente a trajetéria dos povos
indigenas, principalmente dos Kokama, pois a legislacdo imperial da época instituiu
incentivos para escravizagcdo e colonizacdo dos indios, dentro de seus proprios
territorios, “roubando-lhes” seu espacgo, sua cultura e sua liberdade. Oliveira (1997)
relata o rompimento na ‘relagdo étnica’, pois a conexdo entre o sentimento de
pertencimento étnico e um lugar de origem especifico, onde o individuo e seus
componentes magicos se unem e identificam com a prépria terra, passando a
integrar um destino comum; foi corrompido e os indios tiveram o mesmo destino
nessa ‘transacao cultural’.

A extracdo da borracha foi 0 apogeu para utilizacdo da méo-de-obra indigena,
0os mesmos foram levados a mudar seu modo de vida, que antes era baseado na
pesca e na agricultura, passaram entéo a extrair madeira e cagar animais com peles
de valor comercial. Todas essas transformacdes ocorreram devido a realidade social
vivenciada naquele contexto, que os levou ao deslocamento geogréfico, para que
pudessem trabalhar na exploracéo da seringa.

Mas, foi no século XX, que a populacdo Kokama do Amazonas peruano,
iniciou 0 processo migratério para o alto Solimdes, no Brasil. Além, de serem
trazidos para trabalhar nos seringais, muitos foram atraidos pelo movimento
messianico da Irmandade da Santa Cruz"®.

O lider do movimento era o Irmdo José, um ‘profeta’ brasileiro, bastante
conhecido na cidade de Santo Antonio do Ica e na regido do Alto Solimdes, foi o
fundador de uma comunidade conhecida nos dias atuais como Vila Alterosa Jui. Ele
visitava varias comunidades da Amazoénia, pregava sua doutrina, pregava cruzes e a
mais impactante das acfes é que ele ditava as normas de conduta social e de vida
dentro das comunidades para aqueles que seriam seus seguidores.

Os Kokama faziam parte desse grupo de seguidores, a maioria dos adeptos

dessa religido era indigena, que acompanhavam o Irmdo José, em sua missao

!9 Sera mais detalhado no préximo subtitulo.
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evangelizadora. E, dentro desse processo de mudancas territoriais e religiosas é que
aconteceram as principais transformagdes culturais dos Kokama, que serdo mais
detalhadas no decorrer da pesquisa e que exercem suas influéncias até hoje.

O dominio da lingua nativa Kokama e os tragos culturais foram modificados
ao longo do tempo pela dura repressdo, como alibi para o funcionamento econémico
do sistema agrario-exportador, como controle sobre os indios escravizados e
também como dominio das proprias missoes religiosas.

Se por um lado os colonizadores portugueses e as frentes extrativistas
impdem trabalhos escravos e forcam os indios a adotar sua cultura, a se comunicar
através da lingua portuguesa e a viver como brancos. Por outro lado, as missdes
também assumiram um papel crucial nesse processo de negagdo da propria
identidade indigena. Como se pode perceber nessa afirmacao formulada pelo liberal
colombiano do comeco do século XIX Pedro Fermin de Vargas (descrita na obra
“‘Comunidades Imaginadas/ Benedict Anderson, 1991: 41):

Para ampliar a nossa agricultura, seria preciso hispanizar 0s nossos
indios. A preguica, a falta de inteligéncia e a indiferenca deles aos
trabalhos normais levam a pensar que eles derivam de uma raca
degenerada, que se deteriora conforme se afasta da sua origem [...]

seria muito desejavel que os indios se extinguissem através da
miscigenacdo com os brancos.

A necessidade de tornar os povos indigenas extintos era muito grande, pois
eram Vistos como seres sem pensamento critico, sem raciocinio e sem autonomia
propria, eram levados a ‘inferioridade’. Na obra “Comunidades Imaginadas”,
Benedict Anderson (1991) fala dessa relacdo de inferioridade entre o indio e o
colonizador, dessa forma, ao lado desta crueldade de ‘extingdo do indio’ com ares
condescendentes, o indio poderia ser redimido, pela impregnacdo do sémen branco
‘civilizado’.

Algo que pode ser comparado ao que Norbert Elias (1987-1990) fala sobre o
“processo civilizador”, os Kokama continuavam vivendo em suas terras, em
condicBes materiais mediocres, ou entdo sucumbiam as imposices da vida
impostas pelos grupos hegemonicos.

Cabral (1995:239), com base em Porro (1992), reune informacdes
etnograficas sobre os Kokama seiscentistas que o0s caracterizam como povos das
beiradas e das ilhas. As poucas informacdes disponiveis sobre a organizacdo social
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sugerem que para cada grupo de aldeias havia uma entidade politica local e cada
aldeia tinha uma autoridade como chefe e continha cerca de 30 a 60 casas. Os
Kokama cultivavam basicamente milho, mandioca (amarga e doce), algodédo e
tabaco.

O povo Kokama, depois de repetidas tentativas de “massacres fisico, social e
cultural”, (ALMEIDA e RUBIM, 2012: 69) foi forcado a enviar suas criangas para as
escolas dirigidas pelas ordens religiosas. Isso acarretou em um profundo desgaste
em relagdo a lingua Kokama, pois a mesma passou a ser alvo de “vergonha e
repudio” por parte das novas geragdes que ja estavam adeptas a cultura do branco,
assim as tradi¢gOes culturais Kokama foram sendo modificadas ao longo dos anos.

A perda dos conhecimentos linguisticos dos Kokama, também estdo
relacionadas as exigéncias e repressoes feitas pelos colonizadores e que de alguma
forma tiveram que adotar as caracteristicas majoritarias presentes e cobradas na
antiguidade, esses rastros de negacédo da identidade de alguns povos indigenas,
inclusive o Kokama, perduram até hoje, pode-se comprovar na trajetoria de
“seringalizacdo dos Kokama” relatada por Viegas (2010: 3):

Ja no final do século XIX, vérias familias Kokama deixaram o Peru
para trabalhar nos seringais do Alto Solimfes e algumas dessas
familias alcancaram o rio Jutai ja no médio Solim@es. Nos Seringais,
as familias Kokama passaram a viver em contato com indigenas de
varias etnias e com nordestinos que deixavam sua regido para serem
soldados da borracha. Nesses contextos, as criangas Kokama
passaram a falar a lingua de comunica¢@o nos seringais, que era o
portugués [...] Algumas familias Kokdma continuaram a falar a lingua
nativa em casa, mas ja na década de 60 o Kokama era apenas falado

pelos velhos. Dos filhos destes, alguns preservaram na memaria
muitas palavras e frases.

Como apenas os antigos detinham o total conhecimento da lingua Kokama, a
mesma foi ficando cada vez mais ausente na vida dos nativos, sendo assim
substituida forcadamente pela lingua majoritaria o “portugués”, porém nao foi
apenas a lingua, ha outros elementos, como: os rituais; os grafismos; o processo de
cura, entre outros, que tiveram sua importancia enfraquecida e transformada nas
comunidades indigenas.

Por meio da convivéncia com outros grupos os Kokama tiveram muitas
influéncias e acabaram ficando aliados a outras culturas, pode-se tomar como ponto

de partida a “situagdo do pluralismo cultural” de que fala Barth (1982: 79 - 85), onde
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0S nativos interagem com outros atores e culturas, por sua vez acabam
incorporando as mesmas no seu modo de vida.

E o0 que se percebe nas comunidades indigenas Kokama: S&o Gabriel e S&o
Salvador, essas comunidades estdo localizadas nas proximidades da area urbana,
onde o convivio com os nao indigenas é frequente, h4 presenca de ndo-indigenas
ocupando e dividindo o mesmo espaco e quase nao € possivel identificar quem sao
os Kokama. Como aponta Oliveira (2002: 278), os Kokama conhecendo algo sobre
as culturas coexistentes, acabam apropriando-se e utilizando de maneira distinta das
significacdes situadas naquele contexto, as informagdes sdo internalizadas pelos
indigenas e ressignificadas de acordo com o seu modo de conceber o mundo.

Alguns residentes dessas comunidades (apesar de serem indigenas) néo se
afirmam como “indios” e optam por desconhecer a histéria e a cultura do seu povo.
Um dos fatores que interfere nesse reconhecimento étnico é a influéncia da religido.
De acordo com Viegas (2010), na década de 80, havia pelo menos 20 Kokama que
ainda tinham razoavel grau de proficiéncia na lingua, porém varios deles ja nao
gueriam mais fala-la por esta ser considerada lingua do diabo pelos pastores das
igrejas que frequentavam em Tabatinga.

No entanto, como ressalta Rubim (2010: 12), “O lugar de compartilhar a
pesca, o cultivo da rocga, a caca, as festas, a vida em contato direto com a natureza
é deixado para tras, enquanto acdo direta, ndo enquanto meméria”. E justamente
através da memoéria dos antepassados e também da prépria juventude®® Kokama,
gue esta sendo reconstruida e ressignificada a sua identidade cultural, com base na
tradicdo deste povo. Porém, o processo que 0s envolve tem como base a
reelaboracéo das “tradigbes”, ndo como forma de dar continuidade fiel ao passado,
mas por meio da ressignificacdo desses elementos culturais de acordo com a
realidade vivenciada.

O que contribuiu para a etnogénese” do povo Kokama, conforme sugere
Bartolomé (2006), foi a relacéo e a convivéncia com o povo Tikuna. Devido o contato
com as lutas desse povo para garantir seus direitos basicos como: a demarcacédo de

terra, a educacao, o atendimento médico nas comunidades, etc.

%% No capitulo trés sera aprofundado o papel das geracdes nesse processo de ressignificacao.
“Conforme propde Bartolomé (2006); o ressurgimento étnico do grupo Kokama.
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Conforme Oliveira (1994) existem dois fatos que favorecem a “recuperacao
étnica”: os processos econdmicos e politicos relacionados a pressao sobre a terra e
0 aparecimento de uma alternativa étnica, a ressignificacdo dos elementos culturais.
Nesse sentido, a reivindicacdo pela posse de terra e garantia de seus direitos,
influenciaram no processo de reelaboracdo da identidade Kokama, ha nessas
comunidades uma articulacao pela legitimidade de sua area como Tl e também uma
mobilizac&o politica pelo reconhecimento étnico.

Foi na década de 90 que emergiu o crescimento das comunidades indigenas
Kokama ao longo do Solimdes reivindicando a demarcacéo de suas terras. Algumas
comunidades Kokama (Sapotal, Bananal, Jutimé&, Barreirinha, Porto do Bom Socorro
e Sacambu), em 1996 contestaram com base no Art. 9° do Decreto n°® 1.775/96, os
limites das terras indigenas Evare | e Il, localizadas no rio Solimbes, municipio de
Tabatinga, Sdo Paulo de Olivenca e Santo Antonio do I¢ca, demarcadas como Tls dos
Tikuna, alegando que esse territorio também pertencia a eles.

Em Sapotal, com relacdo a area contestada ndo existia concordancia quanto
ao fato de se deveriam ou néo ter feito. O fato é que, alguns acreditavam que uma
negociacao direta teria sido mais produtiva, uma vez que ja havia um acordo verbal,
porém estes foram negligenciados durante os re-estudos de Evare |. Dessa forma,
uma vez apresentada a FUNAI, a contestacdo, esta foi levada a consideracédo do
Exmo. Sr. Ministro da Justica, que, em decorréncia, expediu o Despacho n°® 18/MJ,
de 09.07.96, dispondo que:

“Ref: Processos n° 08620.0569/96, n° 08620.1364/96, n°
08620.1362/96, n° 08620.1361/96 e n° 08620.130/96. Interessados:
indios Cocama. Tendo em vista 0 que consta dos processos
epigrafados, determino a baixa dos mesmos em diligéncia a FUNAI
para complementacdo dos dados e informacdes concernentes a
matéria.”

Para melhor conhecer a situacdo local, a FUNAI, promoveu o
‘reconhecimento étnico’ do grupo de Sapotal, Sacambu e Jutima, por meio da
Portaria 513/ PRES, de 27.06.96. O relatorio, produto dessa portaria, reconhece aos
Kokama o seu pertencimento étnico, sendo analisado pelo Memo n°® 197/DID/DAF,
de 04.10.96, afirma que, a FUNAI esta em condicdes de dar prosseguimento aos
estudos e levantamentos objetivando a identificacdo das terras de uso tradicional

das comunidades Kokama contestantes.
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A etnolinguista Ana Suelly Arrruda Camara Cabral, que fez parte do trabalho
de reconhecimento através do estudo da lingua, faz a seguinte ressalva acerca do
siléncio dos Kokama:

Os Kokama de Sapotal, a diferenca de muitos outros Kokama que
vivem no Brasil, nunca perderam a consciéncia de sua identidade
étnica, embora a sua experiéncia no contato com os nao-indios tenha
quase destruido esta consciéncia. Por terem sido sempre Kokama e
considerados como tal por seus amigos Tikuna, os Kokama de
Sapotal foram estimulados, desde 1983, a participarem das reunifes
organizadas pelo Conselho Geral da Tribo Tikuna — CGTT. (Relatério
produto da Portaria 513/ PRES, 1996, p. 23)

O discurso da etnolinguista vem fundamentar o fato da “consciéncia étnica”
dos Kokama emergir a partir da relacdo com os Tikuna, desencadeando a
necessidade da reelaboracdo de sua identidade indigena, ja que conforme Freitas
(2002) a “consciéncia étnica” ndo é perdida, mas sim renunciada. Dessa forma, a
participacdo dos Kokama de Sapotal nos encontros com os Tikuna, permitiu que os
mesmos se articulassem através de politicas internas, sendo influenciados a
também lutar®® por suas causas, para ter acesso aos seus direitos e reassumir sua
identidade, ja que a etnia Kokama ja tinha sido dada como “desaparecida”.

A partir do estudo de ‘reconhecimento étnico’ do grupo de Sapotal, Sacambu
e Jutima, realizado pela FUNAI, inicia-se o0 processo que recebe o encaminhamento
n° 062/DAF, de 08.10.96, sendo remetido ao Ministério da Justica pelo Oficio n® 402-
A/PRES, de 25.11.96 no qual se |& que a homologac&o administrativa de Evare |
deveria aguardar a consumacéao dos trabalhos de identificacdo de Sapotal (processo
0569/96, fls 211). Entretanto, a Tl Evare | ja estava homologada e registrada.

O Sr. Ministro da Justica faz um novo exame acerca da contestacdo dos
Kokama através da ‘Portaria Declaratéria’ da Tl Evare |, declara que na area que
estd os Tikuna nado esta inclusa a comunidade de Sapotal. Nesse contexto, abre a
possibilidade de Sapotal ser identificada separadamente e reconhecida aos Kokama.
Dada essa abertura os Kokama iniciam a sua mobilizacao pela demarcacao de sua
TIl, sendo reconhecidos mais tarde sua condi¢do étnica e seu territorio.

Neste primeiro capitulo, constam informacfes com base nos registros e

documentos histéricos coletados na Fundac&o Nacional do indio (sede de Tabatinga)

%2 ‘Lutar’ no sentido de engajamento no movimento indigena.
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e as informacgdes dos moradores mais antigos, buscando investigar e descrever 0s
processos sociais e histéricos das comunidades Kokama, e como essas influéncias

se estenderam até Sao Gabriel e Sao Salvador.

2.1 Da beirada dos rios para a cidade: Processo migratdrio dos Kokama para

Santo Antonio do Ica (comunidades de Sdo Salvador e Sdo Gabriel);

Na atualidade, o povo Kokama estéa distribuido desde o Peru, a Coldmbia e o
Brasil, ao longo do Rio Solimes®®, por Tabatinga até Manaus. Estima-se que
existem no Peru, cerca de 19 mil indios Kokama (ISA, 2006). Na Colémbia apenas
792, segundo a UNESCO (ISA, 2006). No Brasil, de acordo com o CGTT (Conselho
Geral da Tribo Tikuna), conveniado a FUNASA, estima-se 9.000 indios Kokama
(dados de 2003).

As comunidades do Alto Solimdes estao situadas as margens do rio Solimdes,
em suas ilhas, igarapés e paranas®, nos municipios de Tabatinga, Benjamin
Constant, Sdo Paulo de Olivenca, Amatura, Santo Antonio do I¢4, Tonantins, Jutai,
Fonte Boa e Tefé.

As comunidades indigenas Sao Gabriel e Sdo Salvador, onde esse estudo foi
realizado, situam-se as margens do igarapé Sao Salvador e pertencem ao municipio
de Santo Antonio do I¢&, na confluéncia do Rio Ica e Solimdes. Abaixo a ilustracédo
nos mostra as pontes que ligam uma comunidade a outra, do lado esquerdo (parte

alta) Sao Gabriel e do lado direito Sado Salvador:

% O Rio Solimdes é um rio que nasce no Peru e que banha o estado do Amazonas, no Brasil.
# Recebem 0 nome de "paranas" alguns rios que ocorrem nas laterais de rios de maior porte que
ocorrem na Amazénia, mais especificamente nas planicies de inundacéo.
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IMAGEM 6: Pontes de acesso as comunidades Sdo Gabriel e Sdo Salvador.

Fonte: Deyse S. Rubim.

A origem dessas comunidades esta relacionada com a chegada do
movimento Messianico Irmandade da Santa Cruz®. A organizacéo social do povo
teve inicio com a familia Kokama de Manoel Curica®®, dono das terras da
comunidade e fundador de Sdo Salvador aderiu a0 movimento e permitiu que ali
fosse instalada a irmandade, algumas familias Kokama que moravam nas
comunidades ribeirinhas do outro lado da cidade migraram, entdo, para ali se
estabelecerem.

Essa migracdo ocorreu, principalmente, em decorréncia da “cheia” 2’ dos rios
que dificultava a vida dos habitantes das areas de varzea®®, localizadas em frente a
cidade de Santo Antonio do Ica. Eles viviam da pesca, da plantacdo de milho,
mandioca, verduras, etc. Com a enchente dos rios, suas plantacbes eram

prejudicadas, o que interferia no seu modo de subsisténcia. Como podemos

> Esse movimento da Irmandade da Santa Cruz sera mais detalhado no préximo subtitulo.
6 Um dos herdeiros da terra onde foram fundadas essas comunidades, atual Cacique de S&o
Salvador.

*" Refere-se ao fendmeno natural de enchente dos rios na Amazonia.
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perceber no relato do Cacique da comunidade de Sao Gabriel — Vivaldo Nascimento

da Silva:

“Eu moro nesta comunidade desde 1993, a gente morava nesta area,
mas era no outro lote ali no S&o Salvador. Eu nasci na ilha de Porto
Américo, em frente a cidade de Santo Antonio do Iga. A gente veio
com 0s meus pais através do movimento da igreja Irmandade da
Santa Cruz, ai viemos morar na comunidade de S&o Salvador e dai a
gente veio morar para ca (referindo-se a comunidade de Sao
Gabriel). O que nos trouxe para a cidade foi a Irmandade e a
Alagacdo, a gente morava na varzea no tempo que teve aquela
alagacdo grande e a gente ndo conseguia mais ter nada e meus pais
resolveram passar para terra firme, para a cidade, trabalhar na terra
firme.” (Relato fornecido em dezembro de 2013)

A familia do Cacique Vivaldo acompanhou o movimento messianico, assim
como outras familias que migraram para a comunidade de S&o Salvador. Porém
Manoel Curica, que era o dono das terras das comunidades, decidiu fazer uma
doacéao de lotes, doou a area onde eram feitas algumas rocas a Irmandade da Santa
Cruz. E as terras que eram ocupadas pelos indios provindos do outro lado da
cidade, foram distribuidas entre seus filhos e irméos.

Houve, assim, o ‘primeiro conflitoc’ em relacdo a organizacdo social dos
Kokama, pois ndo foram comunicados com antecedéncia sobre essa divisdo de
terras. Todavia, como a familia de Manoel Curica doou uma parte das terras para
Irmandade da Santa Cruz, os indios que ndo pertenciam a familia Curica, puderam
acompanhar a irmandade e se instalaram juntamente com a igreja, nas terras
doadas (parte mais alta). Dai surge uma nova comunidade, Sado Gabriel. Abaixo na
ilustracdo pode-se perceber a presenca deste movimento messianico até os dias

atuais.

?® Regides ribeirinhas ao rio que na época de cheias sdo alagadas.
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IMAGEM 7: Igreja da Irmandade da Santa Cruz — Comunidade S&o Gabiriel.

Fonte: Deyse S. Rubim.

Os Kokama se organizaram, dividiram as terras por familia para que
pudessem fazer suas rocas e continuar com 0s seus seguimentos religiosos. Mas, a
sua mobilizacdo identitaria s6 aconteceu na década de 90. Na percepcdo de

Francisco Samias®, expressa ao jornal “O Solimdes” *°

, ho ano de 1995, “os
Kokama sempre foram confundidos com os Tikuna e por isso ficaram no anonimato”.
Os relatos sobre a etnia Kokama em territério brasileiro eram esparsos e

incomuns; mesmo a FUNAI contava com pouquissimas referéncias. Nos arquivos do

* professotr/ e filho de Antonio Samias Lider da etnia Kokama de Sapotal/ Alto Solim&es.
% Jornal de grande circulacdo na época e tinha como responsaveis Isaias Ribeiro e Regina Bivar
(india Kokama).
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orgdo indigenista havia apenas alguns dados das décadas de 1970 e 80, que davam
conta da presenca de uns poucos grupos familiares® e, em todas elas, os Kokama
viviam junto aos Tikuna.

Como os Tikuna se articularam em torno de ideologias do movimento
indigena criando organizacdes politico-representativas ainda na década de 1970,
muitos foram os Kokama que se ocultaram nesse contexto, ficando nas terras que
estavam sendo identificadas para os Tikuna sem serem mencionados.

Mas, se por um lado a politizacdo Tikuna fez com que os Kokama fossem
ignorados, por outro lado, foram os Tikuna que iniciaram os Kokama na ideologia do
movimento indigena. Como se pode perceber no relato de Francisco Samias
(Disponivel no Relatério Circunstancial de ldentificacdo e Delimitagdo da Terra
Indigena de Sapotal®¥/ 2002 / 2003):

“‘Em 1980 eu comecei a entrar em contato com o0s parentes
Tikuna, sobre assunto dos direitos dos povos indigenas e... e
comecei a participar de varias reunibes, oito anos
acompanhando os Tikuna, aprendi muita coisa também. E isso
eu devo o favor para os parentes Tikuna... ndo deixaram de
convidar a gente para varias reunides... Os Tikuna que sempre
ndo deixou a gente, de convidar a gente para participar de
reunido, entdo € o Alirio Moraes Mendes, Paulo Mendes e o
Pedro Mendes. Entdo essas pessoas sempre convidavam a
gente porque eles sabiam que nds também era um povo, que
ndés também tinha direito igualmente como eles. Mas ai, em
noventa para noventa e trés eles chamaram a gente atencao
numa reunido, aqui mesmo na comunidade, que eles disseram
que até aqui eles ajudaram, porque ja tinham ajudado muito e
que entdo a partir do momento nés tinha que dar 0 nosso jeito
de como se organizar, de como se... como deter o direito
melhor.”

Os Kokama de Sapotal e os Tikuna Ourique® sempre fizeram uso das areas
gue ficavam dentro dos limites reconhecidos oficialmente como sendo dos Tikuna.
Entretanto, pode-se afirmar que foi em decorréncia dos conflitos surgidos entre eles

pelo uso de recursos, que o movimento de politizacdo da etnia Kokama se

% Presentes nas Terras Indigenas Barreira das Missdes, no municipio de Tefé e nas Terras

Indigenas de Macarrdo e Estrela da Paz, ambas no municipio de Jutai.
% Terra indigena (Kokama) localizada no municipio de Benjamin Constant.
® Terra Indigena (Tikuna) Evare I.
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processou, justamente na perda das terras de uso tradicional, gerando a
contestacdo pelos Kokama das areas em 1996,

Surge nesse contexto, um processo social identitario interno a Sapotal, ha a
necessidade de estabelecer uma fronteira étnico-social, uma ‘definicdo étnica’ que é
conduzida pelo lider Antonio Samias, responsavel pela disseminacdo nas demais
comunidades Kokama do Alto Solimdes, inclusive Sdo Gabriel e Sdo Salvador, do
interesse pela causa indigena.

O processo de identificacdo das Tl Kokama teve inicio a partir de um trabalho
antropologico para levantamento preliminar das comunidades Kokama do Alto
Solimdes, através da carta s/n datada de 19.06.1994, Antonio Januario Samias® e
Francisco Guerra®, comunicam a FUNAI pela primeira vez que a comunidade de

Sapotal € pertencente ao povo Kokama, assim se definindo como indigena:

No6s Kokama viemos através desta escrita e Oportunidade ao Senhor
Presidente... para reivindicar o nosso direito. Por que a nossa area
nado foi demarcada como Area indigena Kokama de Sapotal e ndo
fomos considerados indio. Mas provamos que somos indios. Porque
até hoje vivemos a nossa cultura, tradicdes e falamos a nossa lingua
materna. (Proc. N° 08620.1729/94)

A partir deste documento enviado pelas comunidades de Sapotal, Jutima,
Barreirinha, Bananal e llha Capiai, o Departamento de Identificacdo e Delimitacdo da
Diretoria de Assuntos Fundiarios da FUNAI, tomando providéncias legais, inclui em
sua programacao os estudos necessarios a identificacdo étnica para o processo de
demarcacdo da TI, para tal nomeou a Dra. Ana Suelly Arruda Céamara Cabral,
etnolinguista através da Portaria n°® 513/PRES., de 27/ 06/1996, para realizar o
trabalho de reconhecimento étnico, com base nos conhecimentos linguisticos, com
fins de reunir informacdes a respeito do grupo indigena Kokama.

Com a conclusdo dos estudos e a partir da confirmacdo da identidade
indigena do grupo, nas comunidades de Sapotal, Juritimd e Sacambu, todas estas
estudadas pela Dra. Ana Suelly, a FUNAI, determina em julho de 1997, aos
antropologos Marcos Anténio Braga de Freitas, Maria de Lourdes Oliveira e Souza e
Maria Tereza de Lima Fleury o levantamento dos dados referentes ao grupo, com o

objetivo de identificar os Kokama e demarcar sua terra.

% Fato descrito no inicio do capitulo referente ao processo demarcacéo da Tl de Evare | e Sapotal.
% Lideranca Kokama da aldeia de Sapotal (Benjamin Constant-AM)
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Os antropdlogos iniciaram seus contatos com o0s caciques das comunidades
de Sapotal, Bom Futuro, Nova Unido e llha do Capiai, e estes indicam mais 55
comunidades Kokama ao longo do Rio Solimdes, abrangendo os municipios de
Tabatinga, Benjamin Constant, Sdo Paulo de Olivenca, Amatura, Santo Antonio do
Ic4, Tonantins e Jutai.

Em outubro de 1997, a chefia do departamento de demarcacdo e
identificacdo, DEID/DAF/BSB, propés que o0s antropblogos realizassem o
levantamento sobre aspectos sociais e demograficos das comunidades Kokama do
Alto Solimbes, para que fosse comprovada a existéncia das mesmas.

A partir da identificagdo dessas areas, os moradores de Sdo Gabriel e S&o
Salvador comecaram a se movimentar na busca por seus direitos, porém, ainda
hoje, apesar de terem conseguido uma escola indigena que abrange as
comunidades e um posto de salude que se encontra em constru¢do, a mobilizacéo
politica ainda é continua. Os representantes do municipio ainda tentam resistir as
suas reivindicacbes de saude e educacdo diferenciada, uma vez que muitas
pessoas nao o0s reconhecem como indios, pois preservam a ideia romantica e
estereotipada do ‘olhar do colonizador’ sobre o nativo.

Para Freitas (2002) a ideia de indios ‘aculturados’ perdurou por muito tempo
no campo antropoldgico, tornou-se uma ideologia dominante entre os nao-indios.
Assim, se o indio fala bem o portugués, anda vestido, tem os tracos da sociedade
nao-indigena, ja € um ‘ser civilizado’ deixou de ser indio.

Essa concepgao etnocéntrica de ‘aculturacao’ é criticada por Roberto Da
Matta (1993), pois se torna uma problematica ao colocar a ideologia do ‘branco’
como detentora da civilidade, esquece-se que esse conceito de ‘aculturacao’ nao se
encaixa nessa abordagem antropoldgica, uma vez que o povo indigena aqui relatado
passou por diversas transformacfes culturais, recorrentes da fusdo com mdaltiplas
culturas.

Distanciando minha pesquisa dessas ideias equivocadas voltadas para o
termo ‘aculturacao’, descrevo as comunidades aqui trabalhadas, como um local de

vivéncia, descoberta e redescoberta do ‘ser indio’ na cidade, sendo estes percebidos

% Coordenador geral da Coiama.
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pela sociedade ndo-indigena como ‘indios integrados/ civilizados’ em oposi¢cao a
categoria de ‘indio puro’ (PALADINO, 2006: 22).

No entanto, mesmo dividindo os espagos citadinos com os ndo-indigenas,
adotando algumas influéncias deles no seu cotidiano, os indigenas de Sao Gabriel e
Sao Salvador, ttm em seu cotidiano os vestigios culturais de seu povo que apesar
das intensas transformacdes pelas quais 0 povo passou, ainda permanecem, tais
como: a figura do cacique, que cuida da comunidade e a representa; os conselheiros
locais, que se relacionam com as instituicdes em busca dos seus direitos indigenas
e assumindo seu papel por meio das relacdes publicas; os professores de lingua

Kokama, as parteiras e os rezadores.

IMAGEM 8: Moradia e cozinha de forno na comunidade Sao Gabriel.

Fonte: Deyse S. Rubim.

De acordo com relatos fornecidos pelos préprios moradores, eles tém uma
relacdo amigavel com os nao-indigenas e convivem frequentemente com o0s

mesmos, apesar de viverem em conflito com seus proprios ‘parentes’. Deste modo,

54



€ perceptivel que a dificuldade de convivéncia entre o préprio povo surge da visdo
politica e do papel desempenhado pelos sujeitos sociais dentro dessa mobilizacéo.

O modo de subsisténcia das comunidades pesquisadas € a roca e a pesca,
algo que perpassa de pai para filho até hoje. Como se pode perceber na ilustracao
abaixo: a familiaridade que as criancas tém com o rio, a canoa e 0 meio social em
gue estao inseridas.

IMAGEM 9: Cotidiano dos Kokama, adultos e criancas.

Fonte: Deyse S. Rubim.

Os Kokama dessas comunidades ja tiveram um avanco em sua qualidade de
vida, foram inseridas assisténcias publicas aos direitos indigenas, assim alguns
moradores ja sdo beneficiados com auxilio do governo, ja conseguiram a
implantacdo de uma escola de educacdo indigena, cursos de capacitagdo para
professores indigenas e ainda a constru¢cdo de uma unidade basica de saude dentro

de uma das comunidades, que vai favorecer o bem-estar de muitos indigenas.
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A Escola Municipal Indigena Maria Pinto, esta localizada em S&o José, area
pertencente a Tl de S&o Gabriel, a escola em questdo contempla as outras
comunidades e apresenta uma estrutura propicia para a aprendizagem escolar, mas
€ claro que, ainda assim, existem alguns problemas como a falta de materiais
escolares e merenda escolar de qualidade.

Vale ressaltar que nessa escola ha um trabalho muito relevante em relacao ao
ensino da lingua Kokama, com professores indigenas que participam dos projetos
da Universidade de Brasilia, para o ensino e fortalecimento de sua cultura, pois a
linguistica funciona nesse contexto social de reconhecimento como um suporte que

identifica a etnia Kokama. Abaixo a imagem da escola:

IMAGEM 10: Escola Indigena Maria Pinto Pereira.

Fonte: Deyse S. Rubim.

Para os moradores de Sdo Gabriel, compreender os aspectos culturais no

passado e ressignifica-los no presente é uma maneira de recriar e reviver as
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particularidades do seu povo, sua cultura e sua historia. Por isso, torna-se
fundamental que a ‘lingua’ enquanto memdria seja via de acesso das experiéncias
coletivas do passado, através de sua continuidade por meio do ensino as novas
geragfes. Mas, conforme Pollak (1992), a memoéria é seletiva, nem tudo fica
registrado e fixado, para que tal aconteca € necesséario compreender a funcédo do
momento em que ela é articulada e expressa. Por isso, a propria lingua Kokama
esta em processo de fortalecimento e considerando as alteragfes que surgiram com
0 tempo.

Somente alguns indigenas participam de cursos de capacitacdo da lingua
Kokama, alguns estdo envolvidos no curso de pedagogia intercultural indigena e
outros no magistério para educacdo indigena. Esses projetos estdo sendo
desenvolvidos na cidade de Santo Antonio do Ica e beneficiam ndo s6 as
comunidades Kokama, mas também Tikuna e Kaixana.

O cacique de Sao Gabriel relata o ‘desinteresse’ dos jovens que néo querem

aprender, o que é da cultura Kokama:

“Eles querem aprender o que é de fora, que ndo tem nada haver com
o indio, querendo participar de outras festas, arraial, bebedeira,
danca l4 de fora que nao faz parte da cultura do indio. Mas com os
meus eu venho falando, incentivando que néo é esse o caminho, que
tem que ser o movimento do Kokama, um movimento diferenciado,
porque o indio tem suas formas diferenciadas de movimento.”
(Relato, 2013)

A expressao “o que é de fora” refere-se as influéncias ndo indigenas que séo
incorporadas no cotidiano dos jovens, lembrando que estes vivem em um contexto
intercultural. Em oposicdo a ideia “o que é de fora”, construo a expressao “o que €&
de dentro” relacionada ao “fazer parte da cultura”, participando diretamente do
movimento indigena e seguindo os valores tradicionais do povo. Essa dualidade
funciona como ponto de anadlise do “ser Kokama na atualidade”. Paladino (2010:
131) ressalta em sua pesquisa sobre os Tikuna que, “nao importa onde se more, que
trabalho seja desempenhado ou que acesso a tecnologia ocidental se possua, pois
tais fatores ndo definirdo a identidade das pessoas.” Apesar de todos os jovens, que
tive a oportunidade de conversar, reconhecerem a importancia da cultura de seu
povo, eles optam por n&do colocarem em prética e viverem de acordo com o modo de

vida da cidade.
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No entanto, 0 que para 0s mais antigos € considerado como ‘desinteresse’
pode ser visto como uma ‘nova forma de viver’, conforme aponta Paladino (2010), a
cidade possibilita aquisicdo de independéncia, proporciona fontes de lazer, onde os
jovens indigenas gozam de uma liberdade provisoria, relacionam-se e namoram com
pessoas nao-indigenas (ha uma valorizacdo em relacdo aos ndo-indios).

Em relagdo a importdncia da cultura Kokama na vida dos indigenas da
comunidade de Sao Gabriel, o Cacique afirma que “é um fundamento da criagdo do
passado, é o valor que o indio tem, além do sangue que corre na veia, a gente
nasceu indio entdo a gente vai morrer indio, porque isso a gente ndo pode mudar.”
Percebe-se nesse discurso o valor que o lider da comunidade atribui a cultura
Kokama (a qual d& legitimidade a sua origem) a sua existéncia e que, mesmo nao
sendo de total conhecimento de todos os membros da comunidade, é algo que vem
sendo trabalhado e disseminado entre eles, tornando-se um meio concreto que
confirma perante a sociedade a sua identidade étnica.

Pode-se compreender com mais clareza a visao purista e essencialista da lingua
na narrativa abaixo, quando perguntado sobre a importancia de aprender a lingua

Kokama, o Cacique da comunidade de Séao Gabriel, afirma:

Eu acho importante, porque é a nossa lingua da origem. Porque
sempre na histéria diz que noés falamos a lingua emprestada e nés
ndo queremos falar a lingua emprestada, mas sim falar a nossa
prépria lingua que é a lingua materna, do Kokama. Entéo é por isso a
luta para resgatar a tradicdo do passado, porque a gente leva muita
discriminag&o, porgue nés ndo falamos a lingua, nés ndo usamos a
tradicdo do Kokama do passado, entdo muitas pessoas ndo-indios,
autoridades da cidade fazem discriminacdo por causa disso,
consideram s6 o Ticuna indio porque ele fala a lingua, o Kokama ndo
€ indio porque ndo fala a lingua, entdo a gente leva muita
discriminagdo por causa disso, é mais importante a gente falar,
resgatar a lingua, ai as pessoas nao vao ter mais o que dizer, se é
por isso que vocés ndo consideram como indio é por isso que ndés
ndo temos o beneficio do governo e de outros apoios, das
autoridades competentes porque a gente ndo fala a lingua, entédo
quando a gente resgatar, vai melhorar. (Relato, 2013)

Além da visao purista da lingua, ha também uma angustia que se revela com
a necessidade de mostrar para a sociedade ndo-indigena que eles tém uma lingua
diferente, e que essa lingua confirma a sua identidade cultural, resgata o passado e

da garantias relacionadas a politicas publicas em uma perspectiva de ‘futuro’.
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A discriminacdo dos Kokama, tdo mencionada neste discurso abre espaco
para falar da necessidade que o povo tem de se afirmar e reafirmar como indigena,
sujeito de direitos e deveres, uma vez que para tal, é preciso que haja uma
‘reinvencgao da propria cultura’ (ANDERSON, 1991) para buscar uma nova forma de
viver do indio Kokama. Para eles sé a partir dessa ressignificacdo que o0s seus
direitos, atribuidos por lei, serdo colocados em préatica.

A maioria dos Kokama das comunidades de Santo Antonio do I¢a, ndo fala na
lingua Kokama, h& na atualidade um projeto da Universidade de Brasilia, que
desenvolve estudos sobre a lingua Kokama e um trabalho minucioso para
transcrevé-la, assim foram elaborados muitos materiais para trabalhar nas
comunidades Kokama espalhadas pelo Amazonas, a lingua do seu povo. Nas
comunidades de S&o Gabriel e Sdo Salvador, alguns moradores ja estao
participando ativamente desse projeto, principalmente, as criancas da Escola
Indigena, alguns pais, professores e jovens.

Antigamente os primeiros moradores destas comunidades falavam a lingua
Kokama, no entanto, com todo o processo de ‘migragdo e adaptacao’ eles nao
repassaram sua lingua para as geracdes posteriores, ficando assim somente entre
os mais velhos o seu uso. Como se pode perceber no discurso do Cacique Vivaldo,

abaixo:

“Desde a minha infancia eu nao vi eles falarem, comigo nédo, mas eu
vi eles falarem com outros velhos, com a gente eles nunca falaram,
mas depois que eu me entendi, que eu soube que eles eram
obrigados, proibidos de nédo falar a lingua pelos patrées, pelos padres
(a igreja catdlica), falavam que o indio tinha que falar o portugués
porque a lingua deles era do dembnio, era pecado. A Irmandade da
Santa Cruz ndo impedia de falar na lingua, s6 proibia algumas
tradigdes como a danga, porque nao podia fazer dangas ‘vaidosas’,
nem participar de festas. Nés ndo somos mais o indio da mata, que
andava sem roupa, agora ndo, a gente anda de roupa e tem uma
outra forma de apresentar nossas dancas, aqui a gente faz
apresentacdo, canoagem, pescaria, flecha, corrida, peixe assado,
beiju, tapioca.” (Relato, 2013)

Nesta narrativa, o Cacique enfatiza a questédo da proibicdo da lingua, eis um
dos principais motivos dela ndo ser repassada para as geracdes posteriores na
época, no entanto, pode-se abrir um paréntese para a afirmacdo do Cacique em

relacdo a igreja catdlica e os patrbes, mencionados como 0S mentores desta
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retaliacdo, enquanto que a Irmandade da Santa Cruz (pelo menos neste contexto
social de Sao Gabriel) ndo impedia que eles se comunicassem através de sua
propria lingua, contrariando por tanto, outros relatos sobre esse assunto. Pois, como
a Irmandade da Santa Cruz se propagou pelo alto Solimdes, algumas comunidades
indigenas como Sapotal em Benjamin Constant, afirmam que esse movimento
messianico também proibia que 0os mesmos se comunicassem através de sua lingua
materna.

O pensamento de transformacédo, nos modos de vida social e cultural,
aparece quando se deixa de lado a postura do indio roméantico, (que andava sem
roupas, vivia na mata e fazia seus rituais) e se enfatiza a relagdo com 0os nao-
indigenas e a proximidade com a cidade, fazendo com que os indios passem a
assumir uma nova postura dentro do seu proprio contexto cultural, passando a andar
vestido e adaptando suas dancas, seus rituais, enfim seus costumes a nova

realidade.

2.2 Irmandade da Santa Cruz e suas influéncias nas comunidades de Sao

Gabriel e Sao Salvador;

IMAGEM 11: Inicio da procissdo da Irmandade da Santa Cruz em frente a Igreja.

Fonte: Deyse S. Rubim. 60



Levando em conta os aspectos que envolvem a “reconstrucdo e
ressignificacdo do mundo Kokama”, é importante falar do papel da Irmandade da
Santa Cruz nas transformac¢des culturais e migratorias deste povo. De acordo com
Oro (1989), desde 1972, a regido do Alto Solimdes, é palco do movimento
messianico, denominado Irmandade da Santa Cruz, fundado por um mineiro, José
Francisco da Cruz, que reuniu em sua organizagao cerca de 10.000 indios (Kokama;
Kambeba; principalmente Tikuna) e igual nimero de brancos.

Para efeito de compreensao, vamos tomar como base para a discussao sobre
as influéncias da Irmandade da Santa Cruz, o exemplo dos Tupinamba e as
resisténcias para superar as imposi¢cdes dos grupos hegemonicos, Viveiro de Castro
(2002: 192) descreve esse acontecimento:

Os jesuitas escolheram os costumes como inimigo principal: barbaros
de terceira classe, os Tupinamba ndo tinham propriamente uma
religido, apenas supersticdes. Mas, nds modernos ndo aceitamos tal
distingdo etnocéntrica, e diriamos: os missionarios ndo viram que 0s
'maus costumes' dos Tupinamba eram sua verdadeira religido, e que
sua inconstancia era o resultado da ades&o profunda a um conjunto
de crencas de pleno direito religiosas. Os jesuitas, como se tivessem
lido, mas ndo entendido muito bem Durkheim, separaram
desastradamente o sagrado do profano (Pagden 1982: 78). NGs, em
troca, sabemos que o costume e ndo so rei e lei, mas deus mesmo.
Pensando bem, talvez os jesuitas soubessem disso, no fundo, ou ndo
teriam logo detectado nos costumes o grande impedimento a
conversao.

Como ocorreu com 0s Tupinamba tanto os jesuitas, salesianos, carmelitas,
guanto o Irmao Joseé, também foram direcionados a trabalhar por meio do evangelho
e de normas de conduta social, para combater as supersticbes e o conjunto de
crencas especifico dos Kokama.

Além de serem trazidos para trabalhar nos seringais, muitos foram atraidos
por esse movimento messianico da Irmandade de Santa Cruz. (ORO, 1989) O
“Padre Santo” ou “Irmao José”, como € regionalmente mais conhecido o fundador
dessa Irmandade, foi muito bem recebido e aceito por muitos indios e brancos, todos

com a esperanca de melhorias na qualidade de vida.
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IMAGEM 12: Inicio da procisséo da Irmandade da Santa Cruz.

Fonte: Deyse S. Rubim.

A Irmandade da Santa Cruz teve um papel crucial no processo de
transformacao cultural do povo Kokama, fazendo com que suas crencas fossem
substituidas e os mesmos tivessem que reaprender a ver e analisar o0 mundo de
outra maneira.

Com uma postura muito rigida, Irmao Joseé, fez suas ditas “contribuigcdes” ao
povo e até hoje perdura o peso desse processo que nao pode ser classificado como
algo certo ou errado. Mas, sim algo que impulsionou as transformacfes, que gerou
profundas mudancas culturais e que de certa forma concretizou um novo plano de
organizacdo social para 0s seus seguidores. Juntamente com as missdes
Jesuiticas, ganharam mais adeptos e os atrairam para viver de acordo com seus
preceitos morais, essas religides geraram nos povos indigenas do Alto Solimdes,
dentre eles Kambeba; Tikuna; inclusive nos Kokama, determinadas mudancas

relacionadas ao seu comportamento social e sua forma de compreender o mundo.
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IMAGEM 13: Devotos da Irmandade da Santa Cruz.

Fonte: Deyse S. Rubim.

Os rituais ndo sdo mais praticados nas comunidades, Sdo Gabriel e Sao
Salvador, uma vez que os mesmos foram proibidos de pratica-los em decorréncia da
religido que se tornaram adeptos. 'Eles' tinham, enfim, uma religido. Mas isso s6
torna o problema mais dificil de resolver: "dizem que querem ser como nos...”;
"desean ser christianos como nosotros...” (Nébrega 1549: |, 111-139). Por que,
afinal, desejariam os selvagens ser como nés? Se possuiam uma religido, e se de
gualquer modo a cultura é um sistema de crencas... (VIVEIRO DE CASTRO:
2002:193). Mas, os ditos “selvagens” Kokama tinham suas crengas, seus rituais e
nao resolveram adotar outras religides, mas estas foram sendo inseridas no seu
contato com 0s nédo-indigenas e acabaram ganhando espaco amplo e significativo
na vida dos mesmos.

Apés haver peregrinado durante dois anos pela regido do Alto Solimdes,
pregando sua revelacao e organizando o seu movimento, Irmao Joseé, retirou-se em
meio a floresta, nas margens do igarapé Jui, afluente do rio Ica, e ali permaneceu
até o fim dos seus dias. Ele tornou-se uma figura bastante conhecida em Santo
Antonio do Ica, por ser uma cidade pequena e pacata, as pessoas até hoje sao
muito influenciadas pelas crencas religiosas, a predominante é a Igreja catdlica.
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Porém, nas comunidades mais afastadas da sede da cidade, a Irmandade
teve uma importancia impar, Irméo José foi o fundador da comunidade conhecida
nos dias atuais como Vila Alterosa Jui. Na antiguidade possuia um modo de vida
peculiar com aspectos bastante tradicionais, preservava-se sem 0S Vicios e
imoralidades do mundo (festas, drogas, prostituicdo, adultério, etc.).

Os adeptos da Irmandade para se diferenciar dos outros, usavam uma cruz
no pescogo (como um cordédo); adotavam uma identidade destacando-se a partir da
vestimenta como pertencente a Irmandade. Assim, as mulheres usavam vestidos
longos, escondendo suas pernas e 0os homens usavam camisa social de manga e
calca comprida, utilizavam essas roupas diariamente. No entanto, com algumas
mudancas ocorridas nas comunidades, atualmente, s6 os adeptos mais fiéis se
caracterizam desta forma, mas no passado absolutamente todos os adeptos
obedeciam a essas regras de etiqueta.

IMAGEM 14: Vestimenta tradicional da Irmandade da Santa Cruz.

Fonte: Deyse S. Rubim.
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IMAGEM 15: Vestimenta Tradicional da Irmandade da Santa Cruz.

Fonte: Deyse S. Rubim.

IMAGEM 16: Vestimenta Tradicional da Irmandade da Santa Cruz.

Fonte: Deyse S. Rubim.
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As criangas acima representam bem o modelo de vestimenta adotado pelos
adeptos da Irmandade da Santa Cruz, € um trago deixado pelo Ir. José que continua
presente na vida de muitos Kokama. Entretanto, esse modo de conceber a vida
mudou em alguns sentidos, ja que os moradores das comunidades fundadas pelo Ir.
José permitem um estilo de vida mais liberal em relacdo ao casamento e a religido.
(ORO0,1989) Se antigamente a distancia que separava Ir. José das comunidades ndo
impediu de manter o controle das mesmas e de acompanhar 0 que se passava em
todo o territério em que ergueu cruzes, mesmo no Peru, ap0s a sua morte 0 seu
sucessor nao teve controle por muito tempo e o modo de vida nas comunidades
mudou.

Em Santo Antonio do I¢ga foram erguidas cruzes em varias comunidades,
dentre elas as comunidades Kokama: S&o Salvador e S&o Gabriel. Ele visitava
varias comunidades da Amazbnia, pregava sua doutrina, pregava cruzes e a mais
impactante das acdes € que ele ditava as normas de conduta social e de vida dentro
das comunidades para aqueles que seriam seus seguidores. (ORO, 1989)

IMAGEM 17: Igreja da Irmandade da Santa Cruz — Comunidade de Sao Gabriel.

Fonte: Deyse S. Rubim.
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A presenca da Irmandade da Santa Cruz permanece até os dias atuais em
contexto interético, especificamente na comunidade de S&o Gabriel. Sua influéncia
ainda € muito presente na vida dos mais antigos e até mesmo das criangas. No
primeiro domingo de cada més eles tém a procissdo com a Santa Cruz nos
arredores da comunidade, em seguida € celebrado o culto, onde é proferida a
palavra de Deus pelo sacerdote. O lema da Irmandade vai estampado na cruz:

“Salve a alianca de Paz e Amor. Salva a tua alma.”

IMAGEM 18: Sacerdote da Irmandade da Santa Cruz — Comunidade de Sao Gabiriel.

Fonte: Deyse S. Rubim.

A procissdo que é conduzida pelo andor®” que leva a cruz, suas cores verde
(representa a mata) e amarelo (representa o ouro) fazem referéncia ao Brasil. Em
coro os adeptos da irmandade cantam e exaltam irmdo José Francisco da Cruz,
através dos seguintes dizeres: “Recordacdo do Santo missioneiro, apéstolo dos
ultimos tempos, em sua vida se chamou José Francisco da Cruz, missioneiro de

coragéo de Jesus.”

%" Altar sagrado de madeira, onde a cruz é carregada.

67



IMAGEM 19: Procissdo da Irmandade da Santa Cruz.

vr‘ ’_[r!
b

Fonte: Deyse S. Rubim.

Dentro desse processo de mudancas territoriais e religiosas é que acontecem
as principais transformac¢des culturais do povo Kokama. Os mesmos eram
impedidos de realizar seus rituais; falar na lingua (sendo ela considerada lingua do
diabo) e até mesmo de realizar as praticas xamanicas. Todavia, nas comunidades de
Séo Gabriel e S&o Salvador, os Kokama relacionam e vivem nesse contexto

interético de “ser Kokama e adepto das cruzadas”.

2.3 Territorializacdo e Reafirmacé&o da Identidade Kokama no Alto Solimdes.

Esta pesquisa utiliza a nocédo de territorializacdo conforme Almeida (2006,
2008) que trata a questao do territério ndo como algo fechado e limitado, mas como
areas que possuem uma expressao identitaria. O processo de territorializacdo da TI
de Sdo Gabriel e Sdo Salvador € resultante de uma conjuncdo de fatores, que
envolvem a capacidade mobilizatéria, em torno de uma politica de identidade e um
certo jogo de forcas em que 0s agentes sociais, através de suas expressdes
organizadas, criam mobilizagbes e reivindicam direitos face ao Estado (ALMEIDA:
2006:88)

Partindo para outro ponto de andlise, reflito acerca da nocdo de

“territorializagdo” conforme Oliveira (1998 a,b), ela € concebida ndo apenas como
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um processo que € observado ou pensado pelo viés estatal ou de forcas externas,
mas como um processo que € sentido, vivenciado, atualizado e reelaborado pelos
proprios indigenas atravées de seus interesses, trajetérias e valores. A
territorializacdo segundo Oliveira (1999) é definida como um processo de
‘reorganizacéo social’, que busca reelaborar a cultura e a relacdo com o passado
dentro das comunidades. Para compreender melhor essa nova organizacao,
busquei analisar os conflitos presentes nesse processo e o modo como as
probleméticas que surgiram a partir dos mesmos estdo sendo solucionadas.

Os conflitos dentro dessas comunidades (Sao Gabriel, Sdo Salvador e Séo
José) sdo criados, principalmente, na estrutura interna do grupo, enquanto
pertencentes a mesma etnia. Entretanto, sdo gerados também fora das
comunidades com 0s ndo-indigenas e até mesmo com indigenas de outras etnias.
Trabalho essa interacdo entre os indigenas e nao-indigenas a partir da proposta de
Barth (2000), a identidade étnica neste contexto é utilizada como instrumento para
Se categorizar e categorizar 0S outros.

As caracteristicas culturais podem mudar e alterar os préprios membros e a
organizacao social do grupo, dessa forma, os conflitos surgem dessas “diferencas”
gue apareceram a partir do rompimento das fronteiras étnicas, gerando critérios de
julgamento entre as préprias comunidades; entre as comunidades e o0s
representantes municipais; entre as comunidades e as equipes da FUNAI.

Segundo relatos fornecidos, o primeiro conflito entre os indios Kokama de
Santo Antonio do I¢a, ocorreu devido a divisdo de terras, ainda na época da
Irmandade da Santa Cruz, quando o proprietario Manuel Januario, entdo dono das
terras de S&o Salvador e indigena Kokama, resolveu dividir o terreno com seus
filhos, sem consultar o povo que ali morava.

Outro conflito esta relacionado ao processo de demarcacado, 2° estudo da
area de Sdo Gabriel e Sdo Salvador, o GT foi solicitado pela COIAMA®®, no entanto,
segundo as liderancas de Sao Gabriel, a antropdloga responsavel, desrespeitou a
autoridade do cacique e dos demais membros da comunidade. Uma vez que, a
organizacdo dos indios estava pedindo que fossem demarcadas as areas de Sao

Gabriel e Sdo Salvador, mas os moradores de S&do José pediram que a antropologa

*® Coordenagcao de Apoio ao indio Kokama, primeira organizacdo Kokama sera mais detalhada no
proximo capitulo.
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incluisse a comunidade deles também nesse processo. O termo “desrespeitou”
surge como uma justificativa da ndo-aceitacao de incluir a comunidade de Sao José
no processo de demarcacdo da Tl de Sao Gabriel. Outro termo em evidéncia é o
“pedir”, os indigenas por meio de seu interesse social sobre a demarcagao da Tl dos
Kokama solicitaram, através de conversas com a equipe, a melhor forma de
organizar o estudo e regularizar a Tl.

‘Fizeram pressdo sobre ela”, como ressaltou o cacique de Sao Gabriel
(Vivaldo), mesmo contra a vontade das liderancas de Sao Gabriel e Sdo Salvador,
ela se reuniu com os moradores de S&o José e acabou fazendo um documento
incluindo S&o José na area de Sdo Gabriel.

Os membros de S&o Gabriel ficaram revoltados contra a equipe da
antropdloga, porque ela fez com que houvesse uma briga entre as comunidades,
como bem falou o cacique Vivaldo, “era indio brigando com indio”. Essa situagéo
conflituosa foi criada a partir desse mal entendido, entre a FUNAI e a equipe de
estudo, que ndo cumpriu o que estava na portaria 301/PRES, de 17/04/2003, que
apresenta o mapa de delimitacdo das comunidades Sao Gabriel e Sdo Salvador que
nao inclui em sua area a comunidade de S&o José. As motivacbes para essa
separacao estdo relacionadas as divergéncias que existem nos discursos indigenas
e aos interesses no movimento indigena.

De acordo com o cacique Vivaldo nas comunidades Sao Gabriel, Sao
Salvador e Sdo José sdo compartilhadas reunides, alguns problemas internos, no
entanto, surgem muitas dificuldades de relacionamento com a comunidade de Sé&o
José, por eles nédo respeitarem algumas decisdes do coletivo e buscarem trabalhar
na individualidade. “Com relacdo a Sao Salvador ndo tem esses problemas”.
Conforme as palavras do cacique, somente os moradores da comunidade de S&o
José ficam dizendo que eles mandam na area, entretanto, para o cacique, a
responsavel pela demarcacdo € a comunidade que fica dentro da area da portaria
gue é Sao Gabriel.

As liderancas de S&o Gabriel tentam explicar essa situacdo, porém o0s
moradores de Sdo José acham que eles estdo desconsiderando sua identidade,
discriminando-os. Entre as préprias comunidades o que gera o conflito é a falta de

interacdo entre si, assim, quando ha alguma visita da equipe da FUNAI ou outros
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pesquisadores, 0s mesmos se direcionam apenas para uma destas comunidades,
nao alcancando o ‘todo’.

A partir dos discursos provenientes das trés comunidades, pude perceber que
os conflitos sdo gerados pela a falta de didlogo entre elas, uma vez que acabam
fazendo sua mobilizagdo de forma individual, tanto é que os mesmos fazem parte de
diferentes associa¢fes dentro do movimento indigena. Na comunidade de S&o José
conversei com algumas liderancas e tive a oportunidade de esclarecer algumas
davidas, ndo me voltando apenas para o discurso de uma comunidade, mas
buscando analisar ‘o todo’.

Apesar de somente as comunidades, S&o Gabriel e Sdo Salvador, estarem no
processo de demarcacao da TI, elas se constituem como trés comunidades e cada
uma delas tem seu representante, sua organizacdo e esta envolvida de alguma
forma dentro dos movimentos indigenas, mas somente as duas foram reconhecidas
como tal (S&o Gabriel e Sdo Salvador), aumentando ainda mais os ‘conflitos’
existentes.

Os indigenas de Sao José reivindicam a demarcacdo de sua area
desvinculada de S&o Gabriel, ou melhor, querem conquistar a autonomia do seu
territério. Todavia, a meu ver isso sera um trabalho dificil, ja que dentro da area de
Sao José, encontra-se uma fazenda pertencente ao ex-prefeito da cidade, ele
passou 12 anos na prefeitura e durante este tempo nunca facilitou a vida dos
indigenas, pelo contrario sempre po6s dificuldades na hora da demarcacéo,
principalmente da area de S&o Joseé, pois se estas terras forem demarcadas ele
perdera um patriménio particular, e isso nao é viavel para o0 mesmo.

De acordo com alguns indigenas de Sao Gabriel (conversa informal) em uma
das visitas técnicas, o prefeito conversou com a equipe responsavel pela
demarcacdo das terras e negociou para que demarcassem apenas Sao Gabriel e
Sao Salvador. Até hoje a situacdo dos moradores indigenas de Sao José nao foi
solucionada e isso é motivo de discussdes entre eles, pois a comunidade de Séo
Gabriel toma para si a responsabilidade de liderar as demais comunidades, uma vez
gue foi nessa area que come¢ou 0 movimento politico dos Kokama.

Outro conflito encontrado nessas comunidades diz respeito a invasao da area

de S&o Gabriel pelos ndo-indios, foi elaborado um memorial descritivo n°
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027/PGF/PFE-FUNAI/CAC/07 acerca do mapa de delimitacdo das comunidades de

Santo Antonio do I¢a, que dizia:

[...] SAo aproximadamente 500 individuos e receberam dois GT’s, um
em 1997 e outro em 2003... O Cacique da aldeia S&o Salvador é o
indio Luciano Curica Januério; o de S&o Gabriel é o indio Raimundo
Tangoa Soria Filho. Estdo muito preocupados com a demora da
FUNAI em demarcar seu territorio. A maior preocupacdo desses
Kokama é com a invasdo de madeireiros que entram na Tl pelo
igarapé Pati4 [...] (grifo meu)

Essa carta foi encaminhada a diretora da DAF - Diretoria de Assuntos
Fundiarios, com o intuito de acelerar o processo, jA que os ndo-indios estavam
desrespeitando os limites das TI. Naquela época as liderancas recorreram a
administracdo publica da cidade, mas esta ndo buscou auxilia-los, salientando que
as terras ainda ndo estavam demarcadas e eles ndo poderiam exigi-las. Atualmente
o problema foi solucionado e a pratica dos madeireiros nao ultrapassa as areas das
comunidades. O artigo 231 da Constituicdo Brasileira de 1988 determina a Uniéo,

regularizacdo fundiaria:

Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar os seus bens.

Por meio do reconhecimento de sua area os Kokama de S&o Gabriel e Sdo
Salvador passaram a ter seus direitos aplicados nas comunidades, agora usufruem
de suas terras para o plantio, construcdo de casas e a ressignificacdo da sua
cultura.

A‘reelaboracgao sociocultural”, descrita por Oliveira (2004) como “processos de
territorializacado”, ndo se trata de uma relagao de espacos fisicos interpretados pela
geografia, sdo na verdade espacos sociais que se configuram como espacos de
pertencimentos coletivos, que dao sustentacdo as relacdes sociais dos indigenas
criando meios de resisténcia para enfrentar conflitos e dificuldades que os cercam.

Almeida (2008) fala sobre as “territorialidades especificas de pertencimento
coletivo” que influenciam na reelaboracdo da identidade étnica, como destaca

Priscila Faulhaber (1994: 313) em relagao a ‘identidade étnica’:
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Presenciamos nos Ultimos anos o revigoramento dos limites
territoriais das etnias autOctones, associado a criagdo e
fortalecimento das organizagcbes e movimentos que tém representado
a afirmacdo da identidade e das fronteiras étnicas, no sentido de
manutencao de limites sociais e identitarios.

A criacdo das organizacdes indigenas, especificamente a COIAMA, foi um
passo crucial para o fortalecimento do movimento indigena e sua legitimidade frente
as instituicbes publicas e as agéncias internacionais. Dessa forma, as
“territorialidades especificas”, (Almeida, 2008), direcionam a politica de identidade,

de acordo com as suas lutas e reivindicagdes por seus direitos.
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3. CAPITULO Il — O PROCESSO DE MOBILIZACAO INDIGENA NO ALTO
SOLIMOES

Para compreender melhor o movimento indigena Kokama, viajei para S&o
Paulo de Olivenca®, especificamente para a comunidade de Monte Santo. Optei
pelo deslocamento porque o movimento iniciou em Benjamin Constant, depois
chegou a Sdo Paulo de Olivenca e s6 entéo foi direcionado aos Kokama de Santo
Antonio do I¢4. Busquei tracar um paralelo entre essas comunidades para

compreender como a mobilizagcdo Kokama se estendeu pelo Alto Solimdes.

IMAGEM 20: Casa de Reunido da Comunidade Monte Santo - Sdo Paulo de Olivenca.

Fonte: Deyse S. Rubim.

Chegando a Sédo Paulo de Olivenca conversei com alguns moradores, 0S
guais relataram o inicio do movimento indigena na comunidade. De acordo com a
senhora Lucimar Moraes, 35 anos, 0 movimento comecou a partir de 2000, onde

algumas comunidades foram identificadas. Ja& em 2001, através do Tikuna, senhor

% Municipio brasileiro do interior do estado do Amazonas. Pertencente & Mesorregido do Sudoeste
Amazonense e Microrregido do Alto Solimdes.
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Paulo Mendes*, que conversou com alguns Kokama alertando-os sobre os seus
direitos, que a movimentacao nas comunidades de S&o Paulo de Olivenca comegou.

O jovem Gracildo Kokama, 22 anos, atual lideranca indigena dos jovens da
comunidade de Monte Santo, confirma as influéncias do senhor Paulo Mendes, na
época, coordenador técnico local da FUNAI. Gracildo me comentava que quando

iniciou 0 movimento:

“Nao sabiamos os nossos direitos ainda, nossa heranga.Foram trés
pessoas ha comunidade que iniciaram: meu tio o atual cacique Simao
Moraes Arcanjo, também o professor Prudéncio e juntamente com o
meu outro tio que é supervisor de educacao indigena seu Zé Maria,
eles que comegaram esse movimento indigena na comunidade.”
(Relato, 2014)

Assim, como nas comunidades de Santo Antonio do Ica, em S&o Paulo de
Olivenca também surgiram muitos ‘conflitos’ no periodo em que o ‘movimento
indigena’ comecgou, de acordo com o jovem lider Gracildo Kokama:

Vérias pessoas ha época, que sdo 0s proprios indigenas que nao
queriam, achavam que a gente tava querendo voltar ao passado, teve
muito conflito, brigas entre familias, mas hoje ja ndo existe
praticamente isso, e com um tempo foram adquirindo seus direitos, as
suas valoriza¢des culturais, hoje a maioria na comunidade 90% s&o

indigenas. As proprias liderancas da comunidade que apoiou mesmo,
nunca tiveram apoio da prefeitura. (Relato, 2014)

Os conflitos na comunidade de Monte Santo (Sdo Paulo de Olivenca) eram
frutos da ndo aceitacdo da identidade étnica, em virtude do preconceito, da
discriminacdo e até mesmo da negacdo por parte de alguns, por nao se
considerarem mais indios devido ao distanciamento da cultura Kokama.

Nas comunidades Séo Gabriel e Sdo Salvador (Santo Antonio do I¢a), nao foi
diferente, os conflitos relacionados ao repudio em assumir a identidade étnica
também aconteceram e até hoje perduram por parte de alguns, que sdo avessos ao
‘processo de revigoramento das fronteiras étnicas’ conforme exposto por Priscila
Faulhaber (1994), onde as organizacdes, ou melhor, o movimento indigena

organizado articula as reivindicacfes do povo e permiti-lhes legitimar sua identidade.

“° Presidente da Federacéo das Organizacdes dos Caciques das comunidades indigenas da tribo
Tikuna.
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A partir da articulagdo e organizacdo do movimento indigena, surge o
interesse e a necessidade de mobilizagdo na busca por seus direitos e garantia do
reconhecimento étnico. O Registro Administrativo de Nascimento do indio (RANI) é
outro fator que emergiu no povo Kokama como uma forma de preservar 0s seus
direitos. Uma vez que os indigenas ndo falam a lingua materna, vivem em contexto
interétnico e utilizam esse documento para legitimar sua identidade indigena.

O movimento indigena no Alto Solimdes, tanto em Sdo Paulo de Olivenca,
como em Benjamin Constant e Santo Antonio do I¢a, foi impulsionado pela presenca
do povo Tikuna, que suscitou nas diversas comunidades pertencentes a esta regiao
a necessidade de sair do ‘siléncio’ que Ihes aprisionava e reconstruir sua historia,

assumindo, fortalecendo e mostrando a sua identidade étnica.

3.1COIAMA — COORDENACAO DE APOIO AOS INDIOS KOKAMA E SEU PAPEL
NA LUTA POLITICA DESSE POVO

Em Sapotal, a primeira Tl demarcada do povo Kokama, havia uma aguda
insatisfacdo no ano de 1995. Um senhor conhecido na regido como Cajueiro,
residente na cidade de Benjamin Constant, orientado por Isaias Bivar*' procurou
pelos Kokama de Sapotal se dizendo disposto a ajuda-los, pois estava a procura de
um “povo abandonado”, assim conversou com os Kokama sobre a demarcacéo de
Evare |1*> homologada e registrada em 25.11.1996. Auxiliando-os, apresentou a
lideranca de Sapotal, Antonio Samias, ao casal Regina (Kokama) e Isaias Ribeiro,
gue viviam em Manaus e eram 0s responsaveis pelo Jornal ‘O Solimdes’, de
distribuicdo local e muito conhecida naquele periodo.

Por meio dessa juncdo entre indios e nédo-indios que surgiu a COIAMA —
Coordenacdo de Apoio aos indios Kokama, primeira organizacdo Kokama. Foi
fundada no dia 21 de abril de 1995, por manifesto aprovado no dia 30 de abril de
1995, com sede e foro na cidade de Tabatinga, Amazonas. No seu ato constitutivo,
que foi publicado DOE/AM de 22.06.95, justificavam que “o povo Kokama tem
consciéncia que sO através de entidades legalmente organizadas é que poderao

lutar de forma democratica e soberana pela conquista dos seus direitos.”

*1 Dono do jornal ‘O Solimdes’, casado com Regina, lideranca indigena do povo Kokama.
*2 T| demarcada do povo Tikuna.
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Essa organizacdo € uma entidade civil constituida para fins de estudo, defesa,
coordenacao e representacdo legal dos interesses individuais e coletivos do povo
indigena Kokama, localizados nas diversas éareas ribeirinhas do Amazonas,
especialmente na Regidao do Alto Solimdes. Com o objetivo de colaboracdo com os
poderes publicos e demais associacdes de classes indigenas no sentido de
solidariedade social e da sua subordinacao aos interesses do Pais. Tem como lema:
A vida pela preservagéo da floresta e dos povos indigenas”.

De acordo com o Estatuto da COIAMA de 21 de maio de 1995, Art. 2° - sdo
prerrogativas da mesma:

a) Representar os interesses gerais, individuais e coletivos do povo Kokama,

perante as autoridades administrativas e judiciarias;

b) Celebrar convencdes, reunibes e acordos coletivos e individuais, para o
bem-estar social da Nacao Kokama;

c) Indicar representantes e assessores tecnicos para os fins e atividades
funcionais especificadas neste estatuto;

d) Colaborar com o Estado, como 6rgdo técnico e consultivo no estudo e
solucdes dos problemas do povo representado;

e) Aceitar e receber doagdes de qualquer natureza, de Orgdos
Governamentais e, ou Entidades de Apoio e de Assisténcia as Nacdes
Indigenas do Brasil.

f) Organizar a documentacdo da COIAMA, bem como orientar todos os
Setores e Co