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RESUMO

Esta dissertagdo tem como objetivo central investigar a organizagéo do espacgo Di 'ta/Nuhk,
terra-floresta, a partir do bahsese no alto rio Negro, no Noroeste Amazénico. A dissertagdo
esta dividida em uma introducdo, acrescida por um contexto historico e etnografico, e dois
capitulos centrais. No primeiro, a partir da proposta de uma triade conceitual (kihti ukuse,
bahsese e bahsamori) que abarca os dominios do saber Yepamahsd, situo o espaco
Di"ta/N«hke: através das narrativas miticas; no segundo, realizo um esforgo descritivo sobre
a forma e o contetdo do espaco Di'ta/N#hk# atraves de uma classificacdo dos seres
(humanos e ndo-humanos) extraida dos agenciamentos dos especialistas kumuad. Neste
contexto, procuro demonstrar como a pratica do bahsese classifica e ordena, equilibra e
sustenta 0s seres e coisas no espaco terra/floresta. De modo geral, abordo como o
pensamento tukano mantem a ordem e o bem-estar dos seres sobre a plataforma terrestre e
como estes conhecimentos séo portadores de uma reflexdo particular sobre instituicdes e

formas de vida Yepamahsa, indissociaveis do principio da dignidade da pessoa humana.

Palavras chave: antropologia tukano, saberes yepamahsd, especialistas kumuag,
organizacao social, termos conceituais.



ABSTRACT

This dissertation aims to investigate the organization of the land-forest Di'ta/N#hke: space from
the Bahsese on the upper Rio Negro in the Northwest Amazon. The dissertation is divided in an
introduction, added by a historical and ethnographic context, and two central chapters. In the
first, from the proposition of a conceptual triad (kihti ukuse, bahsese and bahsamori) which
encompasses the domains of Yepamahsan knowledge, I situate the Di'ta/N«hk# space through
mythical narratives. In the second, | make a descriptive effort on the form and content of the
Di'ta/Ne«hk# espago space through a classification of beings (human and nonhuman) extracted
from the assemblages of the Kumud specialists. In this context, | try to show how Bahsese
practice classifies and orders, balances, and sustains
beings and things in the earth / forest space. In general, | consider how the Tukano thought
keeps the order and the well-being of the beings on the terrestrial platform and that this
Knowledge is bearer of a particular reflection on Yepamahsd institutions and life forms,
inseparable from the principle of the dignity of the tukano person.

Keywords: tukano anthropology, ye'pamahsd knowledge, kumud specialists, social
organization, conceptual terms.



APRESENTACAO

Essa dissertacao esta estruturada em uma introducéo, dois capitulos e uma breve
conclusdo. Na introducdo abordo a minha vida na comunidade e na cidade, o objetivo da
minha pesquisa, mudanca da tematica de pesquisa e como se desenrolou a metodologia
de estudo e de reflex&o que corresponde ao cerne da dissertacéo.

Na introducdo, trato do Contexto historico e etnografico, contextualizo em que
situacdo e estado de movimento me entranhei nas relacdes cosmopoliticas do alto Rio
Negro. Para isso, vou delinear de forma breve a cartografia da politica indigena e
indigenista no alto Rio Negro, envolvendo relagbes governamentais e né&o-
governamentais. Sera tratado dentro dessa circunstancia a Formacdo dos Agentes
Indigenas de Manejo Ambiental (AIMAS) e o Simpo6sio dos Kumud, contextos onde
atuei e construi meus “dados” e meus saberes.

A formacéo dos AIMAs tem como foco principal acompanhar e registrar em um
diario os acontecimentos cotidianos, ouvir, escutar ou consultar a periodicidade dos
fendmenos da natureza e outros sob o “olhar” dos “conhecedores” (kumud).
Posteriormente, todos o0s registros sdo organizados nas oficinas junto com
“conhecedores” de wvarios grupos do Rio Tiqui¢, sob assessoria do Instituto
Sociambiental-ISA em parceria com a Federacdo das Organizagdes Indigenas do Alto
Rio Negro-FOIRN.

O Simposio de Kumuad tratou-se de um evento organizado e protagonizado pelo
projeto Rios e Redes sob orientacdo dos professores Carlos Machado Dias Janior e
Gilton Mendes dos Santos, onde nds, estudantes indigenas de antropologia vinculados
ao NEAI e ao PPGAS-UFAM, tivemos participacdo central. Os participantes
especialistas Kumud foram os Yepamahsa (Tukano) dos rios Tiquié e Papuri.

Alguém poderia perguntar qual a diferenga entre esses dois contextos de
formacdo dos eventos protagonizados: com 0s conhecedores indigenas no alto Rio
Negro e o Simposio. Percebe-se no primeiro caso, nos agenciamentos da ONG em
parceria com as liderancas das associacGes de base, uma empreitada de empenho e
esforco de didlogo e pesquisa participativa para registrar os conhecimentos, os saberes
de vérios grupos distintos do Rio Tiquié. Enquanto isso, no segundo caso, O

protagonismo dos estudantes indigenas de antropologia passa, sobretudo pela
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construgdo de uma “reflexividade” inédita sobre os conhecimentos e saberes
Yepamahsa.

Além de estarmos contribuindo para aprofundar as etnografias sobre os povos da
regido, consideramos importante a possibilidade de um alargamento tedrico e
metodoldgico a ser considerado no plano mais restrito da pratica e da producgédo
antropoldgica. Sabemos que a literatura disponivel sobre os povos do alto Rio Negro €
ampla e sofisticada e acreditamos no alargamento desse exercicio académico traduzido
agora, por novos termos conceituais tukano, outras formas e contetddos desse saber.

O primeiro capitulo aborda a partir das praticas dos especialistas conhecidas por
bahsese, a descricdo do espaco Di'ta/N«hke - terra-floresta -, parte central desta
dissertacdo. Para isso, serdo descritos os alicerces fundamentais dos Yepamahsd, os
quais sdao dominios dos especialistas yai, kumu e baya. O esforgo, como anunciado
acima, realizado por um coletivo tukano (Jodo Rivelino, Jodo Paulo, Gabriel Maia e eu)
e sob coordenacdo dos professores orientadores (Carlos e Gilton), resultou na
construgdo de uma “maquina do conhecimento tukano”, fruto da discussdo e
reflexividade junto a equipe dos pesquisadores no alto Rio Negro ligado ao Programa de
Pds-Graduacdo em Antropologia Social-PPGAS/UFAM.

Neste contexto, acredito que um método inovador direcionou a minha formacéo
de antropologo indigena no exercicio de sistematizar o conhecimento do coletivo
tukano. Essa empreitada tem também seu suporte na colecdo Narradores Indigenas do
Alto Rio Negro, especificamente nos volumes de Miguel Hausird e Laureano Oye,
publicados pela Federacdo das Organizacbes indigenas do Rio Negro-FOIRN em
parceria com Instituto Socioambiental. Além desses, com apoio da empresa Natura que
financiou o Projeto Rio e Rede desenvolvido no NEAI, realizamos o Simposio dos
Kumua Yepamahsd,' em agosto de 2014, na casa do saber da FOIRN em S&o Gabriel da
Cachoeira. Nessa ocasido foram tratadas varias dimensdes de conhecimentos dos
kumud, inclusive o kihti ukuse, bahsese e bahsamori. Foi um evento propicio para

aprendizagem e enriquecimento da construcdo da reflexividade tukana. Nessa

Esse evento foi realizado junto as instituigdes que trabalham com povos indigenas do alto rio negro, a
FUNAI/SGC e FOIRN. Em principio o projeto contemplava a realizacdo do seminario na comunidade
tukano Sdo Domingo Savio, no Alto Rio Tiquié, afluente do Rio Uaupés. Devido a dificuldade da
logistica de transporte e pouco curso financeiros do projeto e em consenso com coordenado da
FUNAI a equipe proponente do evento acatou a ideia de realiza-lo na Casa do saber da FOIRN, em
Séo Gabriel da Cachoeira-AM.
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circunstancia pude complementar ouvindo, escutando e perguntando os kumué aspectos

associados a minha tematica de pesquisa, o espaco Di"ta/N#hks através dos bahsese.

O segundo capitulo, trata-se de uma descricdo do espaco Di"ta/Nuhkz, como
veremos, concebido em cinco diferentes tipos de vegetacdo (yokebekero - floresta
madura, wiakaro - capoeira, tataboha — floresta sobre areia, tari - chavascais e diakoe -
igap0), e cinco tipos de terra que os Yepamahsa classificam segundo suas caracteristicas
préprias (di‘ta fiiro - terra preta, di'ta sodr6 - vermelha, di'ta witard - argilosa, di'ta
waharo - arenosa e omadia — cor de ra®). E nesse espaco Di ta/Nxhk que se encontram
plantas frutiferas de uru keosé (mitoldgicas e curativas), animais e seres humanos
visiveis e “invisiveis” (waimahsa).

A classificacdo e distingdo desses espacos e seres foram extraidas do bahsese e
do kihti ukusé que sdo dominios dos especialistas bahserd (kumu, baya e yai). Por serem
detentores do bahsese e do kihti ukuse estes sdo responsaveis pela comunica¢do com 0s
super-humanos Waimahsd. Em muitas ocasifes essa comunicacdo é essencial para o
equilibrio e ordenamento dos seres e coisas e para a manutencdo da boa ordem do
mundo. Acessar 0S recursos naturais, abrir roga, entrar na terra floresta, para que as
geragdes possam se suceder em harmonia e equilibrio, enfim, tudo o que envolve o
bem-estar dos seres e das coisas sobre a plataforma da terra, depende da mediacdo dos
bahsege junto aos Waimahsa.

Ao final, faco uma breve nota conclusiva apontando mais para possiveis

perspectivas e continuidades do que para analises conclusivas e acabadas. Vejamos.

2 Este tipo de solo é assim identificado pelos yepamahsa por ser semelhante & cor de uma espécie de

anfibio que aparece apenas no inicio das grandes cheias dos rios para a desova.
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INTRODUCAO

Universo da pesquisa

Vida de aldeia e de cidade - formagao e disciplina como “dado”

Sou Suegx, nome de “benzimento” tradicional do NahuriYepamahsd dado e
escolhido pelo meu tio ©remeri logo quando nasci neste mundo. Meu pai Alcides
Azevedo é Yepamahs# do grupo Nahuri Por# (Tukano) e minha mae Maria Zilda Lima
¢ Chtapird Pord (Tuyuka). No ritual de batismo da igreja catdlica fui batizado de
Dagoberto Lima Azevedo e 0 meu tio foi batizado de Aprigio Azevedo®. Eu, meus pais
e meu tio fomos batizados na Igreja Catdlica pelos missionérios salesianos® de Dom

Bosco e nascemos no Rio Tiquié, em diferentes povoados.

Nasci e fui criado na comunidade Mahawi Tuhkiiro (Pirarara-Pogo), mas meu
pai e meu tio nasceram e se criaram sob aos cuidados do av6 Sabino Azevedo em Pird
Sekero que atualmente € conhecida como comunidade Sdo José. Minha mée nasceu no
alto Tiquié, acima de Pari-Cachoeira, num lugar conhecido como Onca lgarapé. Por
muitos anos meu tio Aprizio foi colaborador da escola indigena transmitindo e
ensinando conhecimentos dos Yepamahsa Nahuri Pord, e também foi colaborador e
“informante” de varios pesquisadores estudantes de diversas universidades. Foi kumu
renomado da minha comunidade e das comunidades adjacentes. Faleceu em 2009 de
doencga conhecida pelos brancos como cancer de pulmao, no Hospital de Guarnigédo, em

®  Todo o bahsese do meu nascimento foi feito pelo meu tio Aprizio Azevedo. Por ser detentor desse

saber e ser irmao maior de meu pai ele se responsabilizou para preparar o parto, a protecdo a minha
vinda a este mundo, a escolha do meu nome tradicional e o banho. Ele foi sucessor do meu avd Sabino
Nahuri, por ter aprendido os bahsese com ele.

Os salesianos chegaram em Pari-Cachoeira em 1940 e ficaram até em 1998. Sua chegada é marco
histérico significativo para os povos indigenas que moram nesta regido: Tukano, Tuyuka, Desano,
Barasana, Hupda, Makuna... A histéria anterior a chegada dos salesianos ndo é medida
cronologicamente pelos povos indigenas da regido. E historia narrada de forma mitoldgico-ritualistica:
a compreensao/interpretacdo do surgimento do mundo e do homem; a formagéao étnica, determinacao
de espagos ocupados durante 0 nomadismo e sua estabilizacdo; explicagdo da dimensdo politica,
social, econdmica e religiosa da vida. Antes dos salesianos ja andavam pela regido outros
colonizadores, seringueiros, comerciantes e missionarios Carmelitas, Franciscanos e Capuchinhos.
Assim aconteceu 0 primeiro contato com os ndo indigenas e acesso aos bens materiais levados por
eles. Os salesianos iniciaram sua presenca sistematica entre os povos indigenas do Alto Rio Negro,
desenvolvendo as atividades da evangelizacdo, catequese, escolarizagdo e profissionalizacéo,
provocando mudangas nas culturas autoctones. Implantando os novos métodos de ensino-

EEINT3 EEINT3

aprendizagem, geraram “estranhamentos”, “medos”, “traumas” e “dependéncias”.
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Sdo Gabriel da Cachoeira-AM. Meu pai também conhecia muitos bahsese
(benzimentos), mas somente pds em pratica aqueles que chamam de Wetidarese,
praticados, por exemplo, quando pernoitava em um lugar desconhecido e também para

curar certas doen(;as.

Apesar da predominancia e insisténcia para que os bahsese fossem postos de
lado, visto como coisas de ‘“‘satanas” pelos primeiros missionarios salesianos, os
Yepamahsa continuaram praticando escondidos, silenciosos, ou desafiando a nova

ordem como fez o kumu Luciano Barreto (Cf. Barreto, J.R., no prelo).

Apesar das diferencas internas, os Tukano do rio Tiquié tém sua origem histdrica
comum. Muito antes da chegada dos colonizadores e dos missionarios, 0 médio Tiquié
foi ocupado pelos Eruria, povo que hoje vive na Colombia. O local de ocupacéo dos
Yepamahsa Nahuri Pora foi no rio Papuri e no médio Uaupés. Como as regides foram
ocupadas de acordo com a fartura que cada terra possuia, com o tempo e aumento da
populacdo do Uaupés, os avds dos Nahuri Pora sentiram falta de caca, pesca e terra

para o plantio. Por este motivo migraram para o rio Tiquié.

Fiz meus primeiros anos de estudo escolares na minha comunidade Mahawi
Tuhkiiro, da pré-escolar a 42 série. Na época, na regido, com o fim do internato foram
criadas varias escolas rurais pela prefeitura municipal de Sdo Gabriel da Cachoeira, sob
direcdo dos “pupilos” dos missiondrios salesianos. A prefeitura contratava professores e
ajudava a construir escola de alvenaria em algumas comunidades. Os professores eram
indicados e escolhidos pelos padres e irmas, preferencialmente originarios das
comunidades, parentes proximos de seus moradores e ainda ex-alunosinternos,
preparados na missdo para lecionar nas referentes escolas. Para atuar na escola rural
tinha que ter sido ex-aluno interno com “6timo comportamento”, obediente, educado ¢

catequizado de acordo o padrao e critérios oferecidos no internato da missdo salesiana.

Sendo promovido a 52 série fui matriculado pelos meus pais na escola estadual
Dom Pedro Massa, a qual estava sob a coordenacdo das Filhas de Maria Auxiliadora,
conhecidas na regido como paya numia (irmas salesianas). Na época do internato o local
era visto e conhecido como Missdo de Pari-Cachoeira. Posteriormente, na época de pos-
internato, foi designado Distrito de Pari-Cachoeira. Em busca de estudo ou para
possibilitar o prosseguimento do estudo escolar dos filhos, muitos pais vindos de

diferentes comunidades Tukano, Desano, Tuyuka e outros se aglomeraram no referente
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distrito. Todos os pais almejavam que seus filhos tivessem uma vida tranquila e
abastada, como prémio de longos anos de estudos bem sucedidos, tomando exemplos
dos missionarios. Essa era mentalidade da maioria dos pais, inseminada por meio do
projeto de integracdo dos indios na civilizacdo branca mediado pelos missionarios
salesianos. Todavia, com surgimento e a proliferacdo da politica da educacdo escolar

indigenas muitos retornaram para suas comunidades de origem®.

Frequentei o ensino fundamental entre os anos de 1995 e 1998 na escola das
irmds, onde pude conhecer outros grupos étnicos do alto Tiquié e seus afluentes. Na
escola da minha comunidade os alunos éramos Yepamahsd Nahuri Pora e filhos de
Desana, cunhados dos meus irmdos menores. No ultimo ano do ensino fundamental,
iSSO ja na missdo, a diretora da escola promoveu um retiro para a turma dos formandos.
O palestrante foi um padre salesiano que no final do retiro desafiou a juventude, com a
proposta de fazer experiéncia vocacional salesiana no Centro de Formagdo Salesiano,
em lauareté. Aceitei o desafio e ingressei no centro de formacao onde fiz meus estudos

em magistério na escola estadual Sdo Miguel Arcanjo, sob os cuidados das paya numia.

Os professores eram todos indigenas bilingues ou falantes de mais de duas
linguas. Diferente dos professores da escola Dom Pedro Massa, 0s professores da escola
Sdo Miguel usavam a lingua portuguesa na sala de aula e na sua vida cotidiana. Quanto
aos professores do distrito de Pari-Cachoeira usavam a lingua portuguesa na sala de
aula, mas fora da sala de aula usavam frequentemente a lingua Tukano. Essa foi a
segunda etapa da minha mudanca do distrito de Pari-Cachoeira a lauarete, mas desta vez

sendo vocacionado em experiéncia salesiana fui morar na casa dos padres.

Na escola rural da minha comunidade o professor que era Nahuri na sala de aula
sempre usou a lingua portuguesa, pois ele passou varios anos no internato e tinha
assimilado que o sistema dos padres era um dos métodos eficientes de trabalho com os
alunos. Eu ndo compreendia totalmente, pois em casa meus pais cotidianamente
falavam comigo na lingua Tukano. A mente, o pensar e olhar a educagéo escolar como

fonte de saber dos padres impregnava na época todos os professores da escola rural e

> A aglomeracdo no Distrito de Pari-Cachoeira criou varios fatores, tanto favoraveis como

desfavoraveis. As suas comunidades de origem e seus territérios aos poucos estavam sendo
abandonados e esvaziados e, assim ficando como se ndo tivessem donos. A nova maneira de
implementacdo da educacdo escolar indigena favoreceu a retomada de suas origens e ao ter sua escola
na comunidadeos “conhecedores” foram sendo co-professores no ensino. Esse foi um dos objetivos
para a populacdo abracar esse projeto. Retomando as suas devidas comunidades puderam fortalecer
cada vez mais seus saberes, culturas por meio da Educacgdo Escolar Indigena.
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atualmente até alguns pais e professores sentem saudade da época e dos métodos
aplicados pelos padres por terem tido sucesso em saber dominar alguns conhecimentos

do pekas# (ndo-indigena).

Formacao, disciplinas e escolhas — retorno a comunidade

A continuidade da minha trajetoria de estudante foi em Manaus, capital do
estado do Amazonas. Como estava tendo formacéo salesiana pude morar e conviver de
2002 até 2008, nas casas da Inspetoria Salesiana do Amazonas — ISMA e de Mato
Grosso do Sul. Foram anos intensos de formacdo espiritual, intelectual e humana de
acordo com o carisma Salesiano. No final de 2008 me “divorciei” da vida salesiana e
voltei para a minha terra natal, no médio rio Tiquié. Especificamente na comunidade
Mahawi Tuhkiiro (Pirarara-Poco), onde nasci e me criei, conheci e vivi a cultura dos
Yepamahsa. Hoje, isso me faz dizer que o fato de ter passado varios anos longe da
minha familia e da minha comunidade n&o significa que eu tenha deixado de ser Yepa
Mahsw# Nahuri P&rz. Pelo contrério, proporcionou-me a possibilidade de saber conjugar
melhor os saberes do poterik#hu® (indigena) com os saberes do pehkass’ (ndo-

indigenas).

O meu projeto de vida, ao sair da Vida Salesiana e chegar na minha terra natal
foi viver e conviver de acordo com o cotidiano dos meus parentes sem assumir e
considerar-me como detentor dos conhecimentos do pehkas:, pois a maioria deles
queriam me considerar dessa maneira. Todavia, em todas as minhas conversas procurei
ser franco e modesto, sustentando que os conhecimentos dos Yepamahsa tém seus

préprios fundamentos sociais, filosoficos e outros.

Logo que cheguei a minha comunidade, os membros do conselho da Associagao
da Escola Indigena Tukano Yupuri (AEITY) me convidaram para dar aulas aos seus
filhos do Ensino Médio. Naquela ocasido ndo aceitei 0 convite, pois, a intencdo da

minha saida ndo era trabalhar na escola. A escola naquela area estava no auge do

®  Poté = cabeceira, fronteira, nascente; ri = essa palavra dé sentido de plural; kehe = pessoa que vive o

espaco de cabeceiras, fronteira e nascente. Poterikehe € pessoa que mora na cabeceira, fronteira e
nascentes dos rios e igarapés, mas conhecido regionalmente como indigena.

Pe'ka = lenha; s& = pessoa. Pessoa de fogo. Na mitologia do alto Rio Negro aparece essa pessoa que
toma a iniciativa de manejar o pekawe (arma de fogo). Devido isso, 0 “Branco” é chamado de Pekase
na Lingua Yepamahsa (Pessoa e homem de arma de fogo).
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movimento da Educacdo Escolar Indigena, sendo que a avaliagdo do aluno era feita com
“Parecer Descritivo”, o que foi meu maior embate, pois nunca tinha ouvido falar desse
tipo de experiéncia de trabalho escolar. Eu defendia que seguissem o padrdo dos
Pehkasa Bueriwi’i (Escola dos Brancos), isto €, o aluno na minha concepcéo deveria ser
avaliado por meio de nota/conceito. Para ndo criar maior desentendimento com o
conselho escolar recusei a proposta e procurei viver e conviver simplesmente na minha

aldeia sem nenhum cargo na escola durante dois anos.

Pessoalmente, precisava me reorientar e fazer uma mudanga de mentalidade,
participando dos movimentos indigenas, seja da dimensdo da educacdo escolar, da
salde ou da politica, isto é, familiarizar-me com o momento em que vivia minha
comunidade. Nos oito anos em que eu estive fora havia acontecido muitas
transformacfes politicas, econdmicas e sociais na regido do Médio Tiquié. As
liderancas ndo eram mais meramente representantes dos atores de fora, mas atores de
construcdo de seu préprio modo de gerir suas comunidades e associac@es. Certamente,
foi dificil querer romper, largar “o 6culos dos ndo-indigenas”. Com o tempo, fui me
situando e passei a ser secretario da Associacdo das Comunidades Indigenas do Médio
Tiquié (ACIMET) que, naquela ocasido, estava envolvida com a problemética da
crescente escassez dos peixes. Confesso que essa associagdo me chamou atencao e me

senti atraido para acompanhar de perto o seu trabalho.

Quando voltei em 2008, j& com minha graduacdo na “maloca dos brancos™®, a

ACIMET tinha sido recém-criada, no dia 07 de agosto de 2005. Existiam apenas alguns
anos de reconhecimento juridico e de iniciativa de trabalho com “Plano de Manejo
Ambiental”, especificamente voltado ao Wai Dehsubaase Nanurese (manejo dos
peixes). Antes as comunidades eram associadas da Unido das NacOes Indigenas do Rio
Tiquié (UNIRT), a qual progressivamente foi perdendo credibilidade em atender a
demanda dos associados, enfrentando problemas na gestdo (prestacdo de conta da
diretoria). Diante desse cenario, o Pr6-Amazonas comecou a propor trabalhos com
educacdo, saude e pesca. Na mesma época foi criada a Associacdo das Escolas
Indigenas Tukano Yupuri/AEITY, com responsabilidade de discutir a educacgdo escolar

indigena no Médio Rio Tiquié. Inicialmente, a discussdo de “Manejo Ambiental” foi

8 Digo “maloca dos brancos”, em referéncia a universidade onde mestres, doutores atuam, formam as

pessoas para a vida intelectual, humana, ideias e muitos outros. Nessa “maloca” passei alguns anos
para complementar os meus conhecimentos.
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iniciativa da AEITY, sob a assessoria do Instituto Socioambiental (ISA), em parceria
com a Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro/FOIRN com recursos do
Projeto Demonstrativo dos Povos Indigenas (PDPI). Foram feitas trés oficinas em 2005,

uma em Sdo Pedro, uma em Sao José e outro na comunidade Vila Nova.

No encontro realizado em S&o Jose foram escolhidos alguns Agentes Indigenas
de Manejo Ambiental (AIMAS) que ficaram responsaveis por acompanhar a pesca e
procurar saber dos kumué/bahserd sobre os nirdkahsé (saberes/conhecimentos de alta
importancia). A preocupacdo iniciou-se devido a crescente escassez dos peixes na
regido do Tiquié. Das oficinas participaram as associacbes Associacdo das Tribos
Indigena do Alto Rio Tiquié (ATRIART), Associacdo Escola Indigena Tuyuka
Utapinopona (AEITY), ACIMET e algumas associagdes adjacentes. Posteriormente,
quem se envolveu mais nesse trabalho foi a ACIMET, sob assessoria do ISA e da
FOIRN e com o recurso do PDPI. As outras associagdes foram coparticipantes deste
movimento por meio de seus AIMAS, pois cada comunidade de uma associagdo passou

a escolher duas pessoas para serem representadas, os AIMAs.

As principais associag0es desse movimento escolheram um coordenador para
estar a frente e “animando” o trabalho dos AIMAs. Esse grupo tinha responsabilidade
de anotar os acontecimentos cotidianos, sejam associados as estaces do ano, das festas
tradicionais, civicas e religiosas. Com o passar dos anos Wai Dehsx Baase Nanurese
(“Cuidados com os ambientes de pescas”) foi se expandindo em toda a Bacia do Rio
Tiquié. Foram promovidos dois Seminarios de Afiuro Nanzr# Dehsubaa Kahtiro Kahse
(Manejo Ambiental 2008-2009) com as associacdes, liderancas, Kumuéa/Bahserad e
outros interessados do Tiquié. A finalidade foi apresentar as experiéncias das trés
associacOes anteriormente citadas e, ao mesmo tempo, fortalecer, procurar entender,

buscar alternativas para minimizar a crescente diminuicdo da reprodugéo dos peixes.

N&o participei pessoalmente desses seminarios, mas transcrevi as falas dos
participantes tukano, o que me proporcionou conhecer a politica de Wai Dehsubaase
Nanwruse (Cuidar dos ambientes de pesca). Passei trés anos (2009 a 2011)
transcrevendo e traduzindo dois seminarios protagonizados pelas liderangas de algumas
associacoes, que me fez aproximar cada vez mais dos conhecimentos e experiéncias de
pesca em prol de dehsu baasare afiuro fianurz kahtise (cuidar, zelar os ambientes de

pesca, caga, colheita). Foram anos de investimentos voluntérios e trabalho avulso que
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realizei em busca de saber um pouco mais de conhecimento Tukano. N&o era servico
remunerado, por esse motivo tive que buscar outros meios de sobrevivéncia. Como eu
morava com meu irmdo maior, ajudava-o na derrubada das rocas e outros dias
acompanhava a pescaria, isso tornou possivel fazer com que eu trabalhasse
voluntariamente na transcri¢do, traducdo e revisdo daqueles textos dos Seminarios.
Apenas recebia ajuda de custo depois de algumas entregas por meio da Associagédo das
Comunidades Indigenas do Médio Rio Tiquié-ACIMET ou do Instituto Socioambiental-
ISA.

Este pequeno valor simbdlico que recebia para mim era como se estivesse
ganhando na loteria. Nas minhas andancas alguns queriam corromper a minha maneira
de trabalho com associacdo e com atores de fora. Incitavam-me o porqué sendo
graduado vim morar e fazer trabalho modesto e ficar acompanhando as oficinas dos
AIMA e dos Kumua que sdo pensados pelos atores de fora. No inicio eu tinha essa ideia
também e quase desisti, mas ao invés disso resolvi participar de todos os encontros e
oficinas promovidas pelas associa¢es das comunidades junto a seus parceiros externos.
Raramente recebia convite personalizado, mas por minha prépria iniciativa pegava
carona com as pessoas que iam aos encontros. No inicio era visto como estranho, com
olhar desconfiado pelas comunidades adjacentes. Essa desconfianca fez me aproximar
mais das liderancas participando dos seus eventos de educacdo, salde, politica, festas

civicas e tradicionais.

Notei, portanto, que 0s encontros eram e sao iniciativas das proprias liderancas
das associacbes para discutir, refletir e tomar decisdes concretas de acordo com a
demanda local e regional. Quanto aos representantes legais das associagcdes, sao pessoas
adultas com conhecimento e dominio da lingua portuguesa e que tem facilidade de
interacdo com atores externos. Os atores externos foram e sdo de suma importancia por
apoiar, ajudar e acompanhar respeitando a cada um, de acordo com a necessidade e a

demanda que se encontra na area.

Como a sede da ACIMET tem sua prépria estrutura fisica, me dediquei ao
servico na minha propria comunidade Mahawi’i Tuhkiiro (Pirarara-Pogo) e nas semanas
das oficinas dos AIMA. Em dois seminarios foi pensado minuciosamente sobre a
crescente diminuicdo dos peixes, da situacdo da pesca, principais causas, quais as boas

praticas devem ser observadas e incentivadas, quais sdo as mais impactantes a serem
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evitadas, como evitar a pesca predatdria para garantir a alimentacdo de todos, como

saber dialogar/convencer os pescadores de coisas que “nem todas Obvias para

observador externo” (CABALZAR & AZEVEDO, 2012, p. 05).

Nesses seminarios, foi apresentada pelos protagonistas dos eventos as outras
associacOes, a oportunidade de escolher e apresentar seus anseios de trabalhar com
AIMAs. Assim foi sendo ampliado e fortalecido o Dehsuse afiuro fian#rz Dehsubaase
(Saber cuidar para usufruir dos ambientes de recursos naturais)em toda a Bacia do
Tiquié. Todas as reflexes e colocacdes feitas nos Seminarios eram repassadas pelas
liderangas nas suas comunidades antes do trabalho comunitario ou depois do culto
dominical, o que eles chamavam de “repasse de conscientiza¢do” de Dehsusere afiuro
fan#ry dehsubaase. No final de tudo, nas falas dos participantes constatou-se que
haviam problemas crescentes em manejo, devido a uma série de fatores que marcam a
historia local recente, como a introducdo de préticas de pesca mais impactantes,
crescimento populacional das comunidades e dificuldades de gerenciar o Bahsese seja
de wa’i bahsese (benzimento para que o rio tenha sempre abundancia de peixes),

wimarare wz0sé (benzimento de p6s-parto) e demais outros bahsese.

Retorno a Manaus - antropologia e construcao de saberes

Com aqueles anos todos de formacdo e acompanhamento das politicas indigenas
em Sao Gabriel da Cachoeira tomei conhecimento das vagas reservadas aos indigenas
no programa de Pos-graduacdo em Antropologia Social na Universidade Federal de
Amazonas e resolvi prestar selecdo. Minha proposta inicial era elaborar todo o material
que havia reunido acompanhando as atividades dos AIMAS no alto Rio Negro, mais
especificamente sistematizar os wa’ibahsese (“benzimento” para existirem os rios de
peixes sempre em abundancia)que foram trabalhados para que os peixes voltassem para
os rios, lagos e igarapés. Experiéncia que, sem duvida, foi decisiva em minha formagéao

e também em meu sucesso na selegdo para o mestrado.

Aprovado na selecdo de mestrado em Antropologia Social mudei para Manaus e passei
0 primeiro ano cumprindo as disciplinas do Programa e me aproximando cada vez mais
do Ndcleo de Estudos da Amazonia Indigena (NEAI) coordenado pelos professores

Carlos Machado e Gilton Mendes. No NEAI tive também a oportunidade de conhecer
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os trabalhos de outros colegas e, principalmente, dos parentes tukano Jodo Rivelino
Barreto e Jodo Paulo Barreto que ja haviam defendido suas dissertacdes, abrindo um
novo horizonte para 0 que eu pensava e elaborava no meu mestrado. Além desses dois
tive também a oportunidade de compartilhar com outro parente tukano, Gabriel Maia,

meu colega de turma no PPGAS.

Pouco a pouco fui tomando conhecimento sobre esse campo de reflexdo
chamado antropologia e com meus colegas e parentes tukano fui compreendendo que
minha dissertacdo podia ser situada em um contexto de reflexdo maior e em construgéo.
Sob a orientacdo dos coordenadores do NEAI nds estdvamos aprendendo o que era a
antropologia e, mais do que isso, fomos ficando muito estimulados a propor o exercicio
de uma antropologia tukano. O que nossos orientadores estavam chamando de

“antropologia cruzada” (Dias Jr & Santos, 2010).

Muito importante € situar também minha insercdo no Projeto Rios e Redes que
encontrei em andamento no NEAI. Envolvendo duas regides (alto Rio Negro e médio
Purus) e trés povos indigenas (tukano, paumari e apurind) distintos na Amazénia. Neste
contexto, minha proposta de mestrado foi ganhando cada vez mais sentido e significado
para mim. As dissertacdes de Jodo Rivelino e Jodo Paulo, cada uma ao seu modo,
demonstraram que o conhecimento tukano pode ser descrito em termos conceituais
proprios. Os antropdlogos especialistas em etnologia indigena nas terras baixas
sulamericanas (Overing, 1975; Hugh-Jones, 1979; Riviere, 1986; Seeger, DaMatta e
Viveiros de Castro, 1999; e outros), depois de muito trabalho e esforco, ja
demonstraram que 0s povos indigenas sao portadores de um saber muito sofisticado e
tdo complexo que alguns sustentam até a possibilidade de uma “filosofia amerindia

perspectivista” (Viveiros de Castro, 2001).

Neste contexto, no ambito do que estamos construindo no coletivo do Projeto
Rios e Redes, usamos a idéia de uma “maquina” de produgdo e agenciamento do
conhecimento tukano. Essa ideia, como j& anunciei, € maior e muito mais complexa do
que pretendo dar conta em minha dissertagdo de mestrado, mas se meu trabalho
responder por uma parte desse todo j& estou realizado, pois, serd uma grande satisfacdo
poder retribuir para esse grupo o que ja& me deram de inspiracao, animo, esclarecimentos

e desafios. Um breve resumo, portanto, dessa “maquina” ¢ suficiente para justificar
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minhas novas dire¢cGes na pesquisa de mestrado e, penso também, para melhor situar o

leitor. Vejamos no capitulo 1.

Objetivando

Talvez néo seja dificil hoje afirmar que o conhecimento e saber indigena tém seu
fundamento proprio, sua logica de pensar e ver o mundo de acordo com a especificidade
do contexto cultural. Mas, somente uma pequena parcela de indios e ndo-indigenas
percebe, compreende e da o devido valor ao que tal afirmacéo implica. Essa dissertacdo
tem o objetivo fundamental de problematizar, evidenciar e dar visibilidade ao
conhecimento indigena Yepamahsd. E um exercicio que, como anunciei, esta sendo
protagonizado por um grupo de tukano estudantes de antropologia com a pretensao de
estimular e contribuir para uma reflexdo sobre os conhecimentos, saberes e praticas
tukano no alto Rio Negro, incluindo na conversa, especialmente os Kumua, especialistas

tukano.

Essa reflexdo, portanto, faz parte de um esforco maior que relne outros
antropdlogos indigenas e ndo-indigenas interessados em um exercicio distinto para a
antropologia na Amazonia. N&o se trata de uma formacéo de indios tukano que entraram
em um Programa de Pds-graduacdo para conhecer e praticar o exercicio de uma
“antropologia cléassica”. Importa, como também j& anunciei, abrir um espaco na
academia para tratarmos de outras formas de saberes, onde a “tradug@o” e os riscos dos
“equivocos” sdo de outra ordem. Ontolodgica, linguistica, epistemologica, etnologica, o
que propomos é uma reflexdo tukana sobre o proprio saber tukano, onde o antroplogo
transita com fluéncia e de modo distinto entre a posicdo do pesquisador e do
pesquisado, do “Eu-outro” e do “Outro-eu” no exercicio dessa traducao. Ja observamos
que ndo temos pretensdes conclusivas, mas estamos seguros em alguns pontos, por
exemplo, que mais do que dar respostas aos fendbmenos da vida social estamos
interessados em melhorar as perguntas aos nossos especialistas. Algumas ja foram feitas
e foi muito interessante como eles se puseram a pensar, com muito engenho e arte,
auxiliando nossa traducao antropoldgica na construcdo da “maquina de agenciamento

do mundo tukano”. Coisas que, veremos, tratamos em uma das atividades da pesquisa.

23



Acreditamos que o conjunto das produc@es tukano realizadas nos Gltimos dez
anos junto ao PPGAS/UFAM (dois mestrados concluidos e dois em fase final) e ao
NEAI (Projeto Rios e Redes na Amazénia), confere de modo significativo matéria para
levar adiante, e at¢é mesmo repensar, a ideia de uma ‘“antropologia cruzada” na
Amazodnia (Dias Jr. & Santos, 2009). Acreditamos também, com as experiéncias
acumuladas, que os resultados alcangados e as expectativas levantadas sao promissores
e até mesmo inovadores. Preocupados com esses pressupostos, essa dissertacdo tem o
objetivo fundamental de visibilizar um estudo antropoldgico e reflexivo sobre o

conhecimento Yepamahsa.

Justificando

A proposta, ja dita, visa contribuir com os estudos tucano em andamento no PPGAS,
definindo nocGes elementares aos principios norteadores desse saber. De modo mais
especifico, trato de elaborar uma reflexdo sobre o espaco Di'ta/Nezhkz. Inicialmente,
como também ja adiantei, o tema da minha pesquisa estava voltado para os “Desafios e
pespectivas do xamanismo entre os Tukano do Médio Rio Tiquié”, algo que me
interessou durante minha participacdo nas oficinas e encontros dos Agentes Indigenas
de Manejo Ambiental (AIMA), entre os anos de 2008 e 2013.

Todavia, fazendo parte do Nucleo de Estudos da Amazonia Indigina (NEAI), em
atividades com a equipe de pesquisadores do alto Rio Negro ali articulados, fui
percebendo a importancia de conceituar as palavras técnicas dos kumudYepamahsa.
Dedicacdo que requer coragem, firmeza e forca impulsionadora, 0 que na Lingua
Tukano chamamos tzofia tuhtuase (tzofia = pensar; tuhtudse = firmeza). A intengéo de
trabalhar a dissertagdo sobre o espaco terra/floresta ancora-se no conhecimento do
bahsese (benzimentos) e articula —se com a construcao da reflexdo sobre os saberes dos

Yepamahsa. Seus modos de ver, classificar e agenciar os seres e espa¢os do mundo.

N&o temos registros escritos sobre essa reflexdo, mas sabemos que ela pertence a
um universo de historia oral e estd firmemente situada na memdria dos baya, kumu e
yai. Alguém pode querer perguntar: “com quais autores vocé teve embasamento
tedrico”? Como ja me perguntaram aqui na UFAM: “com quantas pessoas fez

entrevista? Como foi sua entrevista?”. A essas perguntas o que posso responder ¢ que
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inicialmente eu tinha essa preocupagédo, mas percebi que mais importante era eu reunir
as melhores referéncias sobre os Yepamahsé (Tukano) e fazer o melhor recorte, sem me

preocupar com nameros, indicadores, autores, etc.

De modo geral, essa dissertacdo se justifica pelo esforgo de contribuir com os
estudos tukanos realizados pela equipe de pesquisadores articulados no NEAI héa alguns
anos. Justifica-se pela busca de uma traducdo do modo como o pensamento tukano olha,
descreve e classifica 0 mundo em que vivemos. Justifica-se por acreditar que essas
nogdes, bem definidas e entendidas, tomadas em conjunto respondem pelo tripé do

conhecimento tukano.

Alguns encontram e alcancam essa forga impulsionadora para reflexividade
através do dialogo, aproximando-se da pessoa que detém e que se presta a fazer
bapatisé (acompanhar/ser companheiro). Outros encontram e alcancam essa forca no
bahsese de tzofia tuhtuasé, recorrendo a um kumu renomado. Eu busquei impulso em
minha prépria experiéncia de vida e, também, ao ler e discutir as dissertacdes de Jodo
Paulo e Jodo Rivelino® e outros escritos dos antrop6logos renomados que passaram no
Alto Rio Negro-AM. Assim, de certo modo, fui me aproximando e fazendo bapatisé

com eles.

A nova maneira de trabalhar os conhecimentos tukano propostos, em busca de
traducdo para certos conceitos e categorias tukano na antropologia, é algo diferente e
novo para mim. Acredito também que seja novo para a propria antropologia. Os
manuais anunciam a presen¢a dos “novos atores” indigenas no campo de producdo e
reflexdo. Mas, pergunto se realmente estamos convidados para sentar a mesa com
nossas diferencgas. Precisamos avangar na formacdo e na producgéo da antropologia que
praticamos, reconhecendo e levando até as ultimas consequéncias as diferengas desses

“novos atores”.

Com essa forca motivadora vim participando das discussbes acerca de
conhecimentos/saberes no NEAI. Meu ponto, como ja disse, é traduzir um dos

importantes conhecimentos dos Yepamahsa associadoao espaco Di”ta/NekeNekes. 1SS0,

% Ambos sdo Yepamahsd, do sib Yupuri Bubera Sararo. Tiveram seus corddes umbilicais enterrados no

Rio Tiquié, na comunidade Sd8o Domingos Savio. Estudaram Antropologia social no Programa de
Pés-Graduacdo em Antropologia Social-PPGAS/UFAM. Atualmente sdo antropdlogos pesquisadores
no NEAI/UFAM e doutorandos em antropologia.
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em parte, justifica este trabalho. Esta pesquisa, por fim, visa descrever e sistematizar
diferentes formas de pensar um espaco, a fim de traduzir, dar visibilidade e significado

aos conhecimentos Yepamahsa.

Acreditamos, com o0 que temos de distingdo e diferencas, de acordo com 0s
resultados dos estudos ja acumulados pela equipe, que o conhecimento tukano pode ser
bem entendido e traduzido a partir de trés termos conceituais essenciais: Kihti
ukiise,bahsese e bahsamori. Sugere esse mesmo grupo de antropologos e especialistas,
que essas no¢Oes, tomadas em conjunto respondem pelo tripé do conhecimento tukano.
Voltarei com maiores detalhes a essa proposi¢do no Capitulo 2. Por enquanto, devo
apenas destacar que minha dissertacdo de mestrado visa estudar e identificar diferentes
formas de pensar esse espaco a fim de dar visibilidade e valorizacdo aos conhecimentos

dos Yepamahsa.

Portanto, essa dissertacdo se justifica académica e socialmente por ser
desenvolvida a partir de uma epistemologia indigena e porque pode contribuir para a
descoberta e valorizagdo de conhecimentos que estdo enraizados nos grupos sociais,

valores e tradi¢des culturais. Nas novas formas de sentir, ser e viver na atualidade.

Método

O caminho pelo qual se aspira abordar o tema da pesquisa esta em andamento ha algum
tempo, uma vez que os encontros de debates, dialogos e reflexividade acerca sobre
nossos conhecimentos j& proporcionam um acUmulo importante. Nesse espaco vim
participando das atividades, diadlogos e reflexividades junto com meus parentes
académicos, pesquisadores e antropélogos Yepamahsd, no esforgo coletivo para a

definicdo dos conceitos elementares: Kihti, bahsese e bahsamori.

Além de participar e ser membro do NEAI, que considero uma experiéncia
muito importante e que contribuiu para a construcdo dos aspectos metodoldgicos de
minha pesquisa, também pude acompanhar junto a FOIRN atividades essenciais,

associadas as praticas do Dehstse'®, no baixo Rio Uaupés. Do mesmo modo, também

' A palavra dehsuse vem do verbo dehst, cujo sentido é pescar ou cagar com certos instrumentos
tradicionais para o autosustento. Quanto o dehsuse no plural, entende-se que sdo 0s ambientes de caca,
pesca e também se refere aos instrumentos de caga e pesca, dependendo do contexto da fala. Dehs( Baase
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foi fundamental o Simpdsio de Kumud que realizamos em agosto de 2015, em Séo
Gabriel da Cachoeira, protagonizado pela equipe de pesquisadores do Alto Rio Negro
sob a coordenacéo dos professores Carlos Dias e Gilton Mendes. O simpdsio foi uma
atividade que reuniu kumué Yepamahsa do Rio Tiquié e de Yauarete/Rio Uaupés, onde
tratamos de anunciar nossos investimentos em antropologia para abordar o pensamento

tukano.

Além disso, realizei duas curtas viagens de campo onde tratei de rever algumas
anotacOes que eu tinha recolhido nas atividades com os AIMA e, mais especificamente,
agenciando a organizacao dos trabalhos para a realizacdo do Simp6sio. Ademais, posso
dizer também, repetindo o que ja anunciei, trago em minha propria trajetoria elementos
para essa reflexdo. Tudo isso pautado pelos debates e avancos obtidos com meus

colegas e parentes tukano no &mbito da questdo do Projeto Rios e Redes.

Efetivamente, os resultados dessas atividades estdo em fase de sistematizacgéo e
organizacdo por toda a equipe.Os intelocutores do meu trabalho foram Jodo Paulo
Barreto, Jodo Rivelino Barreto e Gabriel Maia, com 0s quais encontrei inspiragdo para
tecer essa dissertacdo ao longo dos ultimos anos. Esse foi o oxigénio antropolégico

indigena para efetivacdo desse trabalho tdo salutar ao longo desse mestrado.

Seguindo a vertente tedrica aprendida nas disciplinas, procurei me aproximar do
campo e dos interlocutores para conhecé-los, segundo Roberto Cardoso de Oliveira
(2000), na tentativa da domesticacdo tedrica do olhar do pesquisador. Por fim, a escrita
se configura como um produto final, no qual se desvela as articulagdes entre kihti ukiise,

bahsese e hahsamori.

Todavia, sabemos que o olhar e 0 ouvir s&o passivos de observacdo peculiares a
antropologia, por meio da qual € possivel interpretar e/ou compreender a sociedade e as
culturas, em sua interioridade. Acredito que meu trabalho cumpriu essa funcdo de modo
pertinente para a elaboracdo do texto da dissertacdo, guardando as devidas
particularidades de quem ja entrou no PPGAS com campo de pesquisa razoavelmente

avancado.

refere-se a todo esse conjunto de armadilhas e instrumentos de pesca e caga proprios dos Yepa Dird
Mahsa, usado no territ6rio ocupado e pactuado entre as comunidades adjacentes.
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Geertz (2005) afirma que ¢ “necessario o ingresso no espaco social e geografico para
observar o que ¢ na pratica” saber escutar, questionar para conhecer, a fim de
compreender, conhecer, enfocar o que estar dito por tras das coisas e palavras.
Partilhando desse mesmo horizonte, Nobre (2010, p.38), pontua que “ndo somente
novos paradigmas de saber sdo necessarios para a civilizacéo global, mas precisamos de
traducdo de visdes e de culturas, de didlogo que pressupde humildade e de receptividade
entre os saberes estabelecidos”. Diante desse pressuposto, esse trabalho tem por método
0 encontro com as dissertacGes de JP Barreto e JR Barreto e, por conseguinte, o didlogo

com os Kumud Yepamahsa do Rio Tiquié, alto Rio Negro, Amazonas.

Recorte histodrico e etnografico

Nessa parte serd esbocada uma breve e fragmentada cartografia da politica
indigena do grupo Nahuri Por3, sua vinda do Rio Papuri para o Rio Tiquié e o trabalho
de sua associagdo com os indigenistas. Asseguro que esse grupo ainda nao foi registrado
pelas etnografias disponiveis'!, pois, as pesquisas foram realizadas onde havia maior
concentracdo de pessoas Yepamahsa (Tukanos). O meu grupo era de escala de poucas
pessoas e devido a isso era visto e considerado como grupo Hausird Pora. Além disso,
0s kumua e bayaroa que eram meus av0s faleceram sem ensinarem, principalmente, o0s
bahsase decapiwaya (musicas). Aconteceu isso, devido o contato freqiiente com nao
indigenas. Mas, minha mie me assegurou que meu avd Sabino Nahuri fez poose
(dabucuri) com bahsase de capiwaya (musicas com haiipu) aos Tuyuka de Igarapé
Onga.

Com essa pequena introdugdo procuro demonstrar que meus avés eram do
grupo que detinham bahsase, mas devido ao silenciamento dos primeiros ndo indigenas
de quase todos os povos do alto Rio Negro, o grupo acabou sofrendo drasticamente essa
consequéncia. Isto ndo é um lamento, mas uma forma de lembrar fatos ocorridos e

procurar situar e narrar minha historia.

" Paraum registro recente ver Oliveira (2016).
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Cartografia da politica indigena e indigenista no alto Rio
Negro

Sabe-se que a regido do alto Rio Negro, no noroeste amazonico, delimita-se a
leste pela fronteira Brasil-Colémbia e, a oeste, pelo encontro dos rios Negro e Uaupés,
este Gltimo € um dos formadores da Bacia do Rio Negro-AM, regido que abarca uma
grande extensdo de terras indigenas demarcadas e homologadas. Ocupada pela maioria
de povos do tronco linglistico Tukano Oriental: Tukano, Desana, Cubeo, Kotiria,
Tuyuka, Pira-tapuia, Miriti-Tapuia, Arapasso, Karapana, Bara, Siriano e Makuna. Além
desses, encontram-se os Tarianos, Baniwa, Baré e Werekena, 0s quais pertecem ao
“tronco lingiiistico Aruak™; e, por fim também os Hupda, Yuhupde e Dow que compde

o tronco linguistico Maku.

Os Yepamahsa do Rio Tiquié asseguram que este ndo era o rio de seu Sumuda
(Cord@o Umbilical) e nem Oko Ma (Rio de Agua Doce). Era ocupado pelos Yohara,
Parerod, Eruria, Kawiria e Oamahsa, os quais sdo os donos da area e detentores dos
ambientes de wiopesa fiase (olhar/ter respeito como “sagrados”), dos ambientes dos
waimahsa wi'iseri (casas dos “humanos invisiveis”). Alguns Yepamahsa fizeram sua
travessia na mata adentro para chegar ao Tiquié em busca de terra fértil, frutas, caca e
pesca abundante. Outros migraram por desentendimento com seu wiogw (lider), brigas

entre esposas de uma casa comunal por causas dos seus filhos e outros.

Os fiekuswmua (avos) dos NahuriPord vieram descendo do Rio Papuri* até
chegar ao médio Rio Uaupes, dos quais rememoram serem e existirem seus Pamzse
Wi“isetori e Pamuse Wi'iake, p6s “Canoa de Transformacdo”. Pamuse Wi'itori e
Pamuse Wi'iake sdo de terras firmes ocupadas e foram morados pelos Yepamamhsd
com o primeiro ancestral que conduziu a Canoa de Transformag&o até no Ipanoré, de
nome conhecido de Doetiro. Somente depois de muitos anos foram ocupar as margens
dos rios. Depois de tanto conviverem juntos em Papuri fizeram um pacto de migrar para
uma terra que tivesse condigcbes de atender suas demandas e para ter um territorio
proprio sob a chefia do seu Nahuri. No médio curso do Rio Uaupés os Nahuri Pora

ocuparam a area de Taputiri e o local onde eles puderam habitar tem esse mesmo nome.

2 Os meus tios Sabino Azevedo, Luciano Azevedo, Rodolfo Azevedo, José Azevedo e seus filhos

asseguram com firmeza essa rota feita pelos meus avos Nahuri Pord. Minha mae também me contou
essa mesma versao, pois me disse que ouviu do seu sogro Sabino Nahuri.
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Estavam no processo de migragéo, vindos dos Pam#se Wiake. N&o se sabe quantos anos
viveram naquele lugar, mas sabemos através das conversas dos Nahuri Pora que foi
construida Bahsari Wi'i em Taputiri. Nahuri Pord que andava junto com Y(puri e com
Doé que era irmio maior de Nahuri. Conta-se que estava morando harmoniosamente
naquela é&rea, porém o Hausird fez du'po fiakese™ ao Nahuri. Em consequéncia,
entraram em consenso e migraram para outro lugar. Pois du po fiakese fez pensar que
seus irmdos maiores também nao estdo parados e tem de partir a fim de reencontra-los.
Foram descendo do rio Uaupes e se estabeleceram em Bihsumu, no qual também
construiram Bahsari Wi'i (Casa de danca). Apesar de conviverem organizados se
sentiram insatisfeitos e se mudaram para Pamzri Wi'i, lugar conhecido como Panoré, ou
Tohopa Duri. Nesse lugar foi construido Bahsari Wi e realizado danca cerimonial, maro
bahsese (“benzimento” de cigarro), weé bahsese (“benzimento” de jenipapo).
Insatisfeitos com as cresecentes criticas destrutivas partiram em consenso a procura de
um lugar que proporcionasse a integridade deterritério préprio e autbnomo. De Tohpa
Duri (Amontoado de cumuta) se estabeleceram adentrando em poucas horas pelo Pird
Kahsaya Pitd (Foz do rio Tiquié). Nesse lugar foi levantado Bahsari Wi'i. Todavia,
constataram que o solo era desfavordvel para a agricultura. Por esse motivo,
mobilizaram em busca de terra de mata primaria. Dai surgiu também uhkusé destrutivas,
isso levou a se mudarem novamente, adentrando o Kwhsa, onde construiu Wi’ isetori**

para geragdo posterior por incentivo e “comando” do Nahuri.

Do Kehsaya Pi'td (foz do rio Tiquié) entraram até chegar em Hrenz Wi'ito,
perto dos Yepamahsa Kohdpa Pdra, os quais sdo pahko pora (filhos da filha da irma da
mae). Apresentaram-se a dificuldade de encontrar terra/floresta propicia para agricultura

e para estabelecer territdrio proprio.

Os Koh&pa Pora sdo os pahko pora dos Nahuri Pora que se encontram no baixo
Rio Tiquié, na comunidade Colina. “Y# pako pord ja que vocés vieram dividamos
Dehsubaase, ocupem acima do limite do nosso Dehsubaase a partir de Buka Wisa Pitd
até Nifia Pit6”, disse Kohdpa Porx. Com esse pacto, os Nahuria apossaram-se da

13 Esse é um dos conhecimentos do kumu. A pessoa que se sente constrangida diante de certo grupo,

comunidade, de uma pessoa ou de uma familia faz dohase de dzhpo fiakese (“pensa” da pessoa se
deslocar para outra area longicua). Disso pede do kumu, em conseqiiéncia da briga no dia de caxiri,

desentendimento com membros da comunidade e serie de muitos outros fatores.
" Lugar habitado em alguns anos e depois abandonado. Apesar de parecer abandonado, na meméria

continua sendo como lugar de sua passagem em alguns anos atras.
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referida area de dehsubaasé. Essa area ndo era ocupada, apesar de ter varios lagos,
igapds e muitos recursos naturais, principalmente os peixes. Todavia, tinham (e ainda
tém) na época da cheia muito piuns e o solo é predominantemente de argila. Acredita-se
que foi esse o desinteresse de ndo ocupacgdo dos outros grupos de Yepamahsa naquela
area. Feito o pacto da divisdo do Dehsubaase, agradeceram aos anfitriGes e foram
subindo até chegar a Yai Wi'i (Casa de Onca). Ali levantaram Bahsari Wi'i e
promoveram os devidos cerimoniais tukano de comunicacdo com os Waimahsa para
que pudessem ali se estabelecer em paz. Porém, ali também se sentiram insatisfeitos,

devido ao efeito do d#hpo fiakeke.

Na época, o cunhado dos Yepamahsa, o Tariano da Cachoeira da Onca tinha
andado com comerciante acima do Yai W’ii. Por meio dele, Nahuri Por& soube que na
Cachoeira Tukano tinha lugar propicio para se estabelecer, além da cachoeira de beleza
encantadora o solo era muito favoravel a agricultura. Ali levantaram também Bahsari
Wi'i respeitando sempre os devidos cuidados com o0s cerimoniais. Eram bem
organizados de acordo a cultura dos Yepamahsa. Em Dahse Poeya (Cachoeira tukano)
comecaram a chegar os padres Capuchinhos, isso no Rio Tiquié, com a finalidade de
construir missao e reunir muitas pessoas naquele lugar. Todavia, por motivo de doencas,

0s moradores se dispersaram e 0s padres abandonaram o lugar pelas mesmas razoes.

Os meus avos Ricardo Nahuri e Sabino Nahuri foram morar com os Hahusiroa
de Séo Jose I. Posteriormente, tiveram desentendimento entre eles e assim foram ocupar
a area de Mahawi Tuhkiiro (Pirarara-Poco). Meu tio Aprigio Azevedo Hremiri e meu
pai Alcides Azevedo Suege ja eram casados com mulheres Tuyuka. E outros meus tios
(Luciano Azevedo e Rodolfo Azevedo) eram casados com mulheres Desana. Dois tios
meus, Batista Azevedo e Mario Azevedo, que s&o filhos do meu avd Sabino Nahuri na
adolescéncia foram do Brasil a Coldmbia em busca de trabalho. Atualmente, esses
moram em Puerto Inirida. Ja tem sua familia, casa e terra para a agricultura. Somente
Mario Azevedo vem a S&o Gabriel da Cachoeira para nos visitar. Quanto ao Batista
Azevedo até agora ndo veio ao Brasil desde que ele partiu. O meu avd Sabino Nahuri ja
vilivo junto com seu irmédo Ricardo Nahuri veio abrir comunidade e morar com seus
filhos em Pirarara-Pogo. Foram bayaroa (cantores/musicos tradicionais Yepamahsa) e
kumud (detentores de varios “benzimentos”). A area de Pirarara-Pogo ainda era
desocupada e servia apenas para fazer mariscagem por varios dos outros Yepamahsa,

mas ja estava sob a guarda dos Nahuri Pord pactuado com seus irmdos Koh&pa Pora.
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Cronologicamente ninguém sabe quantos anos meus avds moraram em S&o Joseé, mas

percebe-se que foi bastante tempo.

Por meio de Jovino Pedrosa, da comunidade Cunuri, pode-se confirmar a
ocupacdo e usufruto de Pirarara quando ele informa o dialogo de seu pai para com meus
avos nas seguintes palavras: “meus irmaos maiores, vocés estdo retornando, mas marire
to watiwz (convivermos juntos, mas nunca deu certo). Faca a comunidade de vocés em
Pirarara-Pogo”. Nesse lugar meus avos ndo levantaram Bahsari Wi'i, pois ja era época
de internato, época em que predominava a ideologia dos missionarios contra as
intensdes e a prdpria cultura Yepamahsa. Meu pai e meus tios sempre rememoram que
0s meus avds deixaram os Pamusé Wi isetori, Pamusé Di'ta, Pamuse Wi iake que estdo
no Rio Papuri em busca de territério autbnomo, onde tenha pesca, cacga e terra boas.
Alguns viam os Nahuria como némades, ndo tinham lugar fixo para criar seu kumurd
(banco)™. Meus avés Nahuria Sabino e Ricardo foram enterrados em Pirarara-Poco

como guardides daquela area, onde foram kumua e bayaroa.

Podemos concluir que em todo lugar por onde passaram e se fixaram, em alguns
anos, construiram Bahsari Wi'i, fizeram rituais de danca cerimonial, ritual de bahsese
de murord (benzimento de cigarro), de weé bahsese (benzimento de jenipapo), de weti
darese (protecdo) e demais outros. Isso da a entender que os Nahuria empreendiam com
toda firmeza os Bahsese e Bahsamori onde eles passavam. Detinham categoricamente
conhecimentos de kihti ukiise, de bahsese e bahsamori, murdpz usé como valores

maximos de um homem Yepa Mahsx Nahuri Pora.

Sendo detentores desse nirokasé eram vistos e considerados como Nahuria Pora
(urtiga que cura e ameniza de varias doengas), pois seus bahsese faziam recuperar a
salide da pessoa em estado sadio como se passasse com fia (urtiga ou pinopino) no
corpo de um paciente. Os nirbkahse (conhecimentos imprescindiveis/importantes) sdo
0S kihti ukiise (narrativas miticas), bahsese (benzimentos) e bahsamori (cantos-dancas)
de valiosas propriedades imateriais que o especialista transmite oralmente e de forma

hierarquica aos seus descedentes.

15 A pessoa ou grupo que perambula sem lugar fixo e muda do lugar periodicamente sdo vistas como

que ndo tem kumurd. Da pessoa inquieta que provoca briga e desentimento no dia da festa tradicional
é vista dessa mesma situacdo. Acreditamos que isso acontece devido a falta bahsese de kumurd bahse
ahposé (benzimento de arrumar concentragao).
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Atualmente, os Nahuria moram nas comunidades de Serra de Mucura, Acara
Poco, Pirarara-Poco, Cunuri Ponta e S&o José 1'® com seu préprio territério de
Dehsubaase pactuado pelos nossos avés desde a ocupacdo daquela area. Mas ao se
encontrarem sempre praticam ukuma (falam/dialogam/rememoram): “nossos avoss
faziam/viviam juntos numa casa comunal, faziam festa cerimonial de danca juntos, mas
noés de hoje deixamos de viver conforme as praticas dos nossos antepassados”.
Viviamos e moravamos juntos e isso proporcionava espacos de criar nikz pord mera
ukusé (didlogo de comunicagdo classico do conhecimento tukano). Por estarem em
locais poucos distantes entre as comunidades sentem-se que Sd0 Vvistos como se nao
tivessem wukiise e ukit ames#0sé. Mas em cada comunidade ja citada valorizam seu kumu
ou seu bahseg#. Geralmente passam seus conhecimentos ao primogénito ou a pessoa

que o aproxima em busca desses “saberes” para gerir € gestar os nirdkahsé dos Nahuria.

Os Nahuri Por afirmam que seus avos vieram ao Rio Tiquié descendo o rio e
ndo andando pela floresta. Fizeram pacto dos limites de Dehsubaase com seus irmaos
Kohadpa Pora, os quais ja estavam antes dos Nahuri Pord. Da sua vinda ao Tiquié
somente Kohdpa Pord nos informa os detalhes. Ndo me arrisco. Os Kohdpa Pora
fizeram limite de dehsubaase com meus avds comecando em Nifia Pi’t6, pouco acima
de Pamdra até em Buhkaya Yuhti Pi't6, abaixo do sitio abandonado conhecido por
Fatima. Era essa area que meus avos faziam Dehsubaase com seus Niki Pord merd. O
Nahuri estava com seu irmdo menor Kemaro e &remiri, conhecidos dos Niki Pora de

Nahuri.

Esta descricdo informa que meus avés ndo tiveram empecilhos de ocupar o
Baixo Rio Tiquié, ao contrario tiveram facilidade de criar aliangas e ocupar a referida
area apossando-a com todas as regras e etiquetas devidas aos Waimahsa, verdadeiros

donos de todos os lugares.

O Rio Tiquié era de grande fartura, com muitos recursos naturais, inclusive

peixes. Foi essa abundancia que atraiu e fez meus parentes ocuparem a area, afirmam os

'* Os Nahuri de Sao José I puderam “revitalizar” 0s bahsase(“musicas”) por meio do incentivo e do

implemento da Educacéo Escolar Indigena.
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moradores mais antigos'’. O rio divide-se em trés areas extensas alto, médio e baixo

Tiquié e incluindo seus afluentes.

Considera-se 0 alto Tiquié ou Pari acima, de Pari-Cachoeira até a fronteira
Brasil-Colombia. Nesse trecho encontram-se comunidades com apenas alguns lagos
rasos e poucos igap6s. H& predominio dos Yepamahsa e &htapino Pord (Tuyuka) além
de outros grupos menores. O médio Tiquié encontra-se entre a Cachoeira Tucano até
Pari-Cachoeira. Tem como afluente os igarapés Tardcua (moram Peord), igarapé
Cucura (moram Desana e Peord), rio Castanho (moram Tukano, Tuyuka, Desana e
Yupda) e rio Umari (moram Tukano, Desana e Yupda). Nessa area algumas

comunidades sdo préximas umas das outras.

Enfim, o baixo Tiquié fica localizado entre Cachoeira Tukano até a foz do
Tiquié que desagua no rio Uaupés. As comunidades estdo dispersas uma das outras:
Maha Wi'i Tuhkuro (Pirarara-Pogo), Wariafia Tuhkiiro (Acara-Pogo), Oan# (Serra de
Mucura), Poari N# (Colina), Nama Noa (Vila Nova), Matapi e Kotd Betd (Corocord).
Além dessas tém aquelas dos Peora do Ira, de Wapuya e de Busaya que se localizam
nos igarapés. Todas essas comunidades s&o ricas em recursos naturais, inclusive, peixes,
frutas e caca. Por auséncia de terra firme principalmente nas comunidades Corocoro,
Matapi e Vila Nova a préatica de cultivo de agricultura é desfavorecida. Todavia,
existem lagos, igapds, igarapés em abundancia de peixes. Quanto as comunidades de
Poari N#, Oanx, Warid Tuhkuro e Maha Wi'i Tuhkuro, existem terra de floresta
propicia para cultivo de agricultura. Meu pai tinha muitas rocas diversificadas. Produzia
farinha e minha mée negociava pimenta defumada ou kahtisé (viva/fresco). Em casa
havia sempre muita fartura de produtos da roca trazidos pelos meus pais. I1sso demonstra
que a terra tinha o solo (nas trés comunidades) propicio para cultivo e para

compartilhamento na vida comunitaria.

Ve

Os Nahuri Pord moram nas comunidades Oanw, Warid Tuhkiiro @ Maha Wi'i
Tuhkiiro. Essas fazem parte do Baixo Tiquié. E uma parte dos Nahuri Pord mora no
Médio Tiquié, especificamente, nas comunidades Wapz N#kz e em S&o José |. Percebe-
se que a divisdo ndo esta compativel com a distribui¢do dos limites dos moradores do

Tiquié, pois se baseia nos estudos antropoldgicos de vérias décadas atras.

" De acordo com os dados do DSEI/Foirn de 2003 em toda a Bacia do Rio Tiquié habitava-se

aproximadamente 3.300 pessoas, 0S quais Sd80 Yepamahsd, Ymu Kohori Mahsd, Thtapird Pora
Mahsg, Dia Pir6 Pord Mahs&, Bar4, Yeba Mahsa e Peord.
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Entretanto, entre 2008 e 2009 foi realizada uma pesquisa de opinido de pesca na
Bacia do Rio Tiquié por uma equipe composta por 38 AIMAS, 0s quais fizeram uma
divisdo, sob assessoria do Instituto Socioambiental-ISA em cinco regides, sabendo que
cada trecho do rio tem suas cacteristicas especificas. Sdo as seguintes: Alto Tiquié,
Medio Tiquié I, Il, 11l e Baixo Tiquié. Alto Tiquié compreendo o trecho de Pari acima
até a Fronteira Brasil/Colombia, o Médio Tiquié 111 compreende de Pari-Cachoeira, rio
Umari e Bela Vista, 0 Médio Tiquié Il compreende a partir do trecho abaixo de Bela
Vista até Barreira Alta, o Médio Tiqué | compreende a partir da Boca da Estrada até
Serra de Mucura e o Baixo Tiquié compreende abaixo de Serra de Mucura até na foz do
Rio Tiquié. Essa divisdo gerou uma satisfacdo aos moradores locais, pois viram que ela
conseguiu se aproximar dos limites pactuados pelos seus Nekxs#m#a (avos) desde sua
ocupacdo naquela regido. Nessa minha dissertacao vou atentar a essa divisao feita pelos
AIMAs, sob assessoria do ISA, por que a divisdo anterior me deixou inquieto, pois
Maha Wi'i Tuhkiiro, Warid Tuhkiiro e Odnw Sao consideradas parte do baixo Rio Tiquié
onde moram os Nahuria Pora. A recente divisdo me assegura manifestar com seguranca
a visdo, o pensar sem desvirtuar o trabalho de Dehsubaasere afiuro fianzre kahtise no
Médio Rio Tiquié. Os Nahuria Pora acreditam que fazem parte do Médio Rio Tiquié.
Por essa convicgdo fundaram a Associacdo das comunidades Indigenas do Médio
Tiquié-ACIMET.

Rela¢cOes governamentais e ndo-governamentais

A area predominante dos Yepamahsé ¢ conhecida como “Missdes do Alto Rio
Negro” que ¢ composta por Pari-Cachoeira, Taracua e Yauarete na Terra Indigena do
Alto Rio Negro. Foram assim chamadas na época do predominio das Missdes
Salesianas, sendo considerada sede de administracdo a Diocese de Sdo Gabriel da
Cachoeira. Com sua decadéncia passaram a ser chamados como Distritos, sob a
organizacdo da Prefeitura de S&o Gabriel da Cachoeira. Até hoje em dia sdo vistas e
conhecidas dessa maneira por parte da prefeitura. Cada distrito tem um prefeito-mirim,
0 qual tem funcdo de articular, fazer levantamento das demandas do distrito e levar
essas demandas ao prefeito. Infelizmente, as vezes as demandas requeridas nao sédo

atendidas devido aalguns impasses burocraticos. Depois que as escolas passaram a
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serem gerenciadas, a partir de 2006, pelos préprios professores e gestores indigenas, 0s

missionarios ficaram somente com a pastoral e para lecionar aulas.

A iniciativa dos proprios indigenas de assumir a gestdo escolar partiu das
liderancas des base, de associagdes e escolas das comunidades, sob a articulacdo da
(FOIRN) em parceria com o ISA, pois esse era um dos objetivos da consolidacédo da
demarcacao da Terra Indigena do Alto Rio Negro. Os missionarios inicialmente foram
desfavoraveis a essa empreitada, pois argumentavam que os futuros professores -
gestores indigenas estavam despreparados para administrar uma escola de acordo o
padrdo ndo indigena. Desse argumento percebe-se o quanto ainda éramos vistos como
incapazes depois de tantos anos de escolarizacdo no alto Rio Negro. Depois de muito
embate os missionarios acabaram cedendo as escolas para serem geridas pelos proprios
indigenas. Além desse cenario, 0 ISA assessorou as associa¢fes de base e a FOIRN,
principalmente, no processo de implantacdo de educacgdo escolar indigena. Além disso,
acompanhou varias frentes e iniciativas de trabalho. No médio Rio Tiquié, empreendeu
a formacao de pesquisadores do meio ambiente, conhecidos como Agentes Indigenas de
Manejo Ambiental (AIMAS), ponto que abordaremos com mais detalhes no préximo

item.

A formacgao dos AIMAS

A partir de 2000, o ex-professor Manuel Aguiar Azevedo, do grupo Nahuri,
quando era conselheiro local constatou que as doencas que estavam surgindo na area do
Médio Tiquie, ocorriam devido ao alto indice de tinguijamento, uso do timbd pelos
mariscadores das comunidades adjacentes. Por esse motivo, ele teve a iniciativa de
propor aos moradores da regido a elaboragdo de um Plano de Manejo no Médio Rio
Tiquié, junto com a criacdo da Associacdo das Comunidades Indigenas do Medio
Tiquié. Sendo eleito presidente da associa¢do procurou assessores no Instituto Brasileiro
do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA) e apoio na FOIRN.
O IBAMA tinha explicado que se eles fossem assessorar proibiriam todas as formas do
que consideravam pesca predatoria, agressdes a0 meio ambiente, expressivamente, seja

do morador local ou dos pescadores que vem de outras comunidades. Com auxilio da
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FOIRN procuraram o ISAem busca de uma parceria para uma solugdo do problema.
Este ja estava atuando com o projeto de piscicultura™ no Alto Rio Tiquié.

Na primeira conversa, ja sob a assessoria do ISA, trataram de identificar os
limites de Dehsubaase (ambientes de pesca, caca e frutas e muitos outros) de
comunidades associadas @ ACIMET. Ap0s a identificagdo da area de limite de dehsuse,
procurou-se colocar placas em alguns lagos de reservas de reproducdo dos peixes com a
finalidade de evitarem a pesca e permitirem a reproducdo durante quatro anos
consecutivos. Essa iniciativa foi vista e entendida pela maioria da populacdo do Tiquié
como forma de proibic&o total, isso no entendimento das pessoas que ndo foram e néo
participaram dos semindarios, mesmo sendo convidadas para realizacdo desses eventos

importantes.

A cada ano os Agentes Indigenas de Manejo Ambiental se reanem entre final de
abril, inicio de agosto e no final de novembro nas comunidades Cunuri, Pirarara-Poco e
Serra de Mucura, fazendo rodizio de oficinas entre estas comunidades. Nessas
comunidades ha uma infraestrutura e elas estdo em um trecho do Tiquié onde o peixe é
mais abundante, isso ao observador de fora. Para os moradores daquela area esta
havendo o fendbmeno de diminuicdo dos peixes. As estruturas das referentes
comunidades foram construidas por meio do recurso do Projeto Demonstrativo dos
Povos Indigenas (PDPI)™.

Geralmente, estdo presentes nas oficinas seis ou dez kumud que sdo convidados
para orientar e transmitir os conhecimentos tradicionais indigenas sobre astronomia,
agricultura, ciclo anual da constelacdo, bahsese, kihti e muitos outros. Eles ndo recebem
“ajuda de custo”, s@o voluntarios convidados pelos AIMAs. Por reconhecimento, no
final de cada oficina, os préprios Agentes, juntamente com a comunidade fazem posé

(dabucuri) aos Kumud. Em todas as oficinas os proprios AIMAS registram todos 0s

¥ Esse projeto tem o objetivo de difundir a piscicultura familiar nas comunidades indigenas do Alto

Tiquié, visando contribuir para a seguranga alimentar e ser uma alternativa a exploragdo dos estoques
de peixes dos rios. De acordo com os moradores daquela area, observa-se uma crescente escassez dos
peixes, dos quais eles dependem para sua subsisténcia. Esse fendmeno vem ocorrendo devido a
intensificacdo da pesca predatéria. Afim de conter esse fendbmeno foi pensando e planejado o Projeto
de Piscicultura no Alto Rio Tiquié pela Associacdo ATRIART, junto com a FOIRN e em parceria
como ISA.

19 Participam aproximadamente 29 AIMAS, que caso se ausenta justificam por meio de um bilhete
enviando ao coordenador do evento e as vezes envia oralmente ao agente da sua comunidade adjacente.
Tendo faltado em duas oficinas consecutivas é tirado do grupo e perde sua bolsa de ajuda de custo.
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acontecimentos, seja por meio da gravacio ou anotagdes. E bom notar que em cada
oficina sempre aparecem aspirantes interessado em uma vaga de Agente, escolhidos e
indicados pela comunidade. Alguns aspirantes sdo incorporados, todavia, em alguns
momentos, a assessoria informa que ndo tem condicGes para aceitar e aumentar

membros no grupo por falta de recurso financeiro.

Além dos Kumua, sempre sdo convidados as liderancas da Coordenadoria
Indigena do Tiquié e Uaupés (COITUA), os quais também sdo articuladores dos
movimentos indigenas de toda a Bacia do Rio Tiquié e no Baixo Rio Uaupés. Em
algumas oficinas a assessoria leva ou convida pesquisadores de fora para conhecer o
trabalho dos AIMAs e ouvir a opinido dos conhecedores sobre “mudancgas climaticas”
etc. Em todas as oficinas a metodologia é semelhante, as manhas sdo reservadas para
palestras e informacGes dos AIMAs, as tardes para trabalhos em grupo e as noites para
conversas com os Kumud para ouvir as histérias e explicacdes deles. Cada noite 0s
conhecedores dedicam a um tema, respondendo as perguntas dos AIMASs. Todas as
tardes tém trabalho em grupos tematicos: pesquisa com peixes, pesquisa com frutas,

pesquisa com roca e pesquisa sobre o calendario.

As informacdes das oficinas anteriores sdo repassadas. Assessoria informa sobre
bolsa de ajuda de custo aos agentes, como sera feito o pagamento, incentiva para nao
desisitir por ter ja recebido formagdo, acompanhamento quando o recurso era “bem
gordo”. Quanto aos coordenadores, que sdo trés, os mais veteranos, relatam sobre os
mini-encontros que aconteceram depois da segunda oficina nas suas respectivas

associaces de base.

Por sua vez, pesquisadores convidados falam de seus conhecimentos e trazem
informacgdes complementares para a discussdo e acompanhamento. Em um dos
relatérios do pesquisador do ISA, Pieter Van der Veld, por exemplo, ele informa: “a
segunda e a terceira manha a Ferdouz deu palestre sobre clima, o ciclo de chuva e os
“rios voadores” (parecido com que Antdonio Nobre relatou durante o encontro de

Manejo do Mundo), o ciclo de Carbono e até ‘el Nifo e la Nina’ (Van der Veld, 2013).

Ainda no mesmo relatorio Van der Veld afirma: “no primeiro dia nao teve
conversa dos conhecedores porque eles precisavam benzer o breu para proteger aos
participantes da Oficina. Outra noite foi dedicada para observacéo estelar, embora a lua

clara atrapalhou. A noite quando foi discutido sobre peixe os conhecedores decidiram
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purificar o rio. Uma das Ultimas noites foi entdo usada para eles fazerem o benzimento
do breu. Conforme os conhecedores, muitas pessoas usam o benzimento errado quando
eles tentam proteger uma crianca recém-nascida. Por isso, muitos peixes se transformam
em aves que atacam as palmeiras como acgai. O benzimento deve impedir ou reverter
essas transformacdes. No final da oficina, os AIMAs do alto Tiquié e dos igarapés
levaram o breu benzido para queimada em suas comunidades” (Van der Veld, 2013).
Dessa observacéo se percebe quao importantes sdo o bahsese para a vida cotidiana dos
meus tukano, para 0 modo de ser e existir da pessoa do Yepamahsa e como esses

encontros motivam, dao relevancia a esses conhecimentos milenares.

Em todas as oficinas que participei, os AIMAs apresentam seu trabalho
anotando no Diério e dele extrairam informac6es para representar o ciclo anual, época
de floragdo das especies frutiferas, subida dos peixes e outros. Em 2013, para facilitar o
trabalho, sob assessoria do ISA, foram formadas quatro equipes de pesquisa tematica
sobre o calendéario ecoldgico e ritual, de frutas, de peixes e de roca. Desta pesquisa em
2014, um dos grupos apresentou na oficina um desenho muito lindo sobre o calendario
astrondmico, ecoldgico e ritual circular, baseado nas observacdes deles dos Gltimos anos
e, com orientacGes e complementos dos Kumua. O grupo de fruta mostrou a fenologia
das plantas frutiferas observadas. O grupo dos peixes mostrou os dados sobre a subida e
desova dos peixes, o estado da fertilidade dos peixes capturados e o conteddo do
estdmago (alimentacdo natural dos peixes). O grupo da ro¢a mostrou as medicdes feitas
nas rocgas, dados sobre o tamanho, producdo por hectare e por hora de trabalho. Por
meio dessas apresantacdes, cada vez mais os pesquisadores AIMAs vao explorando a
tematica a que se inclinam, escolhida pessoalmente para saber e se deter, dentro de uma

determinada dimenséo do conhecimento dos Yepamahsa.

E logico que, como nas outras vezes, foram anotados os mitos de origem de
frutas, peixes e roga, acompanhados dos desenhos. O grupo de peixes usou 0 livro
“Peixe e Gente” (Cabalzar, 2005) para reproduzir os desenhos do ictidlogo Mauro
Lopes®®, acompanhados com as observacdes deles. Outros agentes produziram desenhos
boténicos, fizeram mapa das rogas. Antes, a metodologia das pesquisas ndo era clara

para todo mundo e muitos ainda estavam sem tema. E mesmo sabendo que ndo teriam

2 Mauro é ictiélogo que ajudou a sistimatizar informages sobre as espécies dos peixes do Rio Tiquie,

cujo resultado foi publicado “Peixe&Gente” sob a coordenacdo do antropdlogo do ISA, Aloisio
Cabalzar.
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bolsas em janeiro e fevereiro®!, todos se dispuseram a dar continuidade as observacées
para ter um ano completo da pesquisa. O resultado desse esforgo se deu com a
construcdo de um belo e complexo calendario sazonal. Essa metodologia de trabalho
pelas associacOes de base junto com sua assessoria focava-se em criar e apontar um

possivel atual e futuro estudo/dialdgico equitativo entre saber local e da ciéncia.

De modo geral, esses fragmentos sobre minha trajetéria de vida apontam alguns
elementos de minha formacédo e servem para situar um pouco 0S meus investimentos
atuais no mestrado em antropologia social na Universidade Federal do Amazonas, que
passo a descrever no capitulo dois.

O Simposio de Kumud

Em marco de 2014 iniciei a minha trajetoria no mestrado no Programa de P0s-
Graduacdo-PPGAS/UFAM e no mesmo ano fui me inserindo no NEAI através de
didlogos com os mestres e doutorandos tukano Jodo Paulo Barreto, Jodo Rivelino
Barreto e sob orientacdo do professor Dr. Carlos Machado Dias Junior. Ao longo
daquele ano viemos trocando idéias por meio do projeto Rios e Redes na Amazbonia
Indigena, o qual abordava o alto Rio Negro contemplando as iniciativas ja realizadas na
regido pelos pesquisadores ndo-indigenas. Para realiza-lo inicialmente o projeto foi
apresentado a FOIRN, a FUNAI e demais interessados, 0s quais aceitaram
unanimamente e ficaram muito interessados na proposta. O plano inicial do projeto,
além de uma série de acbes académicas, tinha como momento maior a realizacdo de
uma conversa com alguns kumué selecionados para uma conversa breve e pontual que
passamos a chamar de Simpoésio. No inicio a proposta seria de realizar esse evento em
2014 na comunidade Sdo Domingos Savio, no alto rio Tiquié, e somente com 0s kumua
do Tiquie, mas com a efetivacdo da ideia ele acabou acontecendo em agosto de 2015 em
Sdo Gabriel da Cachoeira por razdes de logistica e entendimento da equipe, e das

liderancas envolvidas, de que na cidade poderiamos ter outros ganhos importantes.

Com minha entrada no mestrado e neste Projeto, assim como a do colega
Gabriel Sodré Maia (Yepara Oye, oriundo da comunidade Pato, rio Papuri-Yauarete),

redimensionamos a proposta para que tivesse participacdo dos kumua da Bacia do Rio

1 Geralmente, entre janeiro e fevereiro por processo de esgotamento de recursos de ajuda de custo os
AIMA ndo recebem bolsa.
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Tiquié, isso com objetivo de socializar, ouvir e escutar o que teriam a dizer os
especialistasdos grupos yaparika kura (grupo ultimo), dekokaha kura (intermediério) e
wmotari kura (primeiro). A ideia central era tratarmos de alguns termos que nos,
pesquisadores tukano em formacdo de antropologia, achavamos centrais para o
entendimento do saber tukano. Entre eles, kihti ukuse, bahsese e bahsase. O passo
seguinte foi fazer levantamentos e convites aos detentores dos conhecimentos para

tratarmos do assunto. Conseguimos acionar 14 kumud, mas no final participaram onze.

Como é sabido, um evento como aquele que idealizdvamos, envolvendo tantos
especialistas e gestado dentro de um Programa de Pds-graduacdo exigia muitos acertos e
a burocracia, quase intransponivel. Desse modo, enquanto aguarddvamos todos esses
tramites para a realizacdo do Simpdsio, promovemos, por cerca de dois anos, muitas
conversas em Manaus com os coordenadores e, sobretudo, com os kumué Luciano e
Ovidio que integraram a equipe de pesquisadores. Além disso, também realizamos um
curso de extensdo na UFAM sobre Cosmologia dos Yepamahsa® no ambito do NEAI,
com grande participacdo de alunos nao-idigenas do PPGAS e de outros Programas, do
Instituto Nacional de Pesquisa da Amaz6na (INPA) e da Universidade de Sdo Paulo
(USP) e dentres outros.

Depois de muitas negociacbes e uma longa espera, finalmente, realizamos o
Simpdsio na Casa do Saber da FOIRN, no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira-AM,
nos dias 22 a 27 de agosto de 2015. Nos dias 22 e 23 fizemos um ajuste da metodologia
de trabalho e reunido da equipe com as liderancas locais, em especial, o coordenador da
FUNAI, Domingos Barreto.

Em sua fala de apresentagdo o entdo coordenador local da FUNAI-SGC,

Domingos Barreto, assim pontuou sobre Simposio:

(...) Como Tukano, queria dizer que esse Simpdsio é muito importante para o
povo Tukano. Serdo dias de troca para gente, a origem de cada povo. Mesmo
sendo Tukano a gente divide em varios ‘elos’, pra gente contar a historia
nossa, a origem dela, o significado... Pra gente conversar a partir dos nossos
conhecimentos, da politica, de regras... Fico feliz com a presenca dos kumug,
dos conhecedores, e dos novos antropdlogos, Dagoberto, Paulinho, Rivelino
e Gabriel, que estdo na Universidade ndao sO aprendendo, mas também
ensinando, sdo atores principais desse intercambio cultural.Traz a visdo que

220 curso foi organizado pelos mestrandos Dagoberto Lima Azevedo, Gabriel Sodré Maia e mestre JP

Barreto. Foram quatros dias consecutivos no més de julho de 2015, sala do NEAI. As tematicas
trabalhadas foram kihti ukusé, bahsese e bahsase. Os cursistas no final do curso foram divididos em
grupos de cadas instituicdo de ensino para avaliarem e proporem alguns temas pertinentes ou
pensamento em relagdo “antropologia tukano”.
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vocé tem da antropologia em geral e de uma antropologia Tukano. Vocés
vem colaborar na construcdo da nossa histdria, tecnologia nossa, o jeito de
fazer até producdo de conhecimento, de bahsese. Sinto muita vontade para
ouvir e aprender com voceés (Simpoésio dos Kumua, 2015).

Diante dessa fala percebe-se que o Simposio tinha exatamente esse objetivo de
fortalecer conhecimento Tukano, o papel dos kumua para a producdo do conhecimento,

a manuntecao da cultura, produzir uma “antropologia Tukano”.

Para obter um bom rendimento nas atividades do Simpésio com os kumud, para
iniciar os trabalhos nas manhas, faziamos uma pequena introducéo geral e, em seguida,
dividiamos grupos de trabalho. Cada um dos grupos era acompanhado por um de nos,
pesquisadores tukano, e deste modo iamos aprofundando a conversa registrando
informacdes e esclarecendo duvidas, enquanto os professores coordenadores circulavam
entre 0s grupos acompanhados por Jodo Kenedy que traduzia o conteldo das falas.
Desse modo, pudemos aprofundar o que tinhamos elaborado sobre os conceitos que
julgamos importantes: kihti ukuse (“narrativas miticas™), bahsese (“benzimentos”) e

bahsamori (“cantos/dancgas”).

A primeira tematica relacionada ao conjunto das narrativas de origem Tukano, o
kihti, foi tratada no primeiro dia. No dia seguinte foi trabalhado o bahsese tendo o
interesse maior a sua logica, a ordem das coisas que estdo presentes e, nesse dia
concentrei esforcos para levantar material para minha pesquisa de mestrado. Assim,
busquei entender a classificacdo do espaco da floresta, das aguas, dos animais, das
frutas e outros. Nesse contexto, os grupos de trabalhos elaboravam uma pequena
exposicdo do que haviam discutido e apresentavam no mesmo dia, sendo que o
resultado preliminar dos trés era sistematizado no final. Depois de apresentar cada
sintese os kumud se prontificaram a fazer suas observagdes, complementos e
comentarios. No ultimo dia, o trabalho foi desenvolvido sobre o bahsamori (musicas)
sob a coordenacdo do mestrando Gabriel Sodré Maia. Nesse dia se seguiu a mesma
metodologia. Esse evento foi um dos grandes momentos de inspiracdo para a
“construcao dos dados” e sistematizagdo da minha dissertagcdo. Ali pude ouvir, ver e
conversar sobre como € distribuido e organizado o espaco Di“ta/N#hke a partir dos
conhecimentos e saberes dos kumu&@ Yepamahsa que explorarei no capitulo dois desta

dissertacéo.

42



CAPITULO UM

O saber Yepamahsd e a ordenacao dos seres pelo bahsese

Antes de entrar diretamente no saber e na ordem do conteudo do bahsese
apresento de forma suscinta a nogdo de bahsese. O kumu® ao falar do bahsese trata de
uma pratica peculiar adquirida por algumas pessoas relacionadas as habilidades de
dominar conhecimentos de seus ancestrais. Para isso, a pessoa passava por uma
formacdo exigente e longa, reclusa em um determinado espaco e seguindo muitas
restricdes. Esse sistema de aprendizagem era observado quando os Yepamahsa viviam

sem a influéncia dos missionarios.

O bahsese é um procedimento efetuado pelo kumu através de seu conhecimento
associado a um repertorio de tramas miticas, palavras e expressfes especificas que
possibilitam a comunicacdo com os seres invisiveis, ‘“super-humanos”, os donos
originrios de todos os espacos sobre a plataforma terrestre, os Waimahs&®*. O bahsese
é também, portanto, a habilidade de um especialista em invocar elementos e principios

curativos, contidos nos diversos tipos de vegetais e animais (JP Barreto, 2013, p.74).

De fato, o especialista no oficio do bahsese para curar doencas de uma pessoa
procura classificar e fazer uma taxonomia de seres distintos. Haja vista, se uma pessoa
se acidenta no trabalho com suas ferramentas o kumu procura classificar os tipos de
fogos pelas quais a ferramenta cortante deve ter passado em sua producdo na fabrica.
Isso é fundamental para evitar a dor, desse modo, ele esta fazendo uma espécie de
assepsia do corpo e, com isso injetando “principios curativos” dos vegetais amargos,

dos animais, dos lugares, dos seres, cheiros, etc. Os vegetais de sabor amargo citados

2 O Kumu tem a responsabilidade de manter o universo em equilibrio, fazendo a protecéo das casas

antes dos eventos cerimoniais, evitando doencgas provocadas pelos Waimahsa. Protege a casa comunal
dos seus ataques por meio de raios, relampagos e tzofiase (com forca do pensamento). O especialista
tem também a responsabilidade de efetuar o bahsese para proteger todos das doencas e maleficios
menores como ferimentos, picadas de tocandira, gripes e outras doencas.

" Para um entendimento maior sobre os Waimahsa, ver a dissertacdo de Jodo Paulo Barreto que

estabelece um importante ajuste na traducdo antropoldgica produzida no alto Rio Negro. Basicamente
demonstra esse autor a distingdo em pensar e descrever esses seres, 0s Waimahasa, com uma forte
associagdo a traducdo literal “peixe gente”. Aqui, bem entendido, a concepcdo e tradug@o passa pela
associacdo aos demiurgos e criadores que ainda hoje vivem em todos os espacos compartilhados por
todos os seres (humanos e ndo-humanos) sobre a plataforma terrestre (cf. Barreto, J.P. 2013).
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nos kihti ou bahsese agem sobre as feridas. As maiorias das pessoas na regido ainda
hoje procuram um Kumu para esses procedimentos. Meu pai, segundo ouvi dizer, em
minha comunidade era um desses grandes escpecialistas no tratamento de feridas,

curava com rapidez e eficécia.

Neste contexto, o bahsese é um dos termos conceituais importantes que remete
ao que estamos construindo, em uma reflexdo coletiva maior os pesquisadores tukano
em formagdo antropologica, e chamando de “trindade do conhecimento Tukano™ (além
dele os dois outros conceitos sdo o kihti e o bahsamori). Sugerimos também que o
bahsese pode ser dividido em trés grupos distintos de acordo com suas especificidades:
wetidarese (comunicacdo dos especialistas kumua com os waimahsd), mahsaya turi
(comunicacdo com humanos) e baase bahse e"kase (assepsia de alimentos). Cada um
deles, por sua vez, ainda pode ser subdividido em categorias mais inclusivas. As duas
primeiras estdo diretamente relacionadas a organizacdo de espacos como veremos

adiante (cf. Figura 1 abaixo).

BAHSESSE
“Benzimentos”
v ‘ v
Wai-mahséya turi: Mahséya turi: bahsese/ Baseakase
wetidarese wetidarese Assepsia de
Comunicagéo com wai- Comunicagé&o entre alimentos
mahsa humanos

OME
aéreo

DITA/NUKU AHKO Wetidarese Doatise User6 Behtise Wai kura Diakara Yukuduka
terrestre/florestal aquatico Protecao bahsesse Agress&o Animais Animaisaq Vegetais
Cura terrestre/a uaticos
ereo

Figura 01. Um dos tripé dos conhecimentos Yepamahsa com seu diversos subdimensoes de bahsese.

Waimahsdya turi — wetidarese (Comunicagao)

Esta é uma pratica de bahsese voltada para a prevengad e protecdo contra
ataques dos super-humanos, os Waimahsa donos dos lugares, mas também dos animais,
vegetais e todos os seres alocados nos trés grandes espagos do cosmos: ahko/agua,

di” ta-nzhke/terra/floresta e ome/ar.
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De acordo com os kihti de origem, a escolha final dos ultimos povos
pamurimahsd (Gente-Transformacdo), se deu na foz do igarapé chamado de seafia,
localizado logo depois da casa de merenrawi. Nessa casa, o criador YepaOdaku tomou a
importante decisdo de escolher entre 0s que permaneceriam na condi¢do de Waimahsa e
0s que conceberiam os humanos, saindo da condigdo de Waimahsa. Assim, 0s
preteridos continuaram como Waimahsa e passaram a habitar os grandes e principais
espacos dos criadores, a terra-floresta, a agua e o ar, conforme distribuicdo do

demiurgo criador.

A medida em que foi sendo concebida a plataforma terrestre, YepaOaku
percebeu que ndo haveria sentido se todos fossem humanos; da mesma forma, viu que
ndo seria bom se todos permanecessem na condicao de Waimahsa (BARRETO, 2013, p.
61). Assim foi concebendo a diferenciacdo dos seres e das coisas e, a0 mesmo tempo,
gerando ensinamentos e condi¢Oes para que 0s humanos especialistas estabelecessem
uma comunicacdo com os donos dos lugares visando o convivio harmonioso entre
ambos. Esses saberes e artificios sdo ainda hoje efetuados pelos Kumud através de
alguns bahsese especificos em que buscam uma comunicacdo com 0s super-humanos
invisiveis para finalidades também especificas, sdo o0s bahsese waimahsdya tury

wetidarese.

Mahsdya turi bahsese/wetidarese (comunica¢ao/interacao
entre os humanos)

Para manter as relacBes sociais entre 0s humanos em equilibrio existe outro
conjunto de saberes também associados aos bahsese de wetidarese. Um agenciamento
de prevencdo e protecdo dos ataques de inimigos movidos de maé-intengdes, de
potenciais inimigos humanos, por exemplo, podem ser combatidos com essa
especialidade do saber. Essa categoria de bahsese, Mahsaya turi, esta relacionada com
0s aspectos mais estruturais do campo socioldgico e cosmopolitico. Veremos isso mais

adiante.

Baase bahse e ’kase (Assepsia de alimentos)

Baase bahse e’kase consiste em uma forma de bahsese que estabelece uma

especie de assepsia dos alimentos tornando-os livres de eventuais maleficios. Para isso
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0s especialistas lancam méo da classificacdo (taxonomia) de animais e vegetais, desse
modo estabelecendo uma selecdo e classificacdo no espago Di”ta/Nuhks, principalmente

aqueles onde situam os ambientes aquaticos e a terra/floresta.

Além da costumeira assepsia dos alimentos que compdem a primeira
alimentacdo da crianca, todas as pessoas devem passar pelo bahsese em muitos
momentos de sua vida, sobretudo naqueles em que eles estdo vulneraveis, como no pés-
parto, no pos uso de mirid (jurupari), cura de picada de cobra, primeira menstruacao,

num periodo de recuperagdo de doengas mais graves, etc.

Ao conjunto desses procedimentos, do mesmo modo, sugerimos que ele também
pode caracterizar um grupo especifico de bahsese, nos quais o especialista estabelece
uma comunicacgao que passa por outras vias distintas daquela descrita acima em que ele
interage com os Waimahsa. Aqui, nesse caso, ele efetua uma limpeza nos alimentos

tornando-os passiveis de serem ingeridos pelos humanos sem causar nenhum maleficio.

Desdobramento das categorias Waimahsdyaturi wetidarese

Os super-humanos,Waimahsa, como estou aqui sugerindo, sdo agentes
causadores de doencas também. Mantém uma relacdo de conflitos com os humanos por
terem sido preteridos na escolha final de formacéao e transformacéo sobre a plataforma
terrestre. Por outro lado, estes sdo ao mesmo tempo fonte de conhecimentos e, por isso
mesmo, sdo respeitados em seus espacos e 0s especialistas Yai, Kumu e Baya ndo se
poupam na busca de uma comunicacdo adequada com eles. Esta interacdo é
fundamental para controlar determinadas doencas que sdo lancadas pelos super-

humanos aos animais, vegetais e também aos humanos.

Falei também que os Waimahsa estdo diretamente ligados a organizacdo dos
grandes espacgos concebidos: ahko (agua), di“ta/nuzhk# (terra/floresta) e omé (aéreo).
Esses espacos, mais inclusivos, sdo chamados de waimahsa wi”iseri (casas dos super-
humanos). A nocdo de casa é bastante significativa para os Tukano, na medida em que
os “ambientes” constituem as moradias dos waimahsd, sdo suas 0s bahsaka wiiseri
(malocas). Sendo suas malocas, ali os waimahsa desenvolvem sua vida social, vejamos

um pouco mais sobre cada um desses grandes espagos.
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Waimahsdya turi wetidarese

(Comunicacdo com waimahsd)

v v v
Omé Aéreo Di'td nehky Ahké

Terra Floresta

Aaudtico

Figura 02 — Légica dos kumua sobre os espacos dos waimahsa por meio do bahsese.

Omé
E todo o conjunto que constitui o0 espaco aéreo. Os Waimahsa que habitam esses

espacos sao os Omemahsd, entre os principais estdo: ©&mukofieku, Muhpomahsz,
Noko&mahsa, A"timoko Sohperikdramahsa. S&o os responsaveis por cuidar e controlar o
tempo e as condic¢des climaticas, sobretudo os ciclos de chuva e estiagem, inverno e
verdo. Os especialistas devem manter em constante comunicacdo com todos eles para
assegurar o ciclo do tempo equilibrado. Contra os humanos sdo lancados o vento, a
chuva, serenos, a luz, o calor, a escuriddo (noite), sobretudo nos momentos de maiores
vulnerabilidades. Para prevenir e proteger os humanos, os especialistas fazem o bahsese
de wetidarese, isto é, entra em comunicacdo com os Omemahsa para que nao defiram

atagues e a0 mesmo tempo proteja os humanos.

O espaco ahko/aéreo é constituido pelos omedari (ventos), ahkokurari (nuvens)
e ahsisedari (luz). Os ventos, por sua vez, subdividem-se em: vento do dia e da noite, 0s
quais podem ser fortes e lentos, sendo responsaveis pela renovacao do ar. As nuvens sdo
difereciadas em escuras, brancas e seus donos invisiveis controlam o “ciclo da chuva”.
Enfim, a luz que emana do sol e da lua, das estrelas e constelagdes e “sdo responsaveis

pelo controle das temperaturas” (cf. Barreto, J.P. 2013, p.66).

Segundo os kumud, o bahsessé “wetidarero € uma arte de comunica¢do com 0s
humanos invisiveis, formulado pelos especialistas, com o objetivo de evitar ataques dos
Waimahsd, especialmente naqueles momentos vulnerdveis, e quando as pessoas

deslocam para diferentes lugares [...]” (idem, p.75).

Subdivisdo do Ome-pati
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Ome-pati
Aéreo
omedariventos Ahkokurari AhsiséLu
Nuvens z
~ /\ /\A Mubhipud Nokod
Namikase YUmukokase L P
YUmukokase Butisé Sol e Lua Estrelas
vento do dia vento da noite .
X i nuven do dia branco
Tutuasé Tutuatisé
Forte Fraco

Figura 03 — Ldégica da distribuicdo do espaco ome-pati (espago aéreo).

Essa organizagdo tem sua importancia na medida em que os Waimahsa utilizam
0s meios como a luz, a temperatura, 0 vento, o sereno, e chuva como veiculos de ataque

contra os humanos. Em Tukano, chama-se de ome-behsu-dari.

Além dessa concepcdo, a massa de nuvens e ventos transportam consigo 0s
“microrganismos” capazes de afetar a satde humana. O especialista faz a assepsia,
sobretudo para criangas recém-nascidas preparando-as para 0 Seu primeiro respiro e

contra doencas respiratérias. Além disso, usa-se para protecdo de mau-agouro.

Di’ta/Nukuri - Espaco Terra/Floresta

O espaco Di'ta/Nzhke € um conjunto formado pela terra e a floresta e tudo que
nela vive, animais e plantas. A organizacao de espagos menores que € as classificacfes
de vegetais € imbricada com os tipos de terra e tipos de vegetais. De igual modo, o
ordenamento do espaco Waimahsd em di"ta/n#hke, imbricado com o solo e a flora,
subdivide-se em cinco conjuntos especificos: yokebwukuro (floresta-madura), tataboha

(floresta sobre areia), diakoe (igap0), tari (chavascais) e wiakaro (capoeira).

O yok#bukuro, por sua vez, distingue-se em di’ta fiiro (terra-preta), Oma di'ta,
di"ta waharo, terra boas para o cultivo. Além da terra-preta sdo conhecidas outras trés:

pahsi di"ta (tabatinga), nukupori di'ta (terra-arenosa) e di"ta sodro (terra-vermelha).

As plantas em Di’ta/N#hks podem ser separadas entre as que possuem origem

nos feitos e narrativas miticas (kihti ukuse) e as de origem desconhecidas. Das primeiras

48



sdo extraidas as propriedades (amargo ou doce) de cura para certas doencas, como é
caso do cunuri, do uacu, ucuqui, japura, umari e outros como veremos no capitulo dois.
Todas elas bem situadas e classificados nas narrativas miticas, ao contrario de outras

que simplesmente compdem a paisagem do espaco terra/floresta.

Os seres animais que habitam esse espaco, do mesmo modo, também podem ser
distintos entre uns que possuem origem narradas pelos kihtiukusé (feitos mitologicos) e
outros que ndo. Anta, veado, onca, macaco, por exemplo, estdo entre 0s que sao
situados nas narrativas com “voz” e “linguagem”. Outros animais ndo situados sdo
apenas complementares ao espaco. Veremos com mais detalhes esse espago no capitulo

trés.

Ahko-pati (Espaco aquatico)

O espaco ahko (aquatico) pode ser organizado em: maka (igarapé), dihtara
(lago) e dia (rio). O primeiro € subdividido em espacos especificos: poepa (corredeiras),
fierisari (lugares com raizes), puritiwari (lugares com folhas); o segundo tem em uhta
kutird (leito de laje), pahsi kutiro (leito de tabatinga) e pamori (lugares com troncos e
galhos); enfim, dia é subdividido em: poepa (cachoeira), poeyakd (corredeira) e
nukupori (praias). Nesses ambientes vivem os muitos tipos de peixes (wai) e, assim
como todos os demais espacos, sdo casas de waimahsa (super-humanos) que ndo se
confundem mais com peixe e gente. Essa distin¢cdo, como também ja anunciei acima, foi
esclarecida em detalhes na dissertacdo “Wai-mahsa: peixes e humanos, um ensaio de
antropologia Indigena”, do antropdlogo Jodo Paulo Lima Barreto (2013).

Ahko-pati
Aquatico
v Y v
Maka Dihtara Dia
(igarape) (lago) (rio)

Figura 04 — Distribuicdo do esapa¢o aquatico na I6gica do bahsese de acordo com os kumud Yepamahsa.
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Segundo os especialistas kumud, cada espaco da plataforma terrestre constitui
casas e moradas de Waimahsad. No momento de poose, sobretudo, durante a sesséo de
kahpi é com eles que os especialistas se comunicam e os aprendizes de especialistas
interagem. Segundo o kumu Ovidio Barreto, durante a sessdo de kahpi, os lugares
proximos dessas casas bahsakawi (cachoeira, morro, lago, lugar repositério de histdria
“lugar sagrados™) se abrem como se abre a porta de uma residéncia. Com os habitantes
desses lugares os participantes de poose, durante a sessdo de kahpi se interagem
cantando, trocando bahsese e kihti ukuse. Passado a sessdo, voltam neste mundo, onde
estd acontecendo poose e continuam a cerimonia, socializando seus conhecimentos

adquiridos nesses dominios.

Para proferir seus ataques, os waimahsa (super-humanos) de di’ta/nzhks usam
0s bichos e vegetais como seus instrumentos. Para se prevenir a pessoa deve fazer
bahsese de wetidarese, que é a arte de comunicar com os waimahsa, donos dos lugares
e responsaveis pelos bichos que circulam em seus espagos. Para circular também por
esses lugares pela primeira vez, a pessoa deve se submeter ao bahsese de wetidarese. A
I6gica € que os donos dos lugares podem atacar por desconhecer e considerar essa
pessoa como invasora do seu dominio. Outras situacfes também exigem cuidados,
como a das mulheres no pds-parto ou menstruadas, que devem ser protegidas com

bahsese wetidarese antes de circular por esses lugares.

Os bichos aquaticos também sdo armas perigosas para o0 ataque dos super-
humanos. Peixes, cobras, alguns anfibios e a propria &gua podem servir para atacar 0s
humanos. A classificacdo dos espacos e seus respectivos habitantes, bem como as
distingdes menores sdo fundamentais para o diagnéstico que os especialisatas kumua
fazem sobre as doencgas. Diante de um paciente, o primeiro ato que o especialista toma é
mapear o circuito de andancas e comida consumida para descobrir a origem da doenga,

seja qual for a moléstia.

Os super-humanos que habitam o universo aquatico, como ja observei e vale a
pena repetir, “sdo chamados de waimahsa — 0 mesmo nome genérico dado aos humanos
invisiveis de todos os espagos — e todos os bichos que vivem na &gua, os repteis,
anfibios, cobras e especialmente os peixes (wai) estdo sob seus cuidados e gozam de sua

protecao” (Barreto, J.P. 2013, p. 66). Essa informacao, vale frisar mais uma vez, trouxe
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significativos esclarecimentos para a etnografia do alto Rio Negro que por muito tempo
59 25

traduziu a ideia de waimahsa como se fosse “peixe-gente

Os donos dos grandes espacos, ome (aéreo), di"ta-nuxhk# (terrestre/florestal) e
ahko (aquaticos), de forma geral, s@o conhecidos como Waimahsa (“humanos
invisiveis™). Para evitar seus ataques, com auxilio do cigarro ¢ do breu, o kumu realiza o
wetidarero, bahsese de comunicagdo para estabelecer uma relacdo de paz com eles.
Principalmente quando se dirige para lugares distantes e pouco frequentados para
atividades de pesca, caca e coleta. O contato com o mundo dos brancos introduziu
outros veiculos de comunicagdo com os Waimahsa, como sabonete, perfumes e outros
itens disponiveis nas cidades. Vejamos um exemplo de wetidarero extraido da
dissertacdo de Barreto, J. P. (2013, p.75).

Nissa t¢é murdpu: sai murdgu, duhpuri murdgu, akk6-murdgu, te murépu
weti passanukd, te buhpoyé murdpu weti panukapu, temerd pasarranuka,
wetisdnuka tusterranukapu. Ti imissapu waré tusterranukapu, teré
tusterrekeburiotd waretusterrekepeopu. Te sai murdpu, duhpuri murdpu,
akké-murdpu, na wai-mahsére, nurd sehupu. Nare muro sehu6 nihsié, nayé
wiseripe nare waré tusterrekio dupo, vamahmi tukeduhpo. Nare murd sehué
duhp6 wita, nare kare patu, yuku patu, weku patu, nare bahssé seheka, nare
nihsio, te weti imissapa mera ia-kamota-kenukdwi. Te weti imissapamerd
wareé tustekenukd, teré ware-tustekiomud, tustekeburd. To wetuhta, nare peru
watidduhpo, roka peru, druko peru, duhtokd peru nare watia nihsaipowi. Te
weti imissapamerd nare nayawipé tumahmikeduhpowi. Te weti imissapa
dohkapu na wai-mahsa wisere water6 wawawi. Nare murd seho, bahse
sehka, nihsiodupowi. Mari niku porani mari, na diaku ni mari, ameri ufiatuti
wetikard mari, ni puhtipeopu. To wekard, na wai-mahsd, mahsad siakd
unhatuti wetissama, na akawererd werorro unha ekati nikdssamé, to wera
duhti daretissama. Ato ni did wagu wetidarerd. Nuku wagu wetidarerokerd
toht4 nissa.

Constata-se no fragmento citado que o detentor do bahsese primeiramente
classifica os tipos de pés de tabaco (sai merdge, duhperi merdge, ahko merbge), com
ISSO se reveste e entranha 0 Seu ser e sua pessoa nesses pés de tabacos e sobre o chao
pde esteiras com esses mesmos tipos de pé de tabaco; depois prepara tabacdo de sai
merdpe, duhperi merdpe, ahko merbpe por meio da forca de tvofiase (pensar) e oferece
aos Waimahsa donos do espaco Di"ta/Nuhkz. Com a mesma finalidade anterior prepara

os tipos ipadu,kére patu (ipadu de abiu), yuke patu (ipadu de arvore), weku patu (ipadu

% Mais recentemente, em acordo com o0s demais antropdlogos tukano envolvidos na reflexdo,

decidimos diferenciar o significado de ambos os termos (Wai-mahsd de Waimahsa), subtraindo o
hifem quando estivermos nos referindo aos demiurgos donos dos lugares, portanto, os Waimahsa.
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de anta). Preparar e oferece hoka peru (caxiri de milho), aruko peru (cana-de-agucar),
duhtuko peru (tipo de batata). A partir dessa distin¢do, de tipos dos pés de tabaco, de
ipadu e de caxiri se formula o bahsese de wetidarero para usufruir sem maiores
problemas do espaco terra/floresta. Por meio dessa formula o especialista oferece todos
esses itens aos Waimahsa que permanecem tranquilos em suas casas.

O detentor de bahsese para ndo sofrer os ataques dos Waimahsa, com seus artefatos e
armas (wakari, wahpiri, wehdesé e outros), lanca mao de varios tipos de esteiras
invisiveis em torno da pessoa que fica sob a protecdo do bahsese. Isso evita e previne
doencgas lancadas pelos waimahsa. Por fim, para fechar esse exemplo, o kumu lanca
palavras de afinidade, respeito e consideracdo com expressdes de apaziguamento: “mari
niku porani, mari na diaku ni mari, ameri fiatuti wetikard mari” (somos filhos de um
ancestral, somos uma so pessoa, ndo tenhamos hostilidade mutua). Usa-se essa formula
para adentrar e usufruir no ato do bahsese dos seres e coisas de terra-floresta (madura,
tataboha, chavascais, igap0s).

Mahsdya turikdse bahsese/wetidarese (comunicagcdo entre os
humanos)

O segundo conjunto de bahsese, como anuciado acima, sdo 0os mahsaturi kase
kamotase (benzimentos de cura e protecdo contra agressdes de humanos) que
estabelecem uma comunicacao/interacdo entre humanos por meio de bahsese. Nesse
conjunto, encontra-se, por exemplo, o0 bahse kamotese ou wetidarese através do qual o
especialista efetua 0 mahkari wagu wititisé (protecdo quando se faz uma visita) ou o
wi“iseri bahsese (protecdo de casas). Bahse kamotese ou wetidarese, portanto, € uma
forma de comunicagdo entre os humanos por meio de bahsese para evitar conflitos e é
muito praticado por ocasido de grandes festas de dabucuri para evitar conflitos entre

anfitrides e convidados.
Wetidarese (Protecédo)

Mahkari-wagu-wetidarese também é praticado antes de visitar um parente, o
sogro ou os cunhados que moram distante. O pressuposto é de que os parentes afins
podem estar mal intencionados contra o(s) visitante(s) e podem ataca-los com doencas.

Wetidarese evita eventuais agressoes dos anfitrides e apazigua as relagdes. Esta mesma
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pratica de wetidarese pode ser usada para se proteger das mas inten¢fes de um agressor,
fazendo com que ele esqueca seu desejo de ataque, desarmando suas intencoes
maléficas. Vejamos um do wetidarero que se previne antes de partir para uma festa,

visita e nas outras ocasioes.

M: nimiba #htapird paati kixhw, Nami mahsx , mahsd bahuari mahsx. Mz
kahtirops piiti miifie nihk& herisd pe6 nimike , toho wei, ke Nami mahsw,
Nami mahsa bahuari mahs#, katiro mined nihkd kA, kx yé imisa meréta piiti
tusté nukod, piiti tuata nihkod fa fie nukhami. Na iieé nuha, weitd niimi: a’rd
poterikard mari a’kakawererd nimisamaba Dahsea, Wiird, Diikdra, Bared,
Bara, Pehkasa. Toh weegi ke fiami mahs#, fiami mahsa bahuari mahse , ke
yé weeti imisa mera kamota kamota nuhasamigz. Tuha nzhk0 wei ta naré
nisihasé murdp#, niisihasé patuwa, wara tuwe sé wxzho tumahmi dzhpo,
nihsié d«zhpo mi nadre. Na ye weeti imisa merata piti tusté, kamota piti tuata
nikd mita, mahsa tutiya marisé murdpz, mahsd uaya marisé muropz, ti
omeda pwtd uhpati diroti piti nisami ke fiami mahsz, mahsa bahuari mahs
(Acervo pessoal gravado na Oficina dos AIMA, 2013).

O bahsero de protecdo é extenso, mas o trecho acima é um resumo que se
efetiva de forma rapida para evitar qualquer o mau olhado de certas pessoas de ma
intengdo que querem prejudicar o estado da sade do visitante.

Wiseri-bahse-kamotase é bahsese contra os ataques deferidos por especialistas
contra a morada de determinado grupo ou familia. Alguém mal intencionado pode
enviar bahsese de ataque usando o cigarro e provocar a desestruturacdo do grupo ou um
surto de doencas. Contra isso se faz bahse-kamotase. Do mesmo modo, faz-se
wetidarese de casa (protecdo de casa/maloca) em periodos especificos obedecendo os
bioindicadores sazonais. Para prevenir e mitigar doencas se faz wetidare sobre as casas

e pessoas protegendo para pescar, cacar e coletar frutas.

Userd Betise (Agressdo)

Outra categoria associada & origem das doencas é User0 Betise que se divide
principalmente em: doahse (feiticaria contra uma pessoa) e ahpekase (desejo de
maldade contra uma aldeia). Aciona-se essas praticas para proteger contra o0 mal-olhado,
contra o ataque repentino do especialista de mé intencdo e faz protecdo da casa
prevenindo ataque do especialista de inimizade ou que testa conhecimentos para com
outro kumu por meio de relampagos. Seu veiculo de comunicacdo se efetiva por meio de

cigarro e ipadu, ou com breu defumando as casas e as pessoas.
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O contexto social, visto pela légica do bahsese, € um campo de conflito em que
0s especialistas estdo sempre em estado de alerta. Em sonhos ou na vida onirica, nas
interacdes com Waimahsd os kumud@ conseguem prever 0 que estd por vir e buscam
minimizar os “impactos” das agressdes fazendo bahsese nas pessoas, nas coisas e nos

espacos.

Na relacéo entre os grupos distintos e mesmo entre pessoas de um mesmo sib, a
convivéncia nao ¢ pacifica. As constantes acusagdes de “feiticaria” dentro e fora dos
grupos revelam os conflitos eternos. O assunto é bastante complexo e delicado, de modo
que poucos se habilitam a informar, ndo para “revelar” como funciona, mas somente
para indicar o que acontece com a vitima e possiveis sintomas. Nesse sentido, quase
todos conhecem as doencas provocadas por feiticaria, mas nem todos conhecem a cura,
somente alguns especialistas. Os especialistas garantem que a pessoa com habilidade de
agressdo por meio de bahsese tem vida curta, pois, 0 agressor pode ser atingido com
“antidoto” de “feiticaria” por sua propria agressdo. Trata-se de bia-doase que consiste
em devolver o ataque ao agressor, fervendo pimenta. Este ato € realizado em siléncio,

sem fazer alarde.

Doahse, nesse contexto, € a capacidade de agressao e consiste em invocar 0s
principios meta-quimicos maléficos a salde, como o0 veneno contido em certos animais
e vegetais, que no doahse se pratica utilizando alimentos, cigarro, ipadu e outros
objetos. A pessoa atingida pode mesmo falecer se ndo for feito bahsese de cura em
tempo habil. Nem todos os especialistas sabem doahse e sua cura é feita somente por
aqueles que conhecem a estrutura de dohase e a taxinomia dos animais e vegetais
evocadas para este fim.

Ahpekaseconsiste em provocar a desordem social e o surto de doencas para
atingir determinado grupo ou comunidade. Quando o grupo é atingido, pode sofrer
epidemias, descontrole social, brigas, intrigas, suicidios, dispersdo, etc. Também o
agressor pode provocar infestagdo de pragas (formigas jiquitaia, gafanhotos, sangue-
suga, etc.) contra uma familia, fazendo-a abandonar o lugar. Somente um especialista

para essas agressdes pode combater o mal.

Doatise bahsese - cura de doengas
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Doatise bahsese, as curas das doengas, é realizado de acordo com as causas das
doencgas e agentes patogénicos. Podem ser apontados trés tipos principais: Bahabokase
(doencgas causadas pelos alimentos), &mwuko purise (doencas naturais/temporais),
Waimahsa yé (doencas causadas pelos Waimahsa).

Babokase (doencas causadas pelos alimentos) podem ser resultantes do consumo
de waikurd (animais), wai (peixes) e yokuxd: ka (vegetal). Quanto ao bahsese de
baabokase é aplicado geramente quando a pessoa se alimentou sem os devidos cuidados
de assepsia do kumu ou bahseg# nos momentos de maior vulnerabilidade, como apds
uso de plumas, de resguardo, apos uso de jurupari, etc. Nestes casos, a pessoa atingida
fica palida ou com feridas pelo corpo. Os animais abatidos com curare sdo perigosos
para a salde humana. A caca fica contaminada e deve ser submetida a descontaminacao
antes de ser consumida, necessariamente deve fazer bahsese nesses casos. As doencas
mais comuns sdo ‘“chagas”, nausea, vomito, diarreia, definhamento, amarelao, dor de

cabeca, desmaio, descontrole emocional, perda de memoria, etc.

Umuko purise (doengas naturais/temporais) é outra distingdo de doencas
associadas as causas naturais. Entre elas a mais conhecida € dohkesekaro, surtos de
doencas que ocorrem em periodos especificos e estdo associadas a certos
bioindicadores. A logica é que os Waimahsa viajantes vao infestando de doencas os
humanos. Para isso é necessario prevenir com bahsese as doengas provocadas por eles,
pois aparecem geralmente no inicio e término da temporada das frutas silvestres.
Vejamos com um exemplo como surgiu heripora purise (dor de coracdo) que faz parte

de doencas naturais/temporarias.

SO atiro kématiga upika mikasu, wekasd, tutiawapa ninomiwato tohota. Te
bahse wetirore musare wereguti. Te marire dwhari wahro nirota weto
ahkawerera tohota. Mari kematisekerd duhari diaku nird we. Newaropure ard
amukohori mahsd, muipu mahsd mira ehapa ti fiamiri kahrore. Atopere
nimidpuro ayawaro. Itiard nikard nimiwana na. Ta Namiri wii ehapa na. Ku
Namiri Mahsu fiumitipi. Ku diakure nai weropa. To ehara werd nipard — né
pahksho niti mu - nimipara. Ne wstitipa, fiumitipe. Toho wekafia ku
namokoho ati ahp# dii kuhi niporo. Afiuro sodrikuhi wakafia ato eheripord
diakw dopeopo. To kure uhsd sOpu eheriporipe ahsisd keaporo. Toho weka
waps. Nodtito nipw. Mari paramerd nima, nipo. Ato nisato ahkawerera.
Ahpeteroma ato eheriporata purimiwuto tohota. Koho toho wekaro nird toho
niporo toa. Tore mari bahse nohsa ato eheriporata purikasa nirore bahsera.
TiDii #hzkamé nisato pehka sodrimé, pehka buhuarimé nisato ko #hzkame.
Ti miridpora sidpuri pehkame nird wepori ti mé. Ti meré pehkaporéata pehka
w#hszosami. Ti mé yoka duhka pehkamé, sibpuri pehkamé, #htake pehkame
niporo ti mé taha. Tere pehkaporata, pehka #hszosami taha. Ti kuhi,
#htatikuhi ko peoka kuhire ti kuhire pehka #hsxo, piti yokars, peti edfiepeo,
petikaro yowekehopz. Yowemi kehosami. Yowemi, pehkaporéta, pehka #hs#o
ke Buhtiyari Ok ke kumukari, k#ye sari, kiye kardko wahtopa te patirips
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odpuri panuzko, kardko soperi yopanuk0d pitikaro yowe kehe dihéo; ara
fiokod mahsa na #sekomerd piti tuwesd nukd, «#hsiza wenuxkod, pehka #hs#o
dihé kehosami. Toho ni bahsesama atore” (Avelino Neri, Simpdsio dos
Kumud, Agosto de 2015. Casa do Saber da FOIRN ).

Nesse fragemento constata-se inicialmente a trama social protaganizada pelos
&mukohorimahsd na busca da noite, na casa do dono da Noite. Incialmente, ao
chegarem a sua casa saudam-no, mas ndo sdo correspondidos. Diante desse fato, sua
esposa esquenta o #htatikuhi (laje de tuiuca) no fogo e quando fica em brasa leva e pde
no seu peito. O calor da brasa da laje de tuiuca atinge o seu coragdo e o faz acordar.
Desse episodio e trama se extrai e classifica os tipos de fogos (palavras em negrito e
italico); corta a poténcia e abranda os fogos e nominam-o0s como cuias de abiu, corpos
de Buhtiyari O&ke; “esfriar” com saliva dos fiohkodmahsa (estrela-gente). Waimahsa ye
(doengas causadas pelos waimahsd), sdo doencas provocadas pelos super-humanos,
donos dos espacos por meio de seus “instrumentos”, animais, vegetais, correntes de ar,
agua, etc. Para curar as doencas, primeiro o especialista faz seu diagndstico com

perguntas ao paciente, inclusive, como foi o seu Gltimo sonho e em que local sente dor.

Mahséya turi: bahsese/ wetidarese
Interagdo entre humanos

v y v
Wetidarese Doatise bahsesse User6 Behtise
Protecao Cura Agressao
Waimahsa yé Mahkari -
Doengasy wagu Wiseri Bahabokase Humuko Apekase
causadas pelos Wititisse bahsesse Doenca purise Maldade
wai-mahsa Protecéo as Protecéo de causadas Doenga Doase
visitas casas pelos naurais Feitico
alimentos

Figura 05 — Estrutura do bahsese wetidarese (comunicacgao entre humanos).

Baase bahse e’kase (Assepsia de alimentos)
Bahsé bahse e’kasé é um dos bahsese mais importantes na vida de um Tukano.

Consiste em promover assepsia dos primeiros alimentos consumidos pela crianga
quando esta ainda da fase de amamentacdo, quando ela comeca se alimentar de peixes,
animais e das frutas. Tais alimentos sdo portadores de doencas e podem provocar
infestacdo de feridas (feridas de fogo), deformag&o humana, doencas pulmonares,

respiratorias, fraqueza (amareldo), morte subita, queda de cabelo, baba incontrolada,
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deficiéncia fisica, insuficiéncia mental, etc. Para isso, os especialistas lancam mao das
classificagfes dos bichos e vegetais que povoam e constituem os grandes espagos da
plataforma terrestre, seguido da classificacdo de espagos menores, todos articulados.
Essa pratica de bahsese possui trés matrizes de assepsia mais importantes: waiku#ra

(animais terrestres e aéreos), diakahard (animais aquéaticos) e yokuzdu'ka (vegetais).
Vejamos a figura abaixo.

Baéase bahsé akase
Assepsia de alimentos

Wai kura Diakara Yukedeka
Animais terrestre/aereo Animais aquéticos Vegetais

v A\ 4
Siara Werd Yukupukar Marikar Dihtarak Diakar& Nukukése Diabuikas Olftese
Terrestre Aéreos a a ard Rio Frutas e ut.
s Arboricolas Igarapé Lago Silvestres Frut. da Cultivadas
beira do
\ I . , ) rio
R .
N \'/ Semmmmmmm- \‘/ _________ A \vr """ ’
- Tipo animal - Tipo animal - Tipo de fruta - Tipo de fruta
- Grupo de animal - Grupo de animal - Grupos - Grupos
- Alimentagé&o do animal - Alimentagé&o do animal - Predadores - Predadores
- Parasitas de animal - Parasitas de animal - Qualidades - Qualidades
- Ambiente - Ambientes - Temperatura
- Qualidades - Qualidades
(predagao/resisténcia) (predagao/resisténcia)

Figura 06 — Ldgica de construcdo para a formulacdo de baase bahsé akaro (assepsia de
alimentos).

Waikurd (de animais) s@o classificados como: waikurd nuhkekara-siara
(animais que andam ou rastejam na terra) e waikera-yok#pzkahra (animais que vivem
nas arvores), os ahkea, macacos (guariba, prego, barrigudo etc.) e todos aqueles que
fazem das arvores sua morada e delas extraem seu alimento; Waikera-wurd que é

coletivo de mirik#a (aves): jacu, pica-pau, nambu, tukano, japu, etc.

Waikurd nihkzka-siard e waikera-yukupukard - para a formulacdo de bahsese
de assepsia de animais, o0 especialista langa mao da classificcdo de animais. Vejamos a

I6gica que segue esta classificacdo no bahsese de assepsia dos alimentos da carne de
alguns animais e das arvores.
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Kohpe bohso, tuhti bohso, ki bu, puti bu, epesa bu, seme sodg#, seme fiig: nd
buhkerd nisama, né ia, nd noked, tehed omaréka, bohso tehé, bu tehé, wehke
tehé sodge, fiigw, ahsipage, buhtigez. Na duhpopare tunod yam#thd, uhpiri
yabure fiemetasami. Naré bzhk#ra whéthaguta, na dupokariré piti fafienske,
kdroko sopo fiehkari, 6hpeké sopo fiehkari, wara ywhswawe kusama. Berore
na baase atimaha: simid, wahp#, wahsd, buwara, bohpe, wahpe, buha
wahpw, bati pahka, dia bati, ohso bati, nuhk# karé peri, midgu dwzhka,
tohtog# dehka peri, muhperi duhka peri, puhpia, kii, iahpi, iamu, meré peri,
neé. Tee yuhk# dzhkare nimata seowesama. Tee yuhk# dihka pihkodré
dihpopa tunod, flamxhtd uhpiri yabure femetasama. Tee yuhk# dwzhka
dupokari khardré buhkurd wehsami. Ard@ nisama, bohso nuhkumog,
nuhkumod fiamid, emod, pirG mehkd, fiahsd, merée ward, kaka, b#ero nisama.
Naré dzhpopa tunod, fiamethd uhpiri yabure fiemetasami. Afiuse wai, karakd
wai, 8hpéko wai, mukuse wai, seroweri wai nisama. Ard naré baard marika,
mehéka waa wetima. A pahks, a deyw, a pihkéyoa, wehsea. Ohopuri ya,
mihsikw tukuro, bu yaiwa, é0r6 yaiwa, yai sodg# yai doroge, yai fige. Na
weronohta amabaasetig#, kahtirotige nig#sami #m# Nigy, numié nigo. HGmu
nikaré pahko, pahkz, numid nikaré pahke pahko (Avelino Neri, Simposio dos
Kumua, agosto de 2015).

O kumu inicialmente classifica os tipos de animais e seus parasitas com suas
respectivas caracteristicas. Arranca e tritura os dentes dos parasitas, degola suas cabegas
no processo de assepsia e transforma tudo em kardkosopo e ohpeko sopo. Feito isso, a
carne dos animais que passaram pelo bahsese torna-se comestivel e nesse mesmo
procedimento o kumu faz o bahsese na faringe da crianga que vai se alimentar pela
primeira vez da carne desses animais. Ao fazer o bahsese na garganta da crianca ela se
assemelha a dos animais e fica imune podendo se alimentar sem problemas da carne
desses animais. Num periodo de maior vulnerabilidade da vida, o consumo de caca €
restrito, sobretudo para evitar a perda de memoria, a perda de bahsese, e assim evita a
deficiéncia fisica dos futuros filhos. Outro ponto importante € 0 modo como 0s peixes
sdo capturados. Por exemplo, os peixes pescados com timbd sdo 0s mais perigosos
porque estdo contaminados. Antes de serem consumidos devem passar por assepsia
também, para evitar doencas perigosas.O bahsese de baabokasé geralmente se aplica
quando uma pessoa se alimenta de carne, peixes e frutas sem os cuidados do
kumu/bahsege com bahsese da assepsia dos alimentos®. Vejamos no quadro a seguir

como os kumua recortaram e classificaram alguns animais associados a esse bahsese.

*®Nas oficinas dos AIMA os bxkurd (velhos) ao serem chamados de kumu diziam que ndo sdo dessa
categoria, mas sim bahseg#. De acordo com o grupo dos bxk#ra que participa frequentemente as oficinas
dos AIMA o kumu é pessoa que passou pela aprendizagem conforme a exigéncia classica dos
Yepamahsd, enquanto o bahsegz é pessoa que se interessou em deter conhecimentos dos nossos
ancestrais aproximando-se do especialista renomado. Minha compreensdo da diferenca entre kumu e
bahseg# era essa antes da minha defesa de mestrado. Logo depois da minha defesa da Maloca da FOIRN
tive conversa com dois parentes que foram presenciar ritual da finalizagdo de mestrado. Um dele foi
professor, lider, baya e kumu Tuyuka do alto Rio Tiquie e outro foi kumu, um dos protaganistas da obra
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Waikura wame

(nomes de animais)

Na bahuse

(caracteristicas)

Na nird
(moradas)

Na baase
(alimentos)

Na bukura (parasitas)

Bi1 pohta (rato),

Numuperi bit, Bif
pohta, tuhti bif,, kohpe

bif, Aumu bif, neé bit

Butigu (branco)
Nigu (preto)

Sodgu (vermelho)

Tataboa, dihtara
sumuto, diakoe
sumuto, wif
sumuto

Umari, pupunha,
buriti,

Semé (paca), seme yai

doroge (pintado)
fiigu (preto)

Soégu (vermelho)

Dia bui, nukari,
tataboa, Di’tara
sumuto

Umari, uacu, cunuri,
japuras, ucuqui,
batata, buriti,
semente de inga,
wahs0, buwara,
bohpe, batata doce,
mandioca, abiu da
mata, midgu duhka,

Bud (cutia): niti buu,
epesa buu, ki buu, puti
buu, “yapé buu”

Butigu (branco)

doragu (pintado)
fiigu (preto)

sodgu (vermmelho)

Wiputo, diakoe
miriri bua, dihtara
sumutu.

Alimenta as mesmas
frutas que a paca
consume.

Bos6 (cutivaia)

Alimenta as mesmas
frutas que a paca

Micuim branco e vermelho.

consume.
Nama (veado): Nama Kaguaka, capesariti | Wesema, nuku, Puri, wamuta, Amosod, nukoed, tehed
kahaboro, Nama soagu tataboa, wekua yuhkaputi,

nererd

dehkupuri, fiahpi, ,
bia, flamapuri

Niti weku ou utasataro,
Jota weku, Mosa weku,

urofia wehku, dia
wehku, tohto wehkua

Butigw, fiigs,
bararitigu

Di’ta wiseri (nos
pés de morros e
serras)

Kahpo puri, wiakaro
kahpo puri (keri
buhtise, yasase,
sodse) botea puri,
wamu, ahsibuhsuka
puri, puhpia, neg.

Pam@ (tatu)fiahsa pamo,

wahkari pamo, wehku
pamo, buhpo pamo
kaguaka

Yehse (queixada), yehsé

buru, ki yehsé, yehsé
sutira,moara yehsé

Butigu, sodgu, fliga

Wiake, Nuhks,
tatabohari, tuhti,
koperipu, saripy,
umuripu

Ahud, wahsikura,
buhtua

Di‘ta wiseri

kahara, urapua
wiseri kahara
(wamuburasa fica a
casa dele)

Ahua, wahsikura,
kahpo, dia kahpo,
bahpaa, dia behta,
behta, wahps, simio,
wahsd, buha wahpu

Buko (tamandud)

Amokari buhra

pahigu (grande);

Kaguaka (pequeno),

sodgu, butigs, figa

Nuhks bupa Ahua, wahsikard,
(terra/floresta) me’kd
Tuti

Yai (onga): yai kahero
hopuri yai, yai sodgu,
yai sukupihiro fiigu,
botepuri yai, bu yai,
pisana, Diti yai, ehdka
yai, pisi bari yai,

ha

Nigu, sodgu, dorogu

Yukspu, butuapa
bui, wiakepu,
yukupu wiisereri

Waikurd (aves e
animais)

Amosod, nukoed, tehed

Quadro 1. Animais nativos que entram no bahsese de assepsia de alimentos.

Nomes dos Caracteristicas Parasitas
animais

Carneiro Butigu, sodgu, “toalha papeogu”

Cabra Butigy, sodgy, figy

Colecéo Narradores Indigenas do Alto Rio Negro, Yepamahsu do Rio Papuri, do distrito de lauarete. De
acordo com eles o kumu € a pessoa com nivel aperfeicoado e acurado de identificar com maior precisdo e
probabilidade certas doencas e fendmenos naturais. O bahseg# € pessoa que comeca a por em prética o
bahsese logo depois de sua iniciacdo sob orientacdo e sob acompanhamento do kumu. Com informagéo
mais preciso desses dois especialistas pude me reorientar sobre a diferenca conceitual entre kumu e
bahsegz.
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Wehkua Wakuati, fiigd, sodgw, butigy, dereritiga Micuim e carrapatos

Bufalo Nige

Ovelhas Nigu, butigy, sodgu

Quadro 2. Animais exdgenos que entram no bahsese de assepsia de alimentos.

Nota-se que ha uma distingdo entre os animais domesticados e selvagens que 0s
especialistas sugeriram fazendo uma descricdo mais detalhada desses Gltimos e néo
especificando os domesticados. Dizem os especialistas que 0s mesmos procedimentos

com os animais domesticados também sao realizados.

Wai kerd bahsé ehkaro(assepsia de carne de animais terrestre, dos galhos das arvores e
aéreo) é a formula indispensavel de bahsese de o processo alimentar, sobretudo, como
ja notei, quando se trata da primeira alimentagdo da crianca, depois da primeira menarca
e ao casal pds-parto. Para efetivacdo do efeito de assepsia 0 kumu deve ter dominio da
origem, classificacdo do tipo de animal, grupo ao qual pertence, de qué o animal se
alimenta, 0 espaco em que se encontra e suas qualidades. Podemos exemplificar
férmulas de assepsia de carne de animais terrestre, animais dos galhos das arvores e

aves com as seguintes formulagdes abaixo.

Waikherd sihard khard nuhkuka khard bahsebaro (assepsia de carne de animais

terrestre).

Na bekera nisama amosod buhtird, soard. Na ia, na nokoed, tehed omaraka,
bohsd tehed, bu tehed, wehke tehe sodge, fiigey, ahsipage, buhtige. Na
dohpopare tunod yamehtd, uhpiri yabure fiemetasami. Nare bekera
wehetahageta, na dehpokarire piti fia fafieke, kdrako sopo fiehkari, 6hpekd
sopo fiehkari, wara ycshswawe kusama. Berore na baase atimdha:simio,
wahpeg, wahs@, buwara, bohpe, wahpe, buhawapu, bati pahka, dia bati, ohso
bati, nehke kare peri, mehperi dehka peri, puhpia, kii, Aahpi, fiamu, mere
peri, nee. Tee yuhkez dehkare nimata seowesama. Tee yuhke dehke pihkodre
deohpopa tunod famehtd uhpiri yabure fiemetasama. Tee yuhke dehka
dopokari khardre bohkerd wehsami. Ard nisama, bohso nuhkumog,
nuhkumod fiamid, emod, piro mehk&, fiahsd, mere ward, kaka, beeroa
nisama. Nare dehpopa tunod, fiamehtd uhpiri yabure fiemetasami. Afiusé
waike, karako wai, 8hpeko wai, mukuse wai, seoweri wai nisama. Ard nare
baard marika, meheka waa wetima. Apahke, Aha Deyw, A Pihkdyoa, Wehsea.
Ohopuri Yai, mihsike tukuro, buyaiwa, edrd yaiwa, yai sodge, yai doroge,
yai fiige. N& weronohota amabasetige kahtirotige niggsami #me nige, numid
nigd (AEITYPP, 2011, p.104).

Waikera werd bahsé ehkaro (assepsia de carne de aves).

N& ard werd nipetird amosod, ia keord, tehed nisama. Toho werd nare
behkerd wehesama. Na dehpopa tunod, yamehtd, yawagea, uhpiri yabure
flemetasami. Arare nipeo wegsta afiuse wai hedsami. Kardkd sopo wai,
Ohpekd sopo wai, ke wimagere kami boase wari nige dero buhuse wabosa
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nii. Toho wero nisa ta nd wesé, na fiinkari. Tere Kérako Sopo Wero,Ohpeko
Sopo Wwro ya dohtoa herisdpeomi. Tere omerBta wara yeoswawe piti
flafiepeomi. Kéaraka sopo fiihkari, dhpeko sopo fiihkari. Tere omerdta, wara
ywhswawe piti fiafiekudpi. Kahperi pabiari nii, kahperi oastesari nii. Toho
werad nisama taha nare baard 4pahkara, deyw, apihkoyoa, wehsed, ohopuri
yai, buyaiwa, edrd yaiwa, yai sodge, yai dorogw, yai fiige. Toho ni toha
wegeta nisami namarikd nod baa wisi wetima, nare baard marikd. Na
werohota amabasetige, kahtirotige, nisami ko wimage. Na werohota
fiemekariti, nad werohota wamesamati nisamike (Avelino Neri, Simposio
dos Kumud, agosto de 2015. Casa do Saber da FOIRN).

Waikerd yokedohperi sihard bahsero (assepsia de carne de animais dos galhos das arvores).

Dete, wihsod, meresi fiige, buhtige, ohko wau, pehka wau, kema wau, mahsa
ahke, pihkdturo, sey sodgew, buhtige, emo, were, wamekari behgo, mehpe,
mihpi pahige, kagedka, ahow, ahke fi. Ard waikherd na, te mihsi kahpire
poteri fiekard nisama, tho werd wihsiord nisama, nare baakd; tore nad seowe
bahsema. N& waikherd mirid pora nihti poteri bakarad nisama ara waikhera
tho werd wihsiord nisama. Kar&@ko wai, dhpeko wai. Amusod keord nisama:
tehd omarakhd@, bohso tehd, tehd sodrd, buhtird, ahsipard. Na ia, nad
nukoed. Na dehpopa tunod, nad uhpiri yabure, fiemetasami. Tere nimata piti
seowe, wahkirdta. Mard we dihosami nare baard marikd no0. Baa wihsi
wetima nad weroho amabaseti, ahkokati, diroti nigesami. Wime nikare
nisami. Karakd sopo wai, ohpekd sopo wai, afiuse wai nige nisami. Na
waikherare baasama ard. Apake, deye, apikd yoa, wehse &, oho puri yai,
mihsi keturo, bu yaiwa, yai sodge, doroge, eord yaiwa, yai nige nisama. Na
marikd nod baa wihsi wetima na weroho amabaseti wamezsamati, fiemekariti,
ahkokati, diroti herisari mahse nisamike. Wime nikare pahko, pahke. Numid
nikare pahke, pahko. Kardko wai, 6hpeko wai. Nige wesamike ke bahsege.
Ni wegeta baase se ehkasami, herisédpeosami (AEYTPP, 2011, pg 113-114).

Diakahara (assepsia dos peixes/anim. aquaticos) — A exemplo dos fragmentos
de assepsia de alimentos de carne de animais terrestre segue abaixo a férmula da

assepsia dos peixes.

Tikerd amabasamiku, tikerd buhkuratissami, ni vehtakoeburowi. Ku-barére
nukawi. Ahud, porerod, buhtua, bahpa, biapord, duhdiard, tepuré kardko
sop6 wali, opekd sop6 wai. Ku-behkod. kardko sopd wai, opekdsop6 wai ni
wetakowi. Ku y& nissama soéra, buhtird, fiird, na uhpirire fiaburé, vehta koé
burowi. kardko sopé wai, opekd sop6 wai ni wetakowi. kubeokoanissama, na
opirire fiaburerkié, buhkurd werre vehtakoe burowi. karako sopd wai, opekd
sopd wai, yapurd vehtawi ni kure vehtakoewi. kardko sopé wai, opekd sop6
wali, ku wimagure wamepe0, ku amabara wai nirdssamana, karéko sop6 wali,
opekd sopd wai kure bahsse sehkapeoburowi, to witd moastird koakihwi. Ku
katir6 watopapuré, ku katird odpuripuré moastird kodkiowi. kardko sopd
wal, opekd sop6 wai, buhkurota, wetakoburd bahsse seapeo edfiopeowi. Ku
wimu kahtisse uhpuri pohsé nirassamana, ku amabard nirdssama ni bahse
sehkapeoburowi”. (Simposio dos Kumua, agosto de 2015, Ovidio Barreto.
Casa do Saber da FOIRN).

O kumu quando faz assepsia dos alimentos de waikerd e diakahara segue a

seguinte ordem: primeiro classifica a espécie de animal e sua caracteristica; feito isso

procura elencar em qual grupo ele se encontra, de que se alimenta e que tipo de parasita

carrega, 0 ambiente em que ele se encontra, que qualidades a ele sdo atribuidas.
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Para fazer assepsia de yokudika de nokekdse e diabuikése classificam-se
primeiro o tipo de fruta, em qual tipo de terra-floresta se encontra, os seus predadores e
suas qualidades. Para assepsia de ohtese segue a mesma ldgica, mas acrescenta-se
somente a temperatura (esfriar, abranda o calor dos fogos) que elas se encontram e

foram cultivadas.

A formulacdo do bahsese se extrai na histéria da criagdo do mundo, do
surgimento dos humanos, a origem e seu significado de pamesé wi'iseri (casas de
transformag¢do) que sdo nominadas e instituidas sagradas ao longo da viagem da “canoa
de transformagdo”. Para se comunicar e pedir licenga, apaziguar, amansar os “agentes

agressores” (Waimahsd) o especialista usa o cigarro, o breu e o urucum,

O cigarro ou o breu, depois que o especialista fez o bahsese de wetidarero, séo
entregues ao responsavel para defumar no corpo. Quanto ao urucum, depois do processo
de bahsese, a pessoa que pediu protecdo se pinta, depois vai passando para outras
pessoas se pintarem também. Se sobrar, guarda em algum lugar seguro. Para alguém
acessa-lo. Quanto ao cigarro, raramente se guarda, pois quando se encontram muitas
pessoas acaba na roda em que estdo realizando em suas casas. Desse modo, acredita-se
que esta protegido e espera-se dos Waimahsa que ndo se estranhem quando se acessa
seus ambientes. Esse procedimento, como também ja destaquei, € wetidarero
(protecdo), uma conversacdo entre sujeitos, Waimahsa e o especialista humano, uma
negociacgdo para evitar os conflitos. De um lado esté o visitante, do outro o chefe da casa

e dos animais que ai vivem e circulam.
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CAPITULO DOIS
O espago Di'ta/Nuhku pela l6gica do bahsese

Nesse capitulo, que € o cerne da dissertacdo,tratarei da forma e do conteddo do saber
tukano conferido ao espagoDi td/Nuhku(Terra/Floresta), a partir do Kkihtiukusee
dobahsese. Conforme o conhecimento doskumud, esse espaco possuias plantas de
origem miticas, situadas nokihtiukuse(conjunto das narrativas), com propriedades
especificas de urukvose,dos quais sdo extraidos principios curativos através do bahsese.
O espaco Di'ta/Nuhkué constituido também por outras plantasque sdo vistas como
complementos da paisagem, sem referéncias miticas.

Os seres que ocupam esse espaco, sejam elesterrestres, aéreos ou aquaticos,
também se dividem entre aqueles com origem e referéncias mitologicas e outros que
ndoconstam nas narrativas. Vou limitar a descricdo e, portanto a composi¢cdo desse
espaco a apenas alguns seres e quero lembrar que o principal foco é sistematizar e
organizar a formado pensamento Yepamahsa,selecionar e relacionar seu pensamento e

agenciamento. Vejamos.

A composicado dos seres

Os kumud Yepamahsa dizem, por meio do kihti ukuse, que, ap6s a concepcao da
plataforma terrestre propiciada pelo criador Bzhpo, coube aos demiurgos YepaOéaku e
Yepario a tarefa para a formacgédo dos diversos espacos e seres que passaram a ocupar
esse mundo (cf. Rezende Barreto, 2012 e Lima Barreto, 2013). Ao constatar a
homogeneidade da plataforma, ambos os demiurgos se encarregaram da diferenciagdo
de trés grandes espacos superioresOme-Aéreo, Di'ta/Nuhke-Terra/Floresta e Ahko-
Agquatico. Cadaum deles passou a sercasas de Waimahsdeem cada casa seu dono com 0s
seres ocupantes (omemahsa, ditamahsd e ahkomahsd) ganharam papéis e funcdes

especificas para o convivio harmonioso sob a plataforma terrestre.

Informam ainda os especialistas que sobre a plataforma terrestre, em um espaco

subterraneo, foi replicado tudo que temos sobre a plataforma. Esse espaco conhecido
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comoWamudia, é uma réplica melhorada da plataforma onde vivemos. Dizem o0s
especialistas que l& tudo e todos se encontram em perfeita harmonia. Nao entrarei em
detalhes sobre esse espaco subterraneo, visto que o ponto aqui € justamente buscar uma

descricdo de Di"ta/N«hk#-Terra/Floresta sobre a plataforma terrestre.

De acordo com Lima Barreto (2013, p.17):

a classe nixhku-mahsa compreende todas as espécies-pessoa que habitam as arvores da floresta.
Fazem parte desse coletivo os mirinkud, as aves (jacu, pica-pau, hambu etc.), os yukupukarg,
espécies arboricolas (abelhas, aranhas, pequenos lagartos etc.), os ahked, macacos (guariba,
prego, barrigudo etc.) e todas aquelas que fazem das arvores sua moradia e delas extraem seu
alimento.

Os Yepamahsa conhecem nesse espaco cinco grandes distingdes: Yok#bukero,
Tataboa, Wiakaro, Diakoe e Tari,floresta madura, floresta sobre areia, capoeira, igapé e
chavascal, respectivamente. Os solos desses lugares sdo classificados segundo sua
composicdo e o tipo de vegetacdo que o reveste e, além disso, a classificacdo e a
categorizacao desses espacos se encontram no kihti ukuse e no bahsese. Por saberem e
terem desenvolvido uma taxonomia prépria, extraem da terra/floresta seu sustento, para

fabrico de artefatos diversos, as atividades de caca, coleta, agricolas e outros.

O igapd, veremos, € um espaco importante, com terra argilosa e presenca de
uma fina camada de areia. Nele se encontra a maior parte das arvores frutiferas que
alimentam os peixes nos periodos de chuva e também encontram matérias-primas para o

fabrico de artefatos de uso cotidiano.

Os espacos com terra Umida, em algumas areas mais encharcadas ou
completamente submersas com solo preto argiloso chama-se tari (chavascais). Esse
espaco também é reserva de frutos comestiveis, principalmente palmeiras como o acai e
0 buriti. As concentracdes dessas palmeiras formam o mihpita (acaizal) e 0 ne'ta
(buritizal). Outras palmeiras também sdo importantes aqui, como carands que servem
para cobertura das casas, mas cujos frutos ndo sdo consumidos. Esse espaco chama-se
muhitd (caranazal). O weta (arumazal) faz parte do tari, do qual extrai aruma para
fabrico de vérios artefatos de cestarias,oferecendo varios tipos de cipé para armagédo da

casa.

Para calefetar canoa e para uso do bahsese Yepamahsdprocuram o0s pés de

breus e, esses se encontram no espaco chamado ohpetari. Mas devo destacar, esses
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espacos (weta, ohpetd e mihpitd) encontram-se também ao redor da yokebekero,
tataboha, diakoe e wiakaro.Cada um deles ocupado por seres distintos e classificados
de acordo com as caracteristicas gerais e suas propriedades. Todos esses lugares, €

importante frisar, sdo casas de Waimahsa. Veja o quadro abaixo — terra floresta.

Di'ta Nuhkuri
(Terra Floresta)
[
¥ ¥
Darabaase ( cultiviveis) Darabagtise (incultiviveis)
v v v
L] v ¥ ) :
. bod Diakoe Tari
Yokw bukuro Wigkaro Tatabod 206 Chavascals
Floresta madura Caposirs Florests sobre 5ap
areia
I m
| I I S S e o [
; _— sdia di Mama Bk Oteticg Bopord sumutd. sumutd. samatd,
Dita waharo nuky Dita witare gt#kg Dmadfa dita Matz . . imido seco - Arredor 4o areem des
f-\ll‘mmmms] (Matz ¢/ terra_argilose) com arsia preta) & Caposirz Nowa Caposis dos rios Isgo igarapés
- fiirg (preto} ~ fiirg (preta) Sodro (vermelha) antiga
v h J Muitd- caranazal
Dita welte mhkze Ditaperitiri nuhks Dita jiiro neshka Mipite-asaal
- Buhnizg (beanco) Mtz com tarra pigarra) (mata da terra preta) Neetd-buritizal
-Hliazg (vermelh) Watd-arunazal
(Mata com terra tebatinea’

Ohpeta-breuzal

Os seres que habitamo espaco Di"ta/Nuhk# também podem ser distinguidos de
duas formas: em com matéria (visiveis aos olhos humanos) e sem matéria (invisiveis
aos nossos olhos). Por exemplo, os yokzmahsa (arvores gente) que sdosempre visiveis, e
os nzhkzrimahsd (gente da floresta) que muitas vezes sdo invisiveis aos olhos dos
humanos. Todos eles, no conhecimento dos Yepamahsd, sdo waimahsd. Os
n#hkurimahsa podem aparecer em algumas ocasifes, por exemplo, quando uma pessoa
entra na terra/floresta sem os devidos cuidados do bahsesede protecdo. Esses bahsese no
conjunto, como vimos acima, sdo situados em uma categoria abrangente denominada
Wetidarero (wetiro, nisiose, kamotase.). Os nuxhkezrimahsa podem aparecer e causar mal
a pessoa, rapta-la ou transmitir doencas caso ele ndo cumpra com as normas e etiquetas

adequadas antes de entrar nesses ambientes, todos povoados e com um dono maior.

Os n#hkurimahsd podem aparecer em diversas formas: borard (curupira, bisiu
(ente do mato), saropa (batedor do tronco da arvore), biru (assbiador com certo
apetrecho), #mzdro wahti (ser que anda na copa das arvores), puu wahti (ente de rede),

taputi wahti (ente de capim), ohopuri wahti (ente de banana), pehka wati (ente de

65



lenha), botepuri wahti (ente de embatba), waro wahti (ente de cuia), saro wahti (ente
de troncosdo igapd).Alguns moram nos galhos, outros nos pés de arvores de grandes
portes que tem buracos ou que sdo de troncos ocos sejam de kahti kezhz(arvore-viva) e

no uma susuk#hz (madeira-0co).

Os yokimahsa sdo os waik#ra nihkuka siard (animais terrestres) e di“ta kohperi
safiara ou di'tamahsa, gente da terra (paca, tatu, etc.), w#rd ou wxrimahsa (passaros),
yokz kohperi safiara (abelhas, insetos que vivem nos ocos dos paus) e tutipg safiara ou
tuhtimahsa (animais das arvores caidas, queixadas, cutia), yokuds puripz nird ou
d« purimahsa (gente que vive nos galhos), fierip# safiara ou fierimahsd. Todos esses
seres, enfim, vivem no espaco Di"ta/N#hke, e para poder andar pela floresta é preciso a
submissdo ao bahsese como forma de prevencdo de seus ataques e suas hostilidades

para com 0s humanos.

Os devidos cuidados comecam mesmo antes de a pessoa hascer, eles ja devem se
iniciar na gestacdo do feto quando os pais estdo gravidos e seguir até o banho do casal
pos-parto. O kumu faz o bahsese wetidarero evitando e prevenindo eventuais ataques
dos yoki#mahsa e nuhkurimahsé. Periodicamente, o kumu faz wetidarese prevenindo
possiveis acles inesperadas dos Waimahsd, tais como: fiasaputise (acidente de toco),
beruse(queda inesperada), pwatuse (tropecgo), nidrotarise (desmaio), duhtese (acidente
com instrumentos de trabalhos), tarise (apanhar galhos das arvores). Tudo isso acontece

quando se desconsidera a importancia de wetiro, kamotase e nisiose.

E importante pontuar, do mesmo modo, outras distingdes significativas, como a
variagdo da composi¢do do relevo da geomorfologia. S&o distinguidas e classificadas
pelos kumué cinco formas de relevos sobre a plataforma da terra: buakearo (plano-
baixo), dehko (nivel intermediario), mzhapearo (alta-plano), yapa (termino), nzkaro
(inicio). Em cada formacdo hd uma complexa composicéo de solo: di“ta wari bua nzhkz
(terra arenosa de flroresta), di“ta fAiri bua nxhke (terra preta de floresta), di'ta witari bua
n#hk# (terra argilosa de floresta), oma dia firi bua n«hk# (terra cor de ra de floresta),
oma dia nxh# sodri bua (floresta de terra vermelha), pahsi (tabatinga)e ew# buhtise

(tabatinga branca), ewxsodse (tabatinga vermelha),ewsiiise (tabatinga preta).

No buakearo estdo as arvores de médio porte que sdo mais resistentes quando
derrubadas para fazer roga, quando ainda é yokebekero. Encontram-se também varios

tipos de cipos, sejam para armacado da casa, fabrico de balaio e outros. De acordo o tipo
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de solo esses espacos podem ser mais fechados, habitados poryoks puti (&rvores
filhotes) de varias espécies. Para os tukano em dehko e mihapeharo encontram-se
arvores de médio e grande portes de varias espécies, acompanhadas também de varios

tipos de yokz puti.

Dehko (nivel

intermediario)

Yahpa (final)

Muhapeharo

(plano-alto)

Buakero (plano-baixo)

Nukaro (inicio)

Relevo da geomorfologia na visdo Yepamahsa.

Determinados espacos do Di"ta/N#«hk# s@o lugares por onde circula Borarg, um
ser visivel com formas do humano que vive nas nascentes dos igarapés, onde se
encontram concentracdes de palmeiras (buritis, patadas, acais, carands, etc). Costumam
estar também nas montanhas e lugares mais distantes das aldeias, onde os Yepamahsa

ndo constumam andar.

Todos esses espacos e seres, como veremos com alguns exemplos ilustrativos,
podem ser descritos e classificados através de bahsese especificos. Os cinco
espacosaqui classificados (yok#b#kero, tataboha, wiakaro, diakoe e tari) podem ser
ainda subdivididos entre aqueles que ja foram utilizados pelos humanos um dia e estdo
se regenerando e aqueles que nunca foram mexidos ainda. Os primeiros, por usa vez,sdo
divididos entre os de uso mais recente e mais antigo. Importante reafirmar que todos 0s
espacos sdo, em principio, casas de Waimahsa e alguns deles sdo negociados pelos
kumua para uso dos humanos. Desse modo, todos o0s rogados que séo produzidos pelos
humanos eram antes de dominio dos Waimahsa e retornardo a eles quando ndo forem

mais utilizados pelos Yapamahsa.
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Caracterizacao do Di'ta/Nuhkw pelokihti ukuse e bahsese

E através dokihti ukuse (conjunto das narrativas miticas) e dos bahsese
(agenciamentos cosmopoliticos), dominiosdos baya, kumu e yaiwa, quesituamos a
matriz classificatdria tukano na qual estéo distribuidos os espagos sobre a plataforma da
Terra eonde podemos encontrar caracteristicas especificas das terras cultivaveis, dos
diversos tipos de plantas, animais e demais seres que ocupam esses espacos.
Di’ta/Nw#hke, portanto, € um espaco primordial de criagdo de&mekoho Neke (Avo do

Universo) através de uma forca chamadaomerd.

thté boho pahsero, #htd keh# pahsero, #htd bahka pahsero, #hta waiuku
pahsero, #htd boh6 wamuti pahsero, taro #htd pahsero, ohpekd pahsero,
karako pahsero. Tusudkii bur#op#, pehkd yuhsu0 burwo ki pi. Omé afuri
pati, Mahsd Bahauri pati, Ohpekd pati, Kardké Mahsd Bahauri pati
(Nahuri&K#mard, 2003, p. 24).

No volume cinco da cole¢do “Narradores Indigenas do Alto Rio Negro”?’

(ISA/FOIRN, 2003), o kumu e baya Miguel Azevedo Nahuri destaca que essa formula
de criagdo da plataforma terrestre utilizada pelo demiurgo&mukoho Nekw ainda hoje é
praticada pelos especialistas quando vdo fundar uma nova comunidade,um sitio ou uma
residéncia. Inicialmente, Miguel elenca seis tipos de terras-pedra (destaque em italicoe
negrito) e dois tipos de leites (destague em italico e negrito). Depois disso, esparramou
terra, abrandou o calor do fogo e, feito isso fez 0 mundo terra de ar potavel, terra de
aparecimento, terra de leite materno, terra de kardko (buiuit) de gente de aparecimento.
Através dessas nominacgdes se criou a plataforma terrestre e nela seus ocupantes, infoma
0 kumu e baya Miguel Azevedo. Esse procedimento pode ser destacado em outro

bahsese:

Ti nukakahare peka yuswowi. Ti pekame butirimé, peka sodrimé, peka fiirime
nisato. Tere ohpeko sapo, kardko sapo eho tusure kehe diho wi. Tusure kehe
dihé, ya mahami kehe dihé we ti da omedare tusere ke morowi. 6hpekd
nukuka, karakd nukuka tere wara yusuasapeo we fiafiekuwi (Kumu e Baya

* Narradores Indigenas do Alto Rio Negro é uma colecdo de livros que foram publicadosentre meados da
década de 1990 e 2000, pela FOIRN (Federagdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro) em parceria
com o Instituto Socioambiental-ISA, por conhecedores indigenas mais velhos com a colaboracéo de seus
filhos alfabetizados nos internatos salesianos e antropdlogos. Atualmente, esta colecdo contacom oito
volumes e cada obra conta kihti ukuse (narrativas miticas) e histdria recente de um grupo especifico do rio
Negro ou como diriam Hugh-Jones (2009) e Andrello (2008) “tipicamente do ponto de vista de um certo
cla em particular”.
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Ovidio Barreto. Simposio dos Kumud, Agosto de 2015, na Casa do Saber da
FOIRN).

O kumu inicialmente abranda a terra que foi queimada pelos fogos classificando-
os de branco, vermelho e preto. Do calor dos fogos eleneutraliza com ohpeko sapo
(vapor de leite materno) e kardko sapo (vapor de leite buiul), neutraliza a brasa
destinando seu calor para osubterraneo e a fumaca do pavio aremetendo para o alto do
céu. Enfim, nomeia que a terra seja de ohpekd nukuka (terra de leite materno),
kar@kdnukukd@ (terra de leite de buiul). Esses procedimentos garantem uma roca
produtiva conforme espera seu dono. Contudo, os Yepamahsa na sua vivéncia cotidiana
distinguem a terra/floresta de cultivaveis que sdo os yokzbwzro (floresta madura),
wiakaro (capoeira) e tataboa (terra sobre area) e incultivaveis que incluem diakoe
(igapo) e tari (chavascais), enfim ambos com seus respectivos tipos de terra, animais e
plantas. Vejamos a seguir as subdivisbes e composicdo dos espagos em

Di"ta/N#hke.Comecemos com terra-floresta cultivaveis.

Di‘ta/Nuhku darabaase (Terra-Floresta Cultivaveis)

Os Yepamahsd puderam apreender técnicas de cultivo da rogca com um personagem
primordio chamado de Baasebo. Este detinha antes de tudo as formulas de bahsese de

trabalho de roca, técnicas e critérios da escolha da terra-floresta.

Yokebekesro — Floresta Madura

Yok#buk#ro sdo 0s espacos onde se encontram arvores de todos os portes,
pequenas, média e grandes, utilizadas para diversos fins de acordo com as
caracteristicas especificas de cada uma delas. No meio dessas encontram-se yokeputi de
varias espécies, 0s quais possuem caracteristicas distintas, se afloresta for fechada ou
aberta. Seus frutos s@o apreciados pelos animais, aves e humanos. O solo caracteriza-se
por uma diversidade de composicdo: di‘ta waharo (terra arenosa), di'ta fiiro (terra
preta), di"ta witaro (terra argilosa), oma dia soaro (terra de cor de ra vermelha) e oma
di‘ta (terra de cor de rd). Todos esses espacos podem ser um dia derrubados pelos
humanos para atividades agricolas, que sempre devem respeitar as regras e etiquetas

perante os waimahsa, donos de todos os lugares que estdo sobre a plataforma terrestre.
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A classificacdo dos yok#b#ro se fundamenta nos bahsese e nos kihti ukuse. Os
tipos de terras deyokebekero (floresta madura) encontrados sdo di“ta wahase nekeri
(terra arenosa de floresta) edi"tawahase fiisé nekeri (terra arenosa preta de floresta). As
arvores também sdo de grande porte, altas e densas. Criados a partir de uma roca
antiga,nesses espacgos se cultiva mandioca brava, card, bata-doce, dutu (um tipo de
batata, igrediente de caxiri), pimenta, cucura, cubiu, abiu, pupunha, caju, abacaxi e

outros.

Outro tipo de solo é di'ta witdse nekeri (terra argilosa de floresta). Esse espago
é Umido e muito adequado para o cultivo de rogados. No curso médio do rio Tiquié, na
area da comunidade Pirarara-Poco, encontra-se muito desse tipo de solo,neke bupa.
Depois de derrubada € muito resistente para secar e se fazer a queima, isso ainda quando
é roca de yokebekero. Por serem terras bastante férteis nasce capim muito répido e
exige mais trabalho para manter as rogas limpas. Por isso, 0s pais convocam seus filhos
(as), genro ou noras e muitas vezes toda a comunidade para tal servico acompanhado de
caxiri. Sabendo que todos os membros da comunidade comparecem, o anfitrido prepara
varios tipos de caxiri forte e menos forte. As plantas cultivadas sdo as mesmas
elencadas anteriormente e as arvores nativas também séo as que se encontram no di'ta

wahase nekeri, antes de ser feito roca nesse espaco.

O terceiro tipo de solo destacado é Di"ta/N#hk# que aparece no kihti ukuse e nos
bahseses como omadia nokeri (terra cor de ra de floresta). De acordo com os kumudeste
também é um excelente espacopara o cultivo da roca. Enquanto estdo intocaveis sao
casas de Waimahsa. Antes de abrirem roga nesses lugares, ou extrair madeiras ou cipos,
0 kumu deve fazer bahsese de wetidarero (protegcdo), kamotase (cerco) e nisiose

(abrandamento).

Ard afa, bupwa nisamana. Nare ya asibusuku wara tusteku wesami. Wara
tusteku nare tustehorosami. Ardre tustehoro ti nare murd seew#0, patu bexa
eka, peru watid, nare nisio na wiseripe nare tumahami dzposami. Tumahami
dupo nisio duposami. Natuti wetikafia musa nisami nare. Atore yx darase
weitiwe nisami nare. Toho werd musa yé wisiripu ahpokea muro sew0 nare
tumahami duposami, tumahami sor6sami. Tohowe ti nukukare afiuri nukuka
ehd, yaa asibusuku wesami na eha nohoato nig#. Toho wetanzko ard yoks
mahsére maha. No yoki mahsd nisama ard seperoa, sairod, sai nird nisama
niwi ke te wiseripure. Na kerare te murd ta, patu, peru sey darasx mimahami
dupo nisio dupo wi. Naye murdps merd #pusa nzka ehd, naye murdpu naré
sé hexo we ehd nikdsami. Tuh& nukd ard yokap# kahara nisama ard sasiroa,
bupua nisama. Ard waikurd nisama taha ukuard, dahsea top# wiseritisama
te wiseripure. Toho nikd nisama taha ard amukari buhrd, kekeroa nisama.
Na yok#pu wiseri kahara nisama na. Naré murdp# sé w0, patu bza ehka,
peru watid wesama. Tuha nzko nisa taha butupa, yokz dakari, yokupas.
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Tere ate butupare até pamo pikorida sodrida, fiirida, yasarida nisa niwi
taha. Tere temerd te yokupupz wehediopeo, fiafie di6é peowi. Te yokupure
tohota we wedid nzkdwi. Tiga butua burz dihasa, tige yokudupwri beru
dihati dohke pehasa. Toho wari nige duté wéfie peo kasami. Toho owi toma
ke daratohore, k# dara tihi buare. Tuha n#kd naremaha warafiakud
wediopeo te imisapo fiafiepeo, te yokzp#=re wediopeo tuaha n«kd owitaha. Até
weti imisapa merd weti toko kamata peowi taha. Atiro dokesid maha
dokekeasa to taha. To wato ni toho wesami. Te poo imisa, p#pw PO0O imisa,
ikipuri imisa, pusua imisa, nekeri imisa, sidpuri imisa, #tati imisa owi taha.
Tuha nuko kamota peowi taha. Tuha nukd atiu Kikaserigw#, patumord, akiu
tere owl - te fiokod nimidpu«to taha. Te pure ya kamota peowi taha. Te
botepuripai merd ya kamota peowi taha. Toho wero mari duteka satipora
taha. Te naré wetidare wi taha. Tuha n# ati diasiti (bz#akaté na tuku toto# na
ni keth#t). Tige kaseri mera yd kamotapeo sapori dihé kehowt taha. Tuha nukd
diawasdri ehd witaha, wasok#, bosey purl buhwu kihwt puri nai kuhw - te
kaseri merd wetiti nzka ehad ya #puti nuka ehd wi taha. Toho wero dokesio
maasato satiro mariré sabokaro toho wekaro niro. Te fiokoad nimiwsto.
Toho we ti wasGda puri dayarida puri bxhxrida, wasGda puri sodrida; peog
puri bahe kehse, puri daya kzhs nisa. Tuha nzkd ati bist puri behz kehes, puri
daya kehz nisa. Temera piti nuzka eha naré wetidare nuké wi. Tuha nitko owl
taha te na amukari- ari ahke butigw#, ahke sodgw, ahke figs naye amukarire,
naye kome, dipihiriré daraszopeowi. Nisami taha omwu butige, S08ge, Aige.
K# yokodru nisami butigw, sodg#, fiig#. Temerd na amokariré daraned
daraiiepeowl taha. Toho wetika taha ti pihi wetimaka doke nuka waporo
taha. Duteka kard sato nita y# nikepema wetidare wi taha. Mahsupere ku
basi duteka sari ni wetidare nukokawi (Kumu e bayaOvidio Barreto,
Simpo6sio dos Kumud, Agosto de 2015, na Casa do Saber da FOIRN).

Antes de abrir a roca e de usufruir dos recursos do espaco,0 kumu, através do
bahsese, classifica, acalentando os tipos de jararacas e aranhas (afia, b#zhpwza) e
recomenda ficarem distantes durante seu trabalho. Ele ofereceipadu, fumo e caxiri para
que as serpentes permanecam tranquilas e distantes enquanto ele trabalha sem correr
perigo de ser ofendido. O bahsese estabelece uma comunicacdo com os Waimahsa, que

pede para que as serpentes“fiatuti wetikafia m#sa nisami nare” (ndo sejam hostis).

Ao terminar essa formula de wetidarero por via do cigarro, do breu ou carajuru,
0 kumu entrega a pessoa que solicitou a assisténcia o cigarro,para que defume o seu
corpo; o breu pée em brasas de carvao no pote de ceramica e, quando exala seu odor
suaveé levado para o centro da casa. Todos os membros da comunidade formam fila e
ao chegar perto do pote abanam com a palma das méos, inalando bahsese de witidarero
que impregna o corpo. Esse procedimento proporciona seguranca, prevengdo, protecéo
das hostilidades dos Waimahsa que permanecem tranquilos em suas casas, fumando
cigarro, comendo ipadu e tomando caxiri ofertados pelos kumuatravés do bahsese de
wetidarero.

Para 0s Yepamahsdas arvores sdo muito importes na (re)producao e organizacao
da vida social ematerial. O fabrico de kumurd (banco) com madeira digz(sorva) €

importante; wasori (caibros) para as construcoes coletivas, sopis# (madeira de lei) para
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levantar suas casas, etc. Mas também, sdo importantes para o agenciamento dos
bahsese. Das arvores colhem frutas silvestres como ucuqui, cunuri, uacu e muitas
outras, cada uma no tempo especifico, em conjuncdo com as constelacdes estelares.

Os Yepamahséa sdo eximios conhecedores dos astros celestes, abrem suas rogas
com sabedoria e em sintonia com o ambiente, selecionando arvores para o controle da
temperatura e da ventania. Sobretudo, eles estdo em constante didlogo com o0s
Waimahsd,cumprindo com as devidas e necessarias etiquetas que estabelecem a ordem e
o0 equilibrio. De outro modo, sem cumprir as etiquetas, as rocas ficam vulneraveis ao
ataque, com baixa producdo.

Algumas arvores, referenciadas no conjunto dos kihti ukuse (narrativas miticas),
podem ser encontradas no Yok#zbuzkiroe suas caracteristicas e apropriacfes estdo

nosbahsese. Vejamos algumas delas:

Ucuqui

Uma arvore de terra firme argilosa ou arenosa e que também se encontra em
areas alagadas (Diakoe), usada para a fabricacdo de tabuas para fechar casas. Seu fruto é
envolvido por uma casca grossa verde na fase inicial e quando madura tem cor amarela
e leitosa de facil extracdo, seu caroco também leitoso € revestido por uma polpa branca
doce muitas vezes levada ao fogo para amenizar pequenas irritacdes na lingua e nos

labios. O Ucuqui € muito consumido na forma de mingau.

Geralmente, numa familia que tem filhas mocas, elas que se encarregam de fazer
coletas, enquanto sua mée cuida da roga. Elas convidam outras mogas da comunidade
para as acompanharem também. Caso forem fazer coleta do ucuquizal do miriri nekerd
(tipo de ilha que se encontra no igap0), vao de canoa. Do percurso até o destino ndo
faltam piadas, contos, historietas, disputa de canoagem; colhem as frutas da beira do rio
e, para ficar mais divertido, inesperadamente atacam a casa da caba que se encontra na
trilha. Se forem na trilha do nzhk# correm em dire¢éo ao destino e outros correm para
trés. Caso for ao diakoe, todos caem na agua. Essa diversdo acontece somente quando
estdo em grupos de jovens. Quando acompanhados com pais, ha limites na diversdo. Ao
chegar ao ucuquizal colhem suas frutas, os amontoam em certa distancia do puhpiz para

rachar e a fim de levar em casa somente o carogo revestido de polpa e, a0 mesmo
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tempo, a este servico escolnem um lugar seguro evitando acidente do puhpiaga (fruta

ucuqui).

Os especialistas Yepamahsa conhecem seis tipos de ucuqui: kare puhpiz (ucuqui
de abiu), buh& puhpiz (ucuqui de pomba), waikura puhpiz (ucuqui de animais) - essas
frutas tém sabor doce e ndo sdo agressivas quando degustada sua polpa sem ser cozida;
tarokz puhpie (ucuqui de sapo), fiohsowi puhpiz (ucuqui de pirapucu), behko puhpie
(ucuqui de tamandud) — frutas desses pés de ucuqui sdo doces, mas um pouco agressivas

quando degustadas em quantidade sem serem cozidas.

Narram os kumud através do kihti ukuse, que o ucuqui na origem dos tempos nao
possuia as propriedades que irritam a lingua e os labios. Conforme as narrativas
miticas,haviam dois irmdos arrumando plumagens de dangas cerimoniais; um deles,
irmdo menor de nome Kamaweri, transgrediu as regras de abstinéncia e se alimentou
durante o preparo das plumagens. Pediu para ir fazer necessidades e, em vez disso, foi
comer peixes moqueados preparados pelos Waimahsa. Enquanto isso, as plumas que ele
estava preparando e seus bancos ficaram com manchas pretas e gordurosas. No retorno
ele ficou triste, pois tinha desobedecido a recomendacdo do seu irmdo maior, o qual
tinha alertado para comer s depois de ter feito bahsese ao término do preparo das

plumagens.

Preparadas as plumagens, na véspera da festa, o irmao maior convidou o mais
novo para pescar rio abaixo. Passaram alguns igarapés, mas ndo pegaram nada. No
ultimo igarapé, depois de fechar a jusante com esteira de paxitba, o irmdo menor
Kamaweri pediu licenca ao irm@o maior para ver se tinham peixes a jusante no igarapé.
De tanto esperar,0 irmdo maior foi espiar 0 que seu irmdo menor estava fazendo e o
encontrou derretendo gorduras do corpo. Sem esperar e sem barulho, foi remando, e
certa ocasido inesperada virou o remo no outro lado da canoa. O reflexo do remo foi
bater nos olhos do Kamaweri. De vinganca por ter sido abandonado veio voando, s
com a cabeca e se entranhou no buraco que existe entre a clavicula, no ombro do seu

irmao, que dessa forma voltou para casa com duas cabecas.

Kamaweri dzhpoa (cabeca de kamaweri) ndo parava de tagarelar, e so a cabeca
do kamaweri comia, ndo deixava seu irmao comer. Para livrar-se dela, o levaram no
ucuquizal. Mas, antes, seus irméos estragaram os frutos com bahsese, tornando o ucuqui

cortante, irritante a lingua e aos labios. De tanto comé-los, sentiu sua lingua e seus
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l&bios ficarem cortados, e sentiu sede. Esse fato fez com que o ucuqui passasse a ficar
cortante na lingua e nos labios. Esse foi um estrago feito pelo irmdo maior do

Kamaweri d#hpoa, a fim de escapar da cabeca solitaria entranhada no seu ombro.

Conexoes
O kumu inicialmente identifica todos os tipos de ucuqui (ucuqui-abiu, ucuqui-

sapo, ucuqui peixe-cachorro, ucuqui-tamandua) procedendo ao bahsese de assepsia
dessas frutas antes de serem ingeridas pelas criancas ou por um casal que teve filho. Em
seguida wehesami (assepsia) das formigas que vivem nos pés do ucuqui, yaburesami
(extrair/arranca) seus dentes, Aatidsami (amassa) seus ovos, te witore (extrai as
impurezas), tenidrore kodsami (afasta causas de suas tonturas). Nomeia que sejam
frutas de karé@ko puhpia (ucuqui de buiuiu) e ohpekd puhpia (ucuqui de leite-materno).

Vejamos uma formulacao desse processo.

Tee pawure behsesama: karé puhpia, taraks puhpia, fiohséwi puhpia, bxhko
puhpia. Tee dupokdri kharare buhkurd wéhésami, bii emoa, nuhkumua naré
bukurd weéhésama. Naye uhpikari yabure, waidi fiemeta, nd ia dierire
yatidsami, tee wihtdre wehtakoe, nidro kodsami, kastiro kodsami. Karakd
puhpia, ohpekd puhpia nisama. Tee baarad nisama: yohta wehkz, neé wehka,
wehk# fiigw, dia wehk# nisama. Bua: Kii bu, epesa bu, wahpe bu, seme
nisama. N& tere baard marikd nod baa wihsi wetima, na werohota
#hsebetoti, wamsusamati werdsama, nod wahkirGsa wetima na marikd. Na
werohota amabaseti, 08 #hp#riti wegusami ke wimage ati pati bahuri mahss,
ati Ymukho bahuari (pihisami), tee amabaseti wegusami ki wimags ati
bahuari mahs#, ke wimage miridpord mahsw, yuhkupax mahsw, dehke: pas
ohté mahs#, ohpekd patikh#, tee amabaseti wegu#sami ki, nd marikd nod
baawihsi wetima, nd werohota amabaseti fiemekati, wam#samati wegusami
ket wimage pahku pahko, tere wahkirota wesami, kdroké pihi, éhpéko pihi
nisami (AEITYPP ,2011, p. 76-77).

Evoca que os labios/lingua, a faringe da crianca e seu organismo sejam como a
de todos os animais silvestres que se alimentam dessas frutas e ndo andam tossindo, ndo
ficam palidos, ndo sdo acometidos por nenhum mal estar. Evoca, classificando,
informando que a pessoa que vai se alimentar dessas frutas € bahauri mahs (gente
aparecimento), miria pord mahs# (gente de flauta sagrada), yokupax mahs# (gente
arvore), yokupax ohtesé mahs# (gente de plantas cultivadas), ohpekd pahti keih# (gente
de leite materno). Faz a limpeza das frutas citando os animais que se alimentam dela, ne
baa wisi wetima (ndo se tornam palidos/enfraquecidos) e informando que assim também

a crianga, o pai e a mae estardo imunes de qualquer moléstia ao comé-las.
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Simié (Uacu)

Arvore de fruta comestivel referenciada pelokihtiukusé de Yoku-Duhka Mahsu,
conhecido por Bisiu. Esse é o personagem primordial que protagonizou varios episodios
e feitos narrados em kihti ukusé. Noprincipio, essa pessoa foi confiada pelos
Ymukorimahsd, pelo seu pedido de acompanhar seus filhos em todo o processo de
iniciacdo, para serem detentores de Kkihti-ukusé, bahsese e bahsamori e outros
conhecimentos. Essa pessoa vivia na Casa &htd Boho Wikh@ que se encontra na
plataforma celeste. &mukori Mahsad quando viram as frutas silvestres (uacu, Japura,
umari, cunuri, acai, Japura grande e outras frutas existentes nessa terra) maduras,que ja
estavam boas para ser colheitadas, promoveram uma festa acompanhada das flautas
“sagradas”. Atraido por essa festa, 0 Bisil veio acompanhé-los. Nessa ocasido fez
pedido para acompanhar a iniciacao dos seus filhos. Por tras do pedido estava a intensdo
de vinganca por terem feito ceriménia com as flautas sagradas antes do tempo, fazendo
usodos instrumentos sem permissao. Por isso, com o consentimento dos pais, levou 0s
iniciantes para a floresta.

Ao chegar ao pé do simib pediu aos iniciantes para prepararem fogo até as
lenhas ficarem em brasa. Enquanto eles preparavam, o mestre subiu até alcancar a copa
do simid.Foi colhendo e jogando das frutas maduras aos iniciantes para se alimentarem.
Porém, recomendou ndo queimarem muito ao assa-las.O fogo era composto de peka
#hta buhtirime (fogo de pedra-branca), peka #hta fiirime (fogo de pedra-preta), peka
#htd sodrime (fogo de pedra-vermelha) e #htd bohome (fogo de pedra-quatzo). Apesar
dessa recomendagdo, mesmo estando na copa da fruteira o proprio mestre jogou a fruta
na brasa do fogo. O odor de queimado da fruta foi bater no seu nariz e isso fez, com seu
poder de bahsése cair um forte temporal. Foram repreendidos por desobedecerem a sua
recomendacéo, mas foi ele que fez exalar a queima da fruta uacu. Devido ao temporal,
os iniciantes comecaram a arrumar folhas de acai para se esconderem da chuva, mas néo
conseguiram. Nesse momento, o Bisil se transformou &htd Bohoga Wi'i (“maloca” de
pedra-quatzo) e pediu a eles para se resguardarem da chuva. Quando todos se
protegeram sob as folhas, transformou-se no ser yokzd#hka mahsz.

Esse kihti ukuse expressa para um especialista (baya, kumu, yai) as normas da

ética e da moral. Ele é um imperativo da verdade e da fé tukano que ensina a ser
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obediente ao seu mestre durante sua formacdo de conhecimentos e saberes. Caso
contrario, acontecem alguns castigos, ataques dos Waimahsd ou de kumu de outro
grupo. A pessoa em formacdo de bayase, kumuase e yaiase ndo pode comer ou cheirar

queimas dos alimentos.

Conexoes

O Simiu é uma arvore grande de frutas silvestres comestiveispara os animais, as
aves e humanos. Encontra-se no espagoyoku#bzhkero(floresta-madura), diakoe (igapd),
tari (chavacais), tahtaboha (floresta sobre areia). Os Yepamahsa conhecem trés tipos de
simidp#: Biapord simid (uacu-sativa), Momord simid (uacu-borboleta), Duhpotiard
simid (uacu-tanajura). A fruta € revestida de casca grosa. Na fase de amadurecimento
tem cor verde e, quando j& madura, sua casca tem aparéncia acinzentada e sua fruta
principal madura para comer tem uma pelicula que a reveste de cor marrom. Sua
colheita é feita no verdo, pois, quando seca, a casca que reveste a fruta “espoca” caindo

juntos embaixo da copa.

Quando a safra é farta se aproveita para fazer o poose (dabucuri). Quando ainda
estiver na fase de amadurecimento, chamado de wepehase (fase inicial de
amadurecimento), buxhkza pehase (fase média de amadureciemento) e bohpo pehase
(fase madura para colheta), as aves aproveitam para se alimentar, principalmente as
araras, 0S papagaios, periquitos e também os macacos. Quando madura, prontas para

coleta, chamam-na de pahtise (“espocamentos”).

Alimentam-se dela assando em fogo, mas a forma mais apreciada é o cozido.
Todavia, antes de se alimentar, depois de cozida tiram a pelicula que a reveste, péem no
atura, fecham sua boca com folhas de sororoca, de bananeira ou com folhas de agai.
Feito isso deixam emergido no rio por alguns dias para sair seu amargo. Quando sao
muitos simid cozidos os filhos menores se encarregam de tirar a pelicula marrom que a

reveste de acordo com a orientagdo dos pais.

A fruta principal para ser consumida tem cor verde, mesmo sendo madura. De
tal modo, quando se degusta assado se sente seu sabor amargo, mas com cheiro
delicioso. Quanto cozido, depois ter ficado submerso alguns dias no rio, fica com a cor
branca, pois libera todo o amargor de cor verde e passa a ser servido para comer, como
ingrediente de fiokd (manicueira), tornando-se mais saborosa. Cozinha para que saia 0

0leo e seu sabor armago.
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Quando se faz roga, depois da queimada, vi na pratica que os galhos de ucuqui
se encontram bem amontoados, pois de acordo com meu pai os galhos e suas folhas
queimam bem e ali se brota e desenvolvem bem as bananeiras afiuro e”katise mera (bem
alegre). Na beira do seu tronco planta-se abacaxi, cucura, caju, pois ali germinam e se

desenvolvem afiuro e katise mera.

O tronco seco de simiu serve para armacdo da parede da casa e ndo pode ser
utilizado como lenha para cozinhar alimentos, nem para o preparo de caxiri, pois se for
utilizado para esse fim, quando a pessoa consome estard se autodestruindo. E

recomendavel ndo servir lenha dessa madeira para fins domésticos da cozinha.

Batiu (Japura)

Havia um grupo de Yepamahsano rio Japurd, a partir do qual se difundiu essa
pequena histéria. Em uma maloca haviam as criangas que sempre ficavam em casa
brincando. Em certa ocasido, na auséncia de sues pais, apareceu uma pessoa que se
apresentou com seu home, Bati. Pediu para que criangas colocassem agua morna numa
panela para lavar ao seu corpo. Essa dgua ja tinha um sabor delicioso e sé faltava

temperar com pimenta.

Bati avisou que isso servia de alimento, pois ele era o proprio Japura. As
criangas todo dia ficavam satisfeitas, sem passar necessidade de alimento. Esse fato elas
sempre mantiveram em segredo, evitavam sua revelacdo guardando a panela sempre

lavada depois de se alimentarem.

Um dia, uma crianga contou ao seu pai por gque nunca sentia fome na sua
auséncia e reveloua historia sobre Bati, Gente-Japura, que tinha uma forma humana e
lavava com agua morna transformando em seu alimento diario. Ao ouvir isso, o velho
pediu que fervesse agua a temperatura alta e mandasse jogar dentro da panela, conforme

costumava fazer, e a crianga assim fez de acordo o pedido do pai.

Entdo, sem saber a temperatura da agua, Bati se jogou na panela e morreu. As
criancas emborcaram a panela escondendo seu corpo e depois de alguns dias
verificaram que ele havia se transformado em uma semente de Japura. A partir disso se

espalhou a arvore que conhecemos hoje. O proprio Bati disse que a fruta batiga € seu
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cérebro, devido a isso € necessario atentar cuidadosamente a técnica de armazenamento
antes ser consumido. Causa nauseas, dor de cabeca para pessoas que se alimentam dela
fora da regra recomendada pelo kumu, principalmente, depois da participacdo na festa
feita com mirid (jurupari) no periodo de pos-parto, primeira menarca e para bebés
recém-nascidos de ambos os sexos, que tem dificuldades de degluticdo e sapinhos na

boca, caso os pais se alimentarem sem ser feita assepsia.

Conexoes

O fruto do Japura é muito apreciado pelos animais (aves, mamiferos roedores, e
peixes) e também pelos homens. Encontra-se em muitos lugares, como no yokzbkero,
diakoe, dia sumut6 e tari. Os Yepamahsd conhecem trés tipos de japura: Dia Batiu
(Japuré da beira do rio), Bati pahka# (Japuré da floresta madura), Ohsé Batix (Japura de
morcego). Seu tronco é de cor acizentado. O Batix que se encontra no yokzbkero tem
suas folhas grossas e frutas também de casca grossa. J& os do ambiente diakoe, mais

proximos dos cursos de &gua e tari,tém folhas finas.

A fruta, na sua fase de amadurecimento, tem cor verde com “orelhas”
vermelhas;quando ja perto de estar madura tem cor amarela, e suas orelhas continuam
vermelhas. Quando maduras comecam a voar, e outras, ja bem maduras, com casco e
orelhas secos voam longe. Sdo os bati wxse nzmuri (dias de vod dos japuras). A fruta
principal para consumo dentro da casca desde suas fases de amadurecimento até seu

processo final tem sua cor branca e é usada para pescar aracu e pacu.

Primeiro,elas comegam a voar quando o rio chega a meia 4gua e voam para mais
longe na época da enchente. Os bati mais apreciados e consumidos sdo aquelas da beira
do rio, pois ddo mais fruto. A casca de jupura da mata firme, quando cozido, €
resistente, diferente dos que estdo na beira do rio com casca mais fina e mole quando
cozido. Algumas pessoas derrubam as arvores para colher frutas, outros colhem
somente as que voaram e ficam encostadas na beira do rio, conhecidos como ahpe

kahsari (jirau de caranguejo).

Em casa cozinham uma noite toda ou um dia todo, a fim de que as cascas saiam
amolecidas facilitando o descascamento. A familia toda se retne para descascar e, nessa
fase, recomenda-se ndo fazer necessidades fisioldgicas. Se for fazer, tem de prender a
respiracdo até terminar o servi¢co. Do contrario, 0 bati sai com odor das necessidades

fisioldgicas. Feito isso, abre-se um buraco dentro da casa ou no corredor atras da
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casa;forram com folhas de sororoca ou de bananeiras. Somente duas pessoas tém de se
dispor a fazer esse ultimo servigo, o titular e seu auxiliar. Sabendo que se encontram

prontos, desenterram para serem consumidos.

As vezes se retira somente a porgdo suficiente para misturar na caldeirada de
peixe, na mojeca. Para muitos povos € o ingrediente que d& o sabor aos alimentos.
Quando uma crianca vai se alimentar pela primeira vez debati, o kumu identifica em seu

bahsese trés tipos de japura conforme produzem frutas grandes ou pequenas.

Dia bati: duhka buzhukh#, dihka dayakhe. Baati pahka: dzhka bahekhe,
d#hka dayakhsz, ohso bati dihka bezhukhe, duhka dayakhz. Mariye pamauri
ahkomari khdse, mariye pamuri ahkomari sumuto khdse. Dia bati: dihka
buhukhe, duhka dayakhi. Te dupokari khararé bii, emod, nuhkumodré
b#hk#rd wehésami weri fiemetasami. Naye dieri yatidsami wehtakoesami
#serokoesami. Tee baati wehtatise nisa. Tee doard doapa, tee pehkatiariré
pehka y#zhs#zo, pehka pora yowe omerGta wesama. Tee witari nipa: ahp#di
yeke witari, diiwe yeke witari, dhpe dii yeke witari, karako witari dhpeko
witari nisami. Kip#tu: ahpzdi yeke Kiputz, dii wee yeka Kiputz. Tee parure
pehka y#hsz0, pehka pord yowe omer6ta wesami. Ahp#di yeka Kiputz, diiwe
yeka kiputx. Kardko kiput#, dhpéko Kiputs# nisami. Tee parzre omerfta
pehka pordta moro, pehka porata diho pehka poréta pehka y#hszo wesami.
Tuahanuko nisatha: mariye nukukd, nuhkuri khase, mariye pamari sumuto
khése nisa ate baati (pahka) dihka buhwkhi, dehka dayakhz nisa. Te pas
dupokari khard buhkurare, biemod nuhkumod. Naré buzhkerd wehésami,
weeri fiemetasami. Tee ori ehararé na mumiaré b#hk#ra wehé, weri fiemeta,
uhpikari yabure, fia #seko na suhku #serota wehtakoe dihosami. Tee doake
nisa, tee pehkatiariré pehka yuhswzo, pehka pora yowe omer&ta wesami. Tee
witari nipa: ahpuzdi yeka witari, diiwe yeka wekari. Karokd witaria, ohpéko
witari nisami. Tee na doake parz nipd: ahpzdi yeka Kiputx, diiwe yeka
kiputee. Te parzre yowedhio pehka poréata, pehka yzhszodiho omerGtasami,
omeratadiho tusteku sami. Karakd baati, 6hpekd baati, pehka poréta, pehka
yuhsi0 numirdta, niard sdpakd, bahsamota, modastiro koaka, uriré kodsami,
wehtakoe bzrosami. Temera amabaseti, 08 #hpwriti, kahtiroti, wegusami ke
arl ati pati bahuari mahsw, Yepa bahuari mahs#, ku miridpora mahse,
miridpord ahkodakh#, miridpord sumudakhw#. Ehtapiré mahké ohpeko
patikhz. Waipird mahkd ohpekd patikhz. Ate mera amabaseti, kahtiroti
wegusami kx. Nemekariti wamusamati wegwsami kx wamagw pahke#, pahko
nisami. Tee baard nisama: kehkeroa, wehkoa, mahd, kai@ nisama.
Nawerohota fiemekati, wamu#samati wegusami ku ari wimagu nisami.
Nuhkukap#re baard: bii, bii pohta, semé, bu, kii bu, epesa bu. N& tee bard
marikd noB wahkird s& wetima. N& werohota fiemekati, 08 #hpwriti, kahtiroti
wegusami ari wimagw, Wimago. Ati pati Bahuari mahs#, Yepa bahuri mahse,
Miridpora ahkodakhs, miridpora sumutikhe. Dehke: pax mahsz. Ohte mahse
Yepapird mahkd ohpekd patikhy, Ghtapird mahké ohpeko patikhu baase
sehkapeo wesami. Diiro kahtirosd8 mordwi, baase seehka peo éofiepeo
morowi kure. Ka kahti buhti, keye kahti bezhti kumurd patipz, kahti buhti
kumu wahatopaz, kdrakd bati, kdraké ohpeko bati nirdsa. Temere amabaseti
wegusami ket ari wimags niwi (AEITYPP, 2013, p. 74-75).
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Este bahserd na linguagem do kumu se encontra nos nossos pamsri ahko mari
(rio de leite) e no pameri ahko mari sumutd (na beira dos rios de transformagdo). Em
seguida wehsami (mata) as formigas nocivas que se encontram nos pés de japuras. Corta
suas linguas, amassa seus ninhos; wetakoesami (limpa sua goma), purifica as
gorduras/6leos, pois as frutas tm suas gomas e 6leo. Para cozinhar as frutas, usaram as
lenhas. Do calor das lenhas abranda o pekaporé (pavio do fogo), acalma/corta a fumagca.
Dos suportes de ceramica (ahp#di witari, wee witari) usados para cozinhar, nomeia que
sejam kardko witari, ohpeko witari. Das panelas ceramica de ahpudii kiputz e wee
kiputzabranda seu calor, abranda a evaporagdo e nomeia que seja kardko (leite de buiut)
e ohpeko kiputuparz (camuti de leite materno).

Wapw (Cunuri)

Essa arvore tem sua origem relacionada a historia daex-mulher deDehsubari,
de nome Dia-pir6-mahkd, que engravidou do Bohsepird. Sendo abandonada, nenhum de
seus irmaos teve compaixdo de oferecer-lhe caca e pesca.Mesmo tendo passado tempo
de gravidez, ficou carregando seu filho- cobra além do tempo do parto. Desconsiderada
pelos irmaos, partiua procura de camardes para se alimentar no igarapé Cunuri (no rio
Uaupés). Ao chegar, foi pegando varios tipos de crustadceos. Seu filho na barriga

perguntava “fie niti, mad?” (o que ¢ isso, mae?).

Em certa ocasido, chegando ao pé de cunuri, ela colheu as frutas e seu filho lhe
fez a mesma pergunta. Informou que erafruta curuni e, dito isso, pediu-lhe para apanhar
as frutas. Essa pergunta lhe deixou implicada e irritada. O persuadiu, zombando de seu
filho, que estava sozinha, abandonada, triste e com fome, e ele sO sabia fazer aquela

pergunta.

Sensibilizado por sua mae respondeu, “nao precisa falar dessa maneira, mae.
Vou colher frutas na copa do cunurizeiro”. Dito isso, pediu @ mae que deitasse perto da
arvore cunuri e dessa posicao ele aos poucos foi saindo, foi subindo e se enlagou para

colher frutas cunuri, mas deixou sua calda impregnada na vagina da mée.

Antes desse episodio e trama, 0 cunurizeiro era de altura baixa. Porém, a filha
do Diapird,para se livrar totalmente o seu filho-cobra de sua vagina, fez crescer o mais

alto possivel através do tzofiase/bahsese (pensamento/benzimento).
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Conexoes
Uma frutifera silvestre que se encontra nos ambientes de yokubukuro e de

tahtaboa. Dela se alimentam os animais, as aves, 0S macacos e seres humanos. As aves,
principalmente as araras, 0S papagaios, 0S periquitos e 0S macacos, jA comegam a se

alimentar desde seu inicio de maturacao.

Yepamahsa chamam de tuastesé, pois eles ndo comem toda a fruta. Deixam
alguns pedacos escapulirem, os quais 0s animais terrestres (pacas, cutias, queixadas e
outros) aproveitam para se alimentar também. Os macacos barrigudos, por sua vez tém
habito de pernoitar nas copas de cunuri, onde essas arvores se encontram em fartura. O
cacador, sabendo de seus habitos, parte bem cedo para |4, ndo leva cachorro evitando o
espanto da caca. As pessoas colhem as frutas de cunuri quando maduras, revestidas por
uma pelicula marrom e 0 miolo branco. Quando maduras, caem ao pé de cunuri, prontos

para coletas.

Faz-se oferta de cunuri quando tiverem em fartura para suas esposas, as suas
noras ou as sogras. Para essa ocasido partem em grupos ou por familias os homens para
colher wapu. Enquanto as mulheres se animam convidando suas companheiras para o

preparo do caxiri.

No wapw, encontram-se também misi (cipds), dos quais 0os Hupda tecem seus
aturds. Mulheres de outras etnias conheceram essas técnicas e hoje fabricam para uso
cotidiano da roga. Na época em que era valorizada a comercializagdo do cip6, meus pais
trabalharam muito, faziamos acampamentos mata adentro, sendo quechegavamos a
extrair e vender até 200 kg na regido. Além de fabricar aturas e balaios os cip6s sdo
utilizados em muitas outras fungdes, na armacdo da casa, nas pontas entre esteios e
travessodes, caibros, talas de paxiubas, etc. Meu pai e meu irmao maior se encarregavam
de abrir buracos na terra bem embaixo dos travessdes e das pontas, para amarrar com

cipos, o que se chama wi’i dohkesase.

O kumu faz muito uso dessa arvore em seus bahsese. Normalmente rene a
fruta do cunuride tamanho grande e medio. Feito isso elimina delas os odores que
provocam tonturas e dor de cabeca. Em seguida mata os hospedeiros da planta que sao
vermelhos, brancos e pretos. Os apreciadores dessas frutas sao os cutivaia, cutia, paca,
queixada. ApoOs citar esses animais, ele evoca para que aos pais e a criangca recéms-

nascida, ao se alimentarem dessa fruta, ndo fiqguem palidas e que fiquem imunes de
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doengas, como sé@o todos 0s animais que comem o cunuri. Vejamos 0 bahsese abaixo

sobre a férmula de assepsia dessa fruta.

Wahpe: dihka behukhe, dehka dayakhe nisa. Nisatha wahsd duhka beh#khe,
dihka dayakh# nisa. Tere nidro kodsami, kastiro kodsami, tee bxzhkurare,
buhkard wehésami, tee buhk#rd nisama, sodgs, buhtige, fige, tee baard
nisama bohsoa, bua, semea, yehsea suhtird nisama. Namarikad nod baawihsi
wetima nawerohota amabaseti 08 «hpuriti wesami ke wimage, pahko, pahkz
nisami. Ko #htépird mahko mahkz. (Dihkd mahks nikd). Dahseo mahke
nikaré: waipird mahk6 ohpekd patikh# nisami. Baase seehkasami, nod
namarikd baawihsi wetima, nd werohota amabaseti fiemekati weg#samike
nisami, to diakhz m#héaro wesa (AEITYPP, 2011, p.77).

Quando ndo se realiza o bahsese antes de comer essa fruta, a pessoa fica palida,
com tosse, diarreia e outros sintomas maléficos. Para evitar se faz prevencdo afastando
niaro (tonteira), kastiro (odor) que estdo em negrito e italico na citacdo; buhkura
wehésami (elemina os “microbios”) de caracteristicas Sodgu (vermelho), buhtige
(branco), fig# (preto), que estdo destacados na citacdo.  Estas quatro arvores
frutiferas elencadas nesse espago yokubekero encontram também nos espagos do igapo
e no chavascal. Mas os kumua na sua fala por meio de bahsese apontam que essas
arvores sdo mari pamuri sumuto kahse(sdo da terra de transformacdo). Estas arvores
frutiferas exalam Kkastird (ordor insuportavel) e, em consequéncia disso a pessoa

humana sofre tontura chamado de niéro (tontura) na falta de bahsese.

A seguir vejamos outro espaco que compde o Di'ta/Nuhke chamado wiakaro
(capoeira). Este antes era o dominio dos waimahsd, mas com tempo os humanos foram
se ocupando e dominando, ora abrindo roga ora abrindo comunidade e, enfim fazendo
caca e colheita das frutas. Nesta empreitada os kumud amansam, abrandam, e protegem
de seus ataques por meio de bahsese, assim dominando e alocando os waimahsa
“ofertando” em troca de terra/floresta as cuias de ipadu de alegria, caxiri de alegria,

cigarro de alegria.

Wiakaro (capoeira)

O espago wiakaro € um dos espagos do Di ta/Nuhk#, desde a mais nova até a
mais desenvolvida, antes era de dominio dos yokzmahsa (arvore-gentes), ne#hkzrimahsa
(floresta-gentes), di‘tamahsd (terra-gentes), 0s quais sdo conhecidos e
chamadosWaimahsa. Designa-se wiakaro o lugar onde as pessoas fizeram rocas varias

vezes, que era do yokebuk#ro, ou por terem deixado de abrir roca por alguns ou varios
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anos. De acordo com os Kumud Yepamahsa, quando as plantas do wesé yokbukero
(roca de floresta madura) perdem espago propicio para a producédo de frutas, tubérculos
e outros frutiferas, as arvores nativas de varios tipos vao dominando o0 espaco e
transformando em dois tipos: wima wiakaro ou mama wiakaro (capoeira nova), e
wiakaro bzkero ou beks wiakaro (capoeira velha, regenerada).

Mama wiakaro € o espago onde os pés de mandioca deixaram de sermaiores
dominantes no sistema de agricola dos Yepamahsa. A partir disso, as plantas cultivadas
vao perdendo gradativamente seu espaco e cedendo as plantas nativas, o quecaracteriza
0 estégio inicial de capoeira®,

Acrescento ao que ja disseram sobre esse espaco,que la também se encontram
remédios caseiros cultivados e outros selvagens. Remédio caseiro cultivados sdo depoa
purisé ko (remédios de dor de cabeca), kahperi sodse ko (colirio de olhos vermelhidao),
pikd ké (remédio de dor de dente), pa purise ko (dor de estbmago), pird ko (remédio de
lombriga),poari fisé ko (remédio para cabelos), afia ko (remédio da mordida de jaraca),
meheka nisétise ko (remédio para mesntruacdo), pora tisé ko (remédio para ter filhos),
pord titise ko (remédio para ndo ter filho), siri tasé ko (anti-concepcional), siri wesé ko
(abortivo). Além desses remédios caseiros cultivados, ha outros que séo silvestres.

Uma das plantas que as mulheres procuram para fazer alca de atura encontra-se
nesse espaco, as pikar® e hauge. Dessa planta tiram a casca e fazem alca de atura.
Minha mée, junto com as minhas irmas, extraiam cascas dessas plantas e deixavam
secar parauso diverso. Dizia ela que a casca sem ser secada durava menos tempo, pois
com aturas as mulheres carregam muitos tubérculos da mandioca e quando a casca seca,
leva tempo para se romper, ficam mais resistentes e duradouras.

Outra planta do wiakaro é muito apreciada dos baya, kumu e yaiépatl moru
(imbadba). Das folhas secas dessa planta preparam para ser ingrideintedo ipadu.
Queimam as folhas e recolhem as cinzas para misturar no ipadu. Na falta dessa planta

usam-se as folhas de pupunha®.

*® Uma pesquisa realizada pela escola tuyuka junto a equipe de assessoria do Instituto Sociambiental-

ISA, caracteriza as plantas que se encontram nas capoeiras “em trés categorias, sendo: (I) cultivadas,
(IT) plantas da capoeira e (III) plantas da floresta primaria” (Manejo do Mundo, 2010, p.150).

** Tive oportunidade de participar da Il Viagem de Anaconda protagonizada pela FOIRN em parceria

com ISA e IPHAM, a qual tinha objetivo de mapear e registrar lugares sagrados do trecho de Duraka
até em Ipanore, entre 26 de janeiro e 8 de fevereiro de 2015. Nessa viagem na comunidade de Matapi
o0s kumua@, ao verem que estava esgotando ipadu resolveram parar nessa comunidade a fim de preparar
ipadu. Nessa ocasido pude ver que na auséncia das folhas secas de embalba, essa foi substituida pelas
de palmeiras de pupunha, isso com orientacdo dos kumua daquela expedicdo. Experimentei de mascar
e sentir que o sabor estava bom, mas um pouco grosso. Mas constatei que os kumua apreciaram muito
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Abrir rogas no ambiente wiakaro exige menos esforgos de derrubadas e tudo
seca mais rapida,acelerando a derrubada e queima da roga, importante para toda pessoa

tukana.

Alguns dizem que aquele que gosta de fazer roca nesse espaco & pessoa
acomodada, “preguicosa” ¢ que tem receio de derrubar as &rvores de grande porte e de
andar em lugar distante. Todavia, isso ndo € o que pensam e dizem todos Yepamahsa.
As pessoas que entendem do trabalho da roca tém outra visdo e entendimento do
mundo, faz-se rocga de capoeira para obter resultado mais imediato, para o sustento da
familia. As plantas da roca de “mata madura”, ao contrario,precisam de mais tempo
para sua colheita. Por isso, geralmente sempre se comeca a fazer roca de capoeira e
depois, de “mata madura”. Meu finado pai dizia que quem fazia e tinha roga de “mata
madura” era pessoa que tomava banho bem cedo. Recomendava-se, nos tempos

idos,tomar banho cedo sempre para ter forca fisica e “espiritual”.

No wimd wiakaro, quando bem cuidados, as plantas cultivadas continuam
dando frutos como pupunha, cucura, caju, abid, bananeiras, ipadu, cupuagu, wiri mere
(ing4 domestica), ingd cumprida, umari. Essas e outras frutiferas sdo as que mais
produzem quando cuidadas e limpas em baixo de seus pés. Com 0 tempo outras as
arvores vao tomando seus espacos. Todavia, as mais resistentes de todas essas plantas

s80 0 pé de abiu e o pé de umari, nos solos argilosos, vermelhos e arenosos.

Todas as vezes que faz roca o pé de abiu regenera, sendo uma das plantas mais
resistentes cultivadas nas rocas dos Yepamahsd. J& o pé de umari resiste somente
quando ndo ¢é feita roca. Portanto, ao fazer roca precisa-se ter 0 maximo cuidado para
que ele seja preservado com algumas arvores nativas ao seu redor, evitando que na
derrubada e na queima ndo seja atingido, pois na queima ele é muito sensivel e morre
sem se regenerar. Quanto aos animais que apreciam, encontram-se pacas, cutias, tatu,
aves e outros. As antas ocupam acapoeira que fica muito distante e onde ninguém mais
anda, para se alimentarem das frutas cultivadas, principalmente do pé de umari.
Vejamos a seguir como se prossegue o bahsese de assepsia desta fruta antes de comé-la.

Para chegar a esse ponto central vamos enveredar sua origem e suas caracteristicas.

bem também e, ao chegar a Taracua, esgotou novamente. Desse fato acredito que o ingrediente da
palmeira de pupunha no ipadu tem sua qualidade de sabor apreciavel para uso do kumu.
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Wamu (Umari)

No conhecimento do kumu, yai e baya umari é entendido como Gente-Umari.
Em certa ocasifio a mulher de Ofkw#, o Namiri-Mahsa pediu as Gente-Umari que
fizessem poose de wams#. Eles aceitaram o pedido deyamiri mahsd mandaram fazer
caxiri e marcaram o dia do dabucuri. A fiamiri-mahso informou do evento ao seu
marido, que ficou esperando logo na entrada da porta de bahsari wii. No dia de wamu
poose o anfitrido ficou bébado de caxiri e com miracdo do kahpi. Por isso, nem
presenciou a primeira parte da “oferta” protagonizada pela dupla de poori mahsa. Os
dois entraram e sairam ligeiramente e os umaris eram frutas boas com qualidades de
cocar de penas de arara vermelhas. Como o anfitrido ficou desacordado para receber a

oferta, ndo existe umari desse tipo hoje.

Depois entrou um grupo de Gente-Umari com todas as variedades de coca, penas
de arara, papagaio, japu e certos tipos de anu da beira do rio. Nesse interim, o Namiri-
Mahsw estava em estado de sonoléncia, por isso sua esposa tomou a iniciativa de correr
e tomar a oferta; assim, conseguiu se apossar de todas as frutas da Gente-Umari.
Quando ela empurrou com forca, os cocares cairam na forma da fruta umari com suas
variagOes: umari vermelho, umari verde, umari amarelo e umari preto, conforme os

tipos de cocares usados pelas Gente-Umari.

No meio de tantas frutas umari, encontrava-se somente uma semente para 0
plantio;os outros eram apenas para quantificar tipos de umari. No momento em que a
mulher puxou com forca, 0s cestos de umari derramaram, e uma semente foi parar perto
da anta. Sem perder tempo, ela a pegou e escondeu. Ao término da cerimonia, ela foi
para casa e por la plantou no seu quintal. Ninguém podia colher, pois para evitar o
acesso, ela cercou com varios tipos de esteiras. Construiu zarabatana invisivel para que
as frutas maduras caissem nela e chegassem a sua casa. Depois de poose, o anfitrido
perguntou se alguém tinha ficado com a semente de umari. A mulher dele, por ter visto
tudo, informou o fato e ele ficou furioso, foi atrds da anta para resgatar a semente, mas
foi negado pela anta. Por isso houve conflito entre eles e Yepa Oaku se vestiu com

roupa de cutia para tomar de volta a semente, assim conseguindo recupera-la. Levou
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para sua casa e plantou o umarizeiro que até hoje a gente usufrui. Essa trama aconteceu

no Diawi.

Hoje, planta-se umari no quintal, na roca aberta da floresta madura, na capoeira
em fileira reta ou circular com varias sementes. Muitos pés ainda podem ser
encontrados nas beiras dos rios. Seu tronco é revestido de casca grossa, de cor marrom
clara e suas folhas séo grossas e lisas. Na época de floracdo, atrai abelhas, borboletas,
cabas, beija-flores. Sdo eles que embelezam e fecundam a fruteira. Colhe-se somente
quando estdomaduras, caidas pelo chdo. Quando esta chegando a época de cair, 0 dono
do pé limpa em baixo da copa; ao cairem, os frutos ficam expostos, facilitando a

colheita.

A polpa fica amolecida e é muito apreciado seu consumo com beiju, como
tempero para a caldeirada de peixe, como vinho para chibé de farinha, tapioca, macoca.
Dentro do caroco, encontra-se uma polpa mais resistente de cor branca que fica mole e
vermelha depois de alguns dias submersos em &gua. Dessa polpa se fazo marapata
espremendocom tipiti e, depois, ralando a massa misturando com um pouco da goma de
mandioca. Feita a massa, cobre-se com folhas de bananeira e assa. Outra maneira de

aproveitar a polpa amolecida do caroc¢o é cozinhando por muitas horas.

A fruta umari, antes de ser servida ap6s a festa de cerimdnia com flauta
sagrada,deve passar por um bahsese de assepsia. Do contrario,pode causar tonteira, dor
de cabeca, naduseas e diarreia. Em criancas pequenas pode causar feridas na boca,
sapinho,caso haja o descuido alimentar de pos-parto. Para assepsiar essa fruta o kumu,
inicialmente, classifica os tipos de umari e depois passa a classificar os animais que
consomem, as formigas (nzhkemod, wams yirua, dzhpotidra, lamid, emod) e alguns
mamiferos roedores (rato, paca, queixada). Vejamos abaixo o bahsese de assepsia do

umari.

Dia wam#, maha wam#, yasakhs, fikha#, sodk# dzhka bhekhe, dzhka
dayakh#. N#hke Nehkaemod, duhpotird, fiamia, emod [...], wama yirua:
nisami ke, te bari mahsz marikd nod babohka wetimi, na werohota wama
samati wegusami ks wimag# nita, ke wimage ya sutiro wiakehokd, od
#hp#riti nxka, wehta ti nikawxsami ke wimags pahks, pahko nisami. Kérakd
wam#, ohpéko wam# nisami, nidrd kodsami, puro kodsami, w#ri surito
kodsami.Bii, yehse, [...], semé: arad semé mahsa numié@ marik& nod babohka,
bawihsi wetimana, na werohta wamssamati, #hp#ti n«#kad ehea, ahkoti nxhka
ehea, wehtati n#kd ehea wegusami k# ati Umwuhko bahuari mahs#, ku
wimag# pahke, pahko nisami(AEITYPP, 2011, p.66-67).
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O kumu classifica cinco tipos de umari (em negrito) e o tamanho da fruta de cada
tipo elencado que é produzido. Em seguida, classifica 0s animais que consomema
fruta(em italico e negrito). Feito isso, purifica as impurezas da polpa, nomeia a faringe
da crianca e dos amimais classificados no bahsese. Um procedimento que, ja podemos
notar, se repete como uma férmula quando olhamos para o conjunto dos bahsese

baseakase.

Tahtaboha - Floresta sobre areia

O tahtaboha (floresta sobre areia) é palavra dificil de traducdo literal. Chamo-o
aqui de espaco terra-floresta de manejo um pouco dificil para o cultivo. As arvores nao
chegam a formar uma mata densa como se observa na floresta madura e podem ser
situadas como reservas de arvores frutiferas (bacaba, sorvinha, cunuri, etc.)
para“extracao de matérias-primas” na construcdo das casas. Nesse espaco, encontram-Se

varios tipos de plantas medicinais.

O tahtaboa pode ser encontrado em locais mais encharcados no tempo das
chuvas, com algumas pocas de agua, e também em locais mais secos. Dos primeiros, 0s
Yepamahsa tiram madeiras conhecidas comowi’i wasori (caibros) para construir casas
eBahsariwi“i. Dos outros, extraem os wi'i wasori (caibros) e bohtari (esteios) para
armacao e levantamento das casas. No tahtaboa se produz algumas plantas do rocado,

como abacaxi e caju, que ai crescem com facilidade.

As arvores frutiferas aqui sdo de grande porte, muitas delas também séo
encontradas noutroslocais com mais abundancia, como na “mata madura”, onde os mais
conhecidos séo: tahtaboa mihpi (agai nativa), puhpia (ucuqui),wapz (cunuri). Essas
frutas sdo importantes nos poose das mulheres, da moca recém-chegada, da nora, da
sogra. Atualmente se faz essa oferta nas festas civicas do dia das mées e dia do (a)
professor(a). Além dessas frutiferas, encontram-se nesse local,arvores de grande

porte,umiri e wa’se (sorvinha).

Umiri € uma arvore de grande porte, alta, revestida por uma casca marrom
claro e muito resistente. Sua fruta midda quando madura, muito doce e saborosa, é
bastante apreciada por humanos e muitos animais. Wa'su é outra arvore de frutas
comestiveis, com tronco médio, revestido de casca grossa. Alguns Yepamahsa, na falta

de sorva, utilizam o wa’su para o fabrico de bancos.
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No tahtaboa raramente se faz roca, pois € muito pouco fértil seu solo para a
producdo e manutencdo do sistema agricola Yepamahsd. Recentemente meu irmao
maior, filho do meu tio, comecou a fazer roca de tataboa para cultivar abacaxi, caju e

cana.

Sobre esses trés espacos que compdem o Di'ta/Nu#hkz os kumud informam que sdo
darabaase dos Yepamahsd e em cada sub espaco vimos alguns tipos de arvores
frutiferas, cujas frutas sdo submetidas ao procedimento de assepsia de o kumu, antes de
constituir a dieta da crianga. A seguir vejamos di"ta/nzhke darabaatise (terra/florestas
incultivaveis) com suas algumas caracteristicas das arvores frutiferas e seu

agenciamento com bahsese.

Di‘ta/Nuhku darabaatise (Terra/Floresta incultivaveis)

Estes espacos sdo formados por solos muito ruins para o cultivo dos rogados.
Mesmo assim, sdo de usufruto exclusivo das familias e, em certos lugares, também de
uso coletivo de uma determinada comunidade. Na politica interna das comunidades,
normalmente cada familia tem seu local de usufruto,estabelecido desde a ocupacdo do

local e passado de pai para filhos e assim sucessivamente.

Apesar de serem formados por solos muito improdutivos para a agricultura, sdo
encontradas algumas arvores frutiferas comestiveis e matérias primas para construcdo
de casas, habitat dos animais e outros fins. Para acessar esses espacos 0 kumu deve
tomar os devidos cuidados com o bahsese wetidarero (protecao), pois, como ja vimos,

sdo do dominio dos Waimahsa.

Diakoé (igap0)

Diakoe faz parte do espaco Di"ta/Nu«hk#, que na época da cheia inunda em sua
maior parte,deixando apenas alguns pequenos trechos de terra onde 0s animais terrestres
e aves procuram abrigos e alimentos no periodo das chuvas. Nessa época sdo
encontradas muitas frutas silvestres nesses locais (0 acai do igapd, a paxiuba, a palmeira
jauari, 0 muruci, o jenipapo e etc.), que servem de alimento para animais ilhados. Além

dessas plantas Uteis para a sobrevivéncia de muitos animais, tem as plantas Uteis para o
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fabrico de usos artefatos domésticos, como 0s cestos (comutd, peneira, urutu) e 0s

cip6s(mahé pikori da, wabe d4, jacitara).

Nesse espaco também se encontram mirisé di'td nehkeri (montante de
terra)com frutiferas muito apreciadas pelos Yepamahsa, como: ucuqui, uacu, cunuri,
jatobd, ing4, acai e outros. E muito comum, nos fins de semana, familias partirem para
fazer colheita das frutas no diakoe e nesse interim aproveitarem para fazer cacadas com
cachorros. No miriri nekerd aglomeram-se animais como pacas, cutias, tatus, cutivaia,
jabuti e também cobras peconhentas. Para evitar acidentes antes de partir para
esseslocais 0 kumu faz as devidas protecdes com bahsese wetidarero. Na falta de um
kumu para a protecdo algumas pessoas providenciam o kahpo (remédio caseiro de

protecao das cobras peconhetas) para as expedicoes.

Enquanto as mulheres fazem as colheitas, os homens seguem os cdes de caca,
atras da cutia, tatu, veado, paca. Todavia, a paca consegue escapulir e raramente é
abatida nos mirisé nzhketri, pois ao cair na &gua conseguem permanecer longos periodos

submersas e, assim, fogem mergulhando.

O mirisé nehkeri (montante de terra de igapd) ndo é acessado por qualquer
pessoa, pois cada familia ao ocupar o territério se apossa desses locais que sdo
respeitados como reservados a familias especificas. Por isso, ninguém vai a esses locais
sem ser convidado pelo seu dono. Alguns mirisé nehkeri sdo formados por terra argilosa
Umida e terra preta. As arvores frutiferas mais apreciadas sdo o ucuqui, cunuri, jatoba,
inga do igapd. Encontram-se também remédios caseiros, cipds para fazer aturd, cipo
para armacdo da casa e para armadilhas de pesca como matapi, cacuri e outros. Na
época da cheia,préximo ao mirisé nehkzuri, encontram-se daracubis que servem de isca
para fisgar peixes do igapd. E onde ha correnteza perto do montante de terra de igapd,
geralmente se constrdi matapi, pois é ali que 0s peixes passam em busca de frutas,

insetos e daracubi.

Tari (chavascais)

Esses espacos, que também séo distintos no &mbito maior de Di"ta/N«hkz#,s80 de
grande importancia. Neles, além das frutas silvestres, extraem-se palhas para cobertura

da casa, matérias primas para utensilios diversos (tipiti, cumuta e peneira) e ervas
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medicinais contra diversas moléstias (diarreia, picadas de cobras, feridas), que sdo
aplicadas com bahsese especificos. Os mais conhecidos sdo mipita (agaizal), weta
(arumazal), muita (caranazal), neetd (buritizal), opetd (breuzal). Geralmente,
encontram-se encharcados tanto na época de chuvas como na seca. Dificilmente fica

totalmente sem agua.
Mipita (Acaizal)

O mipita, agaizal, esta mais produtivo no periodo de maio até o final de julho,
quando seus frutos sdo encontrados em abundancia. Cada familia tem seu proprio
mipita. Os kumud classificam dois tipos acai,o0s que sao cultivados e 0 agai do mato, que
podem ser de tamanho grande e médio. Seus frutos sdo muito apreciados por aves e
roedores (ratos, cutivaia, paca, cutia, tucano, jacupeia, etc.), assim como também pelos

Yepamahsa.

Seguindo as regras do betisé, os cuidados com os procedimentos de assepsia
sd0 sempre 0S mesmos, as criancas e o casal pds-parto, sobretudo, devem consumir
somente ap6s os devidos procedimentos com obahsese baseakase dessas frutas, so
assim estardo livres deataques dos Waimahsa. Para isso, seguindo a formula geral, o
kumu elenca os tipos de acai, os consumidores silvestres da fruta einjeta a forca (omerd)
que limpa os alimentos protegendo os labios, a lingua, o eséfago e estbmago da crianca
e dos pais,tornando-ossemelhantes aos animais elencados, que consomem aquelas frutas

sem sofrer nenhum mal.Vejamos abaixo o bahsero da assepsia dessa fruta.

Mariye pamari nuhkuk@ khése nisa, mariye pamari ahkomari khése nisa,
mariye pamari tahtari khase, mariye pamari weari khése nisa: bohso mihpi
dihka buhurifio, duhka dayarifio; mihpi pahka dwhka buhurifio, dehka
dayarifio; fiumu mahka d#hka bwzhurifio, duhka dayarifio; wiri fiumu dizhka
bzhurifio, duhka dayarifio; iumu pahka dxzhka bzherifio, dizhka dayarifio; bu
fiumu dzhka bzhurifio, duhka dayarifio. Nisama tere baara (nukuka siard)
ara bia, bohsoa, semed, bua baasama. Wurd: dahsea, kahtakasorod... Tefiori
dihpokari kharare buzhkerd wehésami. Karako mihpi, ohpéko mihpi nisami
atere. N& tere baard marikd8 n6 baawihsi wetima, nd wahkirGsa wetima
nisami. Karaké mihpi, ohpéko mihpi nisami. Numu pahka, fiumu mahka
nisami, tereta amabaseti, 08 #hpuriti, kahtiroti wegusami k# ari wimagu
nisami, ati pati bahuari mahsx, mirid pord mahsx, miridpora ahkodakhs,
miridpord sumudakhz nisami, ke Thtapird mahkd patikhz nisami, Yepa Pir
mahkd ohpéka patikh#, nd werohota amabaseti, 084 w#hpwriti, kahtiroti
wegu#sami k# ari wimagw, flemekati, wamusamati wegusami ari wimagu.
Pahko, pahk# baase sehekawi, nd tere baara marikd no6é baawihsi wetima,
nod wahkirGsa wetima nisami (Tarcisio Barreto, Simposio dos Kumug,
agosto de 2015. Casa do Saber da FOIRN).
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Wuhtd (Arumazal)

O weta, arumazal, também pode ser encontrado no igap6, mas as fibras de
arumd, quando extraidas dali,ndo tém durabilidade,diferente das fibras extraidas das

redondezas da mata virgem e da capoeira,que sao resistentes e duradouras.

Arumd, nome de origem tupi, refere-se a um conjunto de espécies de ervas do
género Ischnosiphon (marantaceas) que ocorre amplamente nos tropicos Umidos da
Américo. Todas as espécies de Inschnosiphon sdo ervas com rizoma (caule subterraneo)
que produzem conjuntos de caules aéreos (talos), comumente denominados de touceiras
(CABALZAR, 2010, p. 132-133). Essas plantas se desenvolvem nos terrenos imidos
ou semi-alagados e na capoeira de estagio avancado que se chama de wzhta (arumazal).
Os kumua Yepamahsa conhecem e identificam quatro tipos de we (pé de aruma) que sdo
seguintesahko w# (arumd de agua),nehtérows (aruma de sapinho), bod wz (aruma de

certo passarinho listrado), piré w# (aruma de cobra).

Suas varetas tém cor branca na fase de amadurecimento e quando fica maduro
tém cor verde, também as suas folhas. Do espaco wehté extrair fibras de aruma para
fabrico do material domésticos da cozinha como cumutd, peneira, urutu, tipiti e outros.
Para mulheres que tiveram a primeira pds-menarca e pos-parto faz bahsese de
abrandamento desses materiais para que esses de fato sejam instrumentos de trabalho
ndo nocivos. Os materiais domésticos da cozinha acima elencados tem sua origem néo
muito boa no kihti ukuse e por isso antes que a mulher use tem de fazer bahsese de

abrandamento.

O muhita(caranazal)

E 0 espaco onde se encontra em mais abundancia ainda as palhas para coberturas
das casas. O tronco da arvore adulta se assemelha ao tronco de buriti e seus frutos
também sdo semelhantes. Geralmente, esse € um espago comum, de usufruto de toda a
comunidade e cada familia extrai as palhas de onde achar melhor. Quando é preciso de
grande quantidade, se faz um mutirdo; em principio recomenda de ndo tirar todas as
palhas de um pé,deixando pelo menos dois brotos para que possam germinar novas

palhas e 0 pé continuar vivo. Seus frutos ndo sdo muito apreciados.
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Nesse espaco € perigoso acontecer ataques dos Waimahsd aos que estdo
extraindo as palhas. Por isso, antes de alguém seguir para 14, deve solicitar a protecéo ao
kumu, que o proteje com o wetidadero por meio do cigarro, do breu e do carajuru. Do
cigarro e do breu usado no wetidarese ele defuma o corpo da pessoa, com carajuru faz
pintura facial. Assim, a pessoa se sente segura e protegida de possiveis ataques e raptos
nesse espago. SO se pode acessar e tirar palhas de carand em dia ensolarado, pois em dia
nublado e chuvoso é perigoso acontecer acidentes com animais peg¢onhentos,e tem
muito carapana.O trabalho de buscar, cortar e carregar palhas de caranas chama-se muhi

omase.

Os Bahuari Mahsa constataram a falta de cobertura da casa, apesar de toda
organizacdo do universo feito pelo Avd do Universo, o Bw«hpd. Devido a isso se
transformaram em aves usando as roupagens das araras de pedras branca, de wayuku,
preta, de wamuti e sapo cururu. Além disso, protagonizaramas origem atuais de araras
karé maha (arara de abiu), yapi maha (arara de liso), kipii mahd (arara de kipii), maha
bohsé (arara de bohs€), piisua maha (arara de piisua). Com a finalidade de os Pamuri
Mahsa ter cobertura da bahsawi’i(casa de danca e moradia) transformaram todas as
penas de araras em Varios tipos de palmeiras de bugu, carand, ubim, cuma, inaja e
outras. O dono do buco ficou a arara de bu¢o sendo como irmédo maior do dono dos
caranas que € a arara de carana; as outras palmeiras ficaram como seus irmaos menores
e 0 episodio aconteceu no rio Traira. Devido isso, naquele lugar e na sua proximidade
encontram-se todas as espécies acima elencadas, pois caranas e bucgu encontram,

principalmente, nas caatingas, chavascais e matas.

E o espaco onde se encontram palhas para coberturas das casas. Seu tronco
maduro se assemelha ao tronco de buriti, mas menos denso de cinza claro, outro de cor
marrom claro. Sua fruta também tem semelhancas com ade buriti, mas somente animais
terrestres e aves apreciam-na. Geralmente esse espaco € o bem comum e usufruto
exclusivo de toda a comunidade. Cada familia se organiza para buscar dessas palhas no
seu bem entender e quando precisa grande quantidade de feixes de palhas de carana faz
mutirdo. Quando as comunidades adjacentes querem tirar palhas procuram o lider
comunitario para pedir licenca e ele indica onde podem ser tiradas. Em principio
recomenda-se ndo cortar todas as palhas de um pé de carana. Em cada pé tem de deixar
dois brotos na fase de maturacédo, pois esses ajudam a germinar outras palhas e o broto

continua vivo e, assim dando continuidade ao nascimento de outras palhas.
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Suas frutas ninguém consome pelo que vi e até o que sei no momento. Nesse
espaco € possivel de acontecer ataques e raptos dos waimahsa aos que estdo extraindo
as palhas. Sabendo disso, antes de adentra-la se pede ao kumu fazer wetidadero por
meio do cigarro, do breu e do carajuru. Do cigarro e do breu feito de wetidarese
defumam o corpo da pessoa. Com carajuru feito de bahsese de protecdo e abrandamento
do waimahsa fazem pintura facial. Assim, de fato se sente seguro e protegido de todos
0S possiveis ataques e raptos dos seres desse espaco. SO se pode acessar e tirar palhas de
carana no dia ensolarado, pois no dia de nublado e chuvoso é muito perigoso de

acontecer acidentes ofidicos e tem muitos carapanas.

O trabalho de buscar, cortar, carregar palhas, trazer para casa as palhas de
caranas chama-se muhi omase (carregar folhas de caranés). Disso me faz reportar a dois
momentos memoraveis, um da minha infancia e outro quando retornei a minha
comunidade j& com graduacdo na area de filosofia na “maloca dos brancos”. Quando
meus pais e meus parentes da comunidade partiam para muhita, pedia insistentemente
para acompanha-los. Eles me acalmavam “watikaria, fiaropw, mehted piharope, nekeri
piharop#, sabarop# warawe” (Nao va! Estamos indo no lugar de perigo, de muitos
carapands, de cheios de raizes, de umido). Mesmo chorando ndo adiantava também.
Para aquietar a minha insisténcia me motivavam para brincar (natagdo, canoagem,
imitar a fazer pescaria e outros) com as criancas da comunidade. Partiam emcanoas com
muitas risadas, gargalhadas e piadas. No estirdo da frente da comunidade dava para
perceber os banzeiros das canoas. Pareciam que tinham buscado as palhas sem
sacrificio, sem terem sofrido picadas de carapands. A minha insisténcia, curiosidade
maior de querer acompanha-los era conhecer como aparece de fato esse espaco, quais

procedimentos para cortar dessas palhas e tentar carregar feixe de carana.

Todavia, com abertura temporal da febre do garimpo na area do rio Tiquié, meu
pai e meus parentes passaram a comprar folhas de aluminio, isso fez que deixassem de
promover, organizar o muhi omase em alguns anos. Antes as casas da minha
comunidade eram cobertas de palhas de caranas. Algumas comunidades dos parentes,
com o fim do “monopolio do garimpo” e com a demarcacdo da terra reiniciaram a dar
valor o uso tradicional de fazer cobertura das palhas de caranas, principalmente, para
construcdo do bahsariwi’i (casa de canto-danga) e centro comunitario, conhecida de

“palhoga”. Algumas comunidades (Pari-Cachoeira, Sdo Jodo, S&o José) do rio Tiquié
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vinham a area de Pirarara-Poco e pediam/pedem licenca ao lider comunitario para fazer

muhi omase.

Em 2014, ano de meu ingresso no PPFGAS-UFAM, meu irmao menor cagula
atual lider comunitario Jodo Pedro Lima Azevedo, junto com presidente da associacao o
meu sobrinho Vilmar Rezende Azevedo, ambos de escolaridade de ensino medio,
tiveram iniciativa de levantar, construir bahsariwi coberta com palhas de caranas na
comunidade Pirarara-Poco. Meus avds paternos Nahuri Pord eram bayaroa (cantores-
dancarinos). Todavia, nunca levantaram “maloca” nessa comunidade, pois j& estavam
na era do contato com missionarios. O meu irmao menor e meu sobrinho, apesar de ndo
terem atualmente detentor de bahsase (cantos-dangas) na comunidade puderam ter
wahku tutuase (forca motivadora/coragem) de retomar os valores, saberes da dimenséo
do bahsese. De acordo os kumua terminando a cobertura da casa se faz bahsese para

prevenir e evitar as palhas serem atacadas pelos bxkara (parasitas).
Conexao com bahsese

Vimos que na origem das palmeiras para cobertura das casas hadois
protagonistas fundamentais: o arara bugu que é dono da palmeira bugu, irmdo maior, do
dono do carana que é arara pusiz. O lider da palmeira bugu informou aos seus irmaos
menores 0 seu trabalho de construir bahsariwi’i e que ao término convocaria 0 ensino
de cerimonias de bahsase e bahsese de bahsariwi’i. Somente depois disso, seus irmaos
menores podiam construir “maloca”. Todavia, seu irmdo menor arara posi querendo ser
melhor e assim ser irmdo maior de todos levantou bahsariwi’i e ao terminar cobertura,
no dia seguinte da madrugada fez despertar o0 seu irmdo maior com som do miri (flauta
sagrada). Enquanto isso, ele estava na metade de seu trabalho de construcdo de
bahsarawi. Implicado pelo som da flauta sagrada efetivado pelo seu irmdo menor foi
participar. Consigo levou insetos devoradores das palmeiras (gafanhotos grandes e
médios, grilos, baratas e outros seus primos irméos). Ao chegar o cumprimentou,
perguntou o término do trabalho. No final repreendeu-o por ter ignorado recomendacéo
de construir bahsawi somente depois de sua obra. Disse-lhe: “ahpeteroma darasé
afurowa, ahpetorama wienino!” (as vezes trabalho resulta de sorte boa, outras vezes
acontece azar.). Partindo da festa fez estrago disseminando insentos para destruir o
bahsariwi’i. Dessa consequéncia fez se criar fiatutise (6dio, inimizade) do seu irmao

maior. Numa festa do Moaopiiri Mahsu (Gente-Bucgu), seu irmdo menor Muhi Mahsu
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(Gente-Carana) foi participar com intencao de revidar feitico e sabendo de sua vinda seu
irmdo maior fez prevencdo neutralizando com todos os tipos de sal. O irmao menor
durante toda sua presenca tinha usado a mesma férmula de estrago usado do Gente-
Bugu sem resultado esperado. Os insentos ao “comer” as palhas bugu morreram todos
devido & neutralizacio efetivada antecipadamente (Nahuri&Kzmard, 2003, p.148:151).
Dessa trama social protaganizada pelos dois deste kihti ukuse se extrai, organiza alégica
para neutralizar ataques dos insetos das palhas, caibros, esteios, cipds, travessoes, talhas
de paxiubas com os quais se arma uma casa. Vejamos a seguir resumidamente como o
kumu formula para efetivar a neutralizagdo dos ataques dos insetos. Ate muhi, até wii
bohtari, wii wahsori, misi, wahta moa diakahsé, ma kahsé, poeya kahse, nuku kahsé

wamepeo darenzxkasami. Até na bukurare uika wesa (Acervo pessoal do autor, 2015).

Essa formula foi usado pela Gente-arara de bugu para evitar ataques dos insetos
emsua “maloca”. Inicialmente classifica os tipos de matérias que compdem a estrutura
da casa (muhi, bohtari, wahsoriré, mihsi, wahta); nomina- os transformando em salinas

dos rios, igarapés, cachoeiras e mata.

Ne’etd (buriti)

Segundo os kumud,o local de origem principal do buriti situa-se entre o rio
Apaporis e rio Traira, chamado de Yenoniwi.O segundo buritizal em importanciase
localiza no rio Japu, que é chamado de Kometahtawi; o terceiro buritizal fica no rio
Timifa ou Diayoma, que é chamado Ew#rawi; o quarto buritizal fica no mesmo rio que
¢ chamado Waiguhyra ou wai uhpifiorewi; o quinto buritizal fica no rio Komefia,
chamado de Busuritawi que é a casa de fruta buriti do meio; o sexto buritizal fica na
cabeceira do rio Cunuri que é chamado SoretahtaWi'i; o sétimo buritizal fica no rio
Traira que é chamado de Sokerd; enfim, o oitavo e o ultimo Buritizal fica no rio Néedia
ou rio de buriti que é chamado Wakirdpi yawi. Sdo estes 0s buritizais principais que se
originaram no principio em Di’ta/N#hke. Seu dono principal é conhecido porDoeod
(flautas sagradas),os ancestrais do poose (dabucuri) de buriti com flautas sagradas.

Palmeira robusta, alta e seus frutos abundantes sdo muito apreciados. Os locais
onde ha maior concentracdo sdo divididos e de uso exclusivo das familias proprietarias.
Na fase de amadurecimento sua cor é verde, e quando maduro tem cor vermelha. Antes

de adentrar e usufruir das frutas devem ser realizados os devidos procedimentos de
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bahsese de amansamento dos Waimahsa. De acordo com os kumua, usa-se a mesma

férmula que se usa para abrir a roca da floresta madura, descrita acima.

Te fori dupoka bxzhkerd nisama ard: emod, bxeroa, pehta, fiamid, kuhtipa,
bzhp#a, naré bexhkurd wéhé, uhpikari yapuresama, naré tuahea wesami, te
fiori behkoare, sodgw, Rigw, buhtigw nisama, naré uhpikari yaburesami,
bzhkerd whésami. Tuahea wesami tha ard fiahsd, piro mehka, naré uhpikari
yabure buhku«ra whésami. Te ori eheard: na nisama ard mdmia sodge, fiige,
buhtig#, yutuge nisama, naré uhpikari yabure bzhkerd whésami. Te baara:
peteka suiré kuw fiemeka pihi nirdsa nisami, k# Wamzsama nirosa nisami,
mukuri pati nir6sa nisami. Negri: k# uhpika k& wamusama nirfsa, ke
fiemeka pihi nirésa, ti mukuri pati nirésa nisami. Nohsd: ki fiohsd ya
whsebeto, fiemeka pihi, wamwsama, mukuri pati nirésa nisami, wehta koe
dihosami, wehta koe dihoguta wahkirota dihosami. Pitiri: Ku wuhsekamu,
#hsebeto, ki rfiemekapihi, mukuri wamuSama nirdsa nisami. Umu: Kaye
uhsebeto ku riemeka pihi, kwya wamzsama nisama, tere wehtakoe dihosami,
wahkirétasami. Toho nikd ard nisama yeoroa, meré tuir@, doe, wehko,
mah&, maha bohoro nisama. Naye #hsebeto nirésa, naye fiemeka pihi nirédsa,
mukuri flemeka pihi nirésa, mukuri wamusama nirdosa nisami. Nil tha
bzhkurd wehée wehtakoe dihosami. Nuhkuk& khard tee burxhd baard: na
nisama ard bia, bia pohta, bua, bohsoa, semed, fiamd, wehkwa, yehsea
nisama. Kuya usebeto nirGsama, kwya fiemeka pihi nirosato, kiya
wamusama nirésato nisami. Tereta bari mahsé niésamé ko wimdgo, pahku,
pahko nisami. Base seehka sami, na werohota amabasetigo nidsamoko
wimégdpahko, pahks nisami. Baase seehka, diro ahkosd, diro amésw#o
peosami naré ato tuhahea bahseriko wiasami (Kumu e Baya Avelino Neri,
Simposio dos Kumud em Sdo Gabriel da Cachoeira-AM, agosto de 2015, na
Casa do Saber da FOIRN).

Por meio dessa descricdo, constata-se que o kumu parte da classificacdo dos
insetos (em negrito), neutralizando-os e amolecendo seus dentes que se encontram nos
pés dos buritizeiros. Caracteriza os tipos de destaque nocivos do buritizeiro e os
neutraliza. Feito isso, segue classificando os tipos de abelhas (te ori eheard)que chegam
a época da floracdo e, finalmente, os tipos de aves (te baard) e roedores
terrestres(nuhkukad khard)que se alimentam da fruta. Finalmente, nomeia os labios
(#sebeto),a lingua (fiemeka) e a faringe (wamasama) da crianca e dos pais,para que
sejam semelhantes aos animais que se alimentam da fruta buriti sem sofrer nenhuma

moléstia.

Na falta desses procedimentos acabam acontecendo doencas ou tragédias
inesperadas edevido a isso, esse ambiente sé se pode acessar no dia ensolarado. Alguns
buritizais encontram-se no espago Umido da comunidade e sdo plantados ou
domesticados pelos familiares. Desses, somente 0 dono que domesticou pode cortar 0s
cachos ou derrubar o buritizeiro. Mas, mesmo assim no dia que tira os cachos convida
0s membros da comunidade a vir buscar e dessa maneira no dia seguinte se serve 0 seu

vinho misturado com mingau. Antes de ser preparado o vinho de buriti coloca-se na
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agua morna ou pdem na canoa com agua fria alguns dias para se amolecer. Escolhe as
amolecidas, coloca na panela, soca e feito isso passa na peneira ou no coador. Para
consumir a camada de poupa de cor amarelo ou alaranjado descasca, depois passa no
beiju e se alimenta. O vinho € servido com xibé ou com mingau. A fim de ter e
consumir em alguns meses armazena-se no buraco forrado bem com folhas de baneiras

nativas, mas hoje em dia se armazena no balde bem tampado.

Os buritizais nativos das cabeceiras dos igarapés, da beira do igarapé, da
cabeceira do rio, sdo coletivos. As vezes meu irmdo organizava dia da “colheita” das
frutas buriti no buritizal coletivo. No dia tem que sair um pouco cedo, logo depois de
quinhapira, pois, se for remando de canoa o0 neeta fica muito distante da casa. Tem
manha que amanhece com chuva, isso faz cancelar ou prorrogar o dia de coleta. Caso
chover ja no buritizal ndo tem como cancelar. Ao chegar ao buritizeiro averigua se
encontra por perto uma arvore média que alcanca até na palmeira. A arvore por perto
possibilita chegar aos cachos a serem cortados. Antes de subir na copa a pessoa prepara
pecuinha. Os cachos cortados caem no chdo e se leva para casa somente as frutas.
Atualmente a derrubam com machado para colher a fruta buriti. Quanto as palhas nao
sdo aproveitadas, mas do seu tronco se abre varias fendas a fim de que as mochivas se
desenvolvam e se colhe depois de trinta dias. Caso tiver colheita boa faz-se poosé aos

sogros, aos cunhados e aos visitantes.

Opetd (Breuzal)

E 0 espaco onde se extrai breu para calafetar canoa e para uso do bahsese. Esse
se encontra na redondeza da floresta madura e na redondeza do igap6 também. E uma
arvore arbusto, de casca grossa e de cor marrom, e seus galhos s@o bem distribuidos
espacosamente na sua copa. Essa arvore encontra-se espalhada em alguns metros
espacosamente. O breu é o resultado do trabalho de uns tipos de formigas. Elas com
dentes arranham para lamber seu leite. Suas frutas sdao consumidas somente pelas aves.
Sdo essas aves que levam e espalham para brotar outro ohpege (arvore de breu). Antes
do contato com o0 ndo indigena subia-se com picuinha até alcancar na copa para tirar a
resina. Com a entrada e uso da machado passaram a derruba-la, devido isso em alguns
espacos acabou ndo tendo como antes, pois essa arvore ndo regenera e seu tronco e
galhos também néo aproveitados. Meu pai quando ia extrair resina do breu dizia ao sair

de casa “ohpé omagwwa” (vou procurar/carregar resina de breu) e, atualmente se ouve
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falar “ohpé paguwwa” (vou derrubar arvore de breu). Com essas expressoes verifica-se
mudancas nos modos de extracdo das resinas para uso bahsese como veiculo efetivo de
cura, protecdo, neutralizacdo de diversos acontecimentos ofensivas ‘a pessoa e a

comunidade.

Nos tempos da “maloca” era muito procurado, pois desse produto fazia tipo de
iluminacdo semelhante & vela dos brancos para iluminar no dia da festa cerimonial, no
dia em que os kumud faziam sua roda de conversa cotidiana € em outros momentos
importantes. Era chamado de opé tuturd (tronco de breu). De acordo com kumud era
grosso e ficava iluminando a noite toda a festa cerimonial. O responsavel para cuidar
disso era o peog# (hupda). Essa pessoa se responsabilizava de acender e trocar caso se 0
opé tuturd se apagasse. O mesmo era responsaveil de buscar na mata, mas para uso

pessoal cada um procurava buscar a resina ohpé.

Ohpé é um veiculo usado para efetivacdo do bahsese de protecdo seja da pessoa,
da comunidade, para pacificar os ataques e doencas dos waimahsd. Nos tempos
remotos, 0 kumu efetivava o ohpé bahsese (benzimento de breu) antes de eventos mega
festivos de bahsase. Digo isso por ter visto que os meus tios kumué Nahuria s6 fazem
bahsese de ohpe depois de muitas trovoadas acompanhados de relampados e raios, disto
se chama de b#hpd pasé. Dos relampagos emergem varios tipos de doencas dos
waimahsa. Para neutralizar isso se faz bahsese de protecdo das pessoas, da comunidade,
da casa. Algumas vezes, o0 buxhpd paseé protagonizado pelo Yai de méa indole
provocando o Yai de boa indole para verificar sua qualidade de detentor de saberes dos
yaiwa. Para neutralizar isso, o kumu prepara breu, efetiva bahsero de protecdo ao tardar
do dia ou na madrugada. Pela manh& passa na comunidade defumando. Por meio dessa

pratica assegura aos moradores imunidade de doencas dos waimahsa.

O ohpé possui varios tipos de usos na vida dos Yepa Mahsa. Ao pai do recém-
nascido esse produto étemerario, pois quando o pai toca disso sua crianga passa a sentir
dificuldade de respiracdo. Devido isso, recomenda-se evitar 0 uso enquanto a crianga se
ambientalize neste mundo. Para efetivar bahsese de banho se usa o ohpé, mas com
recomendacdo de ndo tocé-lo pelos pais dos pos-parto e sim apenas a pessoa que esta
frente do casal pode manusea-lo. Usa-se para calafetar a canoa, para passsar no fio de
tucum quando prepara azois espera de traira, de piraiba e outros peixes maiores.

Iniciamente pde numa vasilha, esquenta no fogo para derreter,tira com pedago de
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madeira e passa no fio de tucum, assim evita o contato do anzol e na linha pesca haja

lisura.
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CONSIDERACOES FINAIS

Para concluir esta dissertacdo, apresentarei primeiro os resultados e aportes do
meu trabalho & discussdo, analise e ilustracdo de uma parcela do conhecimento
Yepamahsd - tendo a antropologia e o conjunto dos bahsese como mestres e
orientadores para descrever 0s espacos ome pati, dita n#hk« e ahko pati. Em seguida
mostrarei como 0s ensinamentos deste exercicio de reflexividade me permitiram
destacar alguns pontos que considero importante ao longo de todo meu percurso,

itineréario que envolveu minha formacéo e meus esforgos para chegar até aqui.
Aportes e resultados da pesquisa

Para entender a organizacdo do espaco Di’ita/ni#hk# foi importante me
aproximar dos kumu& e da maneira como eles percebem, descrevem e atuam neste
espaco. Assim, percebi que ao falar de determinado conjunto de bahsese, sempre
lancavam méo da nocdo de organizacao dos espacos ome pati, di“ta/nzhk# e ahko pati.
Por exemplo, os kumud subdividiam o espaco di’ta/nzhke em espacos menores e 0s
relacionavam com os tipos de terra, os tipos de vegetais, animais e waimahsa, donos dos
lugares que se destacam em cada subespa¢o. Faziam da mesma maneira com 0S outros
espacos citados. Desse modo percebi que a no¢do de organizagdo dos espacos ome pati,

di“ta nzhke e ahko pati estava contida no conjunto dos bahsese.

Alguém pode nos perguntar “o que o ¢ bahsese?” Para os etndlogos-
missionarios, por exemplo, 0s bahsese seriam ceriménias verbalizadas em “uma
linguagem sagrada [...] e de tal maneira hermética que, traduzindo-a em portugués, nao
se entende nada” (BEKSTA, 1988). Por seu lado os etnélogos académicos definem os
bahsese como “encantagdes xamanicas” (SILVA, 1977, BUCHILLET, 1988,
ANDRELLO, 2004; CABALZAR, A. 2005; CABALZAR, F. 2010; HUGH-JONES, S.
1979; ARHEM et al, 2004), ou “repertorio de encantacdes” (OLIVEIRA, M. 2016). O
contato muito préximo que tive com os kumud, que sdo meus avos, meus pais, irmaos e
tios Nahuri Pord, meus sogros e cunhados Yhtapinopona, minha vida e experiéncia
pessoal como Nahuri Por#, sendo que nasci e me criei naquele lugar no Rio Tiquié, que
vivi e vivenciei e vivencio até o exato momento sob todo cuidado de kumua,

conhecedores e detentores de bahsese, me garantem traduzir que bahsese séo repertérios
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de palavras e expressdes especiais que possibilitam a comunicacdo, interacdo, dialogo
com os mahsa e waimahsa para evitar certas doencas das diversas fases da vida, para
ocupar e usufruir nas formas diversas do espaco terra-floresta. A acdo de bahsero
também é uma habilidade do bahsesemahsigrw (homem especialista) em “invocar
elementos e principios curativos” (BARRETO, JP. 2013), contidos nos tipos de vegetais

e animais.

Arte de dominio dos velhos conhecedores, traduzida equivocadamente pelo
termo cristdo “benzimento”, o contetido cosmoldgico dos bahsese vai muito além,
remetendo-nos ao plano de imanéncia conceitual yepamahsa. Extravasa, portanto, em

muito, os limites catélicos literarios impostos no alto Rio Negro.

Por isso posso afirmar que o estudo, a sistematizacdo e o0 exercicio de
reflexividade feitos nas descricbes e andlises de minha dissertacdo nos possibilita
entender que asiuro ni kahtisetise (as coisas boas da vida, o “bem-viver Yepamahsa”)
dependem imprescindivelmente do bahsero bem feito. Pois por meio disso se protege a
vida das pessoas das diversas doencas no ati pati (este nosso mundo), inclusive para
comunicar, interagir, dialogar com os waimahsa dos espacos ome pati, di"ta/nzhk# e
ahko pati. Assim, minha pesquisa sobre o conjunto dos bahsese permitiu um
aprofundamento de estudo e uma contribuicdo ao tema, consequentemente, um melhor
entendimento sobre sua légica classificatoria dos espagos, da comunicacdo com 0s
waimahsa, a interacdo entre os humanos e assepsia de alimentos que é uma das formas
do conhecimento préatico yepamahsaconforme descrito no capitulo um e aprofundado no

segundo capitulo.

Foi ver as lacunas e caréncias de pesquisas aprofundadas sobre espaco terra
floresta na bacia do Rio Uaupés,que me impulsionou a tentar trazer uma contribuicéo
sobre o tema na antropologia. Assim, tomei a iniciativa de ilustrar esse espagco com a
logica dos kumud imbricado em um dos elementos do tripé do conhecimento
Yepamahsé que é o conjunto dos bahsese. O exercicio, certamente, ndo foi facil, pois se
trata de um conhecimento especializado e cercado de cuidados e cautelas; assim o
acesso a este conhecimento da parte de uma pessoa nao-especializada e com interesses
académicos se mostrou complexo. Pois antes de tudo, para acessar e saber disso é

preciso inicialmente fazer preparo do twofiase (pensamento) por meio de bahsese.
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Quando apresentei 0 meu projeto de pesquisa de dissertacdo, para alguns kumud
ou liderancas eles me perguntavam: “- para qué vocé quer fazer pesquisa dos bahsese?”.
“Como seu projeto de pesquisa vai nos trazer progresso ¢ melhorias concretas?” Eu
mesmo inicialmente tinha este questionamento também: “- para qué e por gque estou
fazendo pesquisa e aprofundando o bahsese?”. Com o tempo, foi ficando claro para
mim que eu ndo estava me aprofundando no conhecimento dos bahsese para fazer
progresso material e ser kumu, mas querendo entender e explorar as relagdes complexas
“dos humanos e nao humanos” do espago terra floresta com a légica e o pensar da
dimensdo do bahsese dos kumua Yepamahsa. Essa é uma das conclusdes a que cheguei
ao final desse trabalho por meio da instigagdo dos meus companheiros de empreitada do
grupo de pesquisa alto Rio Negro, no NEAL.

Os bahsese sdo fundamentais na vida dos Yepamahsa, pois eles atendem as
diversas demandas da vida cotidiana das pessoas com relagdo aos seres humanos
invisiveis que vivem nos espagos ome pati, dita nzhk# e ahko pati. O kumu ou bahsege
comunica através dos bahsese com os seres humanos invisiveis, dos humanos, dos

animais e todos que se encontram no plano terrestre e cosmico.
Reflexividade e perspectivas futuras

Como adiantei logo na introdugdo dessa dissertacdo, trata-se aqui de uma
contribuicdo ao conhecimento antropologico sobre um tema ainda pouco tratado. Mais
do que tirar grandes conclusdes, chego ao fim do mestrado me sentindo mais tranquilo
para pensar em perspectivas futuras e continuidades, do que tendo estabelecido uma
reflexdo acabada e, portanto, conclusiva sobre o que propus abordar.

Minha intencdo inicial quando ingressei na pos-graduacdo em antropologia
social na UFAM foi de mobilizar este meu esforco intelectual e de reflexividade a fim
de contribuir para antropologia com alguns conceitos chave dos Yepamahsa, isto a
partir da minha vivéncia e convivéncia e aproximacao que fiz com os detentores dos
conhecimentos A partir desta perspectiva, juntamente com minha vivénciade pesquisa
de campo com os kumud, que sdo meus avos, meus pais, irméos e tios Nahuri Pord,
meus sogros e cunhados “htapinopona e Desana, foi que pude trabalhar no recorte
conceitual de minha dissertagdo e propor uma organizacdo e uma construcdo do

conhecimento epistemoldgico indigena. Foi um exercicio de fazer os indigenas e seus
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conhecimentos entrarem nas instituicbes de ensino superior e de pesquisa, levando-os a
abrir suas portas e integrar seriamente os conhecimentos indigenas em suas pautas e
agendas cientificas de pesquisa,haja vista que no NEAI pudemos trabalhar e
sistematizar trés dimensdes fundamentais dos conhecimentos dos Yepamahsd, que sdo
kihti ukuse, bahsese e bahsamori. Inicialmente conhecer e deter este triplo conjunto é
fundamental, sem esquecer a importancia do uso da lingua materna. Até entdo, pelo que
tinha inicialmente lido na literatura etnoldgica sobre alto o Rio Negro, me parecia dificil
construir epistemologias indigenas. Vi, a partir das iniciativas de meus colegas
antropologos yepamahsa, Jodo Paulo e Rivelino Barreto, que uma epistemologia
indigena é possivel. Diria que € uma maneira de construir os conhecimentos tradicionais
indigenas por meio do trabalho académico com a finalidade de chegar a um patamar
possivel de didlogo com a teoria antropoldgica ndo-indigena. Vi que uma antropologia
simétrica é possivel. E uma vertente antropoldgica que se propde a mostrar tanto ao
publico de antropélogos como aos indigenas que 0s nossos conhecimentos indigenas
possuem uma epistemologia, uma teoria e uma ldégica proprias, que tem sua propria
filosofia tanto quanto asciéncias dosndo-indigenas. Vi que uma antropologia indigena é

possivel.

Igualmente reconhe¢o que foram muito importantes para minha formagéo
intelectual as disciplinas que fiz no PPGAS. O esforco para ler os textos sempre muito
longos foi importante, isso é certo. Mas foi importante ndo para eu dizer que agorasei 0
que cada um daqueles muitos autores classicos e contemporaneos da antropologia
pensaram e escreveram. Talvez o que eu entendi e mobilizei ainda seja pouco se
considerarmos a quantidade de informacGes, ideias e teorias de todos 0s autores e textos
que me esforcei para ler durante minha formagdo no PPGAS. Mas, quando fago o
balanco geral dos conhecimentos teodricos e ensinamentos metodoldgicos da disciplina
que pude entender e mobilizar a partir das leituras e dos dialogos com os professores
nas aulas, sinto que sai com uma boa bagagem para pensar, falar e escrever sobre o

exercicio da antropologia.

Entendo agora, por exemplo, que antropologia é uma disciplina que busca o
entendimento e a descri¢do das culturas humanas. Que um antropélogo pode estudar,
desse modo, qualquer cultura, a sua ou a de qualquer outro povo que ele se interessar.

Claro que isso é muito genérico e posso dizer até que eu ja sabia um pouco disso. Os
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anos que pude acompanhar de perto alguns antropélogos que passaram pelo alto Rio
Negro fazendo seus trabalhos me davam algumas referéncias, mas agora, sabendo mais
da maneira como funciona a antropologia e de como ela se faz, com as disciplinas, 0s
textos, as pesquisas, a escrita, as teorias, enfim, sinto que aumentei meus entendimentos
e dimensbes de saber conjugar os diferentes conhecimentos existentes na area de

antropologia.

Assim, como também ja falei na introducéo, quando me candidatei a uma vaga
no PPGAS/UFAM, minha ideia era aproveitar os anos que eu havia acumulado
acompanhando algumas a¢des das politicas indigenistas no alto Rio Negro, em especial
aquela que envolveu alguns especialistas indigenas, os kumud, nas pesquisas e no
esforco para resolver o problema da escassez de peixes que ao longo dos anos foi sendo
observado nos rios da regido. Foi quando comecei a colecionar muitas kihti ukiise
(narrativas miticas) e bahsese de dehsubaase (procedimentos especificos dos sabios
especialistas), trabalhando como intérprete, tradutor bilingue
Yepamahsa/Portugués/Yepamahsd e revisor de publicacbes para as agéncias ndo-
indigenas envolvidas. Com isso preparei minha selecdo e consegui uma vaga no

mestrado.

Ler os autores nas disciplinas, como ja disse, foi muito importante para eu
chegar aqui, com esse texto que agora defendo meu mestrado. Vejo que minha proposta
é diferente porque mais importante do que as teorias e autores consagrados na
antropologia,meus principais autores de referéncia e que ajudam a sustentar minha
dissertacdo, os kumua,ndo escreveram suas ideias em paperaturiri (livros). Penso que é
importante falar dessa diferenca de método e de teoria em minha pesquisa aqui nessa
breve nota conclusiva, porque é ela que me leva para as perspectivas e continuidades em

seguir com meus esforgos para contribuir a antropologia.

Vou falar mais uma vez outra coisa que considero muito importante e que
também ja falei na introducéo e me ajuda a entender e explicar essa diferenca que vejo
na minha dissertacdo. Como evoquei acima, quando entrei no PPGAS eu tinha ainda
uma ideia muito vaga da antropologia e um material muito interessante, assim eu
pensava. Tudo ganhou novos rumos quando me aproximei dos colegas e parentes
indigenas que estavam produzindo também suas dissertagdes no PPGAS. Cada um

fazendo aquelas disciplinas do mestrado e buscando escrever sobre seus trabalhos de
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campo, sempre em suas comunidades de origem, sempre com muito esforco e

dedicacéo.

Mas tinha um pequeno grupo, mais restrito de parentes, Yepamahsd mesmo, da
minha regido no alto Rio Negro que estavam fazendo algo diferente. Eles ndo estavam
isolados, sozinhos, naquela dura caminhada de formacdo e producdo académica. Eles
estavam articulados em um nucleo de pesquisa, 0 Nlcleo de Estudos da Amazdnia
Indigena do PPGAS, onde suas dissertagdes eram discutidas em conversas que
juntavam os kumud e bayaroa yepamahsd Luciano Barreto e Ovidio Barreto e
professores orientadores (Carlos Dias e Gilton Mendes). Essa configuracdo inovadora
fez uma grande diferenca quando eu agora olho para tras e penso em tudo isso.

E assim que me sinto seguro para dizer que aumentei minha bagagem ao longo
desses anos de formacdo e producdo do meu mestrado. Assim que vejo a diferenca
quando penso que a antropologia € o esfor¢o de compreender e traduzir conceitualmente
diferentes culturas humanas. Como vimos ao longo dos capitulos acima, meu esforgo de
didlogo com antropologia aqui, foi o de traduzir conceitualmente para os termos da
antropologia um aspecto central da cultura Yepamahséa e do discurso e das préaticas dos
kumua. O que fiz, nesse contexto coletivo, chega ao final como uma peca de quadro
maior nesse esfor¢o de traducdo conceitual da cultura Yepamahsa. Uma “tradugdo” que
como aprendi na minha formacdo antropoldgica que certamente revelard novos

“equivocos criativos”.

Estou satisfeito. Como meus outros colegas e parentes que me ajudaram e
juntos estamos cheios de perspectivas com tudo isso, conquistamos muitas coisas ja e
temos muito mais coisas para batalhar. Por exemplo, eu ja transitei em varios espagos
nesse nosso pais, mas apesar disso em nenhum momento a minha histdria de origem
desapareceu na minha mente, na minha vivéncia, na minha fala. Mantenho minha
historia apesar de me situar na nova sociedade e no mundo globalizado, sei onde estou
pisando e onde me encontro. Utilizo minha lingua, por exemplo, ao encontrar outro
falante da lingua Yepamahsa. E no mestrado estou escrevendo a minha dissertagdo na

minha lingua (ver no anexo) e também na lingua ndo-indigena.

Através desse exemplo, digo que, tradi¢cdes ligadas aos arcabougos existencial

e intelectual colocados no paperaturi, vao cada vez mais se fortalecendo e se tornando
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mais visivel na “maloca dos Brancos” (universidade). Muitos dizem que as tradi¢des
indigenas e suas historias estdo desaparecendo, que elas estdo no meio entre 0 novo € 0
velho. Vejo e penso, pelo contrario que elas estdo acompanhando 0s avangos
tecnologicos e teorias atuais; e também que as ciéncias ndo-indigenas estdo se
aproximando, dialogando e comecando a levar a sério a complexidade dos
conhecimentos indigenas. Isso é muito importante para nos e reforca meus

investimentos na formacao em antropologia.

Como eu ja disse, meus principais autores, aqueles que fundamentam minha
dissertacdo, ndo escreveram livros. Eles sdo doutores, mas nos seus proprios termos,
com suas proprias teorias e 0 que eu fiz foi uma traducdo antropolédgica de uma pequena
parte desses conhecimentos. Escrever na lingua é uma forma, agora, de seguir
conversando com eles e todos os demais Yepamahsa que por direito e reconhecimento
oficial no Brasil poderdo ler minha dissertacéo e, talvez, se inspirarem para falar desses

meus “equivocos criativos” e traducdes conceituais.

A partir dessa producdo queremos alavancar a construcdo de uma antropologia
indigena, tecida pelo préprio punho dos estudantes antropélogos indigenas numa
instituicdo de ensino e pesquisa. Pois nossos conhecimentos tém seus fundamentos

I6gicos, filoséficos tanto quanto outros conhecimentos que transitam nas universidades.

Por isso, quero finalizar dizendo que mais importante do que ter concluido uma
pesquisa antropoldgica reflexiva sobre um aspecto central da cultura e da socialidade
Yepamahsa, estarei muito satisfeito se tudo isso vier a servir para provocar novos
encontros e abrir outras conversas, reflexdes e perspectivas. Seja por parte de meus
colegas da academia que ha muitos anos investem nesse exercicio entre os povos do alto
Rio Negro, do Rio Uaupés e do Rio Tiquie, seja por parte de meus parentes que agora
poderdo entrar na conversa dos antropdlogos e se inspirarem para que a antropologia, a
cultura e a imaginagéo conceitual Yepamahsa conjuntamente aumentem seus horizontes.
Que os futuros estudantes Yepamahsa em antropologia almejem a partir destes nossos
trabalhos iniciais ingressar nessa empreitada tdo desafiadora e que venham fazer
bapatise (companhia) e somar forcas conosco para pensar nosso pensamento, fazer
reflexividade e escrever no papera (papel) o nosso mahsise (conhecimento) e tzofiase
(pensamento). Os paperaturiri (os livros) dos antropélogos ndo tém a poténcia para

abracar as inimeras, e talvez infinitas, possibilidades de criacéo e acédo oferecidas pelos
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mahsise, tzofiase, kihti ukuse, bahsese e bahsamori praticados pelos kumua, yaiwa,
bayaroa e bahserd na construcdo e manutencdo do asiuro ni kahtisetise (0 bem-viver
Yepamahsd) neste nosso mundo. Porque isto, finalmente, ninguém pode fazer no lugar

deles, nem mesmo os antrop6logos Yepamahsa.
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