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RESUMO

Esta dissertacdo trata-se sobre o Bahsamori, que faz parte do tripé do
conhecimento dos Yepamahsd, Ukiise kihti, Bahsese e Bahsamori. Cada uma delas
possui vasta literatura, e para ser um dos conhecedores do tripé do ukiise Tukamo, 0s
Yepamahsa vem acompanhando desde a concepc¢éo e orientando os seus filhos visando
que sejam especialistas em cada uma delas. Por isso que, em uma comunidade os velhos
conhecedores sdo Kumu, Yai e Baya. O trio é considerado o alicerce de uma
comunidade.

O trio de especialista sdo conhecedores e usam o bahsese e trabalha
cotidianamente visando o bem estar da comunidade, uma delas é visitar as familias,
caso encontrem alguém que esteja doente, o especialista lanca mao de bahsese.

O escopo do Bahsamori € mostrar qual a relevancia que o velho conhecedor, o
Baya, possui para conduzir uma comunidade. Este por sua vez foi amaneirado desde a
sua infancia e na juventude treinado para conhecer a astronomia tukana. Portanto,
conhecer a astronomia faz parte do Baya orientar todos os afazeres do cotidiano dos
Yepamahsa. A cada estacdo sempre € conhecida por meio de bioindicadores, e 0 Baya
por sua vez a partir destes bioindicadores orienta 0s seus comunitarios para o trabalho
do rogado da construcdo de armadilhas de pesca e de caca, e também da pesca de
piracema e por fim para celebrar todo acontecimento promove o p6ose, ou seja, 0O
dabucuri, com seus parentes e vizinho préximos, que sdo seus cunhados e sogro.

Para assimilar esta dissertacdo esta dividida em Introducdo dois capitulos e
consideracdo final. O que mais contribuiu para construgdo desta dissertagdo foram os
mitos, porque quando se trata do conhecimento dos Yepamahsa, os mitos sdo de suma
importancia e o bahsamori esta inserido nos mitos.

No entanto a pesquisa sobre o Bahsamori possibilitou que o conhecimento dos
Yepamahsa continua vigorando cada vez mais. Muitos acreditavam que, com a chegada
do calendario cristdo por meio dos primeiros missionarios, a vida pacata dos Yepamahsa
tinha sido trave de olvidamento do Bahsamori. Contudo encontra-se sobre a
responsabilidade de alguns velhos conhecedores, que por sua vez para manter o

conhecimento usam a escrita espontaneamente.

Palavra chave: Bahsamori, Yepamahsd, Yokoapa ma’a, Pédose, as etiquetas

sociais dos Tukano.



ABSTRACT

This dissertation is about the Bahsamori, which is part of the knowledge tripod
of the Yepamahsd, Ukiise kihti, Bahsese and Bahsamori. Each of them has a vast
literature, and to be one of the connoisseurs of the Tukamo ukiise tripod, the Yepamahsa
have been following from the conception and guiding their children so that they are
experts in each one of them. That's why in a community the old connoisseurs are Kumu,
Yai and Baya. The trio is considered the foundation of a community.

The trio of specialists are knowledgeable and use the bahsese and works daily
for the welfare of the community, one of them is to visit the families, if they find
someone who is sick, the expert uses bahsese.

The scope of the Bahsamori is to show what relevance the old knower, the Baya,
has to lead a community. This in turn has been ruled from his childhood and in the
youth trained to know the tukana astronomy. Therefore, to know astronomy is part of
the Baya guide all the chores of the daily Yepamahsa. Each station is always known by
means of bioindicators, and Baya, in turn, from these bioindicators guides its
community members to work on the development of fishing traps and hunting traps, as
well as fishing for piracema and, finally, Celebrating every event promotes the dust, that
is, the dabucuri, with his close relatives and neighbors, who are his brother-in-law and
father-in-law.

To assimilate this dissertation is divided in Introduction two chapters and final
consideration. What most contributed to the construction of this dissertation were the
myths, because when it comes to the knowledge of the Yepamahsa, the myths are of
paramount importance and the bahsamori is inserted in the myths.

However the research on the Bahsamori made it possible for the knowledge of
the Yepamahsa to continue to prevail. Many believed that with the arrival of the
Christian calendar through the early missionaries, the peaceful life of the Yepamahsa
had been a wake of forgetting Bahsamori. However it lies on the responsibility of some

old connoisseurs, who in turn to maintain the knowledge use the writing spontaneously.

Key words: Bahsamori, Yepamahséa, Yokoapa ma'a, Poose, the social labels of the

Tukano.



INTRODUCAO

Esta dissertacdo é uma descricdo do Bahsamori, o conjunto das cerimonias
rituais (pdose), e compreende, dentre outras, 0s conhecimentos e praticas das musicas,
coreografias e instrumentos musicais. Estas ceriménias, por sua vez, estdo organizadas
ao longo do ano, de acordo com um complexo calendario inscrito pelas constelagdes,
que orienta também os trabalhos da roca, a construgdo das armadilhas de pesca, de caca,
de coleta e varias outras atividades cotidianas.

Na introducdo apresento um breve relato de minha trajetoria estudantil e
académica, a mudanca de tema do meu projeto de pesquisa, alguns aspectos
metodoldgicos de meu estudo e a questdo central dessa dissertagdo. O primeiro capitulo
versa sobre 0 Yokoapa ma’a (trajetoria das constelacdes) e suas fases referentes ao
tempo, isto €, os marcadores do ciclo anual relacionados as constelacdes, ao tempo dos
acontecimentos, os mitos de origem das constelacdes e os fenbmenos naturais mais
importantes que caracterizam cada uma delas no calendario anual tukano. Neste
capitulo, abordaremos as dezessete diferentes constelacdes (YOkodpa) existentes no
Yokodpa ma’a (trajetoria das constelagdes), organizadas em duas grandes estacoes.
Trataremos dos fatores essenciais em cada fase das estacGes, do periodo, dos
fendmenos, dos bioindicadores e dos principais alimentos. Para que haja um bom
acompanhamento anual, o responsavel e detentor desta astronomia indigena tukano é o
baya. O baya acompanha no cotidiano os moradores da comunidade, ouvindo,
orientando e usando seu bahsese se for necessario. A partir da observacdo da passagem
de Yokodpa (constelagbes), as tarefas comunais, como rogados, construgdes de
armadilhas de pesca e de caca sdo executadas sob o comando do baya. Ele, sempre em
didlogo com os demais especialistas tukano (kumii e yai), exerce seu papel para o bom
andamento da comunidade. Esse capitulo mostrara como o inicio e o fim das
constelacGes sdo reconhecidos pelos especialistas (bzhku#rd), através da presenca de
bioindicadores.

O segundo capitulo versara sobre o P6ose (conhecido por dabucuri); momentos
rituais, que acontecem de acordo com a passagem de cada constelacdo e por
determinacdo atenta do baya. O baya é o mestre de cerimonia, dos rituais, dos cantos e
das coreografias, e também o responsavel pelo cuidado, pela confec¢do dos
instrumentos musicais e outras pecas dos rituais. Cada canto e cada danca correspondem

a um acontecimento da vida, relembra o passado, celebra o presente e prepara o futuro.



Minha Trajetéria Académica.

Com o nome de Akuto Yepamahs#, e pertencente ao grupo Yepard Oyépora,
nasci no dia 28 de Julho de 1970, na comunidade Dia Kahta paa, ou Pato Cachoeira no
Rio Papuri no Distrito de lauareté (AM), conhecido em tukano como Yaipoewa
(Cachoeira da Onca), localizado no Noroeste da Amazé6nia Brasileira, fronteira com a
Colémbia. Sou o terceiro filho de sete irmdos, meu pai se chama Moises Maia, Akito
Yepamahs#, € minha mae Dona Sebastiana Sodré, Tariana. Sou membro do grupo
Yepara Oyé dos lideres Yepamahsd, o terceiro na hierarquia tukano. O primeiro lider
Yepara Wauro seguiu em direcdo ao Ahpéko dihtara, Rio de Janeiro, e 0 segundo
Yepara Oakahpea néo teve descendente homem, apenas uma mulher, que se recusou a
casar. Assim, o grupo Yepara Oyé, (atualmente seus descendentes encontram-se no Dia
kahta paa, ou Pato Cachoeira), assumiu a lideranca de todos os Yepamahsa.

Em 1976, com seis anos de idade, entrei pela primeira vez na escolinha
chamada Nossa Senhora Auxiliadora, e em 1980, com 10 anos, fui transferido a uma
comunidade de Santa Luzia, um dia de viajem de canoa a remo da minha comunidade,
onde permaneci por um ano cursando a quarta série. Um fato marcante da minha vida
foi quando o meu pai me deixou numa outra comunidade com pessoas que nao eram
meus parentes préximos. Numa manhd, meu pai se despediu, retornando para
comunidade de Pato Cachoeira, Eu, com dez anos de idade, sem muitas palavras, fiquei
parado na beira do porto, vendo meu pai remando numa canoa de cinco metros,
retornando para comunidade de Pato Cachoeira. Paulatinamente, nas lonjuras das aguas
foi sumindo, enquanto isso eu, perplexo com lagrimas nos olhos, sozinho, buscando
uma resposta, fiquei mais de duas horas no porto esperando meu pai, retornar, até que a
senhora que me acolheu apareceu e me levou de volta para casa dizendo: “o teu pai vai
voltar”. Antes da viagem, meu pai pediu uma coisa: “respeite as pessoas, € tera
respeito”, isso me soa como se fosse ontem. A dor e o medo que senti, naquele
momento de infancia, & um estimulo para avancar mais no mundo académico.

Entre 1981 a 1985 estive no Internato Salesiano, na Missdo Salesiana de
lauareté. Foi um tempo de aprendizado com outros grupos indigenas. O ambiente de
internato me fez apreender e conviver com as diferentes etnias. Havia regras cotidianas
como acordar cedo, almocar na hora certa, trabalhar no campo, falar e escrever somente
em Portugués, praticar esporte (futebol, futsal, voleibol, basquetebol entre outras),
cultivar a roca com o plantio de arroz, feijdo, milho e amendoim. Apesar de tantas
regras, os religiosos Salesianos tinham o carisma para cuidar dos jovens. Naquele
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periodo, estavamos durante a ditadura militar: aprendi a valorizar a “Semana da Patria”,
como desfile escolar e a cantar o Hino Nacional. Foi um periodo étimo como brasileiro,
no entanto representou uma perda total nas aquisi¢cdes dos conhecimentos tukano.

Entre os anos de 1988, 1991 e 1993 foram os anos em que cursei 0 Ensino
Médio, na Escola Estadual de Sdo Miguel em lauareté. Entre 1990 e 1994 ingressei no
Exército Brasileiro, no 5° Batalhdo Infantaria Selva — 5° BIS, no municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira e no 1° Comando Especial de Fronteira -1° CEF. Recebi destaque
no 1° Pelotdo Especial de Fronteira - 1° PEF, em lauareté. Em 1992, foi o tempo de
turbuléncia na fronteira do Brasil e Colémbia, ou seja, havia rumores de que no lado
Brasileiro havia a presenca da Forga Armada Revolucionarias da Colémbia (FARC),
proximo ao 3° Pelotdo Especial de Fronteira — 3° PEF, em S&o Joaquim. Como Militar
da Infantaria de Selva participei desta missdo militar, com a missdo de defender o
terceiro Pelotdo Especial de Fronteira por um ano. Os noventas dias em que esteve na
fronteira foram de muita tensdo porque vi de perto a morte, mas s6 foram os rumores.
Entrei no Exército Brasileiro por ndo ter outra op¢do, e também uma forma de
sobrevivéncia e sustentar a familia, e foi uma oportunidade propicia para muitos dos
meus amigos de farda. Alguns ficaram no Exército até se aposentar.

Em 1994 entrei na vida religiosa como seminarista diocesano, na Diocese de
Sdo Gabriel da Cachoeira, acompanhando o trabalho episcopal de Dom Walter Ivan de
Azevedo (atualmente Bispo Emérito desta Diocese), e continuei os estudos no Instituto
de Ensino Superior ligado a Arquidiocese de Manaus. Em 1996 cursei 1° ano de
Filosofia Seminaristica, terminando em 2002.

Em 2001 entrei na Ordem dos Frades Menores Capuchinhos de Manaus. Com
eles passei trabalhando na Evangelizacdo nas comunidades ribeirinhas do Rio I¢4, tais
como 0s municipios de Santo Anténio do Ica, Amatura e Tonantins. No final de 2002
resolvi deixar a Ordem dos Frades, porque vi que ndo tinha carisma de seguir a vida
religiosa. Antes, pensei que a vida religiosa era uma vida fraternal, mas cheguei a
conclusdo de que eu estava equivocado, pois no ambito religioso percebi que também
existe discriminacdo e preconceito. Portanto decidi continuar a minha vida em busca
dos estudos.

Em 2003 e 2004 cursei a Faculdade de Psicologia, em Manaus. A minha maior
intencdo era para ser o0 primeiro psicélogo indigena, no entanto, no decorrer do curso
fomos comunicado que o curso de Psicologia ainda ndo tinha autorizagdo pelo MEC.
Apbs vaérias tentativas de vestibulares para vagas em faculdades publicas, finalmente
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consegui entrar, em 2009, para a faculdade de Pedagogia Intercultural da Universidade
do Estado do Amazonas (UEA).

O objetivo desse curso era preparar profissionais no campo de magistério
indigena. Como sou indigena e também estava em busca dos conhecimentos
académicos, abracei este curso com muita determinacdo e responsabilidade. Assim
sendo, fiz parte de uma turma de mais de dois mil quinhentos alunos em todo o Estado
do Amazonas. As disciplinas estavam voltadas mais sobre questdes indigenas, isso me
fez refletir sobre a possibilidade de avancar nos estudos e consequentemente ao final do
curso concorrer para a selecdo do Mestrado de Antropologia Social da UFAM. Outro
ponto que me estimulou a fazer tal selecdo no ano de 2013 foi conhecer Jodo Paulo
Barreto em 2012, cursando mestrado de Antropologia na UFAM. Tive conversas com
ele sobre os conhecimentos indigenas e sobre o curso.

As aulas do curso de Pedagogia Intercultural da UEA aconteciam nos meses de
janeiro, fevereiro e julho. No demais meses, para sustentar a familia tive que trabalhar
em parceria com meu irmdo (comerciante em lauareté), como representante comercial,
com o trabalho de compra e embarque de mercadorias no barco as sextas feiras de cada
semana. Eu também colocava pacote de encomenda nos Correio, todas as tercas feiras.
Por cinco anos foi uma labuta incansavel, até o ultimo dia do curso que foi no dia 28 de
fevereiro de 2014.

Em marco de 2014 ingressei no Mestrado de Antropologia Social da UFAM. O
que fortalece a minha caminhada como académico &, principalmente, o fato de carregar
comigo os conhecimentos transmitidos ouvidos pelo meu avo paterno. Mesmo morando
ha duas décadas na cidade de Manaus venho expressando em minha lingua, e tenho a
facilidade de escrever a lingua aprendida desde pequeno. Carrego essa tradigdo dos
indigenas de jamais esquecer a fala da lingua transmitida pelo pai, como a primeira
lingua, e da mé em segundo, ja que os Tukano também obedecem ‘“exogamia

linguistica”, isto €, devemos, idealmente, casar com uma mulher que fala outra lingua.
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Um projeto e suas mudancas.

Quando ingressei no Programa de Pos-graduacdo em Antropologia Social da
UFAM propus estudar, a partir dos meus conhecimentos e dos meus ancestrais
Yepamahsa, sobre o que chamamos de keése, isto €, o sonho. Para os Tukano, 0 keése é
de suma importancia para a vida cotidiana e também para a formacéo de um especialista
Kumii, Yai ou Baya. Esses trés especialistas s@o os pilares de uma comunidade,
possuindo, cada um, o poder do dialogo fraternal e da harmonia da vida social.

O fato mais importante que destaquei sobre o Keése foram os episddios
sonhados e contados pelo velho Ya Katire Baya. Este teve trés dos seus seis sonhos
revelados. Faltam os outros trés, os quais se referem, segundo ele, a “situacdo do
mundo”, importantes acontecimentos globais. Aqui seriam tratadas exclusivamente as
seis “profecias” do Velho Y&a Katire Baya, um viuvo simples, morador do Distrito de
lauareté no Alto Rio Negro. O velho Ya ficou conhecido na regido como profeta. Os
seus conterraneos diziam que ele estava louco em virtude da perda de sua esposa, pois
quando esta era viva, 0 casal era tido como extrovertido, sociavel, animando as festas
locais.

Na contemporaneidade, a questdo da “cultura indigena” e do “mito” tornou-se
relevantes no ambito da ciéncia ou das pesquisas antropolégicas. Diante disso, o que
vem a ser a cultura do sonho para os Yepamahsa?

No meu projeto de Mestrado destaquei a importancia do sonho para 0s
Yepamahsa. O sonho é para n6s Tukano uma poténcia, isto é, um agente de sentidos e
acles. Sonhar todo mundo sonha, mas o sonho para nds esta totalmente conectado com
0s seres invisiveis conhecidos como waimahsé (guardibes do espacgo). Nos indigenas
estamos intrinsecamente ligados a estes seres. Para se tornar intérprete dos sonhos, a
pessoa deve ser preparada desde a infancia, ou, em alguns casos, este oficio se da de
modo hereditario.

O especialista recebe a formacao desde aproximadamente os dez anos de idade,
e a formacdo ndo se baseia apenas no discurso oral. No momento do sonho, o aprendiz,
apos o uso de muroro (cigarro) e do paatu (ipadu), faz uma viajem sideral até o Dia
Wapira Wi'i* (“casa das almas”). Nesta casa, conforme os bwhkurd (velhos), o
especialista encontra-se com o lider maior de todos os Pamzrimahsa, o Doetihiro. Este

¢ o detentor de todos os conhecimentos.

*Ver a narrativa de #sa yekusumua masike: O conhecimento dos nossos antepassados. Uma narrativa
Oyé.
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O que podemos falar de Doetihiro?

Todos os velhos conhecedores Yepamahsd afirmam que existiram quatro
Doetihiro. E dizem: ap0s a separacdo dos diferentes grupos dos Dessana, 0s Yepamahsa
comecaram a se preparar para fazer o mesmo. (...) Doetihiro viu que tudo corria bem,
pois as coisas aconteciam de acordo com seu pensamento. Ele concluiu que os
Yepamahsd haviam crescido o suficiente para continuar o seu caminho sem sua
orientagdo. E assim tomou a decisdo de permanecer ali no centro do universo, junto a
uma das principais fontes dos instrumentos de vida e transformacdo que até hoje os
Yepamahsa dispdem: Doéra wi’i, a casa de transformacéo localizada no lago da Traira.
Entrou nessa casa e ali permanece até hoje, sendo, porém, invisivel aos nossos olhos.
Sua existéncia é comparavel a dos Waimahsad, que podem ser vistos apenas pelos
especialistas tukano (kumu, yai e baya). Porém, seu lugar foi assumido por seu filho.
Segundo Doetihiro, 0 mesmo deu prosseguimento ao trabalho de conduzir os
Yepamahsd, e este escolheu o lugar conhecido como Twxoweri wi’i, casa da percepcao,
porque dali ele poderia saber de tudo o que se passaria com 0s Yepamahsa que
seguiriam viagem.

O terceiro Doetihiro foi até um lugar chamado Wahk# wiake, Capoeira de
Quitanga, onde 0 mesmo ficou. Dai os demais Yepamahsa seqguem até o T#T# wi i, Casa
do Jacamim, que fica nas mediacGes da serra dos Porcos. Esta casa € muito importante
na trajetoria dos Yepamahsa.

O TuTu wi’i (Casa do Jacamim) é o local de moradia definitiva do quarto
Doetihiro. Ao sairem dessa casa 0s Yepamahsa estardo definitivamente transformados
em pessoas como nos, ou seja, ja terdo seu corpo ao que possuimos até hoje e passardo a
consumir alimentos feitos a partir da mandioca. A partir de entdo, ja ndo sdo chamados
de ttdmahséa (Gente Pedra), também de waimahsa (guardides do espaco), aqueles cujos
feitos ficaram marcados nas pedras das cachoeiras e serras e que escolhiam o seu
proprio fim nessa terra. Ndo € possivel dizer exatamente quantos eram 0S grupos
Yepamahsa que entraram na Casa do Jacamim, mas é certo que o chefe de cada etnia
ficou ali para sempre. Conta-se que para uma pessoa se tornar baya ou kumu é preciso
beber da agua de uma pequena nascente que ha no lugar dessa Casa do Jacamim. Depois
de beber agua, a pessoa deve pernoitar la. Porém, isso sé funciona para aqueles que séo
membros do grupo dos chefes Yepamahsa. Mas ninguém ainda experimentou fazer isso.
Assim, nessa nova etapa da trajetoria dos Yepamahsa, os dois principais serdo Yu ‘upuri

e Yepara.
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Mais tarde, os descendentes de Yu upuri seguem em direcdo no Ahpéko Dihtara
(Lago de Leite, no RJ). Portanto os Yepamahsd ficaram definitivamente na
responsabilidade do Yepard e seus descendentes no encontra-se no Ahko Yiisa (rio
Papuri).

O primeiro lider Doetihiro orientava o proximo, que passava a ter o comando e
assim sucessivamente até o quarto. Quando considerava que sua missdo estava
cumprida, ele se recolhia para Wametise wi’iseri (casa de transformacéo). Isso se deu no
tempo dos quatro primeiros Doetihiro, porque eles eram ainda Waimahsa (guardides de
espaco) ou Htdmahsa (seres quartzo). O organograma mostra os quatro Doetihiro e suas
respectivas Wametise wi’iseri (Casas de transformacgé@o) - Doéra wi’i, Twoweri wi'i,
Wak# wiake e Tutz wi’i -, onde 0s mesmos encontram-se até hoje reclusos.. Os
trabalhos dos antropologos discorrem sobre a cosmologia Yepamahsa somente a partir
de Yu upuri e do Yépara, quando estes ja eram seres humanos, mas apresento aqui a real
hierarquia dos primeiros Yepamahsa. Por isso que os Tukano priorizam e respeitam 0s

mahsd mamis#m#a (irmdos maiores ou lideres).

DOETIHIRO Doéra wi'i
(1)
DOETIHIRO e
Tuwoweri wi’i
(2)
‘l’ = | Hadmahsd ou Waimahsa
DOETIHIRO Wake wiake
(3)
DOETIHIRO Tote wi'i
(4) wlet Wil —
Yu upuri Apekd dihtara
Yepamahsa
Yepara Ahko Yiisa
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Os futuros especialistas tém por obrigacdo conhecer os lugares especificos onde
cada Doetihiro se encontra no ato da formagdo. Apoés esta formacdo, o especialista esta
apto a servir a sua comunidade dentro dos padrfes culturais, e também preparar outros
futuros especialistas. Uma das regras a ser executada na sua formacdo é o Betise, um
conjunto de regras sociais, em que se destacam a proibicdo da relacdo sexual, 0 ndo
consumo de carne assada e o isolamento da vida social.

Conforme o antropologo indigena Jodo Paulo Barreto:

Yai, Kumii e Baya séo as especialidades essenciais no ndcleo social dos povos indigenas. Para
se formar em tais especialidades é necessario passar por um periodo de formacgao especifica,
mas os cuidados comegam desde a concepgdo da crianga que envolve a dieta, acompanhamento
do kumdie sua insercdo para a vida adulta, conhecido como ritual de iniciacdo. (Lima Barreto,
2013: 20).

Como se nota, para os Yepamahsa, o sonho nio ¢ simplesmente um “descarrego
de energias” ou a manifestacdo do inconsciente, mas um momento de aprendizado, de
decifracdo de fatos sonhados, de contato com o conhecimento, de didlogo com o0s
waimahsa.

Mas, o projeto de estudar o sentido dos sonhos mudou. Tal mudanca esta
relacionada a escolha de um tema mais abrangente acerca do conhecimento dos Tukano,
ou seja, o tripé do ukise (kihti, bahsese e bahsamori). Desse modo, no decorrer das
conversas com o0 meu orientador, a pesquisa tomou outro rumo. A descoberta do tripé
ukiise estimulou-me a escolher o estudo do Bahsamori, 0 conjunto de cerimonias rituais
que esta diretamente associado ao ciclo anual (tempo), os indicadores astrondmicos e
bioldgicos, aos espacos das atividades cerimoniais, as festas, as musicas, Seus
instrumentos etc. 1sso ndo significa que o Kéese esta dispensado, no entanto ele sera
tratado no processo de formacao do Baya, o mestre especialista das cerimonias.

Bahsamori € também o conjunto de etiquetas sociais seguidas pelos Yepamahsa
na construgdo da sua relagdo com os diferentes grupos sociais, ampliando assim sua
territorialidade e sua inter familiaridade. O Bahsamori ndo se restringe ao dabucuri
(“festas™), mas se amplia para o duhi e o betise, as regras e restricdes a serem vividas e
praticadas no cotidiano ou nos momentos especiais da vida das pessoas nas
comunidades.

Contudo, Bahsamori é, principalmente, o conjunto das cerimonias rituais, e
compreende o conjunto das mdsicas, coreografias e execugfes instrumentais. Estes

rituais estdo organizados ao longo do ano, de acordo com um complexo calendario
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inscrito pelas constelagdes, tendo como referéncia os periodos de “inverno” e “verdo”.
Para cada intervalo de tempo é feita a pratica de bahsese de comunicagdo com 0s
waimahsa (guardides do espaco). O especialista e mestre de ceriménias responsavel
pelo bahsamori é o baya, que, além de dinamizador dos rituais, ¢ também um
astronomo, conhecedor do YOkodpa ma’a (trajetdria das constelacdes) e de todo o seu
ciclo anual. O baya, a exemplo do kumii, é alvo de uma formacao especifica que vai da
adolescéncia até o inicio da sua juventude. Um jovem Yepamahse, apds sua formacao,
estd apto a casar, constituir familia e contribuir com sua especialidade para o bem de
toda a comunidade e seu povo.

O detentor de bahsamori é o baya, e bahsamori é caracterizado pelo conjunto

dos cantos, melodias, coreografias, instrumentos, ritos, mitos e vivencia social etc.

Aspectos Metodoldgicos.

Apesar de estar distante da familia (pai, me, irm&o, sobrinhos e netos), carrego
as recordacdes vividas na infancia, associadas a uma convivéncia agradavel e
preservada. Na vida adulta, passei a lancar mdo da tecnologia moderna, como telefone
celular e as redes sociais para restabelecer e manter o contato frequente com meus
parentes que ficaram nas comunidades aldeas, longe de mim.

Os conhecimentos Tukano recebidos do meu avé me fazem refletir com maior
preocupacdo. Ele expressava na maior tranquilidade a importancia dos mitos de origem
dos animais, das aves, dos waimahsa (guardides do espago), sobre o sentido do kihti do
boraro (o mito do curupira), os cantos de kapiwaya, etc. Realmente, tudo o que ele
falava tinham sentido, visava o prestigio do passado, o presente da aprendizagem, e a
inquietacdo do futuro. O velho Lino Maia dizia com muita preocupacgdo de que seus
netos ndo estavam sendo preparados conforme as regras. Primeiro, a maior preocupacao
dele era que os seus netos se encontravam no internato salesiano. Na década anterior o
velho Ya ja falava que os jovens do futuro seriam desvirtuados com a chegada dos
primeiros missionarios. Lino Maia viu e ouviu as palavras de Y&, por isso ele sempre
dizia “vocés serdo paupérrimos dos conhecimentos Tukano, e ficardo perguntando para
pessoas erradas”. Ele previa o que ia acontecer no futuro e estava correto. Agora sei
por que meu avo tinha toda essa preocupacao. Realmente Lino Maia estava preocupado
com o futuro do seu neto, para que ele ndo fosse uma pessoa sem wukiise, 0S

conhecimentos do grupo Yepara Oyé pora.
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Vendo agora, com outros olhos, sob a visdo da antropologia, 0s ensinamentos do
velho Lino Maia passam a ter mais sentido do que conseguia ver anteriormente. As
atuais discussdes tém criado um espaco para repensar o passado historico dos indigenas.
Contudo, com a contribuicdo de professores e outros alunos indigenas da pos-
graduacdo, num dialogo respeitoso e construtivo, buscamos construir 0s conceitos mais
apropriados para exprimir nossos conhecimentos em termos cientificos formais e
compreensivel aos ndo indigenas. Além do mais, temos tido a oportunidade de
esclarecer e aprofundar certos enunciados antropolégicos que foram produzidos sobre
nos Tukano.

Minha pesquisa ndo é etnogréfica no sentido classico. Eu ndo fiz um “trabalho
de campo”, observando e anotando o que as pessoas faziam ou contavam. Meu material
é extraido de mim mesmo, do conhecimento que tenho e carrego comigo, pela formacéo
que tive e pela experiéncia indigena que trago e sou. Meu material é também fruto de
constantes trocas de conversas e conhecimentos com meu pai, meus parentes mais
proximos (irmdos) e meus colegas que fazem Antropologia e conhecem a cultura do

meu povo.

Nos indigenas vivemos em didlogo estreito e constante com a familia, em que os
velhos conhecedores da comunidade possuem certo status perante os outros. Os velhos
afirmavam que o conhecimento recebido deve ser repassado aos mais jovens com toda a
responsabilidade possivel. Essa transmissdo, como € sabido, é repassada
tradicionalmente pela oralidade. Tive a oportunidade de ouvir muitos dos
conhecimentos dos velhos, especialmente do meu falecido avd Lino Maia. Quando
anoitecia, os velhos faziam um circulo para uma rodada de consumo de cigarro
(mzroro) e de ipadu (paatu). Consumindo isso, eles faziam um resumo do trabalho do
dia, uns apresentavam a dificuldade com o rogado, outro na construcdo da armadilha de
pesca ou de caga, ou seja, cada qual fazia seu balanco diario. Quando a noite era
estrelada, eles discutiam sobre as constelagcbes. Comecavam a dialogar e indicar a
constelacdo, e até contavam a sua origem por meio do mito. Esse era 0 compromisso
herdado no processo de formagdo. Estar entre os adultos significava adquirir e treinar o
sistema de audicdo de toda a oralidade dos conhecedores, a verbaliza¢éo era 0 &mago do
repasse do conhecimento indigena. Por isso que o repasse dos conhecimentos é uma
realidade que acompanha todo o processo de desenvolvimento do homem e da mulher

indigena. Nossos avos educavam mostrando-vivendo-falando, e os filhos e netos
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aprendiam vendo-praticando-ouvindo (Rezende, 2004). Esta foi a metodologia da
minha aprendizagem, ouvindo da fonte do conhecimento Yepamahséa pelo velho kumii
Lino Maia - Yepard kumaro. Foi um jeito diferente nos moldes originais, em que o
formando de uma especialidade ouvia todos 0s ukiise, a partir da meia noite. Para o
Yepara kzmaro, meu av0, qualquer lugar era o espago apropriado para o ensinamento.
Um dos momentos marcantes da minha aprendizagem foi durante as pescarias: eu era
chamado para auxiliar a remar uma canoa pesada e comprida. Ele costumava apanhar os
peixes como m#ha (jacunda), warid (acara), doepid (pequenas trairas) no igarapé com
weriwahsd (canico), sendo que a isca era sempre o dahsidw# (camardo). Entdo o velho
me levava para que eu apanhasse 0 camardo que serviria de isca, isso era 0 meu trabalho
além de ajudar a remar. Durante a pesca, ouvia dele o nir6 kdhse dos Yepamahsa
(conhecimentos Tukano). Como a maior parte dos jovens encontrava-se no internato
religioso salesiano, era no periodo das férias, entre dezembro e fevereiro, e em julho que
se dava a aprendizagem. Para mim, ter um avo como Lino Maia, bastante comprometido
com os conhecimentos, era uma riqueza, ele se mostrava bastanate preocupado com o
futuro dos netos. Hoje, considero-o uma peca preciosa desperdicada, mas registro o seu
legado: respeitar as pessoas, quem quer que seja e a sua personalidade era a sua bravura,
a firmeza de decidir, a sua capacidade de transmitir 0os seus conhecimentos, com
responsabilidade e paciéncia, tudo na hora certa. Por tudo isso era muito respeitado
pelos comunitarios.

Durante os momentos de aprendizagem, Lino Maia, ao passar pelos espagos que
tem duhi, falava sobre muitas historias e informacfes relevantes. Ele era um mestre
formador empirico, ou seja, mostrava os espagos para ndo ficar s6 com as palavras. Para
ele, ndo existiam mitos, e sim os pontos historicos dos antigos pamzrimahsa. O duhi,
literalmente, pode ser traduzido por ensinamentos que devem ser respeitados e
praticados dentro das orienta¢6es dos velhos conhecedores.

Podemos destacar os cinco lugares conhecidos como pontos de duhi, que para o0s
moradores do dia kahta pa’a séo as mais fundamentais, conforme o Lino Maia:

- mx#ha paa: a comunidade de dia kahta paa (Pato Cachoeira) localiza-se dentro
da trajetéria das primeiras mulheres que roubaram as flautas feitas pelos
Ymukohomahs# (ler anexo 3). Existem muitos lugares importantes segundo o
comentario dos velhos. Um deles é o m#hd@ paa, onde as mulheres criaram mais um
instrumento musical, que ficou conhecido como m#ha diags. Nos tempos antigos, nesse

lugar existiam muitos peixes, como jacunda, de tamanhos variados, acara, pirapucus
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entre outros, mas tinha um detalhe, segundo o0 kumii Yepard kumaro (Lino Maia) as
pessoas que consumissem os peixes desse lugar, no decorrer da vida, podia descobrir
que estava com amnésia, porque os jacundas carregam na cabeca um pedacinho de
pedra no lugar do cérebro. A maioria dos wiora vive dessa doenca para o resto da vida.
E um dos fatores que esses lideres sofrem, as vezes por causa da hereditariedade que
incide também sobre seus filhos e netos.

Para evitar essa tragédia € necessario usar o bahsese. Por mais que o jacunda
seja apetitoso, os velhos conhecedores dizem que ndo é aconselhavel extrair a sua
cabeca, pois mulheres alojaram um pedaco de marmore em sua cabeca. Se a pessoa
extrai-la sem o bahsese, estd automaticamente condenada a carregar a doenca de
amnésia. Paulatinamente vai se agravando o estado de salde do Yepamahs# do grupo
Yeparda Oye pord. Mas o peixe m#hd@ cozido e misturado com ingrediente de wamz
(umari), yamapuri (caruru), dehkapuri (manicoba), dentre outros, fica com um sabor
inquestionavel.

- Kami behku#ro: € o lugar onde os Yepamahsa do dia kahta pa’a constroem a
armadilha conhecida como ewa (caid) na cachoeira de oma dia (rd verdadeira) e
também onde ocorre a piracema. Na conversa e explicacdo feita pelo meu avb e
confirmada pelo meu pai, existe no fundo e no meio da corredeira uma pedra com um
formato de ferida (Kami bzhk#ro). Segundo os velhos, os peixes aproximam do kami
bxhkuro para lamber o dii (sangue), mas com a forca da dgua eles caem no caia, sendo
pescado para o consumo pelo Yepamahs# do dia kahta pa’a. Contudo, para consumir 0s
peixes capturados pelo caid, primeiramente, o kumu faz o bahsese de bahse ehkaro. Se o
bahse ehkaro for omitido indiscutivelmente alguma pessoa que consumiu ou gque nao
tem wetidarero sofrera com kami bezhk#ro, uma ferida brava ou incurdvel. Para evitar
futura preocupacdo, 0s primeiros peixes que caem no ewa nos dois primeiros dias serdo
moqueados.

- wahkaripe: nesse local também constroem uma ewa. O duhi desse local é que a
pessoa sofre com muitos dores de estbmago, segundo os Yepamahsa conhecido como
wahkari, uma dor irresistivel, um tipo de alfinetada terrivel. A ewa desse local fica na
corredeira dentro de trés dias ou no maximo quatro. Na comunidade de Pato existem
trés paranas, onde sdo construidos sete ewapd (caids). No parana conhecido como
haubuu yuhti (morro de beiju) existem trés caias, no dehkoka yuhti (parana do meio)
mais dois ewa, conhecidas como né’e kuyari yuhti kahse ewari, € no sumutohka yuhti

(parana do canto), mais duas, o0 de kami bxhkiro e do wahkaripe. Essas sdo as mais
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preocupantes para 0os moradores por terem o cerne de duhi. A ewa que captura mais
peixes em uma noite é a ewa do wahkaripe. Se esta armadilha teve a sua construgdo
dentro do padrdo de betise, na ew& caem muitos surubins graddos em uma noite, além
de piraibas. Os primeiros peixes devem ser moqueados e submetidos ao bahsese de
bahse ehkaro antes de serem consumidos.

- so0 dawiro (cauda de peixe espada). As pessoas que consomem 0S peixes
capturados na piracema ou nas armadilhas matapi ou jequi desses locais tem
consequéncias posteriores com 0s nascimentos dos filhos: as criangas nascem com
deficiéncia fisica, as vezes com uma ou duas pernas atrofiadas. Por isso que os velhos se
preocupam constantemente em repassar 0s conhecimentos, para que nao haja tristeza ou
inquietacdo no nascimento da crianga.

- pesuydd, (ponta de opoente). Conforme o mito, nesse lugar as primeiras
mulheres verificaram se o &mukorimahs# ndo estava em persegui¢do, e a0 mesmo
tempo comecaram a discutir. A mais nova queria fazer iniciacdo das mulheres no dia
kahta pa’a. Repreendida pela mais velha, porém, a proposta foi aceita. A iniciacao
aconteceria no lugar chamado a 'modihtara (lago da iniciacdo), mas por causa de um
imprevisto, ndo aconteceu (ler o mito anexo 5). Segundo os velhos Yepamahsa do dia
kahta pa’a, 0 peixe pescado nesse local pesuyda, tem o duhi de pesudarese, ou seja, a
pessoa casada sempre terd um oponente na sua vida conjugal, sofrendo intriga na
familia. E o resultado de ter se alimentado de peixe sem preparo prévio de bahsese,
dizia meu avé kumu Lino Maia.

Sendo assim, o meu trabalho como antropdlogo indigena (ou indigena
antropo6logo) soma-se as pesquisas realizadas por outros antropélogos, indigenas e ndo
indigenas. Esses pesquisadores tiveram o trabalho arduo de adentrar o ambito da
vivencia e muitos tiveram o esfor¢co de conhecer a lingua indigena. Eles foram valentes
na busca de seus objetivos, com suas inquietacdes, indagando porqué os indigenas
vivem assim e expressam seus conhecimentos sempre a partir dos mitos.A diferenca do
meu trabalho esta naquilo que pude ouvir diretamente de meus ancestrais, através dos
meus pais, adquirindo e ouvindo da fonte e na prépria lingua Tukano, com o0 meu avd,
kumii Lino Maia.

A Antropologia, como qualquer outra ciéncia, tem seu apoio na escrita, 0 que a
diferencia do mundo indigena, sustentado completamente na oralidade, na
memorizagdo. Esse foi um dos grandes desafios na producdo dessa dissertacdo de

mestrado, repassar os conhecimentos tukano que adquiri para a forma escrita. Transferir
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esse conhecimento em forma de texto e na escrita deixa muita a desejar, porém para
superar este desafio foi preciso a ajuda constante do meu orientador e dos demais
colegas Tukano estudantes de Antropologia. Essa € uma das razGes de nossa
reivindicacdo atual: poder escrever as dissertacdes e teses em nossa propria lingua. Para
minimizar essa distancia e diferenca entre a escrita e a oralidade, precisamos de tempo e
de esforco para buscar a palavra mais adequada ou do significado mais proximo na
traducdo de um pensamento para o outro. Ndo podemos mais traduzir importantes
conceitos indigenas em coisas de pouco valor no “mundo de c4” do equivoco. N&o
podemos mais admitir que um conceito como bahsese seja traduzido como
“benzimento” ou de miridpord como jurupari, que tem a ver com o deménio. O sentido
tukano de miridpord estd voltado para Yemekd apokase, ou seja, a preparacdo dos
labios, momento em que o jovem adolescente, a partir de certa fase da vida fara o uso
do conhecimento do ukiise-kihti, bahsese e bahsamori em beneficio da comunidade.

De modo especial, o Nucleo de Estudos da Amazonia Indigena (NEAI) do
Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia Social da UFAM tem funcionado como
um espaco de didlogo entre os académicos indigenas desta institui¢do, auxiliando para
tecer um novo parametro, sobretudo porque nés pesquisadores Tukano estamos
explorando, coletivamente, o tripé conceitual: Ukiise-Kihti, Bahsese e Bahsamori,
conhecido como Kahtirokahse nise (conhecimento tukano), como a base para 0
entendimento e elaboracao de uma “teoria Tukano”.

N&o tenho a pretensdao, em minha dissertacdo, de explorar os autores classicos da
Antropologia, nem de fazer analise sobre dos diferentes problemas ja discutidos pela
etnologia, especialmente aqueles trabalhos que estudaram o0 noroeste amazonico
indigena. Minha ambic&o, neste trabalho, é apresentar um tema importante da esfera do
conhecimento tukano, o Bahsamori. Este tema, por sua vez, aparece, de modo geral, nos
trabalhos antropolégicos sobre a regido, no entanto, penso que minha contribuicdo com
alguma novidade possa se dar pelo fato de explorar um tema pouco discutido, e a partir
de uma “Otica nativa”, isto é, por um antropologo Tukano, falante da lingua e
conhecedor da cultura, além de contar com interlocutores muito privilegiados,
especialmente meu pai, um velho Kumé do sib maior da hierarquia rio-negrina.

O fato mais pertinente desse trabalho da dissertacdo foi na participacdo do I
Simposio dos kumud (velhos conhecedores Tukano) realizado no municipio de S&o
Gabriel da Cachoeira, no més de agosto de 2015. O encontro aconteceu na casa do saber
(mahsise kwori wi’i), a maloca da Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro
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— FOIRN. Este encontro tdo Unico fortaleceu-nos na ideia de que o conhecimento dos
Yepamahsa se alicerca no tripé do wukiise (kihti, bahsese, e bahsamori). Estes foram os
temas abordados nesse encontro. E para os antropo6logos indigenas foi o0 momento ideal
para a busca de novos conceitos, junto aos velhos conhecedores. Os velhos kumua nos
deram todo o apoio e prometeram continuar nos apoiando, afinal o trabalho esta sendo
construido pelos seus filhos, agora antropdélogos indigenas. O didlogo baseado na lingua
tukano deu mais liberdade aos velhos e ampliou a compreensédo dos conhecimentos
investigados.

Porém, eu sei que a arte de escrita e 0 dominio da teoria antropoldgica faz a
diferenca para a qualidade de uma dissertacdo. Vou me esforcar para compensar esses
dois aspectos, e assim tentar apresentar alguma novidade sobre o tema que escolhi
estudar, seja no detalhe etnografico, seja na analise dentro do universo da “teoria
tukano”.

Para situar melhor meu tema, apresento abaixo um organograma, mostrando a
centralidade do Bahasamori, formado pelo ciclo anual e todas as atividades rituais a ele

diretamente relacionado.

ORGANOGRAMA. A Yo6kodpa ma'a é organizada em dois grupos. O primeiro
é composto por seis constelacfes: Yehe (Garga), Aya (Jararaca), Pamd (Tatu),
Dasidaw# (Camarao), M«ha (Jacunda), Yai (Onca). O segundo é formado por
onze constelacdes: Yokoatero (Pleiades), Waikahsa (Jirau), Kaisariro (Silo),
Sioyapu (Cabo de enx0), Diayoa (Ariranhas), Yurara (Jabuti), Bihpia (Canarios),
Kipuwahro, Yaka (Cascudo), Yamia (Formigas) e Wer# (Preguica).
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BAHSAMORI
|
YOKOAPA MA'A
(trajetdria das
constelacdes) G 2
Seis Onze
(Constelacdes) (Constelacgdes)
|
Yehe Aya Pamo Dahsiaws Meha Yai
(Garca) (Jararaca) (Tatu) (Camardo) (Jacunda) (Onca)
Yukudshka péose Wai poose
(poose de frutas) (poqse de
peixes)
- Bahsapo / Wiserikahse
I|3\>;|51hs_apo Wclserlkahse (Musicas) (Consumo)
(‘USICEIS) Miria (Consumo) | Miria
/ \ Wahpirebahsa Kahpi Péeru
bah hka bah R (Musica de ahpli o
B??in@eﬁ? P?Mjlsicz o Kahpi Peeru peixe) (Can)
da pétala de lenha) (Caxiri)
flor) — Muroro .
i ' M_aroro Paatu Amotise (Ciocarro) Paatu
Amotise Amotise (Ciaarro) (ipadu) (Instrumentos) (Ipadu)
(instrumentos) (instrumentos) |
[ ]

A Haug
Haugu o5 - Aruko (cana) ;
(peda@% de (Yw?;igg - Seréiko(abacaxi) (Pedago de embauba)
embadba) 1 - Gréko(pupunha)

- Mere Péeru (ingd)

-Duhtuko (macoari)
- Aruko (cana)
- Yamuko(cara)

- WeBpamari (flauta de pé)
- Botepuri sii (Mavacu)
- Buhpups (Japurutu)

- WeBpamari (flauta de pé)
-Botepurisii (Mavacu)
- Buhpups (Japurutu)

- Yama duhpoa (cabeca de veado)
- Yai 0'a (flauta com 0sso de onca)
-Mehtéporo (flauta mosca)

- Uhpite (flauta de ceramica)
-Uhuri (casco de jabuti)

- Yama duhpoa (cabeca de veado)
- Yai o’a (flauta com 0sso de onga)
-Mehtéporo (flauta mosca)

- Uhpite (flauta de ceramica)
-Uhuri (casco de jabuti).
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G2

- Webpamari (flauta de pd)

- Botepuri sii (Mavacu)

- Buhpups (Japurutu)

- Yama duhpoa (cabeca de veado)
- Yai o’a (flauta com 0sso de onga)
-Mehtéporo (flauta mosca)

- Uhpit (flauta de ceramica)
-Uhuri (casco de jabuti).

Yokodtero Kaisdriro Diayoa Yurara Bihpia Yaka Yamid Wars
(Pléiades) (Silo) (Ariranhas) (Jabuti) (Canarios) (Cascudo) (Formigas) (Preguica)
Waikahsa Sioyapu .
(Jirau) I (Cabo de enx0) Kipuwahro
Waikura poose Wiserikihse N
(Dabucuri de caga) (Consumo) lapoose V(véirslﬁﬁrjf
(Dabucuri de
insetos e larvas)
Mzuroro
Meroro (Cigarro)
(Cigarro) Péeru Péeru
Caxiri (Caxiri)
Bahsapo v (Car) (ﬁ‘::iigg) Paatu
(musicas) (Ipadu) (Ipadu)
. , i Busa bahsa . .
Iki bahsa Bua bahsa -Duhtuko (macoari) (Penugem da Poori bahsa -Duhtuko(macoari)
(Musica de inaja) (Musica de - Aruko (cana) pétala de (Musica de - Aruko (cana)
cotias) - Yamuko(card) flores) dabucuri) - Yamuko(cara)
| - Kahtiseperu d
Amotise Amotise (macaxeira)
(Instrumentos) (Instrumentos) Amotise
| | (Instrumentos)
Haugu Buapu
(Pedaco de embadba) (Flautinha)

Hauge
(Pedago de
embauba)

- Wedpamari (flauta de pé)

- Botepuri sii (Mavacu)

- Buhpups (Japurutu)

- Yama duhpoa (cabeca de veado)
- Yai o’a (flauta com 0sso de onga)
-Mehtéporo (flauta mosca)

- Uhpite (flauta de ceramica)
-Uhuri (casco de jabuti)
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Os velhos acompanhama trajetdria das constelagcbesno cotidiano e fazem o
trabalho comunitario sob a responsabilidade do baya, entre elas o p6ose (dabucuri),
amoyese (iniciagdo masculina) com uso de miridpord (instrumentos musicais de
Pamurimahsa), também a pescaria no momento da waitzrise (piracema) e a derrubada
do wehse (rocado). O baya, mestre da cerimbnia e astronomo tukano, para a sua
especialidade depende de dois fatores: bayase (espaco de formacdo) e do bahsapo
(espaco da acdo). Para ter a sua formagédo de bayase, o jovem Yepamahs# precisa do
acompanhamento dos b#zhk#ra (velhos conhecedores e formadores), do keése (espaco de
aprendizado para complementar o conhecimento por meio do sonho), do betise
(cumprimento das regras), do kumiro (banco), muroro (cigarro), e do paatu (p6 de
ipadu), todos estes, sdo elementos da formacdo. J& no momento do uso do bahsapo, ou
seja, da acdo de sua especialidade, temos e é necessario: o bahsese (fazer a protecdo
antes e depois das festas de poose e de mirid), o kapiwaya (as musicas), 0s amotise
(instrumentos musicais) e os indispensaveis da festa, o péeru (caxiri), 0 muroro

(cigarro) e o paatu (p6 de ipadu), algumas vezes o consumo de kahpi.
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Capitulo 1.
Yokodpa Ma’a (trajetoria das constelacdes) e seus ciclos.

Os Tukano (melhor dizendo Yepamahsda, como nos autoreconhecemos),
habitantes do noroeste da Amazénia, orientam-se, no seu cotidiano, pela Yokodpa ma’a
(trajetdria das constelacfes). Para os Tukano, a constelacdo tém os simbolos e nomes de
animais, de aves, de peixes e de ferramentas. Assim sendo, cada constelagédo possui o
seu mito de origem, e com isso 0s Yepamahsa estdo intrinsecamente ligados com os
quatro grandes espacos: terrestre, aquaticos, floresta e ar. N&o sdo, portanto,
simplesmente estrelas, e sim os animais que, para sua sobrevivéncia, foram parar na
trajetoria das constelagbes, possuindo cada um o seu mito de origem. S&o eles que
representam o ciclo anual para os Tukano. O velho baya tem por obrigagéo olhar para
alto toda a noite, em forma de respeito e de acompanhamento a passagem de cada
constelacdo. Todo o fendmeno da a koro (chuva), do a’siro (calor), e do y 'suase (frio)

acontece na passagem de cada constelagéo.

Nesse trabalho aponto dezessete constelacdes, divididas em duas estacoes, a
primeira com seis constelagfes maiores e a segunda com onze constelagdes menores

dividido em trés grupos. A seguir uma representacdo esquematica da Yokodapa ma’a.

. LI
" * b .
k4 L »
w{\.\m‘“’"’h K;niSﬂle SloyApL ¢ .
piyoR e
~ ~ \\“‘NA\ .
YOKOAPA MA’A _

(trajetéria das constelacdes)
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CONSTELACOES MAIORES CONSTELAGOES MENORES

1. Yehe (Garca) 7. Yokodatero (Pléiades) 13. Bihpia (Canarios)

2. Aya (Jararaca) - Aya sidka, Aya | 8. Wai kahsa (Jirau) 14. Yaka (Cascudo)

duhpoa, Aya dieri, Aya pihkorad.

3. Pamé (Tatu)-Pamé o’d duhka, Pamé | 9. Kaisariro (Silo) 15. Kipuwahro

#hpwt, Pamo pihkoré.

4. Dahsiaww (Camardo) 10. Sioyapu (Cabo de enxd) | 16. Yamid (Formigas)

5. Muha (Jacunda) 11. Diayoa (Ariranhas) 17.  Wwru  (Bicho
Preguica)

6. Yai (Onga)- Yai wusekaporo, Yai | 12.Yurara (Jabuti)
duhpoa, Yai whpw, Yai pihkoro.

O primeiro grupo, de maior extensdo de tempo, é formado pelas seguintes
constelagBes: Yehe (Garga); Aya (Jararaca); Dahsidws (Camardo); M#zhd@ (Jacundd);
Pamé (Tatu) e Yai (Onca). Cada constelacdo, dura em média dois ou trés meses. A
constelacdo Aya é decomposta em quatro segmentos: Aya sidka (facho da jararaca), Aya
duzhpoa (cabeca da jararaca), Aya dieri (ovo da jararaca), Aya pihkord (cauda da
jararaca). A aparicdo desses segmentos de constelacdo se d& ao longo dos meses de
outubro a dezembro.

A constelacdo Pamé é segmentada em: Pamé o’d dwhka (vértebra do tatu), Pamo
#hpw (corpo do tatu) e Pamé pihkorod (rabo de tatu), aparecendo nos meses de janeiro e
fevereiro. A constelacdo Yai é decomposta em Yai usekapoaro (barba da onca), Yai
dihpoa (cabeca da onca), Yai #hpw« (corpo da onca) e Yai pihkord (rabo da onca),
aparecendo no céu entre 0s meses de abril e maio.

O segundo grupo, de menor duracdo € composta por onze constelacdes, podendo
ser organizadas em trés grupos. Do primeiro grupo fazem parte: Yokoatero (Pléiades) e
Waikahsa (Jirau), que ocorrem entre meado de maio a meado de junho. O segundo
grupo € composto por: Kaisarird (Silo), Sioyapu (Cabo de enxd), Diayoa (Ariranha),
Yurara (Jabuti ou Cagado) que aparecem no céu entre junho a meados de julho. O
terceiro grupo é composto por Bihpia (Canario coloridos), Yaka (Cascudo), Kipuwahro,
Yamia (formigas) e Wur (preguica) que aparecem de julho a meados de agosto.

A minha pesquisa apresenta, portanto, uma discordancia com o trabalho de

Cardoso (2007), realizado na escola Yupuri, o qual classificou o céu dos Tukano em
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nove constelacdes (principais). Segundo esse autor, os calendarios estrelares dindmicos
é constituido de circulos com representacGes que se relacionam com as constelacfes
observadas no céu. Assim, para atingir o objetivo de construir os calendarios dinamicos,
foram estudadas as constelacfes tukano e utilizadas as técnicas de medidas angulares
usando as maos, com o0s estudantes da Escola Tukano Yupuri. Um caderno de
constelacGes serviu de base para investigacdes acerca das concepcdes desse povo, a
respeito das relacbes entre a natureza ao redor e o ocaso das constelagdes. As
constelacOes tukano estdo associadas aos fendmenos meteoroldgicos, do mundo vegetal,
animal, espiritual e socioambiental.

Essas referéncias astrondmicas tukano estdo presentes no dia a dia do trabalho,
informando a prética cotidiana da agricultura, da pesca, da coleta, da caca, das viagens e
dos rituais. Elas também sdo relevantes para as iniciativas recentes de manejo de
recursos no &mbito comunitario e intercomunitario.

Os Tukano responsdveis por acompanhar cotidianamente o ciclo das
constelacOes e do tempo sdo os buhkurd (kumii, yai e baya), 0s velhos e conhecedores.
O inicio do ano, segundo o calendéario tukano, comeca com Yehe, que corresponde ao
inicio da vazante dos rios e a escassez de caca e de peixes. Por outro lado, € também o
tempo das larvas nihtia (larvas negra), nehetod (larvas da arvore), ba’atia (larvas de
japurd), da revoada das formigas e o inicio do rogcado wehse wiakaro (da mata capoeira),
e ap6s a derrubada da mata de capoeira, 0 inicio do rocado n#zhkx wehse (da mata
virgem). As queimadas dessas rocas acontecem, respectivamente, no inicio e final de
Aya. Todo esse trabalho esta sob a responsabilidade do velho baya.

O inicio da fase de fartura, segundo os buhk#ra (velhos), comega com a estacdo
de Aya (Jararaca). De acordo com Miguel Azevedo, Tukano Hausird de Sdo José no
médio rio Tiquié: “Quando cai a constelacdo Aya (Jararaca), 0s peixes estdo com mais
gordura, comec¢ando a formar a ovada”.

Antigamente se faziam grandes pari° para cercar a boca dos lagos e pocos para
pegar os peixes. Depois jogam o hed (timbd), e os peixes ndo resistem, morrem logo.
Isso acontece quando esta caindo dia bati (japura do rio), eles comem e ficam gordos.

Nesse tempo o0s peixes que sobem o rio, estdo gordurosos, sendo que 0S
primeiros aracus que sobem sdo chamados piri wai (peixes-folhas), sua gordura vai se

transformando em ova. E como se estivessem em menstruacdo ou iniciacdo -

® Esteira feita de paxitba, usada para cercar na boca de lagos, e igarapés, um instrumento usado para a
pesca indigena Yepamahsa.

27



comparando com as pessoas. No tempo de Aya, esses peixes ndo se alimentam, pois
estéo jejuando, assim como fazem os jovens depois do ritual de iniciacdo. Antigamente,
no verdo, praticava-se o puasé (a tinguizagem), cercando os pocos e lagos, capturando
aqueles peixes ovados.

Nessa ocasido acontece uma primeira piracema, na primeira enchente de Aya
(Aya sidka, lit. facho de jararaca). Nesse momento, eles preparam os locais aonde vao se
reproduzir, que para 0s peixes sdo suas malocas. Por isso se diz que quando se coloca
kahsaws (matapi) nesses locais, € como uma cobra grande esperando para comer. Na
préxima enchente; no tempo de Pamd (Tatu) os peixes fazem piracema, tempo em que
comecgam a desovar. SO depois desse periodo é que vdo comecar a pegar a isca, aqueles
que ja desovaram.

Desse modo, desovam em partes, primeiro 0s maduros, depois 0s peixes mais
novos continuam desovando até a chegada da constelacdo Yokodtero (Pléiades), quando
ocorrem as Ultimas piracemas. No rio de dgua branca temos a presenca de botea mariti
(aracu-riscado), botea itiape nihtitigu (aracu-trés-pintas); no de agua preta, 0 wams
botea (aracu-umari), o yuks botea (aracu de pau). Esses fazem piracema logo de manha,
0s outros fazem a tarde, indo até de noite.

Passada essa época, 0s peixes vao descendo o rio, coletando frutas, tempo de
pahti-duhka (frutas que estdo a beira do rio), wai bia (lit. pimenta de peixe), wai sui
(frutinha de peixes, pretas), mihpi (agai-do-igap0). Os peixes, nesse periodo, aparecem
na superficie para comer, nos igapds, alids, ndo estdo comendo, estdo juntando frutos
para 0s seus chefes. Muitos peixes descem: o aracu-riscado vai mais longe, o aracu de
trés pintas e aracu-umari vai mais perto. Os hua (pacus), as yehura (pirandira), os
ydsBwia (pirapucus), as sed (piabas) vao juntas, também segue com eles os ahkoara.
Eles descem para fazer pdose (dabucuri) para Wai Deyu (cobra grande, personagem
mitoldgico). “A maloca principal dele ¢ Temedawi (maloca do waimahsd), situada
pouco abaixo da cidade de Santa Isabel do Rio Negro, onde apareciam como gente”.
(Manejo do mundo, pg.51 e 52)

A estacdo Aya é o periodo de amadurecimento de alguns frutos, como wamz
(umari), #tayimi (fruta de sorva), #ré (pupunha), «#sé (cucura), mihpi (acai), wahpekara,
diawe (jenipapo do rio). Esses dois ultimos sdo alimento dos peixes. Todos 0s animais
aparecem para se alimentar desses frutos. Os butua (cupins) comecam a revoar, durante
a chuva; as cabas, por sua vez, vao capturando esses cupins para alimentar seus filhotes.

Nesse tempo, 0s peixes ndo comem as iscas oferecidas pelos pescadores.
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Passada a época de Aya aparecem as constelacdes de Pamé, Dahsiaw#, Muha e
Yai, formando um periodo conhecido como tempo de fartura. Nesse momento, 0s
Yepamahs# acompanham as estacdes de Yokodapa ma’a, e a partir do conhecimento
adquiridos buscam a melhor maneira de usufruir dos recursos oferecidos. O surgimento
da constelacdo Pamd (tatu) convida para a construcdo das armadilhas como wairo
(cacuri), instaladas nas fortes correntezas do rio, bem como as de ewa (caid). Com elas
se capturam os peixes de habitos noturnos, como orero (surubim), mod (piraibas), yehi
(pirandira), kuya (peixe cachorro), waisiporo (mandubés), e os botea (todos os tipos de
aracus), hua (pacu do lago), mahkoé (pacu da cachoeira) e ja no bxkaka (jequi, instalado
também em corredeiras de rio) se captura wasusuz (aracu vermelho) nimate (acard
peba), waiu rid, botea pehri (aracu piau), waritiro (acara trovao), wiiwasd, e a noite
aparecem doe (traira), a'poro (lobd), pawa (jandid), bxzhkasero (peixe faca), soo,
pehkabu (peixe faca americano), sda (peixe elétrico), ikia (mandi), bzka ( mandi vespa),
swerd (mandi de espinha), bzhsa (mandi branco), entre outros. E tempo de construir a
armadilha de kahsaw# (matapi) no local de piracema de aracus e também nos igarapé,
onde ha a piracema do uyi (jeju), imird (armadilha para capturar piabas nos igapos) e
buhpuwz (pedaco de paxiUba para capturar peixe do igarapé, como acara e jacunda),
enquanto a noite, capturam-se 0s peixes uyi (jeju), bxhkawi (tamboatd) entre outros.

Os peixes formam um coletivo emblematico nessa regido, na medida em que
estdo associados a waimahsa (guardides do espaco). O ciclo de vida dos peixes, ou de
algumas espécies (de aracu, sobretudo), que migram por esse rio, constitui como que
um fio condutor que da consisténcia a varios outros ciclos (flutuagfes no nivel do rio,
formagdo dos igapds, frutas da beira-rio e dos igap6s, modalidades de pescaria
associadas, festividades). (Manejo do mundo, pg.52).

Como reconhecer o inicio e o termino das estacbes? A seguir, trataremos com
mais detalhes das principais constelacdes da astronomia tukano, isto é, daquelas que
fazem parte da primeira estacdo, indicando as caracteristicas ecologicas e 0 que
acontece durante cada uma delas. Comecemos com a constela¢do Yehe.

Para falar sobre a origem de cada constelagdo, os buhku#ra (velhos) langam méo

da mitologia, tendo cada constelacdo o seu kihti (mito) de origem.
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Estacdo de Yehe

Iniciemos com o Yehe kihti® (0 mito da Garca):

Certo dia, os Pamurimahsa (gente de surgimento) estavam verificando os
enfeites de dancas, quando descobriram que as melhores penas de
passaros, estavam danificadas por tempo de desuso. Entdo resolveram
agarrar uma garca, mataram para depena-la. Apos terem arrancado as
suas penas, jogaram no céu. A garca morta era a mais bonita de todas,
considerada como karé Yehe (garca abiu) ou o rei das gargcas. Os seus
irmdos choraram por sua morte, e decidiram que ela ndo desapareceria
como qualquer uma. Fizeram o derramamento de sangue numa chuva,
para relembrar a primeira morte. No céu, a constelacdo da Yehe encontra-
se no centro do universo para recordar que ele era o rei das gargas.

Quando os Pamurimahsd fabricam seus enfeites, eles estdo proibidos de
consumir a carne de animais, e s6 podem alimentar de maniuaras e salvas, isto para ndo
atrair os insetos como kahsia (baratas) e roedores como o0s bié (ratos), elas sdo capazes
de estragar as penas. E por isso que, as rainhas das mehka (maniuaras) e das yamika
(satvas da noite), revoam apds a chuva da constelagédo da garca.

Nessa estacdo ainda, as garcas (aves) sempre sobrevoam a maloca e também
pousa nas copas das arvores a beira do rio. Assim os b#hk#ra (velhos) narram a origem
da constelacdo da Yehe (Garca).

A constelacdo da Yehe encontra-se fora do YOkodpa ma’a (trajetdria das
constelacdes). Durante sua passagem temos o inicio do verdo. Nesse periodo, 0s Tukano
comecam a se mobilizar para a implantacdo do rocado wiakaro (capoeira); na sequencia
o rocado de nzhk# wehse (mata virgem), o primeiro € queimado no inicio da estacdo da
Ay4 e a segunda no final da Aya. Isso acontece entre os meses de agosto e novembro. E
o inicio das vazantes dos rios.

Nesse periodo ouve-se muito o canto da yaiga (cigarra) e a presenca macica de
wehritéro (andorinha gaivota), de dariyod (cigarra da mata, com som longo e bem
agudo), wiesa (outro tipo de cigarra, encontra-se mais nos rios, inclusive nas cachoeiras)
e também encontramos facilmente nas arvores a presenca de larvas como: nihtia (larvas
pretas), nehtod (larvas que se encontra em uma arvore que da o fruto de nehte (sem
identificacdo em portugués), ba 'tia (larvas da arvore de japurd). Todas essas larvas sao
torradas, ficando mais apetitosas. Na atualidade sdo fritas e também servem como isca
para pesca. Nesse periodo ainda, temos o inicio da revoada das formigas; comegcam

também aparecer as primeiras flores de algumas plantas comestiveis da floresta: meré

¢ O mito foi contado por Jaime M. Fernandes — Diakara, Dessano do grupo Wahari Diputiro pora.
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(ingd), kerd (jatoba), burukiyd (maracuja do mato), #ré (pupunha), wamz (umari),
puhpi& (ucuqui) e karé (abiu). No caminho da roga, encontram-se pequenos galhos
derrubados pelo yuhk#yero (besouro serrador), um galho menos resistente, que indica
area de rocado de capoeira, e também encontram-se galho mais resistente como do
galho da arvore de simiog# (uacu), indicador de rogado da mata virgem.

Nos quintais e nas rogas percebemos a secagem do meré yoase (ingé cipd).
Diante de tudo isso, podemos saber que se aproxima o tempo do verdo. Nesse periodo
também comecam a surgir os cardumes de varias espécies ou grupos de peixes: botea
(aracu), yehira (pirandira), ikia (mandi). Nessa época também é facil para cacar as aves:
wardpi (mutum, de rabo branco que se encontra na mata virgem, e mutum de rabo
marrom, que se encontra nos igarapés), wehkoa (papagaio), maha (arara), e 0os animais
como semé (paca), o ’a (mucura), yai (on¢a) e bxhko (tamandua).

Diante desse cenério, o baya, na condi¢cdo de astrbnomo e mestre de cerimonia,
entra em cena, orientando as pessoas a fazerem o rocado da capoeira, 0 plantio de
abacaxi, banana etc. A producdo das pecas usadas nos rituais, como 0s cocares é a época
propicia de renovar ou consertar 0s cocares, porque aparecem muitos passaros nesse
tempo, em especial a garca na copa de arvores. Em meados do periodo de Yehe, ou

termino do rocado da capoeira, inicia-se a implantacéo o rocado da mata virgem.
Estacdo Aya

Nesta sequéncia do ciclo das estacdes adentramos Aya kihti’ (o mito da
Jararaca).

No centro do universo existiu um deus e seus dois filhos, e no outro
compartimento o Bxhpo (trovdo) e a filha. Os dois irméos foram a
uma festa na casa do seu avl, u#muko yék# (dono do mundo).
Chegando a casa do #m#ko yéke, viram a filha do trovdo, uma moca
linda, e a festa foi animada, ja a tardinha a filha do trovdo estava
embriagada. Perto do fogo tinha uma rede, eles generosamente a
colocaram na rede, mas ela ficou com uma perna caida (isso significa
0 convite para o casamento). Naquela noite, o irm&o mais novo passou
a noite com a moc¢a, e no momento de intimidade foi morto.
Preocupado com demora, o irmdo mais velho retornou na casa do seu
avo, e descobriu que o irmdo morreu, e perguntou, onde ele estava. A
moca disse que ele foi a busca de pa’pu-uakz (shampoo natural), para
tomarem banho. Mas o0 tempo passou e nada, e 0 irmdo mais velho

" Este mito foi contado por Aprigio Azevedo e Mariano Azevedo, e encontra-se no livro Marf kahtiri pati
kahse ukuri turi, publicada na lingua tukano, 2003, aqui traduzido por mim.
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retronou a perguntar sobre seu irmdo. Dainte da insisténcia do irmao,
a moca o convidou a segui-la no rio para tomar banho, chegando ao
porto, ela pediu pra ele pegar o pa’pu-uak#. Dizendo isto ela jogou a
cortina de pari na floresta, o que seria a futura jararaca. A cortina caiu
no pé do pa’pu-uake. Mas, 0 rapaz com seu instrumento de sioyapu
(cabo de enxd) que tinha, matou a cobra. Cortou-a a0 meio e jogou
uma parte para o alto e foi parar no céu. Assim surgiu a constelacéo da
Aya (Jararaca).

Na época da constelagdo de Ayd os moradores das malocas devem ter o cuidado
redobrado para ndo serem picados de cobra. Nesse tempo surgem varios tipos de
jararaca, porque € o tempo de sua procriacdo. No inicio desse periodo a esposa do baya
tem a missdo de preparar os remédios preventivos, a base de ervas, distribuindo-os a
todos os moradores da aldeia.

Esse periodo corresponde aos meses de outubro a dezembro, tempo de verdo
amazonico, de estiagem e temperaturas escaldantes. Como falamos anteriormente, Aya
se decompdem em quatro segmentos ou fases, aya sidka (facho da Jararaca), aya
dizhpoa (cabeca da Jararaca), aya dieri (ovo da Jararaca) e ayd pihkord (cauda da
Jararaca).

Nesse tempo de Aya surgem nos campos os aya bzhkera (curids, que voam em
bando, fazendo muito barulho). Quando termina o periodo, esses passaros jogam-se na
agua, transformando-se em peixes ahkoard (as piabas de olhos grandes e de escamas
grossas se encontram nas cachoeiras). As piabas ahkoara também fazem piracema.
Outro fator importante nesse periodo é a presenca didria do wirdro (vento forte), s6
acontece de dia, por meio desse fenbmeno, os meré yoase yaiwake (inga cipd secos) que
estava na ingazeira, caem. Esse periodo é conhecido como meré kz#ma (verdo do ingd).

Nesse tempo, por causa do forte calor, surgem doengas como wxake (febre),
ehtoase (vOmito), yoa (diarréia), dentre outras, exigindo atencao redobrada do bahsegs®.
Como Aya é venenoso, esses venenos se encontram nos ares. Esse € o tempo do inicio
da piracema dos peixes como aracu, mas sua piracema é fraca. Os conhecedores
afirmam que os peixes estdo limpando o futuro local de grande piracema, conhecido

COMo yésoese, ja na época do Pamo (Tatu).

8 Nesse periodo um velho bahsegw (benzedor), fara o bahsesé (benzimento) de wetidarero (protecéo) com
0 uso do ohpé (breu), prevenindo todas as doencgas. A sua esposa dara a continuidade do trabalho que ¢ a
defumacéo ao redor da maloca.
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Estacdo Pamo

Para entender o melhor sobre a constelagdo do Pamé®, contamos a sua origem no
seguinte mito: Pamé kihti.

Os primeiros humanos tinham o poder por meio do m#roro (cigarro).
Nele existia todo tipo de vida dos seres humanos. As mulheres tinham
inveja dos homens. Certo dia, com a ajuda de simiomi porero
(gafanhoto), elas roubaram o cigarro. Com o poder nas maos,
escravizaram os homens. Depois elas descobriram o plano dos homens
para retomarem o cigarro. Preocupadas comecaram a esconder todos
o0s cigarros roubados. Sem muita opg¢do elas os colocaram na propria
samaro (vagina). Por essa razdo a mulher tem complicacdo no
momento do parto. O melhor pedaco foi escondido, e 0os demais
jogados pra cima. Dentre os pedagos que foram jogados para o alto,
estava a vida do tatu, que foi parar 1a no céu. Foi assim que se
escondeu o tatu. E ele, o pedaco do cigarro em forma de tatu que nos
presenciamos a noite.

A constelacdo de Pamd se decompde em trés segmentos, denominados: Pamo
d«hpoa (cabeca de Tatu), Pamé o’a (vértebra de Tatu) e Pamo pihkord (rabo de Tatu).
Esta época é o periodo da piracema de todos os tipos de peixes, sendo conhecido pelos
Tukano como dehsubase muhipiri (tempo da fartura). Esse periodo corresponde aos
meses de dezembro e janeiro.

Os frutos do mato que apareceram na estacdo anterior, da Jararaca, vao se
raleando, e as aguas dos rios encerram sua vazante. Nesse periodo comecam a cair
pupunhas maduras, e aparecem grandes cardumes de peixes no rio. Ao término desta
estacdo caem muito barrancos nas bocas dos igarapés — os velhos costumam dizer que
Pamd (Tatu), estd em busca de alimento. E o inicio da enchente.

E tempo de fartura de peixes como: wams botea (aracu umari), yukz botea
(aracu madeira), botea nihti peritigw (aracu de bolinha preta), botea nihti ma ritigu
(aracu de pinta preta), sed (piabas), soé (peixe espada), huu (pacu do lago), mahkoé
(pacu da cachoeira), b#a (piranhas), pawa (jandid), ikia (mandi), bul (tucunaré), oreroa
(surubim), yeurd (pirandira), kuya (peixe cachorro), ydsdwia (pirapucus), mdo
(piraibas). Todos eles se preparam para a piracema nesse periodo. E o tempo de frutas

na floresta, de #ré (pupunha), #se (cucura), puhpia (ucuqui), simid (uacu), wahpw

%O mito foi narrado pelos kumiié Armando Macedo- Miriipu e Jovino Pedrosa- Akuto, no livro Mari
kahtiri pati kahse ukuri turi, publicada na lingua tukano, por mim traduzido.
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(cunuri), #tayimi (fruto de seringa), € waumutii (cucura do mato). Nessa epoca 0s
Tukano praticam o “tinguijamento” nos rios, nos lagos e igarapés.

Apos a estacdo de Pamd (Tatu) aparece a constelacdo e o tempo de Dahsiawz
(Camardo). Nessa época, tudo se encontra em situacdo moderada, pouca chuva, com as
aguas do rio em ritmo sem alteracdo: o ceéu é coberto por muitas nuvens, as arvores
floridas: as mais aparentes sdo as flores de ba'ti (japurd), wam# (umari), mihpi (acai),
bi’i meré (ingé rato), botea meré (ingé aracu), wirimeré (ingazinho), kerd (jatoba), e
hetoa (cubiu). Essas flores por sua vez, atraem as abelhas. Na mata aparecem o0s
macacos, alimentando-se dos frutos do mato. As principais frutas dessa época sao:
puhpi& (ucuqui), meré yoase porori (inga cipd), #ré (pupunha), mihpi yise e mihpi
yasase (acai preta e acai verde), e wamz (umari), alguns frutos novos outros ja maduros.

Além do consumo in natura, as frutas sdo utilizadas pelos Tukano para o
preparo de pratos diversos. Assim, do puhpia (ucuqui) se faz manicuera®®, como a
pupunha, que além de ser cozida pode se fazer o vinho'! para beber. As omé (rés)
também ndo ficam de fora — coaxando nas noites de Camardo — elas também fazem
parte da dieta alimentar tukano. Antes da chuva, geralmente se ouve o coaxar do ako-
buks (sapdo), este ninguém come. Nas noites desta estacdo, 0s passaros que mais
cantam sdo o mutum-de-rabo branco e o mutuns-de-rabo marrom do igarapé; durante o
dia cantam o dahseé (tucano), a hda (inambu), a potorea (inambu-de-bico vermelho) e a
viviro (saracura). Sao as aves que fazem barulho nesse periodo.

Esse periodo, que corresponde aos meses de fevereiro e margo, € de escassez,
em geral. No entanto, aparecem animais como 0 macaco barrigudo, o0 macaco-da-noite,
0 sagui, 0 macaco preto e 0 orangotango. Eles aparecem para consumir as frutas do
mato, seu alimento predileto. As principais frutas maduras desse tempo sdo puhpia
(ucuqui), meré-yoase (inga cip0), #ré (pupunha), mihpi yise e mihpi yasase (agai preto e

verde do quintal), wamz (umari), dia behta (tucuma do rio), dentre muitas outras.

19| jquido tirado do ucuqui, pra ser consumido é preciso ser bem fervido.
Y para fazer o vinho de pupunha precisa-se cozinhar bem, ralar e depois colocar no cocho, apés a
fermentacdo coar bem no téhpa (cumata) para ser consumido, € uma bebida de baixo teor alcodlico.
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Estacdo M#ha e Dahsidwa

Os kihti de M#ha e Dahsidws* sempre foram contados junto, por eles serem
primos.

Antigamente o Dahsidw# (Camardo) e M#zha (Jacundd) eram seres
humanos e tambem bahsukarad (primos). Eles viviam juntos, porém o
jacunda tinha a intencdo de devorar o primo. Jacunda foi o traidor da
humanidade, e ele sempre disputava 0s cargos com Seu primo
Camardo. Este era o responsavel por cuidar dos instrumentos (flautas
musicais). Por um descuido do primo, Jacunda tomou o lugar do seu
rival e passou a cuidar das flautas musicais. Os lideres confiaram nele,
mas Jacundd, usando de sua autoridade, decidiu mostrar o segredo da
danga de mirid para as mulheres, sempre mantido em segredo por
Camardo. Jacunda resolveu demonstrar a danca. Com aspecto de
humano e cor morena, mostrou o0 som e 0s passos da coreografia da
danca. Como castigo pelo que fez, Jacunda ficou beicudo. A familia
de Camardo se reuniu e resolveu subir para o céu, onde poderia
esconder para sempre, e hoje se encontra no firmamento. Jacunda,
sabendo que eles tinham ido embora, partiu atras deles, e continua
perseguindo-os até hoje, a fim de devora-los. A estacdo de Camarao,
assim, vem antes de Jacunda.

A época de M«ha (Jacunda) é o tempo de se preparar as armadilhas para a pesca,
especialmente as do tipo wairo (cacuri), e bzkaka (armadilha de jequi). Nesse periodo
acontece o acasalamento e procriacdo das aves, como wehkod (papagaio), maha (arara),
dahsé (tucano), kaia (periquito) e todas aquelas que pGem ovos.

Isso acontece por volta do més de marco, em que o céu esta carregado de
nuvens, marcando o fim do verdo. Nesse periodo aparecem as flores de bzhpo o ori
(flores de trovéo) tanto na floresta quanto na beira do rio. Ouve-se mais 0 coaxar das
rds. A presenca de abelhas colhendo néctar é muito importante no ciclo alimentar. Aqui
aparecem flores de kerd (jatoba), wahpx (uacu), dia behta (tucuma rio), wai-bia
(pimenta peixe), dia meré (inga da agua), dia bati (japura), wams (umari), bati pahka
(Japura grande), bii meré (ingé rato), botea meré (inga aracu), wiri meré (ingazinho) e
kare (abiu).

E tempo de piracema de aracu de trés pintas, pirapucus, e piaba de olho
vermelho. Na floresta surgem os animais que se alimentam dos frutos de época, ficando

assim, facil a sua caca. Nas noites da estagdo do m#ha (Jacunda) se ouve muito o cantar

2Mito narrado pelo kumii Armando Macedo Mirupu, publicado no livro Mari kahtiri pati kahse ukuri
turi, em lingua Tukano,traduzido por mim.

35



de alguns passaros noturnos como wardpi (mutum), e de dia o barulhos dos we kod

(papagaios), 0 som de hda (inambu) e potoré (inambu de bico vermelho).

Estacdo Yai

O mito de Yai (Onca) mostra o 6dio e a vinganca do Dirox# e também o
surgimento dos futuros Tariano. Geralmente, os tariano sdo extrovertidos e astuciosos.
Segundo dizem eles, o verdadeiro Tariano é baixinho. A vinganca do dirox se deu apés
seus filhos terem sido assassinados cruelmente pela manada de onca (yaiwa). A
estratégia usada por Dirox para acabar com as ongas foi o relampago, seguido de
estrondo.

Assim se conta 0 mito de Yai ** (Onca).

Os filhos de Buxhpo foram atacados cruelmente pelas ongas. O pai
B#hpo resolveu-se vingar, mas em meio aos corpos dilacerados
encontrou apenas um resquicio do dedo de um dos filhos, e a partir
deste, com seu bahsese, criou uma pessoa. Viu que era bom, criou
varias outras. Porém, a criatura ficou com baixa estatura. Depois
disso, fez cair um relampago forte em cima das oncgas. Em seguida, foi
até a casa de Berarz (Mamangava), o seu avd. Ele foi com seus dois
filhos. A mulher do Berérx era a descendente das ongas. O fato
ocorreu abaixo da comunidade de Sao Pedro (rio tiquié). Um dia os
dois filhos de Behpo resolveram pescar, eles pediram para a senhora
de Berar# preparar um jirau, mas ela construiu um muito pequeno,
pensando que eles trariam pouco peixe. Mas esses baixinhos eram
muitos espertos e malvados, e resolveram matar uma cobra grande e
comecaram a esquarteja-la. A cada pedaco da cobra deram o nome de
um peixe: pacu, surubim, mandubé, aracu..., sé peixe de primeira.
Assim, percebendo que o jirau era muito pequeno, resolveram
construir um maior e moquearam 0s peixes. Desse modo tiveram a
ideia de fazer um grande pdose (dabucuri), e subiram rio acima até
Yaiwa poewa (lauareté). Na foz de um parana morava um Kupituru
(peixe ferrdo), que era muito furioso e desejava matar os filhos de
B#hpo. Como eles eram valentes e espertos, agarraram o velho e o
mataram primeiro, depois colocaram seu corpo esticado numa pedra e
foram até a casa do chefe das oncas para a festa de pdose de peixes. A
Onga pediu para eles sentarem na entrada da porta. Em pouco tempo
perceberam que o filho de Berérx (Mamangava) havia descido para o
porto... N&o demoraram e foram descendo muitas uhtia (abelhas
ferrdes) na direcdo do porto, onde se encontrava o velho morto em
cima da pedra. As abelhas comiam sua carne, e a partir das migalhas
caidas surgiam os descendentes dos filhos de Trovao (hoje conhecido

BMito narrado pelo kumii Feliciano Azevedo- Yupuri, no livio Mari kahtiri pati kahse ukuri turi,
publicada em lingua Tukano, traduzido por mim.
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como os Tariano). A festa foi boa, os filhos de Trovdo, juntamente
com os Dirod, cantaram debochadamente. A intencdo era aniquilar as
ongas. Estas ficaram furiosas. Mas eles continuavam oferecendo
bebida as ongas. Assim, de tanto beber, elas ficaram muito
embriagadas e comecaram a dizer que eram oncga gatinho, onga de
dente forte, e assim cada qual foi se declarando. Comecou a danca e
os Diroa faziam guru, gurw, gurz (batidas dos pés), dando volta na
casa. Depois de duas voltas faziam pa, pa, pa (batida de palma). Um
dos lideres posicionou-se no meio e gritou: “E assim que eu posso
destruir os meus adversarios”. Ao dizer isso, batia com 0s pés e maos
— e as oncas ficavam espantadas. O lider saiu depressa na direcdo da
porta, pegou o cigarro e 0s instrumentos de quartzo, fumou e soprou
0s instrumentos. Dird#, o lider fez surgir “Yaaaari paaaa” (relampago
seguido de estrondo violento). Imediatamente as ongas cairam no
chdo. Vendo-as cairem, disse que estava bom, mas ndo percebeu uma
coisa: que no momento em que fizeram isso, a avd deles também
morreu. Se as ongas ndo tivessem morrido o Dird# repetiria outro
relampago violento, mas viu que ndo era necessario. Foi assim que 0s
Diroa acabaram com as ongas, ja estas ofereciam perigo a eles. Os
restos mortais das oncas foram parar no céu, transformando-se numa
constelacéo.

As constelacBes Yai (Onga), Dahsiaw# (Camardo), M«ha (Jacunda), YBhoatero
(Pléiades) e Waikahsa (Jirau) encontram-se perto uma da outra na Yokodpa ma’a
(trajetoria das constelacfes), pois no principio eles eram primos, e tiveram 0 mesmo
destino, morar no céu estelar. Isso aconteceu na yaiwa poewa (cachoeira da onca — hoje
lauareté).

O primeiro ciclo das constelagdes maiores termina com a estagdo Yai (Onca).
Esse periodo se decompde em quatro fases: yai #sekapoari (barba da onca), yai dihpoa
(cabeca da onca), yai «#hp# (corpo da onca) e yai pihkord (rabo da onca).

O periodo de Yai (onca), que corresponde aproximadamente ao més de abril,
acontece no inverno, época de muita chuva, de formacédo dos lagos e fartura das bahpa
(minhocas pretas ou daracubi), que sdo coletadas para a pesca nos igarapés e lagos. Com
a enchente dos rios e igarapés ha fartura de caca: semed (paca), bua (cutia), bohsoa
(cutiaia), pamoa (tatu), hda (inambu). E também tempo de piroa (cobras).

Nesse tempo surgem varios tipos de curid. No final dessa estagdo aparecem nos
campos bandos de yai bxhk#rad (curios onca), que simboliza o fim da estacdo. Também
aparecem diamuhsird (grilos da 4gua), waitukar (peixe sapinho) e o0& (sap#o). E tempo
de fartura de peixe (pescado no momento da piracema), e da cacga: 0s animais aparecem
em abundancia nesse periodo porque estdo em procriacdo e alimentando seus filhotes.
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Com o fim do periodo de Yai inicia-se o segundo grupo astronémico, com onze
constelacbes menores, organizadas em trés grupos. No primeiro grupo temos as
constelacBes de Yokodtero e Waikahsa, no segundo, Kaisariro, Sioyapu, Diayod e
Yurara, e no terceiro grupo as constelacbes de Bihpid, Yaka, Kipuwaharo, Yamia e
Wary. Esse € um tempo de escassez, periodo em que 0s rios estdo cheios e 0s peixes
migram para o lagos e igarapés. Com duracdo de apenas alguns dias, fica dificil
determinar exatamente o tempo de cada estacéo.

Estacdo Yokoatero
Os bwxhkurd (velhos) assim contam o mito da constelacdo da Y®&koatero™
(Pléiades) kihti.

Certo dia um homem estava construindo uma armadilha wairo
(cacuri), antes da estacdo das Pléiades. De repente alguém se
aproximou... Era o #t& mahsx (homem quartzo). O estranho toca no
ombro do construtor da armadilha, dizendo: “E ai primo, esta
trabalhando?”. - Estou construindo um cacuri antes que da chegada de
poekx# (época do vento). Ao que responde. - E bom apressar o
trabalho, pois vai comecar esta noite. A partir dai os dois comegam
um diadlogo mais amigavel. A conversa estava muito interessante, mas
0 viajante disse:- Primo! Eu tenho que ir, vocé pode continuar a
construcao desse cacuri, pois 0s ventos se aproximam. E foi embora.
Quando ele se afastou, notou que em suas costas havia um desenho
com formato da Yokoatero (pléiades). - Realmente este € um homem
da constelagédo, pensou consigo. Assim que terminou a construgdo do
cacuri, ele retornou para casa. De repente, & meia noite ouviu um
estrondo, “tururuuuuu” (som do trovao). Estava comecando a época
dos ventos, e choveu muito, s6 parando no terceiro dia. Se a pessoa
olhar para cima s6 consegue ver o sinal (as Pléiades) nas costas do
her6i mitico.

Geralmente a estacdo de Ydkoatero (Pléiades) inicia-se no més de maio, indo até
0 més de junho. E tempo de trovoadas, chuvas e cheia dos rios. O que acontece nesse
periodo é o surgimento de bandos de passaros, como os y8koatero bxhkzrd (curios de
pléaides) e tamirid (curids). H& presenca macica também de airia (péssaro preto), yehe
(garca) e ahko dahsea (mergulhdo). Venta muito e caem muitas folhas, por isso esse
periodo é conhecido como puri poero (estacdo das folhas). Nesse tempo aparecem
minhocas bahpa (minhocas pretas ou daracubi), e surgem nas arvores as bromélias no

igap6. Aparecem ainda momorda (borboletas, nos portos, e nas praias), e oeyua

! Narrado pelo kumii Maximiano Aguiar- Gui, no livro Mari kahtiri pati kahse ukuri turi, publicada na
lingua tukano, 2003, traduzido por Gabriel Sodré Maia — Akto, Tukano do grupo Ye pard Oyé pora.
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(libélulas). Todas as manhas os dias aparecem cobertos por neblina. Surgem Vvarios tipos
de larvas nas arvores. No final da estacdo, em dias frios, surge o war# (bicho-preguica),
e 0 o’a (mucura) que visitam os galinheiros para atacar as galinhas da aldeia.

Os principais alimentos nesse periodo sdo as frutas e os peixes. Estes sdo
pescados nos igapos e igarapes, onde aparecem as sed (piabas) que sdo capturadas com
armadilha conhecida como imird. Também surgem animais de caca, como meré asi
(macaco prego), sei (macaco barrigudo), mahs# ahké (orangotango), ahké (macaco
zogue-zogue), wau (macaco preto), emda (guariba), yese sutird (porcos do mato), yese
burua (caititus), semed (pacas), bxzkoa (tamanduas bandeira), bua (cutias), yama
(veado), nihkukz wehks (anta). Nesse tempo, praticamente, ja se acabou a piracema,
mas ha a subida de peixes como: sed (piabas), sed pihkoro sodra (lambaris), honed
(piabas de escama grossa), wams botea (aracu umari), wasusud (aracu vermelho), muha

(jacundas), e entre eles os bué (tucunarés) para abocanhar as piabas.

Estacio Waikahsa e Diayoa kihti

O mito de Diayoa sempre foi contado em associacdo com o mito de Waikahsa.
Isto porque foram as Ariranhas as primeiras construtoras do jirau. As ariranhas sao
conhecidas como as verdadeiras pescadoras: wai bara™. Esta é a época da procriacdo
das ariranhas (diayoa), e nesse periodo aparecem grupos das ariranhas nos lagos, nos
igarapes e nas corredeiras para capturar os peixes. Inclusive nos lagos, elas capturam os
huué (pacus), nas corredeiras, as yehura (pirandira) e botea (aracu), nos igarapés se
alimentam de waria (acard) e m#ha (jacundd), porque 0s peixes nesse periodo se
encontram em cardumes. Isso facilita sua captura, e muitas vezes as ariranhas sdo
acompanhadas pelos filhotes. Quando surge esse animal os velhos afirmam que é a
estacdo de Diayoa (Ariranha). Assim como as ariranhas sdo excelentes capturadoras de

peixes, € comum dizer que a crianga que nasce nesse periodo sera um 6timo pescador.

Para completar o mito das constelagcbes do Grupo Menores, seguimos com 0

kihti de Waikahsa e Diayoa'® (o jirau das ariranhas):

™\Wai bara: Expressdo usada para a pessoa que tem habilidade de pescador, ou seja, 0 bom pescador.
®Mito narrado porkumi Maximiano Aguiar- Gui, no livro Mari kahtiri pati kahse wkuri turi, publicada

em lingua tukano, traduzido por mim.
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Antigamente, os seres animais tinham forma de humano e eram tidos
como deuses. O deus lider da situacdo resolveu fazer uma festa e
convocou todos os seus subordinados para uma reunido. Durante a
reunido dividiu a tarefa entre todos, onde a maioria ficou na parte da
alimentacdo. Entdo disse: - Vocés, que vao cuidar da alimentagéo,
tentem conseguir o maximo possivel de alimento, pois teremos muitos
convidados e vai ser muito bom. Tudo bem! Concordou o povo. E
orientou como iria ser o trabalho e também deu prazo de trés dias para
conseguir que toda a alimentacdo estivesse preparada. Pediu para eles
retornarem na véspera da festa com fartura de peixes. No dia marcado
o deus-lider foi & espera dos pescadores, e eles nada, porque também o
tempo néo foi favoravel para a pesca, e o lider ficou com muita raiva.
Enquanto isso ja estavam chegando os seus convidados. O lider
ofereceu aos convidados a alimento e bebida conforme seu alcance.
Desde aquele tempo a ariranha ja existia. A velha ariranha, vendo o
desespero do deus-lider, pediu aos mais novos que construissem um
jirau bem grande. Para os outros pediu que pescassem, mogqueassem 0
peixe e depois voltassem para perto do deus lider. Os demais fizeram
conforme o combinado e pescou o suficiente e moquearam, e foram
para perto do deus lider. Assim como eles pescaram bem, também
foram 6timos no consumo. O deus lider acompanhou tudo o que as
ariranhas estavam fazendo..., a partir desta pescaria e moqueamento
que fizeram as ariranhas é que surgiu o jirau que vemos no céu. Foram
eles os autores. Até que um dia a alegria chegou ao fim, e as ariranhas
foram expulsas pelo deus lider, porque elas estavam ocupando pouco
a pouco o espaco do lider, dada sua esperteza. Mas, na hora da partida
deixaram para tras o jirau que construiram. Na época do aparecimento
do jirau percebemos uma neblina todas as manhas, isso lembra a
fumaca do fogo usado para moquear os peixes pelas ariranhas.

Estacdo Sioyapu

O mito trata-se da criagdo de mulher com varios aspectos de cabelo. Mostra
também as origens do ciime, do descuido com a esposa, priorizando mais a ferramenta
0 sioyapu. Nessa trama a primeira mulher, viu o seu parceiro ficou repleta de alegria.
Entretanto substituiu a palavra de amor jogando um punhado de areia nos olhos do seu
parceiro, ou seja, certas mulheres tem o habito malfazejo nas brincadeiras, com isso
originou-se a doenca de conjuntivite (kahperi sdase). Quando um velho com a intengéo
maliciosa de destruir a vida da pessoa, usa esse mito como um fator pertinente de fazer
dohase (sopro maléfico) nos olhos. Em certo caso, a pessoa pode cegar perenemente.
Mas no conhecimento dos Yepamahsa, tudo se resolve com o bahsese. Trata-se também

o0 primeiro rapto da mulher, arquitetado pelo Uawa (urubu rei).
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Por fim o mito de Sioyapu kihti*” (Cabo de Enx9):

Antigamente, o demiurgo Warari Odk# resolveu procurar uma mulher
para criar a humanidade. Para isso comegou a pensar procurar de algo
que pudesse servir de apoio. Primeiro experimentou todos os tipos de
cipés: pii mihsi (cipb atura), yama mihsi (Cip0 veado), biapora mihsi
(cip6 satva). Em certo momento encontrou um cipé meio esquisito...
No meio dele havia algo vermelho como sangue. E ele resolveu tirar,
cortou em cima e embaixo, preservou 0 meio e levou para casa.
Chegando a casa, raspou o cipd com o cabo de enxd para extrair sua
esséncia. Colocou na cuia e misturou bem, viu que ficou bom, seguiu
até o porto e colocou um pouco d’agua e esperou..., devagarinho ele
pegou a cuia de esséncia olhou pra cima e viu no reflexo da cuia
alguém em forma de mulher descendo no cabo de enx0 e parou atrés
dele. Pensou, sera uma mulher? Voltou a tomar mais e vomitou.
“Saaaa” “Oéeee” “Saaaa”, repetiu por duas vezes, dai apareceu uma
mulher, mas evitando que ele reparasse melhor, ela pegou uma porcéao
de areia e jogou nos seus olhos (a origem da conjuntivite), e ele ficou
cego. Porém estando perto da agua, lavou os olhos e realmente viu que
era uma mulher. Pensou, esta mulher surgiu a partir do cabo da enxa!
Ele conviveu por muito tempo com ela, mas sempre teve o cabo de
enx0 por perto, ou seja, valorizava demais este instrumento.
Entretanto, no outro lado havia o deus Uawa (Urubu rei), querendo
atormentar a vida do casal, porque eles eram felizes. Apesar disso,
porém, eles ndo tinham o que comer. Os dois resolveram, entdo,
tinguijar no igarapé proximo onde havia muitos cardumes. Perto
estava 0 urubu rei com seus planos demoniacos. No descuido do
marido, o malandro do Uawa, raptou a mulher. O marido, percebendo
0 sumico da esposa, saiu desesperadamente a sua procura. Encontrou
um bando de aves alimentando-se de salvas alegremente. O marido,
nervoso, pegou um pedago pau e acertou na asa de uma delas, que
caiu no chéo, e se revestiu de humano, e disse: - V& o0 que vocé fez
comigo! Quebrou a minha asa! O marido aflito disse: - Desculpe estou
nervoso, pois a minha esposa desapareceu. - Olha! N&o sei, mas vimos
uma mulher bonita... E por causa dela, inclusive, que estamos pegando
saliva para fazer uma festa de dabucuri, eu acho que vocé deveria vir
conosco. Levaram o marido abandonado ao local do dabucuri. L4,
fizeram dele um Hupda (de classe inferior), tratando-o como um
servical. Finalmente chegaram a casa do Urubu rei. O Uawa
acomodou todos em um assento especial. Os passaros eram de dois
tipos, portanto cada grupo ficou unido, e o Hupda ficou com um grupo
la no fundo. Ele estava ansioso, se realmente a sua mulher havia sido
raptada pelo Uawa. De repente surge uma mulher para oferecer
bebidas... E realmente, era sua esposa. Os amigos perceberam e
disseram: - Faca o que vocé quiser, tenha cuidado, e faca direito.
Comecou o dabucuri para 0 Urubu Rei. Os passaros resolveram
ofertar so o traseiro da tanajura, das sauvas e das formigas, que foram

P NYs

7 Contado pelo kumii José Azevedo-&rémiri no livio Mari kahtiri pati kahse ukuri turi, publicada na
lingua tukano, traduzido por Gabriel Sodré Maia — Ak#to, Tukano do grupo Ye pard Oyé pord.
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colocados em pequenos piseri (aturas) que eles prepararam
exclusivamente para esse dia. Apos a oferta chegou o Yuka (Urubu
Pente) e disse: ‘Temos alimento suficiente, vim te chamar’. Ouvindo
isso 0 Uawa disse aos passaros: ‘Meus queridos, vocés precisam
descer! H& muito alimento!” Entdo os passaros resolveram voar. Antes
de uawé (Urubu Rei) descer, a sua mulher lhe disse: ‘Querido, ndo
temos lenha’! Porém, um dos péssaros respondeu: ‘0 nosso servigal
esta a disposicdo, ele fara essa trabalho’. Assim, arrumou um machado
e convidou o Hupda para cortar lenhas para a mulher. Chegando ao
local, o servo apanhou bastante lenha, e pouco a pouco foi tirando a
sua roupa. Ela ficou assustada, nas logo descobriu que ele era o seu
verdadeiro marido. Ele conseguiu trazer de volta a sua mulher. Se
alguém reparar bem a “constelacdo Cabo de Enx0”, percebera que
falta uma estrela na configuracédo, tratando-se da mulher raptada no
mito.

Conforme os buhkurd (velhos), nesse periodo os waimahsd (guardifes do
espago) atacam muito, uma razéo redobrada do baya com seu bahsese de wetidarero
(protecdo).

As demais constelacbes como, Kaisariro, Yurara, Bihpid, Yaka, Kipuwahro,
Yamia e Wxur, sdo reconhecidas por meio de bioindicadores. Os velhos, sempre atentos
a passagem de cada constelacdo, e reconhecem em que estagdo nos encontramos, e
quais sdo as atividades a serem executadas na comunidade. As constelagOes
consideradas de menores duracfes sao mais dificeis de serem identificadas na Yokoapa
ma’a (trajetoria das constelagbes) por elas se encontrarem muito proximas umas as
outras. Alguns velhos denominam este grupo de pequenas constelagcbes de Yokoapa
kurua. Aqui discorro sobre elas, conforme o que aprendi ouvindo meu avd kumai Lino

Maia. Conforme citado acima, essas constelacdes menores formam trés grupos.

Estacdo Kaisariro. E o periodo em que os alimentos & base de frutas armazenados
embaixo da terra como, wahp# (cunuri), baati (japurd), #ré (pupunha), wams (umari),
simid (uacu) dentre outros sdo desenterrados para o consumo. Para enterrar essas frutas
0 Yepamahs# (Tukano) constréi pequenos silos (kaisariro) com talas de paxiuba, forra
com folhas de be«hpuapiiri (sororoca, especifica para esta finalidade, uma vez que nédo
apodrece), coloca ai as frutas e enterra pro um periodo de aproximadamente quatro

meses ou mais.

Estacdo Yurara. Periodo em que aparecem os quel6nios, tanto na mata, quantos nos
rios ou praias. Na mata se encontra, ndo com muita facilidade, o jabuti ou cagado. Vale

lembrar que seu sangue é utilizado pelo Tukano como remédio para o tratamento da
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hérnia (wayua). Nessa época aparecem os cardumes de sedpihkara (piabas) nos lagos, e
também podemos constatar a presenca macica das virapocas para capturarem as piabas.
Enquanto isso, nas praias e pelas noites a presenca de tracajas e cabecgudos, para a
desova. Dada a presenca de varios quel6nios, os bzhkurd (velhos) afirmam que
entramos na estacdo de Yurara. Os principais tipos de Yurara sdo: uu sdag# (jabuti de
cabeca vermelha), uu fige (jabuti preto), uhuri (cAgado), matamata (cabecudo), ahko uu

(virapoca), ews uu (jabuti de cabeca amarela).

Estacdo Bihpid. Nessa estacdo, os dias amanhecem carregado de nuvens, ameacando
cair a chuva. O que se mais vé nos campos, nas matas, nos rocados, varios tipos de
passaros, como canarios coloridos (bihpid). Os Bihpia (canarios coloridos) aparecem
nessa estacdo para o acasalamento e também periodo de muita semente nas arvores,
especialmente da arvore kahsag#, que se encontra tanto no campo quanta na mata. Esta
arvore possui uma semente chamada de kahsa®. Tambem aparecem as frutas de o ari
bohka duhka'®, que servem de alimento para os passaros. Existem varios tipos de
sementes nesse periodo, tantos nos campos quanto nas matas, por isso costumam surgir
os bandos de passaros coloridos em busca de seu alimento. Notando a presenga macica
de passaros coloridos (bihpia), os Tukano, na boca da noite, olham para o alto na

Yoko@pa ma’a (trajetoria das constelacGes) e identificando a constelagdo de Bihpia.

Estacdo Yaka. Periodo da procriacdo dos peixes cascudos como; yuhk# yaka (cascudo
marrom) que se encontra nos tocos de pau caido, tanto no rio e nos igarapés, e #so yaka
(cascudo jacaré) encontra-se nos buracos dos leitos dos igarapés, e wams yaka (cascudo
da corredeira) facil de encontrar nas brechas das pedras das corredeiras. Tambem existe
cascudos mitdos como bubiri e waso pihi. Para capturar o cascudo nas corredeiras, 0
pescador deve ter muita experiéncia e habilidade no uso do wéhk# (pucd) o Unico
instrumento utilizado na pesca desse peixe. Para sua captura se obedece aos dois
horarios, um na parte da manha, quando canta o bem-te-vi, momento em que eles (yaka)
saem das brechas das pedras para se alimentarem. Contudo, os conhecimentos dos
velhos afirmam que o canto de bem-te-vi convida o peixe cascudo para alimentacdo

matinal, com duracdo de uma hora. O outro momento € a tardinha, quando 0s passaros

18 £ uma semente vermelha, consumida pelo ser humano e também pelos passaros. O Yepamahsu apanha
a semente mistura na tapioca um pouco de sal a gosto e faz tapioquinha para alimentar.

9 Em Tukano, “fruto da vassoura”. E uma arvore com galhos finos e resistentes. Os Tukanos fazem dela
uma vassoura para varrer nos patios da casa e dentro da maloca, e que se encontra nos campos, e também
da flores com um bom aroma e os frutos que servem para os alimentos dospassaros.
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como maha (araras), ka’ia (periquitos), wehkoa (papagaios), umua (japus), ydsoa
(japiim), buha (pombos do bebedouro) retornam fazendo barulhos para seus ninhos.
Esses passaros sempre voam ap0s o cantar do bem-te-vi. Este € 0 momento em que
também se anuncia a ida das mulheres para a roga. O fim da tarde € o horario propicio
para a captura dos cascudos wameyaka, uma vez que € nesse horario que costumam se

recolher nas brechas das pedras. Por isso 0 nome da estagédo de Yaka.

Estacdo Kipuwahro. E uma estacdo menos percebida e de pouca relevancia. E o
periodo de frutos da cuia nos quintais com formatos variados grande, médio e pequeno.
Do fruto pequeno de forma oval se obtém o bahserikoga, elemento especifico para
colocar o ingridiente de bahsese. Nessa estacdo, como os frutos de cuias estdo maduros,
a mulher que tem experiéncias de fazer cuia, retira os frutos, corta-o ao meio e retira a
massa, obetendo dele a cuia. A Kipuwahro é uma cuia muito usada na cozinha, é a

concha das donas de casa.

Estacdo Yamia. E uma estacdo na qual surgem muitas doencas. Assim, os velhos estdo
sempre alertando as criancas, para ndo se banharem com a agua da chuva. Conforme
dizem os velhos, por meio da chuva caem também certas doencas, ou seja, junto com a
chuva vem o veneno das formigas ferradoras. Sintomas como duzhpoa nidse (dor de
cabeca), #hp# purise (dores no corpo), dzhpoa wehmahmi szhtuase (tonteira), yaaro
teoyase (mal-estar), sdo o resultado do veneno das formigas, e para evita-lo é necessario

0 uso do bahsese, uma responsabilidade do velho bahsegz.

Estacdo Wura. Esta estacdo conhecida como y#swase numeri (dias de frios). Por isso
que os velhos dizem que quando o frio é muito forte é sinal que este preguica é jovem, e
quando o frio é fraco € a velha preguica passando. Dizem também que quando cai um
chuvisco, 0 wur# estd subindo na direcdo do poteka wi’i (casa das cabeceiras),
permanecendo ai por um ano. E no ano seguinte baixa novamente em direcdo da casa de
siro kahwi’i (de baixo, ou da casa do sul), na mesma forma de chuvisco, embora menos
denso, entdo os velhos reconhecem que o wer# esta baixando. A diferenca entre mais
denso e menos denso, é por causa do volume de agua, e, para subir 0 war# (preguica)
precisa mais forca para remar devido a correnteza da agua, enquanto para baixar, rema-
se a favor da corrente. Outro fator da explicacdo é que, nesses dias sempre cai chuvisco

pela manha, que, segundo os velhos o wxr# esta balangando o wéke (pucd) no cercado
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da pesca, ou seja, na setérikaa®. Isto é, sequndo os conhecimentos Tukano, o weru esta

pescando. Enquanto nos lagos ou nas cabeceiras dos igarapés, fica visivel a presenca do

bicho preguica, se alimentando das folhas e as vezes em companhia do seu filhote.

Assim vai findando as estacfes e fechando o ciclo anual para os Tukano, que séo

orientados no seu cotidiano pelo baya, e se preparando para o proximo ano.

Constelacoes Periodo Fendmeno Bioindicadores Simbolos
Yehe Agosto Inicio da | Presenca macica da yaiga >
a vazante (cigarra). Wehritero, 18| ,s¢ &° ,
Outubro buhkura (Larvas) i, 8"
daridariyo, wiesa ot W
(wiewieiwie), surgimento ®s o ¢
das flores, corte de galho ‘iEHE
do yuhkuyero (besouro
serrador).
Aya: Outubro | Verdo Surgimento de grupos

ayasidka/ aya a escaldante. de Ayd bw’kura (curids) .

dwhpoal aya Dezembro | Estiagem. Nos campos, e no rio 0s ] :
dieri/ aya Muito vento. | cardumes de ahkoard | e o
pihkord. (peixes) nas cachoeiras, itk

e wirdoro (ventos) forte
durante o dia.

Pamo6: Pamd | Dezembro | O rio  no | Comega cair pupunha L
duhpoal a termino  da | maduras. Caida de L
Pamoé oa Fevereiro | vazante. barrancos na boca do Lt . pand

dwhka/ Pamd igarapé. ]

#hpu.
Dahsiaww | Fevereiro | O rio nem | Surgimentos de abelhas Jr
e seco e nem | pra colher néctar. -*e
Marco. | cheio ..
CAMSIA Wi
Muha Marco Céu Surgem as flores de e
carregado de | h#hpo ori, tanto no rio e “‘
nuvens. no mato. As abelhas Ty
(mumid), os macacos
(akea), e oma (rés)
Yai: Yai Abril Muita chuva | Surgem varios tipos de .
usekapoari, curiés, e no final os yai | ¢v*+s,
Yai duhpoa, buhkwrd.  Diamuhsir T

Yai whpy, Yai (grilo aquaticos) "o

pihkorG. waitukard.  (sapinho) i A

O& (sapo) com som
W00, WOO.

20 Uma parede construida com as talas de pari (imisa), na boca do igarapé, reservando um espaco para
colocar o weeks (pucd) instrumento de pesca feita com os fios de tucuns.
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Yokoatero/ Maio Puri poero | Presenca de tamiria | .
Waikahsa. (curios), momord | J.%.§ *, "
(borboletas), e os “C ° o
Oeyua (libélulas) 3 wal e
Kaisariro/ Junho Riocheio | Presenca de  airid |
Sioyapu/ (passaro preto), ;m;:,:m ",
Diayod/ ahkodahsea .
Yurara. (mergulhdes), ataque de Lo o
o’a  (mucura)  nas
galinhas.

Bihpia/ Julho Riocheio |Presenca de Yehe| <~ , *
Yaka/ (garca), bahpa | %~ ° ;;M ’
Kipuwahro/ (minhoca) tempo frio. [ewen .
Yamia/ Neblina matutina, Jen O e
Wars. Keponitng R

O ciclo do wehse (rogcado) e de Pdose.

O ciclo do rocado depende do tempo. H& uma estacdo propicia para a derrubada,
outra para o plantio, outro para a capina e para a colheita (ver quadro abaixo). Para se
orientar, os Tukano tém a obrigacdo de olhar para o alto, para o ciclo das yokGapa ma'a
(céu estrelar), que se encontra no céu todas as noites.

Para a derrubada da roga € preciso, inicialmente, escolher um terreno com boa
terra. Os dois tipos de "ambiente™ em que os Tukano implantam suas rogas sdo: nahke
wehse (mata virgem) e wiakaro (mata capoeira). Nesses ambientes, existem diferentes
tipos de terra e vegetacdo: yi’iridi'ta (mata com terra preta), di’ta waaro (mata com
terra arenosa), omadia di’ta (mata com areia preta/ pélvora), di’ta wehta nzhke (mata
com terra picarra), di’ta witaro n#hke (mata com terra argilosa), di’ta peritiri nihku
(mata com terra seixo). Esses sdo os dois tipos de ambiente em que os Tukano
implantam suas rogas: nihke di 'ta (mata virgem) e wiakaro di 'ta (mata capoeira).

Para ter boa producdo, a roga precisa ser bem queimada, e a queimada requer o
fogo, que faz parte dos quatro fatores essenciais do conhecimento tukano. Além do
pehkame (fogo), citamos também o omé (ar), a di’ta ni#hke (terra-floresta) e a ahko
(4gua).

Sendo assim, para os Yepamahsd, tudo € feito a partir do fogo, 0 que o torna
essencial para a sua sobrevivéncia. O cigarro, depois do bahsese, precisa do fogo para

ser usado. O alimento proveniente tanto da caca quanto do pescado é produzido a partir
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do fogo. O moqueado, o assado, a folha de coca etc. precisa do fogo para ser bem
preparados e consequentemente a extracdo do pd de paatu, a farinha, o mingau depende
do fogo.

O fogo é um elemento utilizado para coisas boas, associadas a vida, e também
para as coisas ruins, associadas a morte. O Etiaboho O dkuhw, nasceu de parto normal,
levado e criado na casa de ©itaboho wi’i (casa de marmore), pelos Yepamahs: e
Ymukohomahs#. Certo dia devorou as criancgas, eles eram os filhos dos Pamzrimahsa, e
para vingar a morte dos filhos, Pamzrimahsa utilizaram o fogo. E ele morreu queimado.
Mas o fogo afetou também aos donos da casa, porque o fogo veio a se espalhar por toda
a superficie da terra. Uma parte dos Pamurimahsd buscou se refugiar subindo em
direcdo a casa do céu, &¥muse wi’i, e outros em dire¢cdo ao patamar subterraneo, o
Wamudia. Os Unicos que conseguiram se sobreviver foram o0s que atingiram o
Wamudia. Os outros pereceram com o calor, que atingiu tanto os patamares superiores e
a superficie da terra. Passados certo tempo, 0s Pam#rimahsd que se encontravam no
Wamudié transformaram-se em insetos e prepararam capacetes de ouro para subir e
verificar se a superficie da terra ja havia esfriado. Encontraram a terra cheia de fumaca.
Tiveram que retornar para baixo, onde permaneceram ainda por um longo tempo.
Retornaram a superficie novamente, pelos mesmos meios. Vendo que ndo havia mais
fumaca, os Pamurimahsa retornaram a terra, reocupando seus respectivos lugares e
alcancaram até o téhpa duri (cachoeira de Ipanoré).

No bahsese feito especialmente para queima, o especialista convoca todos 0s
tipos de yoasod (calangos), do maior a0 menor porte, e nessa sua invocacao, vai
colocando na ponta do rabo do calango um pequeno foguinho. Com esse foguinho
aceso, os calangos levam-no a todos os lugares do rocado, de modo a garantir que toda a
roca fique bem queimada. Se a pessoa reparar bem na ponta do rabo dos calangos,
verificard a cor alaranjada, sinal da queimada.

ApoOs a queimada, certamente a terra se encontra quente, mas os velhos
conhecedores, antes do plantio, executam dois tipos de bahsese, 0 di’ta y#S#Oro
(esfriamento do terreno) e o di’ta wehtasaro (adubacdo do terreno). No primeiro
bahsese, os velhos esfriam o terreno por meio da agua. Sdo trés os tipos de aguas
elencados: ahko buhtise (agua branca), ahko Yiise (agua preta) e ahko sbase (adgua
vermelha). Cada uma delas possui sabor diferente, afirmam os velhos conhecedores.
Esses tipos de &gua sdo transformados em ayiise ahko (dgua boa), yxsuase ahko (dgua
fria) e usuase ahko (agua gostosa). Assim, elas sdo aspergidas no local determinado, ou
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seja, na area queimada. Para os velhos Yepamahsa todas as coisas devem ser tratadas
por meio do bahsese, e todas as coisas tem vida. Em suma, as plantas cultivadas na
roga, sempre terdo agua e jamais sentem sua falta, porque o terreno recebeu a dgua por
meio do bahsese, e mesmo estando em pleno verdo, as plantas continuam verdes e
vicosas.

J& no segundo momento, a terra precisa de adubo, e a adubacdo sdo feita também

por meio do bahsese. Agora, 0 velho bahsegu %

invoca todos os tipos de haua
(minhocas), e elas terdo a responsabilidade de adubar o terreno queimado.
Evidentemente, o terreno ja se encontra bom e fresco, apto a receber qualquer tipo de
plantagdo. Na sequéncia do uso do bahsese de di’ta yusworo (esfriamento) e di'ta

wehtaséro (adubacdo do terreno), a terra é considerada ayiiri di 'ta, kardko di 'ta, e opéko

di 'ta. Esses sdo 0s trés tipos de terra, considerados de qualidade pelos Yepamahsa.

Assim, fecha-se o ciclo do rogado, cujas atividades obedecem os indicadores das

estacOes e o calendario do pdose, conforme resumido no quadro abaixo.

Constelacbes Etapas do rocado Po6ose (Dabucuri)

Yehe Derrubada da mata capoeira -
(Duas rogas)

Aya Derrubada da mata virgem | Pdose de frutas com
(umaroca) mirid. (Instrumentos

musicais dos
Pamurimahsa).

Queimada e o plantio da roca -

Pamé de capoeira. Queimada e o
plantio da roca de mata
virgem.

Muha

Yai Capina de roca da capoeira e | P6ose de peixes. E uso
da roca de mata virgem. de miria.

Yokoatero

Waikahsa

Kaisariro

Sioyapu Inicio da colheita na roga de -
capoeira

Diayoa Poose de caca.

Yurara -

Bihpia -

Yaka -

Kipuwaro

Yamia Inicio da colheita da roca de Poose de insetos e
mata virgem. larvas.

Wutrs -

2! Aquele que faz o bahsese, ou seja, ndo precisa ser especialista, mas conhecer a formula de bahsese.
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Na roga, a principal planta cultivada é o dihke (mandioca, conhecida por nos
simplesmente como maniva). O duhk# é a planta fundamental na rogca de qualquer
pessoa. Existem trés tipos de dzhkz, um para extrair a massa para preparar a farinha
amarela (poka sdase), outra para farinha amarela clara (poka s6a bohyase) e outra para a
extracdo de goma (wehta). A farinha é o produto mais apreciado no alto Rio Negro,
especialmente se acompanhada do peixe, assado ou cozido.

Uma esposa de Tukano costuma plantar dzhke de varias espécies para fazer
farinha amarela, tais como: yurara duhke (cdgado), sera dzhks (abacaxi), kastaya dehke
(castanha), hda duhkez (inambu), neé duzhke (buriti), bi’u dehke (tucunaré), bii dehke
(rato), amusud dezhke (mucuim), ahke duhkz (macaco), mihpi duhk# (acai). Para
preparar a farinha amarela clara (poka sod bohyase) precisa-se das seguintes dehkz:
pahti deihkz, beré duhks, sodri duhke, yumu deuhkez (bacaba), semé duhke: (paca), ba soti
dehke (baixinho), duhku d#hke, duhiri dihke#, pohkori de#hke, wahpe dihke (cunuri).

Para extrair simplesmente a goma ou tapioca (wehta), a mulher precisa das
manivas de botea d«hk# (aracu), wehta duhke (tapioca), hoo duhkz (banana), hoka
dihkz (milho), sodrid duzhke, yairo duhke. Podemos destacar que a maniva pohkori
dehk# € uma variedade que as mulheres usam para o preparo de péeru (caxiri), segundo
a sabedoria e o conhecimento adquirido da Dona Sebastiana, minha mae. Isso esta
sendo repassado para suas filhas, netas e noras para manter o conhecimento vivo, e
também a responsabilidade de manter a (agro)cultura. Uma maneira de manter o dehke
bem plantado e ter a raiz carregada de mandioca € cultivar também o bararo, ta duhkaro
e 0 wehkero, plantas infaliveis na roca para ajudar e manter o bom resultado no cultivo
da mandioca.

Do du#hk# se extrai o kii (mandioca), e da mandioca se faz a pooka (farinha):
pooka sodse (farinha vermelha), pooka buhtise (farinha branca ou massoca), wehta
pooka (farinha de tapioca), wurizpooka (farinha feita com a massa hoje quase em
desuso) ydoka (manicuera; tucupi, wahps yooka (manicuera com cunuri), simid yooka
(manicuera com uacu), hoo yboka (manicuera com banana), hduga (beiju): hauga
sirakaro (beiju feito com goma), puuti hduga (goma misturada com massa de mandioca,
ou borra de mandioca), karibero (beiju feito de massa de mandioca mole), «#tapekaro
(beiju feito com a massa pura da mandioca), hdupora (beiju feito com a massa de
mandioca mole com formato reduzido de aproximadamente de 20 cm de didmetro),

péeru hauga (beiju para caxiri), wehta (goma ou tapioca), yiamuku (mingau), e com a
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folha de maniva se prepara o Kiipz (culinaria indigena) e duhkupuri (folha de maniva
verde).

Prosseguindo o plantio temos aru (cana), duhtu (macoari), yamu (card); bzhtise
(cara branco), yiise (cara roxo), bzhti-yiise (card branco-roxo), serd (abacaxi), hooka
(milho), hoo (banana), #ré (pupunha); #ré bohpa (pupunha amarela), uré sodse
(pupunha vermelha), e waimahsa wré (pupunha pequena), #se (cucura), ehtoa (cubiu),
kaare (abiu), méere (ingd), bia (pimenta): paro-bia, ewx-bia (pimenta amarela),
muhsiro-bia (pimenta grilo), ahko-bia (pimenta agua), séa-bia (pimenta piaba), orero-
bia (pimenta surubim), bo 'téa-bia (pimenta aracu), awi bia (pimenta agulha), kura bia,
mahsa bia (pimenta gente), yxburi bia (pimenta redonda), b bia (tucunaré pimenta)
murupi, e cupuagu, etc.

A roca requer todo o cuidado, como a capina e a forma de colheita, porque dela

se tira as sementes para a proxima plantacédo e a continuidade de roca.
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Capitulo I1.
O POOSE (Dabucuri):

Neste capitulo tratarei, exclusivamente, do Pdose, o conjunto de cerimonias
tukano, intimamente associadas ao calendario anual, ao ciclo das constelagdes discutido
no capitulo anterior. Inicialmente, apresentarei um resumo e um roteiro das cerimonias
do pdose.

Os instrumentos musicais mais concernentes tocado no dia do péose é o mirié.
Os instrumentos de miria surgiram, a partir da primeira crianca nascido no parto normal
que é &taboho 6 Gkuhu??, também conhecido como Biisiu. Segundo o relato do mito, a
sua mé&e nem sequer chegou a lhe conhecer, tendo apenas ouvido o0 seu choro enquanto
era levado para 0o umuse wi’i (casa do céu), pelos irmdos dela Yepamahsx e
Ymukohomahs#. O Biisiu veio dar a origem a todos os instrumentos musicais usados
pelos Yepamahsd, inclusive as mirid. As flautas sdo utilizadas nas cerimonias de
iniciacdo dos meninos na Amdyeri wi’i (casa da iniciagdo), também no péose de
yukzduhka (frutas) na estacdo de Aya (Jararaca) e no péose de wai (peixe) na estacdo da
Yai (Onga). Até hoje, as mulheres ndo podem olhar essas flautas musicais, do mesmo
modo que a mde do Biisiu ndo pode vé-lo (ler o mito do anexo 1). A finalidade do
P6ose é criar um vinculo de interfamiliaridade na busca de um dialogo e uma
convivéncia mutua.

O pdose surgiu a partir da vinganca dos Pam#rimahsd, com péose de frutas,
convidando o Htaboho O ’dku. Nesse dia 0 Htaboho O ’aku entregou todo tipo de frutas
existente na mata. Os Pam#rimahsa souberam que o Htaboho O’dkw foi 0 responsével
do sumico dos seus filhos, porque ele devorou as criangas, e 0 mais novos dos irmaos
conseguiu fugir para relatar todo o acontecimento feito pelo demiurgo Htaboho O ’dk.
Ele era o grande conhecedor de todos os toques musicais e responsavel pelos
instrumentos musicais, ele andava de maloca em maloca ensinando os toques musicais.
O Utdboho O ’dkw foi queimado pelos primeiros Pam#rimahsad (Ver em anexo 5), 0s
restos mortais (0ssos) dele viriam a ser os instrumentos de mirid. O que na realidade, o
Gtaboho O’aku aceitou o convite dos Pam#rimahsa para instituir o poose, ensinar 0s
toques e mostrar os instrumentos. Contudo os Pamzrimahsé convidaram com a intengéo

de matar, por isso inventaram o caxiri de uaria de caro¢o de umari. Para demiurgo este

22 Ser quartzo, e responsavel dos instrumentos musicais (mirid).

51



caxiri era a novidade, porque ele conhecia varios tipo de péeru, e aceitou o convite por
isso. Antes ele recusou o convite, dessa vez o caxiri de uarié era a novidade. Primeiro
ele sempre perguntava o tipo de caxiri, a0 mensageiro. Mas dessa vez ele caiu na
armadilha da vinganc¢a dos Pam#rimahsa. No dia da festa os Pam#rimahsa ofereceram
bastante bebida e viram que ele ja estava embriagado agarraram pelo braco e fizeram a
justica, jogou no fogo, 0 que causou o grande desastre, toda a plataforma pegou o fogo.
E consequentemente outra vinganca foi feita por meio de poose pelos Diroa, para matar
as oncas (ver o mito da onca)®. Para os Tukano de hoje, 0 péose, uma expresséo que
tem o sentido de reciprocidade, pois aquilo que se oferece deve necessariamente ter uma
contrapartida. E desse modo, bem diferente da expresséo o ’6, que tem um significado de
“dar” alguma coisa, segundo os velhos, ndo quem da jamais, pede algo em troca.

O Poose faz parte do Bahsamori, o conjunto das dancas, musicas, coreografias e
melodias. O detentor da festa de P6ose é o baya, responsavel direto pela danca do
kapiwaya. Nesses momentos, a participacdo das pessoas se da de maneira individual e
também coletivamente, em grupo. As dancas desenvolvidas no péose sdo: kapiwaya
bahsase, webpamari puhtise, botepuri sii bu puse, buhpupz puhtise, miridpora puhtise,
uhuri wease, yama d#hpod puhtise, yai o’ad puhtise, mihtéporo puhtise, e uhpitua
puhtise. A participacdo da mulher acontece de modo especial no canto de hadek.

HADEK®: momento expressivo de uma mulher que tem a habilidade de cantar
para 0s homens enquanto oferece a cuia de péeru (caxiri). Isso se da nos trés momentos
expressivos:

provocante: por meio de hadeks a mulher provoca o cantador com palavras
picantes, hadeks, hadeke siri, sirigu siriyd, sird, sirigw, sirdyd, ahadek,
ahadeks...que de maneira velada ou abertamente formula um convite (sem
efeito real) ao encontro erético e sexual afim de que o receptor do canto
hadek« e bebedor de péeru se sinta alegre, aberto e com entusiasmo para
beber e eventualmente retribuir com seu préprio canto e péeru.

desabafo: as mulheres enfatizam que estdo perdidas, longe de seu ponto de
origem, sentindo saudade de seus parentes paternos: hadeks, hadeke, pahke
Marigo weeronoho nikodkda niisa, hadekw#, hadekw#. Yu'w pan#mza pahra
kuokaniwz, nikd nitimiwe, ard ahpera waterop# niigo tohnisa, heheeeeee,

ahadeks, ahadeks....

Z\/er mito na pag. 32
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deboche: feito sempre pela mulher de outra maloca, com suas palavras
relembra do passado, da vida da juventude, e que agora os dois estdo
separados, ou seja cada qual formou a sua familia com diferentes pessoas:
hadeks, hadeke, mu'# w#hputo uiko, mu’# #hputz yabiko, y# zpe ma ure
#amiwe, tohwego m# ‘ure a 'ti wahro tiago wee, hadeke hadeka:.

O conteudo dos cantos das mulheres aponta para uma ironia em relacdo aos
homens, outros funcionam quase como convites sexuais. Para dar um fim e comentar
esta situacdo, a ampla risada ritual, a vinheta de finalizacdo dos héadeks:
Heheeeeeeeeeee a 'tiro nikdti yr#aaaa, mihsa uikooo. Assim, a mulher cantadora finaliza
e sai rindo levando a sua panela de caxiri. Ela, uma artista individual, usa palavras
improvisadas, mas compreensiveis.

Existem quatro grandes Pdose (dabucuri), sendo que nos dois primeiros poose
aparece miriapord um conjunto de instrumentos musicais. O primeiro péose ocorre na
estacdo de Aya (Jararaca), nesse periodo se da amoyerinzmz (iniciacdo masculina), com
0 pbose de yuhkuzduzhka (frutas), o segundo, o pdose de Wai (peixes) que acontece no
meado de estacdo de Yai (Onca) o terceiro poose de waikurd (caca ou de animais)
acontece na estacdo de Diayoa (ariranhas) e o Gltimo na estacdo de Yamia (formigas
ferrantes) com o pdose de 1a (insetos e larvas). Com este ultimo se fecha o ciclo anual
do poéose no calendario Tukano. O quadro abaixo mostra um resumo dos poose
associados ao periodo de sua ocorréncia, bem como seus mais importantes itens

(componentes) correspondentes.

Ydkoapa (Constelagao) Po6ose (dabucuri) Componentes

Yehe (garca) - -
- Yuhkudwhka  poose |- Mirid meerd poose
(frutas) (dabucuri com toque de
Mere (inga), mere yoase | instrumentos musicais dos
(ingd  cip0), wirimere | Pamurimahsa).
(ingazinho), bii mere (inga | MiriA  meerd  amoyese

Aya (jararaca)

rato), mere pahka (inga

agu),
aracu) kerd (jatobd), simid

botea mere (inga

(uacu), wai bia (pimenta

peixe), baati (japura),

(iniciacdo masculina)
- Wiserikahse (Consumo de
bebida): Kahpi, mere péeru
inga),
de cana),

(caxiri de aruko

(caxiri serako
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wamut (umari), wrée
(pupunha), puhpia
(ucuqui), diawee duhka

(jenipapo), yumu (bacaba),
yumupahka (pataua), yumu
mahk& (bacabinha), mihpi
(acai), oma kahperi (fruto
olho de rd), use (cucura),
wau  muti

neé (buriti),

(cucura do mato).

(caxiri de abacaxi) e #réko
(vinho de pupunha)

Muroro (cigarro) e paatu
(p6 de ipadu).

- Bahsapo (musica) de
Kapiwaya de Busa bahsa
com instrumento de hdugu
(pedaco de embauba) e

kapiwaya de pehka bahsa

(com instrumento de
maraca).
-Amotise (Instrumentos):

webpamari (flauta de pa ou
carigu (nheengatu)).
Botepuri sii — mavacu,
buhpupw - japurutu, yama
duhpoa (cabeca de veado),
yai o’a (flauta com o0sso de
onga) mauhtéporo (flauta
mosca  varejeira), uhuri
(carapaca de jabuti), uhpitu

(flauta de ceramica).

Pamé (Tatu)

Dahsiawy (Camaréo)

Muha (Jacunda)

Yai (Onga)

-Wai poose ( dabucuri de
peixes)

Wai (peixe) : ikia (mandis),
pawa (jundid), sed
(piabas), we red (piabas de
olho vermelho), botea
nihtiperitigw (aracus de trés

pintas), wamu botea ( aracu

- Mirid meerd poose
(dabucuri com toque de
instrumentos musicais dos
Pamurimahsa). -

(Bebidas):
kahpi, duhtuko (caxiri de

Wiserikahse

macoari), aritko (caxiri de

cana) e yamuko (caxiri de
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umari) kuya  (peixes

cachorros), yei (pirandira).

card). Muroro (cigarro) e
paatu (pé de ipadu).

- Bahsapo (Musica) de
Kapiwaya de wahpire.

- Amotise (Instrumentos):

haugu (pedago de embaulba)

wedpamari (carigu).
Botepiri  sii — mavacu
(pedaco  de  embauba),

buhpupu - japurutu (pedaco
feita a partir da palmeira de
zarabatana), yama dwhpoa
(cabeca de veado), Yai o’a
(flauta com osso de onca)
mwhtéporo  (flauta mosca
varejeira), uhuri (casco de

jabuti), wuhpitw (flauta de

ceramica).
Yokoatero (Pléiade) - -
Waikahsa (Jirau) - -
Kaisariro (Silo) - -
Sioyapu (Cabo de Enx0) - _
Waikurd poose (dabucuri | - Bahsapo (Mdsica):

Dia-yo ‘a (Ariranhas)

de caca). Animais; seme
(paca),n#hkutke wehku
(anta), buu (cutia), bwhko
(tamandud), yama (veado),
emo (guariba), aké
(macaco), wau (macaco da
noite) e bohso (cutiaia),

Aves: wehko (papagaio),
haa (inambus),

kahtakasbaro (jacu), dahsé

Kapiwaya de Iki bahsa
(inaja) e poori bahsa.

- Bebidas: duhtuko (caxiri
de macoari), aritko (caxiri
de cana) e yamuko (caxiri de
card). Muroro (cigarro) e
paatu (ipadu).

Amotise (Instrumentos):
haugy (pedago de embalba)

welpamari (carigu).
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(tucano) e waropit

(mutuns).

Botepuri  sii (mavacu),
Buhpupu (Japurutu), yama
duhpoa (cabeca de veado),
yai o’a (flauta de osso da
onga) mwhtéporo (flauta
mosca varejeira), uhpitu
(flauta de ceramica), uhuri

(carapaca de jabuti).

Yurara (Cagado)

Bihpia (Canario)

Yaka (Cascudo)

Kiipuwahro

Yamia (Formigas Ferréo)

I& pbose (dabucuri de
insetos e larvas)

- batia (larvas das arvores
de japurd), nihtid (lavras
com pelos duros e
consomem as  folhas)
nehtod (larvas que
consomem folhas e depois
baixam no tronco),
pihkorod soard (larvas do
buritizeiro) e pihkorod
buhtira (larvas da
bacabeira), mehka
bubwroa, nukii  mehka
(maniuaras), biapiirira,

dupotiara (formigas)

- Bahsapo (musica):
Kapiwaya de bu’sa bahsa e
podri bahsa.

- Wiserikdhse (Bebidas):
duhtuko (caxiri de macoari),
aritko (caxiri de cana) e
yamuko (caxiri de card).
Muroro (cigarro) e paatu
(p6 de ipadu).

-Amotise (Instrumentos):
haugwu (pedaco de embalba)
welpamari (carigu).
Botepiri  sii  (mavacu),
buhpupw  (japurutu), vai
duhpoa (cabeca de onga),
muhtéporo (flauta mosca
varejeira), uhpitz (flauta de

ceramica).

Wury (Preguica)
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Yuhkadezhka poose (dabucuri de frutas)

Na estacdo de Aya (Jararaca) acontece o primeiro pdose de Yuhkuduhka (frutas).
A seguir, trago uma enumeracao de varias das frutas encontradas nessa estacdo: mere
(ingd), mere yoase (inga cipd), wirimere (ingazinho), também cultivado na roca, bii
mere (ingé rato), coleitado na beira dos rios, mere pahka (ingé agu), cultivado no quintal
de casa, botea mere (ingé aracu) kerd (jatoba), simi6 (uacu) coletados no mato, wai bia
(pimenta peixe) bastante doce, os peixes também o consomem, bati (japura) coletada no
igarapé e bati pahka (japura gratda) coletada no mato, wams (umari) encontrada na
maior parte nas capoeiras, #ré (pupunha) na roga, puhpid (ucuqui) coletado no mato,
diawee d#hka (jenipapo) coletada na beira do rio, yumu (bacaba) no mato, yumupahka
(pataua) a coleta feita no mato, trabalho exclusivo do homem, pois é preciso subir na
palmeira, yumu mahka (bacabinha), mihpi (acai), oma kahperi (fruto olho de ra)
encontrado na copa da arvore na beira do rio, use (cucura), neé (buriti), wau muti
(cucura do mato), alimento tambem apreciado pelo macacos.

Nesse dia de poose de frutas, o baya com a participacdo de demais membros da
comunidade se anima cantando a musica de kapiwaya de bu’sa bahsa (penugem da
pétala de flor), executa com o amotise (instrumentos), o haige (pedaco de embauba), e
também o kapiwaya de pehka bahsa, com seu amotika (instrumento) yasaga (maraca).
O repertdrio musical é composto por letras em Tukano, de dificil traducdo. A letra da

mausica de bu 'sa bahsa pode ser assim resumida:

Buyaka:

Diiyaa buuyako, buuyako, buuyako vyaiwz, buuyako, buuyako,
buuyako yaiw#x, buuyakawa diakawa yaiwz. Yaa buuyakori
weekanoma, wayumari keeno buuyako yaiw# buuyako yaiw# diakawa
yaiwz (3X). Yaa, yaa, maa ##+ maa ## (assobio) maa.

Kahpiyu nowé:

Yaa, yaa maa, maa ## maa ## (assobio) maa. Yaa kapiku nowe, yaa
kapiku nowe. Yaa kapiku nowé, yaa kapiku nowe. Diiya mari kapi
kapi yuuka, Mari kapi kahpi yuuka, kahpiyo wayumeri. Diiya yuuku.
Kapiyu nowe, kapiyu nowe, Yaa kapiyu nowe, kapiyu nowe. Diiya
mari kapi kahpi yuuka, mari kapi kapi yuuka, Kapiyo wayumeri, diiya
yuuku. Yaa, yaa maa, maa ## maa ## (assobio) maa.

Também existe o repertério do kapiwaya de pehka bahsa, cuja letra pode ser assim
escrita:
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Kapinema diakawa:

Diakapi, kapinema diakawa kapinema diakawa. Kapinema diakayuu
maa yuuriya kawa kapinema diakayuu Yaa kapinema, kapinema
diakayuu. Waruma dia kapinema diakayuu maa. Kapi, kapinema
diakawa, kapinema diakawa. Kahpinema diakayuu maa yuuriya kawa
kapinema diakayuu. Yaa kapinema, kapinema diakayuu. Waruma dia
kapinema diakayuu maa yuuriya Kawa kapinema diakayuu. Yaa, yaa
maa, maa ## maa ## (assobio) maa.

Dupinema diakawa:

Diadupi, dupiinema diakawa dupiinema diakawa. Duupinema
diakayuu maa yuuriya kawa dupinema diakayuu Yaa dupinema,
dupinema diakayuu. Waruma dia dupinema diakayuu maa. Dupi,
dupiinema diakawa dupinema, diakayuu. Duupinema diakayuu maa
yuuriya kawa dupinema diakayuu, yaa dupinema, dupinema diakayuu.
Dupi, dupiinema diakawa dupinema, diakayuu. Dupinema diakayuu
maa yuuriya kawa dupinema diakayuu yaa, dupinema, dupinema
diakayuu. Waruma dia dupinema diakayuu maa yuuriya Kawa
dupinema diakayuu. Yaa yaamaa, maa #x maa ## (assobio) maa.

Neste poose de frutas (yuhkuxduhka) a exemplo de outros, se consomem kahpi
(ayawaska), péeru (caxiri), muroro (cigarro de tabaco) e o paatu (coca).

O indispensével da festa é o caxiri, consumido por homens e mulheres em cuias
passadas de mdo em mao. Sao preparados e servidos pelas mulheres os caxiris arxzko (de

cana), warapuko ou serako (de abacaxi), #réko (de pupunha), meréperukd (de inga).

Além do péeru (caxiri), os homens, de modo especial, apreciam o m#rord
(cigarro) e o paatu (coca). O kahpi sé é também consumido pelos homens mais velhos,

e distribuido pelos préoprios homens, ndo havendo participacdo da mulher.

O mwurord (cigarro), é o resultado da folha de tabaco com o potencial que d& a
vida, fonte e instrumento para o bahsesé (“benzimento”). O muroro purifica o corpo, faz
contemplar, faz a protecéo e fortalece o corpo, e além de possuir o poder de curar todas
as doencas. O Muroro foi usado pela primeira vez no dia-wi’i, em que 0s herois
culturais, o Yepamahsu e &mukorimahs# tinham a intencéo de criar o humano. Todavia,
se projeto ndo se concluiu por causa das curiosidades das mulheres — assunto tratado no
mito do dia wi’i. (Ler o mito anexo 1). Fumar para os Yepamahsa tem este sentido, de
estar em sintonia com os demais seres do cosmo, e assim contribuir com sua
comunidade. Usar o murord € dar continuidade a criagdo do mundo e da historia dos

Tukano. Eis a razéo porque os velhos especialistas carregam consigo o tabaco.
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O paatu (ipadu); alimento consumido na forma de pd, extraido na folha de coca,
é tido por n6s Tukano como o “p6 da memdria”. O preparo do ipadu requer habilidade e
responsabilidade. O ancido que possui essa especialidade de prepara-lo, se dirige ao
rocado bem cedo, obedecendo a uma serie de compotamentos xamanicos, uma delas, a
betise de jejum. Para colher a folha de ipadu, o velho deve sair de casa sem se alimentar,
ISSO para prevenir que o paatu processado posteriormente ndo tenha o gosto amargo. O
velho kumii sentindo-se que o gosto amargo do pd, saberd que ndo houve a betise no
processo de preparacdo do paatu. Apos a colheita as folhas sdo colocadas no formo com
uma temperatura moderada, para ndo queimar as folhas, ou seja, as folhas de ipadu
devem continuar verdes, mas bem torradas. Em seguida as folhas s&o socadas no piléo e
piladas até, que torne o pd, misturada com o resto da queima da folha de embalba. Na
sequencia o especialista coloca as misturas e soca hovamente no pildo, finalizando o
processo e obtendo o paatu. O p6 é consumido em pequenas porc¢des, sendo colocado
em cada lado interno da boca com prudéncia, ao contrario o consumidor pode se
engasgar, levando a morte. Em tempos miticos Yepamahsx e &mukohomahsy, (ler o
mito em anexo 1) consideravam o paatu, kahtiri wahro (cuia de vida), ukiisetiri-waharo
(cuia da conhecimento), tizoyeé-setiri-waharo (cuia de pensamento), kumddri-wahro
(cuia de kumiz), yaiari wahro (cuia de yai), bayari waharo (cuia de mestres de musica),
porque cada uma dela possue e oferece o grau de conhecimentos de cada especialidade.
E as pessoas que consomem sentem-se fortificados no fisico e mental.

Existem dois tipos do ipadu: ipadu dos waimahsé (guardibes do espaco), e ipadu
dos mahsd na o 'teke (plantado pelo humano). Aquelas pessoas que se encontra em
periodo de formacdo kumii,yai e baya fazem o preparo do ipadu de waimahsa esse tipo é
0 mais forte, e assim eles sentem-se revigorado e capazes de ouvir a noite inteira 0s
discursos as palavras (ukiise), as orientagOes (etiquetas sociais, duhi e betise), os
canticos (bahsapd), e os bahsese (“benzimentos”) do mestre ancido. O uso de paatu é
acompanhado imprescindivelmente pelo mzroro, pois ambos sdo fundamentais no
processo de formacédo dos especialistas como kumai,yai e baya. Usando estes elementos,
o formando viaja para o dia wahpira wi’i (casa das almas) por meio do sonho.

De acordo com o Dagoberto Azevedo®*:

Comer ipadu (paatu) de um mesmo pote ou de cuia é considerado uma
forma de manter o vinculo bem forte entre os irméos, membros do

?*Yepa-mahsw do grupo de Yahuri pord, da comunidade pirarara pogo no médio rio Tiquié.
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grupo de Nik# Pord “filhos do memos o pai” escutando, ouvindo,
trocando e complementado seus conhecimentos apreendidos com seus
mestres Kumii, Yai e Baya; e uma roda de paatu, com seus cunhados,
é sinal de alianca duradoura que vem mantendo e perpetuardo para
sempre e, a0 mesmo tempo, partilha de conhecimentos mutuos.
(Azevedo, 2016)

Esta préatica de encontrar toda a noite para uma conversa &€ muito relevante, de
nexo construtivo, de busca fraternal. O paatu simboliza a distribuicdo dos saberes no
contexto comunitario. Este alimento é consumido para o revigoramento corporal, mental
e, junto com muroro fortalece a sabedoria e seus conhecimentos disponiveis aos
comunitarios.

No poose de yuhkeudihka (frutas) e de wai (peixes), sdo tocados os miridpora
(instrumentos musicais dos Pamuxrimahsd). Os instrumentos executados durante o pdose
podem ser tocados individualmente quanto os coletivos. O kapiwaya, 0 wedpamari, 0
botepuri sii, € executado coletivamente. O buhpup# € tocado em dupla, o yama d«hpoa
e 0 uhuri kooro pode ser executado tanto individual como coletivamente, o meteporo, o
yai 0’d, e 0 uhpitx, sdo tocados individualmente.

No dia de Poorinzme (dia de dabucuri) as musicas cantadas sdo os kapiwaya,
elas foram cantada pela primeira vez pelo Doetihiro - lider maximo dos Yepamahsd, um
ser quartzo, no arzdri utu, centro do mundo nos conhecimentos indigenas na casa
conhecida como dia wahpira wi’i. Em suma, Dia wahpira wi’i (casa das almas),
encontram-se no arzari utu, ela é o centro do universo. Para alcangar o lugar os
primeiros Pam#rimahsa usaram o poder do Yaigw (bastdo orientador) e este instrumento
indicou exatamente no ar#ari utu. Visando isso, o velho Doetihiro resolveu levar todos
os lideres de cada etnia neste local, e esses lideres eram os &t mahsa (seres quartzo).
Assim os ancifes consideram que Arzdri utu € a terceira casa simultanea ao Apekd
dihtara (RJ). Apekd dihtara é a casa de surgimento da humanidade segundo os mitos
tradicionais dos Yepamahsa (Tukano) e do &m#kohrimahsa (Dessano).

Dia wahpira wi’i encontram-se na cabeceira do igarapé Pohsaya (macucu), uma
expressao adaptada dos Dessano Porariya, ou casa de metamorfose, acima da misséo de
Teresita, Colombia. Por isso que o dia wahpira wi’i, € uma casa tdo importante quanto a
dia wi’l, porque é pra la que sdo encaminhadas as almas dos mortos. Nesta casa,
Doetihiro comegou espalhar os seus liderados em varias direces. E 0 mesmo se

enterrou no Arzari utu. E nessa casa que Doetihiro comecou a cantar um novo canto de
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kapiwaia, que ficou conhecido como wahpiri, cantado no poose de peixes, ela compde
com oito repertdrios com seguintes titulos: - Waimeno, Dimeno pirikuwz#, kahpika
peerero, Duupika peerero, Kaapika kuuriro, Duupika kuuriro, Yuukuka kuuriro, Diikuka
kuuriro (ver anexo 7), porque neste local os Yepamahsa eram ainda waimahsa e #ta
mahsa. Até hoje, esse canto, cuja danca é feita com uso de bastdo de ritmo (halg), é
cantado pelos Yepamahsa, cada grupo possui 0 seu proprio modo de cantar.

Diante desta realidade remota, todos os Yepamahsapord (descendentes dos
tukano), quando fazem a preparacdo para uma especializacdo Kumii ou Bay4, recorrem
a esta casa. Nela se encontram todos 0s ancestrais com sua especializa¢do, portanto

dependendo do seu posicionamento do cla, sdo recepcionados pelos respectivos ancides.

Kapiwaya: Uma expressdo especifica referente a Kahpi, uma bebida forte que surgiu no
dia wi’i, por meio do kapérinihi (segundo ser humano nascido no parto normal) que
surgiu a semente de kahpi, por isso ele é conhecido como ser Kahpimahs#*.

O Kapiwaya é cantado numa grande festa, ou num evento cerimoniosos.
Entretanto, elemento que complementa o canto de kapiwaya é a presenca da mulher
yurg02°. Esta yugo foi preparada desde menina. Portanto, adquirindo um longo alcance
de voz. Esta mulher entra em cena apds o inicio da danca, ou seja, depois das duas
voltas da danca, ela se posiciona no meio do circulo, e comega a soltar, a voz
produzindo um som (uuuuuruununi...) acompanhando a melodia, segurando a voz por
mais ou menos trés a quatro minutos. Assim procede por trés vezes em cada danca.
Preferencialmente, deseja-se que esta mulher seja a esposa de um kumii. Caso contrario,
outra mulher da comunidade que tenha bela voz e bom fdlego, pode ocupar a
responsabilidade de yz#go. Atualmente, esta presenca € coisa rara nos poose.

Wedpamari bahsa. E uma flauta de pa, conhecida também como caricu (em lingua
Nheengatl). Ela é feita com o uso de taquara em pé, uma forma de tubos fechados na
ponta inferior por septo natural e abertos acima, onde se sopra, sendo amarrados por
fibras de pa e com os fios de tucum. A afinagdo dos tubos varia, mas a execucédo se da

em grupo de cinco pares de instrumentistas, um deles desempenhando o papel de

0 segundo ser humano nascido do parto normal, por meio dele surgiu a bebida kahpi, bebida forte
reservado para consumo dos velhos, e no meio do transe eles veem o hoori (grafismo referente ao
bahsese)

Yuugo, uma mulher, preparada desde a sua infancia, para assumir o papel de Yx##go cantadora. Assim,
ela € uma das mulheres respeitada por ela ter uma bela voz e também um bom folego no ambito
comunitario, porque a presenca dela completa a danca do kapiwaya.
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“chefe” ¢ os outros “respondendo”, assim tendo uma linda melodia. Nas pecas para
wedpamari bahsa, principios semelhantes da técnica de alterndncia sdo empregados,
com os registros baixo e alto, e os papéis de chefe e respondedor. No entanto, ha varios
instrumentos que fazem a voz do respondedor, todos em unissono, enquanto ha apenas
um no papel de chefe. A flauta-chefe, portanto, deve ser soprada com muita forca, para
obtiver bastante volume, pois no som dos respondedores somam-se 0s sons de varias
flautas. Os tocadores de flauta-chefe sdo considerados bons quando demonstram
habilidades como: extrair muito volume de sopro, criatividade para saltar e controlar o
tempo em cada registro, conhecimento de afinacdo e trato das flautas, conhecimento dos
passos de danca e dos detalhes musicais do repertério, bem como lideranca expressiva
na performance (conf. Piedade 2007). Em conjunto, as flautas formam uma linda

melodia.

Ha vaérios tipos de instrumentos wedpamari, e cada um deles possui seu som

particular e diferente do outro, os tipos séo:

Se’awai-wed Flauta da piaba (peixe)

Weh/kw-wed Flauta da anta

Ahko-wed Flauta da agua

Baaro-wed Flauta do tesourédo

Wa’a-wed Flauta do bambu grosso

Wari-pa 'ma, #ruri-pa’ma Caricu de acard. Ou caricu duplo: tubos
paralelos afinados préximos do unissono

Yuka-pa'ma Flauta do urubu, ou caricu grande.

A danca de wedpamari se torna mais animada quando os tocadores fazem as
coreografias e com a participagdo das mulheres como damas. Esse € o momento
oportuno de dois jovens se conhecerem, dando a chance deles comecarem a se gostar e a
namorar. No momento da danga, um aperta o dedo do outro como sinal de interesse no
namoro (conf. Lasmar, 2005). Cada toque tem a sua finalidade de significado, entre

quais temos:
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Biat# du’posé: este toque se refere a presenca de comida quinhapira. Geralmente o
toque de biat du posé, é feita no dia seguinte do poose, com esse toque eles convidam
as mulheres trazerem a comida, como se fosse o café da manha.

Numia weresase: a melodia esta voltada para o convencimento da mocga, um tipo de
“pedido em namoro™.

Numia duusé ou kodse: essa melodia tematiza a animagdes dos encontros, ou de boas
vindas aos visitantes a comunidade anfitrid. O que chama atencdo é quando os tocadores
soltam as suas damas, as vezes as damas caem, fazendo mais risos aos expectadores.

Bia peoseé: literalmente se diz; “colocar pimenta”. No toque do bia peosé, os tocadores
fazem grandes circulo e depois se unem, ou seja, fecham e abrem o circulo.

Merépéeru (melodia de caxiri de ingd): nesse toque os tocadores pedem que as mogas
oferecam o caxiri de inga. O caxiri de inga é doce, mas embriaga quando for consumido
em excesso. O toque desta melodia sempre é feita pelos jovens, porque eles querem
conhecer por meio de danca as mocas da outra comunidade. Visando isso, a melodia de
merépéeru waya é voltada para os jovens iniciantes a vida adulta.

Karitikaya: a melodia pede a moca para ndo cair no sono, pois o tocador precisa de
dama para a noite inteira.

Péeru wakdtia: a musica convida as mulheres a trazerem o péeru (caxiri) a distribuirem
aos tocadores, porque eles estdo com sede.

Tea karird: a musica convida a moga a se retirar do local da danca e a convida para
dormir com ele.

Yu’w NeeMo NiMo: por meio da musica o rapaz declara que a mocga € a sua pretendente.

Botepiiri sii (mavacu), é feito com pedaco de embaiba com uma palma de largura
(Piedade, 2007, pg. 53). Com o0 som de weepu, weepu, weepuru, weepu, wepu,
weepuru... A melodia desse instrumento é tocada na entrada de dabucuri, com a
participacdo da comunidade, e 0s comunitarios com o toque desse instrumento fazem

mais barulho e animac&o. O indispensavel que o poori-mahs#*’ deve levar é a oferta.

Buhpupe. O japurutu (nheegatu) é um par de flautas longas, de madeira bupu-y66
(jupati, da familia das palmeiras). S&o usados no dia de poose por um par de tocadores,

0s tocadores sdo mestres de toque desses instrumentos, preparados desde a

%7 pessoa que leva a oferta, tanto da pesca, da caca, da fruta como dos insetos e larvas.
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adolescencia. Segundo os velhos a flauta chefe representa os homens, o que comanda o
toque, e a que responde representa a mulher, e que tem alguns centimetros de diferenca.
Mas nos conhecimentos dos tukano Yepara Oyepora, o japurutu é feito da palmeira de
buhpoyd (jupati ou zaratana), enquanto outros afirmam que é feito de uma palmeira de

wahtayd ou watapahkay® (paxiuba barriguda).

Yé@ma duhpoa (cabeca do veado) “flauta sem orificio e sem aeroduto, cujo corpo € um
cranio de veado cujos orificios sdo tapados com cera de abelhas, deixando apenas um na
parte superior, para soprar’ (Piedade, 2007 pg. 53). Precisa-se a participacdo das
pessoas, quanto mais participantes a diversdo fica melhor. Para isso é necessario um
tocador de muita experiéncia, nesta danga forma-se uma fila, os participantes colocam
as maos no ombro da frente, conforme o togque ou som da cabeca do veado o0s
participantes levantam as pernas intercaladamente, quanto menos se espera o tocador
faz o recuo da fila. Neste recuo, os ultimos costumam cair um sobre os outros, causando
risos e gargalhadas de todos. Essa é a maneira de alguns membros da comunidade
timidos se entrozarem, e um meio de fazer participar aquela pessoa que ndo tem habito

no toque de instrumentos musicais.

Yai o’d; (flauta com osso de onga). Com essa flauta o tocador a executa sentado, as
vezes andando, mudando de um lugar para outro. Com isso demonstra sua habilidade,
uma forma de chamar atencdo das mocas vindas de outras aldeias. Esta flauta é um

instrumento raro. Para consegui-la, é preciso matar uma onga.

Uhuri kooro; é um instrumento de toque a partir da carapaga de jabuti. Com esse
instrumento, os Tukano fazem a danga, com a participacdo de todos os homens da
comunidade, porém as mulheres ndo devem participar. O friccionador da carapaca
segue na frente, friccionando no orificio da carapaga do jabuti, extraindo um som
animador. Conforme os conhecimentos dos velhos, para ser um 6timo friccionista de
carapaca do jabuti, a pessoa, desde a infancia, ndo deve ter medo do banho matinal, ou
seja, 0 banho matinal sempre foi fundamental para n6s Tukano. Os demais participantes
vém acompanhando, colocando as duas mdos nos ombros da frente, e derepente o
tocador da o recuo na fila, e neste instante todos os demais tropecam e caem no chdo,

provocando aquela rizada nos participantes.
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Mzhtéporo (“mosca varejeira”) “pequena flauta com aeroduto e defletor de cera de
abelha, com quatro orificios para dedos. Os nativos dizem que quando bem tocada, esta
flauta pode falar coisas e assim transmitir mensagens, geralmente para atrair as
mulheres” (Piedade, 2007). A flauta é feita com cano de caricu, tocada por uma Unica
pessoa. No dia da festa de dabucuri, o tocador passa entre as pessoas tocando, piréeé,

piré piréée, piré piré pirééé. Um animador solitério.

Uhpi tas (feita com ceramica) é uma flauta de barro com furos, semelhante a ocarina,
utilizada no Dabucuri. (Atualmente raro). Geralmente o tocador se posiciona na entrada
da porta do bahsari wi %%
O Miria (instrumentos musicais dos Pamzrimahsa)

O toque de mirid (instrumentos musicais dos Pamu#rimahsd) é usado nos dois
primeiros eventos do pdose, na estacdo de Aya (Jararaca) e também na estacdo da Yai
(Onga) O miridpord forma uma orquestra dentro da floresta, com seu som volumoso,

composto por vinte e dois pares de instrumentos, listados na tabela a seguir:

Nome em Yepamahsa Nome em Portugués
wmutari dika Pedaco da frente
Dutr (Esquilo) instrumento feito de paxitba medindo 40

centimetros, quando sopra faz um som de
extremidades. Este instrumento representa 0s

Tukano.

Dahsé-duka (Pedaco de tucano), é uma Unica flauta que o
musico pbe a boca com a mao esquerda, enquanto a
méo direita segura um acoite, o tarari-wahso, que ¢é
um “cani¢co”, ou bambu fino. O acoite é
movimentado, produzindo a sonoridade de

chicoteada, ao mesmo tempo em que a flauta soa.

Aa (Gavido)

Doé (Traira)

%Bahsari wi’i, refere-se a casa de danga, ou maloca.
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| ’sia

(Fruta nédo identificada)

Pétoa (Animal n&o identificado)

Pawa-pahko (Méae de jundia)

Aruro (Pequena ave da familia tucano)

A’kagu-pata (Besouro que vive em paus podres)

Wa 'u-dwhpoa (Cabeca do macaco da noite) Os trompetes sdo
segurados com as duas méaos, a direita segurando o
bocal de paxitba proximo a boca, a outra segurando
0 corpo do trompete por baixo, servindo como
apoio para levanta-lo e abaixa-lo.

Ehéro Instrumento usado pelo baya principal. O som traz
a lembranga do choro de Htaboho O ’dkw. Tocado
quando todos os participante estdo sob efeito de
kahpi.

Meré-asi (Macaco prego)

Yai (Onca)

Yama (Veado) fornece o modelo béasico para as outras
trombetas tocar, mas quando toca deve ser realizada
por um homem andando na frente, carregando em
suas mdos as pontas do par de trombetas.
Geralmente acompanhada apenas por um par de
flautas curtas. E a Unica flauta realizada em desfiles,
mas ndo muito tocado.

Tewetu (Jacamim)

B«hpo (Trovéo)

Pird (Cobra)

Ahké (Macaco)

Di’ard —yori (Palmeira rainha)

Dia-umi (Japu da agua)

Kitio-bohka (Feixe de chocalho)
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O que é mirid? S&o instrumentos musicais consideradas relevantes no uso de
toque no dia de poose (dabucuri) e de amoyerinzmz (iniciacdo masculina). O conceito
mirid foi mal interpretado pelos primeiros religiosos, que o traduziu por jurupari,
associando-0 ao deménio. Jurupari, assim entendido deturpa o sentido original do mirig,
que € oriundo do Htaboho O dkw, conhecido como Biisiu.

Biisiu era o ser dos instrumentos musicais, era 0 conhecedor de varios toques
musicais e andava nas quatro primeiras grandes malocas (norte - Ta tu-wi’i (casa de
constelacdo), sul — Doé-wi’i (casa de traira), leste — Siripi tuhti (caverna de andorinha),
oeste — Os0 tuhti (caverna de morcego) ensinando como toca-los. Mas um dia ele
morreu queimado. Antes disso, porém, Biisiu disse: "dos meus 0ssos brotard uma
paxilba e todos os instrumentos serdo feitos dos meus o0ssos". No lugar onde ele
explodiu cresceu uma paxiuba muito fina e alta até o céu. (Conf.Bruzzi, 1994, pg.247).
A partir de entdo, os Pamurimahsa passaram a conhecer 0s instrumentos que estavam
no corpo de Gtdboho O’dkw. As flautas wedpamari eram suas maos e as flautas
buhpupz eram seus bragos. Das pernas surgiramas flautas mirid, que sdo as mais
importantes e conhecidas como “jurupari”. Com o passar do tempo os Pamurimahsa
viriam a obter todos esses tipos de flautas (ver mito anexo 5). Um dia, as filhas de
Ymukohomahse# , resolveram capturar as formigas maniuaras (mehka). Para isso, foram
até a mata e depararam com uma palmeira de paxitba muito interessante, e ficaram
interessadas em fazer um suporte para o cumatéa (tbhpa)- instrumento utilizado para
expremer a massa da mandioca e extrair o seu caldo (manicuera) o que ndo tinha na
casa. Retornando da captura de maniuaras, contaram ao pai que encontraram uma
paxilba muito atraente e pediram que ele fosse busca-la para fabricar um suporte de
cumaté (t5hpa)?. No dia seguinte, &mw«kohomahs foi ao local indicado, e la notou uma
coisa estranha. Convocou todos 0s animais para uma averiguagdo completa, e descobriu
que aquela palmeira tinha vida, e percebeu ainda que quando a pessoa tocava com a
mé&o na palmeira, esta emitia sons encantadores, e entdo lembrou-se da fala de Biisiu.
tmukohomahs# pensou seriamente, e decidiu que com esses instrumentos iria fazer a
iniciacdo de seu filho. No dia marcado, houve o inesperado, o filho permaneceu
dormindo, tendo as Mulheres acordado primeiro. Assim, nesse dia, ao invés do filho,

foramas filhas® as primeiras a encontrarem os instrumentos musicais. De posse desses

2 Instrumento indigena utilizado para espremer a massa de mandioca e tirar o liquida de manicuera
(Yoka)
% As primeiras mulheres Dessana.
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instrumentos, elas pensaram em criar novos seres humanos. E fugiram com os
instrumentos. No percurso por onde elas passaram, existem as casas dos waimahsa,
equivocadamente “casas sagradas”, ou casas especiais. Onde, as primeiras mulheres
realizaram festas e criaram outras mulheres. Mas havia um detalhe desesperador,
nenhuma delas sabia tocar os instrumentos. E foi aumentando a populacdo de mulheres.
As lideres, vendo isso acontecer, resolveu fazer a sua propria iniciagdo, com 0s
instrumentos roubados. Isso aumentou ainda mais a preocupacgdo de &m#kohomahss,
que resolveu partir em perseguicdo as mulheres. Mesmo tendo, se transformado em
diferentes animais, para retoméa-la os instrumentos, sempre foi descoberto pelas filhas,
prejudicando assim o seu plano. As filhas notando a persegui¢do do pai, no desepero,
resolveram esconder os instrumentos, introduzindo-os desesperadamente em suas
samaro (vaginas). Como os instrumentos tinham vida, eles se incorporaram nelas.
Finalmente, na cachoeira de Aracapé (t6 'oka pa’a), &¥mu«kohomahss, resolveu construir
uma armadilha, e com ajuda do seu filho, conseguiu impedir a fuga. As lideres foram
capturadas por &mwzkohomahs# com a ajuda do filho, e todas as mulheres que foram
criadas no decorrer da fuga se transformaram em &rvores®, porque viram as lideres
capturadas e abusadas sexualmente pelo proprio irmdo. Assim, &mukohomahs# perdeu
definitivamente seus instrumentos musicais, que se incorporaram nas mulheres, ou seja,
as mirid originais construidas a partir dos 0ssos de Biisiu foram perdidas. Esse episddio
aconteceu no trecho de wahp# muu abaixo da missao colombiana de Piracuara, até a
cachoeira de Aracapa no rio Papuri. (Ler o mito, anexo 5)

Veja como o etnélogo inglés Stephen Hugh-Jones comentou sobre o assunto em
sua tese, no ano de 2011: La palmay las pléyades. Iniciacion y cosmologia en la
Amazonia noroccidental.

El primer informe sobre el culto de Yurupari llega con los escritos de
Alfred Russel Wallace (1889), quien remonto el rio Vaupés en 1850.
Después de él, practicamente todos los viajeros, misioneros o
etnologos que han visitado la region del Vaupes han descrito los ritos
de Yurupari y han grabado los mitos de Yurupari; ademas se han
ofrecido variadas interpretaciones del culto, algunas de ellas
demasiado fantasiosas. Hasta hace muy poco, los misioneros catolicos
y protestantes que trabajaban en el Vaupés creian que el culto de
Yurupari era el culto del diablo y adoptaron medidas excesivamente
rigurosas para reprimirlo: quemaron las malocas (casas comunales),
que desempefian un papel primordial en el culto, destruyeron los

1 Em Tukano, Yukzmahsa numia.
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adornos de plumas y otros objetos del equipo ritual, y expusieron los
instrumentos He ante las mujeres y los nifios”.(Hugh-Jones,2011:
pag.33).

O mirid também é usado no dia de amoyerinzmz (iniciagdo masculina). Para 0s
velhos Yepamahsd (Tukano da atualidade) o dia de amoyerinz#ms conhecido como
Yémeka apohse (preparacdo de labios), em que o jovem possa ter a facilidade da
expressdo a partir dos seus conhecimentos recebidos dos velhos no periodo da sua
formacdo. Na realizagdo do Mirid consome-se a bebida do kahpi. E no momento de
transe provocado pela bebida, que se da a orientacdo da especialidade. Esta orientacdo é
indicada pelo hoori (grafismo) enxergada pela pessoa que se dedica da sua
especialidade. E cada grafismo significa um tipo de bahsese. A pessoa que depara com a
imagem de uma cobra no momento do transe, estd automaticamente descartada, é uma
pessoa desqualificado para uma das especialidades (kumii, yai e baya). Em suma nem
todas as pessoas em preparacdo se convertem num especialista, ja& que ndo conseguem
enxergar o hoori.

Todavia, 0s jovens buscam outro caminho de formacdo ou de utilidade no
contexto comunitario, se preparando conforme a sua capacidade, por isso que no dia de
poose, muito deles tocam uhpit# (flauta de ceramica), yai o’a (flauta de osso da onga),
muhteporo (flauta mosca varejeira), uhuri kooro (carapacga de jabuti). Assim sendo, cada
pessoa tem algo a contribuir com a comunidade.

No dia do ritual de amoyerinumz (iniciacdo masculina), sé ha participacdo dos
homens, usando wéhriwasori (canico) para chicotear o jovem. E um dos testes para
saber se 0 rapaz estd apto para adentrar na vida adulta. As mulheres ndo participam
desse ritual, cuja explicagdo encontra-se no mito do roubo das flautas, (conferir o mito
do roubo da flauta musicais em anexo 5). Por meio da chicotada 0os homens querem
mostrar a soberania e a virilidade masculinas. O jovem que lagrimar com a chicotada de
canico, ainda ndo est4 preparado para a vida adulta. Por isso também que, para manter
tal segredo, o ritual é feito s6 com a participacdo dos homens. Caso uma mulher assista
este ritual, cabe ao kumii tomar uma atitude, que se expressa no dohase (sopro
maléfico), podendo levar a morte da intrusa. Por isso criancas e mulheres ndo podem
ver. Com isso, conclui-se que o mirid é perigoso.

Porque os instrumentos envolvidos no mirid sdo considerados “sagrados”?

Alguns instrumentos sdo feitos com material de uma pedra muito especial e rara
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conhecida como Diardpari (termo intraduzivel). O Yepamahs# de hoje ndo possui
experiéncia de talhar uma peca de mirid com pedra, 0s mais antigos faziam isso. Agora

0s instrumentos de mirid sdo feito com pedaco de paxiuba, de tamanhos variados.

Poose de wai (dabucuri de peixe)

E durante esta estacdo que acontece o segundo poose, o pdose de wai (peixes),
periodo conhecido como dehsubase nim#ri ou tempo de fartura, o tempo da piracema
de peixes, como: botea nihtiperitige (aracus de trés pintas), wams botea (aracu umari),
huu (pacus do lago), mahkbe (pacus da cachoeira), yei (pirandira), kuya (peixe
cachorro), orero (surubim), bul (tucunaré), méo (piraiba), ikia (mandis), pawé (jundia),
sed (piabas), wered (piabas de olhos vermelhos). Esses sdo 0s peixes considerados de

qualidade.

Para manter o pescado por muito tempo é necessario usar de sxsose, uma técnica
antiga de conservar o alimento, assando ou moqueando. Os Tukano usam o método de
S#s0Se para a conservacdo do peixe e da carne de caca. Para moquear é preciso muita
lenha. A tarefa de fazer o fogo é das mulheres (n#mosanumia), e é necessario ter muito
cuidado, paciéncia e responsabilidade, mas a tarefa de carregar a lenha que abastece o
fogo é do marido (marapz).

O resultado da pesca de piracema e também das cacadas de animais como seme
(paca), pamd (tatu), yehse (porco do mato), nzhkuk# wehkx (anta), era moqueado e
guardado para um dia serem ofertadas ao sogro ou aos cunhados, que moravam sempre
em lugares muito distantes. Portanto, o buhi (genro) tem, indiscutivelmente, a obrigagéo
de, pelo menos uma vez por ano, visitar o seu mayéke (sogro) e promove-lo o pdose de
alimento por respeito e honestidade que tem com a sua filha. Para os velhos, o genro é
um eterno devedor.

Para evitar a desconfianca e distanciamento do sogro, 0 genro deve mostrar que
€ um bom cagador ou pescador. Ele pode, inclusive, promover uma festa de poose
(dabucuri), para surpresa do seu sogro e de seus peyara (cunhados). Se ndo cumprir com
0 papel de bom marido e de bom genro, 0 mayéku (sogro) pode fazer o numitaro
(desfazer o casamento), pois a filha ndo merece ter um marap# nihsiag#, keoro we'tige,

(um marido desonesto e pregui¢oso).
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Para realizar o poose de wai (peixe), é necessario de muito peixe, o que faz com

que os Tukano realizem a pesca no momento da waitiirise (piracema).

Waitiirise (piracema)

O que é a piracema no contexto Tukano?

Piracema, de modo geral, é o nome dado ao periodo de fertilidade dos peixes,
quando eles sobem os rios até suas nascentes para desovar. O termo tem origem na
lingua tupi e significa "saida de peixe", através da juncdo dos termos pira ("peixe") e

sem ("sair"). (Conf.wikipedia).

Mas para n6s Tukano (Yepamahsd), a piracema ndo é simplesmente a desova
dos peixes. Por meio da piracema podemos perceber a viajem dos waimahsa (guardides
do espaco), porque os waimahsa fazem a viajem até as cabeceiras dos rios, para visitar
as wametise wi'iseri (maloca dos waimahsd), ou pamuri wi'iseri (casas de
transformacdes). Sao nessas casas que eles cantam e dangam, realizando que 0s muitos
véem como a piracema (waitirise). Apds uma longa viajem subindo o rio e visitando as
casas de transformacBes, 0os waimahsd retornam novamente a casa principal, que é
temedawi (a casa dos waimahsa), localizada acima da cidade de Santa Isabel do Rio
Negro. Em outras palavras, a piracema &, na visdo do kumii, yai e baya € o poose
(dabucuri) dos waimahsa. E os velhos especialistas até podem dialogar com eles, tanto

no sonho, ou no consumo do kahpi.

No inicio da estacdo de Aya, ja nas primeiras chuvas, quando o rio enche,
aparecem os cardumes, realizando yékoese, isto é preparacao do local, visando a desova
na poero (estacdo) do Pamd (Tatu). Esse acontecimento entre os peixes esta relacionado
com 0s seres humanos, isto é, se 0s Yepamahsd, ndo realizarem o poose de frutas no
inicio da estacdo de Aya, consequentemente a piracema sera fraca. Assim, o baya langa
mé&o do bahsese de waitiirise ou wai wi'iseri a ‘pose (preparacdo das casas) usando o seu
instrumento com a presenca de yda (urtiga), mesmo sabendo que a urtiga coca quando
passa pelo corpo. O baya (ou algum outro velho conhecedor), por meio de bahsese,
introduz o yaa no interior dos peixes; entdo 0s peixes sentem-se excitados no momento
de piracema e se dispdem a liberar 0 maximo de wa’sé (liquido branco), se for macho, e

dieri (ovada) se for fémea. Assim sendo, 0s peixes capturados no momento da piracema
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s30 para 0 waimahsa os seus cocares®?, especialmente os botea nihti peritira (aracus de
trés pintas), os mais ariscos e mais gordos da espécie de aracus, que ocupam as
corredeiras. A menos arisco sdo 0s wams botea (aracu umari), que costumam desovar

nos lagos e na boca dos igarapés.

Para a pesca no momento de piracema, os Tukano usam colocar as armadilhas
kahsaws (matapi) em pontos estratégicos, para obter o melhor resultado. Se a pesca for
boa consequentemente no final da estacdo de yai, realizardo o poose de wai. Isso
demostra que os waimahsad também fazem o pdsse, eles sdo seres super humanos. A
piracema se realiza ap0s a chuva forte, quando o rio se enche rapidamente. Isso significa
que para os waimahsa a bebida estd sendo forte e bem fermentada. Os velhos comegcam
marcar a subida da &gua com as pedras no porto em ponto estratégico, mas o sinal
infalivel é a presenga do péssaro dihtiro. Ouvindo o canto dessa ave, os velhos tém a
certeza de que esta havendo a piracema naquele dia. Além da piracema dos aracus, ha
também a piracema das sed@ (piabas), ja nos igarapés, a desova dos uyi (jejus), e dos
pawa (jundias). A noite fazem os yeurd (pirandira) e kuya (peixe cachorro) também
realizam a desova na beira das pequenas ilhas.

Cada poose tem o0 seu bahsese. Bahsese de Yuhkedzhka (das frutas), Bahsese de
Waikura (dos animais) Bahsese de Wai (dos peixes) e Bahsese de 1a (larvas/insetos). O
Kapiwaya do Wai bahsa® ¢ cantada ante da piracema, ou seja, na estacdo de Aya, e
também no final da estacdo do Yai. O kapiwaya na estacdo de Aya faz parte da
“limpeza” geral no lugar onde havera a piracema, na visdo dos Waimahsda. Para que a
piracema seja bem feita tudo depende da chuva e a subida das aguas. Para os Waimahsa,
a chuva é o caxiri, e a subida do rio no momento da piracema mostra que a bebida esta
bem fermentada.

Para preparar o local de piracema com seu utro®* (poder), o velho bahseg# usa o

material a yaa (urtiga), se ndo houver a urtiga por perto, o bahseg# prepara com a terra.

%2 A piracema é o momento que os waimahsa estdo dancando o seu kapiwaya. Quando o Tukano captura
0 peixe, simplesmente arranca alguns cocares (maha poari) do waimahsa. O que para ser humano é peixe
botea (aracu).

% Em tukano Wai (peixe) bahsa (canto ou danca), nesse caso a danga do peixe. O wai bahsa é dancada
ante da piracema, no incio da estacdo de Aya (Jararaca), no pdose de frutas (yukeduka), e também se
danca no pdose de peixe (wai). Essa danca é tdo importante, porque é dangada duas vezes, ou seja, uma
no incio, a outra no final, esse espaco é conhecido como tempo da fartura. O periodo que vai da estagdo
do Aya até a estacdo do Yai.

% Significa o poder do twoyaro (pensamento), da ukiiro (fala) e do puhsiséro (sopro). O especialista
possui essa dadiva.
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Com terra ele usa o bahsese de yaare (as urtigas), mencionado todos os tipos de Yaa,
que sdo cinco: oriya, waiyaa, buruyda, mihtiaya, e yapohta. Com esses cinco tipos o
especialista faz com que as propriedades dessa planta (sua capacidade de cocar e arder)
adentrem os peixes, e assim eles possam sentir uma poderosa excitacdo a fim de expelir
0 waso (liquido branco ou esperma-para 0s machos) e a substancia dieri (ova-para as
fémeas). Assim, tudo indica que teremos fartura de peixes.

O velho bahseg# quando usa o bahsese de yda (urtiga) se diz assim: “té oriyaa,
buruyda, waiyda, mihtiaya, yapohta té yamera ko patimapz yamesua de«apo”. Ap0Os 0
bahsese o velho bahseg# joga o yaa bahseke na agua, preparando assim os lugares da
piracema (waitiirise). E na estacdo de Aya que floresce as yaa (urtigas). Para realizar
uma boa festa de Pdose € preciso bebida e muita danca. E exatamente isso que 0s

waimahsa fazem no momento de piracema, dangando e bebendo.
Waiks#ra poose (dabucuri de caca)

Na estacdo de Diayod (ariranhas), os Tukano realizam o po6ose de waikura
(dabucuri de caca), o terceiro no calendario anual. Para capturar os animais, os Tukano
constréem armadilhas, conhecido como a yurika®. Essa tarefa requer o cumprimento de
regras e obrigacGes, que é o betise. Se a regra for violada o trabalho é em vdo. Os
animais mais apreciados na caga sdo; seme (paca), n#hkuk# wehk# (anta), buu (cutia),
bxhko (tamandud), yama (veado), emoé (guariba), aké (macaco), wau (macaco da noite) e
bohso (cutiaia).

Também as aves entram no péose de waik#rd: wehko (papagaio), dahse
(tucano), hda (inambus), kahtakasdaro (jacu), txte (jacamim) e wardpi (mutuns de rabo
branco ou de marrom).

A mausica cantada nesse poose de waikura (animais) € o Kapiwaya de Iki bahsa
(inaja) e também de pdori bahsa (musica do dabucuri). Nesse dia de poose o baya
costuma cantar e animar juntamente com os participantes esses dois tipos de musica. O
iki bahsa € uma cerimdnia de oferta de alimentos, como de peixe, de produtos de
mandioca e carne de cagca. A origem da cerimdnia e do canto vem dos seres
Diroamahsa. Quando eles fizeram a primeira ceriménia de oferecimento de comida,

peixe e caca para seus avos.

% Armadilha construida na passagem de um animal, especialmente no waiksra nenerd (bebedouro),
facilitando a caca.
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Os amotise (instrumentos) usados para a animacao dos participantes da festa sdo:
hdup# (pedacos de embalba), wedpamari (carigu), botepuri sii (mavacu), buhpupz
(Japurutu), yama duhpoa (cabeca de veado), yai o’a (flauta de osso da onga), mzhtéporo
(flauta mosca varejeira), uhuri (carapaca de jabuti), uhpitz (flauta de ceramica).

As wiserikdhse (bebidas) nesse dia de poose sdo distribuidas pelas mulheres,
porque ndo serdo usados os instrumentos de mirid. Isso quer dizer que as mulheres
estardo presentes até o final da festa. As bebidas que circulam pela festa sdo: duhtuko
(caxiri de macoari), aritko (caxiri de cana) e yamuko (caxiri cara). Além do caxiri, ha a

presenca indispensavel do muroro e paatu, consumidos pelos homens.

1a péose (dabucuri de insetos e larvas).

Para finalizar o ciclo de Pdose é realizado o & pbose (dabucuri de insetos e
larvas). Este evento requer a participacdo tanto de homens quanto de mulheres na busca
de, batia (larvas presentes nas arvores de japurd), nihtid (larvas com pelos asperos que
consomem as folhas) nehtod (larvas que consomem folhas e depois baixam no tronco),
pihkorod soarad (larvas do buritizeiro) e pihkorod buhtird (larvas da bacabeira), um
trabalho arduo. Ja o trabalho das mulheres estd voltado para as captura das mehka
bubuxroa, nuhkz# mehkd (as maniuaras), biaporird, dupotiard (formigas), além do
preparo do péeru (caxiri).

A cada pbose tem as sua propris musicas. No péose de 14, cantan-se dois tipos
de Bahsapo (musicas) de kapiwaya,de busa bahsa e poori bahsa.O repertorio de poori

bahsa se canta assim:

KAHPIWAYAA

Dia maa, maa ## maa u& (assobio) maa, Dia mari kapiyaa, kapiyaa,
mari kapiyaa, kapiyaa. Kapi pani dewa yuuku waireyx#x Dia
kamoriwa dewa yuuku waireyx kapiyaa kaapiyaa. Kapi pani dewa
yuuku waireyd yaa waapire yaa yuuku. Dia yaa waapire yaa yuuku.
Mari kapiyaa, kahpiyaa, mari kapiyaa, kapiyaa. (2X). Dia kamoriwa,
kamoriwa waapire yuuku. Yaa, yaa maa, maa ## (assobio) maa.

PUARE MARI KAAPI

Dia puare, puare mari kaapi naaka yoo nina wayuyee, Puare, puare
mari kaapi naaka yoo nina wayuyee. Yoo Nina wayuyee, yoo Nina
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wayuyee, yoo Nina wayuyee. Yaa waapire yuuku, dia yaa waapire
yuuku (2x) Yaa yarinomaa yaarinoma waapire yuuku. Yaa, yaa maa,
maa 48 maa u& (assobio) maa.

A cada evento do poose ha diferentes tipos de Wiserik@hse (Bebidas), ou seja, a
bebida consumida no 1& poorinz#ms (dia do dabucuri de insetos e larvas) sdo: duhtuko
(caxiri de macoari), aritko (caxiri de cana), yamuko (caxiri card), e hooperuko (caxiri de
banana). No complemento para consumo masculino o muroro e paatu.

Quanto os amotise (instrumentos) para animacdo nesse dia: haup# (pedacos de
embalba) wedpamari (carigu), botepurisii (mavacu), buhpupz (japurutu), yama dzhpoa
(cabeca de veado), yai o’a (flauta com osso da onga), muhtéporo (flauta mosca

varejeira), uhuri (carapaca de jabuti), uhpitz (flauta de ceramica).

Os Tukano (Yepamahsa), com suas tradicdes fazem da festa uma ceriménia de
confraternizacdo com as malocas vizinhas, ofertando frutas do mato ou da roga, peixes,
carne de caca, artesanatos, como bancos etc. Um grupo de pessoas fornece para seus
cunhados ou irmdos uma quantidade grande de certos tipos de alimento, fresco ou
mogqueado, e para entrega-lo, os convidados sdo esperados com uma festa regada a
muito péeru (caxiri). E uma festa com dangas em comemoragao a terra, aos rios, & mata,
as aves, etc.

O antropdlogo Acacio Piedade realizou pesquisa sobre a muasica dos Yepamahsa.
Segundo este autor, seus dados foram buscados na literatura etnolégica da regido com
informacdes mais densas sobre o sistema musical tukano, apresentando as classificacfes
nativas para os diferentes géneros musicais. Buscou também dialogar com os estudos
sobre outros dominios da cultura e refletir sobre a interface e os impactos matuos entre
etnologia e etnomusicologia, e assim contribuir para estes campos de investigacao.
(Piedade, 1997).

Este autor trata a musica indigena como uma arte. Afirmando que:

A arte ndo é algo autbnomo em relacdo ao social, e sim esta
cognitivamente atrelada a valores e conceitos comuns aos membros da
cultura (...). Os conceitos de arte e artista, carregados de uma
multiplicidade de sentidos no mundo ocidental, via de regra inspiram
a comparacao entre as artes das sociedades “primitivas” e as “obras-
primas dos grandes artistas” euro-americanos 0 dominio imanente das
“artes superiores” ou “finas”. Este gesto € improdutivo e etnocéntrico,
pois ha uma tendéncia de ressaltar as Ultimas como grandiosas
expressbes do espirito, enquanto as primeiras aparecem como
demasiado “simples” ou repetitivas, enfim, sem elaboragdo formal. Na
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musica, por exemplo, é senso comum as valoragdes acima, sendo que
a referéncia ideal permanece sempre na musica dita “classica” e em
seus mestres. Ora, a arte ndo pode ser entendida fora do contexto
cultural, apenas em termos de seus elementos formais, assim como
uma cultura ndo pode ser entendida sem consideracdo as formas
expressivas dos membros que a compdem. Note-se também que as
definicdes de arte muitas vezes giram em torno de seu aspecto
expressivo, deixando de lado o fato de que se trata também de uma
forma de comunicagdo, ja que os significados por ela expressos
encontram respaldo e interpretacdo nos nativos”.Podemos entender
arte, em termos gerais, como expressdes estéticas individuais ou
coletivas de uma cultura. Neste sentido, as perspectivas antropoldgicas
sobre a arte ndo envolvem simplesmente a compreenséo da arte: a
leitura das formas expressivas artisticas € uma leitura das expressdes
da sociedade, codificadas em arte (Piedade, 1997, pg. 17).

Segundo este autor, ainda, a musica ocupa um lugar central tanto na cosmologia
das culturas amazonicas quanto nas curas xamanicas como instrumento de comunicagéo
com o mundo sobrenatural, nos rituais, como meio de recriagdo do tempo mitico, e em
diversas funcdes cotidianas e comunicativas.

No dia do poéorinems (dabucuri), os Poorimahsé (“convidados™) ficam fora com
seus instrumentos, tocando e bebendo caxiri, e aguardando o momento certo para a
entrada. Enquanto os P6ose nu«rdra (“dono de casa”) encontram-se dentro do bahsari
wi’i (casa da festa). Na entrada cerimonial na porta da maloca, posiciona-se o tocador de
uhpitz (flauta feita de ceramica), enquanto as demais seguem atras de dois tocadores de
buhpupe (japurutu), um grupo de tocadores de wedpamari (carigu), enquanto 0s outros,
com os instrumentos de bozepuri sii (mavacu), devem ter em méos suas ofertas. Aqui
ndo ha diferenca entre os mais velhos e 0os mais novos, todos devem participar tocando
mavacu. As esposas dos convidados ndo acompanham a entrada, elas ficam de fora.
Apbs algumas voltas dentro do baksariwi’i*°, as ofertas sdo colocadas no meio da casa.
Nessa hora as mulheres (esposas dos convidados) que estdo fora da maloca, comecam a
falar em voz alta, valorizando as ofertas dos maridos, com o refrao:

A'too tuoniyu# heheeeeee. Niikdre meuhsaré iara a'tiapuui. Ghsare
tzoniyd muhsa keerd yoarop# atikarare, niikd #hsd ahkawererére
niitiba nii iard waardtii niiapw #hsd, toho weerd ard #hsa
marapusz#mza na dero weti na bohkakere mszhsaré ooréti nidpu,
yamirita, #mukohrita, ard waikurdre bohkama, na peyararé ooma

% Casa de danca. Também conhecida como kardkowi i (casa de cura), e Kahtiriwi’i (casa de vida).
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ehkardti nii  tzoydromerd, ard #hsd mamisumuaré, wuhsa
pahkusimuaré, #hsa akawererd ni¥mosanumiaré, naaré maira, naarée
héopeord, waiks#rd muhsird niima #hsd marapus#mu#a, baa
bahurikdyd musakerd, #hsd baadwuakeakda niiapw, heheeeee..............
(Atiro nii behisetima, t# saroputa) (Maia, 2016).

As esposas afintrids que estdo dentro da maloca, respondem:

Tohta weeatiba muhsape, ayiiro weeatiii heheeeee.... Muhsa niirGta
weerdti, dero weetiird, muhsd mird wusaré badse oord atiapd, wupetu
ekati, muhsd toho weekd. Baa bahuriorati, ard semed, bua, yesea,
bohsod, wardpid, #soa, m#hsd #’saré oorarée. Ate haii kabiro, kibo
hatiro, suukaro, haii bohpokaro wee dwhpo, biapa merd baardti, ayii
nii musaré, wusare base mikatiapd, apen#m# usikerd musaré
ooamerati, heheeeee....... Baakarati. (Akuto®’, 2016)

Assim, as mulheres dos convidados usam o didlogo de oferta, enquanto as
mulheres anfitrid agradecem. As palavras das mulheres convidadas referem-se ao
trabalho suado e cansativo que os maridos tiveram. As mulheres de casa agradecem em
nome dos seus maridos, que consumirdo as ofertas com todo afago, e prometem que um
dia retribuirdo na mesma proporcédo. Finalizando, ambos os lados terminam em alegria
geral.

Na sequéncia ha um discurso de dois kumud. Do lado dos convidados o kumii
profere a entrega oficial da oferta, usando a importancia do acolhimento, da
hospitalidade. Ao mesmo tempo, 0 kumii de casa agradece a presenca e a disposi¢ao
pela viagem, das ofertas, e que 0 mesmo, junto com a comunidade, fardo a distribuicao
e promete consumir os alimentos ofertados sem deixar estragar, pois reconhece o
esforco do trabalho. Depois, as ofertas sdo guardadas, e a festa segue conforme a
orientacdo do baya. Um grupo tem a responsabilidade de dancar kapiwaya, outros no
toque de webGpamari, uma dupla toca o buhpup# (japurutu), e um no toque de uhpitz. Os
tocadores véo se revezando, uma hora os de casa, em outro momento os convidados, e a
animacdao vai até o amanhecer do dia. Por volta das nove horas, os convidados fazem a
danca de entrega dos instrumentos para o dono de casa, e assim véao encerrando a festa
do poose.

No dia da festa do poose todos devem ser pintados, e a pintura significa a
protecdo contra os ataques dos waimahsa (guardides do espaco). Os motivos graficos

mais usados sdo: Karéke dupokari (pé de galinha), mimieked (bico de beija-flor),

% Akuto, nome dos lideres tukano (palavra intraduzivel). Esta palavra Akuto refere a o heriporabahsese
(coragdo) do Yepamahsz Oyépora (terceiro na linhagem dos lideres tukano) aoc Gabriel Sodré Maia.
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waiodri (espinha de peixe), porerokeri (pernas de gafanhoto), momord (borboleta), e
kurusa (cruz).

Para que ndo haja consequéncias negativas, primeiro o baya faz o bahsese de
defumacdo da maloca com ohpé (breu), uma tarefa de sua esposa de wi’i sumutoho
buemahmise (defumar ao redor da maloca), antes e depois da festa, prevenindo assim as
malicias, e as doencgas, em que 0s waimahsa sdo capazes de atacar.

No dia da grande festa de P6ose é consumida a bebida de kahpi e péeru (caxiri):
aruko (de cana), warapuko ou serdko (de abacaxi), duhtuko (de macoari), yamuko (de
card), kahtisepéeru (de macaxeira), asukako (de acgucar), jabuko (de jambo), hokako (de
milho), #rékd (de pupunha), merépéerukd (de ingd), #sépéeruko (de cucura). Para os
homens além do péeru (caxiri) aparecem o mzrord (cigarro) e o paatu (ipadu).

Portanto, a festa de pdose tem a participacdo de toda a comunidade, cada
membro tem a sua responsabilidade no evento. O pdose (dabucuri) representa a esséncia
nas relacdes de trocas efetuadas entre os grupos afins. Este vinculo pode-se estabelecer
entre dois clas de um mesmo grupo linguistico ou entre dois grupos linguisticos
préximos. Na ceriménia do pdose reconstroem-se 0s varios elementos da hierarquia
interna. Quem preside o ritual recebe os convidados oferecendo um tratamento de
conformidade a posicdo do participante; cada um ocupara um lugar segundo o seu status
social.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nessa dissertacdo apresentei a importancia dos conhecimentos Yepamahsa,
sobre o Bahsamori, priorizando a marcacdo do tempo, a partir das estacOes e as
etiquetas sociais dos Yepamahsd (Tukano). Seu conteudo faz parte do wkiise
(conhecimento) Tukano, e 0 ukiise € formado pelo tripé: wukiise Kihti, bahsese e
bahsamori. O detentor do bahsamori é o velho especialista baya. Com este tema,
intento criar uma reflexdo no mundo académico, sobretudo na Antropologia Social,
sobre o cerne do conhecimento Tukano, mesmo sabendo que existe uma vasta literatura
sobre 0 povo Tukano, feito pelos pesquisadores ndo indigenas, missionarios e viajantes,
que aventuraram no Alto Rio Negro.

O maior patriménio dos velhos especialistas kumii, yai e baya, € a memorizacao
do ukiise. Para exercitar o conhecimento, por exemplo, o baya a qualquer momento e
em qualquer lugar, comeca a cantar o kapiwaya, conta os mitos de origem das
constelacGes (na boca da noite) e fala dos bahsese que acontecem naquela estacdo. Ao
longo da estacdo de Aya, por exemplo, ele conversa com seus filhos ou netos sobre o
bahsese de prevencdo de picada de cobra. Com isso ele mantém o exercicio do seu
patrimdnio pessoal, que é 0 ukiise, adquirido por ele no processo de formacdo. O kumii
também estd sempre atento para usufruir do bahsese com os comunitarios. A sua
especialidade é a oratéria do muropx tzase. Engquanto isso, o yai também esta
capacitado para curar a doenca do paciente por meio de ahko sihtase (asperséo de agua),
e, como 0s demais especialistas, ele também usa do bahsese. Enfim, cada um desses trés
trabalha conforme a sua especialidade, sempre mantendo o dialogo entre si, uma vez
que sao eles o alicerce de conhecimento nas comunidades.

Assim, esses especialistas sdo 0s responsaveis por manterem a memaria em dia.
Se sentir que houve “esquecimento”, antes de deitar, usa o muroro e paatu. Feito isso,
recorre a uma viagem sideral em dire¢do ao did wahpira wi’i (“casa das almas”), em
busca do Doetihiro (lider maior dos Pamzrimahsd) detentor de todos os conhecimentos
Tukano. Com a ajuda de sua esposa um especialista promove pequenas festas com a
presenca de caxiri, que auxilia na reminiscéncia do ukiise, do bahsese e do bahsamori.
Diz-se que a bebida promove a recordacdo do passado. Durante o consumo de caxiri
acontece a conversa com filhos e netos, para que o futuro néo seja de frustado ou triste.

Em resumo, para manter o conhecimento em dia, os velhos conhecedores fazem

combinar a memoria e sua pratica. Para facilitar a memorizacao, os velhos formadores
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pedem aos futuros especialistas, o uso do mzroro (cigarro) e paatu (coca) bahseke
"benzido". Esses dois elementos sdo fundamentais na formacdo e dao suporte para o
bom aprendizado. O meroro tem o poder de abrir a mente, para adquirir toda a bagagem
repassada oralmente pelo velho formador. Com isso o formando é capaz de memorizar o
kihti, o bahsese e o bahsase/bahsamori. O paatu por sua vez, fortalece o fisico, para que
o futuro especialista tenha resisténcia suficiente de ouvir toda a oralidade repassada. Por
isso que os velhos especialistas buscam um lugar silencioso, pois com o siléncio eles
sentem mais facilidade de processar a mente, na busca de resposta.

A preocupacdo maior do velho conhecedor parte de uma ansiedade, de ndo cair
no esquecimento, de perder todo o conhecimento adquirido no espaco de sua formacao.
Visando isso, 0 velho sempre busca manter a sua mente em exercicio. Assim, o velho
mantem a conversa com seus filhos e netos cotidianamente, repassando-lhes o ukiise
(todo conhecimento Tukano) e evita o esquecimento. Esta atitude da a garantia de que o
velho que repassa seu conhecimento aos membros da sua familia estd com isso
mantendo Vvivo o ukiise dos Yepamahsa. E os Yepamahsa (Tukano) estimulam os filhos
a valorizarem os velhos, por serem eles os detentores dos conhecimentos. Os Velhos
sdo, portanto, o acervo vivo da comunidade onde vive ou pertence.

No dia a dia, os velhos tém por a obrigacdo de manter o didlogo com os
membros da comunidade, estreitando a confianca, compartilhando seus saberes,
demonstrando que estdo em sintonia com os moradores de sua aldeia. O didlogo
perpassa a disponibilidade que os velhos especialistas colocam a servico da sua
especialidade. Fato que os velhos tém o habito de visitar as familias e, caso encontrem
alguém doente, lanca imediatamente méo de bahsese.

Esta acdo da visita é pertinente, pois assim eles constroem um elo com a
comunidade para uma vivencia saudavel. Como antropologo indigena destaco que, 0s
buhkurd (velhos) especialistas kumii, yai e baya, sdo 0s nossos tedricos e nossa
biblioteca viva. Assim sendo a presenca deles no &mbito comunitario é essencial.

Como bem registramos em documento preparatério para 0 encontro com 0S
kumiid (Neai, 2016)%.

O ukiise é todo o conhecimento do Yepamahsa e, para acessa-lo é
necessario extrair dele as interpretacbes acertadas, procedendo ao
exercicio da reflexividade, identificando ndo apenas a origem do
mundo e das coisas, mas também todo um conjunto de li¢Oes, regras,

% Simposio de kumiid, realizado nos dia 24 a 27 de agosto de 2015 em S&o Gabriel da Cachoeira/AM.
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obrigacOes, etiquetas e comportamentos exigidos na vida em
sociedade. Além disso, a leitura e interpretacdo do ukiise nos permite
entender as ligdes da vida cotidiana, sempre pautada pela relagéo entre
os diferentes povos da regido, grupos e comunidades, além daquelas
relagcGes entre os humanos com os seres super-humanos (waimahsa),
sempre sob mediacdo dos especialistas, na prevencdo e cura de
doencas.

Esse trio de detentores dos conhecimentos dos Yepamahsa é preparado desde a
adolescéncia, com o acompanhamento rigoroso* dos seus formadores que s&o os velhos
kumii, yai e baya. Nos primeiro momentos da preparacdo é feito em conjunto, e no
decorrer do tempo da formacdo dependendo da escolha do candidato, kumi, yai ou
baya, 0 processo da formacao se define, conforme a preferencia do rapaz. As vezes essa
escolha se da em funcédo da hereditariedade, isto €, o filho de um kumii assume o papel
do pai como uma heranga, um prosseguimento de sua importancia e legado.

Os Yepamahsad sempre acompanharam o ciclo anual pela Yokodpa ma’a
(trajetdria das constelacdes), desde outrora até nos dias atuais. E 0s beuhkerd (velhos)
kumii, yai e baya sdo os responsaveis pelo acompanhamento e orientacdo da
comunidade em cada estacdo, pois cada estacdo é caracterizada por um conjunto de
atividade, seja para o rogado, da festa do dabucuri ou a construcdo das armadilhas de
pesca, de caca etc.

No entanto, n6s Yepamahsa sofremos muitas mudancas em nossa vida, social,
politica ou na propria forma de producdo e transmissdo dos conhecimentos, com a
invasdo da modernidade conhecido como a “civilizagdo”. Essas mudancas contribuiram
para uma desvalorizacdo da formacdo dos especialistas (kumii, yai e baya), no sentido
original, da formag&o exigida, na préatica do betise. Segundo os velhos, a presenca dos
agentes de saude n&o indigenas e seus de remédios industrializados, a incorporagédo de
novos tipos de masicas, de alimentos industrializados, do uso da fala e da escrita em
Portugués, entre outras, proporcionaram o desinteresse das novas geracdes, para a
continuidade da formac&o de novos especialista nas aldeias.

Os proprios indigenas, os velhos e 0s novos, perceberam que este impacto da
“civilizagdo” estava mudando 0 habito da vivéncia comunitaria, acima de tudo o didlogo
cotidiano, o que vem desestimulando o repasse do ukiise, aos futuros especialistas. Por
que o aprendizado do wukiise, tradicionalmente falando, era um processo bastante

% Fala-se do Betise, é a regra para ser sequida da formagao do especialista.
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exigente. A formacédo do especialista sempre se deu por meio da oralidade, da palavra,
no periodo da madrugada, quando toda a comunidade encontrava-se em siléncio, o que
facilita a memorizacdo. E a memorizacdo é um fator essencial para a formagdo de um
especialista, kumii, yai e baya, ja que eles sdo os verdadeiros responsaveis pelo bahsese,
pelo kihti e pelo bahsamori.

O desinteresse pelo ukiise iniciou-se na década de oitenta, periodo da invasdo da
tecnologia nas comunidades indigenas. Foi 0 momento em que muito jovens e velhos
comecaram a distinguir que a presenca da tecnologia exigia uma nova maneira de
adaptacdo. Por um lado, as ferramentas da tecnologia serviu para uma série de coisas
nunca vividas anteriormente, facilitando manter o wukiise, por meio do aparelho de
gravador. Mas, por outro, isso levou os jovens a se acomodar, justificando que ndo era
mais necessario levantar de madrugada para ouvir o relato do velho formador. E o velho
formador por sua vez facilitava o seu relato fazendo a gravagdo. Contudo, os velhos
verificaram que, com isso houve retrocesso no processo de aprendizagem com a nova
maneira de repasse do conhecimento.

Um deles foi a memorizagdo, pois sem o exercicio da memorizacdo ja ndo se
guardava mais as palavras. Esta década de oitenta foi um periodo dindmico, inclusive
na politica indigena, sobre a demarcagéo das terras indigenas do Alto Rio Negro. N&ao
ha como afirmar como um fator negativo, porém foi um periodo de muita ambiguidade,
de avanco, de conquistas, perdas e de adaptacdes.

A presenca da tecnologia invadiu o convivio familiar dos Tukano. Com essa
presenca tecnoldgica se faz necessario uma adaptacdo inovadora. Até algum tempo
atras, todas as noites aconteciam as conversas familiares, contacdo de mitos, de falas de
bahsese e execucdo das musicas do kapiwaya. Com a chegada de televisdo inagurou-se
um tipo de comodismo individual e coletivo, a conversa feita na boca da noite deu lugar
as novelas e outros programas de TV. Também as casas, que eram feitas de palha de
carana, com parede de barro e, chaos batidos foram substituidos pelas casas de alvenaria
com teto de aluminio e as festas com musica de kapiwaya, deu vaga ao som eletrénico.
Enfim, uma revolucdo social, que passou a ser guiada por muito outros elementos vindo
do mundo exterior com uma grande intensidade e em pouco tempo.

Atualmente, o0 acompanhamento da trajetdria das constelacfes (Yokdapa ma'a),
porém, continuam em voga, pelas pessoas que tém o conhecimento. Os poucos
especialistas que existem lutam para que ndo desvanega o conhecimento (ukiise), e a

minoria que tem o habito de escrever, lutam também para preservar o ukiise por meio da
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escrita, como acontece com meu Pai: ele resolveu espontaneamente escrever e registrar
todos os bahsese, porque estd plenamente convicto e preocupado com seus filhos e
netos e com toda geragédo vindoura.

O acompanhamento de o céu estrelar também se enfragueceu com a chegada dos
missionarios, que oficializaram um novo calendario, com a contagem da semana, do
més e do ano.

Tudo isso proporcionou uma reviravolta na vivencia dos Tukano, pois varias
coisas tinham que ser adaptadas com o novo formato posto na vivencia da aldeia. O
maior impacto, no entanto, foi no processo de “educacdo”. Isto ¢, os filhos dos Tukano
foram obrigados a frequentar o internato dos religiosos. Os primeiros religiosos
prometeram a catequizacéo para salvar a alma, porque achavam que os Tukano, teriam
suas almas sob dominio do deménio, impondo o medo. Diziam que, quando alguém
morresse estava destinado ao fogo eterno do inferno. Isso fez com que os Yepamahsa
abandonassem Varias coisas importantes, como o bahsese e bahsamori, e 0s ritos de
iniciacdo; também as cerimdnias de com o uso de mirid. Tudo isso era para oS
missionarios, obra do deménio.

Ja em pleno século vinte e um, houve um consenso apaziguador, um
entendimento entre os religiosos que atuam na area com os lideres indigenas. Agora o
batismo religioso estd sendo acompanhado pelo kumii ou um velho conhecedor de
bahsese. Ap6s o derramamento da agua pelo sacerdote, 0 kumi também com seu poder
faz o uso de m#roro (cigarro), nesses termos:

Ate wi’i, kwya wi’i, kuw kahtiri wi’i, karakoopeko sopo wi’i, ku weti
imisa merd, k& weti kumiard merd yayenwd, ke ya wi’i
dohkaherisan#a, ke diiro #p#, ames#0 n#d, wetiti nzd ko yee weti
imisa merd tubetod n#kd, mahsd idpeotise, imisa te imisa mera
kamota n#a ari wai mahsure nihso muroro darasua duk# pau poka ,
hoka poka waaro, darasua piti yamahmidupo nihso dupo, opeko
karako sopo nukuka, k# ti nukuka kard buhkurd, wee kuxye weti imisa
merd yadud ku duro, pehka pora taa, peha yusud, nidro sépa wird,
pohastiro kod kahtiri wiika keya kahtiri o’d dolhta, koya od nehto,
ketyd sukuod, kuzya patipamari, kzye wadari, kzye kahseri, pehka pora
taa, pehka yusuo, yusuawesa nukd, niaro kod numiro taa, kezya kahtiri
kumiuro, ( Nome Indigena ) ya kumiiro mii hedyesord dupo, #ps,
amesuo duhpo, ke yee kahtise wai odri duhkupau te diro ahkotorimera
te ahkoka merd diro ahko amesuopeo, ya ahkosad durodupo, ko ya
kahtiri kumiiro, keyau yaigw# ti patipu kahtiro ames#o dupo, weri
puwesa dupo, ya ahkdsapeo dupo, k# ya imisa mera mahsa, iyapeoya
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marise imisa patipu #p#sa nuka, kahtiro ti herisdnuha hedyepeo, wara
tudpu mord kahtiro yaye wetidare kore ti patip#, amabaseti
o’adupuriti ko kahtiroti wegosamoko, te ahkoka yemekahpi, te bia
ahkoka wam#samari te ahkoka merd medsedadri te nurupi bia, awi
bid, eww bia te dir6 ahkopi nidte merd warasapeo t ahkoka turi merd
ko yee o’a upuri diro amesuopeodiho, ko yee kahtirore nii ehoye dupo
diro herisapeodiho te ahkoka moastiromkoa te aburi te wehta, ahko
yiirima, ahko sodrimaa, ahko bahyuarima, ahko semeri maa, te
buhkurare wee, niaro kod, ate sopori ia, naré buhkura wée, te sopori
marawe diho, papuuase kéhtiro kod, niar6 kod te buhkurd, ara
nukdbmoda, prid mehk&, idmia nare ihpiri yabure te ori heard mumia
nare ipiri yabure, buhkurd wehe, sabdo te kahtiro kod&, te sopori
akohdiho, te sopori wehta apapa kahra sodka, buhtika, yatia wehta
koé puhtipeo, yerisanud, te papuku duhtiku, s6aku, wure papuka,
buhtik#, sodks, mihsisodda yokodda te katiro kauro kod, té
ahkotorimerd piti dirésapeodiho, dirosdpeo mord herisanzd ko ya
kahtiri kumuro ayuri kumiro dupehanud te kumairi patipz katiroti
n#d.(Sem traducao).

Com essas palavras o kumau fortalece a vida da crianca, conduz a sua juventude
oferecendo os elementos da vida para o homem, kumiiro (banco), bahtipakaro (escudo),
mwroro (cigarro), paatu (coca), wehriwdhso (canico), yukus# (canoa), wahpii (remo), e
para o futuro especialista 0 ukiise (kihti, bahsese e bahsamori), e para a mulher wehse
(roca), dehk# (maniva), pi’i (aturd), tohpa (cumata), ahtaro (forno), bahti (balaio),
péeru (caxiri), que eles (homem e mulher) possam apreender a usar, e prepara a vida
adulta disponibilizando os elementos da vida, para ser usufruido no seu cotidiano em
beneficio da comunidade.

Em suma, os elementos da vida mais essenciais para os Tukano sdo: o banco de
vida (kahtiri kumiiro), o cigarro de vida (kahtiri mzroro), e a cuia de vida (kahtiri
waharo), todos esses elementos mencionados aqui possuem o valor de conduzir a vida,
sem eles uma pessoa Tukano nasce fraca, vive debilitada, tanto fisica quanto
mentalmente, por isso que o heripord bahsese (fortalecimento do coragédo), torna-se
necessario. Sem o bahsese ndo ha como fortalecer a vida da pessoa.

A partir desse momento recebendo o bahsese, cada Yepamahs# tem a contribuir
conforme a sua capacidade na sua comunidade. Se for preparado para ser kumii, tera a
sua missdo de conduzir a aldeia com responsabilidade e humildade. Se ele pertence ao
grupo dos lideres tera um nome apropriado. Nesse bahsese a crianga recebe a sua casa,

a casa da vida, com a protecdo de imisa (cortina feita com tala de paxiuba ou de
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zarabatana), prevenindo todos os ataques maliciosos, tendo na sua mao o cigarro aceso e
fumando, sentado no banco e com a outra mdo apoiado com seu bastdo orientador e
tendo ao seu lado a cuia de ipadu, e a bebida caxiri.

Com isso se sentindo protegido e fortalecido, os ataques vindos de fora tornardo
em véao porqgue ele se encontra dentro da sua casa amparado pelo imisa. E desde entdo,
com a sua morte, a alma dele ja estd direcionado para o dia wahpira wi’i (casa das
almas), e seus 0ss0s sd0 como wai o ‘ari, sSem nenhum defeito, e no seu sangue corre o
ardor da pimenta que purifica e fortalece o corpo, assim evitando qualquer doenca.

O Yepamahs# (Tukano) recebe também das maos do kumii 0s trés tipos de agua;
ahko buhtise (agua branca), ahko sdase (agua vermelha) e ahko yiise (4gua preta), cada
uma delas com o poder de protegéo evitando a sede e a desnutri¢cdo posterior. Com essas
palavras o kumii prepara a vivencia de toda a vida da pessoa do Tukano.

Ao longo do ano, os Tukano realizavam o p6ose (dabucuri) por quatro vezes: na
estacdo de Aya com poose de frutas, na estacdo doYai com poose de peixes, na estacao
do Diayod com o poéose de carne de caca, e por fim, na estacdo da Yamia com a
presenca de insetos e larvas. Agora podemos perceber que houve uma adaptacdo, o
poose que era realizado na estacdo de Aya, esta sendo realizado nos dia do professor, no
més de outubro, e também no dia de Natal.

Mas, nessa época €é raro acontecer o ritual amoyerinzms (a iniciacdo masculina)
e também o toque dos mirid. Por varios motivos, uma delas, apés a chegada da
tecnologia nas comunidades indigenas, ha caréncia na formacdo dos futuros especialista
(kumii, yai e baya). Vale dizer que a formacdo esta sendo substituida pela escola, pois o
menino com seis anos ja se encontra iniciando a vida estudantil, tornando dificil o
processo de formacdo aos moldes do modelo original, porque era necessario seguir a
regra do betise, com 0 acompanhamento rigoroso do velho formador.

Assim, ndo ha como realizar a iniciacdo masculina, pois para isso 0 menino deve
estar preparado para a surra do wéhriwdhso (cani¢o), em que, sendo aprovado sera
considerado adulto, habilitado para usufruir de todo o conhecimento recebido. O que
presenciamos ha caréncia para essa especialidade de kumii, yai ou baya.

O podose da fruta acontecia na estacdo de Aya, agora estd sendo feito no dia do
Professor, enquanto o poose do wai (peixe), que era feito na estacdo de Yai, agora
acontece na Pascoa; e o poose de waikura (carne de caga), nos dia das maes. O ultimo
poose que era realizado na estacdo de Yamia, agora acontece na festa junina. O novo

calendario cristdo estabeleceu uma mudanca radical na realizacdo do p6ose, embora isso
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ndo mude a natureza da coisa. O que muda, basicamente é a extensdo dos eventos: o que
era realizada em trés dias ou mais, agora dura uma tarde ou uma noite.

O rel6gio também tomou conta da vida pacata dos Yepamahsa. Todo o trabalho
era acompanhado pelo sinal dos péassaros. O canto do mutum indicava as primeiras
horas da madrugada. Ouvindo seu canto, 0 cacador se preparava para sair em direcao a
mata, com a finalidade de cagar waropi (mutum), seme (paca), yama (veado) etc.
Quando ouvia o canto do h&a (inambu), indicava a hora da pesca matutina, e também a
hora do banho dos jovens que estavam em formacdo... E o retorno dos jovens para
maloca se dava quando se ouvia o canto dos pitiria (bem-te-vis), #remiria (rouxinagis) e
tamirid (curi6s). Quando se notava o voo das maha (araras), wehkoé (papagaios), buha
(pombos do bebedouro) e umua (japus), era indicativo de seguir para roga. O retorno
desses passaros indicava o final da tarde, vendo isso as donas de casa tinham o0s
costumes de descer ao porto para o banho, antes da janta com a familia e em seguida se
deitar. Assim sendo, os Tukano viviam atentamente para ndo perder a hora propicia para
as atividades da caca e da pesca.

Também o impacto climético dos Ultimos tempos afetou a vida dos Tukano, que
também sentem as loucuras das estacdes, as vezes 0 excesso da estiagem, em outras
ocasides as incontrolaveis chuvas. No final do século dezenove, o Velho Ya katiri Baya
do grupo dos Yepard Oyepord, teve sonhos sobre acontecimentos futuros, tendo
revelado trés deles para os seus conterraneos do Distrito de lauarete. Na verdade foram
seis revelacdes, das quais trés ja acontecidas. A quarta revelacdo foi sobre o clima —
exatamente o que estamos assistindo em toda a regido do rio Negro, da Amazonia e do
mundo.

Esta dissertacdo mostrou através do levantamento de uma consideravel literatura
de ukiise-kihti, bahsese e bahsamori, que o vasto conhecimento dos Yepamahsa néo
cabe por completo no paperaturi (livro). Por isso que os velhos (b#hkurd) kumii, yai e
baya, tinham a habilidade de memorizar, uma das davidas adquiridas por meio de betise
no momento de formagdo em sua especialidade. Os filhos e 0s netos ndo tiveram o
mesmo privilegios da formagdo, por causa da invasdo da "civilizacdo". Com a
civilizacdo chegou também a tecnologia, esse, foi um periodo de adaptacdo entre o0s
mais jovens e os mais velhos, ou seja, a fase da crise cultural. Esta fase transitdria criou
nos jovens o desinteresse de adquirir o tripé do conhecimento dos Yepamahsa. Mas no
decorrer do tempo a situacdo foi superada por meio do didlogo de orientagdo entre o0s

filhos e os pais dentro do circulo familiar, da busca de um novo equilirio entre
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elementos do novo modo de vida e das tradicbes Yepamahsa (adaptacao) e enfim pelo
uso da escrita como novo meio de memorizacgdo e transmissdo entre pais e filhos dos
conhecimentos ancestrais dos Yepamahsa. Doravante, o conhecimento dos Yepamahsa
encontra-se aberto para dialogo simeétrico dentro do mundo académico, um dos
requisitos da luta dos antropdlogos indigenas e indigenas antropdlogos, isto é um
desafio arduo, que serd possivel cumprir com esforco e determinacdo. Trata-se de
propor a contribuicdo de uma antropologia indigena para o conjunto de idéias e
conceitos da antropologia "tradicional™ - que distorceu algumas vezes por equivocos de
traducdo e por falta de uma interlocucdo intima e profunda com os agentes de suas
monografias, fatos importantes - e de convencer, através do debate e do didlogo com os
académicos ndo indigenas do valor dessa contribuigao.

Destarte almejo a todos que vierem a ler esta obra, compreendam que o
bahsamori esta diretamente ligado na temporalidade e orienta a vivéncia no cotidiano da
vida social dos Tukano do Alto Rio Negro. Esta contribuicdo, escrita também em
Yepamahsd, foi construida com muito cuidado e sempre pensado nos seus futuros
leitores, tantos os Yepamahsd, quanto os outros. Por fim, termino a minha contribuicéo
nestas linhas, que assim encontra-se aberta a recep¢do de eventuais criticas, futuras

contribuigdes e possiveis elogios.
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ANEXO

Faco aqui um breve comentario sobre o anexo, no qual apresento 0s textos
complementares (0s mitos). Sem esses textos, a leitura se tornaria incompleta. Destaco

que todos eles foram pertinentes para a elaboracao desta dissertagéo.

M1- A viajem a dia-wi’i

Da cachoeira de Tunui, a Canoa dos ancestrais, apds deixar os ancestrais dos
Tarianos, retorna descendo o rio Icana. Entra no rio Negro e ja nas proximidades da
boca do rio Uaupés, os viajantes perceberam que em O’6ri wi’i*’, uma casa sagrada
localizada na ilha das Flores, havia um grupo a sua espera pronto para lhes devorar,
eram os Waha mahsé (gente de cuia). Por isso, antes de chegar nesse lugar, eles abrem
com o yaig# (bastdo orientador) um canal que vai lhes permitir alcancar uma casa
sagrada localizada no ponto onde hoje se encontra Sdo Joaquim. Seguiram entdo
subindo o Uaupés.

Mas Yepamahsu e 0s outros, vendo as intencfes de &mukohomahs resolveram
fazer uma parada mais prolongada e retornar até &so nuhk#ré (a ilha do jacaré),
localizada no Uaupés a altura de Bela Vista e Sdo Tomé. Esse lugar viria a ser chamado
de Dia wi’i**, onde os viajantes da Canoa dos Ancestrais fizeram surgir muitas coisas.
Esse lugar veio a receber dois outros nomes, como Did barira wi'i e Did Sadku Wi'i.
Dia barira wi’i era um nome que ja havia sido atribuido aquela casa no lago de leite
(ahpéko dihtara-RJ) onde realizou a festa da partida da Canoa dos Ancestrais. Ja 0
nome Dia sadk# wi’i (Casa Cheia), foi usado porque nesse ponto do trajeto os viajantes
ja haviam multiplicado. Eles entdo entraram nessa nova casa levando seus instrumentos
de vida e transformacéo e pensando em como fazer surgir novas geragoes.

Yepamahs# e &mukohomahsz tomam entdo a cuia de vida, onde havia um pé
bem fino e que possuia as qualidades da farinha de milho e da farinha de tapioca. Na
borda dessa cuia havia formigas, tocandiras, aranhas, escorpifes, lacraias e outras
formigas que ferram. Esses insetos andavam pela borda da cuia guardando o seu
contetido. Junto a cuia, havia também o cigarro aceso preso na forquilha. Yepamahs# e
Ymukohomahs# fumavam o cigarro e pensavam como iriam fazer surgir as novas
pessoas. Os insetos lambiam pequenas por¢des do po que encontravam pela borda da

cuia. Eles também eram ancestrais, e, lambendo pequenas porc¢des do po, buscavam

“*Em Tukano, o ori significa flores, portanto “casa das flores”
*! Em tukano, casa do rio. Na tradugdo literal “casa do fundo do rio”.
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igualmente meios para fazer surgir seus proprios descendentes. Yepamahsx e
Ymukohomahs# viam 0s insetos e experimentavam seguir aquilo que faziam: a barata
que trocava de pele ao ficar velha para dar origem a uma nova, a aranha que carregava
seus filhotes em uma bolsa colada a sua barriga. Eles tentaram fazer coisa parecidas
com a cuia, mas ndo conseguiram resultados.

Antes disso, eles haviam tomado muita dgua misturado com cipd e vomitado
para se purificar. Isso havia feito surgir duas novas mulheres, que, & de seu
compartimento, podiam ver o que os dois faziam. Yepamahsu# e &mwzkohomahs# se
cansaram, e resolveram ir tomar banho. As mulheres perguntavam:

» 42 estao querendo fazer?

- O que seré que esses “irmdos do mundo

E foi em seguida olhar os instrumentos de vida e transformagéo. Elas viram o
cigarro e a cuia com os insetos andando pelas bordas. A mais nova pergunta a mais
velha:

- Vamos experimentar?

- Nao! Diz a mais velha, isso ndo € para nés.

Mas, a mais nova ndo deu ouvido, e logo pegou um pouco do p6 para mascar.
Pegou também o cigarro e deu algumas baforadas. A mais velha resolve fazer o mesmo
para que a irmé& néo fosse culpada sozinha.

Ao fazerem isso, todos os insetos cairam da borda da cuia, e, a0 mesmo tempo, a
forca da vida e transformacdo que havia nesses instrumentos penetrou o corpo das
mulheres. Desde entdo as mulheres adquiriram a capacidade de fazer surgir uma nova
vida através da gravidez. Em seguida, elas retornaram a seu compartimento.

Yepamahs# e ©mukohomahsy# voltam do banho e se deparam com seus
instrumentos j& modificados, pois estes j& ndo possuiam a mesma forca. Eles
perceberam imediatamente que as mulheres os haviam usado. E falaram entre si.

- Pois bem, ja que ndo conseguimos resultados por nds mesmos, vamos ver o
que vai acontecer agora.

Nos dias seguintes, eles viram que a barriga das mulheres comecou a crescer.
Ficaram mais atentos vendo que alguma coisa iria se passar. Passado mais alguns
tempo, viram que as mulheres comegaram a sentir as dores de parto. Todos 0s ancestrais
das atuais etnias e dos animais reuniram-se entdo na casa para ver o que iria acontecer.

Ao perceberem que as mulheres haviam desmaiado em seu compartimento. Yepamahss

*Em tukano “xmuko panzmua’.
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e &mwkohomahsz transformaram seu irmdo mais novo em macaco zogue-zogue® e o
mandaram para ver de perto o que estava acontecendo. Ele seguiu pelo travessdo da
casa até o compartimento das mulheres e pode ver que as mulheres estavam estendidas
no chao. Ele voltou e contou aos irméos que as mulheres haviam morrido. Yepamahse e
Ymukohomahs# prepararam entdo um liquido de #semera bahseke (cucura) e mandaram
0 irmdo dar de beber a elas.

Ele conseguiu fazer com que elas engolissem uma pequena quantidade, mas
outra porcéo lhes escorreu até o orificio de urinar**. Na verdade, o liquido escorrido
indicava o lugar de onde as novas criancas deveriam surgir. O irmao mais novo viu
assim que o pequeno orificio ndo permitiria a saida dessas novas pessoas, e foi informar
seus irmaos. Estes lhes passaram a forquilha do cigarro para que medisse, por entre as
coxas das mulheres, 0 espaco que poderia ser aberto. Com a ponta da forquilha, o irméo
mais novo fez entdo um risco a partir do orificio da urina, que deu origem a vagina®
assim como a nihi-sope®®, “a porta do parto” ou “porta do feto”. Depois disso,
Yepamahsz# e ©mwikohomahs# aproximaram-se das mulheres e viram que seria
necessario tomar algumas providencias para receber as novas criancas. Entdo véao
preparar o katisehé imisa (o pari da vida), e o katibahuasehé imisa (o pari de vida e do
nascimento). Com essas esteiras, eles enrolam a primeira crianca que nasceu da mulher
mais velha e a levaram diretamente para a &musehe wi’7 (Casa do Céu), onde também
havia “tdboho wi 7 (a Casa de Marmore).

O nome dessa crianca € Htiboho O ‘dkuhw, também conhecido como Biisiu. Sua
mé&e nem sequer chegou a lhe conhecer, tendo apenas ouvido o0 seu choro enquanto era
levado para o céu. Biisiu veio a dar origem a todos os instrumentos musicais usados
hoje em dia pelos Yepamahs#, inclusive as mirid, as flautas que sdo utilizadas nas
cerimonias de iniciacdo dos meninos. Amdyeri wi’i. Até hoje as mulheres ndo podem
olhar para essas flautas, do mesmo modo que a mée de Biisiu ndo pode vé-lo.

Depois disso, foi a vez da mulher mais nova. Antes de dar a luz a seu filho,
sairam da sua vagina todos 0s péssaros cujas penas sdo utilizadas na confec¢do do maha
poari be to, literalmente “circulos de pena de arara”, ou de acangatara usada nas dangas

cerimoniais. Primeiro, saiu bo re-mah& (arara amarela), e em seguida yapi-maha (arara

**Macaco wal

*As primeiras mulheres no tinha vagina.

** Em tukano sam4. J4 nas expressdes vulgares surgem como: koré, yapé, sisiro, oréro, e 0s mais
exagerados expressam de ybaro.

*®Cuja tradugio seria “vulva”
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branca), niti-maha (arara cinza), e, por fim, gratd-maha (arara vermelha). Depois das
araras, sairam umud (os japus) e todos outros passaros cujas penas sdo usadas na
fabricacdo de acangataras. Em seguida, comegaram a sair varias espécies de cobra
cegas: #s#a, bo 'ré-dvhpoatige (cobra da cabeca branca), eww-dehpoétigu (cobra da
cabeca amarela), #roya-dehpoatige (cobra da cabeca vermelha), niti-dehpoatigs (cobra
da cabeca cinza). Depois dessas, sairam be’to (a cobra coral), e komé-te’ro (parece
quase jararaca, mas vive debaixo das pedras e se alimenta de peixes mitdos). Conforme
essas cobras iam saindo da vagina da mulher, eram mortas pelos ancestrais, que lhes
batiam com um pau e as jogavam no chdo. Mas, na vez de #mu#aro-paa, um tipo de
jararaca, erraram e, sem querer, jogaram-na pra cima. Esta ficou enganchada em um
esteio. Depois sairam dié-so ‘o e neterd-aya, dois outros tipos de jararaca. Depois veio a
ultima cobra, s6 'kdse ro, a surucucu. SO depois de todos esses animais é que nasce 0
filho dessa mulher, que veio a se chamar Kapérinihi. Ele é a semente do Kahpi.

Depois de seu nascimento, Kapérinihi foi levado por sua mée ao patio da casa
em cima de uma peneira que possui 0s seguintes desenhos: pid ohori, tu’kiiri ohori e
pa’madri ohéri. No patio a mulher enfeitou a crianga, pintando seu corpo e aplicando-lhe
tatuagens com um carimbo de molong6 nos braco e pernas. Ela fez isso usando carajuru.
As mesmas pinturas e desenhos que a mulher fazia no corpo da crianga comegaram ao
mesmo tempo a aparecer na visdo de Yepamahsz e ©&mukohomahs: e dos outros
ancestrais que permaneciam dentro da casa, como também na visdo dos ancestrais dos
animais que estavam ali com eles. A anta, 0 avé de todos os animais, comegou a
preparar uma acangatara para a crianga, usando as penas dos diferentes passaros que
haviam surgido. A medida que ia fazendo essa acangatara, as cores das penas que usava
apareciam também na visdo de todos os presentes. Como todos os demais, a anta estava
tendo visdo como se houvesse tomado kahpi. Este efeito estava sendo provocado porque
Kapérinihi estava sendo pintado por sua mée. Em transe, a anta pegou sua buzina e
produziu uma zoada que fez tremer a casa.

Todos viram que teriam que tomar esse instrumento da anta. Entdo os outros
animais pediram a anta que 0s deixasse experimentar o instrumento. O macaco
guariba*’ foi esperto, pegando o instrumento da anta e depois desenvolvendo a ela o que
estava sendo usado pelos marianitas*®. O guariba fugiu trepando pelas arvores, sem que

a anta conseguisse alcanca-lo. A anta entdo acabou ficando com o assobio dos

“"Em tukano, emo.
**Em Tukano, kaf putia.
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marianitas, ao passo que o guariba adquiriu para sempre a zoada que hoje lhe é
caracteristica.

E todos continuaram tendo as visGes de kahpi. Isso levou a que varios animais
comessem suas proprias caudas, como a seme (paca), nzhkuk# wehks (a anta), yesea (0s
porcos do mato) e a bohsoa (acutiuaia). J& os macacos emo (guariba) e sei (macaco
barrigudo) enrolaram a cauda no pescoco e aguentaram. Yepamahsi, vendo isso,
transformou um o0sso de sua costela em flauta* e ficou tocando. Disse depois:

- Parece que estou comendo meu rabo.

Quando ouvira isso, varios animais ja estavam sem cauda. Ja algumas espécies
de macaco™ estavam ainda com um pedaco de sua cauda, parando imediatamente de
devoré-las. Esses macacos (pihkdturu) ficaram com a cauda pela metade. Isso tudo
acontecia porque a mae de Kapérinihi batia suas maos em direcdo a casa. E assim, 0s
residuos da pintura que estava aplicando no filho provocavam transe entre os que ali
estavam.

Passado algum tempo, a mae de Kaperinihi terminou de enfeitar o filho. Ela
havia usado #mukoho wéoro (mundo inclinado)®!, #tabohoga (colares de pedra de
marmore), yai-ipikari (cinto de dentes de onca), da’siri (outro colar), dasiatu e Kkitid
(tornozeleiras). Depois disso, ela levou o filho para dentro da casa, para entrega-la a
Yepamahs# e Hm#kohomahsy:

- Neé! Dzhimiti me s wmeko pardmi? (Saudacdes, disse ela a seus irmaos, esta
sentado, irmédos do dia?)

- D#hii, umuko pardmeo!(Estou sentado, irma do dia!).

-Mu# wakema mikatiapz, koo mahkeré niigo weepo, kahpi niakure. (Aquilo que
vocé queria, estou lhe dando, disse a mulher, referindo-se ao filho ja como semente de
kahpi).

- Ayu, #muko pardmeo (Muito bem irma do dia).

Yepamahs# e ©&mukohomahs: receberam entdo a semente de kahpi, que era
Kapérinihi, e “mukohomahs# ficou com uma parte chamada merékahpiro > e
Yepamahsx ficou com outra parte, chamada yepakahpiro®®. Os ancestrais dos Diikahra

(Tuyuka), Kored (Arapasso), Waikahra (Piratapuia) e Paara (Tariano), ficaram também

*Teréwy em Tukano. Flauta pequena feita de flauta de pa.

*oPihkd turu.

5! Expresséo que se refere ao enfeite de pena pequeno usado apenas pelo baya, 0s mestres de cantos e
dangas.

%2Cuja tradugdo seria “semente do kahpi de inga”, kahpi referente aos Dessano.

53 Cuja tradugio “semente de kahpi de terra”, referente exclusivamente aos Tukano.
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com suas partes respectivas. E, por fim, a cabeca de Kapérinihi ficou com ancestral dos
Potekahara (gente das cabeceiras), provavelmente os Siriano e Carapana. Por isso que o
Kahpi desses é mais forte. Foi entdo que Yepamahsx e &mukohomahsy passaram a
tratar-se mutuamente como bahsuks (primos), o que significou que os dois poderiam
passar a trocar suas irméas para casar. E foi por isso que 0s Tukano e 0s Dessano vieram
a ser cunhados. Como ali Yepamahs# e &mukohomahs: passaram a ser considerar como
cunhados, esta casa também recebeu o nome de Dia-teya-wi’r>*, ja que os dois, sob
efeito de Kahpi, escoravam-se um no outro. Tudo isso vai se lembrado pelas geragdes
futuras, quando os descendentes de Yepamahsx e &mukohomahs: passaram a promover
poose (dabucuris) entre si.

Tudo se passava como uma grande festa. E foram nessa festa que surgiram
também os diferentes tipos de bahsapd, os cantos que cada grupo utiliza quando fazem
dabucuri, conhecidos hoje em dia como kapiwaya. Os cantos dos Yepamahs# que
surgiram entdo se chamam yasd pahkasé (maraca grande), yasa 6 'mahakd ou yasa
doro, (maraca pequeno) e po 6ri bahsa (canto de dabucuri), ikl (canto de inaja), e
outros cantos. Dia wi’i é, portanto uma casa muito importante, uma vez que ali 0s
ancestrais da atual humanidade adquiriram mais forca e sabedoria para continuar a
viajem até Pamuri pee (ha cachoeira de ipanoré), aonde os diferentes grupos irdo se
separar.

M2- &muko dehko na heakaro — arudri-u’tu e dia wahpira wi’i (A chegada ao centro

do mundo e a casa das almas)

Quando chegou a casa do céu, Yepamahs# verificou seus instrumentos de vida.
Estava tudo em ordem. Na verdade, ao subir para o céu, Yepamahs# havia transformado
todo o seu pessoal nos proprios instrumentos, ou seja, todos 0s Yepamahsa que vieram
se multiplicando ao longo da viagem. E foi desse modo que ele conduziu todo o seu
grupo para la. Passou algum tempo que o Yepamahs# se decidisse por descer
novamente. Enquanto isso, na casa do céu surgiu kimaro (ser verdo), um novo membro
do grupo dos Yepamahsd. Como 0s Yepamahsd ja eram uns grupos NUMEerosos,
Yepamahs# decidiu que dessa vez eles iriam vestir peles de diversos passaros®® para que

pudem baixar voando. Essas peles eram de yehe (garca), piko-sé’e (gavido-tesoura) e

> Deslocar-se em equilibrio sobre um pau.
% Em tukano miriked su ti.

93



baaro (outro tipo de gavido). Na primeira tentativa, eles descem no local onde hoje esta
localizada a comunidade de Gebari®®, no médio rio Uaupes. Mas descobrem que um
grupo de pessoas ja estava morando ali. Eram os ancestrais de Kored (Arapasso).
Seguem entdo voando em direcdo ao rio Papuri, chegando até yehe-wi’i (a casa de

1°”. Um dos

garca), localizada no local onde hoje se situa a comunidade de Sdo Gabrie
Yepamahs#, chamado Bu i1, ao contrario dos outros foi descer um pouco mais acima, na
cachoeira de tucunaré (bu iipea), defronte a atual comunidade colombiana de Olinda. E
é por isso que hoje em dia aqueles Yepamahsd que recebm o nome de Bu'ii S&0
considerados pessoas mais anciosas.

Em Yehe wi'i, a casa de garca, os Yepamahsa deixam suas peles de passaro e
liderados por Doétihiro, seguem para o igarapé Pdsaya (igarape macucu), para alcancar
o centro do mundo, aruéri u’tu (palavra dificil para traducdo é uma expressdo dos
w#tdmahsa, seres quartzo). A palavra Pdsaya foi uma adaptacdo para a lingua tukana da
palavra dessana Poyariya, cuja traducdo seria “metamorfose”, ou seja, esse nome foi
dado a esse igarapé justamente porque ali 0s Yepamahsa retiram suas peles de passaros
e assumem a forma humana. Nesse momento os Yepamahsa ja formavam um grupo
com todos 0s seus integrantes, e assim adentram pelo igarapé até o local que veio a ser
chamado de Posayakaa (fileira), porque ali eles guardavam seus instrumentos
enfileirados.

Depois de algum tempo nesse local, eles seguem pelo igarapé até o lugar
chamado od wi’i (casa de mucura), onde ha também uma cachoeira com 0 mesmo
nome, oa-poewa. Nesse lugar, Doétihiro transformou-se em mucura e gritou para ver se
aparecia alguém. Nada aconteceu, e eles seguiram a viagem. Chegaram entdo a um
lugar chamado did mipiriyd, igarapé de coati (mipi), e, subindo até suas cabeceiras,
alcancam dia wapira wi’i, uma casa td0 importante quanto dia wi’i°®, porque é pra la
que séo encaminhadas as almas dos mortos. Nessa casa, Doétihiro comegou a cantar um
novo canto da kapiwaya, que ficou conhecida como wahpiri. Até hoje, esse canto, cuja
danga é feita com o uso do bastdo de ritmo (&hlgw), é entoado pelos Yepamahsd, com
cada grupo tendo seu proprio modo de cantar.

O canto dos Yepamahséa chamou atengéo de &mukohomahsy. O Hmukohomahsy

havia seguido o0 Yepamahs# varando por terra do Uaupés em direcdo ao igarapé Posaya,

%6 Em tukano Yebari, ou Yeba, um pouso quase executado.
%" Hoje em dia chamamos de pohsaya pi 'to (foz do igarapé macucu)
%8 Casa original, casa da esséncia, ou casa verdadeira.
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igualmente a procura do centro do universo. &meikohomahs# resolveu entédo entrar pelo
igarapé Umari, (wamzyd), um afluente do Uaupés, cujas cabeceiras sdo proximas as
cabeceiras do igarapé Posaya. Em sua entrada pelo igarapé Umari, &mukohomahss
passou por varias casas. Muita coisa aconteceu nesse trajeto, mas quem pode esclarecer
essas coisas sdo os Dessano, seus descendentes. Além disso, os Waikahard, os Pira-
tapuia, acompanhavam &mzkohomahs# na subida de Umari.

Umukohomahs# e Doétihiro finalmente se encontram no centro do universo,
aruari u’'tu. E dessa forma eles atingem o objetivo principal que os guiou desde o lago
de leite, apéko dihtara. Dali, cada um ocupou uma casa propria: &mzkohomahsy se
dirige para guitére wi’i*° e Doétihiro retorna para dia wapira wi’i (a casa das almas). Os
grupos que os seguiam ja haviam crescido bastante.

Em Guitére wi’i. ¥mukohomahsw pretendia fazer a amoyese (iniciacdo) de seus
dois fihos. E entdo ele disse ao mais velho que, com a buhpuws (zarabatana), acertasse
0s passaros bihpié (canarios), que sdo muitos coloridos. Era para que preparassem 0S
ardonos da iniciacdo com as penas. Os passaros estavam em uma arvore de apui®
comendo seus frutos. Esta arvore ficava do outro lado de igarape, na mesma direcédo do
porto, e para l& se dirigiu o irmao mais velho. Enquanto isso, &mzkohomahsx mandou o
filho mais novo preparar carajuru no porto. E enquanto o mais novo estava ocupado
fervendo as folhas de carajuru, a esposa do irmdo mais velho chegou para pegar agua.
Ao ver o cunhado, ela teve vontade de ter relacbes sexuais com ele, e comecou a
assedia-lo. O cunhado ainda resistiu e ele acabou fazendo sexo com ela.

O irm&o mais velho pdde observar tudo isso, sem que os dois percebessem. Ele
ficou com muita raiva, imaginando que a esposa e 0 irmao tivessem relagdes ja hd um
bom tempo. Tomou entdo sua zarabatana e atirou no irmao, que nesse momento estava
em cima de sua cunhada. A fecha acertou-lhe as costas, ele pensou que fosse uma
mutuca. Bateu a mdo e quebrou a seta envenenada, morrendo imediatamente em cima
da cunhada. Esta logo disse:

- Sabia que vocé ndo ia aguentar comigo, pensando que o cunhado houvesse
desmaiado de orgasmo.

A mulher empurrou entdo o irmao mais novo de lado, levantou, pegou agua e
voltou para casa. O mais velho atravessou o igarape e foi ver o irmdo caido, dando conta

que ele estava morto. Ele resolveu cortar o pénis do irmdo e ali mesmo no porto pescou

% palavra Dessana, traducéo desconhecida.
% Em tukano dwka-tée (Clusia insignis)
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algumas piabas e transformou o membro do irmdo em um peixe chamado poa
(acarapuru). Hoje em dia, essa espécie de peixe possui uma mancha branca na cabeca,
que € o esperma do irmdo morto. O irmdo mais velho enrolou as piabas e o acarapuru
em folhas de sororoca (bzhpwzapiiri). O corpo do irmd@o morto ele enrolou em uma
esteira de pari e escondeu. Em seguida, voltou para sua casa.

Ele chegou na hora em que sua mulher estava preparando beijus, e aproveitou o
fogo do forno para assar os peixes embrulhados na sororoca. Com o beiju e 0s peixes
assados, ele foi comer na porta da casa, sem dividir com a esposa. Ela ficou cismada,
enquanto sentia o cheiro de peixe assado. N&o entendia porque o marido ndo lhe
oferecia um pouco, como sempre fazia. Entéo ela disse:

- Me dé um pouco para comer. Também estou com fome!

- Venha comer. Disse o marido.

Depois, enquanto ela comia, o marido foi se afastando e rindo da prépria esposa.
Ele tomou seu chibé e sentou-se ainda gargalhando. Ent&o ele disse:

- Mulher que gosta muito do marido, come até o pénis dele!

Quando ouviu isso, a mulher logo imaginou por que o marido dizia aquelas
coisas para ela, e ficou intrigada com o peixe que estava comendo, justamente o
acarapuru. Percebeu entdo que talvez houvesse acontecido alguma coisa ao amante que
deixara no porto, mas ndo deixou que o marido notasse sua suspeita. Em duvida, ela
pegou uma cuia e desceu para o porto. Comecou beber 4gua e vomitar. E vomitou o
acarapuru (pod), traira pequena (doé pid), bu eks (mucum) e jeju (uyi)®. Tomou mais
agua para vomitar mais, mas nenhum outro tipo de peixe saiu. Essa foi a origem dessa
espécie de peixe. Depois a mulher voltou para casa.

Enquanto estava sozinho, o irmdo mais velho foi buscar o corpo do irmdo morto,
deixando-o enrolado na esteira de pari, proximo a porta de entrada da maloca.
Ymukohomahse, j& estava preocupado com o desaparecimento de seu filho mais novo.
Quem pode detalhar melhor esses acontecimentos sdo os Dessano, que sdo 0s
descendentes de &m#kohomahs#. Na verdade, tudo isso mostra que, mais uma vez,
“mukohomahs falhou seus planos de fazer a iniciagdo de seus filhos.

Ymukohomahs#, passa a procurar o filho por todas as partes desse mundo. Um
dia, voltando para casa, encontrou com as weko mahsa numia (as mulheres papagaios).

Elas estavam sentadas no caminho conversando. E diziam:

61 Os trés tipos de peixes muito comum encontrado no igarapé.
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- Umukohomahse esta tentando escontrar seu filho, mas ndo consegue. “Sé que
ele estd escondido em sua propria casa”.

Quando ouviu isso, &mukohomahs# aproximou-se daquelas mulheres, mudando
um pouco sua aparéncia. E perto delas perguntou:

- Mas o que é que vocés estdo dizendo?

- Nada, estamos s6 conversando, disseram.

- Mas vocés néo estdo sabendo alguma coisa sobre o que aconteceu ao filho de
Ymukohomahs#? Insistiu ele. — Ouvi dizer que aconteceu uma coisa muito triste.

- Sim, nds também ouvimos. E que o filho mais velho cortou o pénis do filho
mais novo, aquele que ia ser iniciado. Ele esta procurando em muitos lugares por ai,
mas o filho menor esté 1a na casa mesmo, atras da porta.

- Que tristeza, disse &mukohomahs:, sem deixar que as mulheres percebessem
seu espanto.

Tendo descoberto o paradeiro do filho cagula, &meikohomahs# voltou depressa
para sua casa. Ao entrar, olhou disfarcadamente em direcdo a porta e viu que l& estava o
filho enolado na esteira de pari. No dia seguinte, depois que o filho mais velho saiu para
roga, &mzkohomahs# pegou o filho morto e levou para o final do patio de casa e l&
comecou a fazer uma ceriménia para trazé-lo de volta a vida®. E assim aconteceu.
Emukohomahs suspirou® e disse:

- Muito bem, vocé esté vivo, era isso que eu queria.

Depois disso, &mukohomahsz comegou a enfeitar o filho, pintando-o com
carajuru e jenipapo. E foi pintando o corpo do filho quando, descendo da altura dos
ombros para a cintura, e deu conta que ele estava sem pénis. Entéo disse:

- E agora meu filho? Como vai ficar?

E rapidamente pensou uma solucdo: pegou um pequeno cogumelo branco do
mato®* e colocou no lugar do pénis do filho. Mas isso n&o lhe agradou. &mukohomahs
pegou entdo outro tipo de cogumelo parecido como anterior® e tentou novamente. Esse
Ihe pareceu ter ficado bem, embora ndo tivesse encaixado no lugar exato. Para resolver
0 problema, &mukohomahss recorreu a um benzimento no qual nomeou todos o0s peixes

gue a esposa do filho vomitara antes. Com isso, ele fez com que as cores do sangue

%2«Kahtiro wa kopw”, literalmente “acordar a vida”.

83 Segundo os velhos “herisaro”, um bom sinal.

*Diti, pequeno cogumelo que nasce nas raizes da arvore chamado ditigu (cupiuba)
®Muhipii nuri em tukano.
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desses peixes passassem ao pénis vegetal do filho, tornando-o assim um membro
normal. E entdo pdde acabar de enfeitar o filho.

Mas havia outro problema. &m#kohomahs# tinha que impedir que 0s péssaros
viessem a revelar como seu filho voltou a vida e como adquiriu um pénis novo. Ou seja,
tinha que impedir que os péassaros expusessem seu filho ao ridiculo®. Entdo ele fez os
passaros dormirem, até que o filho entrasse em casa. No entanto, o filho mais velho,
aquele que havia matado o irméo, percebeu tudo que estava se passando e se
transformou em um péssaro chamado yaméa-kaa-sé’~éro®’. E no momento em que 0
Ymukohomahse e o filho se aproximaram da casa, 0 passarinho comecgou a cantar:

- Olha o diabo, saindo do mato!

A0 ouvir isso, 0 irmdo que chegava sentiu-se constrangido e tropegou em uma
raiz. Ao cair no chdo, morreu imediatamente. & m#kohomahs# ainda tentou, mais uma
vez, trazer o filho a vida, mas ndo adiantou. Entdo &m#kohomahsx comecgou a chorar,
sendo acompanhado por dois tipos de passaros®. Alguns tipo de tatu comecaram logo
em seguida a cavar a sepultura para o filho morto®, e a bxhpzpahko (coruja) tratou de
amarrar o cadaver com cipo ° . E Umukohomahs# chorava cada vez mais
profundamente. Chorava tanto que comecou a afundar na terra, com seu proprio corpo.
Foi Doetihiro, em Dia wa pira wi’i, quem se deu conta do que iria acontecer com o
Umukohomahs#. A tristeza que ele sentia iria mata-lo. Doetihiro pegou entdo seu
cigarro de vida e assoprou em &mekohomahs: quando seu corpo ja estava enterrado ata
acima da cintura. &mekohomahss virou-se e ouviu Doetihiro dizer-lhe.

- Mas o que vocé estd fazendo? Vai estragar tudo mais uma vez? VVocé ndo deve
chorar desse jeito. Nao deve se consumir.

Umukohomahs# entendeu entdo que deveria parar com aquilo. Se ele
desaparecesse daquela forma, todos os seus descendentes iriam também desaparecer, e
atualmente os Dessana ndo existiriam. No fundo ele ja sabia que a tristeza por um filho
morto poderia ser muito forte, a ponto de acabar com a vida de uma pessoa. E Doetihiro
podia perceber que tal coisa ndo seria boa para as geracgOes futuras. Essa tristeza que

pode matar chama-se dihari, na lingua tukano. Hoje em dia os Dessana tém bahsese

% Com efeito, os passaros, mirik#ha em tukano sdo considerados dihari mahsa, “gente que faz a vida se
encolher”. Sdo assim agouros de morte.

67 Certo tipo de passarinho marrom de mau pressagio.

%8Buha (pombo) e waatarapo (um tipo de jacu, com a cor marrom). E por isso que hoje esses passaros
representam mau agouro.

*Wehk-pamd (tau canastra), pama yii (tatu preto) e pamo yésa (tatu de rabo mole)

"Buhpw pahko, o canto atual da coruja é como o ruido produzido usado pelo cip6 para amarrar o morto.
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préprios para diminuir a tristeza ap6s a morte de um parente, como também certos
bahsese que fazem chover apds um enterro. Isso é para que a terra da sepultura fique
bem firme. O Yepamahs# ja ndo possui esse tipo de bahsese.

Ymukohomahs# se recobrou e conseguiu voltar a casa. Passado algum tempo ele
comecou a mandar os diferentes grupos de Dessana a seus respectivos lugares. O
primeiro grupo, os Botea pord, foi pela direcdo do igarapé Nimaya (Uirari), no rio
Papuri, abaixo da atual comunidade de Jandid. O segundo grupo foi mandado para o
igarapé Abiu, localizado no rio Uaupés, acima da Vila Fatima, um pouco abaixo da
cidade colombiana de Mitu. Outros dois, os Wahp#pua e os D#hpotiro, passaram para a
outra margem do rio Papuri. No local onde derrubaram um pau para atravessar formou-
se a cachoeira chamada wapw#-umu’*, localizada um pouco abaixo da atual missdo
colombiana de Piracuara. Até nesse momento, todos ainda eram ztdmahsa (gente
pedra). Mais detalhes sobre o destino de &mwkohomahse e seus descendentes podem ser

esclarecidos pelos Dessana.

M3- Namia na miriapu wahparatikaro (As primeiras mulheres se apoderam das flautas
musicais).

Apos seus primeiros feitos, &¥mukohomahsx chamou as primeiras mulheres e o
primeiro homem de filhos, acolhendo-os em sua casa, muhipii wi’i (casa do sol). A
partir de entdo, ele comecou a procurar por seus instrumentos de vida.

Certo dia, as trés filhas foram capturar as maniuaras perto do bxpo pee’?, o
buraco de trovdo. Quando encontraram 0 caminho das maniuaras’®, foram atras do
uaruma para capturar-las. Quando procuravam 0s pés de uaruma, escutaram um ruido
que lhes chamou atengdo: wurd- wur(- wur(- wurQ. Seguindo o barulho, deparou-se
com uma arvore da palmeira paxilba, e pensaram em usa-la para fazer apoio do cumata
(tbhpa) de coar massa de mandioca no tripé (yoka biperi sariro). O som que Ihes havia
atraido era produzido por bandos de esquilos que escorregavam pelo tronco da paxiuba,
alisando-a com suas patas. Entdo disseram:

- Vamos falar com nosso pai para que ele venha derrubar a paxiuba para nos.

Ymukohomahs# teria que preparar uma travessa de paxiuba para cada uma delas.As

! Literalmente, “4rvore caido de cunuri”, que foi usada na travessia.

"2 Localizado no igarapé de Cuiu-cuiu, préximo a Piracuara, misséo Colombiana, no Rio Papuri.

™ As maniuaras sio uma espécie de formigas, mehka em tukano, que fazem pequenos tlneis subterraneos
por onde séo capturados com o auxilio de uma tala de aruma (wethw pihi).
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mulheres voltaram para a captura das maniuaras e entdo retornaram a sua casa para
contar a &mezkohomahs# sobre a paxitba bonita que tinha encontrado:

- A’»™, encontramos uma bela paxilba que pode servir para fazer apoio de
cumata. Esta bem perto de b«hpd pee (buraco de trovao), disseram as filhas assim que
encontraram o pai.

- Estd bem, amanha mesmo vou cuidar disso, respondeu &mzkohomahs.

Na manhd seguinte, &mukohomahs: foi até o lugar indicado pelas filhas. Ao
encontrar a palmeira, teve uma grande surpresa, pois aquela paxiuba era 0os proprios
wa T 6 ari, 0S instrumentos sagrados pelos quais ele procurava:

- Muito bem, era isto que eu procurava! Exclamou.

Decidiu entdo que ndo iria cortar aquela paxilba e tratou de procurar outra para
satisfazer o pedido de suas filhas. Tendo encontrado uma nova, derrubou o pé, cortou
um pedaco de tronco e o dividiu em trés partes. Mas suspeitando que as filhas fossem
perceber que ndo se tratava da paxidba que havia encontrado no dia anterior, procurou
por uma palmeira de tucum, da qual poderia retirar as fibras para alisar a paxiuba.
Umukohomahsy fez esse trabalho no local conhecido por si’o pad, “laje de tirar fibras
de tucum”, abaixo de Piracuara (Colémbia), no rio Papuri. Encerrado o trabalho,
retornou para casa. Ao dar a paxiuba para as filhas, disse-lhes:

- Era esse que vocés encontraram, peguem.

Assim que o pai lhes entregou a paxiuba, a mais nova fez um barulho na
garganta: é’6"°. Ouvindo isso, o pai perguntou:

- O que € isso minha filha?

- Nada néo, disse a mulher.

Mas, na verdade, ela desconfiava de que a paxilba trazida pelo pai ndo fosse a
mesma que haviam encontrado no dia anterior.

YUmukohomahs#, satisfeito por ter encontrado a paxidba dos instrumentos
sagrados, convocou varias espécies de animais para a derrubada da palmeira. Os
animais que apareceram para realizar o trabalho resposabilizaram-se por cortar
diferentes partes. A cutia, a cutiuaia e os ratos comecgaram a roer 0s nds mais baixos do
tronco; os esquilos e outros animais que trepam nas arvores foram roer na parte

superior. &mukohomahsy supervisionava todo o trabalho. A anta, o avbé de todos os

"4 “Papai” na lingua Dessana.
7 «“g’0” significa: “produzir um chiado na garganta (que ¢ sinal de diivida em frente de uma

conversa¢do)”. Ou seja, € uma mentira.
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animais que trabalhavam, também estava ali e logo apontou um pedaco do meio do
tronco da paxiuba que iria reservar para si. &mizkohomahs# e 0s outros animais ndo
gostaram disso, e, sem negar abertamente, pensaram como poderiam se livrar da anta.
Pensaram entdo em fazer a anta ficar com sede. E logo em seguida, a anta diz:

- Estou com sede meus netos.

Ao ouvirem isto, fizeram surgir o neterd, um tipo de perereca marrom. Mas esta
perereca ainda ndo coachava. Entdo colocaram um pouco de saliva em uma folha em
forma de funil, o que fez a perereca comecar a coachar imediatamente. Voltou-se para
anta e disseram:

- Escute, hd uma perereca coachando por ali, deve haver dgua, apontando para o
mato.

- Estd bem meus netos, vou beber agua, disse anta, ndo se esquecam de aquela
pedaco da paxiuba € meu.

- N&o tem problema, pode ir tranquilo, falta muita ainda, responderam.

Ouvindo isto, anta caminhou para a dire¢cdo de onde vinha o som. Os animais
fizeram com que o som da perereca ficasse cada vez mais distante, de modo que anta foi
seguindo na direcdo de dia sirokaha wi’i, 0 lago de leite, onde finalmente conseguiu
matar a sede. Enquanto isso, 0s animais derrubaram a paxitba e cada um se apoderou de
uma parte. Quando anta voltou, viu que o trabalho estava concluido e, percebendo que
ndo lhe restava nenhuma parte, disse:

- Meus netos, vocés nao deixaram nada para mim!

- N&o avo, ainda tem um pedaco, disseram apontando para a base que havia
ficado sobre as raizes.

- Estd bem meus netos, vou preparar esse pedago.

Quando ficou pronto, anta assoprou em seu pedaco de paxiuba e produziu uma
zoada terrivel, que fez tremer a terra e cairem as folhas das arvores. E disse:

- Agora estad bem, com esta zoada poderei devorar tranquilamente os netos do
mundo’.

Isso apavorou a todos, que entdo se arrependeram por ndo haver deixado a parte
que anta havia escolhido. ©&m#kohomahsx percebeu que teria assim um grande

problema para resolver, pois anta poderia se transformar em um grande comedor.

"®umukoho paramera
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Os animais entregaram depois todos 0s pedacos de paxiuba a &mikohomahse,
com as quais ele iria preparar as flautas musicais. As flautas foram pintadas e enfeitadas
com latex da seringa, em um lugar que por isso passou a ser conhecido como Sl Paa,
laje da seringa. Quando ficaram prontas, ele as deixou na pedra de embauba (botepuria),
que fica acima de Piracuara, no Rio Papuri. &¥m#kohomahs trouxe suas duas flauta
para o porto do sol’’, um pouco abaixo de Piracuara, pois com estas iria fazer a
iniciacdo "® de seu filho. Estas flautas ficaram encostadas em uma érvore de
carapanatba’®. Depois disso, voltou tranquilo para sua casa.

Apds a meia-noite, &¥mukohomahs# silenciosamente acordou seu filho para
tomar banho:

- Meu filho®. V& tomar banho, no porto eu deixei pad pu’uak#>* no pé de
carapanauba. Pegue e raspe para tomar banho.

Mas seu filho ndo acordava. As trés mulheres também dormiam e ndo ouviram
nada. Algum tempo depois, &m#kohomahs# chamou novamente o filho, agora falando
mais alto e repetindo as mesmas palavras. Mas o filho, e também as mulheres,
continuavam dormindo. Ja comecava a clarear quando ele voltou a chamar o filho,
agora ja gritando. Entéo as filhas acordaram e disseram:

- Nés é que vamos tomar banho, deixe ele para depois. Ele é homem, ele pode
pegar seu proprio pad pu uake:.

Dizendo isso, saltaram da rede, pegaram seus di’ipar# (camotis)®, ascederam
turi e foram descendo para o porto. No porto, colocaram o0s camotis no chdo e
comecgaram a procurar 0 pad pu’akw# no pé de carapanalba. Como ndo encontraram,
perguntavam-se onde o0 pai o teria deixado. E o irmdo continuava domindo na casa, pois
sO despertaria quando o cujumbi (kahta) e o jacu (kahtakasdaro) cantassem pela manha.
Mas naquele dia os dois passaros ndao cantaram, e é por esse motivo que até hoje os

homens sdo muitos dorminhocos do que as mulheres.

""Muhipii pehta em tukano.

"® A’'mé yeé. Em Tukano termo a’mé refere-se & primeira menstruacdo, e yee, de acordo com
Ramires(1997), trata-se de um verbo que significa “fazer algo rapidez”. A expressdo assim utilizada
refere-se ao ritual de puberdade dos rapazes, antigamente realizado com um grupo de meninos na faixa de
onze e doze anos e que envolvia reclusdo, jejuns e uso das flautas sagradas mirid, mais comumente
conhecidas por jurupari, termo nhegatu.

®No ’kéo em Tukano.

8 Em Tukano Mahke.

8 Tipo de arbusto que produz espuma, utilizado antigamente no banho. Otimo anti-caspa.

82 pote de barro para transportar agua.
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Na verdade, ndo havia nenhum pedaco de pad pu’ak# no pé de carapanauba. O
que havia ali eram as flautas que &m#kohomahs# havia deixado pela tarde. Quando
tentou acordar o filho, &mikohomahs# falou do pad pu’akw, justamente para que as
mulheres ndo soubessem das flautas. E ao tentarem encontrar o pedaco de arbusto
rodeando pela carapanauba, as flautas se moviam ao mesmo tempo, ocultando-se das
mulheres nas reentrancias do tronco. E por isso que o tronco da carapanadba ficou todo
sinuoso. Mas as mulheres partiram o turi (mehperi) e rodearam a carapanaiba pelo dois
lados, encontrando assim as flautas sagradas bem enfeitadas. As mulheres entdo
perguntaram-se:

- Seré que é iss0?

- N&o, ndo poder ser, disse a mais velha, ndo vamos tocar nisso.

As mais novas, porém, ndo concordaram, e pegaram as flautas dizendo:

- Néo, é isso mesmo que 0 nosso pai preparou, vamos descobrir como se usa
essas coisas.

Comecaram assim a examinar as flautas, olhando todos os seus detalhes. Uma
delas enfiou a méo dentro da flauta principal, que era bem grosso. Essa flauta havia sido
soprada no dia anterior por &m#kohomahsz, € com esse Sopro 0 passaro bohso miri
havia sido posto em seu ventre®®, para que o som da flauta fosse como seu canto.
Quando a mulher tocou o interior da flauta, o passaro que ali estava fugiu. 1sso causou-
lhes surpresa e ficaram sem saber o que fazer®’. Quando viram que o passaro saiu, as
mulheres também enfiram a mao dentro da flauta para verificar se havia outros. Tentou
fazer a flauta tocar de varias maneiras, escorando em diferentes partes de seus corpos,
como o nariz, a orelha e a vagina.

O dia comecou a clarear, sem que elas conseguissem qualquer resultado. Ent&o
comecaram a chegar ali os Waimahséa (guardides do espaco) que vinham para encontrar
o filho de &m#kohomahs# e se banhar e tocar com ele. Esses Waimahsa ja tinham
conhecimento de que as flautas estavam prontas para serem usadas, por iSso apareceram
ao surgir o dia, pensando que iriam encontrar o filho de &¥m#kohomahs#. O primeiro

que chegou foi 0 wtaboho wi’i, a pescada. Quando viu que eram as mulheres que

8 Com esse sopro, a flauta torna-se como o corpo humano. O sopro tem a forca de transportar o canto de
bohso miri para o ventre do corpo/flauta. Ao atingir seu destino, o sopro faz surgir o proprio bohso miri
no interior do instrumento.

8 E porque uma das mulheres introduziu seu braco nessa flauta que as mulheres de hoje possuem o brago
mais arredondado do que o dos homens.
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estavam no porto com as flautas, ficou muito decepcionado e disse para aqueles que o
seguiam:

- N&o ¢é ele! Referindo-se ao filho de &mukohomahs#. Por que vocés estdo
fazendo isso? Indagou irritado as mulheres.

As mulheres entdo pegaram um pedaco de marmore que estava no chao e
atiraram na cabeca de pescada. Em seguida, chegara waria (acaras), nimatza (acara
listrado), waari-tihroa (acard avermelhado) e wari-poroa (acara pequeno). Em todos
eles as mulheres aturaram pedaco de marmore, e é por isso que até hoje esse peixes
carregam essas pedras em suas cabecas. Depois desse, chegou pu 'ti-m#ha, uma espécie
de jacunda, e perguntou as mulheres.

- O que vocés estédo fazendo?

- Venha nos ensinar a tocar essas coisas, disseram elas.

- Esta bem, disse jacunda.

Entdo ele pegou uma flauta e comecou a tocar, e é por isso que esse jacunda
possui a boca mais arredondada que os outros de sua espécie. O jacunda tocou por um
bom tempo e as mulheres agradeceram-lhe por ter-lhes ensinado a usar 0s instrumentos.

Foi entdo que elas se prepararam para fugir.

M4- Btaboho é’akuhs kihti (Historia de Gtaboho O dkwhw € 0 grande incéndio).

O nascimento de Htaboho O’dkuhu se deu quando os ancestrais encontrava-se
em Dia wi’i, preparando-se para chegar a Pamuripee, o Buraco de Surgimento,
localizado na cachoeira de Pameri Poeya (Ipanoré). Ele e seu irmdo Kapérinihi foram
as primeiras criancas que nasceram de um parto normal. As mées dessas criangas eram
duas mulheres que surgiram através do vomito de Yepamahsu# e &mikohomahsiz. O
parto foi acompanhado com grande expectativa pelos ancestrais, pois tratou-se de um
acontecimento muito importante, ja que era a primeira vez que pessoas surgiam a partir
de uma nova capacidade adquirida pelas mulheres, a gravidez. Kapérinihi, a crianca
mais nova, veio a dar origem a semente de kahpi, que foi distribuida entre os ancestrais
das atuais etnias. Gtaboho O dkuhu foi levado ao céu recén-nascido, onde permaneceria
vivendo crescendo na Casa de Marmore.

Enquanto era levado para o céu por Yepamahs# e &muzkohomahsy, a mée de
Gtaboho O ’dkuhw ouvia o choro de seu filho: “6°6,6°6, °6...”. Esse é também o som de

uma flauta chamada éhdro, tocada pelo baya principal durante os dabucuris, quando
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todos os participantes estdo sob o efeito do alucinégeno kahpi. A melodia da flauta
trazia a todos a lembranca do choro de Htaboho O’dkuhw. Did wi’i, onde isso tudo
aconteceu, é conhecida também como Yukudxhka wi’i, Casa das Arvores de Frutas.
Esse nome é usado porque ali Etaboho O’dkuhu pretendia realizar um dabucuri de
frutas para o primeiro amoyeeri n#me#, “dia de fazer iniciacdo”. Porém, como veremos
Isto ndo aconteceu.

Utaboho O’dkuhw permeneceu durante muito tempo na Casa de Marmore,
ttdboho-wi’i, situada no céu. L&, desenvolveu plenamente suas habilidades e
conhecimentos, com os sons de todas as flautas ja existindo em seu proprio corpo. Ele
viu entdo que em Kahséro-poewa, Tunui Cachoeira, j& havia um grupo de meninos
crescidos e resolveu descer para la. Trés meninos o acompanharam para recolher varios
tipos de frutas na mata e, ao mesmo tempo, aprender a tocar as flautas sagradas.
Comecaram, em primeiro lugar, a recolher o uacu. Htaboho O’dkuhw subiu no
uacuzeiro e comegou a bater na arvore com uma vara para que os frutos caissem. Os
meninos deviam ficar embaixo recolhendo os frutos. Ao mesmo tempo, “taboho
O akuhw fez com que o tempo se fechasse e, por causa disso, apareceram muitos
mosquitos borrachudos. Os meninos reclamaram, pois estavam sendo picados pelos
mosquitos, Etaboho O’dkuhw ordenou entdo que fizessem uma fogueira para espantar

0S mosquitos, mas que ficassem a uma boa distancia. E os mosquitos desapareceram.

O mais novo dos meninos ficou pensando porque o Htaboho O’dkuhw havia
mandado fazer a fogueira mais longe, como também ficou com vontade de experimentar
0 gosto do uacu. N&o resitindo, pegou um uacu e abriu, jogando o caro¢o para assar na
fogueria. Mas Btaboho O akuhw sentiu o cheiro do uacu assado, e disse:

- O que vocés estdo fazendo ai? Ja irritado.

E o tempo se fechou completamente enquanto ele descia da arvore fazendo zoar
0 som de todos 0s instrumentos que existiam em seu corpo.

Uma grande nuvem negra encobriu o céu e uma chuva forte comegou a cair®®.

Os meninos estavam muito assustados e tentam escapar da chuva, enquanto o
Ytaboho O’dkuhw ia descendo da arvore. Ele se transformou entdo em um pau oco e
mandou gque 0s meninos entrassem ali para se abrigar. Na verdade, ele mesmo entrou

nesse pau 0CO para que 0S Meninos 0 seguissem. Mas 0 mais novo ndo quis entrar, e

8 Esse tipo de temporal ficou conhecido como simio mi 'tiaro, literalmente “flauta de uacu estendido”.
Essa flauta ¢ um dos instrumentos utilizados nos rituais de iniciagao.
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pegou uma folha de sororoca para se proteger. Embora ele insistisse para que o mais
novo os acompanhasse, o menino ficou de lado de fora. Entdo Gtiboho O’dkuhu
levantou-se, fazendo com que o pau oco se tornasse Seu corpo, com a entrada se
fechando em seu proprio anus. E foi assim que ele castigou 0os meninos que estavam ali
dentro, devorando-os. Ele disse entdo ao menino mais novo.

- Isso aconteceu porque vocés ndo obedeceram a minha ordem. E levou o
menino para a Casa de Marmore no céu.

Ytiaboho O dkuhw trancou a porta da Casa de Marmore para que 0 menino nio
escapasse. E ficou por 1a durante varios dias deitado em sua rede com a barriga cheia,
fazendo sua digestdo. Nesses dias, ele pensava sobre o que havia feito. Pensava que
havia feito mal aquelas criangas e seus pais tentariam mata-lo. Em sua rede, dizia coisas
sem perceber que 0 menino que trouxera estava ouvindo. Dizia que s6 poderia ser morto
através do fogo, e que, ainda assim, somente em uma fogueira feita com pau de inga.
Em meio a essas coisas que falava, soltava de vez enquando, um arroto, e perguntava ao
menino:

- Vocé esta sentindo alguma coisa?

-N4o, nio sinto nada, dizia pequeno. Com isso Htiaboho O dkuhu estava testando
0 menino, pois se este respondesse algo diferente disso seria também devorado.

Depois de algum tempo, o menino comegou a reclamar de fome, dizendo que
naquela época seus pais colhiam milho para lhe alimentar. Htaboho O ’dkuhw disse-lhe
entédo:

- N&o se preocupe, por que aqui vocé pode ter tudo, dando-lhe uma espiga de
milho, com a qual o garoto passou a se alimentar.

Depois disso, 0 menino toda noite se transformava em um periquito®®, assim
punha-se a roer a parede de marmore da casa durante a noite. Pela manh@ &itaboho
O akuhw perguntava-lhe o que era os ruidos que ouvira a noite, e 0 menino dizia que
fazia esse barulho quando comia a espiga de milho. Para que Htaboho O ’dkihs néo
percebesse o buraco na parede, 0 menino introduzia a espiga no orificio. E assim
acontecia todas as noites. Entdo, certa noite, 0 menino conseguiu finalmente abrir o
buraco na parede. Quando Etiaboho O ’dkuhw perguntou-lhe mais uma vez se estava
sentindo 0 mau cheiro de seu arroto, 0 menino respondeu agressivamente:

- Sim, esta cheirando muito mal, eu ndo aguento mais!

88Butu-ka 7, literalmente “periquito cupim”.
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A0 ouvir a resposta, Htaboho O dkuhw tentou agarrar o menino para devora-lo.
E foi entdo que, transformou em periquito, 0 menino escapou pelo buraco na parede e
retornou para junto de seus pais. Enquanto menino escapava, Gtaboho O ’dkuhw ainda
disse:

-Vocé foi mais esperto do que eu pensava.

O menino voltou diretamente para Tuniu-cachoeira, onde estavam seus pais, e
relatou a eles tudo o que havia se passado. Os adultos ficaram sabendo entdo onde
Ytaboho O’dkuhw estava morando, e pensaram como poderiam atrai-lo para vingar a
morte de seus outros filhos. O menino também Ihes contou que &taboho O ‘dkuhu havia
dito que a Unica maneira de mata-lo seria com fogo de ingazeiro. Como era o tempo de
macoari®’ pensaram em fazer caxiri para trazé-lo a maloca, enviando o menino para
convida-lo. O menino retornou a Casa de Marmore, através do orificio por onde
escapou, passou o recado a taboho O dkuhw. Entdo ele perguntou:

- Que tipo de caxiri vocés estdo fazendo?

Ao saber que era caxiri de macoari, ele disse:

- Esse eu ja conheco, ndo quero ir.

O menino retornou e comunicou aos adultos aquilo que dissera Htdboho
O akshw. Veio o tempo de outras plantas, e novas tentativas de atrair Etaboho O dkithu
foram feitas. No tempo de uaria®, tentaram novamente, mas, do mesmo modo, &téboho
O akuhw N0 aceitou o convite, pois também esse tipo de caxiri ele ja conhecia. Antes
dos convites, cuidavam de secar alguns ingazeiros para servir de lenha, pois planejavam
matar taboho O’dkwhu queimando-o em uma grande fogueira®. Veio entéio o tempo
de uaria de caroco de umari®, e foi com esse que Htiboho O’dkwhs terminou por
aceitar o convite. Dessa vez, quando menino o convidou, ele disse:

- Essa eu ndo conheco! Quero experimentar, imaginando que o caxiri iria ser
feito do préprio carogo de umari.

Quando o menino retornou com a resposta, 0S pais apressaram-se para secar
novos ingazeiros e, no tempo certo, preparam o caxiri. E assim o dia da festa foi
marcado. Nesse dia, Htaboho O dkuhu desceu da Casa de Marmore fazendo soar todos
0s instrumentos que possuia no seu corpo. Ele trazia também todas as frutas que hoje

em dia encontramos na mata, como uacu (simio), cunuri (wahps), seringa (wahso),

8 Um tipo de batata, duhtu em tukano.

8 Qutro tipo de batata, ya i em tukano.

8 para secar essas arvores, eles tiravam a casca em um anel em torno do tronco acima das raizes.
S\Wama peheri em tukano, ou “varia de carogo de umari”.
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ucuqui (puhpid), ucuquirana (puhpu), bacaba (yumd), pataua (yumd-pahka), acai do
mato (mihpi), buriti (ne’é) e outras®. Ele entrou na casa onde era aguardado fazendo-se
ver como um grupo de pessoas, cada qual com um dos instrumentos. E foi desse modo
que entregou as frutas para os pais dos meninos. Em seguida, os visitantes puseram-se a
dancar com seus instrumentos em torno das frutas®.

Nos intervalos das dangas, o caxiri de uaria de carogo de umari era servido em
grandes quantidades. E assim Htaboho O dkuhw foi ficando cada vez mais embriagado.
Vendo isso, alguns dos presentes trataram de preparar a fogueira de ingazeiro, sem que
Utaboho O’dkuhw pudesse perceber. Quando ele ficou totalmente embriagado, eles
perguntaram-lhe:

- Porque vocé fez aquilo com os nossos filhos?

- Foi porque eles ndo obedeceram a minha ordem para ndo comer uacu assado,
ele disse®,

Depois disso, taboho O’dakuhu foi pego pelos bragos por dois homens que,
segurando-o fortemente, passaram a dancar com ele entre a porta da frente e do fundo
da maloca. Fizeram isso varias vezes e, aos poucos, foram saindo pela porta da frente
para conduzi-lo até onde queimava a fogueira. Na saida da maloca, todo o grupo de
pessoas em que havia se transformado Htaboho O dkwhw desapareceu, e ele foi agarrado
por todos os Pam#rimahsa. Assim foi atirado ao fogo, e enquanto alguns o seguravam
ali, outros se encarregavam de jogar mais lenha.

O corpo de Htaboho O ’dkuhw queimou-se, e sua alma retornou para a Casa de
Marmore. Mas o fogo afetou também aos donos da casa, porque o fogo veio a se
espalhar por toda a superficie da terra. Uma parte deles buscou se refugiar subindo em
diregdo a casa do céu, Ymuse wi’i, e outros em dire¢do ao mundo subterraneo, o
Wamzdia. Os Unicos que conseguiram se salvar foram esses que conseguiram atingir o

Wamudia. Todos os outros pereceram com o calor, que atingiu tanto os patamares

%! Todas essas frutas sio conhecidas sob 0 nome genérico de yukudzka, ou de “frutos das arvores™, sio as
bases de dabucuri de frutas (yuk#zduka poose)

% Na verdade chegando dessa maneira, Htaboho O’dkuhu instituia o dabucuri, cerimdnias de
oferecimento de comidas e outros bens que sdo realizadas até hoje pelos Yepamahsé e outros gupos de
Uaupés. Na lingua tukano, esses rituais sdo chamados pdose, uma expressdao que tem o sentido de
reciprocidade. E desse modo, bem diferente da expressio o’d, literalmente “dar ou oferecer alguma
coisa”.

% E por isso que durante o periodo de preparagdo dos meninos que vao fazer a iniciagdo, o amo-yee, néo
podem comer alimentos assados. Nesse periodo, retirados na mata sob a orientagdo de um homem mais
velho, alimenta-se apenas daquilo que recomenda o mais velho. S&o alimentos especificos e benzidos
apropriadamente, em geral pequenas piabas dos igarapés, farinha de tapioca e maniuaras.
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superiores que existem entre a superficie da terra e a Casa do Céu, como o patamar
inferior que se situa entre a superficie e o espaco mais inferior do Wamsudia®*.

Passado certo tempo, alguns dos Pamzrimahsa que se encontravam no Wamsdia
transformaram-se em insetos e prepararam capacetes de ouro para subir e verificar se a
supericie da terra ja havia esfriado®™. Encontraram a terra cheia de fumaca. Tiveram que
retornar para baixo, onde permaneceram ainda por um longo tempo. Retornaram a
supeficie novamente, pelos mesmos meios. Vendo que ndo havia mais fumaca, os
Pamuri-mahsa retornaram a terra, reocupando seus respectivos lugares.

A partir de entdo os Pamurimahsd passaram a conhecer 0s instrumentos que
estavam no corpo de Btiboho O’dkuhy. As flautas wedpamari®eram suas méos e as
flautas buhpupz eram seus bragos. As pernas eram as flautas mirid, que sdo as mais
importantes e mais conhecidas como jurupari. E com o passar do tempo 0s

Pamurimahsa viriam obter todos esses tipos de flautas.

M5- Numia naa miriapu miidutikaro (As mulheres fogem com as flautas musicais).

YUmukohomahs# ndo havia percebido que as mulheres estavam com as flautas.
Antes disso, ele ja havia preparado o lugar onde aconteceria a iniciacdo de seu filho.
Esse lugar, chamado nihti6 (lugar de carvéo), fica as margens do rio Papuri, abaixo do
local onde hoje se situa Piracuara. Em nihtid, &mizkohomahs# havia fixado no chdo um
grande cilindro de breu (ohpé), que serviria para iluminar o local durante a iniciacdo do
filho. Seria uma grande festa, quando as flautas iriam, com os Waimahsa, ser usadas
pela primeira vez. Nihtid na verdade seria a casa da iniciacdo® que estaria iluminada
pelo breu. Na margem oposta do Papuri, estariam aguardando os bayaroa, mestres de
cantos e dancas, isto é, os Waimahsd, para cantar e dangar na festa. Mais abaixo, ainda
no rio Papuri, havia o lugar muhpurikahsa (jirau de turi), onde &mszkohomahs# havia

secado muito turi para a festa® . Apesar de todo seu empenho em preparar

% 1sso quer dizer que aqueles ancestrais dos povos que ja haviam sido deixados pela Canoa de
Transformacao nos rios Negro e Solimdes foram igualmente atingidos por esse grande fogo. Do mesmo
modo, entre eles s6 sobreviveram aqueles que conseguiram atingir o espaco mais inferior do mundo. Por
outro lado, os brancos ndo foram atingidos, j& que haviam sido deixados peloa mesma Canoa de
Transformacao em outros continentes.

% Em tukano, este inseto chama-se yu i, “paquinha”. Por causa disso, até hoje esse inseto possui a
cabeca dourada.

% Tipo de flauta p4 feita de pequenas tabocas.

9 Em tukano Amoyeri wi’i.

% L4 existe uma cachoeira com esse mesmo nome hoje em dia, literalmente “cachoeira de jirau de turi”.
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cuidadosamente a festa de iniciacdo do filho, esta ndo aconteceu, pois as mulheres
partiram antes levando consigo as flautas musicais.

As mulheres levaram as flautas até o lugar conhecido como wehks #tati®,
descendo pelo rio Papuri. Nesse lugar, &¥mukohomahss, transformando em anta, ja as
aguardava. No entanto, ao ver a anta, as mulheres imediatamente perceberam que era
©Umukohomahsw. Seguiram entdo pelo Papuri e entraram no igarapé Urucu’®. Ao
mesmo tempo, ©mwikohomahs# atravessou do Papuri ao igarapé Urucu por um
varadouro, que o levou a encontrar-se novamente com as mulheres, dessa vez em forma
de onca. Quando pulou sobre o igarapé, mais uma vez as mulheres o reconheceram.
Esse lugar ficou conhecido como yai-baha. As mulheres resolveram entéo retornar pelo
Urucu, chegando a um lugar conhecido como &a-paa (lage de gavido), ja novamente no
rio Papuri. Ai elas prepararam uma nova flauta, chamada miha-di’agu (jacunda
legitimo), que vao usar pela primeira vez em um lugar mais a jusante chamada m#ha-
paa (laje de jacundd). Enquanto isso, &mukohomahsx se deslocava até um lugar
chamado sa dgu#, localizado ao norte do rio Papuri & altura da cachoeira do Pato. Nesse
lugar, &mukohomahsy fez surgir uma serra sobre a qual poderia estar observando os
movimentos das mulheres.

Quando as mulheres tocaram suas novas flautas em m#ha-paa, novas mulheres
surgiram. Fizeram ali uma festa, e nesse local permaneceu para sempre a forca de vida

do som da flauta do jacunda'®*

. Quando terminaram, continuaram a descer pelo Papuri.
Chegaram entdo a dia-kahta-paa, onde se localiza a comunidade de Pato. Nesse local,
elas prepararam novas flautas, chamadas dia-kahta-di‘agw, e surgem novas mulheres®.
As mulheres avaliam entdo que ja estdo em numeros suficientes para realizar a sua
propria festa de iniciacdo, do mesmo modo como &mexkohomahs# havia planejado para
seu filho.

YUmukohomahs# percebeu a movimentacdo das mulheres, e, preocupado,
transformou-se em jact (kahtakasdard) para observar mais de perto. Quando voou

sobre o local onde estavam as mulheres, viu que elas estavam a preparar uma festa.

% | iteralmente, “peido de anta”

190 3 nome desse igarapé é buhsikaya.

191 por sso, é a partir desse local que varios tipos de jacundés e acaras surgiram e se distribuiram pelos
outros rios, inclusive no igarapé de Urucu, nos tempo remoto, era facil a captura desses tipos de peixe
nesse igarapé. Hoje em dia ha muito pouco desse peixes, porque segundo se comentam, o sakaka com seu
poder (usou o dohase(sopro maléfico), teria fechado a porta da casa dos waimahsa.

102 Nesse local, ficou também guardada a forca do som dessas novas flautas. Quando se ouve o som
desses instrumentos nas cachoeiras é o prenuncio do desastre, ou seja, havera afogamento na cachoeira,
ante dos choros.
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Nesse voo, &mukohomahsz mais uma vez reconhecido por elas, que, no entanto, ja nao
se importam com sua presenca. Como um jacu, voou até no yaa-nzhkurd (ilha de
urtiga), localizada defronte ao local onde as mulheres se ajuntavam. Nessa ilha,
Ymukohomahs# decidiu matar as mulheres para recuperar as suas flautas. Fez surgir
entdo uma zarabatana com setas envenenadas, e colocou-se em posicdo de mirar
diretamente na vagina de uma das trés mulheres. Com um tiro certeiro, poderia parti-lo
ao meio, e, assim, fazer desaparecer todas as mulheres que a acompanhavam e recuperar
o0s instrumentos. No exato momento em que &meikohomahs# assoprou a zarabatana, seu
filho apareceu repentinamente e esbarrou na arma. Com isso, ele perdeu a mira e errou o
alvo. A seta da zarabatana caiu ao lado das mulheres. Quando viram, comegaram a fugir
assustadas, e & por esse motivo que se formaram o0s varios paranads que existem no
Papuri a altura da comunidade de Pato.

As mulheres fugiram rio abaixo, enquanto “mukohomahs:, deslocou
diretamente para a cachoeira do did-yo’o, onde atualmente localiza-se a misséo de
Teresita, na margem colombiana do rio Papuri. Ali, &m#kohomahsz transformou-se em
ariranha, pensando que assim as mulheres ndo o reconheceriam. Imaginava que ao
encontrar a ariranha, as mulheres iriam pedir-lhe que as ensinasse a tocar as flautas. Mas
isto ndo aconteceu, pois assim que viram a ariranha, as mulheres perceberam que se
tratava de &mukohomahsiz. As mulheres prosseguiram e &m#kohomahs# continuo a
segui-las por seus proprios caminhos. Dessa vez, ele foi até uma serra chamada
kahsagw®, localizada na margem colombiana do Papuri a altura da cachoeira buhtio®®.

Nessa cachoeira, viriam a habitar mais tarde um dos principais grupos da Pira-
Tapuia (waikéhra), os Wehéteroa-pora. Ali, & mikohomahs# transformou-se em sapo
(tarokez), com a mesma intengdo de enganar as mulheres, sendo, porém mais uma vez
reconhecido. As mulheres seguiram para Japim-ponta, onde atualmente habita também
uma familia dos Wehéteroa-pora. Nesse lugar, as mulheres véo reparar suas flautas com
novas folhas de japiim (Yoso piiri) e preparar-se para chegar na cachoeira de Aracapa,
bem proxima a boca do Papuri. Entre Japiim-ponta a Aracapa, as mulheres param em

varias outros lugares, sem que &mukohomahsx consiga tomar-lhes as flautas. Sao

193 Uma pequena arvore cujo fruto é vermelho, e alimentado por pessoas e aves, frutinha deliciosa que se
come com o beiju. Porém o nome verdadeiro é mirid-ydo, (arvore das flautas paxituba).

194 Hoje em dia essa cachoeira é conhecido como muruntiga, “branco” em lingua geral. Acontece que a
traducéo da palavra dessana buhtio, que em tukano seria ehlpu-teho, “pequid”. Entao seria “cachoeira de
pequid”.
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passagens que podem ser detalhadas pelos Dessano, que sdo os descedentes diretos de
“mekohomahsz.

Como havia percebido que a intengdo das mulheres era fazer uma grande festa
de iniciacdo em Aracapad. &mukohomahs# chegou nesse local antes delas. Ele decidiu
entdo preparar uma armadilha, que, de uma vez por todas, pudesse impedir a fuga das
mulheres. Com seu pensamento, ele cercou um lugar no rio Papuri bloqueando qualquer
passagem possivel rio abaixo. Para isso, ele usou talas de jupati (wahtayo pihri), que
hoje sdo utilizadas na fabricacdo de cacuris (wairo), paris (imisa) e matapis (kahsawzs).

S6 que as talas usadas por &mukohomahsy eram invisiveis, e o pari (imisa)'®

que foi
feito com elas era duro como o méarmore. Esse lugar ficou conhecido pelo nome 6 oka-
paa, “laje de lugar do flagrante”, pois ali as mulheres serdo surpreendidas por
&mekohomahst.

E as mulheres cairam nessa armadilha, pegas de surpresa. Elas tentaram ainda
abrir uma brecha no pari urinando com forca sobre ele, para poder fugir com as flautas.
Mas foi em védo. Vendo que seriam finalmente capturadas, esconderam as flautas em
suas vaginas, introduzimdo-as rapida e violentamente. Nesse lugar, as mulheres se
dispersaram cada qual correndo para um lado, &mukohomahs via 0 que se passava ao
lado do seu filho. A mais nova das mulheres é a primeira a ser agarrada e violentada
pelo irmdo. Isso aconteceu no lugar atualmente conhecido pelo nome de o sara, “lugar
do barulho do coito”. A mais velha fugiu rio acima, alcangada sé’d-poewa, a cachoeira
da piaba proxima a Teresita. Ali ela foi capturada e também violentada pelo irméo. Por
1SS0, 0 lugar ficou conhecido como wakiri-tur, “barranco de excitagdo”.

Dessa forma, &mukohomahsz perdeus seus instrumentos, que ficou no corpo das
mulheres. Por isso, ele e seu filho ja ndo consideram essas mulheres como irmds, mas
como inimigas. Depois disso, as trés mulheres se encontraram novamente no lugar onde
haviam sido surpreendidas, 6 'oka-paa'®. E conversaram entre si:

- Nés é que comecamos tudo isso. NOs é que somos culpadas pelo que nosso
irmao nos fez.

Mas a irma mais velha ndo conseguia aceitar a violéncia do irmao. E disse:

195 Esteira feita a partir de talas de jupati. Muito usado para cercar e capturar os peixes na boca do igarapé,
com a finalidade de tinguijar (puase).

1% Na vis&o dos especialistas kumii, yai e baya, todos os lugares onde as mulheres pararam na fuga, séo
considerados lugares sagrados, por que na visao deles(kumii, yai e baya) sdo grandes malocas (bahsase
wiseri).
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- Eu ndo vou considera-lo mais como meu irméo. E resolveu partir para amoa-
koo, um lugar que fica no rio Uaupés acima da cidade colombiana de Mitu. Seu nome
passou entdo a ser Amo (crisalida). Atualmente, a certos meses do ano em que as gar¢as
e 0s passaros édoroa vooam em direcdo a esse local e quando retornam ja ndo possuem o
penacho de cauda. E porque deixaram essas penas para reformar o telhado e as paredes
da casa de Amokoho, a velha Amo.

Mas as outras duas ndo concordaram e disseram:

- Ele ainda sera nosso irméo. Vamos continuar seguindo nosso caminho. VVamos
tecer roupas e fazer tercado, machados e outras ferramentas para mandar para 0 nosso
irmdo. E com isso em mente, essas duas mulheres continuaram seu caminho em direcao
ao sul. Elas ficaram conhecidas pelo nome Suti mahs& numia (Mulheres Roupa).

Depois que tomaram essas decisdes, aquelas outras mulheres que elas haviam
criado em diferentes lugares do rio Papuri voltaram a ser arvores, yuk# mahsa numia,
“mulheres arvores”. Na verdade, para cria-las, as trés primeiras mulheres
transformavam diferentes espécies de planta em gente.

Assim, continuaram nessa terra somente 0s homens. &mezkohomahse e seu filho
e Yepamahsw. Este ultimo, o Yepamahs# continuava morando no nuhkipoari wi’i, a
casa de areia localizada no igarapé Bwukzya, no rio Tiquié. Mas de l4, com seu
pensamento, via tudo o que acontecia com &mekohomahse e seus filhos.

Embora as flautas tenham sido perdidas, a forca da vida de seu som permaneceu

naqueles lugares onde as mulheres haviam feito suas festas.

Betise

E um conjunto de prescricBes e praticas sociais, determinadas que precisam ser
obedecidas em periodos especificos da vida Yepamahsa. A betise esta voltada nas trés
coisas: 1) na formacdo do especialista, 2) na construcdo das armadilhas, 3) e no
resguardo da mulher. O mais pertinente é a proibicdo da continéncia sexual, como
também, o ndo consumo de carne e peixe assada e o isolamento da vida social. O
cumprimento destas prescri¢des resulta para uma vida saudavel da pessoa.

A betise de regra social é o trabalho coletivo, por exemplo: no momento de
poose todos devem estar pintados com weé (folha de jenipapo) e pintura de grafismo
com #roya. Entdo, os participantes da festa categoricamente usam 0 #roya com seu

grafismo: Karéeke dupokari (pé de galinha), mimieked (bico de beija-flor), waiodri
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(espinha de peixe), porerokeri (pernas de gafanhoto), momoré (borboleta), e kurusa
(cruz), pintando na face, e nos bragcos. Outra pintura muito usada nas festas de P6ose € o
Weée (folha de jenipapo), misturam com outros ingredientes passam no corpo, e
lentamente védo surgindo os grafismos com uma cor preta, vendo isso os Waimahsa
descobrem que as pessoas estdo protegidas.

A betise na formag&o do especialista é:

Isolamento social: esta norma do isolamento ajuda ao jovem formando sentir mais a
vontade no processo de aprendizado. O siléncio promove a memorizar todo o relato de
ukiise-kihti, bahsese e bahsamori. O Ancido formador repassa todo conhecimento do
ukiise sempre de madrugada, espaco propicia e longe do barulho, onde as 4:00 da
madrugada, o futuro(s) especialista(s) segue no porto para o banho matinal que
complementa na formacdo. A agua promove um estado de alivio todo o processo
adquirido pela mente. Desde entdo o jovem engrandesse a sua responsabilidade e a
maturidade da sua especialidade. Em alguns dias da formacgéo esta reservada para a
reflexdo, e o jovem disponibiliza na reminiscéncia, e tudo dentro dos padrdes culturais,
ou seja, fumando muroro (cigarro), comendo paatu (ipadu). Meditar a partir de meia
noite € o horario adequado para esse jovem, distanciado pela preocupacao diurna.
Também é o momento oportuno de indagar as questdes que cairam no olvidamento. O
mzroro tem o poder de abrir a mente, para adquirir toda a bagagem repassada oralmente
pelo velho. Por isso o futuro especialista é capaz de memorizar o ukiise-kihti, o bahsese
e 0 bahsamori. O paatu por sua vez, fortalece o fisico, para que o futuro especialista
tenha resisténcia suficiente de ouvir toda a oralidade repassada pelos os velhos. A
formagéo do especialista sempre se deu por meio da oralidade, da palavra, no periodo da
madrugada, quando toda a comunidade encontrava-se em siléncio, o que facilita a
memorizacdo. E a memorizacdo é um fator essencial para a formacdo de um
especialista, e que eles séo os verdadeiros responsaveis pelo bahsese, pelo ukiise-kihti e
pelo bahsamori.

Continéncia Sexual: Um dos fatores mais pertinente para a formacdo de um jovem
indigena. No periodo da formagdo o jovem jamais pode manter da relagdo sexual, caso
contrario ele torna-se pessoa inadequado para sua especialidade. Também a presenca de
uma mulher em menstruacdo, esta categoricamente proibida. Apos a preparacéo final, o
jovem tem o direito de escolher a sua futura esposa. Pois ele ja se encontra disponivel,
competente e maduro, para assumir a sua responsabilidade de exercer o papel de kumiai,
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yai e baya no ambito da sua comunidade. Assim terd todo o respeito da sua funcéo
adquirida apos de varios anos de preparagéo.

Alimentacdo: durante todo o periodo da formacéo, os alimentos devem ser consumidos
frios, se 0 jovem se alimentar comida quente, com certeza a lingua dele queimara,
afetando consequentemente a pratica do bahsese, e ndo ter4 o mesmo poder do uuro*”,
no ato de puhtiséro, porque o omerd dele estaré fraco por causa da alimentacdo servido
quente. O preparo da alimentagdo s6 pode ser feito por uma senhora ja em menopausa e
o0 alimento pode ser servido por uma menina que ainda ndo menstruou, pois 0 sangue
contamina os alimentos. Tornando-se que o0 betise € uma regra que pode ser seguida
com toda responsabilidade.

Na construcdo das armadilhas; As armadilhas de pesca precisam de betise no tempo
de construcdo, porque sdo elementos de relevancia para capturar oS peixes na
alimentacdo e na sobrevivéncia da familia, como: wairo (cacuri), ewa (caia), bzhkaws
(jequi), kahsawz (matapi), imird (armadilha feita com talas de inaja), wahtayd sii
(pedacgo de paxiuba), uma responsabilidade masculina, mas o ancido da aldeia ou da
familia tem a obrigacdo de fiscalizacdo, da orientacdo e da prevencdo. A prevencdo
deve ser como: o barulho, a estresse, o traque (peido), a relacdo sexual por tempo de
construcdo das armadilhas. Do contrario a construgdo tornam-se uma frustracdo do
construtor e da familia posteriormente. Um dos meios de evitar tais circunstancias cabe
ao construtor /trabalhador sair cedo da casa e retornar a noite, com isso evita o barulho o
choro das criancas e o latido do cachorro.

- Ewa (Caid). Uma engenharia milenar, porém um trabalho &rduo, mas
compensativo. O ewé requer uma dedicacdo tamanha do mundo. Para construir esta
armadilha e capturar os peixes no minimo é preciso quinze dias de construgdo, uma
paciéncia e abstinéncia total de barulhos e também a relacdo sexual, por isso os velhos
construtores saem para o trabalho as cinco horas da madrugada e retornam as dezenove
horas. Se a armadilha foi construida dentro do regulamento, inclusive das abstinéncias,
a evidencia de conseguir toneladas de peixes esta garantido. Os peixes mais capturados
a noite sdo orero (surubim), waisiparo (mandubé) e mod (piraiba). E na parte do dia os
botea (aracus), yei (pirandira), kuya (peixe cachorro), mahkoe (pacu da cachoeira). Esta

armadilha consegue ficar nas correntezas das aguas no maximo uma semana.

Y7 poder do twoydro (pensamento), da ukiiro (fala) e do puhtisdré (sopro benéfico).
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- Kasaw# (matapi): Para a construcdo de kahsawsx, o construtor tem por
obrigacgdo sair de madrugada sem se alimentar, evitar o maximo da conversa, levando
consigo o tabaco, pé de ipadu e um pouco de farinha e fésforo, para retirar os materiais
como palmeira de zarabatana e cipd. Apos conseguir todo o material, o construtor deve
tecer o kahsaw# na mata, e seguir no rio com armadilha pronta, procurar um lugar
estratégico para a captura dos peixes. Como o kasawx foi feita pela pessoa sem
nenhuma alimentagdo, esta armadilha também sentira fome. Sentindo fome atraird os
peixes para dentro da armadilha. E o construtor ap6s o termino do trabalho deve-se
alimentar fumando seu cigarro, comendo o ipadu, alimentando a farinha (xibé) fazendo
0 assado de peixe. Se 0 construtor construir a armadilha apds se alimentar, o kahsaws:
sentira satisfeito e ndo tera possibilidade de atrair, tanto que 0s peixes ndo os cairdo. A
armadilha é feita com talas de buhpupz, com o comprimento de dois metros e cinquenta
centimetros de diametros ou ate mais, dependendo da localidade. No ponto de piracema
para capturar os aracus, o kahsawz deve ser maior. Ha duas formas de usar, no rio € no
igarapé. No rio se coloca entre as pedras para pegar os acaréas, aracus vermelhos, aracus
amarelos, aracu com trés pintas, peixe trovao, tucunarés, e no igarapé jeju, taboata e
jacunda.

No resguardo da mulher; o betise € a proibicdo de relacdo sexual. Os velhos afirmam
que o periodo de resguardo é o tempo em que 0s waimahsd atacam as criancgas, e
aconselham que o betise vigore pelo menos trés meses, até a crianca se familiarizar no
meio da comunidade. E mais: o bxzhkurd (velhos conhecedores) mais conservadores
aconselham que todo o periodo de gravidez seja o tempo de betise, mais trés meses apos
0 parto, totalizando, assim, doze meses de abstinéncia sexual, para preservar a saude e
respeitar o crescimento da criancga. O sexo entre o0s pais afeta o processo do crescimento
da crianca, levando a desnutri¢cdo conhecida como yoké, com muita diarreia, palidez na
crianga e até pode levar ao 6Obito se ndo houver bahsese. O adoecimento da crianga por
yoke é resultado do encontro dos corpos do pai e da mde, durante o periodo pos-parto
em gue a mée se encontra em estado de moastiro, se ela ndo recebeu o bahsero de
moastiro kodse. Aqui moastiro é uma qualidade sensivel dos odores corporais
produzido pelo encontro dos corpos durante a relacdo sexual, o moastiro é da
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perspectiva humana um odor forte, desagradavel, fétido™", mas da perspectiva ofaltiva

198 Analogo com o odor forte e desagradavel do “pitin” dos peixes ndo cozidos, mas nesse caso nio
corresponde ao sentido do moastiro.
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dos waimahsd o moastiro € um aroma agradavel e desejavel por isso eles atacam o
recém-nascido que ndo recebeu bahsero de wetidarero. O estado de yoke s6 pode ser
resolvido especificamente através de bahsero de yoke.

E mais, para um paciente que se encontra no periodo de tratamento com bahsese,
usando o bahsekaro, esta pessoa tem um compromisso com o velho bahseg#, assim
sendo em um determinado tempo deve evitar como: o assado, a bebida alcodlica, a
relacdo sexual, € uma forma de betise, se ndo acatar esta prescri¢do o bahsese tornar-se-
a4 em vao. O velho especialista, vendo que a sua orientacdo ndo foi realizado com
seguranca, ou seja, 0 rapaz ou alguém que precisou do bahsese ndo betiu (cumpriu a

regra), ndo havera a segunda chance, os bxhk#ra (velhos), merecem todo o respeito.

KAPIWAYA DE WAHPIRI
WAIMENO

Dia, waimeno, waimeno, pirikuwzz.\Waimeno, pirikuwuat, kaayo waire
yud yaa yuuku. Yaa pirikuway, pirikuwad, waimeno pirikuwdy, yaa
kaayo waireydd, kaayo waire. Naaku wiiro yaa waapire yuuku, dia
waimeno, pirikuwdad, waimeno, pirikuwze.Kaayo waire yud yaa
yuuku.Yaa pirikuway, pirikuwdgd,  yaa  pirikuwdd,  pirikuwd.
Waimeno pirikuwad, yaa kaayo waireyud, kaayo waire. Naaku wiiro
yaa waapire yuuku, dia, waimeno, Pirikuwdd, waimeno, pirikuway
kaayo waire yud yaa yuuku. Yaa, yaa maa, maa ¢ maa ¢ (assobio)
maa.

DIMENO PIRIKUWEHE

Diiyaa, dimeno, dimeno, pirikuwad. Dimeno, pirikuwad, kaayo waire
yud yaa yuuku. Yaa pirikuway, pirikuwgd, yaa pirikuwad, pirikuway,
dimeno pirikuway. Yaa kaayo waireyud, kaayo waire. Naaku wiiro
yaa waapire yuuku, dia dimeno, pirikuwad, dimeno, pirikuwad. Kaayo
waire yud yaa yuuku. Yaa pirikuwad, pirikuwdd, yaa pirikuwdd,
pirikuwat. Dimeno pirikuway, yaa kaayo waireyud, kaayo waire.
Naaku wiiro yaa waapire yuuku, dia, dimeno, pirikuwgd, dimeno,
pirikuwad. Kaayo waire yuuku. Yaa, yaa maa, maa 48 maa ud
(assobio)maa.

KAHPIKA PEERERO

Diiyaa, kahpika, kahpika peerero. Kahpika peerero, peerero
wayumeri diiyaa yuuku. Diiyaa, kahpika peerero, peerero wayumeri,
Diiyaa kahpika peerero, peerero wayumeri. Dii yaa kahpika peerero,
peerero wayumeri. Diiyaa peerero, peerero wayumeri yaa wayumeri,
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Yaa, kahpika peerero. Kahpika peerero, peerero wayumeri diiyaa
yuuku. Yaa, yaa maa, maa #& maa 4& (assobio) maa.

DUPIKA PEERERO

Diiyaa, duupika, duupika peerero. Duupika peerero, peerero
wayumeri diiyaa yuuku. Diiyaa, duupika peerero, peerero wayumeri,
diiyaa duupika peerero, peerero wayumeri (2X). Diiyaa, duupika
peerero. Duupika peerero, peerero wayumeri diiyaa yuuku. Yaa, yaa
maa,maa 48 maa u& (assobio)maa.

KAHPIKA KUURIRO

Yaa yaa maa,maa &g maa. Diiyaa, kahpika kahpika kuuriro. Kahpika
kuuriro, kuuriro wayumeri diiyaa yuuku. Diiyaa, kahpika kuuriro,
kuuriro wayumeri, diiyaa kahpika kuuriro, kuuriro wayumeri. Diiyaa
kuuriro, kuuriro wayumeri yaa wayumeri, Diiyaa, kahpika kahpika
kuuriro. Kahpika kuuriro, kuuriro wayumeri diiyaa yuukudiiyaa,
kahpika kuuriro, kuuriro wayumeri, diiyaa kahpika kuuriro, kuuriro
wayumeri.Diiyaa kuuriro, kuuriro wayumeri yaa wayumeri, yaa,
kahpika kuuriro. Kahpika kuuriro, kuuriro wayumeri diiyaa yuuku.
Yaa yaa maa, maa t& maa (assobio) maa.

DUUPIKA KUURIRO

Diiyaa, duupika duupika kuuriro. Duupika kuuriro, kuuriro wayumeri
diiyaa yuukuDiiyaa, duupika kuuriro, kuuriro wayumeri, Diiyaa
duupika kuuriro, kuuriro wayumeri Diiyaa kuuriro, kuuriro wayumeri
yaa wayumeri. Yaa, duupika kuuriro. Duupika kuuriro, Kuuriro
wayumeri diiyaa yuuku. Yaa yaa maa,maa #& maa u& (assobio)maa.

YUUKUKA KUURIRO

Diiyaa, yuukuka yuukuka kuuriro. Yuukuka kuuriro, kuuriro wayumeri
diiyaa yuuku. Diiyaa, yuukuka kuuriro, kuuriro wayumeri, Diiyaa
yuukuka kuuriro, kuuriro wayumeri. Diiyaa kuuriro, kuuriro
wayumeri yaa wayumeri, yaa, Yuukuka kuuriro. Yuukuka kuuriro,
kuuriro wayumeri diiyaa yuuku. Yaa yaa maa, maa 48 maa ub
(assobio) maa.

DIKUKA KUURIRO

Diiyaa, diikuka, diikuka kuuriro. Diikuka kuuriro, kuurirowayumeri
diiyaa yuuku. Diiyaa, diikuka kuuriro, kuurirowayumeri, Diiyaa
diikuka kuuriro, kuuriro wayumeri Diiyaa kuuriro, kuuriro wayumeri
yaa wayumeri, Yaa, diikuka kuuriro. Diikuka kuuriro, Kuuriro
wayumeri diiyaa yuuku. Diiyaa, diikuka, diikuka kuuriro. Diikuka
kuuriro, Kuuriro wayumeri diiyaa yuuku. Yaa yaa maa, maa 4& maa
ué (assobio) maa.
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