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RESUMO

A Dissertagcdo em questéo objetiva analisar a configuracao atual do processo
de legitimacdo das fungbes de lideranca feminina, bem como os impactos deste
fendbmeno no interior das igrejas neopentecostais em Manaus. Estudar o tema
mencionado na problematica se justifica & medida que aponta para sua relevancia e
contribuicbes no desenvolvimento de estudos adjacentes sobre os fendmenos
religiosos brasileiros, as relagdes de poder e género que fazem parte da vida
cotidiana da sociedade, e as caracteristicas da interacdo social no campo religioso.
Diante das numerosas possibilidades para fundamentacdo teorico-conceitual e da
necesséaria sintese deste documento optou-se por abordar, ainda que de forma
incipiente os seguintes temas: um vislumbre histérico e conceitual acerca das igrejas
neopentecostais, as questdes de género, e os moldes de participagcédo das mulheres
no movimento neopentecostal, que sdo expressdes que ordenam este estudo. Essa
divisdo norteia a investigacdo acerca do imaginario sobre o lugar da mulher na igreja
neopentecostal, as lutas, resisténcias, conflitos internos vinculados a construcéo de
género, bem como a compreensédo de poder e as formas de estrutura-lo e exercé-lo
no interior das igrejas neopentecostais. O movimento neopentecostal tem se
expandido, aprimorado, adaptado aos contextos sociais, e se efetivado como um
fendmeno social que envolve grande numero de individuos com seus discursos
teol6gicos modernos. Esta consolidagéo religiosa tem se efetivado em um periodo
de mudancas paradigméticas das relagbes sociais, o0 que possibilita aos
pesquisadores um campo de estudo sociologico para investigagdo dos fenbmenos
decorrentes da expansdo das igrejas neopentecostais no cenério brasileiro. Os
dados coletados na pesquisa de campo séo interpretados, analisados e discutidos a
luz do referencial teérico com o objetivo de compreender como se deu este processo
de legitimagéo dos cargos de lideranga feminina nas igrejas neopentecostais e qual

o pano de fundo deste novo espaco concedido as mulheres.

Palavras-Chave: Neopentecostal. Género. Pastoras. Lideranga Eclesiastica.



ABSTRACT

The Dissertation in question aims to analyze the current configuration of the
process of legitimation of the lead female roles, as well as the impacts of such
phenomenon inside of the neopentecostal churches in Manaus. Study the topic
mentioned in the problem justifies itself as points to its relevance and contributions in
the development of adjacent studies about Brazilian religious phenomena, power and
gender relations that are part of the everyday life of society, and the characteristics of
social interaction in the religious field. In the face of numerous possibilities for
conceptual and theoretical fundaments and the necessary synthesis that this
document chose to address, albeit in an incipient way the following themes: a
conceptual and historical glimpse about the neopentecostal churches, gender issues,
and the patterns of women participation in the neopentecostal movement, which are
expressions that arranged this study. This division guides the research on the
investigation around the imaginary about the place of women in the neopentecostal
church, the struggles, resistances, internal conflicts linked to the construction of
gender, as well as the understanding of power and ways to structure it and exercise it
within the neopentecostal churches. The neopentecostal movement, which has
expanded, improved, adapted to social contexts, and established itself as a social
phenomenon involving a large number of individuals with their modern theological
discourses. This religious consolidation has been effected on a period of
paradigmatic changes of social relations, which enables researchers to a field of
sociological study for investigation of the phenomena arising from the expansion of
neopentecostal churches in the Brazilian scenario. The data collected in field
research are interpreted, analyzed and discussed in the light of the theoretical
framework to understand how this process of legitimation of female leadership
positions in neopentecostal churches took place and the background of this new

space granted to women.

Keywords: Neopentecostal. Genre. Shepherdesses. Ecclesiastical Leadership.
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INTRODUCAO

A dindmica social e a pressado dos movimentos voltados para as questdes de
género provocam inquietagfes em distintas instituicdes sociais. Entre elas encontra-
se a instituicdo religiosa, a qual mesmo com seu tradicionalismo ndo manteve-se
incélume a dindmica da modernidade, a qual tem trazido consigo uma série de
mudancas em diferentes aspectos da vida das pessoas, atingido inclusive, aspectos
da intimidade (GIDDENS, 1991). Ao deter-se no campo da religiosidade, é
perceptivel por meio de uma 6tica teoldgica, que as construgdes de identidade de
género e suas relagdes de poder estdo fincadas no tradicionalismo cultural existente
nas religibes monoteistas como o Cristianismo, o qual possui em seu livro sagrado
relatos que denotam a predominancia do sexo masculino, portanto, sua supremacia.

O Cristianismo, no decorrer da histéria passou por algumas divisdes diante
do contexto na qual estava inserido. Cairns (2005) apresenta os trés macros
periodos da Igreja Cristd, sendo o primeiro da Igreja Antiga (5 a.C. — 590 d.C.), o
segundo da Igreja Medieval (590 a.C. — 1517 d.C.), e o terceiro da Igreja Moderna
(1517d.C. — Atualidade). Diante da proposta deste estudo o recorte para discussao
serd o Ultimo periodo da Igreja Cristd, pois este evidencia uma ruptura mais
agressiva ao tradicionalismo religioso. Emerge entdo as igrejas reformadas e
também nomeadas como movimento protestante, que transformaram-se em
comunidades hierarquizadas, organizadas e institucionalizadas.

Os trajetos desde as igrejas reformadas tradicionais até as neopentecostais
estdo envoltos por mudancas litirgicas e organizacionais, de tal modo que as
relagBes entre os individuos do interior das igrejas tém se modificado, mas através
de penosas lutas. Acerca do trajeto religioso e enfatizando a importancia de tal
andlise, Weber (2004) retrata a organizacdo social desde o modelo mais simples
como o tribal até os mais complexos como estatal, privado e feudal, relacionando
principios das religides tradicionais apos a Reforma com a vida social, econémica e
politica. Portanto, a teoria weberiana respalda a relacdo existente entre o
pensamento religioso e as relagdes com a economia, politica e aspectos sociais
como as questdes de género.

A proposta deste trabalho € debater entre tais ideologias que se entrelagcam
no contexto social: género e religido. Por sua vez, as teorias de género revelam a

complexidade das relagdes de poder na esfera social, porque elas permitem que a
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pesquisa desvele a luta das mulheres, diante de um tradicionalismo que coloca a
mulher sempre em um plano inferior, fruto de constru¢cdes simbodlicas que déo
relevancia a supremacia masculina. Aragédo Filho (2011) ao discorrer sobre o inicio
das discussbes de género no campo intelectual destaca o movimento feminista
como promotor dos embates tedricos acerca de identidades, sexualidade, e das
assimetrias sociais baseadas na diferenciagéo sexual existente nos distintos campos
de atuacéo dos individuos.

A adocdo da perspectiva de género favoreceu a insercdo desta temética no
campo cientifico, fato este atribuido a Scott (1985) o qual explicita sua visdo sobre o
uso do termo género na historia e faz uma critica ao pensamento unilateral que torna
tal termo, simplesmente, o sindbnimo de mulheres, onde o uso do termo género
passou a representar erudicdo sem a devida categorizagdo e sentido. Seguindo esta
premissa, é preciso compreender que o masculino e o feminino sdo uma construcao
social e ao mesmo tempo relacional. A categoria de género favorece uma
construgdo de conhecimentos que dirige as praticas sociais e estdo devidamente
contextualizadas historicamente.

Goffman (2002) corrobora com a premissa supracitada ao afirmar que todo
homem que convive socialmente, em qualquer lugar, sempre esta representando um
papel. Existe, portanto, por tras de todos os comportamentos, um querer ser alguma
coisa ou alguém, o nosso eu verdadeiro, aquilo que gostariamos de ser. Este papel
e sua concepgéao tornam-se parte integral da personalidade, e s&o partes de nosso
eu. Como se percebe, as relacdes e papéis de género ndo sdo derivados
unicamente das Ciéncias Naturais, podendo ser repensados e modificados, pois a
identidade da pessoa também é construida socialmente. Portanto, as constru¢des
sociais de género podem ser atribuidas as representacdes instituidas e transmitidas
socialmente. Essas diferengcas sdo apontadas de acordo com o que a sociedade
constroi, distribui e determina sobre os respectivos papéis de ser homem e ser
mulher.

O movimento neopentecostal ganha destaque diante do modelo formado e
expandido a partir da década de 70, abolindo marcas distintivas e tradicionais e
priorizando a vida no mundo presente e ndo no fim apocaliptico. Os seus seguidores
almejam progresso material e felicidade, desapegando-se do discurso teoldgico
acerca do sofrimento cristédo e apropriando-se de promessas de cura, prosperidade,

libertacdo, resolugdo de problemas e melhoramento nas relagdes interpessoais
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(MARIANO, 2014). Tal movimento tem expandindo-se consideravelmente no Brasil,
fato este justificado por sua adequacao a sociedade e as mudancas no modo de ser
e agir dos seus seguidores. Mariano (1999, p. 103) exemplifica a flexibilizacdo deste
movimento mencionando que “alguns grupos neopentecostais tém pregado no
sambodromo paulista e desfilado em entusiasmados blocos, com fins proselitistas,
no carnaval carioca”. Por conta destas novas formas de organizagdo, cresce o
namero de conversodes de individuos de distintas classes sociais, 0s quais antes da
contextualizacdo doutrinaria e da flexibilizagdo comportamental promovida pelos
neopentecostais, teriam até de abandonar a carreira profissional se desejassem
assumir a nova fé e frequentar uma igreja tradicional.

O Censo Demogréfico de 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) ja deixa evidente a classificacdo de igrejas
evangélicas de origem pentecostal, inclusive agrupando neste item todos 0s grupos
religiosos. Contudo tal agrupamento ndo € evidente para 0 movimento
neopentecostal. As igrejas neopentecostais sdo apresentadas separadamente, mas
j& apresentam crescimento superior as igrejas tradicionais, como por exemplo, Igreja
Universal do Reino de Deus e a Igreja Nova Vida. H4, portanto, ainda uma
inconsisténcia na categorizagéo das igrejas neopentecostais, mas que néo torna tal
acdo inviavel. Matos (2014) e Mariano (2014), entre outros autores apresentam
denominacdes que possuem caracteristicas neopentecostais como a Igreja Nova
Vida, a Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Renascer, e grupos dissidentes
das igrejas tradicionais que aderiram ao movimento como a Igreja Batista Nacional,
Igreja Metodista Wesleyana, e a Igreja Presbiteriana Renovada. A Igreja Mundial do
Poder de Deus também € classificada como neopentecostal por Bitun (2009), mas
diferencia-se por retomar a cura divina como dom principal, sendo esta uma
caracteristica de origem pentecostal.

A principio, o neopentecostalismo apresenta-se como um grupo religioso
flexivel, que procura adequar suas praticas e ndo imp&e um comportamento rigoroso
aos crentes. Além disso, € um movimento recente e que sem duvida tem
influenciado significativamente a histéria do Cristianismo contemporaneo. O
movimento tem se expandido, aprimorado, adequando-se aos contextos sociais e
tem se efetivado como um fendmeno social que envolve massas com seus discursos
teol6gicos modernos. Esta consolidagéo religiosa tem se efetivado em um periodo

de mudangas paradigméticas das relagbes sociais, o0 que possibilita aos
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pesquisadores um campo de estudo socioloégico de investigacdo dos fenbmenos
decorrentes da expansao das igrejas neopentecostais no cenario brasileiro.

Interligar o fenémeno religioso com as novas formas de rela¢cdes sociais da
modernidade € desafiador diante das diversas vertentes proporcionadas pelas
questdes de género e da legitimacao de poder nas esferas sociais. A complexidade
sobre a religiosidade foi, inclusive, estudada por Durkheim (1996) que enxergou o
fendbmeno religioso como um primado da consciéncia coletiva, em detrimento dos
seus aspectos morais e materiais. O que significa que o fato moral e a solidariedade
entre os individuos para Durkheim, derivam da propria estrutura da sociedade, e que
a consciéncia social estd estritamente vinculada a uma série de elementos sociais.
As representagfes de tempo, espago, morte, e outros, possuem base sociolégica e
historicista, por isso 0 seu interesse também pelas igrejas que no interior das quais
se manifesta uma consciéncia coletiva.

Sendo os elementos sociais vinculados a consciéncia, a igreja se constitui
como um agrupamento de pessoas que possuem sua maneira de pensar
coletivamente, mas influenciadas pelas condigbes externas e internas. Assim, para
se estudar o papel da mulher na atualidade é necesséario compreender que ela sofre
resisténcias no contexto sociocultural e, portanto, religioso. @ Como sujeitos
conscientes, elas guardam em sua individualidade os mesmos anseios dos fiéis
homens que frequentam suas igrejas. O imaginario das mulheres neopentecostais é,
portanto, reformulado constantemente pela relagdo da vida interior nas igrejas e a
vida no meio social.

Considerando os aspectos mencionados e as convergéncias entre o
processo de legitimacdo dos novos papéis das mulheres no meio social e a
flexibilizagdo das igrejas neopentecostais, propde-se, por meio desta pesquisa, 0O
estudo do tema: o processo de legitimacdo das fungbes de lideranca feminina no
interior das igrejas neopentecostais em Manaus.

Estudar o tema mencionado na problemética se justifica a medida que aponta
para sua relevancia e contribuicbes no desenvolvimento de estudos adjacentes
sobre os fendbmenos religiosos brasileiros, as relagdes de poder e género que fazem
parte da vida cotidiana da sociedade, e as caracteristicas da interacdo social no
campo religioso. Objetivando identificar os estudos produzidos em nivel de mestrado
e doutorado no Brasil sobre este recorte, foi realizada uma pesquisa no banco de

teses e dissertacbes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
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Superior (CAPES), entre os dias 12 a 15 de outubro de 2014. Nesta pesquisa foi
detectado que apesar de, entre os anos de 2011 e 2014 terem sido catalogados 121
trabalhos escritos identificados com os descritores género / mulheres / religido,
destes apenas 9 foram produzidas sobre as préaticas femininas nas igrejas, 3
associando os temas sexualidade e mulheres, 12 sobre relacbes de género e
religiosidade, e as 97 restantes distanciam-se do escopo de estudo. Cabe ressaltar
que se forem consideradas as areas de conhecimento, nas quais 0s escritos estao
associados, enumeramos Teologia: 14 / Demografia: 2 / Historia: 1 / Antropologia: 2 /
Educacéo: 1/ Letras: 1 / Comunicagédo: 1 / Sociologia: 2.

Especificamente em se tratando das praticas das mulheres nas igrejas
neopentecostais, foram levantadas trés dissertacbes e uma tese, em destaque as
dissertagdes de Martins (2011) e Lima (2011), que apresentam, categoricamente, as
relacdes de género e os cargos de lideranca conquistados pelas mulheres no seio
religioso. A pesquisa realizada em ambiente virtual aponta para a necessidade do
estudo ora proposto, tendo em vista que ha ainda muitos aspectos a serem
investigados no campo socioldgico.

Ressalta-se ainda o fato que detectar e analisar as novas relagdes sociais,
favorece uma compreensdo mais solida do processo de interacdo de género na
modernidade. Ao referir-se a participagdo da mulher no cenario atual € notdrio
perceber sua presenca em cargos de lideranga nas esferas publicas e privadas, o
que contribui para a formag¢do de uma nova identidade feminina. Esse fenbmeno tem
se caracterizado por um processo de transformacdo do papel da mulher na
sociedade, em todas as instituicdes sociais, incluindo o meio religioso onde ha uma
forte resisténcia urdida ao ideério patriarcal que associa a lideranca eclesial a figura
masculina. No atual contexto historico e cultural €, portanto, precipuo identificar as
conquistas femininas no interior das igrejas neopentecostais e analisar os impactos
deste movimento na formacgé&o da nova identidade da mulher moderna.

Finalmente, convém explicitar que estudar o processo de legitimacdo da
lideranca feminina no interior das igrejas neopentecostais em Manaus, € atraente
tendo em vista os possiveis embates de género, visiveis ou invisiveis, constituidos
atravées das mudancas ideolodgicas, litirgicas e organizacionais das distintas
denominacgdes protestantes presentes na capital amazonense.

Objetiva-se, portanto, analisar a configuracdo atual do processo de

legitimagdo das fungdes de lideranga feminina, bem como os impactos deste
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fendbmeno, no interior, das igrejas neopentecostais em Manaus, estabelecendo as
bases para a discussdo proposta, por intermédio de uma andlise relacional e
histérica das seguintes teméticas: a lideranga na perspectiva sociolégica e eclesial,
ritos e liturgia, género, sistema patriarcal religioso, e o papel das mulheres no interior
das igrejas na atualidade. Para isso foi necessario mapear 0s espacos que as
mulheres ocupam em atividades religiosas, analisando as suas préticas, a fim de
compreender o efetivo espago por elas ocupado, levantando as inquietagbes e o
sentido que as mulheres atribuem as suas acdes eclesiais e litirgicas, averiguando
0 impacto da religi&o e da espiritualidade durante o processo de legitimagdo das
funcdes de lideranga feminina.

E notdrio que este processo levanta inquietacdes, porém, as respostas podem
ser obtidas por meio do pensamento sociologico, e de uma organizagdo dos
objetivos da escrita académica, de modo que fique evidente o que esta acontecendo
no mundo e com os individuos, percebendo os pontos de intersecao da biografia e
da histéria dentro da sociedade (MILLS, 1975). Em conformidade com os
questionamentos evidenciados, é possivel estabelecer numerosas relacdes que se
constituem entre o problema de pesquisa, que norteara este estudo, e a abordagem
a ser adotada; entre o objetivo geral e o tipo de pesquisa que fundamentardo os
pressupostos deste estudo; e além destes, em virtude dos objetivos especificos, o0s
procedimentos metodoldgicos que deverdo viabilizar a exequibilidade da pesquisa.

Neste estudo sera adotada a abordagem qualitativa, em virtude da natureza
do problema descrito anteriormente. Desenvolver-se-a nos moldes da pesquisa
enfatizando a natureza simbdlica da vida social, seguindo a premissa de uma
sociologia reflexiva e pesquisa participativa, ancoradas nos pressupostos delineados
por Goldenberg (2004), de que as Ciéncias Sociais possuem suas proprias
especificidades, permitindo a elaboracdo de um método que consolide o trato com a
subjetividade e singularidade dos fenémenos sociais. Por conseguinte, os dados na
pesquisa qualitativa em Ciéncias Sociais estdo relacionados & compreensédo e
descricdo de fenGmenos inseridos no seu devido contexto e nado restritas a
expressividade numérica.

Considerando-se o0s objetivos especificos, foram utilizados como
instrumentos de coleta de dados, um roteiro para observagcdo e entrevistas
semiestruturadas. Os locus de pesquisa se constituiu de cinco igrejas

neopentecostais: Igreja Universal do Reino de Deus / Igreja Mundial do Poder de
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Deus / Igreja Internacional da Graca de Deus / Igreja Apostolica Renascer em Cristo
/ lgreja Ministério Internacional da Restauracdo (setorial). De quatro igrejas
pentecostais: Igreja Assembleia De Deus Tradicional / Igreja Congregacéo Crista /
Igreja Quadrangular De Manaus / Igreja Pentecostal Deus E Amor. E, cinco igrejas
classicas: Igreja Adventista Do Sétimo Dia / Igreja  Batista Tradicional / Igreja
Metodista Central De Manaus / Igreja Presbiteriana De Manaus / Igreja Evangélica
Luterana Do Brasil. Além disso, foram entrevistadas mulheres reconhecidas e
legitimadas como lideres religiosas por igrejas neopentecostais.

Os dados coletados foram interpretados, analisados e discutidos a luz do
referencial tedrico, e das concepcbes acerca das investigacdes socioldgicas
levantadas por autores como Bourdieu (1998) e Thiollent (1987) os quais
respectivamente, propdem uma autoconsciéncia e reflexividade do pesquisador e

um olhar critico para os métodos utilizados na investigacao.
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1 NEOPENTECOSTALISMO: SURGIMENTO, EXPANSAO E DESDOBRAMENTOS

Este capitulo € um introito comum as pesquisas que se propdem a analisar 0
movimento religioso neopentecostal. Sendo assim, justifica-se a escolha por este ser
o primeiro capitulo da dissertacdo. Além da discussdo tedrica a ser continuada,
objetiva-se trazer concepgfes acerca da organizacdo e caracteristicas das igrejas
neopentecostais, obtidas através da andlise dos protocolos de observacdo das
igrejas neopentecostais visitadas.

O fen6meno religioso protestante brasileiro tem se consolidado diante de
seu processo de expansdo, o qual fica evidente pela facilidade em se encontrar um
templo nos centros urbanos e rurais, e pela difusdo de suas mensagens na midia e
politica. O Brasil € um campo religioso intenso e atualmente tem sido palco do
aumento das igrejas evangélicas, afastando-se do que outrora fora sua religido
oficial: o catolicismo. Identificar tal dinAmica aponta uma transformacdo que esta
acontecendo no imaginério dos individuos que estdo aderindo as igrejas fundadas
recentemente.

O perfil dos evangélicos e cristdos tem sido alterado com o tempo, e 0s
religiosos modernos tém demandas a serem supridas que diferem daquelas
presentes no século | d. C. Aparentemente, a salvacdo ndo esti apenas voltada
para um lugar transcendente e divino, mas pode ser obtida e usufruida aqui e agora.
Essa nova forma de enxergar o mundo e os meios de existéncia dos cristédos
modernos tem tornado-se tema de analise e estudo dos profissionais da fé atuais, e
a partir disto novas religiosidades estdo emergindo.

O Cristianismo tem enfrentado processos de mudanga em sua aplicabilidade
dogmética concernentes as interpretagbes biblicas, contexto local, situacdo
econbmica, aspectos sociais e politicos, entre outros. O mais recente movimento
que evidencia um formato atualizado do Cristianismo € o neopentecostalismo
brasileiro, o qual tem inovado suas estratégias de atrair seguidores e impactado o
cenério religioso em questdo. A proposta desta secdo auspicia retomar aspectos
constituintes do neopentecostalismo, permeando sua historicidade, caracteristicas,

conceito eclesial e insergéo social.
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1.1 SURGIMENTO E EXPANSAO DO PENTECOSTALISMO BRASILEIRO

A classificagéo dos distintos movimentos do pentecostalismo evidencia uma
preocupacgdo de intelectuais, que seguem uma linha weberiana, em ordenar uma
tipologia das instituicdes pentecostais através de sua dinamica histérica. Tal aspecto
ja fora largamente estudado e divulgado, mas diante da proposta do estudo em
questdo, cabe ressaltar as vertentes do pentecostalismo brasileiro a fim de
compreender a proposta do modelo neopentecostal que se manifesta no lécus da
investigacao.

Mariano (2014) deixa evidente que a tarefa de conceituagdo das igrejas
pentecostais ndo € algo facil de ser realizado, tanto que cada pesquisador que se
dedicou a esta ardua empreitada procurou definir um aspecto que diferenciava cada
periodo, mas mesmo assim € um consenso precario. Os aspectos usados nos
estudos analisavam caracteristicas como: a) ndo exigéncia de um compromisso
institucional das pessoas, b) a classe social dos seguidores de cada igreja e, c) as
congregacdes dissidentes do modelo tradicional. Os pesquisadores responsaveis
por esses estudos foram Carlos Rodrigues Branddo (1980), Ant6nio Gouvéa
Mendonga (1989), e José Bittencourt Filho (1991). Contudo, estes acabaram
divergindo ao estabelecerem a divisao tipoldgica do pentecostalismo brasileiro, afinal
abaixo deste termo ha um emaranhado de nomenclaturas e idiossincrasias que
torna mais complexa tal classificagéo.

A tipologia € uma ferramenta weberiana utilizada pelos autores supracitados
a qual possibilitou uma andlise das facetas do pentecostalismo no Brasil. Este
recurso fora usado, pois diante das constantes mudancas no cenério religioso,
possibilitou um estudo mais direcionado e pontual. E é a partir de tal classificacao
que objetivamos descrever o fendmeno agora denominado como neopentecostal.

O pentecostalismo comecgou a ser difundido na América do Norte através do
processo de migracdo, de modo que seguidores deste movimento religioso iniciaram
um processo de solidificagdo e expansdo do pentecostalismo no Brasil. O italiano
Luigi Francescon e os suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren foram os fundadores
em 1910 e 1911, respectivamente, das igrejas Congregacédo Cristd do Brasil e
Assembleia de Deus. Tais denominacbes marcaram o inicio do pentecostalismo
brasileiro (MARIANO, 2014).
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Luigi Francescon migrou para os Estados Unidos da América (EUA) onde
recebeu o dom de falar em linguas, como afirma ao mencionar sua experiéncia com
o divino. Motivado por tal experiéncia passou a viajar e pregar a mensagem biblica,
passando a desenvolver o trabalho missionario autbnomo, sem ser mantido por
alguma misséo estrangeira. Luigi ao chegar no Brasil passou por Santo Antbnio da
Platina (PR) até chegar na cidade de Sdo Paulo (SP), em uma época marcada por
movimentos operarios e greves em busca de melhores condigBes de trabalho. Luigi
pregou em algumas igrejas, mas sua pregagdo carismatica causou profundas
divergéncias, atraiu fiéis insatisfeitos, e impulsionou a formagdo da Congregacao
Cristd em 1910.

Daniel Berg e Gunnar Vingren possuem uma trajetdria parecida com a de
Luigi, pois estes também migraram para os EUA & procura de trabalho e de
melhores condigdes de vida. Daniel era batista e se converteu ao pentecostalismo
ao chegar na Ameérica, tornando-se membro da igreja Assembleia de Deus. Gunnar
estudou em um seminario batista sueco em Chicago e em 1909 recebeu o batismo
pelo Espirito Santo, experiéncia que o fortaleceu no movimento pentecostal.
Conduzidos por uma “visdo” de um irméo na fé, eles aceitaram o chamado para uma
missdo que se estabeleceria no norte do Brasil. Consideraram este fato como
confirmacéo divina, e entdo seguiram para Belém (PA). Daniel e Gunnar passaram a
frequentar a Igreja Batista, contudo, divergiam com tal denominagdo acerca de
temas como o batismo no Espirito Santo, o falar em linguas e a cura. Diante de
vérios conflitos, houve uma cisdo, onde 18 batistas se uniram aos dois missionarios
suecos e fundaram a primeira Igreja local da Assembleia de Deus em 1911 na
capital paraense (WULFHORT, 1995).

A rdpida expansdo do pentecostalismo €, indubitavelmente, um fenémeno
importante a ser destacado no cenario religioso brasileiro. Sendo assim, vislumbrar
seu processo de estabelecimento no territério brasileiro e suas facetas no decorrer
da historia corroboram na compreensdo dos marcos sociais que este movimento
deixou, especialmente sua forma mais moderna e suas mudangas no trato com
guestbes comportamentais e sociais.

O seu surgimento j& evidencia rupturas com o modo de pensar a salvacao e
a manifestacdo divina nas congregagfes, processo este que ocorreu através da
dissidéncia. Seguidores de igrejas consideradas classicas passaram por

manifestacdes religiosas distintas das que eram preconizadas em seus templos e
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passaram a discordar de seus lideres, o que impulsionou a saida de um grupo de
fieis que organizaram novas igrejas e se reportaram a novos lideres. Destacar que o
pentecostalismo teve seu comeco através da dissidéncia ajudard a perceber no
decorrer da pesquisa como tais cisbes foram responsaveis pelos diferentes tipos de
pentecostalismos estabelecidos.

Os pentecostais ganharam mais forca e impulso na América Latina, pois 0os
paises mais revolucionarios garantiram um espaco livre para o estabelecimento de
suas igrejas. Os seus fundadores ao virem para o Brasil encontram uma sociedade
mais aberta, de modo que encontraram um espago no qual eles puderam
desenvolver e difundir sua mensagem. Outrora, estavam restritos pelo perfil
tradicionalista e imperialista da sociedade norte americana, porém, foram recebidos
pelos evangélicos latinos americanos e sua mensagem de fervor revolucionéario
conseguiu abarcar massas da camada evangélica existente. Os lideres deste
movimento ndo foram perseguidos, como em outros paises, mas foram respeitados
e se estabeleceram (WESTMEIER, 1993).

Devido seu inicio caracterizado por lutas e cisbes o0 pentecostalismo
brasileiro fora considerado como um novo grupo que estava a margem e
considerado sem historia. O outro grupo de protestantes era conhecido como
histéricos, e possuiam mais reconhecimento devido a tradicdo de suas institui¢cdes.
Coube, diante deste contexto, uma investigacdo acerca do movimento pentecostal,
da evolugéo dindmica de suas instituices, do inchagco numérico dos templos, e das
mudancgas propostas que eram o foco de suas lutas. O pentecostalismo, portanto,
surge como um movimento de luta e com um novo olhar acerca da liturgia, crenga e
manifestagdes religiosas. Esse movimento toma o nome de um incidente ocorrido
com os pioneiros da Igreja Cristd, quando estes receberam o Espirito Santo no dia
de Pentecostes e se voltam no cumprimento de sua missdo. Assim, 0
pentecostalismo surgido no inicio do século XX remeteu-se ao retorno da origem do
Cristianismo através de um novo derramamento do Espirito Santo (FRESTON,
1994). E evidente que surgem diversas dificuldades ao estudar um fenémeno social
tdo dindmico e com pouco material catalogado, mas n&do impossibilita uma analise
de sua sistematizagéo.

A histéria mundial do protestantismo também foi classificada por alguns
pesquisadores da religido, como uma forma analitica para o devido estudo da

expanséo religiosa, especificamente o protestantismo. Mariano (2014) aponta a
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divisdo do protestantismo mundial em trés ondas, feita por David Martin em 1990, o
qual nomeou como puritana, metodista e pentecostal. Tal procedimento também fora
feito por Burgess e McGee em 1989 para classificar o movimento pentecostal. Eles
apresentaram trés ondas, as quais foram nomeadas por pentecostalismo classico,
neopentecostalismo e os evangélicos/cristdos, sendo que os Ultimos adotaram
conceitos e praticas pentecostais, mas permaneceram em suas igrejas nao
pentecostais.

Autores atuais reconhecem o trabalho realizado por Paul Freston (1993)
acerca da religiosidade brasileira, especificamente, sobre o pentecostalismo e sua
configuracdo em diferentes periodos da histéria do Brasil. Freston (1993) seguiu
este método de classificacdo e propds em sua tese as trés ondas do processo
histérico de expansdo e metamorfose percebida no movimento pentecostal em solo

brasileiro. A influéncia do método utilizado por Freston é, inclusive, percebida

claramente através das cita¢des por ele destacadas nos capitulos de seu trabalho:

A dissidéncia protestante... vem em trés ondas [calvinista, metodista e
pentecostal]... em niveis [sociais] cada vez mais baixos... O metodismo néo
expande onde as igrejas calvinistas oficiais foram bem sucedidas, [e] se
restringe basicamente ao ambiente anglo-saxdo... O pentecostalismo
expande onde o metodismo e o calvinismo pouco penetram: as sociedades
catllicas... e as areas dominadas por igrejas luteranas (MARTIN, 1978
apud. FRESTON, 1993).

E imprescindivel destacar a tese de Freston ao discutir o fendmeno
neopentecostal, pois ele foi o primeiro a dispor o pentecostalismo em ondas
conforme o modelo americano de David Martin. Ele faz um recorte histérico das
congregacgdes pentecostais estabelecidas no Brasil, analisando a dinamica interna
de tal movimento religioso no cenario social brasileiro. O pesquisador antes
menciona que os dados disponiveis acerca das igrejas pentecostais sao
fragmentados, fato que dificulta uma reconstrugdo precisa, j& que existem outros
grupos religiosos semelhantes. Entretanto, tal desafio foi precipuo em motivar
Freston a classificar o pentecostalismo brasileiro, pois colocar uma ordem basilar no
campo pentecostal favoreceria um estudo mais vantajoso, possibilitando perceber a
versatilidade do pentecostalismo e sua evolugdo no decorrer dos anos, e, também a
definir tipos ideais da sociologia da religido evidente nas marcas que cada igreja

carrega da época em que nasceu (FRESTON, 1994).
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1.1.1 A Primeira Onda do Pentecostalismo Brasileiro

A primeira onda é denominada como pentecostalismo classico, tendo como
marco inicial o estabelecimento das igrejas Congregacéo Crista (1910) e Assembleia
de Deus (1911). Outras igrejas com este perfil jA estavam em funcionamento,
contudo seu campo de atuacdo era inexpressivel, o que garante o destaque das
igrejas mencionadas. A Congregacao Cristé teve uma explosao de crescimento, mas
que logo foi superada pelo avango da Assembleia de Deus, a qual ganhou
notoriedade nacional por ultrapassar as fronteiras regionais, saindo do estado do
Par& para outros Estados.

O estabelecimento destas igrejas aponta a origem e expansao mundial do
pentecostalismo, 0 que ndo desconsidera o trajeto dos demais movimentos
protestantes ja instituidos. Assim como o pentecostalismo, outras denominagfes
surgiram ap6s rompimentos com as igrejas protestantes classicas, sO que estas
supriam ainda as perspectivas da elite brasileira e pouco flexibilizavam suas regras e
premissas diante das mudangas no cenario econdmico e politico do Brasil.

As igrejas protestantes passaram por um contexto delicado diante de
algumas transformagfes sociais ocorridas no pais. O crescimento econémico em
1930, a mobilidade social, as migra¢ces constantes e a centralizagdo burocrética e
militar acabaram minorando muitas igrejas, excetuando a Congregacéo Cristd e a
Assembleia de Deus. Tal excecdo se deve a caracteristica prépria do
pentecostalismo em rearticular-se diante das demandas sociais, trabalhando
pacificamente e de forma integrada ao cenério social emergente.

Por conseguinte, mesmo possuindo este perfil, as igrejas pentecostais
brasileiras foram frutos de um movimento que iniciou nos Estados Unidos, de modo
gue seu modelo ndo é unico ou inovador. Este movimento logo conseguiu adeptos,
especialmente das camadas populares, que buscavam uma experiéncia mais rapida
e disponivel a todos que era nomeada como “batismo do Espirito Santo”. O
pentecostalismo passou a ser um fendmeno conhecido e adentrou as igrejas ja
existentes causando discussdes de interpretacdes biblicas e rompimentos entre
seguidores e lideres religiosos.

Outro fator que corroborou com o crescimento deste movimento foi a
pregacao sobre a necessidade de um reavivamento espiritual que prepararia os fiéis

para um possivel cataclisma que destruiria o0 mundo. De modo, que a sintese
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doutrindria onde a glossolalia! e o carismatismo estavam presentes e foram
basilares para o surgimento e expansdo do pentecostalismo. O movimento
pentecostal, portanto, se origina com uma renovagao das igrejas, mas se solidificou
em grupos independentes, separados por questdes doutrinérias. Cabe ressaltar, que
a glossolalia n&o era a grande novidade, mas o uso deste recurso na renovagao
litirgica e teoldgica lhe impulsionou ao crescimento. Este momento histoérico fora
assim denominado como a primeira onda do pentecostalismo brasileiro (FRESTON,
1993).

1.1.2 A Segunda Onda do Pentecostalismo Brasileiro

A segunda onda emergiu entre os anos 50 e inicio de 60, no qual ha uma
fragmentag@o do campo pentecostal. Este periodo também é palco de um processo
de urbanizacdo e formacédo de uma sociedade de massas que exige uma ruptura
estrutural do modelo pentecostal existente. Os pentecostais mais antigos se
elitizaram e os grupos novos se dirigiram para as camadas das classes mais
populares. Assim como na primeira onda, este periodo € marcado pelo surgimento
de novas igrejas pentecostais, sendo estas: a Igreja do Evangelho Quadrangular, a
Igreja Evangélica Pentecostal o Brasil para Cristo, e a Igreja Pentecostal Deus é
Amor.

A chegada da Igreja Quadrangular no Brasil foi o estopim da segunda onda.
Esta igreja teve sua origem em Los Angeles (EUA) em meio a grupos religiosos
exéticos e a fabrica do entretenimento. Um destaque a ser percebido nesta igreja é
que fora fundada por Aimee Semple McPherson, uma mulher que apresentou o
pentecostalismo em uma roupagem ousada para os anos 20. Aimee McPherson veio
de uma familia metodista e casou-se com um pregador que faleceu enquanto
estavam em um projeto missionario na China. Ela chegou a casar novamente, mas
logo se separou para langar-se na carreira de pregadora. Aimee McPherson sempre
foi uma mulher rodeada por polémicas, pois esteve envolvida em intrigas familiares,
processo legais e rumores de escandalos sexuais. Todavia, possui uma trajetoria de
sucesso ao empreender sua pregagdo com carismatismo, transformar criminosos e

viciados em pessoas melhores.

I Manifestagdo do Espirito Santo nos individuos, causando um éxtase que é expresso com o movimento do corpo
e a capacidade de falar idiomas desconhecidos. Linguas/idiomas que sdo incompreensiveis ao homem (SILVA,
COELHO, VIEIRA, 2013).
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A implantagdo desta congregacdo no Brasil ocorreu em 1951 através do
missionario Harold Williams, o qual estabeleceu a primeira igreja em S&o Jodo da
Boa Vista (SP). Harold era ator em filmes far-west e trouxe seu préprio estilo para
este movimento religioso, ao usar camisas xadrez e tocar guitarra elétrica nos
templos. O comego da Igreja Quadrangular foi lento, tanto por questbes
administrativas, quanto por cisdes que ocorreram dentro do movimento.

A lgreja Quadrangular trouxe uma nova metodologia para os cultos,
implantando um estilo de comunicagao inovador com maior planejamento. Em seus
cultos haviam experiéncias religiosas proprias do pentecostalismo, mas a novidade
trazida e que marca este momento histdrico foi sua massificagéo, pratica de cultos
em lugares publicos e uma apresentacdo visual dos pregadores de forma mais
moderna e urbana.

A segunda denominagao religiosa que marcou a segunda onda foi a Igreja
Evangélica Pentecostal o Brasil para Cristo, que foi a primeira a ter como fundador
um brasileiro. Também surgiu nos anos 50 e 60, onde um operério nordestino em
S&o Paulo construiu uma instituicdo religiosa autbnoma que se destacou neste
periodo, mas que também ndo perdurou.

O nome do fundador desta da Igreja O Brasil para Cristo foi Manoel Mello,
pernambucano que foi seguidor da Igreja Assembleia de Deus, e que aos 40 anos
mudou-se para S&o Paulo onde se convenceu de que havia uma necessidade de
surgir um movimento com raizes exclusivamente brasileiras. O destaque desta igreja
foi a sua veia nacionalista, que além de distinguir-se, ainda refletia alcancar maior
visibilidade social, distanciando-se da mentalidade acanhada do pentecostalismo.
Mello investiu pesadamente na midia e tornou a igreja O Brasil para Cristo em um
fendmeno paulista e com relagbes proximas com politicos que passaram a ver as
igrejas protestantes como local popular que valia a pena investir. Logo, Mello se
propGs a construir grandes templos, elegeu-se como deputado federal e soube atrair
colaboradores da classe alta.

A igreja O Brasil para Cristo destacou-se na histéria do pentecostalismo por
ser a primeira igreja propriamente brasileira, porém as suas bases organizacionais
frAgeis e seu envolvimento direto com a politica deixaram o0 movimento
enfraquecido.

Por sua vez, a igreja pentecostal Deus € Amor foi a terceira igreja que

marcou este periodo da histéria do pentecostalismo, denominado por Paul Freston
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como segunda onda. Tal igreja foi fundada por David Miranda em 1962, o qual aos
26 anos decidiu alugar um local para iniciar seu empreendimento eclesial. O
diferencial de sua proposta era oferecer um culto para os trabalhadores e os que
circulavam entre o mundo do trabalho e das ruas, distanciando-se assim do modelo
que priorizava os bairros. Valeu-se da midia para sua divulgacdo, com exce¢do da
televisdo que para ele ndo deveria ser assistida como forma de afastar-se das
coisas do mundo.

O apelo percebido no discurso dos pregadores da igreja Deus € Amor é
voltado para as camadas mais pobres, é considerada uma versdo amadora do
pentecostalismo e culturalmente ultrapassada. Mesmo com estes aspectos
negativos, tal denominagéo religiosa ganhou seu espago na sociedade brasileira e
fortaleceu o movimento pentecostal nesta segunda fase (FRESTON, 1993).

Cumpre dizer que a segunda onda é um periodo de solidificacdo do
movimento pentecostal no Brasil, evidenciando a aceleracdo do crescimento e a
diversificagdo institucional ocorrida. Este periodo histérico trata-se de um
rompimento do pentecostalismo classico, que favoreceu a formacdo de um novo

modelo pentecostal evidente na terceira onda.
1.1.3 A Terceira Onda do Pentecostalismo Brasileiro

A terceira onda do pentecostalismo acompanha um rompante crescimento
de igrejas e adeptos destas. Este momento histérico pode ser categorizado como o
rompimento do modelo classico para um mais moderno, dinamico e flexivel. Esta
onda tem com marco inicial a fundagdo da Igreja Universal do Reino de Deus em
1977. Os anos 80 é o periodo que favoreceu um novo pentecostalismo diante das
necessidades evidentes da nova constituicdo social do Brasil, que estava passando
por um processo de industrializag&o, inchamento urbano, aumento das tecnologias
de comunicagdo, crise catolica, crescimento das religibes afro-brasileiras e
estagnacgéao econdmica.

Para se entender o contexto da terceira onda é preciso conhecer um pouco
da historia da Igreja Universal e sua proposta inovadora de modelo litdrgico e
teologico. O fundador desta igreja é Edir Macedo que era membro da Igreja Nova
Vida, vindo a desligar-se desta quando iniciou reunides eclesiésticas que ele mesmo

liderava. A Igreja Universal passou a explodir na midia brasileira devido sua ousada
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inser¢céo nos espacgos sociais e uma diversificagcdo de atividades do que era costume
se ter nas pentecostais classicas.

Os anos 90 foi um periodo que Edir Macedo ja estava seguro quanto aos
seus investimentos na politica, midia e na igreja. De modo que neste periodo passou
a nomear novos lideres para expandir suas igrejas para outras regifes. O
crescimento deste movimento foi intenso, de modo que seus templos sdo amplos
com diversos horarios de cultos semanais. Claro, que com sua proposta inovadora,
a Igreja Universal abriu caminhos para outros lideres que estavam insatisfeitos com
suas igrejas de origem e também passaram a investir em modelos eclesiais mais
carisméticos, flexiveis e teologicamente distintos.

Alguns evangélicos, especialmente os mais classicos, ndo consideram a
Igreja Universal como evangélica, pois possui formas de cultos e pregacdo que ndo
estdo presentes em outras igrejas pentecostais ou nas mais conservadoras.

A Igreja Universal segue a linha pentecostal devido as marcas como a
manifestacdo do Espirito Santo através da glossolalia, o deslumbramento da cura, a
expulsdo de deménios e a énfase em testemunhos. Esta ira diferir no que tange as
regras disciplinares que sdo mais liberais. Assim, abandonaram o conceito
pentecostal de usar cédigos de conduta, adequa-se a diversificacdo de classes
sociais, e propaga a Teologia da Prosperidade (FRESTON, 1993). Considerando
que a Teologia da Prosperidade merece seu devido destaque, detalharemos na
terceira secao deste capitulo.

Esta ultima onda detalhada por Freston retrata a realidade do movimento
religioso pentecostal na atualidade, o qual tem sido um palco de inéditas
possibilidades de uma pratica religiosa que encaixe-se com o perfil dos brasileiros
do século XXI. Estas ondas foram nomeadas por Mariano (2014), respectivamente,
da seguinte forma: pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo e
neopentecostalismo. Deste modo, optou-se em usar o termo neopentecostal para a

terceira onda mencionada.

1.2 OS ESPECIALISTAS DO SAGRADO NAS IGREJAS NEOPENTECOSTAIS

O campo religioso brasileiro tem se tornado um proficuo investimento para
os individuos que tem se levantado como especialistas do sagrado, evidente no

aumento notério das igrejas nos centros urbanos. A frase “uma igreja em cada
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esquina” ja é uma realidade perceptivel em territério nacional, cada uma com seu
perfil litdrgico, dogmético, ritualistico e administrativo. O gerenciamento de tais
congregacdes recai sobre alguns lideres que sé@o reconhecidos pelos leigos, como
aqueles que possuem dons divinos, que os destaca dos demais em suas respectivas
funcdes. Cabe destacar que h4 um lider seguindo uma ordem hierarquica, o qual é
considerado o especialista da fé, exercendo o mais alto cargo nas igrejas e pode ser
nomeado de diferentes maneiras no contexto protestante brasileiro: pastor, bispo,
apéstolo, sacerdote e presbiteros.

Os lideres religiosos exercem uma influéncia solida sobre seus seguidores
valendo-se de diferentes recursos como 0 carismatismo, 0S quais proporcionam
autoridade que mantém ao seu redor um ou diversos grupos que seguem suas
diretrizes. O carisma é algo preponderante nos especialistas do sagrado, e tal
aspecto esti presente no discurso e na performance de tal maneira que atrai e
envolve novos seguidores. O poder carismético exercido por tais lideres tem uma
relevante visibilidade na pregagcdo das mensagens, conseguindo com que Seus
seguidores acreditem nas suas palavras, atos e pensamentos, como sendo
experiéncias e dons espirituais raros.

A partir do que fora explicitado acima, 0 movimento neopentecostal
caracteriza-se por uma ruptura do modelo mais classico do protestantismo,
distinguindo-se de diferentes formas, inclusive no perfil escolhido para liderar as
igrejas que seguem este segmento religioso mais moderno. Portanto, identificar o
perfil dos profissionais da fé das igrejas neopentecostais desvelam aspectos

singulares deste movimento.

1.2.1 A Dinamica do Campo Religioso Brasileiro

Bourdieu (2007) considera que ha uma dindmica propria do campo religioso
constituida com relativa autonomia e desenvolvimento de uma necesséria
moralizagdo e sistematiza¢do das crengas e préticas religiosas. De modo que néo
concebe a questdo da autonomia como apenas reflexo de interesses materiais ou
simbdlicos de uma classe ou grupo. E preciso ponderar sobre as influéncias
externas que se expressam na linguagem e nas agdes especificamente religiosas. A

partir desta perspectiva tedrica, Bourdieu evidencia sua busca em compreender a



29

dindmica do campo religioso, destacando sua teoria de poder e disputas simbdlicas
dos campos da sociedade, porém partindo dos modelos tipicos ideais weberianos.

De fato, se investigarmos os aspectos salientados por Bourdieu é possivel
compreender a dinamica do campo religioso, inclusive no que tange ao papel dos
especialistas do sagrado como lideres eclesiais. Para Bourdieu (2004) é precipuo
perceber que em todos os campos da sociedade ha uma luta em impor a definicao
do jogo social e os trunfos necessarios para domina-lo. Os participantes deste jogo
sdo os individuos que cumprem seus papéis sociais devidos, especialmente no que
tange os espacos profissionais como dos médicos, assistentes sociais, entre outros.
Bourdieu considera que o campo religioso é também um espaco onde os agentes
lutam constantemente pela legitimacdo ndo somente do que se considera religioso,
mas também das diferentes maneiras de desempenhar o religioso.

O campo religioso, portanto, estd marcado por uma tensdo entre 0s
representantes da religido estabelecida que sdo os detentores do maior capital
religioso, os quais valem-se das mais diversas estratégias para legitimar sua forma
de distribuir os bens da salvacdo em detrimento de outras instituicdes, seitas e
lideres que procuram se erguer. Tal fato € algo marcante e histérico no cenario
religioso e que se manteve no decorrer dos tempos, e se estabelece em um modelo
mais moderno nas denomina¢des neopentecostais.

Os especialistas do sagrado sé&o agentes significativos para a religido em
seu processo de racionalizagdo e moralizagdo, pois eles tornam-se responséveis
pela gestdo dos bens de salvagéo. Além disso, cabe a eles lidarem com o processo
de interiorizacdo dos fendmenos religiosos, a introducdo de critérios imperativos
éticos, a transfiguracdo dos deuses em poderes morais, e 0 desenvolvimento do
sentimento de pecado e o desejo de redencéo. A religido acaba sendo um processo
racional que da sentido a vida humana, possuindo uma normatividade prépria que
estando em desenvolvimento liga-se sobretudo a formagdo de um corpo
especificamente sacerdotal (BOURDIEU, 2007).

Pensar na autonomia do campo religioso é identificar que o corpo de
sacerdotes tem a ver diretamente com a racionalizagcdo da religido e de onde se
deriva o principio da legitimidade de suas crencas e estudos teoldgicos. De tal modo

que:
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[...] a autonomia do campo religioso afirma-se na tendéncia dos
especialistas de fecharem-se na referéncia autarquica ao saber religioso ja
acumulado e no esoterismo de uma producgdo quase acumulativa de inicio
destinada aos produtores (BOURDIEU, 2007, p. 38).

Desta maneira, consolida-se o poder e influéncia que os especialistas do
sagrado possuem sobre os seguidores de determinada igreja. Através de seus
discursos e performances tornam-se sujeitos importantes e com peremptoria
autoridade sobre muitos individuos. Tal autoridade se da por serem reconhecidos
socialmente como detentores exclusivos da competéncia especifica sobre o conjunto
de fendmenos religiosos que sdo necessarios para organizagdo e constituicdo de
determinado movimento religioso.

Por conseguinte, esta aparente autonomia do campo religioso leva os
movimentos religiosos emergentes a pautarem suas estratégias através das acdes
dos agentes em questdo como sacerdotes e leigos, pensando na legitimidade de
movimentos religiosos. Afinal, a partir das mdltiplas posicdes que os agentes
ocupam nos diversos campos (cultural, econémico, politico, social) € possivel
desenvolver estratégias simbdlicas de disputa por legitimidade no novo movimento

protestante brasileiro: neopentecostalismo.
1.2.2 Competicéo Religiosa e as Estratégias de Lideranca

Os lideres religiosos sdo denominados de diferentes modos, sendo bispo,
presbitero, pai de santo, pastor, apostolo, médium, sacerdote e outros. Além do
modo de tratamento, estes homens possuem distintas formas de atuagdo que segue
uma doutrina propria de sua congregacgédo. O fator que os assemelha esta elencado
ao esforgo em trazer novos membros aos seus respectivos templos.

Vivemos atualmente um periodo de constantes mudangas, inclusive no
campo religioso, decorrente da liberdade religiosa, fruto da desnormatizagéo politica
da religi@do e ampliacdo da atuacao dos seus lideres no cenario social. Essa situacao
favorece uma concorréncia entre as liderancas religiosas que passam a aumentar a
jornada de trabalho a fim de garantir seu espaco no cenario social. E possivel,
assim, afirmar que o povo brasileiro se tornou mais religioso, mas esta demanda néo
surge espontaneamente do povo. A populagdo encontra-se mais mobilizada por uma

forte pluralizagdo e enriquecimento da oferta religiosa através do marketing, dos
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programas midiaticos, das redes sociais e de outras técnicas para se chegar aos
interessados (PIERUCCI, 2004).

Tal realidade no cenério religioso brasileiro € evidente pela ampliagdo dos
templos e por novas estratégias aplicadas pelos especialistas do sagrado em seus
cultos. A liturgia aplicada nos cultos das igrejas neopentecostais tem se distanciado
das igrejas classicas, de tal modo que novos instrumentos e setores tém sido
inseridos e criados. Atualmente, j& é possivel encontrar luzes cénicas, grupos de
danca, éxtase nos momentos de louvor, muasicas agitadas e dancantes. Tais
aspectos eram inaceitdveis nas igrejas classicas e pentecostais, consideradas
inclusive como praticas profanas que nédo deveriam fazer parte dos cultos.

Para Pierucci (1999) esta animada liberdade de culto, que esta sendo
experimentada no Brasil, é fruto de um empenho voraz dos profissionais religiosos
que enfrentam um quadro de competicdo pluralista em mobilizar e atrair a camada
populacional para os diversos tipos de formagdes religiosas, como igrejas, seitas,
cultos, centros, terreiros, ordens, denominagcbes, comunidades, casas, redes,
movimentos. Por conseguinte, pode-se concluir que a notéria efervescéncia religiosa
resulta da liberdade ampla de que atualmente usufruem os lideres de todas as
religides.

As igrejas neopentecostais se diferenciam das tradicionais e pentecostais
por permitir flexibilizagdo em sua forma, objetivando atrair fiéis de diferentes classes.
Um exemplo destas mudancas € notério nos templos do Ministério Internacional da
Restauracdo (MIR), com sede em Manaus, oS quais tem se organizado com
caracteristicas que atingem 0s novos ricos, ou nova classe média. Percebendo as
distingdes dos gostos individuais, os profissionais da fé tém modificado seus
formatos de apresentar a salvacdo, onde a arquitetura, discurso e formagao
académica de lideres tem procurado dar conta das idiossincrasias das classes
econdmicas, culturais e sociais.

A abordagem acima nos remete a perspectiva de Pierucci (1999) sobre a
concorréncia entre os profissionais religiosos. Pois, ao deter-se sobre os desafios da
modernidade é notdrio perceber que ndo hd uma autoridade Unica para todos 0s
campos da vida social. Consequentemente ndo ha uma autoridade absoluta, e assim
como nos demais campos, gera-se uma concorréncia entre os diversos peritos da
vida religiosa. E assim, as religides que outrora tinham poder social de definir

comportamento e consagrava titulos a nobreza, passa a adequar seu discurso aos
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anseios das classes, promulgando cultos que distingam bem as classes e que
motivem os individuos a chegarem ao seu ideal que fora transferido do reino de
Deus para o reino terrestre, especificamente em se tratando da classe social mais
alta e distinta.

Esta dinamizagéo da vida religiosa e percepgéo das relagcbes estabelecidas
entre lideres religiosos e seus respectivos seguidores corroboram em elucidar esta
efervescéncia religiosa. Assim, em meio ao pluralismo acentuado do campo
religioso, as instituicdes religiosas transpassaram o modelo onde podiam propor a
sociedade um agrupamento de condutas relativas & fé e aos comportamentos
proprios e aceitos pelos conversos e consagrados. Em contrapartida, na
contemporaneidade, os individuos sdo colocados no centro da humanidade e séo
fortemente orientados a decidir livremente a respeito da religido que adotardo, ou
mesmo a abster-se de tal escolha. Percebendo isto, as organizagdes religiosas
comecaram a oferecer atrativos para os potenciais consumidores.

Guerra (2003) ao estudar as novas abordagens da Igreja Catdlica enfatiza a
crescente necessidade que as diferentes organizagdes tém de se sintonizar com o
perfil dos fiéis na atualidade, sendo impelida a moldar a mensagem, as atividades,
os estilos de celebragéo, os temarios dos sermdes e outros aspectos do modelo de
religiosidade, de modo a que estes supram as expectativas dos individuos. Essa
relacdo das instituicdes religiosas com os consumidores pode variar de maneira
diretamente proporcional ao nivel de competicdo em um dado mercado religioso.
Tais variagbes sao ditadas pela mudanca no papel social da religido na vida dos
individuos, que tém favorecido uma tendéncia que aponta para um consumo
fragmentario de religiosidade.

De todo modo é perceptivel uma grande concorréncia no campo religioso, e
deste cenério surgem regras de regulacdo da economia religiosa, e de maneira
destacada, os especialistas do sagrado dedicam esforcos em conseguir abarcar a
maior quantidade de seguidores e manter-se no mercado da fé. Para manutencéo
deste espaco, além de um perfil mais flexivel, como caracteristico do modelo
neopentecostal, os lideres destas igrejas investem em inovag¢des que podem ser
consideradas distantes da esséncia do Cristianismo primitivo.

Destarte, as igrejas protestantes de estilo neopentecostal tém oferecido uma
forma de religiosidade muito eficiente, pois s@&o pouco exigentes em termos

comportamentais, doutrinariamente descomplicada e fortemente emocional. O
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proprio estilo litirgico promove um culto discursivamente simplorio, voltado para o
éxtase e o milagre, visados sempre como resultados imediatos, ndo futuros. H&
certo tipo de servicos magicos? executados por especialistas em troca do devido
pagamento, visando recompensas bem especificas e imediatas para o cliente
(PIERUCCI, 2006).

1.2.3 O perfil dos Novos Lideres Religiosos

Diante de um cenario favoravel ao estabelecimento de novas igrejas em
territdrio brasileiro, vérios lideres religiosos que pertenciam a movimentos classicos
OU pentecostais passaram a investir em suas préprias congregacdes e com
mudancgas significativas em seu formato. O movimento neopentecostal surge de
deslocamentos dissidentes, e 0s especialistas do sagrado de tal movimento
carregam em si impressdes de suas igrejas de origem, mas com um desejo intenso
de mudancas.

Os especialistas do sagrado no neopentecostalismo comumente s&o
oriundos de uma ruptura com as igrejas de sua origem, porém, inevitavelmente
trouxeram para o movimento neopentecostal uma base ja solidificada pelas igrejas
antecedentes. O que é possivel perceber, conforme as visitas aos templos
neopentecostais, € um aprimoramento litirgico e uma flexibilizacdo maior no que
tange ao comportamento exigido dos seus seguidores. H&, dentre as suas
caracteristicas, algo que fora aprimorado e pode ser considerado como recurso
essencial utilizado pelos especialistas do sagrado: a cura. Os rituais de milagres e
curas séo significativos neste espago, de modo que causa um frenesi nos
seguidores, evidente pelos movimentos dos corpos e sons que também s&o
produzidos. Portanto, ao se pensar na caracterizagcdo dos especialistas do sagrado
do movimento neopentecostal € necessario ressaltar que este precisa
necessariamente ter habilidades extraordinérias como a cura.

Alguns estudos consideram as curas ocorridas nos templos protestantes
como magia, contudo, a partir da diferenciacdo realizada por Durkheim entre religido

e magia, preferiu-se denominar as curas e milagres como ritos religiosos. Para

2 Servigo magico é quando um problema especifico do cliente é resolvido pelo mago ou feiticeiro aqui e agora.
Neste mundo, nesta vida: uma dor fisica, uma doenca, desemprego, aflicdo, desalento, a sena acumulada, um
parente drogado, um filho que se quer ter, um caso de amor a descomplicar (PIERUCCI, 1999).



34

Durkheim (1996) a magia e a religido possuiam caracteristicas parecidas que se
tornaram visiveis por meio de ceriménias, sacrificios, purificacfes, ora¢gdes, cantos e
dancgas. Contudo, os ritos religiosos séo considerados sagrados, os ritos magicos
sao tidos como rudimentares e profanos, tornando estes campos como 0postos.

Durkheim observou que as sociedades classificadas como inferiores, na
antiguidade, carregavam uma conotagéo depreciativa devido & sua maneira de lidar
com as almas dos mortos, as figuras dos demonios, dos seres proibidos e da
escuriddo, pois estes eram cultuados nas magias profanas e pagéas. A prética
ritualistica praticada pelos méagicos possuia um alcance individual e egoista, e
diferentemente das igrejas, ndo possuem consisténcia de grupo e corpo moral, e
suas relacbes estabelecem-se de forma efémera entre seus praticantes. Nesse
sentido, podemos categorizar os procedimentos magicos como antirreligiosos.

Por sua vez, os ritos religiosos séo caracterizados por Durkheim como
aqueles que possuiam um alcance coletivo presentes em uma consisténcia de grupo
e em um corpo moral, definidos e representados pelas instituicdes religiosas. A
pratica religiosa esta envolvida com um corpo de crencas e ritos que objetiva
coletivamente expandir-se tornando mais viavel o contato dos individuos com o
divino e sagrado.

E evidente que Durkheim analisou a magia de maneira simplista, afastando-
se de seus aspectos importantes, a qual possui suas diferentes vertentes, as
proprias fundamentacBes tedricas e as suas regras morais. Além disso, as
sociedades magicas, embora restritas ao individuo, tem um corpo de crengas e
rituais consistentes e que podem ser traduzidos como aspectos religiosos, ou vice-
versa.

De fato, ainda hd um olhar preconceituoso acerca da magia e ainda ha
muitos aspectos a serem descobertos sobre estas préaticas. Compreendendo este
debate e reconhecendo que o préprio campo religioso demoniza 0s ritos magicos,
optou-se por tratar as curas, milagres, glossolalia, possesséo, exorcismo e outras
praticas comuns nas igrejas protestantes como ritos religiosos e ndo ritos magicos.

O especialista da fé precisa dominar os ritos religiosos, especialmente no
movimento neopentecostal, pois tais praticas ganharam uma dimensao significativa
para os seguidores destas igrejas. A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) que

marcou o inicio deste movimento no Brasil fortaleceu as praticas ritualisticas de cura
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que agregadas a outros aspectos conseguiram instituir templos e mobilizar uma
quantidade elevada de fiéis.

Cabe ressaltar que a doencga e o sofrimento séo constituintes da vida e um
grave problema enfrentado pelo homem desde seu surgimento. A busca pela cura é
uma ardua tarefa praticada por diferentes especialistas como cientistas, religiosos,
magicos, leigos, fitoterapeutas e outros. Aqui, ressaltaremos o dom de curar como
algo constituinte e necessario para os especialistas do sagrado.

Parece complexo entender a exploséo religiosa pela qual passa o Brasil nas
Ultimas décadas e para este fendmeno ficar mais claro é preciso entender o assunto
numa perspectiva que considere a religido dentro do cenério social. Bobsin (2003)
destaca que a busca pela cura nos centros religiosos é feita por membros de
diferentes classes sociais, tanto pelas camadas populares e excluidas, mas também
pelas minorias elitistas que se valem dos cédigos culturais e religiosos nas horas de
situacdes-limite, como, por exemplo, na doenca. Neste contexto as igrejas
neopentecostais vao se constituindo a partir de empreendedores religiosos, de modo
que a cura vai sendo enfatizada em detrimento dos discursos apocalipticos. Os
lideres religiosos do neopentecostalismo ganham espago no campo religioso atual
do Brasil prometendo cura e prosperidade, distanciando-se do discurso basilar do
Cristianismo acerca da piedade e do anseio pelo reino de Deus.

Para o adequado discurso ser realizado pelos especialistas do sagrado do
neopentecostalismo, este individuo precisa passar por um processo de formacao
que é realizado de distintas formas, dependendo da igreja que o sujeito esta
vinculado.

Ao mesmo tempo em que h& um crescente aumento de igrejas no Brasil, um
discurso pejorativo e depreciativo tem atingido a profissdo pastoral. No campo
religioso ha uma complexa rede de especialistas do sagrado com suas
idiossincrasias, contudo como o foco em questdo é o movimento neopentecostal,
objetiva-se discorrer um pouco sobre o perfil dos pastores das igrejas evangélicas,
em destaque das neopentecostais.

As mudancgas decorrentes do surgimento do movimento neopentecostal
geraram uma crise nas instituicdes religiosas tradicionais e, por conseguinte, em
seus lideres. Tais mudancas, relacionadas ao aparecimento dos novos movimentos
religiosos, entraram numa acirrada concorréncia com as instituigcdes tradicionais pela

producdo e distribuicdo de bens simbdlicos. E a frente desses grupos estdo os
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novos tipos de lideres, portadores de um novo perfil de pastor: o animador de
auditério, o public relations, o pastor-cantor, o especialista em estratégias de
marketing e de comunicagdo social, o telepastor, o pregador que cura, exorciza e
pede dinheiro, sem qualquer pudor (SILVEIRA, 2006).

Assim, com base em Mariano (2014) e Silveira (2005) é possivel desvelar
um pouco sobre o perfil dos pastores das igrejas consideradas neopentecostais a
partir de algumas congregacdes bem reconhecidas: Igreja de Nova Vida, Igreja
Universal do Reino de Deus, Igreja Internacional da Graga de Deus, Igreja Renascer
em Cristo e Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra.

A Igreja de Nova Vida, fundada em 1960, desempenhou um papel de
formadora de grandes lideres como Edir Macedo, R. R. Soares e Miguel Angelo,
sendo esta uma denominagdo embrionaria do modelo neopentecostal. O governo
eclesiastico iniciou-se de forma centralizadora e vertical, mas aderiu ao modelo
congregacional onde os pastores fundam seus respectivos templos seguindo as
diretrizes da Nova Vida que se interligam através de vinculos estatutarios e por
periddicas reunibes fraternais. Portanto, houve uma descentralizagdo administrativa
e os pastores tiveram uma ampla liberdade de agéo, o que favoreceu o surgimento
autébnomo de liderangas locais reconhecidos pelo grupo de fiéis.

Os pastores da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), fundada em
1977, tem como principal lider o bispo Edir Macedo, o qual orienta e designa as
praticas realizadas pelas igrejas bem como o gerenciamento dos demais pastores.
Os pastores e obreiros desta igreja precisam ter grande empenho e disposicao, pois
os templos funcionam diariamente com cultos e atendimentos diversos. Para ser
pastor da IURD é preciso abandonar estudo, trabalho e no caso de solteiros, a
familia e dedicar-se exclusivamente as atividades eclesiasticas. H&4 constantes
tarefas para estes lideres que quase ndo disp6em de tempo livre, o que justifica a
desisténcia de alguns. Nessa Igreja, h& dois tipos de pastores: os nomeados e 0s
consagrados. Os nomeados atuam como pastores auxiliares, submetidos aos
pastores consagrados. Para que um pastor nomeado se torne consagrado, é
necessario que ele seja casado e se revele um bom arrecadador de dizimos e
ofertas. Ndo ha necessidade de uma formacgao de ensino superior, mas exige-se que
os pastores frequentem cursos promovidos pela prépria igreja.

A lIgreja Internacional da Graga de Deus, fundada em 1980, segue um

modelo similar da IURD e concede oportunidades de pastorado para os jovens
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leigos, 0s quais passam por um treinamento teoldgico, oferecido pela prépria igreja,
de oito matérias, com duracdo de um ano. Os pastores sdo nomeados de duas
formas: os consagrados e o0s comissionados. Os comissionados atuam como
pastores auxiliares dos pastores consagrados. Para se tornar pastor consagrado
este deve ser casado e ter vocagdo pastoral. Exige-se disponibilidade de tempo
integral, e apds certos periodos sao remanejados.

A Igreja Renascer em Cristo, fundada em 1986, surge como um
empreendimento religioso liberal quanto aos usos e costumes, 0 que atraiu muitos
jovens. Tal igreja adotou o0 governo eclesiastico episcopal, cujo apdstolo Estevam
Hernandes ocupou o alto posto hierarquico entre os demais pastores. A maioria dos
pastores exercem atividades seculares remuneradas, trabalham em conjunto com
suas esposas, e sdo denominadas como presbiteros. A Renascer em Cristo também
procura garantir o devido espago a uncgédo de titulagdo de mulheres como pastoras.
Para se tornar pastor da Renascer em Cristo € preciso frequentar a Escola de
Profetas, cujo cursos biblicos bésico e avancado duram entre 2 a 3 anos, provendo
uma formacao teoldgica aos pastores.

Os pastores da Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, fundada em
1976, sdo liderados pelo fundador e lider maximo da lIgreja, o bispo Robson
Rodovalho. Assim como na Igreja Renascer em Cristo as esposas dos pastores sdo
consagradas ao pastorado juntamente com seus maridos. Os pastores, por sua vez,
ndo séo obrigados a ter formagé&o teoldgica para exercer o ministério, mas é exigido
deles que atuem diretamente com os jovens, principalmente aqueles oriundos da
classe média, atuando também com os “atletas de Cristo” pertencentes as diversas
agremiacdes desportivas do pais.

O pastorado, de fato, tem gozado de uma autonomia profissional, sendo
uma ocupacao viavel, remunerada e sem muita exigéncia de formacdo para ser
executada. E perceptivel que as igrejas neopentecostais legitimam o trabalho de
seus pastores quando estes demonstram competéncia em suas acdes praticas.
Comumente sdo lideres carisméticos que se destacam dos demais seguidores,
passam por cursos denominacionais, cumprem requisitos basicos e podem ser
ungidos como pastores auxiliares ou titulares. Dada a forma na qual a igreja foi
organizada, estes lideres seguem uma ordem episcopal, portanto, hierarquica ou

descentralizada como no caso das de ordem congregacional.
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1.3 DOGMAS E CONDUTAS NO MOVIMENTO NEOPENTECOSTAL

O Cristianismo, assim como as demais religides, traz como marca seus Tritos,
cerimonias, definicdo de condutas e corpo dogmético que orientam o modo de viver
de seus seguidores. No decorrer da historia grupos dissidentes passaram a
questionar as diretrizes postas e novas denominagdes surgiram modificando liturgia,
crengas e condutas.

O neopentecostalismo que surgiu de grupos dissidentes revestiu o
Cristianismo de uma roupagem mais moderna, e atraiu seguidores que Ss&o
envolvidos pelas novidades da pratica religiosa proposta por este movimento.
Véarios pesquisadores tém se detido em investigar o processo de organizagdo e
flexibilizagdo de normas destas igrejas, contudo tais instituicbes ainda restringem o
acesso a estas informagdes.

O diferencial do movimento neopentecostal estd diretamente ligado com o
modo como estes lidam com os seguidores, trato este muito evidente nos cultos. As
igrejas deste movimento, em geral ndo abordam em seus discursos condutas que 0s
seguidores devem seguir no que se refere uso de joias, limitagbes ao
entretenimento, casamento, entre outras. O foco principal das mensagens
apresentadas em seus cultos sdo voltadas para a Teologia da Prosperidade e a
Parousia® em seu sentido mais imediato possivel.

A Teologia da Prosperidade surgiu nos Estados Unidos e ganhou
repercussao entre os anos 1940-1970. Traz consigo um forte discurso de autoajuda,
valorizag&o do individuo, agregando crencas na cura e na prosperidade por meio da
comunhdo com Deus e estudo da Biblia. Esta abordagem biblica promove uma
consciéncia religiosa de seus adeptos que se consideram no direito de obter as
béncgédos divinas como saude, riqueza, poder sobre os inimigos, prote¢éo e o triunfo
sobre os demonios. A relagcéo entre Deus e o seguidor fora entédo simplificada, pois
ndo é preciso que o seguidor torne-se ascético. Basta ao cristdo através da entrega
de dizimos e ofertas demonstrar sua fé a Deus e as promessas divinas recairo
sobre o doador (SILVEIRA, 2007).

3 Palavra grega que significa advento, vinda de Cristo e seu advento messianico para o fim desta era, reino de
Deus e a promessa de prosperidade, e/ou do proprio Anticristo (GINGRICH, DANKER, 1984). Neste trabalho o
sentido de parousia se aplica a vinda do Reino de Deus e sua prosperidade, que através dos discursos das igrejas
neopentecostais ela pode ser percebida na vida dos seguidores que conseguem prosperidade na vida terrena,
usufruindo do reino de Deus aqui e agora.
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Alguns pregadores da Teologia da Prosperidade divulgam mensagens que
afirmam os direitos divinos do cristdo, que para além do sacrificio de Jesus derivam
do fato de que o homem foi criado a imagem e semelhanca de Deus e, destarte,
este possui autoridade e poder de proclamar e receber as béngédos. Em
contrapartida, tais mensageiros sdo constantemente questionados pois nem todos
0s seguidores de igrejas que seguem a Teologia da Prosperidade conseguem
riqueza e alcance dos bens desejados. Eles, por sua vez, alegam que a
responsabilidade pelo fracasso de alguns seguidores é de Satanas e das legides de
demonios. As béncaos ndo alcancadas podem também ser decorrentes de pecados
ndo confessados, falta de fé, e/ou por uma escraviddo a Satanas e, portanto, as
maldi¢cdes por ele enviadas. Outra justificativa esta na forma como alguns cristédos,
doutrinados segundo a velha teologia, ndo acreditam nesta mensagem de que
possuem direitos divinos a reclamar. E, conforme preceito da Teologia da
Prosperidade: direito ndo reclamado € direito inexistente. Portanto, exigir seus
direitos é crucial para que os fiéis consigam ter consciéncia deles, alcanga-los e
manté-los (MARIANO, 1995).

A mensagem propagada pela ideologia da Teologia da Prosperidade tem
influenciado uma significativa inversdo dos valores presentes nas igrejas classicas e
pentecostais. Efusivamente os lideres das igrejas neopentecostais vém
distanciando-se da énfase na preparacdo moral para a parousia do Messias pela
segunda vez que dard inicio ao reino de Deus, e focado quase que exclusivamente
na vida terrestre, nas riqguezas e na felicidade instantanea. E tal discurso esta
presente nos cultos de tais congregacdes, o que fora possivel observar no campo
estudado. O ascetismo tdo presente anteriormente é deixado de lado, j& ndo é
necessario lutar contra os prazeres da carne, perseverar no estreito e dificultoso
caminho para salvagdo. Aparentemente, a Teologia da Prosperidade contradiz a
mensagem dos pioneiros cristdos que testemunhavam sobre a ressurei¢do de Cristo
e o reino de Deus, e praticavam a constante piedade. Ao invés de pregar sobre as
lutas de ser cristéo, foca em valorizar a fé em Deus para obtencdo de uma felicidade
terrena, e enaltece a satisfagcao do cristdo no mundo presente.

Bobsin (1995) reitera que alcancar a prosperidade por meio da religido € um
conceito comum dos movimentos religiosos de nossa época. Evidente que hd uma
consideréavel confluéncia entre o discurso dos lideres neopentecostais que defendem

o conhecimento das forgas interiores do ser humano como meio de alcancgar
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sucesso e riqueza em detrimento de agentes coletivos e comunitérios. Deve-se
também ponderar que a Teologia da Prosperidade que promove a libertacdo de
todos os males, materiais e espirituais, tem base no poder infinito da mente. Desta
forma, ignorando os fatores culturais, econémicos e politicos, € transmitida uma
mensagem que firma-se em uma autodivinizagéo e centralidade do ser humano.
Acerca da situacdo das igrejas neopentecostais que aderiram a pregacao da

Teologia da Prosperidade destaca-se que:

[...] elas rompem com o legalismo pentecostal e a sua tradicional proposi¢cédo
de que o estado de santidade daquele que é vaso e instrumento do Espirito
Santo se reverte em disposicdes ascéticas na aparéncia do crente.
Distingbes que seriam simbolizadas pela nova identidade negadora de
vaidades, prazeres e modismos mundanos. As igrejas neopentecostais
estdo se acomodando rapidamente a sociedade inclusiva, a cultura e a
religiosidade popular. Situacdo bem diversa do pentecostalismo classico e
do deuteropentecostalismo, em grande parte presos ao fardo do
tradicionalismo teolégico, litirgico, estético evangelistico desta nova religido
em solo nacional (MARIANO, 2014, p. 45)

Seguindo um modelo de interpretacdo biblica que coloca o reino terrestre e
as béncdos instantdneas como sentido da religido, o neopentecostalismo ndo se
preocupa em instaurar regras de conduta aos seus adeptos, mas sim adequar 0s
ensinamentos biblicos as necessidades humanas e da camada social popular. Esse
movimento religioso, por sua vez, desloca a origem dos problemas da esfera social
para a espiritual, € centrada no individuo e Deus fica submetido aos sonhos
humanos.

Mariano (1995) ressalta que, enquanto os fi€is cristdos protestantes
brasileiros eram, em sua maioria, pobres e privados de bens materiais, culturais e
educacionais, 0 ascetismo pentecostal ndo gerou grandes tensdes. Entretanto,
devido as mudancas no cenario brasileiro, houve a ascensdo social de uma parte
dos fiéis e um progressivo aumento da conversdo de individuos pertencentes a
classe média, o que intensificou inquietacdes acerca de normas e condutas das
igrejas. Tal situacdo de mobilidade social de parte dos seguidores, as novas
possiblidades para a sociedade de consumo, servicos de crédito ao consumidor,
sedutores apelos do lazer e entretenimento, pressionaram as congregacoes
classicas e pentecostais a fazer concessdes frente a perda de seguidores e a
defasagem de seu modelo dogmatico e comportamental para a nova roupagem

social que se constituia.
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Frente &s muitas mudancas ocorridas na sociedade, sobretudo na abertura
de espago para os movimentos populares que passaram a levantar a bandeira da
liberdade de expresséo e valoragdo das diferengas, novas demandas surgiram no
mercado religioso, e varias liderangas optaram por ajustar sua mensagem e suas
normas religiosas a disposicdo e as possibilidades de cumprimento por parte de
seus seguidores e virtuais adeptos. Assim, o ascetismo religioso comecou a ceder
lugar & acomodagdo ao mundo, acompanhando o processo de institucionalizagdo de

importantes segmentos neopentecostais.
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2 LIDERANCA ECLESIASTICA E RITUALISMO

Mas Paulo, havendo permanecido ali ainda muitos dias, por fim,
despedindo-se dos irmaos, navegou para a Siria, levando em sua
companhia Priscila e Aquila... Chegando em Efeso, deixou-os ali... Nesse
meio tempo, chegou a Efeso um judeu, natural de Alexandria, chamado
Apolo, homem eloquente e poderoso nas Escrituras. Ele, pois, comecou a
falar ousadamente na Sinagoga. Ouvindo-o, porém, Priscila e Aquila,
tomaram-no consigo e, com mais exatidao, lhe expuseram o caminho de
Deus (Atos 18).

O texto biblico acima transcrito tem sido utilizado por lideres religiosos das
igrejas neopentecostais a fim de justificar a insercdo das mulheres nos cargos
administrativos e de ministragdo nos cultos de adoragdo. Paulo, sendo um dos
lideres de maior destaque no Cristianismo ap0s a morte e ressurreicdo de Cristo,
confere ao casal pastoral Aquila e Priscila a autoridade de explanar mensagens
sobre o reino de Deus nas Sinagogas. Este fato relatado na Biblia deixa, portanto,
evidente que o ministério pastoral ndo se restringe unicamente aos homens, mas por
casais heterossexuais que desejam dedicar sua vida ao trabalho religioso. Assim,
Priscila € uma referéncia para as atuais mulheres do mundo moderno que tem
preconizado a importdncia de sua participagdo como lideres de denominacgfes
cristas.

Contudo, essa breve analise biblica ndo engloba toda a questao de género
presente nos embates no meio religioso protestante brasileiro. Entre as igrejas
protestantes ndo ha uma unicidade teoldgica ou comportamental referente aos
cargos de lideranga conferidos as mulheres. Conforme, mencionado anteriormente,
a inclusdo da mulher nos cargos de lideranca eclesidstica se deu a partir do
movimento pentecostal, e também através da pastora Aimee McPherson, fundadora
da Igreja Quadrangular nos EUA, em 1927. No Brasil, por sua vez, esta igreja foi
estabelecida por Harold Williams em 1951 e minimizou o espago das mulheres nesta
denominacéo.

Por sua vez, Durkheim (1996) toma a religido como objeto de estudo,
considerando-a como um sistema de crengas e de praticas relacionadas a algum ser
transcendente. Sendo vista como um fendmeno coletivo o qual estabelece crencas
morais que sdo dotadas de um carater sagrado. Sua existéncia baseia-se numa
distingdo essencial entre fendmenos sagrados e profanos, classificando e

hierarquizando as pessoas, 0s objetos e as experiéncias individuais e sociais.
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Esta concepgéo coletiva esclarece a dimenséo social de empoderamento
que constitui as normas e crencas das diferentes igrejas. Por isto, este capitulo
discutira temas que engloba a coletividade, sendo dividido em duas partes
principais. Em primeiro lugar segue-se uma descri¢do do funcionamento dos cargos
de lideranca eclesiéstica, onde os conceitos de patriarcado, género e ideologia seréo
apresentados. A segunda parte € uma proposta de descrigdo sobre os atuais rituais
religiosos presentes no modelo neopentecostal, envoltos na discussao teorica social
acerca de ritos e crencas. Urdir estes temas nesta se¢cdo me pareceu pertinente
diante dos dados coletados durante a pesquisa de campo e sistematizagcdo das
observacbes realizadas em denominacbes de diferentes categorias:
neopentecostais, pentecostais e classicas. As secdes abaixo serdo descritas
relacionando os referenciais teoéricos de cada categoria destacada, com o

detalhamento narrativo sobre as visitagdes realizadas nas igrejas selecionadas.

2.1 O PATRIARCADO E A HIERARQUIZACAO DE FUNGCOES NAS IGREJAS
NEOPENTECOSTAIS

As igrejas neopentecostais tém se expandido no cenario religioso brasileiro
em formatos diferentes de organizacao de cultos, atribuicBes aos lideres, arquitetura
de seus templos, espaco concedido as mulheres, dentre outros aspectos. A
hierarquizacdo das fungBes nestas igrejas € perceptivel durante os cultos, pois
nestes momentos os limites de espaco, direitos de préticas litargicas e apresentacao
pessoal diante dos seguidores representam bem o sistema caracteristico de cada
denominacdo. No decorrer deste tépico sera feito o detalhamento desta observacéo
em locus que favoreceu perceber que o processo de legitimacdo dos cargos de
lideranca feminina nas igrejas neopentecostais ocorre de acordo com a perspectiva
de cada congregagéo.

O patriarcado é um sistema social voltado para a ordem estabelecida e
hierarquizada dos atributos femininos e masculinos na sociedade. O sistema
patriarcal de dominagédo possui sua origem na autoridade do chefe da comunidade
doméstica, o qual por meio de uma posigéo autoritaria encontra apoio na obediéncia
de normas por parte daqueles que estdo submetidos ao seu poder. Este tipo de
poder apela para um senso de legalidade abstrata e fundamenta-se em um

tradicionalismo, numa possivel crenca inviolavel daquilo que sempre fora do mesmo
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jeito. A legitimidade do poder patriarcal encontra-se na submisséo pessoal de
individuos as normas do senhor, que exerce seu poder de forma ilimitada, arbitraria
e, sobretudo, sem compromisso com as regras. Precisamente a primitiva concepgéo
patriarcal trata das relacdes entre procriagdo e nascimento sob o aspecto de
propriedade dos filhos e das mulheres submetidas ao poder doméstico de um
homem (WEBER, 1999).

Na analise de Durkheim (1999) a divisdo do trabalho sexual esta
estritamente relacionada com a sociedade conjugal. H4 uma diferencia¢do entre a
divisédo do trabalho e a moralidade. Para explicar a diferenciagdo e atribuicdo de
funcdes femininas e masculinas, ele retorna ao passado quando nas sociedades
primitivas, as diferengas entre o corpo feminino e o masculino eram bem menores
que nas sociedades evoluidas, e a mulher ndo era a fragil figura que se tornou com
0 progresso da moralidade. O que ficou notério com o avanco da organizacao
societal foi a divisdo do trabalho sexual. A mulher aos poucos retirou-se da guerra e
dos negdcios publicos, para se concentrar na vida familiar e rupestre. A mulher
passou a se dedicar a arte e a literatura e o homem empenhou-se na ciéncia,
exercendo assim o dominio familiar, politico, econémico e intelectual.

Pateman (1995) destaca os debates existentes sobre o termo patriarcado,
recuperando a histéria do contrato sexual existente no meio social. O patriarcalismo
surgiu como uma forma de poder politico, no entanto, a prética politica do século XX
0 julga como um modelo morto que ndo influencia o pensamento politico moderno.
As feministas confrontam esta afirmagdo nas campanhas politicas contra a
subordinagéo patriarcal, pois acreditam que o direito patriarcal ainda encontra-se em
vigor e deve ser considerado como a aristocracia, classes sociais e outras formas de
poder. Por conseguinte, as versdes atuais acerca dos contratos sexuais reconhecem
que historicamente o poder patriarcal engloba também o direito sexual no modo
como os homens exercem poder sobre as mulheres. Esta é uma histéria antiga de
sujei¢éo feminina, evidente inclusive no acesso dos homens ao corpo das mulheres,
a qual ultrapassa a esfera do matriménio e se estabelece na sociedade civil. Ha
neste contexto uma luta intensa das mulheres em assegurar o direito de que todos
os seres humanos devem nascer livres e tratados como iguais entre si, porém é
perceptivel que a mulher, desde tempos antigos, nasce sem liberdade social.
Portanto, o quadro classico da natureza social é uma sujeicdo das mulheres diante

dos homens que interferem em assegurar uma liberdade civil.
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Este estudo segue o ponto de vista feminista destacado acima por Carole
Pateman, de que o patriarcalismo ainda permanece vivo nas relagdes sociais, e em
destaque temos observado o movimento religioso como mola propulsora da
manutenc¢do deste modelo de dominio masculino na sociedade moderna. Assim, as
relagBes patriarcais perpassam toda a sociedade tanto na esfera intima quando
publica, presentes também nas atividades civis e estatais. O lazer, estudo, consumo,
contratos matrimoniais, trabalho, Estado, religido, dentre outras instancias sao
interligadas e influenciadas por uma organizagdo social dependente do direito
patriarcal.

A religido € um destes elementos envoltos pelo patriarcalismo,
especificamente falando do Cristianismo. Tomando como ponto de partida o livro
sagrado dos cristaos, a Biblia, é possivel identificar fatores que fortalecem o dominio
do homem sobre a organizagdo social. Desde os tempos antigos os homens
exerceram o dominio da religido dos hebreus, sendo eles a grande maioria dos
profetas, lideres, juizes e outros destaques das historias biblicas. Ao se deter nos
livros do Novo Testamento, encontra-se o inicio da organizagdo da religido crista, a
qual fora liderada inicialmente pelos apoéstolos, seguidos de Paulo, pastores, bispos
e diaconos. Estes cargos eram predominantemente ocupados pelos homens, mas
houve algumas mulheres que exerceram alguns cargos, como o exemplo de Priscila
mencionado no inicio deste capitulo. Estas mulheres mencionadas no decorrer dos
livros biblicos deram forga ao movimento atual, favorecido pelo neopentecostalismo
em legitimar cargos de lideranca feminina nas igrejas cristas.

A compreenséo do termo patriarcado é precipuo para esclarecer a amplitude
deste direito atribuido aos homens. Em resumo, ndo se trata de uma relacéo
privada, pois concede direitos sexuais dos homens sobre as mulheres, configura um
tipo hierarquico de relagdo que invade todos os espagos da sociedade, tem uma
base material, corporifica-se, e representa uma estrutura baseada tanto na ideologia
qguanto na violéncia (SAFFIOTI, 2004, p 57 e 58).

Ao analisar a sociedade burguesa, Marx (2006) fez uma critica poderosa
contra o patriarcalismo, além de condenar a exploracdo que favorece uma existéncia
precaria da classe proletaria. A obra “Sobre o Suicidio” é um enxerto de textos
obtidos e arquivados por ele. E, uma das principais questdes discutidas sobre o
suicidio é a opressdo sofrida pelas mulheres. Por isso, dos quatro casos

selecionados no artigo, trés envolvem suicidios de mulheres. Assim, o autor acusa a
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tirania familiar que sela um destino infeliz as mulheres. Ele reprova o tratamento
agressivo dos homens para com suas esposas, e chega a comparar um marido
tirano com um senhor de escravos. E ainda foi defensor de uma das bandeiras
feministas que apoiavam o direito ao aborto.

Para a Sociologia o patriarcado trata-se de uma organizagao social primitiva
onde a autoridade é exercida pelo homem. Tal poder pode se estender aos parentes
de uma mesma linhagem. Temas como a divisdo sexual no trabalho, a falta de
independéncia econbmica, a violéncia doméstica e o assédio sexual sdo questdes
relacionadas, de alguma forma, com o patriarcado que ainda se mantém. Dentro de
tais temas destacados, apontamos a religido e procuramos identificar se as igrejas
mais atuais, em especifico as neopentecostais, tem rompido ou mantido o sistema

patriarcal religioso.

2.1.1 O Patriarcado nas Igrejas Neopentecostais

A primeira visitacdo fora realizada na Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) no primeiro culto de uma manh& de domingo em abril de 2015 com uma
média de 600 pessoas no espago da congregacdo. Logo na entrada é possivel
perceber que hd uma diversidade quanto aos cultos que as pessoas desejam
assistir, pois a igreja possui cultos diarios, com temas distintos e em horarios
diferentes para melhor atender aos seguidores, convidados, curiosos ou passantes.
Ao entrar na igreja, através de trés grandes portas de vidro, todos sé&o
recepcionados timidamente e exclusivamente por homens que trajam uma roupa
padronizada e possuem um broche que os identificam como “obreiros”. Ao entrar no
Templo se percebe dois espagos muito comuns nas igrejas protestantes: o altar
(local mais elevado, a frente do auditério, onde os dirigentes do culto permanecem),
e a congregacdo (similar aos auditorios, sdo preenchidos por bancos enfileirados,
mas com espaco de deslocamento por corredores).

As pessoas vagueiam, antes do inicio do culto, pelos corredores escolhendo
seus assentos e/ou saudando as pessoas que estdo proximas com timidos sorrisos,
ou calorosos abragos e apertos de médo. E, neste espago da congregagao
encontram-se as mulheres que também trajadas com uma farda, possuem um
broche que as identificam como “obreiras”. Estas mulheres andam pelos corredores,

saudando aqueles que ja se assentaram, conversam com O0s Vvisitantes, se
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apresentam mais disponiveis a alguma solicitagdo dos que chegam ao Templo. O
culto comega com a entrada do Pastor ou Bispo, os pastores auxiliares e o musico
que direcionam e participam de todos os rituais religiosos durante o periodo de 2
horas.

Obreiros e obreiras na IURD séo selecionados para atuarem na igreja, de
forma voluntaria, apos realizagdo de um Curso Preparatério dos Obreiros e serem
batizadas no Espirito Santo. Nesta fungdo, homens e mulheres tem atribuicdes
semelhantes como, por exemplo: entregar envelopes de dizimos e ofertas,
envolvimento em projetos de agao social, servem a ceia, seguem o direcionamento
do pastor regente nos cultos, distribuem materiais como livros, sacolas, entre outros.

Cabe ressaltar que as obreiras, exclusivamente, ndo sobem ao altar em
momento algum do culto. Antes do culto comecar apenas o0s obreiros sobem ao altar
caso haja a necessidade de algum ajuste prévio. Durante a liturgia o pastor regente
solicita a entrada de instrumentos usados em sua atuagdo, sendo estes: cruz,
biblias, pacotes de sal, livros, pdo, suco de uva, entre outros. Eles também
organizam os rituais junto com os pastores auxiliares, e qualquer necessaria
intervencédo no altar s6 é feita por um dos obreiros.

As mulheres na IURD s6 possuem a fungdo eclesial de obreiras, sendo
destinadas aos homens as demais como: cantor/musico (direciona o louvor no culto,
toca instrumentos), os pastores auxiliares (ungem os membros, participam dos
rituais, expulsam demdnios, atendem pessoas apos o culto, auxiliam o bispo), e os
bispos (lider principal da igreja). Apenas o Bispo e pastores auxiliares sao
remunerados para exercerem suas fungdes na igreja.

No site oficial da IURD (http://www.universal.org) é possivel encontrar
mencao a palestrante Cristiane Cardoso que atua em conjunto com seu esposo 0
Bispo Renato Cardoso. Ambos sdo palestrantes da tematica Terapia do Amor, um
projeto da igreja que orienta casais sobre como obter sucesso no ambiente familiar.
O destaque a ser feito aqui € que mesmo sendo palestrante, blogueira, escritora,
colunista, famosa no mundo gospel e esposa de um bispo da IURD, ela ndo possui
uma nomeacao eclesial (pastora, bispa, apostola).

**k%k

O culto na Igreja Apostdlica Renascer em Cristo (Igreja Renascer) ocorre

apenas no periodo noturno, mas assim como na IURD durante todos os dias da

semana e com diferentes temas. Em Manaus, a maior congregacdo é de
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aproximadamente 200 seguidores em um local alugado e adaptado para servir de
igreja. JA no estacionamento € possivel observar o interior da igreja devido as
grandes janelas de vidro. E um templo acessivel e acolhedor, com um grupo de
mocgas e rapazes que recepcionam de forma bem simpética todos que chegam para
participar do culto. A congregagcdo é organizada em duas fileiras de cadeiras e o
palco visivelmente improvisado, mas sofisticado, n&o fica distante das cadeiras.

O altar é um local de acesso a todos os envolvidos na programagéo do culto,
tanto homens, quanto mulheres. Antes de o culto iniciar um grupo de louvor e uma
banda estdo testando instrumentos e microfones no altar e se locomovem sem
formalidades. H&4 uma sensacéo de familiaridade entre os ouvintes e participantes do
culto. A hierarquia de atuagcdo se d& nas nomeacgdes eclesiasticas, porém ndo sdo
visiveis nas formas de tratamento.

Na Igreja Renascer, homens e mulheres exercem as mesmas funcgdes,
quando se trata dos oficiais, pastores e pastoras, diaconos e diaconisas. A
diferenciac@o ocorre na atuacdo e nomeacdo do Apdstolo e da Bispa, os quais sdo
os principais lideres da igreja. Os “oficiais” lideram as células (grupos de seguidores
que se relnem nas casas dos membros e atraem novos seguidores), organizam a
banda e o grupo de louvor, oram pelo apdstolo antes da pregacgéo biblica, lideram o
grupo de danga, e atuam em diversos ritos como ung¢do, ensino e outros. Os
“didconos” e as “diaconisas” recolhem os dizimos e as ofertas, auxiliam o apdéstolo
durante a ungéo, recepcionam os membros e convidados, e cuidam das criangas em
uma sala reservada. Os “pastores” e as “pastoras” passam por um processo de
formagéao realizando o Curso de Aspirantes sobre a Doutrina Renascer, pastoreiam
as células, orientam os oficiais e atuam diretamente na conversdo de novos
membros. Mesmo, havendo abertura para atuagédo de homens e mulheres em todos
0s cargos € evidente que a maior parte das mulheres estdo envolvidas no cuidado
com as criangas, grupo de danca e recepgao de pessoas na igreja.

O “Apostolo” é o lider principal da igreja, tem autoridade de ministrar a
Palavra de Deus, possui formacdo em Teologia e na Doutrina Renascer, direciona
os grupos de estudo da Biblia, unge os membros, cuida da administragdo do Templo
e coordena todo o funcionamento dos cultos e projetos. Este possui sua renda das
ofertas e dizimos, diferente das pessoas envolvidas nas demais funcdes.

A “Bispa” é a esposa do apostolo, sendo esta a principal caracteristica para

esta nomeacéao eclesial lhe ser concedida. Ele atua em conjunto com seu esposo,
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exercendo as mesmas funcbes e autoridade sobre os demais, sendo também uma
atividade remunerada. O destaque se da no fato de que a mulher sé pode exercer
este cargo se seu esposo exercer o cargo de Apostolo, pois sozinha a mulher ndo
pode exercer o papel de lideranga da igreja. A Igreja Renascer prioriza a formagao
de uma familia ministerial, onde marido e mulher escolhem em conjunto atuar como
ministros da igreja. Mas, no cotidiano € sobre o homem que recai as maiores
responsabilidades, e comumente a iniciativa de dedicar-se a vida ministerial é
tomada por ele.
**k%k

A escolha das igrejas mencionadas acima retrata dois formatos litdrgicos e
organizacionais distintos que foram observados nas visitas a cinco igrejas
neopentecostais selecionadas a partir da classificagéo realizada por Mariano (2014).
E evidente que a caracterizacdo do neopentecostalismo apresentada no capitulo 1
ndo abrange toda a envergadura deste movimento que estd em constante dindmica.
Sendo o foco deste estudo o processo de legitimagdo das fungcbes de lideranca
feminina no movimento neopentecostal, objetiva-se classificar as igrejas diante desta
Otica. Apés a visitagdo as igrejas selecionadas foi possivel classifica-las em dois
grupos com base na inclusdo da mulher em cargos de liderangca nas igrejas.

Portanto, segue o quadro abaixo e a subsequente explanagéo:

Quadro 1: Classificagcéo das Igrejas Neopentecostais

CODIGO CLASSIFICACAO IGREJAS VISITADAS
Igreja Universal do Reino de Deus

Auséncia de Lideranga

Gl Feminina Igrej.a Mundial Ido Poder de Deus
Igreja Internacional da Graga de Deus
Presenca de Lideranca Igre!a Apo.stc’)ll_ca Renasc.er em Cristo
G2 Feminina Igreja Ministério Internacional da

Restauracéo

O G1 corresponde as igrejas que mesmo tendo mulheres em cargos
eclesiasticos, ndo garante a estas a autoridade administrativa e litirgica que as
igrejas do G2 proporcionam.

O G1 segue um modelo organizacional muito similar, e no que se refere a
atuacdo das mulheres também séo restritas. A Igreja Mundial do Poder de Deus e a

Igreja Internacional da Graca de Deus foram fundadas por discipulos do Bispo Edir
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Macedo, o que justifica as coincidéncias presentes nestas igrejas. Este movimento
teve seu inicio neste formato, que ao mesmo tempo trouxe consigo caracteristicas
das igrejas classicas e pentecostais, mas também proporcionou o surgimento de
novos modelos neopentecostais. Estes novos modelos s6 foram possiveis devido a
flexibilidade organizacional, litirgica e teoldgica promovidos pelas igrejas do G1.

No que se refere as fungBes das mulheres, a Igreja Mundial é a Unica do
grupo que apresenta alguma diferenga quanto a [IURD que merece ser mencionada.
A Igreja Mundial atribui as mulheres além do cargo de “obreiras”, o cargo de
“missionarias” que sdo as esposas dos pastores auxiliares e do Bispo, as quais
expulsam demdnios, tem acesso limitado ao altar, e realizam ora¢des no auditdrio
impondo as méos sobre os membros e visitantes. Os homens exercem todas as
demais fun¢Bes nomeadas igualmente & IURD.

O G2 dé& conta das diversas igrejas que surgiram apos a consolidagcdo do
neopentecostalismo e abrange as igrejas atuais que seguem um estilo mais flexivel
e tem sido influenciado por movimentos sociais atuais. E perceptivel nestas igrejas o
uso de recursos tecnolégicos, templos em modelos arquitetdnicos mais acolhedores,
e dentre outros, a incluséo de mulheres em cargos de lideranga administrativa e
litrgica. H& igrejas que sdo fundadas e lideradas por mulheres, mas estas
comumente sdo independentes e necessitaria de um tempo maior para serem
analisadas e inseridas neste estudo. Este grupo procura garantir a atuagao de
homens e mulheres em todas as fung¢des disponiveis, mas em alguns aspectos
ainda é perceptivel que o homem possui maior dominio.

Considerando a discussao acerca do patriarcado € possivel verificar que as
igrejas neopentecostais dos grupos G1 e G2 ndo rompem com o modelo religioso
cladssico que restringe as mulheres as fungbes de zeladoras e cuidadoras de
criangas, enquanto que os homens exercem o dominio absoluto. Contudo, nas
igrejas do G2 ha uma abertura, a qual vale ser destacada, que permite a atuacao de
mulheres em espagos que outrora ndo lhes era acessivel.

Saffioti (1987) procura retratar a situagcdo das mulheres quando comegaram
a entrar no mercado de trabalho, o qual iniciou de maneira clandestina e com
participagdo infima. Com o tempo homens e mulheres passaram a exercer 0s
mesmos cargos e tendo as mesmas exigéncias, contudo os direitos e a renda eram
maiores para homens em detrimento das mulheres. A mulher, portanto, foi, e ainda é

alvo da exploragdo do mercado capitalista devido ao preconceito concernente ao
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sexo e ao modelo patriarcal que torna o homem detentor dos meios de produgéo e
promotor da exploragéo feminina.

Considero que a realidade do G2 coincide com a declaragéo acima, dada as
diferencas ainda existentes entre os direitos femininos e masculinos. Este grupo
permite que a mulher tenha acesso livre ao altar, realize as mesmas fungdes que 0s
homens, lidere, exerca autoridade. Contudo, o poder ainda esta sobre o homem, ja
que comumente a iniciativa para exercer o ministério religioso é do homem. E
quando a mulher tem esta iniciativa e seu esposo nao deseja ter esta fungao, ela
ndo tem a oportunidade de exercer o cargo de lideranca geral das congregacoes.
Esta realidade também denota que a mulher ndo se encontra mais nas agfes
clandestinas ou nas margens destas igrejas, pois ja possui um espaco relevante de
atuacdo, mesmo ainda sendo submissa ao patriarcalismo.

Atualmente € possivel enxergar em um futuro préximo, uma abertura maior
no campo religioso no que tange os direitos civis das mulheres e as mesmas se
tornarem independentes dos direitos patriarcais como destaca Pateman (1995).
Mas, esta autora ainda destaca que ha uma controvérsia sobre a liberdade quanto
as leis do Estado e da producéo capitalista, pois ha um siléncio acerca do direito
sexual masculino. Este direito esta impregnado em construgdes culturais e sociais
gue permeiam o pensamento da sociedade. A liberdade é uma condicdo de direito
de todos os seres humanos, mas no decorrer da histéria humana sempre ouve
discriminagéo e restricdo por etnia, género e classes. Eventualmente as mulheres
conseguem se legitimar dado o contrato de matrimdnio estabelecido.

Por conseguinte, pode-se afirmar que as mulheres tém encontrado um
espaco maior de atuagcdo nas igrejas neopentecostais atuais, como no caso das
igrejas do G2. Tais funcdes de lideranga sé&o legitimadas por processos de formagao
de cada congregacéo e rituais de ordenagédo que garante direitos religiosos a estas
mulheres, no entanto, um dado que n&do pode ser ignorado é que esta legitimacao
ainda depende do contrato matrimonial que elas estabelecem, mantendo-se ainda
sob o dominio do homem. Tal concluséo aponta um avango consequente da luta do
movimento feminista em oportunizar direitos livres para as mulheres na sociedade,

mas ainda h& muito a percorrer.
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2.2 AS IMPLICACOES DAS QUESTOES DE GENERO NO MEIO RELIGIOSO
CONTEMPORANEO

Ao adentramos na relac@o entre género e religido fica notavel uma complexa
problematica sobre a construgdo social das religides que sdo atravessadas pelas
relacdes de género, classe e etnia. A religido cristd, como foco de nossa pesquisa,
se estruturou em um campo de investimento masculino. Assim, como os homens
dominaram as areas politicas e os meios de producdo, também exerceram poder
sobre o que fora configurado como sagrado nas diversas sociedades. Essa
dominagéo se torna evidente ao se visitar as igrejas cristas classicas e pentecostais.
Aparentemente, as igrejas que seguem o modelo neopentecostal tém sido
influenciadas por novas ideologias, inclusive as feministas, favorecendo uma
aceitacdo das mulheres como carismaticas o suficiente para representar a mesma
performance masculina no altar. Discutir sobre as questdes de género apontaré
caminhos para elucidar esta afirmativa.

O debate acerca da conceituacdo de género, inicialmente, era um artificio
para sustentar as pesquisas sobre as mulheres objetivando transformar alguns
paradigmas. Um dos desafios para tal definicdo € que ndo existia uma categoria
como a tipologia weberiana para tornar claro ou coerente questdes de género. No
caso do termo género, este fora utilizado vastamente em posicdes tedricas de
simples referéncias descritivas as relagcdes de sexos. Outra utilizagdo simples do
termo foi torna-lo sindnimo de mulheres, sugerindo que qualquer informagéo sobre
mulheres é também informacgao sobre os homens, que um implica o estudo do outro.
Além disso, também fora uma maneira de designar as relagbes sociais entre 0s
sexos, mas ndo através de explicagbes bioldgicas. Por sua vez, género tornou-se
um termo para designar construgdes culturais, tratando-se de uma forma a se referir
as origens exclusivamente sociais das identidades subjetivas de homens e de
mulheres. Apds todos esses caminhos, com a proliferacdo dos estudos sobre sexo e
sexualidade, género fora um termo Util ao apontar um meio de distinguir a pratica
sexual dos papéis atribuidos a homens e mulheres.

As discussdes teodricas supracitadas, dentre outras, evidenciam um caminho
que ainda esta sendo trilhado e que provoca questionamentos no uso especifico do
termo género. O ponto positivo desta realidade € que a exploragdo dessas questdes

fara emergir novas perspectivas, redefinird novos termos, tornara as mulheres mais
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visiveis, abrira possibilidades de reflexdo sobre atuais estratégias de politicas
feministas, e seguira um processo onde o género deverd ser redefinido e
reestruturado em conjunto com a proposta de igualdade politica e social que para
além do sexo, inclua classe e etnia (SCOTT, 1990).

Saffioti (1992) ainda destaca que a construgdo do género pode ser
compreendida como um processo continuo de conquista dos seres humanos em
uma relagao social entre mulheres e homens. A sociedade, por sua vez, encontra-se
dividida em classes sociais e em género. Nao se pretende com esta discussao
fechar a questado sobre diferentes formas de conhecer homens e mulheres. Pelo
contrario, € necessério deixar lacunas em aberto, ja que experiéncias entre homens
e mulheres sdo muito distintas em uma sociedade na qual ndo ha igualdade social
entre os géneros.

Argumentar sobre o género, é compreender que, assim como 0 sexo, ele
estd materializado através de préticas discursivas, normas nao finalizadas,
permanecendo em um constante processo de discussdo. Este processo de debate é
indispensavel para abrir novos espagos de contestagdo dos absolutismos sociais e
novas construgdes culturais.

De todo modo, ao se debrugcar sobre as questbes de género surgem
diversas problematicas, como por exemplo, a atribuicdo dos termos “homem” e
“mulher” a determinadas performances construidas socialmente. Porém, se estes
termos perderem suas substancias permanentes ndo sera mais possivel subordinar
tracos ao género. Pode-se assim considerar estes tragcos como uma regulagcdo de
atributos segundo o que fora culturalmente estabelecido. Neste sentido, o género é
performativo no interior do discurso de uma identidade herdada. E, assim ampliam-
se as formas de se repensar as categorias de género (BUTLER, 2003).

Um breve vislumbre sobre o amplo campo de discusséo de género aponta
que esta chegou ao Brasil, como discurso a respeito da mulher e partiu de uma
nogdo paradigmatica do feminismo. Aos poucos a histdria da mulher foi cedendo
espaco e compartilhando inquietagdes com os chamados estudos de género,
favorecendo um debate interdisciplinar. A nogéo de género aqui percebida permite
desvelar um cenario social moldado por uma dicotomia entre o que se define como

masculino e feminino. Nas palavras de Scott (1998, p. 115):
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Quando falo de género, quero referirme ao discurso da diferenca dos
sexos. Ele ndo se refere apenas as ideias, mas também as instituicfes, as
estruturas, as praticas quotidianas, como também aos rituais e a tudo que
constitui as relagfes sociais. O discurso € um instrumento de ordenacao do
mundo, e mesmo nao sendo anterior a organizagao social, ele é inseparavel
desta. Portanto, o género € a organizagdo social da diferenca sexual. Ele
nao reflete a realidade biolégica primeira, mas ele constréi o sentido dessa
realidade. A diferenca sexual ndo € a causa originaria da qual a organizagcédo
social poderia derivar. Ela é antes uma estrutura social movente, que deve
ser analisada nos seus diferentes contextos historicos.

Género é um termo que esta em processo, mas que levanta
guestionamentos em diversos campos de estudo, e em se tratando deste,
destacamos o campo religioso. Analisar a religiosidade na atualidade brasileira e
todo seu processo de organizagdo e estabelecimento de crengas € um caminho
necessario. E esta andlise se enriquece quando discute os significados de género. A
religidio entendida como um campo que estabelece os sentidos de género demanda
uma abordagem cuidadosa sobre a compreensao que as instituicdes religiosas e
ndo religiosas possuem acerca das representacdes de género, e a propria
apropriacdo deste conceito nos movimentos religiosos mais recentes como 0

neopentecostalismo.

2.2.1 Questdes de Género, Representacdes Sociais e Religiosidade

Para se contemplar mais nitidamente a diversidade de experiéncias e
acontecimentos no meio religioso protestante brasileiro, foi realizado o mesmo
processo de visitagdo, observacio e andlise em igrejas pentecostais e classicas. E
preciso pontuar que foi 0 movimento neopentecostal com seu modelo organizacional
gue oportunizou a insercdo das mulheres em cargos eclesiais outrora inviaveis para
elas. Contudo, as mulheres ja atuavam em cargos nas igrejas mais tradicionais. E
identificar as fungbes que foram incialmente atribuidas as mulheres nos faz perceber
como as questbes de género estdo presentes neste campo social. As igrejas
visitadas com o objetivo de se realizar um comparativo com 0 movimento

neopentecostal foram as seguintes:
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Quadro 2: Igrejas Visitadas

CLASSIFICACAO IGREJAS VISITADAS

Igreja Assembleia De Deus Tradicional

Igreja Congregacgéo Crista

Pentecostais -
Igreja Quadrangular De Manaus
Igreja Pentecostal Deus E Amor
Igreja Adventista Do Sétimo Dia
Igreja Batista Tradicional
Classicas Igreja Metodista Central De Manaus

Igreja Presbiteriana De Manaus

Igreja Evangélica Luterana Do Brasil

Um tipico cenario quando se chega a uma igreja pentecostal é a
organizagdo do espaco de entrada do Templo. Ali estd montada uma equipe de
recepcionistas que saudam os membros e visitantes, ha uma mesa com diversas
fichas para obtencdo de dados das pessoas que estdo indo a igreja pela primeira
vez, folhetos com mensagens biblicas que ficam a disposi¢édo de todos, e um mural
com comunicados, e listas com 0o nome das pessoas que exercem cargos
especificos na igreja. Ao chegar na Igreja Assembleia de Deus Tradicional para um
culto noturno, identifiquei uma média de publico de 700 pessoas que sdo membros
regulares. Para se tornar membro regular é necessario realizar um curso biblico,
comprometer-se com as normas da igreja, e ser batizado nas aguas por um pastor
ordenado. Diferentemente de algumas igrejas neopentecostais, as pentecostais
controlam e focam em manter os seus membros regulares, podendo haver sangdes
aqueles que descumprirem alguma norma. De modo geral, as igrejas pentecostais e
cladssicas sdo mais rigidas e possuem parédmetros absolutos que tendem a ser
indiscutiveis e até mesmo imutaveis.

Assim como a igreja Assembleia de Deus, as demais igrejas possuem em
seus quadros de atribui¢cGes, cargos que as mulheres ocupavam. Alguns termos e
atribuicGes se repetem, enquanto outros sdo especificos de cada denominacao.
Mesmo, com essa diferenciacdo de nomenclaturas, as fungdes s&o bastante
similares. As mulheres, portanto, exercem 0s seguintes cargos/funcdes nas igrejas

classicas e pentecostais:
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Quadro 3: Fungbes Atribuidas as Mulheres

FUNCAO/CARGO

e Departamento das Servas

e Diaconisas

e Irmas da Obra de Caridade
Obreiras

DESCRICAO

Dedicam-se a servir a igreja, suprindo as
necessidades dos lideres para o andamento
pleno dos cultos. Em geral cabe a estas: cuidar
da limpeza do Templo, guardar e manusear 0s
objetos de uso do culto, auxiliar nas acgdes
sociais, servir dgua aos pastores e musicos
presentes, distribuir materiais aos membros
presentes na congregacgdo, manter a reveréncia
na igreja e admoestar as criangas.

e Corista

e Diretora Ministério de Louvor
e Grupo de Danga

¢ Grupo de Louvor

e evitas

e Ministério do Teatro

e Musicalizagédo Infantil

Atuam em todas as acgdes litlrgicas voltadas ao
louvor congregacional, individual, coreografias e
organizagcédo de corais. Em geral cabe a estas:
tocar instrumentos (piano, violino), cantar solos
musicais, apresentar pecas teatrais, promover o
coral das mulheres e criangas, cuidam das
criangas durante o culto com atividades musicais

« Organista e representam musicas coreografadas.
Acolhem os participantes do culto religioso,
saudando e orientando quando necessario. Em
. geral cabe a estas: receber membros e visitantes
e Porteira

¢ Recepcionista

na porta de entrada, dar informacdes, entregar
brindes e cartdes aos visitantes e aniversariantes
e direcionar os participantes para bancos com
vagas (auditério cheio).

¢ Auxiliar de Jovens

¢ Diretora Ministério da
Crianca e Adolescente

¢ Professora de Biblia pra
Criancas

Elaboram estratégias de ensinamentos biblicos
para as criancas em salas especificas por faixa
etédria. Em geral cabe a estas: contar historias
biblicas, cuidar do bercério, promover passeios,
preparar material de pintura e recortes.

eDorcas
¢ Grupo de Acéo Social
e Ministério da Mulher

Promovem ag¢bes sociais em conjunto com a
igreja. Em geral cabe a estas: preparar e servir
sopa aos pobres, entregar livros missionarios nas
ruas, visitar asilos e orfanatos, arrecadar
alimentos e enxovais para bebés, realizar
oracdes em hospitais, cuidar de enfermos, entre
outras acoes.

e Secretaria da Igreja

Organiza os dados documentais da congregacao
e auxiia o pastor oficial nas reunibes
administrativas. Em geral cabe a estas: preparar
a agenda das reunibes, controlar relatérios, atas
e outros documentos internos, transmitir ao
pastor as solicitagdes feitas pelos participantes do
culto e serve de intermediéria entre os lideres de
departamentos e o pastor oficial.
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Em geral os cargos mencionados no quadro acima retratam as fungdes mais
comuns atribuidas as mulheres nas igrejas mencionadas. Seguindo um modelo
social que estabelece as representagbes do papel de homem e mulher, as igrejas
classicas definem as fungdes religiosas pautadas, dentre véarios fatores, nas que
socialmente foram categorizadas como masculino e feminino. Butler (2003) entende
ao discutir aspectos do género, que 0 corpo parece tornar-se um simbolismo
cultural, onde se materializa em obediéncia a uma possibilidade historicamente
delimitada as performances dos sexos. Assim o comportamento, as expressdes e
caracteristicas gerais do individuo séo culturalmente absolutistas chegando a punir
aqueles que ndo empenham corretamente a conduta de seu género.

A partir de tal debate é possivel perceber que as igrejas pentecostais e
classicas costumam ratificar este absolutismo comportamental que estabelece, como
se fosse natural, as pretensfes e condutas de homens e mulheres. O quadro 3
aponta claramente que as mulheres sdo comumente associadas as funcgdes,
constituidas socialmente como femininas, como por exemplo cuidar de criancas,
limpeza, agbes sociais, servir de suporte aos homens que exercem a lideranca nas
igrejas, secretarias e atuagdo em grupos de louvor e bandas. Cabe ressaltar que tais
mulheres chegam a ser nomeadas como diretoras destes departamentos, mas isto
ndo descaracteriza a limitacdo de acesso destas a cargos de lideranca
hierarquicamente elevados.

Em tais igrejas é possivel encontrar homens exercendo as funcdes acima
descritas, mas fazem parte de uma pequena porcentagem. Por exemplo, nos corais
a participacdo de homens fica abaixo dos 40%. Os cargos aqui mencionados S&ao
compreendidos pelas igrejas como femininos e assim o dever missionario e religioso
estqd fortemente vinculado as imposi¢cdes culturais que diferenciam atributos
femininos e masculinos.

Seria muito simples definir macho e fémea como modelos corporais e
culturais Unicos e imutaveis, mas na Natureza estes dois tipos de espécie nem
sempre se distinguem com nitidez, mas é possivel afirmar que ha uma energia
especifica para cada um e isto lhe integra a propria vida sem tragos de submisséo e
dominacao. Porém, culturalmente a individualidade da fémea é combatida por forgas
estranhas, de modo que o macho encontra diversos caminhos para despender suas
forcas em prol de tornar-se senhor, enquanto que a fémea sente cada vez mais sua

situacdo de servidao. Observar os dados biolégicos é de extrema importancia, pois
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as mulheres sofrem uma imperiosa situacdo de subordinacdo relacionada com a
funcdo de procriadora. Mas, o que as feministas recusam aceitar € que esta
condicdo torne o destino da mulher imutavel, pois sua condi¢do biologica ndo é o
bastante para se definir a hierarquia dos sexos e a condenar a uma subordinagao
plena (BEAUVOIR, 1970).

A Igreja Congregacdo Cristd, dentre as visitadas, € que apresenta uma
separacdo mais intensa entre homens e mulheres. Os homens entram pela porta
principal, sdo recepcionados pelos porteiros e ocupam os lugares préximo ao altar
(palco), enquanto as mulheres entram somente pelas portas laterais, séo
recepcionadas pelas porteiras e sentam nos bancos ao fundo do auditério,
mantendo sempre um véu cobrindo seus cabelos por completo. Esta denominacéo é
pentecostal e pode ser considerada como a que mais restringe as fungdes das
mulheres, pois estas podem exercer apenas as seguintes fungdes: cuidar das
criangas, tocar unicamente o piano, recepcionar as mulheres, e se envolver em
causas sociais. Elas ndo podem exercer cargos de lideranga e nem ter acesso ao
altar, principalmente para pregar. A pregacdo biblica é um ato exclusivo para os
homens que atuam em cargos como anciéos (lideres dos departamentos da igreja) e
0 pastor. A mensagem biblica € revelada no momento do culto e Deus s6 se revela
para os lideres homens.

Em contrapartida, a Igreja Metodista Central de Manaus tem modificado sua
estrutura litdrgica e de ordenacdo aos cargos de lideranca. O culto assistido estava
sendo liderado por uma pastora em conjunto com outras mulheres que exerciam
cargos de liderangca assim como os homens. Do mesmo modo como ocorre nas
igrejas neopentecostais, a Igreja Metodista tem ordenado homens e mulheres ao
pastorado e permitido que as mulheres exergam cargos que anteriormente eram
restritos aos homens. No dia da visitagdo o pastor oficial estava viajando e sua
esposa que possui graduacdo em Teologia e € ordenada ao ministério pastoral, se
apresentou como pastora oficiante devido & auséncia do esposo.

Beaouvoir (1970) menciona como é complexa essa relacdo de dominagéo e
subordinagédo entre os géneros, e consagra-se ao mencionar que a fémea néo nasce
mulher, mas torna-se mulher. Esta expresséo é explicada pelo molde estabelecido
socialmente sobre os papéis sociais que configuram o “ser mulher”. Exemplos
identificados em igrejas pentecostais e neopentecostais corroboram em

compreender como o olhar sobre género no campo religioso ainda € sexista e
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separatista. Contudo, h4 uma aparente mudanca quanto a abertura do espaco
concedido as mulheres em cargos de lideranca. Mais adiante discutiremos se este
espaco pode ser entendido como conquista, revelacdo divina ou estratégias
institucionais. As igrejas Congregacédo Cristd e Metodista elucidam que o campo
religioso em geral esti passando por modificacdes em varios aspectos, inclusive na
forma de enxergar as atribuic6es eclesiasticas das mulheres.

Os homens, por sua vez, nas igrejas pentecostais e classicas estao
predominantemente presentes nos cargos mais elevados, exercendo sua autoridade
herdada do patriarcalismo. Estes sdo responsaveis por cargos administrativos e
reconhecidos por eles como seguidores de um tradicionalismo presente na Biblia.
No quadro abaixo é possivel estabelecer um paralelo com as fungdes comumente
atribuidas as mulheres e perceber que mesmo com o acontecimento de algumas
mudancas nestas igrejas, ainda hd um predominio masculino nas fungdes de

lideranca.

Quadro 4: Fungbes Atribuidas aos Homens
FUNCAO/CARGO DESCRICAO

Atuam como lideres nas congregacdes cristas locais, e
exercem restritas fungbes dos pastores, quando este
ndo esti presente. Em geral cabe a estes: auxiliar o

¢ Presbitero . .
pastor no altar, supervisionar o trabalho realizado por

*Anciao outros membros e lideres de departamentos, dirigir o
momento de oracdo e a pregacao da Biblia, e participa
da formagé&o da plataforma nos cultos.

Trabalha em conjunto com o Pastor Oficial, presidindo
a igreja em um nivel ministerial abaixo. Este,
e Cooperador

diferentemente  dos ancidos/presbiteros, podem
realizar todas as demais fungdes pastorais quando
autorizado pelo oficial.

e Pastor Auxiliar

Destina-se a ensinar doutrinas denominacionais a
congregacdo e também para visitantes ou novos
conversos. Estes atuam em salas adjuntas ao Templo
e Professor onde promovem encontros, reunides, debates, cursos
e outras atividades de ensino. Comumente suas
reunibes sdao denominadas de Escola Sabatina ou
Escola Dominical.
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Este € o lider principal da igreja, o qual possui vinculo
a sede administrativa de sua congregacao, passa por
um processo de ordenagdo pastoral, € legalmente

¢ Pastor Oficial credenciado e recebe remuneragdo por seu trabalho.
¢ Apostolo Em geram cabe a estes: presidir todas as reunides
¢ Bispo administrativas da igreja local, supervisionar todos o0s

lideres, acompanhar e direcionar todas as atividades
da igreja, explanar mensagens biblicas e aplicar
projetos desenvolvidos pela sede.

Envolve-se no trabalho de conversdo de novos
membros, tanto nos arredores da igreja local, quanto
em outras regides. Em geral cabe a estes: visitar casas
e Evangelista e oferecer estudos biblicos, entregar convites para
¢ Missionério programacdes na igreja, abandonar suas atividades e
dedicar-se exclusivamente em ensinar temas biblicos,
e realizar reunibes em diferentes lugares para atrair
interessados para a igreja.

¢ Departamento dos S8o os lideres dos demais cargos existentes nas
Leigos igrejas, que possuem a responsabilidade de idealizar e

e Diretor de aplicar projetos e programacOes atrativas para
Departamentos manuten¢do dos membros j4 batizados.

Por fim, discutir género é debrugar-se em um complexo campo de
discusséo, especialmente relacionando-o com a religiosidade. O movimento
neopentecostal surge a partir do rompimento de lideres que estavam frustrados com
suas igrejas de origem e estabeleceram as suas proprias denominag¢des, que em
conjunto com outras instancias tem promovido uma mudanga no formato das
liderancgas eclesiasticas na contemporaneidade. Identificar como estas questdes se
exibe nas relagbes sociais dentro das igrejas mais tradicionais e nas mais
contemporéaneas, favorece perceber o funcionamento do campo religioso e suas

vicissitudes.

2.3 A LIDERANCA ECLESIASTICA NO MOVIMENTO NEOPENTECOSTAL:
RELIGIAO, IDEOLOGIA E REPRESENTACOES

A religiosidade € uma prética social que se configura no coletivo, seguindo
um modelo estruturado e gerenciado por seus respectivos lideres. A administracao
eclesiastica é constituida de um grupo seleto, os quais possuem caracteristicas que

0s destacam como representantes de Deus e conhecedores da real interpretacdo
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biblica, conforme cada denominacg&o. No capitulo 1 mencionamos as caracteristicas
deste grupo de lideres que tem como principal habilidade envolver as pessoas em
um culto religioso através de seu carismatismo e performance no altar (o palco de
onde se direciona a liturgia do culto). Objetivando compreender a atual situacdo do
pensamento religioso € preciso refletir sobre os embates acerca da ideologia.
Destarte, para se discutir como se estabelece as fun¢des de homens e mulheres nas
igrejas neopentecostais é necessario vincular o estudo da ideologia as
representagdes sociais. Pretensdo proposta nesta se¢do, a fim de favorecer uma
discussé@o mais embasada sobre os dados obtidos na pesquisa.

H& uma complexidade acerca da definicAo do conceito de ideologia nas
Ciéncias Sociais, pois ha uma acumulagéo significativa de contradigbes, paradoxos
e ambiguidades neste processo. Esta palavra fora utilizada primeiramente pelo
filosofo francés Destutt de Tracy, o qual escreveu em 1801 um livro intitulado
Eléments d’ldéologie, publicado em 1905. Mas, devido a conflitos e mudangas das
correntes intelectuais, a conceituacdo de ideologia sempre fora um desafio. Houve
uma tentativa sociol6gica de organizar esta celeuma por Karl Manheim, e uma nova
concepgao trazida por Karl Marx. Contudo, os debates continuam a permear o0s
estudos sobre o pensamento e a visdo social de mundo que cada grupo social, o
que constituem as suas respectivas ideologias (LOWY, 1991).

Mannheim (2004) procura abordar a diferenga entre ideologia e utopia. Ele
entende ideologia como um conjunto de concepgles, ideias, representagdes e
teorias que legitimam ou reproduzem uma ordem solidificada. Assim, s&o as
verdades absolutas, com carater conservador, que conscientemente ou
inconscientemente mantem a ordem estabelecida. Por sua vez, a utopia tem uma
funcdo subversiva, critica e até mesmo revolucionaria. Pode-se concluir que
ideologia e utopia para este autor sdo duas formas do mesmo fendmeno. Tal
fenbmeno é a existéncia de um conjunto estrutural de ideias, representacdes,
teorias, interesses sociais, divisdo de classes, dentre outras expressdes sociais. O
conceito de ideologia também possui o0 sentido de ideologia total, que é o conjunto
daquelas formas de pensar, estilos de pensamento, pontos de vista, vinculados aos
interesses, as posi¢des sociais dos grupos ou classes. E o sentido mais estrito, que

é a forma conservadora que essa ideologia total pode tomar. Para Marx,
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(...) desde o inicio, portanto, a consciéncia ja € um produto social e
continuara sendo enquanto existirem homens. A consciéncia €,
naturalmente, antes de tudo a mera consciéncia do meio sensivel mais
imediato e consciéncia do vinculo limitado com outras pessoas e coisas
exteriores ao individuo que se torna consciente; ela €, ao mesmo tempo,
consciéncia da natureza que, inicialmente, se apresenta aos homens como
um poder totalmente estranho, onipotente e inabalavel. Com isso,
desenvolve-se a divisao do trabalho, que originalmente nada mais era do
gue a divisdo do trabalho no ato sexual e, em seguida, divisdo do trabalho
gue, em consequéncia de disposicBes naturais (por exemplo, a forca
corporal), necessidades, casualidades, desenvolve-se por si propria ou
“naturalmente”. A divisdo do trabalho s6 se torna realmente divisdo a partir
do momento em que surge uma divisdo entre trabalho material e [trabalho]
espiritual (2007, p. 35).

Por conseguinte, a producéo de ideias, de representagdes e da consciéncia,
para Karl Marx esta intimamente ligada a atividade material dos homens, sendo esta
a linguagem da vida real. As representacdes, o pensamento, o comeércio intelectual
dos homens surge como produto direto do seu comportamento material. Este
mesmo processo ocorre na producgdo intelectual, quando esta se apresenta na
linguagem das leis, politica, moral, e religido de um povo. Portanto, sdo os homens
que produzem as suas representagOes, pois estes sdo seres ativos diante da
sociedade. Evidente que tais produgbes sédo condicionadas por um determinado
desenvolvimento das forgas produtivas e do modo de relagdes que |lhe corresponde.
A consciéncia nunca pode ser mais do que o ser consciente e o ser dos homens € o
seu processo da vida real. Surgem a partir deste processo as ideologias que passam
a dominar o pensamento de um grupo através das relagdes de producdo e da
divisédo de classes criadas na sociedade. A ideologia, por sua vez, pode gerar,
inverter ou camuflar a realidade, para os ideais ou vontades da classe dominante.

Ao verificar os conceitos antagonicos da ideologia, identificamos que, em
geral, ela tem uma funcdo importante de legitimagdo do dominio. Mesmo com um
viés negativo, é possivel estudar aspectos positivos de ideologias, como as do
feminismo, antirracismo e outros sistemas de oposicao e resisténcia a dominacao e
a desigualdade social. Portanto, ha um sistema de ideias no qual grupos sociais e
ideologias de movimentos, ndo s6 cumprem o sentido de compreender o mundo,
mas também criam bases para as praticas sociais dos membros do grupo. Logo, as
ideologias sexistas ou racistas podem estar na base da discriminagdo, as pacifistas
podem ser usadas para protestar contra armas nucleares e as ecoldgicas guiardo as
acOes contra a poluicdo. No entanto, embora as ideologias e préaticas sociais dos

membros estejam relacionadas, cabe esclarecer que estas sdo duas nogodes
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diferentes, e que as ideologias ndo podem simplesmente ser reduzidas a préticas
ideoldgicas (DIJK, 2000).

E necessario mencionar que uma separacdo entre ideologia e religiio néo é
tdo absoluta ao nos determos sobre a complexidade dos termos em questéo. A
religido funciona como uma instituicdo que legitima uma ordem social vigente, e
encontra-se urdida com determinada estrutura econdmica como afirmou Weber
(1964). Ao mesmo tempo em que a religido pode ser conformista, ela pode
representar uma visdo de mundo que viabilize a construgdo de uma sociedade mais
justa. E é por este motivo que muitas pessoas se apegam aos escritos sagrados, a
fim de se sentirem mais seguros no mundo.

Althusser (1980, p. 22 e 23) exemplifica da seguinte maneira:

Através da Escola (mas também outras instituices de Estado como a Igreja
ou outros aparelhos como o Exército) se ensinam saberes praticos, mas em
moldes que asseguram a sujeicao a ideologia dominante ou 0 manejo da
pratica desta. Todos o0s agentes da producdo, da exploracdo e da
repressdo, devem estar de uma maneira ou de outra, penetrados desta
ideologia, para desempenharem conscienciosamente a sua tarefa - quer de
explorados (os proletarios), quer de exploradores (os capitalistas), quer de
auxiliares da exploracdo (os quadros), quer de papas da ideologia
dominante.

Pode-se, assim, afirmar que a reproducéo da forga de trabalho exige n&do sé
uma reproducdo da qualificagdo desta, mas, também uma reproducdo da submisséo
desta as regras da ordem estabelecida, isto €, uma reproducdo da submisséo desta
a ideologia dominante para os operarios e uma reproducdo da capacidade para
manejar bem a ideologia dominante para os agentes de exploragdo e de represséo.
Althusser (1980) lista e descreve as instituicdes dos Aparelhos Ideoldgicos do
Estado (AIE), e dentre estas esta o AIE religioso que se refere ao sistema de
diferentes igrejas. Cabe ressaltar que para este autor a Escola ocupou o lugar da
Igreja como AIE dominante, mas isto ndo exclui o poder ideoldgico das religibes na
contemporaneidade.

Percebe-se que a ideologia também cumpre uma funcgéo similar a religiéo,
de maneira que os adeptos de determinadas ideologias se apegam as suas
convicgdes, assim como os fiéis se apegam aos seus credos religiosos. Deste modo,
a ideologia e religido ndo se repelem, pelo contrario, se complementam. O ser

humano se vale dos aspectos exteriores a si para fabricar seus meios de existéncia,
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produzindo assim sua vida material, mas também suas ideologias e até mesmo sua

ideologia religiosa.
2.3.1 A ldeologia Neopentecostal X Tradicionalismo Religioso

A relacdo entre religido e ideologia € muito préxima diante do papel que
estas exercem sobre a organizacdo consciente da sociedade. Conforme
apresentado acima todos os seres humanos seguem um modelo ideol6gico de vida,
que representa sua forma de pensar, enxergar o mundo e posicionar-se diante dos
dilemas da vida. A ideologia da religido, seja ela qual for, € o conjunto de crencas,
rituais, doutrinas, parametros de comportamento que estruturam uma instituicdo e a
torna significativa para os seus seguidores.

Por sua vez, cabe ressaltar que os bens de consumo s&o vistos como uma
oportunidade de exprimir o esquema simbolico estabelecido por uma cultura. Os
bens constituem uma oportunidade de dar formato a uma ideologia. Como qualquer
outra espécie de cultura material, os bens permitem que os individuos discriminem
visualmente entre categorias culturalmente especificadas. Tais categorias dividem
os individuos por idade, sexo, classe e ocupacdo num conjunto de distin¢cdes
materiais por meio de bens (McCRACKEN, 2007). E esta divisdo esta constituindo o
modelo religioso neopentecostal, onde a obtencdo de bens representa a bencgéo
divina.

As igrejas neopentecostais visitadas apresentam ideologias muito similares,
mas como nao possuem um padrdo organizacional alguns fundamentos sé&o
distintos entre elas. Um aspecto em comum em todas elas, € a pregacao biblica
voltada para a Teologia da Prosperidade. Este movimento religioso é voltado para o
consumismo, provendo necessidades individuais e emergenciais na perspectiva
capitalista do ser humano, pois na relacdo de Deus com o ser humano € possivel
reivindicar beneficios.

Ao visitar a Igreja Internacional da Graga de Deus foi possivel observar
praticas que mostram como as pessoas estdo envolvidas por ideologias religiosas. O
inicio do culto é marcado por um louvor congregacional agitado em um auditorio
repleto com cerca de 900 lugares. Ap6s o0 momento de louvor os participantes do
culto sdo convidados a participar de uma oracdo pelas causas impossiveis, para
isso, eles precisam levantar e ir até o altar formando uma grande fila. Todos erguem

as maos para que o pastor oficial e os auxiliares possam tocar nas maos enquanto
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proferem ora¢gdes que séo feitas a0 mesmo tempo, 0 que parece uma balbdrdia na
primeira impressdo. Os temas mencionados durante a oragdo sdo comumente
desemprego, traicdo, filhos rebeldes, parentes que utilizam drogas, doencas,
dividas, entre outros problemas do cotidiano. Ao concluir a oracdo e todos
retornarem aos seus lugares, o pastor oficial apresenta uma mensagem biblica com
duracdo média de 40 minutos, a qual é finalizada com um convite a renovagdo da
vida espiritual, e é feita a entrega de um broche no formato de candelabro para
uncdo. Este broche é dado a todos que tem um pedido a Deus e precisa de
iluminacdo para alguma tomada de decisdo. Assim, ap0s a renovacao espiritual e a
declaragcéo a Deus através da oracdo das necessidades de todos os participantes, o
pastor propde um pacto para obtengdo das béngéos. Todos os participantes sao
convocados a devolver os dizimos (10% do rendimento financeiro) e dar ofertas de
manutencdo da igreja. As ofertas de valor mais alto representam maior fé do
seguidor e consequentemente a béncdo chegard mais rapido. Eles entregam o
dinheiro em envelopes que sao distribuidos, passam cartdo de crédito ou débito, ou
soltos nas salvas passadas entres a congregacdo. As ofertas especificas conforme
0os pactos do individuo sempre sdo entregues em envelopes e os valores sdo
instituidos pela igreja: R$ 1.000,00 — R$ 500,00 / R$ 400,00 — R$ 200,00 / R$ 100,00
— R$ 50,00. Sao as faixas de valores que devem ser doados relacionados com as
béncéos divinas necessérias.

O neopentecostalismo € resumido por Sousa (2011) como um movimento
que rompe com o protestantismo historico, e por meio da Teologia da Prosperidade
afasta-se da doutrina pregada sobre a dualidade céu/inferno o que compensava a
pobreza material dos cristdos, e se aproxima de um discurso meritocratico e
competitivo. Houveram algumas mudancgas econdmicas e sociais que contribuiram
para uma redefinicdo do modo de enxergar a relagédo da humanidade com o divino.
A pobreza passou a ser repelida socialmente e também religiosamente, pois por
meio de um aparelho ideoldgico religioso a riqueza, o consumo e o lazer passaram a
ser representacdo de béncéos divinas. Os neopentecostais, deste modo, ndo tém
medo do inferno e nem auspicia em primeiro lugar as riquezas de outra vida. Estes
novos religiosos passam a ser mais existencialistas e imediatistas.

Claramente este formato de culto evidencia como as pessoas acreditam
plenamente na existéncia de um Deus que estd disposto a resolver todos o0s

problemas pessoais que elas possuem. E, enxergam o mundo como se estivessem
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condicionados a vontade divina e ndo as suas habilidades enquanto ser humano
racional. Nestas igrejas, os lideres ndo sdo sisteméticos no controle de seguidores
fieis e da conduta que eles possuem no dia a dia. Os costumes como a vestimenta,
sexualidade, familia, vocabulario ndo sao rigidamente acompanhados pelos lideres.
Assim, a relagéo entre o profano e o sagrado para os neopentecostais é flexivel e
condicionado as individualidades. Por conseguinte, o fator mais perceptivel é a
forma como as pessoas s&o envolvidas pelos pastores e acreditam em uma
mensagem pautada em interpretacdes livres da biblia que os fazem trocar dinheiro
por beneficios divinos. O pacto do ser humano com Deus passa a ser monetario e
nédo de cunho reflexivo e espiritual.
**k%k

Todas as igrejas cristas sdo baseadas na biblia, mas as ideologias retiradas
deste livro sagrado séo diferentes, e para exemplificar serd descrito caracteristicas
do culto de uma igreja classica. As igrejas classicas, por sua vez, possuem um
controle rigido quanto a conduta de seus seguidores, formulam tratados de
orientacdo teolégica e comportamental e focam no trabalho missionario com uma
abordagem discursiva biblicista teologicamente tradicional.

A Igreja Batista de Cachoeirinha em Manaus é uma das mais tradicionais na
capital, com um publico de 250 membros encontra-se na classificagdo de igreja
classica. Os pastores seguem um tradicional modelo de interpretacéo biblica a partir
de estudos teoldgicos reconhecidos no campo religioso pela seriedade e producéo
escrita. O culto desta igreja pode ser adjetivado como reverencioso, dado as
musicas em estilo cldssico e cantada em vozes por um grupo notoriamente
ensaiado. Para realizagdo de oragdes todos os participantes séo convidados a ficar
em pé ou ajoelhados, de olhos fechados e refletindo sobre a prece realizada pelo
pastor. Ouvem-se baixos “améns” nos intervalos das falas de quem esté orando. As
oracdes, nestas igrejas, seguem uma estrutura: a) exaltagdo a Deus, b)
agradecimentos, c) pedido de perddo, d) pedidos diversos, e e) reconhece o
sacrificio de Cristo.

Logo apés o momento de oragdo ha uma breve leitura biblica sobre a
manutengdo da Casa de Deus (igreja) e uma musica € tocada enquanto passam as
salvas entres os participantes do culto. Eles devolvem o dizimo (10% dos
rendimentos) e doam ofertas que séo de valores livres e ndo estabelecidos pela

igreja. Algumas musicas sdo, em seguida, cantadas por um coral com
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acompanhamento instrumental e em estilo classico. Segue-se a liturgia do culto com
a explanacgéo biblica do pastor oficiante, o qual encerra o culto com uma oracgéo e
uma declaragéo de bengé&o a todos.

Esta igreja possui um foco evidente na pregacdo da mensagem biblica com
0 objetivo de trazer novos conversos e transmitir seu contetido biblico.

**k%k

Os diferentes perfis das igrejas acima mencionadas exemplificam o modelo
ideolégico que estas possuem e aplicam em sua vivéncia religiosa. Os
neopentecostais sdo mais flexiveis quanto as suas condutas, enquanto que 0s
classicos e pentecostais sdo mais rigidos. No que tange a relagdo de Deus com o
ser humano o neopentecostalismo apregoa uma relagdo monetaria por intermédio
de lideres religiosos para resolucdo de problemas sociais imediatos, e em
contrapartida os classicos e pentecostais focam em usar seus recursos na pregacao
sobre a necessaria preparacdo para uma vida perfeita futura e em outro lugar: o céu.
O envolvimento dos individuos com seus pares nestas respectivas igrejas os fazem
seguir um modelo ideolégico que pauta sua postura social, civil e espiritual.
Ideologias de tolerancia, feminismo, antirracismo e outras sao, inclusive,
perceptiveis nos discursos destas igrejas.

Ao se deter sobre a questdo de género, todas as igrejas consideram a
homossexualidade como pecado e inaceitavel. Os sujeitos que possuem o desejo
sexual por seus iguais devem lutar contra a tentagdo e buscar forgas nos seres
divinos. Quanto a representacdo dos papeéis sociais dos homens e mulheres, as
igrejas estdo passando por um processo de compartiihamento dos cargos de
lideranca que anteriormente eram apenas exercidos por homens. Uma ideologia
mais flexivel como a do movimento neopentecostal favoreceu o alcance de algumas
mulheres exercerem cargos elevados no meio eclesial. Tal processo ainda esta
engatinhando nas igrejas mais tradicionais, pois o formato até entdo existente
restringe a mulher as fungdes de cuidar, cantar e limpar.

A ideologia para Althusser (1980) € um sistema de representagdes existente
na sociedade que assegura a relagdo dos individuos com tarefas fixadas e
padronizadas. E, sua existéncia é material, pois as ideias, representacdes,
pensamentos, etc., ndo tem uma existéncia ideal, mas sim material. Afinal, uma

ideologia existe em um aparelho, como o religioso, por meio das praticas sociais.
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Por sua vez, a ideologia pode ser utilizada estritamente para condicionar
comportamentos, ou como lugar de luta.

O feminismo é uma ideologia de luta que trata as questdes de género,
especialmente em prol de garantir uma relagdo respeitosa entre homens e mulheres
nos diversos campos sociais. A ideologia das religides tradicionais é um modelo de
padrbes fixados por pessoas que sdo relutantes a mudangas e temem modificar
suas representacdes. Neste cenério emerge a ideologia do neopentecostalismo que
€ mais flexivel e tem legitimado em suas a¢des os cargos de lideranca feminina em
parte de suas igrejas. A religido cumpre ainda um papel importante na medida em
que contribui para que os individuos se sintam minimamente seguros no mundo.
Nao é por acaso que a secularizagdo ndo conseguiu suprimir 0s sentimentos
religiosos e em lugar do desencantamento vemos a busca crescente da religido.

Em suma, os Aparelhos Ideoldgicos Sociais quanto mais conseguem
adeptos ganham forca e provocam mudancas. O cenério religioso, portanto, esta
passando por mudancas ideoldgicas no que tange o papel das mulheres em suas
congregacdes e isto afetara todos os tipos de protestantismo. O questionamento que
emerge € se estas mudangas ocorreram por questdes espirituais ou por questdes de

sobrevivéncia institucional em um mercado da fé cada vez mais competitivo.

2.4 RITUALISMO, LITURGIA E CRENCAS NO MOVIMENTO NEOPENTECOSTAL

Os rituais religiosos séo procedimentos cheios de simbolismos, ideologias e
carregados de intencionalidade, no que tange a relagdo dos seres humanos com o
ser transcendente. Os ritos do Cristianismo tém como base as tradi¢cdes religiosas
cristds e os escritos biblicos. Tais rituais s@o evidentes nas cerimbnias as quais
servem para celebrar momentos importantes na vida dos adeptos. Cabe ressaltar
gue os rituais podem ser religiosos e ndo religiosos, e estdo presentes em todas as
culturas. E por meio da linguagem ritualistica que os seres humanos procuram
explicar fendbmenos sobrenaturais e expectativas quanto a esperanca fornecida por
suas divindades. O ritual pode ser utilizado para que o adepto seja incorporado ao
grupo religioso, mas também serve para distintas finalidades que podem ser de
iniciacdo ou passagem, litdrgicos, comemorativos ou festivos, mortuarios,

divinatérios, de cura, entre outros. Com o objetivo de identificar como as mulheres
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exercem suas funcdes de lideranga nas igrejas neopentecostais € imprescindivel
compreender e identificar os rituais religiosos que configuram o neopentecostalismo.

Segundo Durkheim (1996) a religido possui duas vertentes distintas
nomeadas de sagrado e de profano. A primeira € composta por um conjunto de
crencas e ritos que formam uma identidade e unidade entre os pares, formando
assim determinada religido e suas respectivas denominagdes. Assim sendo, a
religidio envolve uma dimenséo cognitiva/cultural (crengas) e material (ritos). O autor
caracteriza o sagrado tudo aquilo que esti afastado e é distinto das coisas
cotidianas. Devido a este afastamento é que o objeto sagrado provoca reagfes de
autodefesa quando profanados. O profano, por sua vez, esta presente naquilo que é
mais comum, cotidiano, repetitivo.

Portanto, para este soci6logo, os fendmenos religiosos estdo dispostos em
duas categorias basilares: as crengas e os ritos. As crengas referem-se a estados de
ideias e opinides que ganham forma e representagcdo nas agdes coletivas. Os ritos,
por conseguinte, se insere no agrupamento de prescricdes, comportamentos,
valores, explica a manifestagéo terrena do sagrado, bem como as relagdes entre os
seus membros. Os rituais podem ser positivos, quando estédo vinculados a festas,
comunhdo e cultos periodicos, e também negativos quando tratam de limitar o
contato entre o sagrado e o profano. Pois, eles também servem para preservar a
separacdo entre as coisas sagradas e profanas, direcionando o fiel seguidor a
manter-se firme as suas crengas. Os ritos S80 responsaveis por manter as crengas
solidificadas nos agrupamentos religiosos, permitindo a renovacdo das
representacdes coletivas referentes as coisas sagradas.

Ao estudar os fendbmenos sociais, Durkheim (2000) analisa a questdo do
suicidio abordando aspectos sociais, religiosos e politicos. E, ao relacionar as taxas
de suicidios com as questdes religiosas, ele percebeu que o ser humano, por vezes,
tira sua propria vida porque a crenca ou religido da qual integra perdeu o sentido, a
coesédo. Tal concepgéao corrobora em elucidar a importancia dos rituais e crengas no
meio religioso. Em suma, este autor assinala a existéncia de um comportamento de
dimenséo irracional, ritualistica e religiosa na sociedade, o qual desperta
efervescéncia coletiva, mobilizagdo de massas e possui significativo poder
ideoldgico.

Assim sendo, o rito encontra-se estritamente relacionado as acdes, com

consequéncias reais, obedecendo a certa logica, apontando para suas finalidades,
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provocando sensacdes e conferindo resultados as expectativas dos fiéis. E & por
meio da repeticdo e rigidez que os ritos se constituem como fendbmenos sociais,
chegando a interferir na vida humana e transformando as condi¢cfes de vida de um
determinado povo. Destarte, os ritos sédo apreendidos, repetidos e repassados de
individuo para individuo, perpassa geraces, tornando-se um conjunto de simbolos
que sdo absorvidos por outras pessoas e em novas €pocas, sucessivamente.
Encontra-se nas significagbes de natureza emocional o poder religioso que envolve
seus adeptos em rituais que provocam reagfes semelhantes nos individuos de certo
grupo, configurando um formato de enxergar o mundo coletivamente (CAZENEUVE,
1971).

Turner (1974) afirma que no contexto ritual quase todo objeto usado, todo
gesto realizado, todo canto ou prece, toda unidade de espaco e de tempo representa
aspectos distintos. Deste modo, os seguidores de uma religido precisam incorporar
uma nocao de fungdo simbdlica ou expressiva dos elementos rituais. Tais agfes tem
uma funcionalidade mistica de ligar o mundo conhecido com o reino desconhecido,
misterioso e sobrenatural. Em todos os ritos realizados apresentam-se as ideologias
do grupo religioso concernente as questdes de género, exercicio do poder, divisdo
de classes e outros aspectos.

Em todos os rituais religiosos ha um destaque para um individuo que pode
ser nomeado como mestre da cerimbnia. Este lider possui diferentes nomes e
performances, conforme cada religido, e sdo estes que tem autoridade nos grupos
religiosos de mediar a relacdo dos seguidores com a sua respectiva divindade.
Turner ao descrever os rituais de grupos por ele selecionados, deixa evidente a
complexidade em se compreender estes processos e ressalta a racionalidade e
logistica presente na elaboracéo e prética dos rituais.

Normalmente, os rituais tém regras detalhadas para manter a exatiddo dos
gestos e atos divinos, pois a intencdo destas acdes estd em vincular-se a Deus.
Mas, dentro do proprio Cristianismo é possivel encontrar diferentes regras para
rituais semelhantes nas diferentes congregacdes. Por exemplo, para alguns grupos
protestantes, o batismo deve ser por imersdo e em &gua corrente para imitar
exatamente os gestos de Jesus. Porém, outras igrejas realizam o batismo por
aspersao ou infusao.

Segalen (2005, p. 30-31) apds analisar autores que abordam os ritos,

elaborou a seguinte definigéo:
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O rito € um conjunto de atos formalizados, expressivos, portadores de uma
dimensao simbdlica. O rito se caracteriza por uma configuracdo espaco-
temporal especifica, por uso de recursos e uma série de objetos, por
sistemas de comportamento e de linguagens especificas, e por sinais
emblematicos, cujo sentido codificado constitui os bens comuns de um

grupo.
Como conjuntos especialmente institucionalizados e efervescentes - tanto
regem situacbes de adesdo comum a valores, como se servem de
reguladores de conflitos interpessoais. Os ritos sempre devem considerar-
se como um conjunto de condutas individuais e coletivas relativamente
codificadas, com suporte corporal (verbal, gestual, de postura), de carater
repetitivo, com forte carga simbodlica para os atores e testemunhas.

O resumo de Segalen reafirma que os rituais fazem parte do universo
simbodlico na organizagdo das sociedades humanas, portanto da sua expresséo
cultural. Em cada momento da histéria eles se modificaram, mas continuam a
exercer o mesmo papel e importancia. Poderiamos afirmar que os rituais passam por
um processo de atualizacdo, especialmente no Cristianismo. O neopentecostalismo
€ uma evidéncia de como os rituais tradicionais da Igreja Cristd Primitiva ganharam
novos formatos na atualidade.

O neopentecostalismo tem por sua vez, ganhado espagos nos grandes e
pequenos centros urbanos dados os eventuais beneficios que ele pode propiciar aos
fiéis. E evidente que os lideres destas igrejas ndo possuem potencial para
transformar as culturas, as economias e as estruturas sociais e politicas, mas tal
movimento tem se mostrado cada vez mais domesticado e aculturado.

Para conquistar as massas, as igrejas neopentecostais optaram por adaptar
sua mensagem (transmissdo de crencas) as demandas magicas dos estratos
populares, por romper com 0 ascetismo contracultural e estimular a cultura de
consumo. Mudancgas consideraveis cujos efeitos mais visiveis tém consistido em
torna-las cada vez menos um retrato negativo dos simbolos de nossa brasilidade.
Os ritos instituidos por uma interpretacdo biblica livre, por parte de seus lideres
estdo atendendo diretamente as necessidades individuais de seus adeptos, o que
torna este fendbmeno interessante de ser observado (MARIANO, 2004).

No interior das igrejas neopentecostais sdo frequentes as sessbes de
exorcismo de entidades, que sdo chamadas a incorporar para em seguida serem
desqualificadas e expulsas como forma de libertagcdo espiritual do fiel. Tais rituais
sdo também divulgados através da midia televisiva, com exibigcdo de dramatizacbes,
nas quais simbolos e elementos s&@o retratados como meios espirituais para a

obtencdo de uma beneficie divina: morte de inimigos, disseminacdo de doengas,
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separagdo de casais ou amarragdo amorosa, desavencga na familia etc. Ndo seriam
estes novos rituais, mas formatos atualizados de ritos antigos.

Atualmente hd um aparente redirecionamento nos dogmas e rituais no
interior das igrejas, podendo ser confirmado pelos cultos e o proprio discurso
introjetado pelos lideres neopentecostais. Como ja mencionado, uma das questdes
cruciais no desenvolvimento da doutrina neopentecostal é indubitavelmente quanto a
prosperidade. Essa € uma das probleméticas mais levantadas pelas pesquisas
referentes ao neopentecostalismo e apontam um novo sistema de crengas que

atualiza ou reformula os ritos cristaos.

2.4.1 Um Culto Periédico em uma Congregacdo Neopentecostal: Impressdes

Ritualisticas

Para individuos acostumados com os cultos tradicionais da Igreja Catolica e
das igrejas protestantes classicas, entrar em um templo das igrejas neopentecostais
e assistir a programagao por eles promovida chega a causar incomodo diante das
exageradas discrepancias litdrgicas. Diante do foco da pesquisa ndo é viavel
detalhar todos os rituais das igrejas neopentecostais, mas entendendo que os cultos
periddicos séo os rituais mais repetidos (diariamente) seré descrito as impressdes da
liturgia do culto das igrejas neopentecostais e como se é percebida a atuacdo das
mulheres nestas congregacdes.

O culto assistido na Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD) foi em uma
quinta-feira no culto noturno, o que impressionou foi o fato do auditorio possuir cerca
de 500 lugares que estavam quase todos preenchidos sendo necessério o auxilio de
um membro para que eu pudesse encontrar um lugar vago. A igreja possui um
Templo amplo e bem localizado. Chegam participantes para o culto em transportes
coletivos e também em carros importados em niimeros proporcionais.

Ao entrar no templo os participantes sdo recepcionados por uma equipe de
homens e mulheres com uma roupa padronizadas, possuindo em suas maos vidros
com 6leo aromatizado, que utilizam para passar na testa dos que adentram o templo
enquanto proferem saudagdes como “Deus esteja contigo”, “Tenha um culto
abencgoado”, “Receba o poder do Espirito Santo”, dentre outras. Este ato chega a
intimidar os que chegam a igreja pela primeira vez, mas caso queira entrar no

templo passard por este rito inicial. O auditério fica dividido em dois blocos de
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cadeiras, com espagco de deslocamento nas laterais. Ao centro, separando as
colunas de cadeiras estéo varios arcos dispostos em todo o corredor, local onde nédo
h&d movimentacdo e que ndo pode ser utilizado como passagem. Enquanto os
participantes do culto acomodam-se, os “obreiros” e “obreiras” percorrem 0s
corredores laterais e ficam auxiliando no que for necessério para o funcionamento
do culto. Nao ha uma uniformidade quanto a vestimenta dos participantes, de modo
que é possivel encontrar pessoas com fardas do trabalho, camisetas, bermudas e
sandalias, e outros bem elegantes com ternos ou vestidos e sandalias de salto alto.
Este cenario confronta a realidade das igrejas tradicionais protestantes que
ensinam a importancia de vestir a melhor roupa para ir ao Templo de Adoragéo,
sendo que este “melhor” configura-se em roupas de estilo social. Logo a seguir o

quadro deixa explicito a ordem do culto na IMPD:

Quadro 5: Liturgia da Igreja Mundial do Poder de Deus

LITURGIA DO CULTO

ACAO LITURGICA DESCRICAO

Musicas de estilo gospel sdo cantadas por um musico

Momento de Louvor . .
em conjunto com os participantes do culto.

Os participantes sdo convidados a ficar em pé e fechar
Oracéao os olhos, depois o dirigente faz pedidos e
agradecimentos a Deus em nome dos fiéis.

O pastor solicita que os participantes venham até o
Oferta especial altar/palco e coloquem envelopes com dinheiro nas
salvas.

Apb6s colocar o dinheiro nas salvas o pastor molha o
Uncéo sobre os ofertantes | dedo com 6leo e coloca na testa do ofertante
declarando uma bengé&o sobre 0 mesmo.

Os participantes séo convidados a ficar em pé e elevar
as maos aos céus, enquanto o pastor faz uma oragéo.
Os pastores auxiliares e suas respectivas esposas
andam entre os fiéis colocando as maos sobre estes e
expulsando os espiritos maus. Durante este momento
uma musica de tensédo é tocada.

Oracéo do Descarrego
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Os participantes do culto depositam 10% dos seus
Devolugdo do Dizimo rendimentos em um envelope e colocam nas salvas do
altar/palco.

O pastor ensina conceitos biblicos aos participantes e
apresenta temas diversos como pecado, fé, amor,
Mensagem Biblica salvagdo, entre outros. E o principal momento do culto,
onde se detém a maior parte do tempo. E uma
explanacao biblica de 40 — 60 minutos.

O pastor solicita uma oferta para ajudar os mais
necessitados, comprar material de divulgacdo da igreja
Oferta de Evangelizacdo | para se entregar em diferentes areas da cidade.
Apresenta-se um livro no valor de R$10,00 e solicita-se
ofertas aleatorias.

O pastor informa o horério dos préximos cultos, declara
Encerramento uma bengéo sobre todos, faz uma oragao e despede os
participantes.

Os participantes do culto sdo convidados a colocar
seus pertences em suas maos e elevar ao alto,
enquanto passam por arcos localizados no corredor
central da igreja. Durante a saida os obreiros oram com
as maos sobre os pertences dos fiéis os abencoando.

Saida pelos Arcos
Centrais

A descrigdo acima retrata um modelo neopentecostal de culto, onde alguns
ritos s&o comumente repetidos e envolvem a maioria dos participantes. Um dos ritos
em destaque é a “Oracdo de Descarrego”, momento em que se toca musicas de
suspense, parte das luzes ficam apagadas, o pastor faz uma oracdo em alta voz
expulsando os demdnios enquanto os pastores auxiliares e suas esposas oram e
colocam as médos na cabeca dos fiéis convocando a saida dos espiritos maus.
Durante este rito, os participantes ficam em pé, erguem as maos, fazem movimentos
repetitivos e lentos e gritam “Sai, Sai, Sai” referindo-se ao desejo que estes
possuem de que 0s espiritos maus saiam. Este desejo massificado & contrario ao
medo existente dos membros de igrejas tradicionais em serem possuidos por um
deménio. Nas IMPD é ensinado que males como o desemprego, traicdo, fome, uso
de drogas, depressdo, doencas, etc., sdo espiritos do maligno que devem ser
retirados das pessoas. Mas, se a pessoa que sofre deste mal ndo esté na igreja, o
familiar que frequenta o culto pode ser o corpo pelo qual o deménio sera expulso.
Assim, os membros desejam que estes espiritos maus saiam de sua vida para que o
sofrimento seja extirpado. Tal rito intensifica uma religiosidade voltada para o

imediatismo e uma vida terrestre de vitorias e felicidade plena.

*k*k
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O Ministério Internacional da Restauracdo € uma igreja neopentecostal, que
surgiu em Manaus a partir de um grupo de dissidentes da Igreja Batista Tradicional.
Esta igreja faz parte do grupo que inclui mulheres em cargos de lideranga. O templo
visitado comportava um publico de 450 pessoas envolvidas em um culto agitado e
envolvente. Logo na entrada todos sdo recepcionados por uma equipe de apoio para
funcionamento do culto, formada por homens e mulheres jovens. A decoragédo da
igreja é peculiar, pois as paredes sdo revestidas por papéis de parede em tons
pastel, com cortinas de cor branca e vinho, e espelhos com molduras douradas. No
teto € possivel identificar jogos de luzes de led e varios candelabros dando requinte
ao local. O altar possui um extenso painel de led ao fundo, com jogos de luzes e um
pulpito de vidro e madeira.

O culto é iniciado com um louvor agitado, momento em que as pessoas
ficam em pé, erguem as maos, balangam o corpo e cantam em conjunto com a
equipe de louvor e de danca que se apresentam no altar. O culto € um espetaculo
de organizagdo, iluminacdo e performance dos lideres. Os principais lideres da
igreja formam um casal nhomeados de Apdstolo e Bispa, casados e com formagéo
em Teologia. Os dois se apresentam no altar com roupas e acessorios elegantes,
com postura imponente e direcionam todo o culto com carismatismo e discurso
comovente.

A liturgia do culto da igreja em questao configura-se da seguinte maneira:

Quadro 6: Culto do Ministério Internacional da Restauragao

LITURGIA DO CULTO

ACAO LITURGICA DESCRICAO

Musicas de estilo gospel sdo cantadas por um mdsico em
Louvor / Danga conjunto com os participantes do culto. Enquanto o grupo de
louvor canta, hd um grupo de danga se apresentando.

Os participantes do culto depositam 10% dos seus
rendimentos em um envelope e colocam nas salvas do
Dizimo e Ofertas altar/palco. E também colocam valores aleatérios como
oferta para ajudar a pagar as contas da igreja e projetos
especiais.

Musicas de estilo gospel sdo cantadas por um mdsico em
Louvor / Danga conjunto com os participantes do culto. Enquanto o grupo de
louvor canta, hd um grupo de danga se apresentando.
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Os participantes séo convidados a ficar em pé e fechar os
Oracéao olhos, depois o dirigente faz pedidos e agradecimentos a
Deus em nome dos fiéis.

E apresentado aos participantes 0s eventos que
Anuncios acontecerdo na igreja e sao mencionadas algumas
informagdes quanto ao culto, agdes da igreja, entre outras.

Divulgacdo em video dos projetos missionarios financiados
pelos membros da igreja, os quais também participam das
acOes sociais.

Videos de Projetos
Missionarios

Os participantes levantam-se e cumprimentam-se com
Confraternizagao abragos e apertos de méo. Enquanto isso o grupo de louvor
entoa uma mauasica.

O pastor ensina conceitos biblicos aos participantes e
apresenta temas diversos como pecado, fé, amor, salvacéo,

Ministracdo da entre outros. E o principal momento do culto, onde se detém

Palavra . - x et
a maior parte do tempo. E uma explanagéo biblica de 40 —
60 minutos.
O pastor convida as pessoas que desejam receber o
Espirito Santo a se deslocarem para proximo ao altar/palco.
Oragéo pelo Ele comeca a realizar uma oracdo elevando as méos sobre
a cabeca dos participantes, de modo que estes comegam a
Derramamento do . ~ P
Espirito falar/balbuciar palavras ndo compreensiveis, dancar, pular,

girar e cair no chdo. Os demais participantes ficam em pé
em seus lugares com as maos erguidas participando da
oracgéo, falando em linguas e movimentando-se.

O pastor informa o horario dos proximos cultos, declara uma
Encerramento bencdo sobre todos, faz uma oragdo e despede o0s
participantes.

Neste culto, o rito que retrata uma performance distinta das tradicionais € o
momento denominado como “Oracgdo pelo Derramamento do Espirito”, pois ha um
comovente apelo realizado pelo Apdstolo para as pessoas que desejam receber o
Espirito Santo. Nestes momentos as pessoas comecam a falar em linguas
estranhas, o que para eles representa a acdo do Espirito Santo no ser humano.
Aqueles que sentem uma maior necessidade de serem revestidas pelo Espirito de
Deus se direcionam até proximo do altar. Durante este momento hd uma mdsica
agitada sendo tocada e o pastor em alta voz faz uma oragdo. No decorrer da oragéo
0 Apostolo coloca a méo na cabega dos participantes que foram para proximo do
altar e estes caem no chéo, ficam girando compulsivamente, e deitam no chéo se
debatendo.

O desejo das pessoas em serem possuidas pelo Espirito Santo € a

representacdo deste fendbmeno, pois tal fato confere a estas um poder sobrenatural
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para resolver os problemas do cotidiano e conseguirem prosperidade. E
imprescindivel destacar que as pastoras e a bispa também direcionam os cultos e
tem acesso livre ao altar.

**k%k

Os cultos periddicos descritos acima clarificam ritos especificos e relevantes
para 0 neopentecostalismo, ndo por serem inovadores, mas por terem sido
atualizados e revestidos de uma ideologia mais existencialista, concedendo aos
seus seguidores um bem-estar no presente e néo no futuro reino de Deus. Na Igreja
Mundial as mulheres tém restricdo de participagdo nos cultos, pois estas séo
presentes apenas no momento de oragdo. Enquanto que na Igreja da Restauracéo a
Bispa, considerada a lider administrativa da igreja em conjunto com o0 seu esposo,
atua em todos os momentos do culto. Ela exerce autoridade para executar e
direcionar ritos assim como seu esposo.

Acerca das modificagcOes existentes nos rituais, Segalen (2005) declara que
hd uma margem de manobra em todo ritual, pois os sujeitos que lideram as
instituicbes religiosas podem reivindicar e possibilidade de criar ou atualizar
cerimébnias. Portanto, os rituais possuem uma faceta flexivel, especialmente diante
das mudancas sociais existentes e a partir da forma de enxergar o mundo das novas
geracdes. Assim, a for¢a da tradicdo pode ser diminuida a partir do momento em
gue o contexto social propicia novos reajustes nas relacdes de trabalho, divisdo de
classes, cultura, entre outros. E preciso considerar a relevancia da flexibilidade dos
ritos, pois estes estdo condicionados socialmente as variagbes da sociedade
moderna.

Como j& percebido, o neopentecostalismo sendo um movimento que surgiu
a partir de inquietacdes de lideres das igrejas tradicionais, e diante da sociedade
moderna que estava se organizando no territorio brasileiro fez modificagées nos ritos
j& existentes. Os ritos mudaram e encontram-se estritamente ligados a ideologia
religiosa pelas igrejas propagadas. Tal ideologia imediatista e voltada para a
prosperidade terrena dos individuos tem atraido muitos fiéis. Além disso, a mulher
passou a direcionar ritos que anteriormente eram permitidos apenas aos homens.
Estas funcbes de lideranga feminina estdo sendo legitimadas tanto por meios
documentais institucionais, quanto pela propria performance destas em suas

respectivas congregacoes.
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E fato que as mulheres exercem cargos de lideranga em algumas igrejas
neopentecostais e tem ganhado cada vez mais espagco. Sao cargos
hierarquicamente elevados, mas ainda subjugados a ideologia do patriarcado. No
proximo capitulo pretende-se discutir sobre o processo de nomeacdo destas

mulheres e como estas enxergam o ministério pastoral feminino que exercem.
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3 LIDERANGCA FEMININA NAS IGREJAS NEOPENTECOSTAIS: ESTRATEGIAS
DE CONVERSAO, CONQUISTAS FEMININAS OU REVELACAO DIVINA?

No décimo oitavo ano do seu reinado, o rei Josias mandou o escrivdo Safa,
filho de Azalias, filho de Mesuldo, a Casa do Senhor. [...] Disse 0 sumo
sacerdote Hilquias ao escrivao Safa: Achei o Livro da Lei na Casa do
Senhor. Hilquias entregou o livio a Safd, e este o leu diante do rei. [...]
Tendo o rei ouvido as palavras do Livro da Lei, rasgou suas vestes e
ordenou: [...] Ide e consultai o0 Senhor por mim, pelo povo e por todo o Juda,
acerca das palavras deste livro que se achou. [...] Entdo, o sacerdote
Hilquias, Aicdo, Acbor, Safa e Asaias foram ter com a profetisa Hulda. Ela
Ihes disse: Assim diz o Senhor, o Deus de Israel [...] Entao, levaram eles ao
rei a resposta (2Reis 22).

A Biblia € uma obra que representa a crencga crista da trajetoria de um povo
escolhido por Deus para servir de testemunho e propagar a mensagem do retorno
do Messias e os meios de alcance do Reino de Deus. Por sua vez, os relatos no
Antigo Testamento retratam a historia das tribos de Israel, que em certo momento
devido a um cisma politico-religioso, se dividem em dois reinos: o do norte (Israel) e
do sul (Judd). O poder do sistema religioso permaneceu em ambos 0s reinos e era
exercido por sacerdotes (dirigentes dos cultos nos templos) e profetas (revelavam a
mensagem enviada por Deus). Quando os reis tinham alguma divida e precisavam
ter o direcionamento divino, precisavam consultar os profetas. O texto biblico, acima
descrito, retrata uma consulta do rei Josias (rei de Judd) a profetisa Hulda, fato este
que destaca uma mulher com o poder de ser a mediadora da comunicagao entre
Deus e o rei da na¢do. Pouco difundido nas mensagens biblicas das igrejas cristés,
este relato da profetisa Hulda provoca debates sobre diversas ideologias que podem
ser levantadas a partir do livro sagrado dos cristaos.

Davidson (1977) estuda detalhadamente as relagbes entre os textos dos
livros de 1 e 2 Reis e ratifica a importancia de Hulda no contexto em que ela fora
mencionada. E evidente que a ordem de consulta ndo se referia diretamente a Hulda
em particular. O sacerdote Hilquias que tomara tal decisédo diante do descredito que
ele tinha dos outros profetas existentes na corte. Naquele periodo os prestigiados
profetas eram Sofonias e Jeremias, mas como estes ndo estavam em Jerusalém na
altura em que se desenrolam os devidos acontecimentos, Hulda foi convocada.

A escolha de introduzir este capitulo com a histéria da profetisa Hulda se
deu com a finalidade de levantar um debate sobre a questdo do empoderamento nas
relagBes sociais existentes no meio religioso cristdo desde os seus primérdios. Esta

profetisa € um exemplo de que o Deus biblico ndo limitava aos homens o dom de
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receber suas revelacdes e transmiti-las ao rei e a nac&o. E possivel elucidar com a
historia de Hulda a existéncia de uma mulher que além de ter contato direto com o
divino, fora convocada pelo principal sacerdote daquela nacdo para revelar a
mensagem enviada por Deus ao rei, na auséncia dos dois profetas mais famosos da
época. Hulda, portanto, possuia mais destaque e acreditacdo do que os demais
profetas homens existentes na corte, mas € um dos raros exemplos diante da
enorme gama de homens que s&o mencionados na biblia como profetas e
sacerdotes.

Os embates em torno do processo de empoderamento das mulheres giram
acerca da integracdo delas em todos os setores da vida social, como o econdémico,
politico, académico, social e religioso. O Pacto Global das Nagfes Unidas (UNGC) e
a Organizagao das Nacdes Unidas (ONU) possuem um site que discute as questdes
de género e aponta na Cartilha de 2016 os principios de empoderamento das
mulheres. Neste manual € reafirmado que a igualdade de género € um compromisso
que deve ser assumido pela alta lideranga das corporagdes para que as devidas
mudancgas estruturais ganhem forma. A criagdo de um ambiente de igualdade de
género é um compromisso que deve ser continuo, pois os resultados ainda estdo no
futuro. Cabe, portanto, & lideranga de empresas e instituicbes criar as estruturas
sélidas para que a igualdade de género se torne um valor compartilhado por todos e
todas.

Tal proposta realizada pelo ONU elucida uma preocupagdo de ambito
internacional que procura contribuir com as questbes de género e seu processo de
empoderamento social das mulheres. Objetivando compreender o papel e a
importancia das instituicbes religiosas na divulgac@o ideolégica no que tange a
igualdade de género, este capitulo terd o foco nos seguintes aspectos: a trajetoria
pessoal de algumas pastoras aos cargos de lideranca, o papel das mulheres de
pastores para o0 ministério e o processo de empoderamento e legitimacdo dos
cargos de liderangas. Para enfim responder, como as mulheres chegaram aos altos

de cargos de lideranga em igrejas neopentecostais.

3.1 GENERO, ESPACO E CULTURA: AS LIGACOES ENTRE PODER E RELIGIAO

As mudangas existentes no campo religioso brasileiro de fato estéo

entrelagadas por questfes sociais, politicas, econdmicas e culturais. Este trabalho
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d& prosseguimento a difusdo e ao aprofundamento dos estudos relativos a dimenséo
espacial da mulher na sociedade e, em especial, nas igrejas neopentecostais. A
seguir sera analisado o cruzamento das dimensdes espaciais das relagdes de poder
existentes nas crengas e préticas religiosas. No campo religioso, falar de poder é
discutir sobre a habilidade e possibilidade que alguns individuos possuem em
influenciar ou até mesmo ditar o que os outros devem realizar. Talvez esta
concepcao seja generalista e se apligue a outros campos, todavia, é certo que o
poder tem diversas formas ou componentes que colaboram na compreensdo como
as relagdes religiosas se legitimam.

Ao se propor a discutir o poder existente nas relagfes sociais é preciso
elucidar a base para a discusséo proposta. Inicialmente, os estudos sobre o poder
eram voltados tdo somente para o que se estabelecia nos fendbmenos coletivos, de
modo que os individuos eram entendidos como pecas de uma grande maquina
denominada sociedade, sendo estes reflexos das formagdes sociais. Neste sentido,
0 poder era entendido, exclusivamente, como estabelecido de cima para baixo,
consideradas como analises de macro, pois focavam nos grandes sistemas como o
econdmico, politico ou social.

Nos estudos mais cléssicos, o poder era entendido como concentrado no
Estado, sendo este o que regularizava as relagdes da sociedade. Marx (2014)
enxergava o Estado como um o6rgdo que nasceu da divisdo da sociedade em
classes e servia como instrumento repressivo para manter o poder nas maos da
classe dominante, mantendo a existéncia da propriedade privada. O Estado,
portanto, servia como uma entidade de fiscalizagéo do funcionamento da vida social.
Objetivando manter o dominio, desenvolvendo esquemas de controle dadas as
situacdes de conflito provenientes do grau de pobreza da sociedade. Assim, 0
exercicio das fungfes do Estado estava intimamente ligado a existéncia de conflitos
sociais, diante da escassez de bens materiais, recursos e meios necessarios para
satisfacéo das necessidades das pessoas.

Por sua vez, Weber (1997) também definia o papel do Estado a partir da
nogdo de dominio social. O dominio estava relacionado com a possibilidade de uma
vontade sobrepor a outra. E, a concesséo de utilizacdo do poder pelo Estado se
estabeleceu por trés tipos de dominagdo. Primeiramente a dominagéo tradicional
que se encontrava relacionada com a transmissdo de costumes e cultura através

das geracBes, a dominagdo carismatica evidente na performance dos lideres,
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especialmente os politicos, e por fim a dominagéo legal presente na burocracia e em
seu processo de gerenciamento das relagdes de poder no desenvolvimento do
Estado Moderno.

Durkheim (2002) compreende o Estado como um 6rgdo independente e
autonomo que ordena a vida social, separado dos interesses individuais e coletivos.
Portanto, o Estado é definidko como um grupo de funcionarios que elaboram
representacdes que envolvam a coletividade. Para este soci6logo o Estado é o
cérebro social que impde suas ideologias sobre a sociedade, tendo sua
funcionalidade emergindo de forma espontdnea e depois regularizadora. Os
Impérios antigos como Roma tinham envolvimento com a religido, destacavam a
importancia da satisfagéo dos deuses, enquanto que o Estado Moderno encontra-se
voltado ao individuo. Por fim, o Estado €é marcado por uma percepgao
antropocéntrica, pois o individualismo sé pode se manifestar se coexistir com o
Estado.

Foucault (1990) trouxe a abordagem micro do poder, compreendo este n&o
como uma entidade com local determinado, como o Estado, mas como algo
presente em todos os lugares. Pode-se assim afirmar que n&o existe o poder, mas
sim as relagbes de poder, flutuante e presente nas préaticas cotidianas dos
individuos. Portanto, ele estd em todos os lugares, quando exercido sofre
resisténcia, e ndo é necessariamente algo visivel. Pode estar presente em tradicdes,
aspectos morais da sociedade e nas relagbes afetivas. Segundo o autor, quanto
mais escondido o poder estiver, mais eficaz sera, pois os dominados néo
percebendo a relagdo de dominag&o néo resistirdo. Se for necesséario escolher um
local para exercicio do poder, este seria o corpo, a disciplina, as fungdes fisioldgicas,
dentre outros. Pois é no corpo que sdo aplicadas as medidas disciplinares, a
organizacdo de espagos, ou outros modelos de distribuicdo e organizacdo dos
individuos.

As explanagdes tradicionais consideram o poder como algo acima dos
individuos, como se estes ndo fossem responsaveis por ele. O Estado, portanto,
emerge de uma necessidade de organizacdo social, se estabelece em uma relagéo
vertical impondo sobre os individuos suas regras. A organizagdo social era
predominantemente vista como resultado de suas posi¢cdes sociais. Através de
novos estudos sociologicos, outras formas de andlise sobre o poder foram

realizadas, como por exemplo, a nova abordagem de Michel Foucault e seu conceito
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de microfisica do poder. O desafio ao se estudar aspectos das relagbes de poder
encontra-se em conjugar as analises micro e macro dos fendmenos sociais.

O poder, portanto, é uma relagdo de for¢cas que se encontra presente, e em
constante movimento, em todos 0s espacos sociais, sejam eles publicos ou
privados, gerando tensdes que se expressam em toda relagdo. O campo religioso
também é um meio onde as relagbes de poder estdo presentes e evidente nos
costumes, crengas, ritos e préticas religiosas. Diante da gama de rela¢des de poder
dentro do meio religioso, focamos na relagéo de poder entre homens e mulheres no
exercicio de cargos de liderangas nas igrejas neopentecostais.

Para entender os sistemas de crengas, ideologias, novas religides
evangélicas, seitas ou fundamentalismos € necessario identificar varios fatores,
como estudados no capitulo anterior ao destacar rituais e movimentos modificadores
da religiosidade na contemporaneidade. Para Bourdieu (2007) é por meio dos
discursos produzidos pela religido que seus lideres exercem o poder, pois ao
explicar as condigbes sociais e apresentar a vontade divina, muitos fiéis passam a
acreditar em tais explicagdes que ganham formato inexoravelmente perfeitos. A
religidio, portanto, constr6i concep¢cdes de um mundo consagrado,
reconhecidamente divino, desempenhando a fung&o simbdlica de conferir a ordem
social um carater transcendente e inquestionavel. A religido possui assim um poder
de eficacia simbdlica que chega a ser exercido de forma legitima por lideres que
gerenciam os bens salvacdo. Outrora, para que a igreja tenha maior poder de
atuacdo e melhores condicbes de realizar o trabalho religioso, os seus lideres
possuem em seu favor um aparelho de tipo burocratico com o intuito de corroborar
para a conservacdo da ordem social sem que estes agentes tenham dominio de
suas fungdes.

Referente ao poder exercido pelos lideres religiosos, ainda cabe ressaltar

que:

engquanto resultado da monopolizacdo da gestao dos bens de salvacao por
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como os
detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a producao ou
a reproducdo de um ‘corpus’ deliberadamente organizado de
conhecimentos secretos (e portanto raros), a constituicdo de um campo
religioso acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles que dele sdo
excluidos e que se transformam por esta razéo em leigos ( ou profanos, no
duplo sentido do termo) destituidos do capital religioso (BOURDIEU, 2007,
p.39)
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O lider religioso é o agente religioso que surge em situacdes extraordinarias
e possui 0 monopdlio da gestdo dos bens de salvagdo. Nesse sentido, ele pode
promover mudangas no campo religioso e assim reorganiza-lo. O poder simbdlico
por sua vez esta intrinsecamente relacionado com o habitus, pois este legitima o
poder simbdlico. O habitus é a internalizagdo do discurso religioso, evidente nas
praticas, e cumprimento das normas. Para este poder se solidificar precisa ser
reconhecido pelos leigos, ou seja, é necessério existir uma cumplicidade daqueles
que estdo sujeitos ao poder. E, para que haja legitimacdo do poder simbdlico &
necessario que os interesses religiosos sejam atendidos.

A partir desta perspectiva é que compreendemos a dindmica interna dos
grupos religiosos e do poder de seus lideres, os quais exercem poder simbdlico
sobre as comunidades religiosas, bem como, as especificidades do campo religioso.
Dentro desta discusséo cabe identificar as mulheres que estdo exercendo o poder
discursivo e carisméatico nas igrejas neopentecostais e elucidar como estas

passaram a exercer o poder que outrora era extremamente restrito aos homens.

3.1.1 A Incluséo das Mulheres nos Cargos de Lideranca Religiosa

Dentre as igrejas neopentecostais de Manaus, destacamos a Igreja
Ministério Internacional da Restauracdo (MIR), a qual tem um processo interno
organizado de legitimagéao dos cargos de lideranca feminina em suas congregagoes.
A Bispa Ester Amazonas foi a mulher que iniciou o pastorado feminino no MIR,
atuando ao lado de seu esposo o Apoéstolo Ardo Amazonas. Ester Amazonas em
2001 langou um livro que causou polémica no meio religioso intitulado “Por que
disseram que mulher ndo pode ser Pastora? " pois se propusera a mostrar, de forma
contundente, exemplos biblicos de mulheres que foram lideres tanto entre o povo de
Israel, quanto na Igreja Primitiva. O livro inicia sua discussédo mencionando o verso
biblico de Génesis 1:27,28 que garante ao homem e a mulher o dominio sobre a

terra:

Criou Deus, pois, 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus o criou,
homem e mulher os criou. E Deus os abencoou e lhes disse: sede
fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e sujeitai-a, dominai sobre os
peixes do mar, sobre as aves dos céus, e sobre todo animal que rasteja
sobre aterra (BIBLIA, 2008p. 4).
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Amazonas (2001) elucida que o dominio, no ato da Criagdo divina, foi dado
para o homem e a mulher, contudo durante muito tempo as mulheres perderam sua
posicéo de sacerdotisa, autoridade na sociedade e no lar. Porém, ha a possibilidade
de restituicdo deste dominio através dos seguintes principios os quais devem estar
na conduta da mulher crista: arrependimento, confissdo de pecados, perdao, jejum,
oragao e guerra espiritual. Deste modo, a partir de uma vida espiritual fortificada a
mulher pode vivenciar o mandamento divino de dominar a terra em conjunto com o
homem. Mas, como ficaria a questdo de submissdo da mulher ao homem existente
nos textos biblicos?

A Bispa explica que a submissdo é um principio para todos, conforme
presente na Biblia: sujeitando-vos uns aos outros no temor de Cristo (Efésios 5:21).
A partir deste verso a autora destaca outros exemplos biblicos de submissédo como a
Deus, as autoridades politicas, e ao esposo. A Biblia destaca a questdo de
submissdo ao marido: “vés, mulheres, submetei-vos a vossos maridos, como ao
Senhor” (Efésios 5:22). A submiss&o, portanto, deve reconhecer o homem como
sacerdote do lar, assim como Cristo é o sacerdote da Igreja. Contudo, a submisséo
feminina ndo |he imputa viver em um mundo de escraviddo, torturas fisicas e
psicolégicas. Por fim, submissdo no contexto biblico também aponta para a
flexibilidade, onde homem e mulher devem andar em conjunto. O homem dever ser
submisso a Deus, a mulher ao seu marido e assim havera harmonia familiar.

Para embasar sua teoria, Amazonas (2001) traz exemplos biblicos de
mulheres que se destacaram:

1. Miri&, o shofar* de Deus (Exodo 15:20-21): ela era profetiza do Senhor e
exerceu o seu ministério reconhecida por Deus e pelo povo.

2. Ester, um exemplo de lideranca (Ester 2,3,4): um livro que retrata a
histéria de uma mulher que mesmo sendo escrava, Orfa e estrangeira conseguiu
libertar o seu povo.

3. Débora, conquistadora de territorios (Juizes 4:1-24): foi profetisa e juiza
do povo de Israel, além de ser esposa e mée. Ela foi um modelo de mulher que
exerceu varias fungdes e liderou ndo somente espiritualmente, mas politicamente o

povo de Deus.

4 Instrumento de sopro, feito comumente a partir do chifre de carneiro e tocado em festividades judaicas,
representando a convocacdo a santidade, a promessa do Messias, a consciéncia do arrependimento e da
necessaria relacdo préxima entre Deus e seu povo (CJB, 2017).
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4. Raquel, uma pastora de ovelhas (Génesis 29:6-9): esta mulher exercia a
profissdo predominantemente masculina que era cuidar de ovelhas. Ela tinha um
rebanho e exercia a responsabilidade de apascentar as ovelhas que seu pai Ihe
colocara sobre seus cuidados.

5. A mulher samaritana, exemplo de missdo (Jo&o 4:1-28): uma mulher que
ouviu sobre o reino de Deus e mesmo sendo rejeitada na sociedade foi levar a
mensagem ao Seu povo e varias pessoas se converteram.

6. A mulher cananeia, um exemplo de fé (Mateus 15:22-28): uma das
mulheres acolhidas por Cristo, demonstrando que o Messias néo privilegiava apenas
0s homens.

7. Febe, um exemplo de obra social (Romanos 16:1-2): o seu ministério era
realizado na Igreja de Cencréia, em Corinto e era voltado para a¢des sociais.

8. Priscila, um exemplo de servico (Romanos 16:3-4): era cooperadora de
Paulo juntamente com seu esposo possuia conhecimento da Biblia e apresentava a
mensagem do reino de Deus nas Sinagogas, pastoreando 0s novos conversos.

9. Trifena e Trifosa, exemplos de evangelizadoras (Romanos 16:12):
desempenhavam fungdes de lideranca e de pregagcdo do Evangelho. Elas
renunciaram a vida que tinham para apresentaram a mensagem de Jesus Cristo,
converteram muitas pessoas, e ao final foram aprisionadas e perseguidas.

O judaismo dos tempos biblicos trazia uma forma rigida sobre o trato para
com as mulheres, orientando estas a ficarem em siléncio, impedindo que
estudassem a Torah® e ficando a margem da lideranga religiosa. No entanto, cabe
insistir que no discurso biblico, homens e mulheres cristdos ndo devem submeter-se
a um jugo escravizador. Os exemplos acima mencionados, conforme Amazonas
(2001) retrata que homens e mulheres podem e devem pregar o Evangelho, fazer
discipulos, ministrar sob a ungdo de Deus e dos dons do Espirito Santo. Para esta
autora, Deus ndo procura lideres pela regra social do género, mas sim adoradores
fieis. A Bispa Ester entende que o ministério pode ser exercido por homens e
mulheres, de modo que o crescimento da igreja é resultante desta revelagdo divina.
Neste livro, aqui brevemente resumido, ela discorre sobre sua interpretacéo biblica e
ao final apresenta uma estratégia para o alcance de novos fiéis: a legitimacdo dos

cargos de lideranca feminina, onde a mulher deve caminhar ao lado do esposo no

* A Torah de Moshe, geralmente traduzida como Lei de Moisés, compde o cerne da fé judaica. E composto pelos
cinco primeiros livros da Biblia: Génesis, Exodo, Leviticos, Nimeros e Deuteronémio (BENTSION, 2013).
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ministério pastoral, e a divisdo da igreja em pequenas células/grupos de seguidores
que trabalham para conversédo de novos membros.

Em conversa com a Bispa Ester Amazonas, identificamos que ela fora a
mulher que recebera a revelagéo divina sobre a necessidade de uma pastora para
as mulheres no MIR. Ela e 0 esposo atuavam com 0s jovens da igreja, seu esposo
era pastor e ela o apoiava, mas ndo recebia o0 nome de pastora, por sua vez era
comumente conhecida como mulher de pastor. Em um culto do MIR ela olhou para
toda a igreja e disse que recebeu de Deus a orientagdo para instaurar o ministério
feminino no MIR. Logo ela apresentou esta mensagem ao lider principal da igreja e
este apoiando e reconhecendo essa mensagem a nomeou como pastora e
organizadora do processo de estabelecimento do ministério pastoral feminino no
MIR. Ela foi a primeira pastora ungida e legitimou junto com o0s pastores
administradores o processo de pastorado feminino. Na época ela tinha 23 anos e
ficou apreensiva com este desafio, mas obteve bons resultados e € um nome
conhecido nacionalmente no meio religioso neopentecostal que tem promovido o
ministério pastoral feminino.

O relato acima mencionado demonstra como o0 processo de insercao das
mulheres nos cargos de lideranga do MIR é um processo legitimado por meio de
documentos internos da igreja, tais processos ocorrem em igrejas neopentecostais
como Igreja Renascer em Cristo, Sara Nossa Terra e igrejas classicas como a Igreja
Metodista e Igreja Batista da Lagoinha (pastora e cantora Ana Paula Valaddo). Mas,
é preciso lembrar que este movimento se deu diante da flexibilidade garantida pelo
campo neopentecostal, e tem inclusive influenciado igrejas classicas que séo rigidas
quanto duas normas.

Saffioti (1987) ressalta que o machismo, presente na mente dos homens e
das mulheres, contribuiu enormemente para preservar as questdes de injusticas no
Brasil, em qualquer que seja angulo examinado: das relacdes homem e mulher,
entre as etnias e das classes sociais. Estes trés sistemas de dominag&o fundiram-
se de tal maneira, que promoveu atitudes machistas que dao mais visibilidade ao
homem no ambiente trabalhista, de lideranga, econdmico, politico e social do que as
mulheres que sdo sempre vistas a partir do trabalho do lar e o cuidado com a
familia. Entretanto, algumas atitudes podem levar avante mudancas neste cenario,
através da tomada de consciéncia dos prejuizos coletivos e individuais deste estado

de coisas.
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Acerca do tema em questdo o Papa Francisco surpreendeu o mundo
quando, durante uma entrevista, publicada no jornal jesuita italiano La Civilta

Cattolica afirmou:

E necessario ampliar os espacos de uma presenca feminina mais incisiva
na Igreja. Temo a solugcdo do “machismo de saias”, porque, na verdade, a
mulher tem uma estrutura diferente do homem. E, pelo contrario, os
argumentos que ouco sobre o papel da mulher sdo muitas vezes inspirados
precisamente numa ideologia machista. As mulheres tém vindo a colocar
perguntas profundas que devem ser tratadas. A Igreja ndo pode ser ela
propria sem a mulher e o seu papel. A mulher, para Igreja, é imprescindivel.
Maria, uma mulher, € mais importante que os bispos. Digo isto, porque nédo
se deve confundir a fungéo com a dignidade. E necessario, pois, aprofundar
melhor a figura da mulher na Igreja. E preciso trabalhar mais para fazer uma
teologia profunda da mulher. Sé realizando esta etapa se podera refletir
melhor sobre a funcdo da mulher no interior da Igreja. O génio feminino é
necessario nos lugares em que se tomam as decisbes importantes. O
desafio hoje é exatamente esse: refletir sobre o lugar especifico da mulher,
precisamente também onde se exerce a autoridade nos varios ambitos da
Igreja (FRANCESCO, 2013).

E evidente que existem varios embates atuais sobre o papel da mulher no
meio religioso que vem confrontar o modelo machista herdado do patriarcalismo. Ao
mesmo tempo fica notério que as mulheres estdo aos poucos obtendo mais
visibilidade social no meio religioso e possibilidade de atuar como lideres legitimadas
por suas congregagdes. Tal movimento favorecido pelo neopentecostalismo tem
influenciado igrejas protestantes classicas, pentecostais e até mesmo o catolicismo.
O neopentecostalismo surge como um movimento dissidente das igrejas classicas
diante das mudancas sociais, politicas e econémicas, onde membros insatisfeitos
com suas igrejas de origem passam a interpretar a Biblia de outras maneiras,
modificando assim os ritos e as crengas.

Atualmente as mulheres tem ganhado espaco nos altares evangélicos do
Brasil, como por exemplo na Igreja Batista da Lagoinha, fundada em Belo Horizonte
(MG), 44,6% do corpo pastoral € do sexo feminino, onde a cultuada cantora gospel
Ana Paula Valaddo é uma delas (CARDOSO, 2013). Sabendo deste contexto, cabe
questionar, para além das questbes espirituais, quais aspectos sociais

desencadearam essa maior visibilidade concedida as mulheres?
3.2 ALIDERANCA FEMININA E A DINAMICA DO CAMPO RELIGIOSO

Identificar os fatores de mudanca no cenério religioso fica evidente as

transformagdes decorrentes dos aspectos constituintes da vida humana, sendo suas



89

emocoes, racionalidade e uma sociabilidade. Sendo assim, a maneira como o sujeito
se relaciona com os outros, consigo mesmo e com 0 mundo estad em um processo
de constante transformagdo. Uma das caracteristicas da sociedade contemporanea
estd no consumismo. Pode-se inclusive afirmar que somos uma sociedade do
consumo, a qual passou a ter como ponto central da propria existéncia a capacidade
de querer, desejar, ansiar por e, particularmente, de experimentar emogdes
repetidas vezes sustentando um modelo econdmico mundial. A partir das
informacdes descritas no decorrer deste trabalho é, indubitavelmente, assertivo
considerar que o movimento religioso tem modificado seus ritos e costumes diante
das emergentes ideologias sociais que tem se fortalecido. Tal afirmativa € notoria ao
se debrucar sobre as questdes de género, o movimento feminista e o discurso
imediatista e antropocéntrico do neopentecostalismo, especificamente, na
atualidade. Tais temas s&o consolidados na sociedade e tem provocado um intenso
processo de mudangas estruturais, ideologias e institucionais. As igrejas tém sentido
o reflexo dos movimentos sociais dentro de seus templos, e para manutengao
destas no mercado da fé as necesséarias alteracbes estdo ocorrendo, sendo
justificadas como sendo desejo do ser divino somente. E sobre as questbes que
emergem da sociedade do consumo e do processo de mercantilizagéo religiosa que
serdo explanados os debates tedricos e dados a seguir.

Existem dois conceitos importantes a serem abordados em prol de
compreender a historia dos costumes e desejos despertados no ser humano. Estes
sdo civilizagdo e cultura os quais lidam com as realizagbes da sociedade, a
organizagdo politica, a estrutura econdmica, dentre outros constituintes. Por sua vez,
cultura se refere a um plano intelectual, abstrato, enquanto que civilizacdo esta
ligada a um plano mais pratico e concreto. Por exemplo, cultura se refere a
especificidade de um povo (ideologias e crengas), e a civilizacdo se refere a um
principio de universalizag&o, seria tudo aquilo que todas as sociedades alcangariam
num dado momento. Esta conceituagéo fora realizada por Nobert Elias (1994) por
meio de uma andlise da aristocracia da corte francesa a qual era composta por
aqueles que participavam das rotinas da corte, de seus eventos e se submetiam as
suas regras.

O interessante no estudo de Nobert Elias é que, tendo como objeto os varios
tipos de comportamentos das sociedades da corte, e analisando os livros e manuais

de condutas, ele identifica a existéncia de um movimento de controle cada vez
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maior. Esse seria 0 processo civilizador, onde as estruturas emocionais incorporam
controles institucionais cada vez maiores e se modificam de acordo com as
transformagfes que acontecem na propria sociedade. Assim, a estrutura social e a
estrutura psiquica, sdo resultados de uma relagdo constante entre si. Nobert Elias
demonstra como determinadas praticas comuns em um dado momento da histéria
se transformavam em préticas aterrorizantes em outro e assim eram modificadas no
decorrer da historia.

Esta percepcdo deixa evidente que os absolutismos, na verdade, s&o
explicagBes que acontecem depois da escolha dos habitos vigentes, ou melhor, séo
explicacdes localizadas historicamente que legitimam um determinado habito, o qual
comumente estabelece relacdes de dominagéo e hierarquizacdo na sociedade.
Reafirmando a inter-relacdo entre as estruturas sociais e psiquicas é possivel
analisar o campo religioso como permeado por estruturas modificadas no decorrer
do periodo histérico. Assim, o formato de Deus, a forma de lidar com o sofrimento, a
busca por um sentido na vida, a procura pela imortalidade e outras inquietagdes
humanas séo evidentes em ritos e costumes que sdo modificados conforme fatores
externos, culturais e periodos histéricos. Vivendo atualmente em uma sociedade de
modelo econdmico capitalista, onde o consumismo € introjetado nos individuos no
processo de civilizagdo, encontramos uma competicdo no campo religioso, o qual
flexibiliza suas condutas, para que as congregagcfOes consigam manter seus
seguidores satisfeitos e consequentemente mantenedores de tais institui¢cdes.

As categorias culturais e religiosas sdo compostas de significado conforme o
periodo historico. Assim, pode-se afirmar que o Cristianismo ganhou formatos e
estabeleceu condutas diferentes visiveis quando analisamos a Igreja Primitiva, o
Catolicismo, o Protestantismo e seus desdobramentos. Atualmente, as tradigcOes
religiosas foram libertadas de seus contextos geografico e cultural de origem,
propagando-se em diversos paises e adaptando-se aos novos contextos. Nao
importa o periodo ou a cultura, as religides estdo em um processo de recriar- se e
refazer-se dentro das novas condigdes. Uma das condi¢des culturais brasileiras e
ocidental € uma sociedade impulsiva, midiatica, imediatista e consumista. Em
especial a ideologia propagada pelo neopentecostalismo tem sido uma clara
evidencia deste processo de adaptacdo. E um movimento religioso voltado para o

consumismo e o bem-estar terreno e imediato.
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Geertz (2006) chega a afirmar que a religido na modernidade esta
caracterizada por uma diversidade de crenga, de fé e de envolvimento, favorecendo,
inevitavelmente, uma diversidade cada dia maior. As Ciéncias Sociais identificam
esse fenbmeno como um processo de reorientagdo no sentido das abordagens
hermenéuticas, semidticas e fenomenoldgicas. Mais que indicadores e estatisticas
dos agrupamentos religiosos é imprescindivel estudar os quadros de percepcéo,
formas simbdlicas, e horizontes morais das religibes modernas. Ainda que a religido
historicamente tenha sido a estrutura cultural mais enraizada, se tornou cada vez
mais um objeto flutuante, desprovido de toda ancoragem social em uma tradicédo
fecunda ou em instituicoes estabelecidas.

Este cenério caracteriza e evidencia uma crise entre os especialistas
religiosos tradicionais e também o surgimento de novos especialistas religiosos, que
enquanto produtores de bens simbdlicos disputam com os antigos 0 mesmo espago
e 0 mesmo reconhecimento. Os lideres religiosos mais atuais apelam para
mecanismos que geram novos simbolos de identificacdo, apelos de imitagéo, e
criam comunidades de crencas e préaticas. Aqui o deslocamento do religioso
acontece na relacdo das tarefas bésicas de qualquer especialista do sagrado, sendo
estas: a interpretacdo valorativa (ou transcendente) dos acontecimentos, a produgéo
ou configuragdo de simbolos, roupagens, gestos e rituais, a inovagdo de linguagens
gue devem expressar e interiorizar as novas explicagdes, e a visdo de mundo e 0s
valores estatuidos (MOREIRA, 2008).

Giddens (1991) aborda a reflexividade considerando que esta seja uma
caracteristica de toda acdo humana, assim, a modernidade passa a dar uma nova
forma de reflexividade. Para o autor, ela € introduzida na propria base da reprodugéo
do sistema, de forma que o pensamento e a agao estdo constantemente retratados
em si. Dessa forma, a reflexividade consistiria no fato de que as praticas sociais séo
constantemente examinadas e reformadas, e consequentemente, atualizadas e
alteradas. Por conseguinte, as culturas e as praticas sociais sdo modificadas diante
de descobertas sucessivas se aplicam a todos os aspetos da vida humana. A
modernidade é inerentemente globalizante. O autor entende a globalizagdo como a
intensificagéo das relagbes sociais no mundo, que ligam localidades distantes de tal
maneira que acontecimentos locais séo influenciados por eventos que ocorreram em

lugares distantes e vice-versa.
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A globalizagéo tanto pode dificultar e restringir as formas religiosas, como
favorecer a expansédo de determinadas propostas religiosas mais contextualizadas.
O que se tem percebido é o avanco das religides em espacos geograficos e a
aceitagao por novas culturas. Essas mudangas, definitivamente afetardo as religides
em curto e longo prazo, de forma mais leve ou mais profunda conforme os
contextos.

O futuro aponta para uma sociedade com pluralidade religiosa significativa,
provavelmente sem uma instituicdo que detenha o poder simbdlico, nem estabeleca
hierarquias e dominios. Mas, atualmente é importante estudar o sentido das
mudangas que estdo ocorrendo no campo religioso que parece estar sempre de
novo atribuido, refeito, reelaborado em cada situagdo existencial e histdrica. Dessa
forma, este trabalho objetiva identificar o processo de deslocamento e
reconfiguragdo do papel da mulher nas igrejas atuais, especificamente as
neopentecostais.

No neopentecostalismo as mulheres tém sido convocadas para exercer
cargos hierarquicamente altos, integrando novos espagos de poder nas igrejas
através de tarefas administrativas, edicdo e redagdo de jornais e revistas e, até
mesmo, de representacdo politica da denominagdo. Este fenbmeno aponta uma
possivel democratizagdo do espaco religioso, mas por meio de uma observacao
mais detalhada a real motivacdo da liderangca pode ser desvelada. Uma delas
vincula-se & preocupacdo das igrejas de ndo distanciar-se das transformacgodes
sociais mais amplas que influenciam diretamente sobre as identidades femininas ali

inseridas.

3.2.1 O Pastorado Feminino nas Igrejas Neopentecostais: Estratégias ou

Revelacéo Divina?

O questionamento presente neste subtitulo, talvez, ja denote uma clara
resposta diante de toda teoria e analise de dados aqui apresentados. Porém,
entendendo o dinamismo existente no interior das igrejas, torna-se relevante
apresentar dados de entrevistas realizadas em prol de compreender como as
mulheres que exercem cargos de lideranca se enxergam, realizam suas funcdes e

lidam com o patriarcalismo. As entrevistas foram realizadas com pastoras do



93

Ministério Internacional da Restauracdo (MIR). E, com a finalidade de resguardar a
identidade das pastoras a identificaremos por P1 e P2.

P1 é uma pastora do Ministério de Louvor do MIR, atuante ao lado de seu
esposo que sempre trabalhou com a area da musica. P2 € uma bispa do MIR e atua
na lideranga de uma congregacdo afiliada em Manaus, em conjunto com seu
esposo. Ambas relataram sobre o histérico das mulheres em sua igreja, pois
estiveram presentes desde seus primérdios. A igreja iniciou como um grupo
dissidente da Igreja Batista em Manaus, por terem perspectivas de crengas e ritos
diferentes de sua igreja de origem. Porém, alguns costumes foram mantidos como a
afastada posicdo das mulheres dos cargos de lideranca. Ambas, no inicio do
ministério ndo eram reconhecidas como pastoras.

As pastoras entrevistadas contam que no inicio sentiam-se inferiorizadas por
ndo serem conhecidas nominalmente como lideres, mas apenas como mulheres de
pastores. P1 relata que seu esposo sempre trabalhou com musica e ela o
acompanhava. Ele desenvolvendo todo o lado musical e ela gerenciando a parte
mais burocratica. E quando a igreja abriu espaco para as mulheres se tornarem
pastoras ela foi ungida para estar acompanhando o0 seu esposo nas programagoes e
viagens. Nas apresentagcdes musicais ele solava e ela ficava no backvocal, mas um
dia eles decidiram que ela iria cantar ao lado dele. E depois de comegarem a cantar
juntos, outros cantores do mundo gospel passaram a fazer duetos com seus
conjuges.

Por sua vez, P2 é lider de uma grande congregagdo com cerca de 900 fiéis
que se dividem em cultos de diferentes horarios. Junto ao seu esposo atua como
lider religiosa e administrativa desta sede, servindo também como organizadora de
congregacdes no Brasil e em outros paises. Sua nomeagdo garante mais direitos do
que as pastoras. Ela e seu esposo dividem o trabalho burocratico, a ministracdo dos
cultos e os cursos preparatérios para os pastores e pastoras em formagéo.

Uma das lutas evidentes no relato das pastoras P1 e P2 é que anteriormente
sentiam-se & margem por serem conhecidas apenas como mulher de pastor. A
visibilidade feminina naquele periodo se dava tdo somente por meio do masculino. O
homem, pastor e lider da igreja era quem sobressaia em detrimento das mulheres
que eram suas esposas. O pastorado feminino fora implantado em 2003 no MIR e

por meio de documentos internos e estabelecimento de um conjunto de normas, as
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mulheres passaram a ser ordenadas ao ministério e receber suas respectivas
nomeacgoes.

P1 detalha um pouco da sua trajetdria até se tornar uma lider religiosa. Em
suas palavras: “na igreja Batista, de onde viemos, a mulher tinha oportunidade de
explanar mensagens espirituais no pulpito, e esse espaco era concedido apenas
quando havia uma programagéo da Sociedade Feminina. Em momento algum fomos
nomeadas como pastoras, funcéo exclusiva dos homens. No inicio do MIR também
nao havia mulheres como pastoras, mas viu-se a necessidade devido o pastor andar
muito sozinho. Acontecia que em alguns momentos os pastores atendiam mulheres
em seu gabinete para aconselhar, e para resguardar a moralidade de nossos
esposos, 0 acompanhdvamos. Pois havia mulheres (membros da igreja) que
assediavam os pastores nos gabinetes. Mas, como ndo éramos reconhecidas como
pastoras, estar presente durante as conversas causava um mal estar, pois éramos
vistas como intrusas. Diante deste problema e reconhecendo que as mulheres
também auxiliavam muito o pastor nos cultos, decidiu-se consagrar as mulheres ao
ministério e chama-las de pastoras. Além disso, biblicamente temos o exemplo da
Priscila que tem sua historia relatada no Novo Testamento da Biblia Sagrada, e era
uma pastora que cuidava de algumas pessoas que seguiam o Cristianismo”. A
trajetéria de P1 é similar ao relato da P2, pois ambas vivenciaram o mesmo periodo
da cisdo com a Igreja Batista e a fundagéo do MIR.

Acerca da nomeacdo que elas recebem Pl relata que a nomeacéo
concedida no ato da ordenacédo serve como modelo de classificagdo. Por exemplo,
em ordem decrescente a nomeacdo é Apdstolo/Bispo, Pastor, Diacono, Obreiro,
entre outros. Entre as mulheres a hierarquia também é estabelecida da mesma
forma. A bispa é que exerce o principal cargo da igreja, comumente, esta é a esposa
do Apostolo e cuida dos cultos e de algumas areas administrativas. A profissdo que
P1 exerce é do pastorado e para esta funcéo ela recebe uma remuneracdo mensal.
Cada pastora tem um departamento sobre sua responsabilidade, no caso da P1 é de
ministragdo de louvor. Ela explicita que todos os lideres religiosos, homens e
mulheres, devem passar por uma formagdo que é oferecido por um Seminério
proprio, mas ainda n&o reconhecido pelo Ministério de Educacgdo e Cultura (MEC).
Além disso, para a elevagcdo do casal ministerial nos cargos administrativos da
igreja, estes devem investir em formagao superior, curso de idiomas, dentre outras

formagodes.
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Ao serem questionadas sobre as suas fungdes P1 relata que quando as
mulheres foram ordenadas como pastoras, tal fato serviu como reconhecimento,
especialmente, as mulheres dos pastores, as quais ja exerciam uma fungéo pastoral.
Afinal, ao lado dos esposos pastores, elas ouviam os membros da igreja e os
orientava, organizavam seminérios de educacdo cristd, etc. Existem seminérios
ministrados pelas Bispas/Pastoras que sdo esposas de Apoéstolos/Pastores, que sdo
cursos preparatérios para as pastoras ou futuras esposas, no caso das mulheres
que pretendem casar com pastores. No MIR existe a Rede de Mulheres, que é um
culto voltado somente para as mulheres, e as pastoras tem a responsabilidade de
ministrar e organizar estes cultos.

Entdo, a funcdo das pastoras, principalmente, € de orientar as mulheres da
igreja com palestras, ministragdes sobre a questdo emocional, relacionamento com
filhos e maridos. P1 declara: “na tradi¢cdo judaica as mulheres tém que ficar caladas.
Na nossa igreja € diferente! As mulheres podem ir ao pulpito e ministrar a Palavra de
Deus. Mas, claro que nédo é qualquer mulher. Somente aquelas que sdo autorizadas,
que tem boa homilética. E para isso as pastoras precisam ser instruidas e
autorizadas”. Em geral, as mulheres que exercem cargos de lideranca precisam ter
uma boa oratdria, escrever bem seus sermdes e textos, e ter a sabedoria da Biblia.
Afinal, transcrevendo P1: “Tem que saber a Palavra de Deus, se ndo é impossivel
ministrar. As mulheres seguidoras da igreja, sendo pastoras ou discipulas, precisam
de orientagcdo e é para isso que as mulheres de lideranca precisam existir na igreja”.

P2 relata que as mulheres lideres devem cuidar da mulher, pois esta tem a
necessidade ser pastoreada, afinal as mulheres podem contribuir em varias areas
como a do ensino, das visitagdes, de cuidar dos doentes e das criangas. Durante a
conversa, P1 apresenta sua indignagéo ao mencionar que as mulheres exercem as
mesmas fungbes que os homens em vérias igrejas, independentes se classica ou
neopentecostal, mas ndo recebem o titulo merecido. Ela declara: “atualmente
trabalhamos com a visdo em células (pequenos grupos formados a partir dos
membros para atrair novos adeptos através da amizade), e as mulheres colaboram
muito umas com as outras, pois trazem mais pessoas para os cultos do que o0s
homens. Temos células para mulheres onde pastoras que organizam as reunides,
para homens onde pastores que cuidam do funcionamento, e também para casais
onde o pastor e a pastora casados atuam. Hoje vemos a mulher sendo usada por

Deus, tanto quanto o homem”.
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Acerca da autoridade eclesial entre homens e mulheres P2 nos informa que
h&4 uma autoridade sacerdotal do homem, e as mulheres devem respeitar essa
posicdo do marido na familia e na igreja. Mesmo que esta mulher tenha um titulo de
lideranca superior na igreja, esta ndo deve destratar o esposo. Agora, compreende-
se que esta autoridade € de trato igualitario, pois a Biblia relata que o homem deve
amar a mulher como Jesus amou a igreja, e a mulher ser submissa a ele®. Portanto,
uma relacdo harmoniosa e igualitaria. Para se exercer o pastorado é preciso ter um
ndimero minimo de 150 seguidores dizimistas convertido ao MIR pelo trabalho direto
do candidato ou candidata ao pastorado. Alcangando o numero de seguidores,
passando por um curso de 2 anos, e sendo avaliado pela administragéo do MIR o
homem ou a mulher pode ser ungido/ungida pastor ou pastora.

P1 nos informa que as mulheres normalmente se tornam pastoras, porque
0S esposos sdo pastores. Entdo a decisdo do pastorado € tomada em conjunto.
Existe o fato de que algumas mulheres demonstram aptiddo para serem lideres, mas
seus maridos ndo. Nesses casos, se a mulher desejar se tornar pastora, nao
necessariamente, seu esposo precisa se tornar pastor. Tal prerrogativa ndo cabe as
Bispas, pois como hierarquicamente estdo acima das pastoras, precisam estar
casadas com o Apdstolo. Ambos devem ter uma trajetéria juntos hierarquicamente
na igreja. Geralmente sdo os homens que se destacam, mas em alguns casos, por
guestdo de temperamento, as mulheres tomam a iniciativa de serem pastoras. P1
declara que: ha uma diferenca sim entre a autoridade do homem e da mulher. O
homem é o sacerdote do lar por natureza. Eu sempre falo para minhas discipulas: o
marido é o sacerdote, entdo nédo tente governa-lo. Ajude-o a governar. Porque nés
somos mulheres e temos que ser submissas aos nossos maridos. Isso € biblico!
Porém, as vezes ocorre uma disputa entre os casais pastores, quando a mulher tem
mais discipulos, mas elas devem respeita-lo como o sacerdote do lar.

No que tange a importancia da ordenagdo das mulheres aos cargos de
lideranca eclesiastica para a sociedade e para a igreja P1 reconhece que a mulher
vem galgando um patamar de lideranga na sociedade. E, entende que a mulher ser

reconhecida como pastora € uma conquista, assim como o direito ao voto,

6 “\/és, maridos, amai vossas mulheres, como também Cristo amou a igreja, e a si mesmo se entregou por ela,
para santifica-la, purificando-a com a lavagem da &gua, pela palavra, Para apresenta-la a si mesmo igreja
gloriosa, sem macula, nem ruga, nem coisa semelhante, mas santa e irrepreensivel. Assim devem os maridos
amar as suas proprias mulheres, como a seus proprios corpos. Quem ama a sua mulher, ama-se a si mesmo. ”
(Efésios 5:25-28)
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trabalhista e outros. As mulheres da igreja passaram a ter uma referéncia e
passaram a participar da igreja, ouvindo orientagbes e melhorando seu lar. Além
disso, P1 esclarece que: “nossa misséo € alcancar almas, e as mulheres conseguem
atrair mais pessoas para a igreja. Elas alcancam as vizinhas, a sogra, a irma, a
cunhada, dentre outras conhecidas. Elas trazem essas mulheres para igreja, onde
elas sdo orientadas a ter uma vida melhor. A mulher tem um carisma natural, fala
mais, € mais simpética naturalmente e eu vejo que ela consegue alcancgar a dona de
casa, a faxineira. Ela consegue se relacionar com instituicbes de caridade, orfanatos
e asilos. A mulher consegue se vincular melhor em ag¢fes sociais. I1sso na religido é
importante. Eu vejo que a mulher tem ajudado muitas mées, familias e mulheres que
sofrem no lar de depresséo e outras dificuldades. A pastora ajuda a dar o valor para
a mulher e isso ajuda na autoestima. Na igreja as mulheres desenvolvem seus
talentos, se sentem mais seguras. As mulheres através do vinculo com a igreja
acabam se sentindo seguras, melhorando emocionalmente e profissionalmente. N6s
falamos que as mulheres s@o importantes na sociedade e contribuimos para que
estas se sintam melhor, mais seguras e acreditando que podem conquistar seu
espaco de influéncia na sociedade”.

Conforme P2, ap6s anos atuando nos EUA, ela ja havia vivenciando
experiéncias com mulheres que j4 atuavam como pastoras naturalmente, diferente
do que ocorre no Brasil que ainda tem um movimento muito recente. Para P2 as
mulheres precisam ter uma consciéncia sobre o seu papel e espago na sociedade.
Mas as agOes devem ser de luta ideolégica e ndo agressiva de modo que procure
menosprezar oS outros grupos ou até mesmo os homens. A prioridade da mulher
deve ser a familia, cuidar de seus filhos, mas sem deixar de lado sua profisséo e
questdes pessoais, para que esta ndo se sinta incompleta. Quando a igreja abre o
espaco para as mulheres ela acaba colaborando com esta luta social que vem
sendo travada pelas mulheres fora do ambiente religioso. Ela ressalta que € preciso
gue se respeite as individualidades socialmente e religiosamente. P2 ainda elucida
que colocar a mulher como lider religiosa € uma estratégia que as igrejas
neopentecostais tém apostado para atrair mais fiéis. As mulheres sdo mais
recebidas nos lares e quem tem mais influéncia de trazer os filhos e parentes para a
igreja. Portanto, ter uma lider religiosa é propicio para que o vinculo de identidade
de género seja possivel. Em suas palavras P2 afirma: “acredito que quando a igreja

permite que mulheres exercam o pastorado, ela ajuda as mulheres que s&o
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seguidoras dela, influenciando positivamente esta mulher a conseguir seu espago no
mercado de trabalho, na sociedade e no lar”.
**k%k

A descrigdo das entrevistadas acima retrata um quadro recente e cada vez
mais comum no cendrio religioso neopentecostal. H4 mulheres que fundaram suas
proprias igrejas que ndo sdo devidamente documentadas, mas sao lideres
reconhecidas pelo grupo de seguidores. No caso de P1 e P2 encontramos uma
realidade diferente, pois ambas passaram por um processo de legitimacao, pois a
igreja € devidamente regularizada, possui documentos internos que garantem a
mulher a ascenséo a cargos de lideranca, além dos espagos ocupados por elas que
vao desde o altar (palco) até aos escritérios administrativos. Acima fora descrito todo
0 processo pelo qual homens e mulheres precisam passar para serem devidamente
ungidos como pastores ou pastoras.

Um dos destaques desta entrevista é a questdo da visibilidade feminina esta
vinculada diretamente ao homem. Em algumas congregagdes o pastorado feminino
também é legitimado, contudo depende do contrato matrimonial estabelecido. Assim,
a mulher sé pode ser pastora se seu esposo também for, e a iniciativa deve ser
deste. No MIR, para a mulher exercer o pastorado, esta ndo precisa ter um esposo
pastor. O que evidencia um ganho de visibilidade para as mulheres. Assim, diante
das entrevistas fica claro que existem mulheres que demonstram ter aptiddo para o
pastorado e seus maridos ndo, mas isto ndo pode ser um empecilho para o exercicio
do ministério. Agora, esta visibilidade é ainda um processo em construgdo, pois as
bispas (acima das pastoras) precisam estar casadas com o Apdéstolo para exercerem
este cargo. Em outras palavras, para elevar de cargo a administracdo precisa
enxergar aptiddo no casal. Mas, o homem tendo mais aptidao facilita este avango
profissional, situacédo contréria se for com a mulher.

A luta dos movimentos sociais possui uma demanda de construgéo de um
novo projeto societario que discute as questdes do papel social da mulher que fora
constituido historicamente de forma secundaria. Hoje hd uma necessidade de
reconhecer que as mulheres sé&o importantes no processo de luta dos movimentos
sociais. E preciso compreender que homens e mulheres sdo diferentes
biologicamente, porém estas diferencas e desigualdades ndo estdo assentadas
unicamente no biolégico, mas na cultura que determina como devem ser 0s sujeitos

sociais. Giulanni (2004) ao descrever sobre a luta das mulheres do campo afirma
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que para elas alcangcarem o0s seus direitos sociais, precisaram impulsionar
modificagdes complexas que atingiram dimensdes culturais na divisdo sexual do
trabalho. Em sua época, elas questionam sua marginalizacdo na definicdo dos
direitos, tentaram abolir a discriminagdo de género, nas relagbes econdmicas,
culturais e sociais e exigiram a igualdade com os maridos no exercicio das
responsabilidades familiares.

Ao olhar para o campo religioso ndo € evidente uma luta interna das
mulheres para conquistar seu espaco e reconhecimento. Ao mencionarem sobre as
comuns caracteristicas que lhe séo atribuidas, preconizam o cuidado com criancgas,
agdes sociais, orientacdo para as mulheres dentre outras atribuicdes. E evidente que
a insercdo das mulheres em espacos religiosos, outrora restritos, € consequéncia da
luta das mulheres operarias como mencionadas por Giulanni, as quais nao
aceitavam a divisdo sexual do trabalho e desigualdade das atividades domeésticas
entre homens e mulheres.

P1 e P2 chegaram aos cargos de lideranca ndo por uma luta promovida
pelas mulheres dentro do meio religioso, mas por um movimento externo que
influenciou a dinamica do movimento religioso contemporaneo. E evidente que as
mulheres estdo ocupando os espagos administrativos atualmente nas igrejas, diante
de um novo formato social onde ha um aparente avan¢o na questéo de igualdade de
género. Cabe ressaltar que mesmo exercendo cargos administrativos, lideranga de
um grupo grande de fiéis e ainda sendo responsavel pelo estabelecimento de uma
nova congregagcdo, P2 ainda ressalta que fun¢cbes normalmente destinadas as
mulheres ainda s&o canto, ensino e cuidado de criangas.

O empoderamento feminino € um processo de construcdo em todos o0s
espacos sociais. Ao relatarem a trajetoria pessoal, P1 afirma que o fato das
mulheres serem ungidas representa uma conquista de espago e poder. Por sua vez,
P2 deixou evidente que para além da revelacdo divina, o espaco de atuagéo
ampliado e a legitimacao de cargos foi uma estratégia que a igreja implementou para
atrair mais fiéis.

Com a democratizacdo do poder em vérias instancias sociais, as mulheres
passaram a exercer uma variedade de fungfes legitimadas garantindo-lhes direitos
pertinentes. Neste processo € importante entender que a legitimagéo cultural € um
processo evolutivo, politico e mutavel no decorrer da histéria. O poder, na

perspectiva de Foucault & percebida nas relages sociais micro e na construcdo da



100

Histéria (GIDDENS, 2003). Pensando nesta questdo de poder, € possivel afirmar
que os cargos de lideranga feminina estdo sendo legitimados pelas instituicoes
religiosas. Tal movimento iniciou-se com a flexibilidade ideoldgica do
neopentecostalismo, mas tem transpassado congregacgdes cléssicas, pentecostais e
neopentecostais. Este empoderamento feminino dentro das igrejas neopentecostais
ainda esta envolvido pelo patriarcalismo, mas tem seus nuances feministas e esta
em processo de construgdo, ja que fatores externos tém influenciado os ritos,
crencgas, costumes e liturgias das igrejas na atualidade.

Geertz (2006) ressalta, ao estudar o fendmeno religioso atual, que em
momento nenhum desde a Reforma e o lluminismo, a luta quanto ao sentido geral
das coisas e das crengas que o fundamentam foi tdo aberta, ampla e aguda. Para
ele, a sociedade tem enfrentando diferentes e rapidas mudancas complexas de
serem compreendidas, mas importante para ser analisado como objeto de estudo.

A importancia da religido como componente das mudangas sociais, e néo
mais considerada simplesmente como obstaculo a essas mudangcas garante uma
voz dentro de um espaco outrora extremamente restrito. Atualmente, é possivel
perceber que o neopentecostalismo € um movimento adaptado para a sociedade
moderna e tem provocado mudancas nas demais igrejas cristas, inclusive no
catolicismo diante da acirrada competitividade do mercado da fé. Além disso, a
disputa pela legitimag&o entre os proprios sistemas religiosos deve ampliar-se entre
todas as instituicbes que produzem novas explicacbes e sentidos. Afinal, na
atualidade o grupo de seguidores ndo é mais cativo, restrito geograficamente ou
culturalmente, mas globalizado e disputado por inUmeras propostas de sentido

religioso.
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CONSIDERACOES FINAIS

Encerrar o debate iniciado neste estudo durante estas consideracdes finais
ndo seria coerente diante das ramificacdes que surgiram durante a escrita desta
dissertacdo. Especialmente porque ao se referir ao contexto religioso ndo héa vinculo
unilateral voltado tdo somente para as praticas, cultos, crengas, simbolos, tempos,
lugares, ritos e mitos. Além de tais aspectos, 0 seu carater historico esta presente
nas instituicdes, na herancga cultural, no patriménio arquitetdnico, na estética, no
musical e em outras manifestagdes religiosas de experiéncia subjetiva.

A partir do debate ora proposto os conceitos engessados de religido ou
mesmo de campo religioso se tornaram reducionistas, pois eles ndo dao conta de
todas as modalidades, espagos, diversidade e a mutabilidade da experiéncia
religiosa nos quadros da modernidade.

O cenario religioso atual estd em um verdadeiro processo de transformacéo.
Tal campo estd envolto com o movimento midiatico-cultural que envolve televiséo,
internet, cinema, revistas e literatura, esporte, publicidade e moda. Este processo
produz simbolos, sentidos, crencas, explicacbes sobre o real, rituais e mitos,
propdem valores, estilos de vida, figuras para a imitagdo, a fidelidade e mesmo a
devocéao das pessoas.

Portanto, a religido ndo deve mais ser procurada apenas em igrejas, templos
e terreiros, onde ela se tematiza explicitamente, mas também |4 onde ela nédo se
chama de religido. E estes espagos sdo evidentes no culto ao dinheiro e ao corpo,
na eficiéncia administrativa e empresarial, no encantamento pela técnica e pela
performance, no éxtase sonoro ou imagético, no mundo do esporte, das compras e
dos astros midiaticos.

O seguidor religioso, especificamente o neopentecostal, se desloca,
extravasa, migra do espaco tradicional e procura um grupo religioso que dé conta de
seus embates e necessidades. Atualmente, os especialistas do sagrado tém lutado
para manter-se no mercado da fé, e para isso precisa representar diversos papeis,
ndo estando mais em processo de separacdo do mundo e em contato direto com
Deus. Cabe ao novo especialista do sagrado compreender os fatores sociais e
externos que influenciam e provocam transformacées tanto em igrejas mais flexiveis

COmo as neopentecostais, como nas mais tradicionais.
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Analisando o processo de insercdo da mulher em espagos religiosos que
anteriormente eram estritamente destinados aos homens é possivel verificar que o
processo de transformacéo das representagcbes de género tem atingido, de forma
diferenciada, homens e mulheres nas instituicdes religiosas. A estrutura de
dominacéao patriarcal do Cristianismo que hierarquizava as camadas de lideranca
das igrejas centralizava-se na representagdo do homem. Atualmente, por sua vez, a
mulher tem ocupado espagos que outrora lhe eram restritos. A tradicdo crista
corroborou com este processo de inserir a mulher em um plano secundério tanto no
lar quanto na igreja.

Dados os deslocamentos atuais na sociedade, as igrejas tradicionais
passaram por processos de cisdes internas o que favoreceu o surgimento de novas
igrejas que possuem como lideres, homens e mulheres que estavam insatisfeitos
com as igrejas de origem. Surge 0 neopentecostalismo com um olhar mais
antropocéntrico, imediatista, focado nos bens de consumo e influenciado pelos
movimentos ideoldgicos vigentes como o feminismo.

H& um embasamento biblico sobre a inser¢do da mulher na lideranca
eclesiastica, bem exemplificados pela Bispa Ester Amazonas (2001), mas devido
aos fatores sociais e culturais as mulheres foram silenciadas. Atualmente, a mulher
surge no cenario social lutando pela necessidade da constru¢cdo de uma identidade
feminina com referéncia em valores igualitarios. Por sua vez, é negativo identificar
que o processo de legitimagdo dos cargos de lideranga feminina nas igrejas
neopentecostais ndo se deu por um movimento de luta no interior do campo
religioso. Porém, é positivo perceber que este espaco de visibilidade do feminino no
ambiente religioso esta crescendo. Nao se pode afirmar que este espaco foi uma
conquista das mulheres, mas tal circunstancia pode ser utilizada em favor da luta
pela igualdade de género.

O problema levantado nesta pesquisa foi sobre o processo de legitimagéo
das mulheres ao ministério. Esta legitimidade foi compreendida e identificada ao se
verificar que as mulheres passam por um processo de formagdo e preparo para
exercer suas respectivas funcdes. Este processo é documentado e normas sao
instituidas para que o grupo religioso a reconheca como lider religiosa. As mulheres
podem ser pastoras e até mesmo bispas (as que cuidam de questbes

administrativas), mas ainda estéo de certa forma presas ao patriarcalismo. Contudo,
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identificando as relagdes existentes no cotidiano das igrejas fica mais perceptivel
que ha um reconhecimento do grupo para com a lideranga feminina.

Verificou-se que este espago concedido as mulheres se apresenta mais
como uma estratégia utilizada para a inclusdo de novos fiéis por parte das igrejas
neopentecostais, que possuem caréater inovador. Deste modo, 0o neopentecostalismo
provocou um afrouxamento em doutrinas historicas do pentecostalismo classico,
aboliu algumas condutas rigidas e reformulou a interpretagéo biblica no formato que
lhe é mais favoravel. Nessas estratégias a mulher é colocada em destaque, pois
percebeu-se que sua participacdo atrai novos fiéis, afinal ela possui mais acesso as
casas, e quando visitantes mulheres chegam a igreja se identificam com as
pastoras, pois as mulheres atuais sdo trabalhadoras, intelectuais, maes, dentre
outros atributos.

A religido permanece como inspiragdo cultural, talvez a mais significativa
fonte de valores e quadros de referéncia que entram na construgdo das identidades
e da percepcdo dos individuos no campo das relagbes sociais. Foi por meio da
religiosidade que se modelou um sistema de lealdades e identidades, e esse
sistema agora esta mais complexo e competitivo. Vivenciamos um apotedtico campo
de batalha entre os profissionais da fé, os quais promovem mudangas litirgicas,
administrativas e arquitetdnicas para manter os seus seguidores.

Portanto, nota-se que a legitimagéo das funcdes de lideranga feminina é real
e tem se expandido em diversas igrejas, mas ndo como resultado de uma luta no
interior do campo religioso, mas sim como estratégia de atrair mais fiéis. O beneficio
de uma pesquisa como esta € perceber o desenrolar desta relagdo das estruturas
sociais e psiquicas que formam o sujeito. Ainda ha muito para se desvendar no
campo religioso, e um mundo de objetos de estudo que deveriam ser mais
analisados, considerando que estas instituicbes mudam conforme a cultura e

contexto histdrico.
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