UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
MUSEU AMAZONICO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL
MESTRADO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

“MULHERES KUMIRAYOMA”: UMA ETNOGRAFIA DA CRIACAO DA
ASSOCIACAO DE MULHERES YANONAMH4

MARYELLE INACIA MORAIS FERREIRA

Manaus/AM
2017



MARYELLE INACIA MORAIS FERREIRA

“MULHERES KUMIRAYOMA”: UMA ETNOGRAFIA DA CRIACAO DA
ASSOCIACAO DE MULHERES YANONAM#4

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia Social — PPGAS da
Universidade Federal do Amazonas — UFAM,
como requisito para obtencdo do titulo de Mestre
em Antropologia Social.

Orientadora; Profé. Dr2. Maria Helena Ortolan

MANAUS/AM
2017



Ficha Catalografica
Ficha catalografica elaborada automaticamente de acordo com os dados fomecidos pelofa) autor{a).

Femeira, Maryelle Inacia Morais
Faga" "Mulheres Kumiraydma™ uma einografia da criagdo da
Associagio de Mulheres Yancnami / Maryelle Inacia Morais
Fermeira. 2017
205 f.:il. color; 31 cm.

Orientadora: Maria Helena Ortolan

Coorientadora: Marcia Regina Calderipe Faria Rufino

Dissertagio (Mestrado em Antropelogia Social) - Universidade
Federal do Amazonas.

1. Yancnami. 2. Mulheres. 3. Associativismo . 4. Relagies de
Género . 5. Politica Indigena . I. Ortolan, Maria Helena Il
Universidade Federal do Amazonas Il Titulo




Agradecimentos

A minha caminhada nesta pesquisa contou com a presenca de pessoas muito
significativas. Desde que cheguei a Manaus para ingressar no mestrado em
Antropologia Social do PPGAS/UFAM tenho recebido o apoio de pessoas queridas,
tanto daquelas que j& faziam parte da minha vida, quanto daquelas que se tornaram
importantes.

Agradeco a todos e todas que me acompanharam nesta trajetoria, aos que me
ajudaram a passar por este ciclo, aos que abriram portas e ofereceram oportunidades,
aos que me receberam, aos que me fizeram sorrir em meio as dificuldades e,
principalmente, aos que acreditaram na minha pesquisa.

Assim, agradeco as pessoas que considero e que construi lagos de familia, a
minha mée Abadia do Carmo Morais que em meio a tantas dificuldades sempre colocou
em primeiro lugar a minha formagéo educacional, incessantemente forte e corajosa
acompanhou e deu apoio em todas as etapas da minha vida. Minha mae que sempre
confiou e acreditou nos meus sonhos, me inspira pelos seus esforcos e independéncia,
sendo hoje a mulher que eu almejo ser. Ao meu pai Vanderlei Batista Ferreira (em
memoria) que acredito ndo ter sido sua escolha ndo conseguir participar de toda minha
historia, e espero um dia entender o porqué do nosso encontro nesta vida material.
Agradeco ao meu sogro, Luiz Davi da Silva, que sempre me inspirou com seu carater,
me fazendo o considerar um tanto “antrop6logo” por ser aquele que me ensina a lidar
com as diferencas humanas através da humildade. Sou grata por sua ajuda ao longo
destes anos, compreensdo, amor e carinho, e por sempre acreditar nos meus sonhos e
trajetorias. Na mesma proporcéo, agradeco a minha sogra, Amalia Vieira Goncalves,
tambeém pela forga, amor, carinho e, sobretudo, suas ora¢es importantissimas.

Em especial agradeco ao meu companheiro Luiz Davi Vieira Gongalves por
querer trilhar seus caminhos juntos dos meus, por ter construido comigo o sonho da
formagéo em antropologia, me acompanhando em todo processo de amadurecimento,
me proporcionando oportunidades e experiéncias indescritiveis que contribuiram para
minha formacgdo humana e profissional, e também por sempre ter apoiado as minhas
escolhas. Se para muitos o processo de Mestrado parece doloroso, para mim é
considerado um deleite no qual tive o privilégio de compartilhar com o Luiz Davi as
reflexes das leituras, as disciplinas, o trabalho de campo e o processo de escrita. Em



uma relacdo de troca, tive alguém para acompanhar as minhas descobertas,
preocupacles e sentimentos. Sem duavidas, té-lo perto de mim tornou-se fundamental
para minha formacéo académica e fez dela uma aventura a dois. Obrigada por tudo!

Agradeco as minhas interlocutoras por terem autorizado esta pesquisa e terem
oportunizado momentos de aprendizado. As mulheres Yanonami que fizeram da minha
pesquisa momentos de muitas gargalhadas, me proporcionaram um imenso carinho, me
receberam em casa, me deram presentes, me ensinaram seus conhecimentos, lingua e
até a fazer pdo. Por tantos choros derramados nas despedidas, agradeco a todas
associadas e ndo associadas, mas em especial: Dona Margarida Goes; Floriza da Cruz
Pinto; Dona Bernadete; Dona Margarida Teixeira; Carlinha Lins; Dona Almerinda;
Dona Cleonice (da comunidade Aiari); Dona Amalia (comunidade Nazaré); Dona
Estrelina; Dona Adelaide; Dona Maria llda; Dona Ursula; Neide; Dona Albertina; Dona
Luiza; Dona Conceigdo; Dona Maria Figueiredo; Doroteia e Dona Luciene.

Com muito carinho agradeco ao José Reginaldo Oliveira (Diretor da Escola e da
Missdo Salesiana) pela confianga em nos abrir as portas do trabalho de campo. Além de
nos receber e estreitar minhas relacdes com as mulheres Yanonami, deu todo suporte
com hospedagem, bote, motor, comida, etc. Também agradeco ao Ivan, um funcionario
da Misséo, pela sua disponibilidade em nos ajudar sempre quando precisamos. E
agradeco aos demais Yanonami que nos receberam em seus Xaponos, nos deram
carinho e nos oportunizaram amizades memoraveis.

Agradeco a orientadora Maria Helena Ortolan pela disponibilidade em aceitar a
tematica e a paciéncia em oferecer novos aprendizados. Agradeco pelos conselhos, por
instigar novas reflexdes e despertar outros formatos de escrita etnografica neste meu
primeiro relacionamento com a etnologia.

Agradeco a Co-orientadora Marcia Regina Calderipe Farias Rufino por me dar o
suporte com a tematica género e ndo me deixar sozinha nesta empreitada de adentrar
sob um tema tdo pouco estudado. Agradeco a todos e todas, professores e professoras,
do PPGAS UFAM, em especial aquelas que participaram da minha trajetéria na
pesquisa ouvindo as dificuldades e dando conselhos, Deise Lucy Montardo e Ana Carla
dos Santos Bruno. Estas duas Professoras ndo apenas contribuiram com a minha
formacéo profissional de pesquisadora, como também com a minha formagdo humana.
A Professora Ana Carla dos Santos Bruno, agradeco também ter aceitado o convite de
participacdo na minha banca de defesa.



Sou muito grata aos amigos e amigas que fiz e aqueles que ja faziam parte da
minha vida. Aos meus colegas do PPGAS, admiradores e entusiastas da luta por um
mundo mais justo e diverso, aos quais compartilho as dificuldades das mesmas trilhas.
Em especial agradeco a Daniele Colares e Ivana de Oliveira Pio pela disponibilidade e
ajuda nos momentos que precisei. Agradego as amigas de longas datas, aquelas que
mesmo na distancia insistem em preservar a amizade e sempre mandar boas energias. A
Maria Emilia Lébo de Carvalho e Livia Christian Nascimento sou eternamente grata
pelo amor, carinho e confianca.

Agradeco as instituicdes CAPES pelo apoio a pesquisa concedendo bolsa de
estudos durante esses dois anos. Ao IBP (Instituto Brasil Plural) e ao PPGAS/UFAM
por terem apoiado a pesquisa com verbas para viagens de campo e suporte institucional.
Sou grata a Secretaria Franceane Correa por simplificar os tramites burocraticos no
Programa. Agradeco aos integrantes do NEPTA e do GESECS por oportunizar debates
e reflexdes importantes para minha formacdo em antropologia e anélises da pesquisa. E
reservo um espaco a FOIRN, que me disponibilizou carona para realizar um dos meus
trabalhos de campo e ao Diretor e Coordenadoras que concederam entrevistas.

A Professora Alcida Rita Ramos pela avaliagio deste trabalho nas bancas de
qualificacdo e defesa, e por ter contribuido com reflexGes e leituras até mesmo em
outros momentos.

A todos e todas, vocés, muito Obrigada!



Resumo

Esta dissertacdo é fruto de um trabalho etnografico sobre o processo de criacdo da
Associacdo de Mulheres Yanonami Kumirdydma. A pesquisa procurou descrever a
constituicdo da AMY Kumirdydma analisando as relacbes de género a partir das
atuacOes de homens e mulheres através das duas associagdes que compbem a politica
Yanonami da regido Maturaca, demonstrando como as agéncias masculinas e femininas
posicionam e intensificam suas diferencas no campo das relacdes sociais, politicas e
ritualisticas. Neste trabalho, o contexto etnopolitico e interétnico dos Yanonami de
Maturacé é analisado para compreender como as mulheres ampliaram seus espacos de
participacdo e consolidaram suas atuacGes na articulacdo com a politica indigena e

indigenista.

Palavras Chaves: Yanonami, mulheres, associativismo, Relacdes de género e politica

indigena.



Abstract

This dissertation is result of an ethnographic project about the process of the creation of
theYanonami Women Kumirdydma Association. The research sought to drecribe the
constitution of the Kumirdydma AMY analyzing the gender relations starting of
actuations of men and women through of the two associations that composes the
Yanonami policy from Maturaca region, demonstrating how male and female agencies
are positioned and intensify their differences in the field of the social, policy and
ritualistic relations. In this project, the ethnopolitical and interethnic context of the
Yanonami from Maturacd is analyzed to understend how the women expanded their
space of participation and consolidated their actuations in the articulation with the

indigenous and indigenist policy.

Key words: Yanonami, Women, Associativism, Gender relations and Indigenous

politics
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Introducéo

1.1 Apresentacédo da temética

Os Yanomami tém sido alvo de varios estudos e discussdes no campo tedrico e
também nos bastidores da etnologia indigena. No que diz respeito aos trabalhos
realizados sobre este grupo étnico existem inimeros estudos que se dedicaram a analisar
a cosmologia, 0 xamanismo, a constituicdo do grupo linguistico, a organizacédo social, 0
contato interétnico e suas participacdes politicas no movimento indigena. Chama
atencdo o fato de que a maioria dos trabalhos ja publicados sobre os Yanomami tém
contemplado os que vivem no estado de Roraima, sem muitas referéncias aos que estéo
no estado do Amazonas.

Os antropdlogos ndo tém sido os Unicos interessados nos Yanomami. E um
grupo bastante presente nas representaces midiaticas sobre povos indigenas do Brasil
sob olhares que 0s exotizam, tanto no que se refere a ideia de serem indios mais
“primitivos” e “puros”, por viverem isolados e menos descaracterizados etnicamente
pelos efeitos do contato; como também no que se refere a ideia de serem os “selvagens
violentos™.

Esta dissertagdo tem como objetivo produzir uma etnografia sobre a criacdo da
AMYK, a Associacdo de Mulheres Yanonamit da regido do Rio Cauaburis
Kumirdydma, com a preocupacdo analitica de entender o processo constitutivo da
associagdo dentro do contexto politico indigena do subgrupo linguistico Yanonami. O
recorte etnogréafico deste trabalho consiste em pesquisar concepcdes e acdes de
mulheres Yanonami, situadas na regido do canal Maturaca, afluente do Rio Cauaburis,
situado no noroeste da Amazo6nia, municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira (Amazonas).
E preciso enfatizar a especificidade deste campo etnogréfico devido & preocupacéo de
meus interlocutores em evitar a percepcdo hegemonica de “um povo Yanomami”,
atentando-me para as especificidades politicas e, sobretudo, de contato interétnico.

Neste sentido, parto das indicacbes de Dominique Gallois como alternativa

[73e L)

1 A palavra Yanonami com “n” ao invés de “m” é uma auto-denominacéo do povo de Maturaca. Por ser
uma reivindicacdo dos meus interlocutores, usarei o termo Yanonami (com #) todas &s vezes que me
referir ao subgrupo linguistico com o qual estou trabalhando. Usarei, por sua vez, o termo Yanomami
(com i) para se referir ao conjunto cultural e linguistico mais amplo composto de, pelo menos, quatro
subgrupos (Yanomae, Yanmami, Sanuma, Ninam).
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metodoldgica para tratar o dialogo que as sociedades indigenas mantem com as nossas

proprias representagdes do ser “indio”:

Mesmo se a riquissima diversidade histérica e contemporanea do Brasil indigena
continua em grande parte desconhecida, o teor das manifestacdes culturais e das
reivindicacdes politicas indigenas atuais nos instiga a optar por outro recorte, ndo da
diversidade, mas da diferenca cultural enunciada pelos proprios indios. (GALLOIS,
2000, p.3)

Neste contexto de afirmacdo étnica e politica do subgrupo e com a participacéo
das mulheres no movimento indigena do Alto Rio Negro, a associacdo de mulheres
Yanonami foi criada na aldeia Maturaca, em 19 de junho de 2015, inicialmente
afirmando que seu objetivo principal era apoiar as mulheres na comercializacdo de seu
artesanato, em seguida destacando a importancia da associacdo em incentivar as novas
geracOes a aprender 0s conhecimentos dos trangados.

Minha pesquisa busca entender o processo constitutivo que originou esta
associacdo e as relacOes interétnicas nas quais as mulheres se envolveram durante este
processo. A criagdo da associagcdo de mulheres, AMY Kumirdydma, ndo se deu de
forma isolada, mas sim a partir de redes de relacbes das Yanonami com agentes
indigenistas e de agentes do movimento indigena do Alto Rio Negro, sobretudo do
Departamento de Mulheres da Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro
(FOIRN). A participacdo da FOIRN, por exemplo, foi bastante significativa ao estar a
frente da criacdo, desde as reunides que idealizaram a associacdo até os tramites
burocréaticos de registro e criacdo do estatuto.

A articulacdo das mulheres da regido de Maturaca também esta inserida na
dindmica das relagdes dos Yanonami com inimeros agentes que atuam na localidade,
como, um Pdlo-base do Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI), Misséo Salesiana,
0 Pelotdo de Fronteira do Exército e o Instituto Chico Mendes de Conservacdo da
Biodiversidade (ICMBIO). Este altimo desenvolve o projeto de implementacdo do
Ecoturismo na regido através do Plano de Gestdo Territorial e Ambiental (PGTA)? Na
construcdo de suas reivindicacOes por direitos, os Yanonami estdo em dialogo com
diversos agentes da politica indigena e entidades indigenistas, 0 que pode ser

demonstrado no processo de criagdo da AMY Kumirdydma.

2 Pretendo explicar, no segundo capitulo, o funcionamento do PGTA dentro do territério Yanonnami em
seu aspecto de politica piblica para gestdo territorial. Mostrarei também qual a relagéo deste projeto com
criacdo da associacdo de mulheres Yanomami Kumirdydma.
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Seguindo a orientacdo da pesquisa em contextualizar a articulacdo de relacdes
que culminaram na criacdo da Kumirdy@ma, é importante considerar, etnograficamente,
que apesar de haver outras formas de atuagdo de mulheres Yanomami®, a primeira
associa¢do de mulheres deste “Povo” foi organizada justamente entre os Yanonami da
regido de Maturaca. Para compreender o significado deste fato foi preciso abordar as
especificidades da participagdo politica dos Yanonami da regido de Maturacd no
movimento indigena do Alto Rio Negro (estado do Amazonas), consolidado em 1987
com a criacdo da FOIRN, e no movimento indigena articulado pelos “parentes” no
estado de Roraima. Como indigenas de terra regularizada, abrangendo mais de um
estado da Federagdo, Amazonas e Roraima, os Yanonami da regido de Maturaca tém
transitado por entre os contextos politicos dos dois estados. Por um lado, o acesso as
politicas publicas indigenistas e sua visibilidade étnica e cultural como ‘“Povo
Yanomami” costuma estar referenciada aos indigenas de Roraima. Por outro, sua
atuacdo politica e didlogo com o movimento indigena esta relacionada ao Alto Rio
Negro, no estado do Amazonas. Portanto, tornou-se pertinente compreender como 0s
Yanonami da regido de Maturacé tém se situado, atualmente, nas politicas indigenas e
indigenistas, no que diz respeito a AYRCA — Associacdo dos Yanomami do Rio
Cauaburis e Afluentes — e também a mais recente associacdo Kumirdydma. A AYRCA
foi importante para minha pesquisa etnografica por dizer muito sobre o processo
histérico de afirmacdo etnopolitica dos Yanonami nos contextos politicos especificos
nos quais a associacdo das mulheres foi articulada. Mas esta importancia vai muito além
disto, pois a AYRCA esteve presente no processo de negociacdo desta pesquisa com a
associacdo de mulheres e foi atuante na autorizacdo da minha entrada em campo. A
AYRCA representa, politicamente, a vasta regido do Rio Cauaburis, mas sua gestao se
encontra localizada na regido de Maturaca.

Considerando que é por meio das rela¢Ges interétnicas que 0s grupos indigenas
constroem seus instrumentos de luta politica por direitos perante o Estado (CARDOSO
DE OLIVEIRA, 1976), procurei mapear as entidades que estiveram envolvidas no
processo de constituicdo da AMY Kumirdydma, descrevendo com quais 6rgdos e/ou

agentes as mulheres necessitaram dialogar para promover a oficializagdo burocréatica da

3 Através da Associagdo Hutukara, com apoio do ISA e CCPY, as mulheres Yanomami da regido de
Roraima tem se articulado em encontros locais, nos quais buscam discutir tematicas relativas a educagdo,
a salde, a geracdo de renda, recursos naturais e Seguranca e Prote¢do do Territério. No encontro ocorrido
em 2016, a Hutukara produziu uma cartilha na lingua Yanomae sobre as formas de manejo dos cipds
utilizados nos artesanatos.
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criacdo da associacdo. As relacOes interétnicas vividas pelos Yanonami de Maturaca
foram conjugadas as experiéncias das mulheres Yanonami, analisando suas trajetorias
politicas e de parentesco para entender o contexto em que foi criada a associagéo.

Por se tratar de pesquisa etnografica com mulheres indigenas, a abordagem de
género foi propicia nesta analise da criacdo da AMY Kumirdydma. Entretanto, as
literaturas encontradas e discutidas no meu projeto de pesquisa ndo foram suficientes
para contemplar as interpretacbes que fiz do meu campo. As etnografias produzidas
sobre mulheres indigenas e suas organizacdes politicas tratam de contextos especificos,
ao mesmo tempo percebo que estas analises seguem com muito cuidado devido ao
receio de serem pegas nas armadilhas das categorias ocidentais dos estudos feministas e
reduzir o contexto indigena do Brasil.

Ressalto que desde o inicio da pesquisa, mediante orientacGes literarias, tive o
compromisso de ndo tecer relacdo comparativa direta entre as motivacoes politicas do
movimento de mulheres ndo indigenas e as motivacdes que levaram as Yanonami da
regido de Maturacé a criarem a AMY Kumirdydma. Mais do que isso, a experiéncia de
campo com as mulheres Yanonami me possibilitou encontros e vivéncias que foram
capazes de transformar a forma de compreender meus posicionamentos politicos. Por
muito tempo fiz da academia, sobretudo de minhas pesquisas, um espaco de acao
politica, empreendendo severas criticas ao patriarcado e combate & dominacéo
masculina. Estar enquanto mulher, reconhecendo minha posicdo ocidental e néo
indigena, em uma longa relacdo com outras mulheres de identidades e trajetdrias
diferentes da minha, e acompanhar e presenciar as atitudes delas diante daquilo que
entendo por opressao, sdo experiéncias muito significativas para me fazer repensar as
estratégias de relacdes utilizadas por mim ao lidar com as hierarquias entre homens e
mulheres da vida cotidiana. O meu encontro com as mulheres Yanonami,
proporcionados por esta pesquisa, foram momentos de intensa reflexdo pessoal. Se por
um lado, eu teria que cuidar para ndo parecer etnocéntrica em campo e aplicar meus
proprios conceitos, por outro, tinha que resolver, dentro de mim, a incorporagdo de
sentimentos adquiridos na percepcdo das relacdes de género entre os Yanonami. Além
disto, ndo poderia vedar os olhos as pautas especificas das mulheres Yanonami quanto
ao seu empoderamento para atuar publicamente no campo politico das relagdes

interétnicas, no qual ainda prevalece a atuacdo de lideres masculinos.
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1.2 Género como uma perspectiva de anélise na etnologia

Os estudos do género vém sendo debatido nas ciéncias sociais desde o final do
século XIX, e sendo uma teoria social também se constitui no campo de discussdes
antropoldgicas. Dentro da antropologia estes estudos séo divididos em dois momentos,
primeiro na antropologia classica com Morgan, Malinowski, Margaret Mead e Lévi-
Strauss, na qual se encontra as reflexdes sobre distingdes entre sexo e 0s estudos do
parentesco. No segundo momento a teoria do género surge pela formacdo da critica
feminista, que tem problematizado desde a década de 1970 os aspectos politicos e
socioculturais das distin¢des entre sexos.

O panorama literario desses estudos vem acompanhando minhas pesquisas desde
a graduacdo e me serviram como guia para empreender este trabalho com a tematica do
género dentro da etnologia indigena. As mesmas teorias que me ajudaram a chegar até a
ideia e concepcdo do campo de estudos me confundiram diante dos dados obtidos com a
pesquisa de campo, trazendo uma preocupacdo contraditéria entre seguir uma linha
relativista ou universalista (SEGATO, 1998). Diante deste desafio que me encontrava,
decidi entdo, por meio das orientacGes e co-orientacOes, seguir as analises a partir das
vozes dos meus interlocutores para em seguida encaixar o emaranhado teérico. Neste
sentido, faco um apanhado bibliogréafico sobre a teoria social do género que ajudou este
trabalho a se construir entre duvidas, crises, desafios e reencontros, até chegar aqui.

A vertente antropolégica que da entrada no pensamento sobre género esteve
ligada aos estudos de parentesco e diferenca entre sexo. Margaret Mead (1935), por
exemplo, no seu livro Sexo e Temperamento contribuiu fortemente para os estudos de
género ao comprovar, atraves de experiéncia empirica, que as diferencas sexuais eram
construtos culturais e que, portanto, o determinismo bioldgico jamais poderia sobrepor
todas as distingbes entre feminino e masculino. Para mostrar que o temperamento e a
personalidade ndo eram algo naturalmente exclusivo do comportamento feminino e
masculino, Mead (2000) apresenta trés realidades diferentes em que o0 comportamento
psicolégico de homens e mulheres varia entre trés diferentes povos e, por sua vez, ndo
necessariamente deve ser entendido a partir de uma inferioridade da mulher perante o
temperamento homem.

A versdo estruturalista da contribuicdo aos estudos antropoldgicos de género
inaugura uma nova fase dos estudos de parentesco, pensando as diferencas de papéis
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entre 0s sexos a partir da dominagdo masculina enquanto algo de natureza sociolégica
(GONCALVES, 2000, p.9). Como um pensamento estrutural, presente no
subconsciente da maior abrangéncia das sociedades, Lévi-Strauss toma como concepgao
a ideia de que se os homens trocam mulheres, a mulher seria o elemento da relacéo por
meio do qual os homens entram em interagdo para constituir o universo da
sociabilidade.

Dentro da vertente do parentesco e a partir da divisdo sexual do trabalho,
Héritier (1989) também contribuiu com os estudos de género na antropologia, porém
nutrido pela dominacdo masculina sobre o qual os pilares da familia se constituem na
divisdo de papéis sexuais. Para Heritier hd uma natureza feminina que consolida a
dominacdo masculina, e esta natureza nada mais é que a fecundidade, na qual tem-se um
controle e apropriacdo social. Na perspectiva de Heéritier, a questdo da dominacéo
masculina seria universal e a diferenca sexual seria o fundamento do pensamento social.

Depois das abordagens classicas da antropologia que procuraram entender as
diferengas entre os sexos dentro dos sistemas sociais de diferentes sociedades, surgem
em 1970 as teorias feministas do género na antropologia como uma contraposicao as
vertentes estruturalistas que universalizaram a dominacdo masculina para justificar as
diferencas entre sexo dentro das relacfes de parentesco. A critica feminista também
procurou entender as nocBGes de familia e relagdes de parentesco através da
conceptualizacdo da categoria género e ficou marcada, neste campo, como as teorias
construtivistas.

O exame analitico sobre o papel da mulher nas diferentes sociedades feito na
antropologia se iniciou por Michele Rosaldo (1979) e Atkinson (GONCAVES, 2000;
FRANCHETTO, CAVALCANTE e HEILBORN, 1989). As autoras partem de uma
constatacdo na qual todas as sociedades existiam hierarquia entre homens e mulheres e
0s homens ocupavam a posicdo de dominagdo sobre as mesmas. O que essas autoras
estdo chamando a atengdo dentro da critica feminista € a negagdo da antropologia
“pura” e, portanto, os trabalhos antropologicos deveriam tomar a posi¢cdo de assumir
mudangas na condi¢do feminina e que os pesquisadores deveriam procurar conhecer o
“mundo feminino” a fim de perceber a importincia da mulher nas sociedades
(GONCALVES, 2000). Ao entender que a antropologia deve ocupar os estudos sobre
mulheres, as autoras partem de posicionamentos dualistas em que ha o “mundo da
mulher” e o “mundo dos homens”, assim como a oposicao entre doméstico e privado.

Para as autoras as desigualdades entre homens e mulheres dependem de um equilibrio
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entre a esfera publica e privada e, sendo assim, entendem as assimetrias entre 0s sexos
como algo universal (ROSALDO, 1979).

J& outras autoras, dentro do debate sobre a mulher na antropologia, analisaram
criticamente a posicéo politica-académica de Rosaldo sobre o género. Bruna Franchetto,
Maria Laura Cavalcante e Maria Luiza Heilborn (1989) entendem que a tarefa da
antropologia seria a de entender e perceber as singularidades culturais e, entdo,

problematizar as generalizagOes sobre as assimetrias entre homens e mulher:

Concluindo falar em termos universais da condigdo da mulher como de opressao traz
duas consequéncias inter-relacionadas. Conduz, por um lado, a questdo de suas origens
cuja a resposta imp8e a formulagdo de historias conjecturais ou revivescimento de
mitos. Por outro, implica paradoxalmente a ndo-radicalizagdo da percepgéo sobre a qual
repousa, em Ultima analise, toda a forca politica transformada desse discurso — a de ser
mulher uma categoria socialmente construida. Quando Simone de Beauvoir escreve a
frase “Ndo se nasce mulher, torna-se mulher”, inaugura-se um vasto espectro de
contestagdo sobre a “naturalidade” dos atributos do papel feminino: passividade,
emocionalidade, dependéncia, domesticidade, etc. Questiona-se a existéncia de uma
esséncia feminina afirmando-a cultural e ndo atavica. A mulher é assim uma construcéo
social. A realizacdo plena de todas as consequéncias dessa afirmacdo, que entretanto
ndo € alcancada, implica a nosso ver ndao s6 o reconhecimento da possibilidade de
transformacgdo, como a percepcdo de que ndo existe a mulher, mas sim Mulheres.
(FRANCHETTO, CAVALCANTE e HEILBORN, 1989, p.32)

As autoras Collier e Yanagisaho (1987) estdo preocupadas em dar conta das
diferencas entre homens e mulheres, propondo que as pesquisas levem como fator da
diferenca os seus processos culturais que fazem essa distin¢do aparecer, mas que a
mesma esta fundada na natureza. Essas autoras criticam as dualidades empregadas para
estudar as diferencas entre 0s sexos: natureza/cultura; publico/privado;
produtivo/reprodutivo, etc. E declaram que o binarismo presente nos estudos de género
e parentesco tem como base um modelo ocidental de reproducdo humana, sobre o qual
esta fundada na biologia. As autoras também caem no universalismo ao afirmar que nédo
existem sociedades igualitérias, porém o que elas querem com esta afirmacdo é pensar
no mesmo sentido que Foucault sobre o poder, dizendo que as “sociedades sdo sistemas
desiguais e desequilibrados na distribui¢ao de poder e prestigio” (MOORE, 1997) e,
assim, enquanto pesquisadores deveriamos questionar o nivel de poder das sociedades,
buscando entender o processo social pela qual ele se organiza e se distribui.

Em outras palavras, o que as feministas da antropologia pretendiam ao salientar
a distingdo entre sexo e género era descontruir o determinismo bioldgico e propagar a
ideia de que homens e mulheres denotam construgfes culturais e que, a partir de estudos

dos contextos socioculturais, comprovam que as diferencas bioldgicas entre 0s sexos
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ndo constroem a base universal para defini¢Ges e distin¢bes sociais (MOORE, 1997). A
teoria feminista da antropologia buscou demonstrar que as relagdes entre mulheres e
homens sdo dados simbdlicos e socialmente construidos, jamais serdo consideradas
naturais ou predeterminados. Vao, além disto, ao dizer que até mesmo a compreensao
de sexo como categorias unitarias € estabelecido pelas préaticas discursivas biomédicas
e, portanto, o conceito de sexo ndo € anterior ao de género.

Contudo, esta geracdo de estudos antropoldgicos, primeiro com os classicos
depois com as feministas, se configura por uma tendéncia “universalista”, na qual
procuraram tratar hierarquia de género do ponto de vista universal e sendo uma
estrutura de subordinacdo. O que Rita Laura Segato (1998) colocou em questdo foi a
problematica de se correr o risco de invalidar o movimento feminista ao levantar criticas
a perspectiva universalista, por estar ele pautado na luta pela desigualdade existente
entre as categorias estaveis: mulher e homem. Apesar da antropologia e também o
feminismo terem superados esses embates da universalidade de género, este impasse fez
parte dos meus projetos de campo que, por um lado, ndo queria deixar a identificacdo
com as teorias feministas para tratar os dados da pesquisa e, por outro, temia correr o
risco de ofuscar as diferencas de género na especificidade Yanonami.

Atualmente, com o intento de Simone de Beauvoir (1970) sobre a negacédo da
naturalidade do “ser mulher” e afirmacéo, a partir do ponto de vista cultural, de “tornar-
se mulher”, é possivel pensar as teorias feministas ndo somente por meio da
naturalizacdo do género enraizado nas diferencas bioldgicas entre macho e fémea.
Assim como as teorias feministas da antropologia que ganharam novos escopos, 0
proprio feminismo passou a lancar mao do conceito de “experiéncia” dando importancia
a subjetividade (BAIRROS, 1995) e diversidades das diferentes formas de “ser mulher”.
Na perspectiva de ndo generalizar as desigualdades entre homens e mulheres, o
movimento feminista, de acordo com Luiza Bairros (1995), procurou transformar a
categoria mulher em “experiéncia e politica pessoal” (p.461). Neste momento, para
legitimar a luta feminista e torné-la alcangavel nas variadas formas de “ser mulher”, as
categorias raca, classe social, orientacdo sexual e género passou a andar de maos dadas
na multidimensionalidade dos feminismos. Embora tenham surgido varios movimentos
de mulheres a partir desta nova forma de pensar, sendo legitimados pela ideia da
experiéncia e do politico pessoal, como 0 movimento de mulheres negras, por exemplo,

as mulheres indigenas ainda ndo conseguiram o devido espaco nas lutas feministas
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(SACCHI, 2003). Ou seja, o fator étnico continua sendo um desafio tanto para o
feminismo, quanto para as teorias antropolégicas do género.

O surgimento dos varios feminismos e do reconhecimento da diversidade de “ser
mulher” enquanto categoria politica foram construtos das contribui¢cdes que os trabalhos
antropologicos empreenderam a partir de duas vertentes dos estudos de género: a
universalista, que acabei de descrever, e a vertente relativista que encontrou
continuidade nas pesquisas sobre “constru¢do cultural” dos géneros. Esta Ultima surge
dos estudos culturalistas com Margaret Mead, mas ganhou forca a partir da critica as
premissas do determinismo natural na ordenacdo das hierarquias de género tidas como
universais: Ela deu sua contribuicdo fundamental ao colocar e demonstrar, com
evidencia etnogréafica, a dimensdo construtivista, relativa, dos géneros (SEGATO,
1998, p.9).

Dentro desta vertente mais relativista, uma das autoras mais evidentes nas
discussdes de género, sobretudo, do ponto de vista metodolégico, € Marilyn Strathern
(1979). As consideracdes epistemoldgicas de Strathern (2008) demonstram que pensar
as relacBes de género com base na razdo ocidental é partir de uma deducédo das formas
de sociabilidade por meio de diferencas entre homens e mulheres constituidas de
relacfes de dominagdo e pares de oposi¢do. A contribuicdo da autora neste debate é
escapar das generalizacbes que criaram formulagcbes como a dominagdo masculina,
oposicdes e dicotomias como publico/privado e natureza e cultura. A autora é pontual
nas criticas sobre os perigos das universalidades dos conceitos de “subordinacdo” e
“dominagdo”. E mostra como, a0 adotar esta perspectiva, é possivel perder de vista as
observacdes das relaces dentro de seus contextos especificos.

Depois que as teorias mais relativistas ganharam espaco nos estudos
antropolégicos de género, a antropologia do género comeca a questionar se hé
possibilidades da existéncia de sociedades mais igualitarias. Autoras com enfoque
marxista, por exemplo, propuseram esta discussao atrelando a subordinacdo feminina a
ideia de propriedade privada. De acordo com Eleanor Leacock, as sociedades
igualitarias, na perspectiva econdmica e de propriedade, tenderiam a ter suas relagdes de
género menos hierarquicas (LEACOCK apud SEGATO, 1998).

No Brasil os estudos de género ocupam tematicas como: estudos da sexualidade,
violéncia, género e trabalho, masculinidades e tranxessualidades e travestilidades. E no
que diz respeito as analises etnograficas sobre género no contexto das sociedades
indigenas poucos trabalhos foram realizados. A suposi¢cdo sobre a existéncia de
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sociedades amerindias igualitdrias ainda ndo tomou O peso que as Vertentes
universalistas e relativistas tiveram.

O género ndo consiste em um tema explicito nas analises etnoldgicas da
Amazonia e nem mesmo dos povos do Brasil Central (LASMAR, 1999). As pesquisas
que, recentemente, marcam a etnologia por despertar interesse na perspectiva de género
para 0s estudos sobre a organizacdo social das sociedades indigenas sdo,
principalmente, de Cristiane Lasmar (2005), Cecilia McCallum (1999), Vanessa Lea
(1999) e Patricia Mendonca (1999). Essas autoras estdo preocupadas em analisar as
relacGes de género a partir dos contextos proprios das sociedades estudadas e das visdes
de mundo de seus interlocutores. Procuraram perceber a categoria género a partir da
concepgdo dos proprios “nativos”, ao mesmo tempo “desnaturalizando” a ideia de
género ocidental pautado no masculino ¢ feminino e relocando suas nogdes sobre o “ser
mulher” e “ser homem” naquele universo cosmologico, tal como prop6s Segato (1998)

como parametro epistemoldgico:

Nos meus prdprios termos, entdo, 0 que nossas etnografias podem observar é como o
feminino e o masculino, enquanto posi¢Ges numa estrutura relacional, se instanciam em
cada interacdo social, vivida ou relatada, do cotidiano ou do mito. Essa estrutura se
revele (e se oculta) inicialmente, como ja disse, por verossimilhanca, nas relagdes entre
0s atores da cena originéria. Esta cena, embora constituida pelos papeis prescritos pela
estrutura, é sempre diferente e peculiar para cada novo ser que emerge a vida em
sociedade. Portanto, seria possivel afirmar que se o género, enquanto categoria, faz
parte de um modelo estavel, ele é extremamente instavel e fugido nos seus processos de
instanciacdo. Somente desta forma poderiam explicar-se os rigidos mecanismos de
coacdo social que regem a identificacdo secundéaria através das diversas culturas,
constrangendo os sujeitos a enquadra-se e fixar-se de forma estavel e previsivel nas
personagens de cenas onde sempre acaba reconhecendo-se a cena originaria. (SEGATO,
1998, p.15)

Algumas pesquisas no Brasil dentro do campo da etnologia buscaram abordar as
questdes de género a partir das experiéncias politicas participativas de mulheres
indigenas. Grubits, Darrault-Harris e Maira Pedroso (2005), por exemplo, demonstram
em seu artigo a relacdo entre o cenario de participacao politica das mulheres indigenas e
a tradicdo através das interfaces de género, nas comunidades indigenas Bororo do Mato
Grosso, Guarani/Kaiowa e Kadiwéu, de Mato Grosso do Sul. Ligia Simonian (2010)
procurou discorrer sobre as transformacOes nas quais as mulheres indigenas da
Amazonia estiveram inseridas e como isto proporcionou a formacéo de pautas politicas
femininas na agenda dos movimentos e organizagdes, com 0s seguintes temas: acesso

aos meios de geracdo de renda, soberania alimentar, participagdo nas decisbes sobre
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politicas publicas de saude reprodutiva e educacdo (SIMONIAN, 2001). Paula Faustino
Sampaio (2002), por exemplo, ao retratar os depoimentos de liderancas femininas das
etnias Potiguara, Kaingang e Tupinambd, demostra que as preocupagdes de
desigualdade estdo frequentemente presentes nos discursos dessas mulheres.

O que pude constatar em minha andlise literaria dos estudos de género dentro da
etnologia no Brasil é que dentro desses trabalhos que estiveram mais preocupados com
o tema relativo a participagdo politica com enfoque nas mulheres ha dois vieses
analiticos sobre a atuacdo das mulheres indigenas. O primeiro deles sdo as pesquisas
que enfatizam a preocupacdo das mulheres com relacdo ao fortalecimento do
protagonismo feminino nas politicas indigenas e indigenistas. Nos relatos destas
pesquisas nota-se uma forte atencdo as pautas de violéncia contra mulher,
empoderamento das mulheres indigenas e desigualdades. E o segundo viés que
identifiquei refere-se aos trabalhos que estdo muito mais preocupados com o
reducionismo feminista em atrelar lutas politicas de mulheres indigenas ao combate
pelas desigualdades entre géneros. Trabalhos como de Fabiane Vinente dos Santos
(2012), Maria Helena Ortolan Matos (2012), Fernando Bastos Junior (2012), Cinthia
Rocha (2012) e Angela Sacchi (2003 e 2006) chamam atencéo para as especificidades
da agéncia feminina indigena em espacos de reivindicacdo de direitos coletivos mais
amplos. Tal constatacdo ndo significa que os trabalhos sobre género e povos indigenas
no Brasil estejam divididos em duas linhas tedricas, mas em pesquisas com campos
etnograficos diferentes.

Mas o que mais tem me chamado atencdo nesses trabalhos é a ideia de
“complementariedade”. Todas essas etnografias mencionadas sobre os estudos de
género no contexto indigena do Brasil demonstram como as agéncias femininas e
masculinas sdo de natureza oposta, porém complementares (SACCHI, 2006). Vanessa
Lea (1999) discute sobre as tentativas de relegar a mulher as margens da sociedade e 0s
homens a vida publica, e detalha os aspectos de complementariedade na assimetria entre
masculino e feminino da sociedade Kaiapd. Bruna Franchetto (1996) explica que entre
os Kuikurio do Alto Xingu a posi¢do desigual que distingue homens e mulheres no
complexo mitico/ritual ndo é interpretada como opressdo ou dominagdo. Ja a autora
Ortolan Matos (2012), por exemplo, revela em sua pesquisa sobre indigenas do Alto Rio
Negro que as demandas das organizagdes de mulheres nesta regido visam muito mais o
bem coletivo do que demandas femininas proprias, desta maneira o ativismo feminino

complementa a participagdo masculina no movimento indigena.
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Todas essas etnografias apontam para um paradigma nos estudos de género na
antropologia, pois mostram como a igualdade e a complementaridade entre homens e
mulheres sdo sentidos das sociabilidades indigenas (SACCHI, 2006). A partir das
minhas experiéncias de campo entre os Yanonami, é possivel concordar que as relacdes
de género parecem atuar na organizacao social de forma igualitaria e, apesar de fortes
demarcacOes de diferencas entre homens e mulheres, as posi¢des dessas categorias
parecem bastante simétricas.

Contudo, analisando a experiéncia das mulheres na constitui¢do da associacéo e,
principalmente, na participacdo politica, é possivel perceber que o conceito de
complementariedade ndo caberia para explicar a forma de atuacdo das mulheres
Yanonami. Como os relatos etnogréficos apresentardo nos capitulos procedentes, ha
certos posicionamentos que homens e mulheres Yanonami procuram se diferenciar,
porém o0s papéis masculinos e femininos possuem a mesma importancia social e com
mesmo prestigio. Mesmo assim, ndo sera possivel tratar a iniciativa de organizagdo
politica das mulheres Yanonami dentro do conceito de complementariedade no sentido
proposto por Ortolan Matos (2012), no qual a luta das mulheres indigenas deve ser vista
como uma luta complementar a dos homens. Pois, a especificidade do contexto de
criagdo da associacdo nos demonstra que 0s objetivos e importdncia da AMY
Kumirdydma para as mulheres tomaram sentidos que o conceito “complementariedade”
ndo explicaria, a0 passo que subjugaria seus objetivos com a geracdo de renda e
participacdo politica as margens da importancia politica Yanonami.

A proposta desta dissertagdo ndo é se curvar da literatura ja existente sobre
género e povos indigenas, mas tratar com cuidado os procedimentos comparativos
(STRATHERN, 2008) a partir de analises construidas por outras realidades
etnograficas. Se por um lado ndo considero o conceito de complementariedade na
organizacdo politica das mulheres Yanonami. Por outro, ndo acredito que suas
iniciativas ttm a ver com o0 combate a desigualdade de género ou busca por
empoderamento e ocupacdo de posi¢cdes de autoridade, tais como as propostas do
movimento feminista. Neste sentido, 0o que esta dissertacdo pretende € monstrar a
especificidade da politica construida pelas mulheres, atentando-se para o conjunto
politico que elas estdo inseridas, incluindo deste as politicas indigenistas até a politica
Yanonami ocupada por maioria homens. Para me esquivar dos perigos da
universalizacdo dos conceitos de “desigualdade” e “complementaridade” em um

contexto étnico especifico, chamo o que identifiquei nos posicionamentos masculinos e
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femininos dentro da atuacdo politica das duas associacfes (AYRCA e AMYK) de

estratégias de diferenciagéo.

1.3 Procedimentos metodologicos e negociacdo da pesquisa.

Trabalhar com os Yanomami ndo foi uma escolha que esteve presente nos meus
projetos de pesquisa académica desde o inicio. Na graduacdo em Ciéncias Sociais, na
Universidade Federal do Goias, desenvolvi trabalhos com tematicas sobre género e
politica: estudei movimentos sociais; movimento de mulheres; ocupacfes em situacao
de precariedade e exploragdo, como no caso do extrativismo mineral; enfim, uma
diversidade de temas que ndo perpassavam pelo viés da etnologia. No Mestrado,
pretendia dar continuidade a minha trajetéria com as questdes de género, porém mais
relacionadas ao contexto amazonico. Foi assim que elaborei meu projeto. O recorte
etnografico s6 foi definido apds acompanhar meu companheiro, Luiz Davi Vieira
Gongcalves, em seus processos de pesquisa sobre o xamanismo Yanonami da regido de
Maturaca. Na mesma ocasido das suas primeiras relacbes de campo, as mulheres
Yanonami de Maturaca criaram a associacdo Kumirdydma. Acompanhando o
desenvolvimento da pesquisa do meu companheiro, sobretudo ouvindo as noticias de
sua primeira viagem, foi quando comecei a elaborar a ideia de atrelar questbes de
género a etnologia, mergulhando no campo da literatura sobre género e povos indigenas.
A criacdo de uma associagdo de mulheres no idealizado “Povo Yanomami” geraria
inimeras curiosidades em qualquer pesquisador da tematica “género” ou de politica
indigena. Ou seja, tudo implicaria no desejo de entender aquele momento politico da
criagdo de uma associagdo de mulheres Yanonami: O que essas mulheres pretendiam
com esta iniciativa? Ao mesmo tempo, considerei a auséncia de producdo especifica
sobre as mulheres Yanomami frente a diversidade de estudos existentes na Antropologia
sobre este grupo étnico.

Foi um desafio falar especificamente sobre as mulheres Yanomami diante de
tantas visdes homogéneas e de olhares exotizantes, muitos deles sustentados por obras
de pesquisadores antropdlogos, tais como demonstrado por Maria Inés Smiljanic
(1995). Tais problemas e perguntas instigaram-me aos desafios teoricos e
metodologicos de adentrar sob a etnologia indigena de maos dadas com o tema género,
sobretudo propondo pesquisar mulheres indigenas em um grupo étnico tdo conhecido
dentro da Antropologia. A principio as impressdes que a sociedade nacional tem dos
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Yanomami, na maioria das vezes, perpassa por uma ideia de resisténcia deste grupo
com relacdo aos ndo-indigenas, principalmente pesquisadores e indigenistas. Dentro da
propria academia ja ouvi muitas frases como: “Seu ¢ campo ¢ nos Yanomami? Nossa,
logo os Yanomami que sdo tdo dificeis, por que eles?”. Nao somente no contexto
académico, mas ao longo de minhas pesquisas bibliogréaficas conversei com inimeras
pessoas que tiveram experiéncias com o grupo, e a maioria delas ndo positivavam a
minha escolha de campo. Talvez a reacdo dessas pessoas seja um desdobramento do
olhar homogeinizador da populacdo nacional sobre os Yanomami. Ha uma ideia de
“indios de verdade”, os “mais selvagens” aversos aos ndo-indigenas, ou seja, olhares
que perduram sobre o povo Yanomami no sentido de tornd-los os mais exéticos dos
povos indigenas da América do Sul.

Luiz Davi ja havia estado em Maturaca e se planejava para a sua segunda
viagem a fim de dar continuidade aos seus trabalhos, porém desta vez ele iria
acompanhado por mim. Nossas relagdes iniciais com os Yanonami se deram através de
um amigo, companheiro nos estudos antropoldgicos, que residia em Maturaca e havia
um longo periodo de experiéncia missionaria com este grupo indigena. José Reginaldo
foi nosso colega no Programa de Po6s-Graduacdo em Antropologia Social (UFAM)
(OLIVEIRA, 2013)*, era Padre pela Missdo Salesiana, e a principio, por afinidades de
pesquisas, intermediou 0 nosso contato com 0s Yanonami. A0 mesmo tempo em que
José Reginaldo conversava com 0s Yanonami sobre as nossas propostas de pesquisa, ele
criava uma contrapartida propondo a elaboracdo de um material didatico para a escola
estadual assessorado por mim e Luiz Davi. Esta proposta havia sido idealizada no
primeiro momento de campo do Luiz Davi a partir de uma conversa com o Diretor da
escola e o Vice-Presidente da AYRCA. O trabalho de constru¢do de um novo material
didatico que seria publicado na lingua, tinha por objetivo criar, junto com os professores
da escola, livros que estivessem mais condizentes a realidade Yanonami, fazendo
referéncia as suas narrativas miticas.

Considero importante esta descri¢do, pois a viagem para Maturacd passou a
fazer parte de uma relagéo de trocas culminadas pela negociagdo da pesquisa. Se por um
lado famos a campo para realizar a coleta de dados, por outro, estavamos
comprometidos a ajudar na Escola Estadual Indigena Imaculada Concei¢gdo como

contrapartida a autorizacdo das pesquisas. A educacdo escolar na regido de Maturacé é

4 Trabalho de Mestrado de José Reginaldo de Oliveira intitula-se Os espiritos que regem o mundo: o
xamanismo entre os Yanomami do Rio Marauid e foi defendido em 2013.
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uma preocupacao ndo apenas do Diretor da Escola, mas também da AYRCA e demais
Liderangas Yanonami.

Planejamos desenvolver este trabalno com a escola e realizar a pesquisa de
campo em dezembro de 2015, porém, antes mesmo desta data, recebemos um e-mail da
AYRCA solicitando uma carta que explicasse formalmente nossa ida e o que
pretendiamos. Ficamos surpresos, pois, para nés ja estava acertado a nossa ida com o
apoio do Diretor da Missao, dos pajés com os quais Luiz Davi ja vinha desenvolvendo
pesquisa e do Vice-Presidente da AYRCA. Redigimos um documento explicando os
motivos e também a pesquisa que cada um pretendia desenvolver como discentes do
PPGAS/UFAM. Semanas depois veio uma resposta negativa, constando no e-mail que o
trabalho com material didatico poderia ser iniciado e por este motivo nossa entrada
estava autorizada, entretando o desenvolvimento da pesquisa sobre xamanismo néo
seria possivel. Ficamos surpresos, pois, Luiz Davi ja havia iniciado sua pesquisa quando
esteve pela primeira vez em Maturacg; ele ja possuia a carta de anuéncia assinada por
um dos pajés que era também considerado uma lideranga “tradicional”, como eles
costumam se referir. Com relagdo a minha pesquisa com a associacdo de mulheres
KamirdyGma, ndo havia nada mencionado, nem proibicGes e nem restricdes. Esta
resposta levantou duas questdes, a primeira com relacdo a visibilidade dessas mulheres
e a segunda sobre representacdo dessas duas pesquisas para 0s membros da AYRCA,
nos quais eram representados por aquele e-mail.

Durante este periodo ficamos em contato com o Diretor da Missao. Ele dizia que
ndo entendia bem a ndo autorizagdo, mas que nas reunides da AYRCA esse assunto
continuava sendo pauta. Até que, depois de mais ou menos um més, recebemos outro e-
mail dizendo que podiamos ir para desenvolver o trabalho com o material didatico e os
outros estudos. No mesmo e-mail também sugeriram que fossemos em fevereiro, pois
havia falecido o cacique da aldeia Ariabu e eles estavam em luto.

Aguele momento estava bastante obscuro por ndo saber ao certo quem respondia
0s e-mails, quem participava das negociacGes e, sobretudo, quem eram 0s agentes
envolvidos a frente da AYRCA. Assim, fiquei reflexiva em duas questdes: as mulheres
da associagdo com as quais pretendo pesquisar foram consultadas ou informadas da
minha presenca e da minha pretensdo? Os pajés, agentes centrais na pesquisa sobre
xamanismo, participaram das reunides ou foram consultados? Essas perguntas
despertavam curiosidade em saber como o processo de tomada de decisbes costumava

acontecer. Interessei ndo apenas em compreender o contexto Yanonami, mas saber o
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significado destas duas pesquisas para os diferentes seguimentos das comunidades da
regido Maturacd; como liderancas masculinas, pajés, professores e mulheres lidariam
com a nossa presenca; como conduziriam essa relagdo, considerando que ndo seriamos
apenas pesquisadores, mas também colaboradores na educacéo escolar.

Estive pela primeira vez em campo em fevereiro de 2016, assim como
recomendava o e-mail. O trajeto para Maturaca foi iniciado na cidade de Sdo Gabriel da
Cachoeira: em uma Toyota percorremos a BR 307 por 85 km até chegar a beira do Rio
Y& Mirim. Saindo do Rio Y& Mirim, pegamos uma canoa de motor 40 e seguimos
subindo até o Rio Y4; a beira do Ya encontra-se a aldeia Nossa Senhora de Nazaré —
também habitada por Yanomami; depois do rio Y& nds chegamos ao Rio Cauaburis;
quando entra no Rio Cauaburis ha duas entradas, uma para subir este mesmo rio e
chegar até Maturacd e outra pra descer e chegar a regido do Rio Maia onde se
encontram varias comunidades Yanomami; depois do Rio Cauaburis chega-se ao Canal
Maturacé e enfim a comunidade, totalizando doze horas de percurso por volta de 235
km.

Logo no dia seguinte, em Maturaca, ja estava marcado uma conversa com 0S
professores sobre a questdo do material didatico. Uma conversa longa que gerou
inimeros debates e questionamentos a respeito da nossa entrada e da pesquisa. O Vice-
Presidente da AYRCA, também professor da escola, estava na reunido e foi ele quem
anunciou aos professores a nossa ida. Ele parecia concordar com a execucdo da pesquisa
e estava a favor da nossa presenca, pois pretendia fechar parcerias com a UEA e a
UFAM para levar beneficios educacionais & comunidade. A discussdo gerada foi a
seguinte: eles ndo queriam confeccdo do material didatico, pois isso j& havia sido feito
qguando alguns professores fizeram o Magistério Indigena, mas precisavam de verbas
para impressdo. Também apontaram que naquele momento os professores tinha a
necessidade de oficinas de planejamento escolar e que poderiam ser ministradas por
nos. Nesta discussdo, alguns disseram que haviam lido a primeira carta enviada por e-
mail solicitando a realizacdo da pesquisa, mas ndo concordavam com a pesquisa,
alegando que suas “historias” ndo deviam ser divulgadas em trabalhos académicos:
“Esses pesquisadores vao divulgar nossas historias, nossa cultura. Eles vieram aqui
arrancar nossas historias e vdo embora levar para 14”. O Vice-Presidente da AYRCA
contra-argumentava: “historias Yanomami ja estdo sendo divulgadas através de outros
pesquisadores e pela midia, ndo adiantava vocés ficarem com receios e preservacao das

historias”. Neste momento me coloquei dizendo que nossas pesquisas ndo estavam
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relacionadas as “historias Yanomami”, 0 uso das histérias foi uma ideia inicial do Vice-
Presidente da AYRCA que pretendia colocé-las como embasamento do contetdo
referente ao material didatico. Disse também que caso eles preferissem uma semana de
planejamento ao invés da construcdo do material didatico, podiamos estruturar nosso
encontro em formato de oficinas. Os professores argumentavam sobre a necessidade de
um trabalho continuo de oficinas para planejamento e capacitacdo através das
Universidades (UFAM e UEA). A partir de entdo, propus ser possivel a continuacdo
anual das atividades de planejmaneto com os professores através de um projeto de
extensdo pela UEA. Eles concordaram com as colocacfes e terminamos a reunido
marcando com os conselheiros da AYRCA, que estavam ali presentes, um encontro
com todos 0s seus membros e demais liderangas para esclarescimentos das pesquisas e
acertamento da ideia sobre o projeto de extensdo em parceria com a UEA.

A retorica dos professores contra as pesquisas possui dois eixos, por um
lado esta a versdo conservadora e de oposi¢do a nossa presenca, onde eles justificam
que ndo querem suas “historias e cultura sendo divulgadas”. Contraditoriamente, eles
almejam as capacitacdes que haviamos proposto e reforcam a ideia de estreitar o apoio
das Universidades através do nosso “trabalho continuado”. Dominique Gallois, ao
estudar a autorepresentacdo dos Waidpi, demonstra este mesmo aspecto ambiguo nos
discursos politicos. Para Gallois (2002) a construcdo da retérica dos Waiapi se separa
hierarquicamente em dois lados: ha um discurso que enfatiza a autonomia, afastando os
‘brancos’ e os segregando do seu espaco social e territorial. Porém, ao mesmo tempo,
introduzem reivindicagOes a fim de estabelecer condi¢des para negociagdo com palavras

amenas (p. 221).

Tanto na forma como no contetido, o discurso politico dos Waidpi é muito marcado pela
ambiguidade em que se fundamenta a relagéo interétnica. Em seu conjunto, a selecao de
argumentos e a alterndncia entre as falas propSem possibilidades concretas de
relacionamento que individualmente, no ato da enunciagdo, podem parecer excludentes:
afastar-se ou aproximar-se dos brancos, dispensa-los manter relagdes de dependéncia.
(GALLOIS, 2002, p. 221).

Tal como apontado por Gallois, destaco como as falas dos professores estavam
criando um ambiente ndo exatamente de resisténcia, mas de negociagdo, pois apds as
minhas colocagdes contrargumentando seus receios, todos entraram em acordo com as
pesquisas e o trabalho na escola. Este ambiente de negociacgéo visava almejar melhorias
para suas problematicas educacionais através de relacbes com agentes das duas
Universidades do Amazonas (UEA e UFAM).
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Quando ocorreu a reunido com as liderangas, estdvamos nos, pesquisadores, 0
Presidente, Vice e alguns conselheiros da AYRCA, o novo Cacique e mais duas
liderangas da aldeia Ariabl. As liderancas da aldeia Maturaca e as mulheres da
associacdo ndo estavam presentes. Na reunido, o Vice-Presidente da AYRCA traduziu a
explicacdo que fazemos das nossas pesquisas, a proposta de trabalho com os professores
e a parceria com a UEA através de um projeto de extensdo. As liderancas aceitaram as
pesquisas, salientando que o trabalho com os professores deveria ser continuado por ser
muito necessario. Eles disseram que o0 ensino na escola precisava de capacitacdo, por
isso a importancia de parcerias como a UEA e a UFAM: “os professores estdo entrando
nas salas de aulas inexperientes e nos ja reclamamos isso com o Padre”. Por vérias
vezes mencionaram sobre presenca dos Yanomami, suas historias e rituais de pajelanca
em midias e livros; confirmando que essas divulgacdes estdo sendo feitas a partir de
uma abordagem genérica dos Yanomami, tendo como base as comunidades de Roraima.
Eles pediram para estabelecermos as parcerias e continuarmos “juntos”, ou seja, nao
desaparecer depois da pesquisa. Esta € uma queixa comumente empreendida na relacao
entre indigenas e pesquisadores.

Outra colocacdo que me chamou atencdo foi a fala do Vice Presidente da
AYRCA, que questionava a falta de visibilidade da AYRCA dentro da politica indigena
e nos livros sobre 0 povo Yanomami, uma vez que esses espacos de visibilidade séo, em
geral, ocupados pela HUTUKARA e o Pajé/Lider Davi Kopenawa: “A AYRCA deve
aparecer nas Universidades, deve estar divulgada e ndo apenas um unico lider que deve
aparecer nas publicacdes, mas a AYRCA também”. A realizagdo das pesquisas foi
aprovada, embora minha pesquisa com a associagdo das mulheres ndo tinha sido
discutida. A preocupacd0 maior era com a pesquisa sobre 0 Xamanismo e,
principalmente, com a parceria a ser feita com a UEA através de projetos de extensao.

Considero estes relatos o primeiro momento da negociacdo da pesquisa, em que
mesmo tendo uma proposta de trabalho destinada as mulheres, tive que passar pelo
crivo das autoridades masculinas. Percebi, ao longo de outros trabalhos de campo, que a
temética de pesquisa que envolvia a associacdo das mulheres ndo era algo t&o relevante
quanto as pesquisas relacionadas ao xamanismo. Uma vez sendo a associagdo um
modelo ndo-indigena, ou seja, uma aspecto dos napé para 0s Yanonami, a pesquisa
sobre a AMY Kumirdydma, do ponto de vista das liderancas masculinas, néo
possibilitaria implicacGes a organizacdo social do grupo, diferentemente da pesquisa

sobre xamanismo que havia um teor maior de preocupacdo por implicar nos aspectos
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cosmoldgicos. Quando perguntei aos membros da AYRCA por que as mulheres ndo
tinham comparecido, eles me responderam n&o saber o motivo, mas logo
complementaram: “elas estdo comec¢ando, elas nem tem estatuto ainda”. No entanto,
depois de conhecer as mulheres e a associacdo, notei que esta afirmacdo ndo procedia,
pois a AMY Kumirdydma ja possuia estatuto e estavam articulando para organizar sua
primeira assembleia e pleitear novos ‘parceiro’.

Ao conversar com algumas das mulheres Yanonami, elas contaram que ja estavam
sabendo de minha proposta de estudo, pois o Padre José Reginaldo havia comentado.
Porém, durante as primeiras negociacdes, as liderancas masculinas ndo as convidaram
para participar e opinar sobre a pesquisa, porque, segundo as mulheres, naquele
momento inicial da associacdo os homens ainda ndo acreditavam na capacidade
organizativa e nem nas articulacfes que elas estavam desenvolvendo. Ouvi esta queixa
sobre a falta de apoio dos homens durante a assembleia, mas ao longo deste meu
acompanhamento junto a associacdo, através dos trabalhos de campo, notei que esta
percepcdo dos homens estd se transformando. Com as agdes das mulheres em
assembleias, participacdo em eventos e exposicdes, os homens estdo comecando a
legitimar a entrada das mulheres no contexto interétnico da politica Yanonami, espaco
este que sempre havia sido ocupado por eles. Como veremos nos capitulos seguintes.

No mesmo sentido das liderancgas, as mulheres corresponderam positivamente a
minha pesquisa a fim de obterem mais apoio institucional e ‘parcerias’ para a
associacdo que estava iniciando. Viram na minha pesquisa um potencial de divulgacédo
da iniciativa das mulheres Yanonami e um veiculo de acesso aos possiveis orgdos de
apoio.

Esta minha primeira inser¢do em campo foi importante para que eu conhecesse
meus principais interlocutores e me apresentasse a eles, além de consultar a viabilidade
da pesquisa apresentando e negociando a execucdo deste trabalho. No segundo
momento, fui convidada a participar da Primeira Assembleia das mulheres e estive por
guase uma semana (do dia 20/06/2016 ao dia 24/06/2016), ouvindo e participando de
suas discussdes no primeiro espaco de didlogo interétnico construido por elas proprias.
Foi um momento de muita proximidade com as mulheres e com outros agentes da
politica indigena e indigenista, pois cheguei a Maturacd por meio de carona com a
FOIRN.

No terceiro momento de campo, 0 mais longo deles, fiquei por dois meses

(20/12/2016 a 19/02/17) na regido Maturacd. Desta vez, eu voltava com o0 meu
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companheiro, Luiz Davi, para dar continuidade aos trabalhos de capacitacdo dos
professores da escola iniciados durante o primeiro campo. Também foi no terceiro
momento que eu e as mulheres da associagdo discutimos, em uma reunido, a
organizacdo do evento/exposicdo que seria realizado em Manaus, sugerido na primeira
Assembleia que participei. Todo este periodo que estive na regido Maturaca, enquanto
eu mandava e-mails solicitando apoios para 0 evento, a Presidente da AMY
Kumirdydma realizou duas viagens a Sdo Gabriel da Cachoeira a fim de conseguir
através da FUNAI dez passagens que viabilizassem a participacdo das mulheres no
evento em Manaus. Nestes dois meses de campo, eu e o Luiz Davi, ministramos vinte
dias de capacitacdo para os professores da escola, incluindo curso de planejamento,
construgdo do componente curricular de “Lingua Yanonami#” para cada ciclo; aula de
gramatica da Lingua Portuguesa. Todos estes cursos foram demandas discutidas e
apontadas pelos professores. Além das atividades na escola, tive a oportunidade de
acompanhar os preparativos e as atividades de duas festas funebres (uma na Aldeia
Ariabu e outra na aldeia Maturaca); também participei de reunides da associacdo
AYRCA e da AMY Kumirdydma. Foram momentos de muita aproximacdo e
construcdo de lacos de amizade com as mulheres, pajés e professores.

O quarto momento, no qual também me refiro como parte do trabalho de campo,
se iniciou quando retornei a Manaus. A partir de entdo, nos dedicamos a organizar um
evento e exposicdo, pois as mulheres Yanonami haviam conseguido as passagens e
estavam a caminho de Manaus no inicio de abril com o intuito de vender seus
artesanatos e divulgar a AMY Kumirdydma. Por meio de instituicdes apoiadoras,
realizamos um evento onde as mulheres puderam vender, falar de suas associagdes, dar
oficinas e dialogar com outras associa¢Bes e liderancas do movimento indigena da
Amazonia Brasileira. Elas ficaram por duas semanas em Manaus, onde eu também pude
observar e realizar conversas a respeito da minha pesquisa.

Estes quatro momentos que julgo terem sido as circunstancias do laboratorio
desta dissertagdo foram fragmentados, porém importantes para constru¢do dos dados
tecidos neste texto. Embora muitas das vezes, durantes nossas pesquisas antropoldgicas,
costumamos separar 0 momento do gabinete e 0 momento do campo, esta metodologia
néo foi algo possivel neste trabalho por mais que eu insistisse em tenta-la. Enfim, além
dos momentos que tive de relacdo com as mulheres, por varias vezes recebi um dos
Yanonami em minha casa, ou sempre que uma delas estava na cidade me ligavam para

conversar e mandar noticias.
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Para conseguir lhe dar com esta situacéo constante de procedimentos de pesquisa

me confortei nas considera¢fes metodoldgicas Vagner Gongalves da Silva (2000):

Junto a essa experiéncia, o “campo” (no sentido amplo do termo) se forma
através dos livros que lemos sobre o tema, dos relatos de outras experiéncias
que nos chegam por diversas vias, além dos dados que obtemos em
“primeira-mao”. (SILVA, 2000, p. 27).

No sentindo proposto por este autor, 0 campo desta pesquisa se configurou de
forma mais ampla, onde estabeleci interlocu¢cdo com as bibliografias, com o0s
documentos adquiridos durante a assembleia, com 0s sujeitos/as da pesquisa Yanonami
e ndo Yanonami, e outras formas de comunica¢do como, por exemplo, 0s modos
virtuais e os telefonemas. O trabalho antropologico de “olhar, ouvir e escrever”
(Cardoso de Oliveira, 1998, 17-35), além estar disciplinado por orientacdes tedricas aos
quais o antropdlogo se filia, exige do pesquisador posicionamento no “campo
etnografico”. Observei aqui meu entendimento de que o campo do etndgrafo
extrapolaram os limites geogréaficos da aldeia gracas as relacdes que se estabelece com
0s sujeitos/as pesquisados/as. E estas relacOes estiveram presentes comigo em todas as
fases do fazer antropol6gico, embora configuradas de maneira distintas.

Nenhum etnégrafo consegue desenvolver sua pesquisa em neutralidade de
posicionamento; situar-se € condi¢do antropoldgica para estabelecer o dialogo com os
sujeitos do campo etnografico. Por isto, minhas primeiras experiéncias de campo
configuram minha posi¢do na rede de relagcbes das mulheres da AMY Kumirdydma,
apesar delas entenderem a minha individualidade, eu era sempre identificada como a
“Mary esposa do Professor Davi” ou de Professora, devido a realizagéo das oficinas. De
inicio as relagdes estabelecidas com os Yanonami ficaram marcadas pelas instituicdes
que fazemos parte, mas depois da terceira viagem que fizemos a Maturaca, eles
passaram a nos enxergar como uma espécie de “familia amiga dos Yanonami”,
passaram a denominar o Luiz Davi por periomi (nome dados aos lideres)® e brincavam:
“as mulheres da AMY Kumirdydma vao criar os seus filhos”. Além de tudo, eramos
consultados sobre assuntos familiares, sobre decises relativas a aldeia. As vezes nos

contavam situacbes tencionadas entre amigos e parentes e, principalmente,

S Trarei no capitulo 1 uma definigdo mais detalhada do uso deste termo
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problematicas das duas associacbes — AYRCA e AMY Kumirdydma. E neste sentido

que compartilho o entendimento de James Clifford:

(...) Torna-se necessario conceber a etnografia ndo como a experiéncia e a
interpretacdo de uma ‘outra’ realidade circunscrita, mas sim como uma
negociacdo construtiva envolvendo pelo menos dois, e muitas vezes mais,
sujeitos conscientes e politicamente significativos. Paradigmas de experiéncia
e interpretacdo estdo dando lugar a paradigmas discursivos de dialogo e
polifonia (CLIFFORD, 1998, p. 43).

No relacionamento com as mulheres Yanonami, pude perceber o potencial
etnografico das conversas informais que estabeleci com elas em ocasifes participativas
como, por exemplo, na producdo de vinho de acai e farinha ou tomando banho de rio.
Nestes momentos, as mulheres narraram-me historias e contaram aspectos relevantes
sobre a associacdo. Contudo, esta proximidade de relacbes informais s6 foi possivel
com algumas mulheres e algumas familias. Os lacos construidos com essas familias e
mulheres fizeram com que elas e eles falassem na lingua Portuguesa para que eu
compreendesse e, da mesma forma, consegui conversar em Yanonami 0 pouco que eu
havia aprendido. Assim, por ndo ter tido proximidade com todas as familias e mulheres,
decidi realizar oito entrevistas com intuito de me aproximar e entender a perspectiva de
outras mulheres da associacdo com as quais eu ndo estava me relacionando. Contudo,
sinalizo a impossibilidade de relacionar e entrevistar todas as associadas e participantes,
uma vez que sdo cento e vinte e cinco mulheres registradas em estatuto e quase dois mil
habitantes na regido de Maturaca. Isto significa que uma das dificuldades desta pesquisa
foi o acesso a totalidade de interlocutores. Mesmo estando dois meses na regido, com
muitas familias nos acolhendo, sempre aparecia uma nova pessoa questionando nossa
presenca e nossas pesquisas.

Com o esforco de tentar empreender uma escrita menos separatista, entre
interlocutores, autor e leitor, busquei fazer desta metodologia a narrativa de minhas
experiéncias etnogréaficas dentro do contexto Yanonamt. E pensando a critica de James
Clifford (1998) sobre a énfase que a Antropologia tem conferido a escrita etnografica
desde Malinowisk e ignorado as implicacGes que levam os dados, os significados e as
confrontacdes teodricas ao proprio texto, tentei apresentar nesta introdugdo os caminhos

que me levaram a finalizag&o da dissertacéo.

A concretizagdo textual da autoridade é um problema recorrente para 0s experimentos
contemporaneos em etnografia. Um modo mais antigo, realista — representado pelo
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frontispicio de Os argonautas do Pacifico Ocidental e baseado na constru¢do de um
tableau vivant cultural destinado a ser visto a partir de um Unico ponto de vista, aquele
gue une o escritor e o leitor — pode agora ser identificado como apenas um paradigma
possivel de autoridade. Pressupostos politicos e epistemolégicos estdo embutidos nesses
e em outros estilos, pressupostos que o escritor etnografico ndo pode mais se permitir
ignorar. (Clifford, 1998, p.58).

1.4 Apresentacao dos capitulos

Desenvolvo meus argumentos em trés capitulos. No primeiro, intitulado
“Construindo a etnicidade no contexto etnopolitico: os Yanonami da Regido Maturaca”,
apresento a regido Maturacad da Terra Indigena Yanomami, local de realizacdo do
trabalho de campo. Busquei analisar o quadro politico dos Yanonami a partir das
liderancas politicas, trazendo suas distribuicBes, funcdes e significacdo dentro do
contexto politico. Analisei o aspecto da lideranca a partir de suas significacdes
tradicionais relacionadas as estratégias dos proprios Yanonami em assegurar a
participacdo politica de todas as aldeias. Neste mesmo capitulo tentei desenhar a
especificidade dos Yanonami da regido Maturaca, detalhando a histéria de ocupacao do
territdrio na regido do Amazonas, em especial do Rio Cauaburis, e a historia do contato
dos Yanonami com os Padres Salesianos que se relaciona com a sua atual ocupacéo e
distribuicdo geogréafica. E tendo em vista esta especificidade no contexto maior dos
Yanomami, procurei apresentar o atual momento politico que articula um movimento de
diferenciacdo entre os Yanonami e 0s demais subgrupos, mas também de
reconhecimento enquanto Yanonami do Amazonas atraves da trajetoria de luta politica
para constituicdo do “Parque Yanomami” e demarcacdo da terra, algo que deu respaldo
ao reconhecimento do grupo étnico como um todo. Contudo, esta visdo coletiva acabou
por ocultar algumas diferencas internas que séo resgatadas nas problematicas politicas.
Assim, mostrei como estas problematicas estdo relacionadas a uma especificidade
politica de contato interétnico, cultural e geogréafica, que faz com que os Yanonami da
regido Maturaca transitem entre pertencer a regido de Roraima e ao Alto Rio Negro.

No segundo capitulo, “Relacbes de género no ambito das associacdes: entre a
complementaridade e a desigualdade de género”, procurei etnografar a criagdo da
associacao e analisar a participacdo politica das mulheres Yanonami. Ao compreender
que o processo de participacdo das mulheres nédo inicia com a criagdo da associacao,
mostro como a mesma se tornou um campo de reafirmacdo do posicionamento politico

em um espaco proprio da agéncia feminina Yanonami. Assim, notei como alguns
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conceitos dos estudos de género na antropologia ndo foram suficientes para dar conta
desta realidade em que as mulheres ndo estdo em situacdes de desigualdade, mas mesmo
assim decidiram construir seu proprio campo de discussao dentro da politica Yanonami,
indigena e indigenista. E neste sentido, apresentei como, ao se associarem, as mulheres
criaram uma rede de ‘parceiras’ que contribuem na constituigdo ¢ manutencao da
associacéo.

No terceiro capitulo, no qual nomeei por “Dindmica da AMY Kumirdydma e
trajetdria das mulheres como liderancas femininas”, etnografei a trajetoria de algumas
mulheres da associacdo, mais especificamente as mulheres que atualmente compde a
diretoria. Demonstrei como as mulheres Yanonami lidam com os modelos institucionais
que passaram a serem atributos da associacdo. Articulando suas experiéncias com suas
percepcOes de outros modelos organizacionais, elas vao construindo suas pautas de
reivindicacdo com referéncia na realidade local e nos seus anseios. Para dar conta destas
analises narrei a Primeira Assembleia da Associagdo de Mulheres Yanomami
Kumirdydma, refletindo sobre os diferentes discursos que compde a interpretacdo desta

associacdo e o que as mulheres desejam com ela.
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1.0 Capitulo I: Construindo a etnicidade no contexto etnopolitico: os Yanonami da

Regido Maturaca

Este capitulo pretende apresentar ao leitor o campo etnogréfico desta pesquisa
em uma descricdo analitica da regido, da ocupacéo do territdrio e histéria do contato. Os
Yanonami de Maturacd ocupam uma regido distribuida em cinco aldeias. Esta regido é
denominada por eles e conhecida pela sociedade envolvente como Maturaca. N&o
obstante, dentre as cinco aldeias que compde a sua cartografia, uma delas também se
chama Maturacd por estar a margem do Rio Maturacd. Neste sentido, para evitar
qualquer confusdo conceitual, denomino como ‘“Regido Maturacd” o contexto
geografico que abrange as cinco aldeias e “Aldeia Maturacd” para a unica aldeia que
também é conhecida por este home.

Os processos de negociacdo de campo e a relagdo com as/os interlocutoras/es
demandaram que este trabalho retratasse os Yanonami do ponto de vista de seu
momento etnopolitico na regido de Maturaca. Considerando ser a proposta desta
pesquisa etnografar a Associacdo de Mulheres Kumirdy@ma, analisando a partir do
movimento politico das mulheres Yanonami, os objetivos deste capitulo consistem na
apresentacdo etnogréafica da regido estudada e uma andlise que contextualize a politica
Yanonami dentro da politica indigena, onde se inclui a AMY Kumirdydma.

Além disso, atendendo as indagacdes dos proprios Yanonami, este capitulo é
posicionado no sentido de ndo cair no perigo das generalizagOes a respeito dos grupos
étnicos. Ou seja, esta dissertacdo se estruturou a partir da perspectiva critica dos
préprios interlocutores, levando em consideracdo suas preocupacdes enquanto sujeitos

politicos e construtores de suas rela¢fes interétnicas e intraétnicas.

1.1 Os Yanonami na especificidade geografica: caracterizando a regido Maturaca -

Terra Indigena Yanomami

A regido do campo etnografico desta pesquisa esta situada em um contexto
territorial geografico da Terra Indigena Yanomami, fazendo parte de uma extensdo de
192.000 km? entre a fronteira do Brasil e Venezuela. Este territorio Yanomami beira 0s
afluentes da margem direita do rio Branco (Catrimani, Ajarani, Apiad, Mucajai, Parima,

Auaria, Uraricaa e Majari) e a esquerda do rio Negro (Cauaburis, Marauid, Padauari,
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Araca, Maquilai e Demini)®. Do lado brasileiro so 96.650 km? (9.664.975 hectares)
perpassando 0s seguintes municipios do estado do Amazonas: Barcelos, Sdo Gabriel da
Cachoeira e Santa Isabel do Rio Negro; e no estado de Roraima 0s municipios
Caracarai, Alto Alegre e Boa Vista. A Terra Indigena Yanomami, tradicionalmente
ocupada, foi demarcada em 1991 e homologada por meio de Decreto Presidencial em
1992, processo de regulamentagéo sobre o qual pretendo historicizar a partir da criagcdo

da extensao territorial enquanto ‘“Parque Yanomami”.

Mapa 1: Terra Indigena Yanomami
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Fonte: site do Instituto S6cioambiental (ISA)

Maturaca ¢ uma das regides da Terra Indigena Yanomami que se encontra a
esquerda do Rio Negro beirando o Rio Maturaca, um rio de aguas escuras que ap6s 10
km da aldeia mistura-se com as aguas claras do Rio Cauaburis. Este rio, por sua vez,
possui 0 seu percurso saindo da Fronteira do Brasil com a Venzuela, abaixo da regido
do Brasil conhecida como “Cabeca do Cachorro”. O Rio Cauaburis, depois de alguns
quilémetros, desagua na Bacia do Rio Negro, proximo ao municipio de Sdo Gabriel da
Cachoeira, estado do Amazonas. O Rio Cauaburis est4 dentro do territdrio Yanomami e
abrange, além de Maturaca, mais quatro aldeias que beiram seus afluentes: Maia,

& A esquerda do Rio Negro é a regido onde se encontra a aldeia Maturaca.
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Inanbd, Aiari e Nazaré. A regido Maturaca esta situada na divisa entre 0s municipios de
Santa Izabel do Rio Negro e Sdo Gabriel da Cachoeira, regido conhecida como Alto Rio
Negro onde vive uma populagdo indigena culturalmente diversificada, composta por 23

etnias.

Mapa 2 - Abrangéncia da area de atuacao da FOIRN

I FOIRN : Abrangéncia aproximada de atuacdo da Federagdo das Organizagoes Indigenas do Rio Negro - FOIRN -

Municipios de S40 Gabriel da Cachoeirs, Santa Isabel do Rio Negro e Barcelos
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Fonte: Site oficial da FOIRN

De acordo com Censo de Epidemias, realizado pelo DSEI em 2016, Maturaca
tem aproximadamente 1569 habitantes. Este contingente populacional esta distribuido
entre cinco aldeias: duas maiores (principais), Maturaca e Ariabd, e trés menores, Vila
Unido, Maria Auxiliadora e Santa Maria. As duas principais aldeias sd@o designadas
pelos nomes dos cursos fluviais que margeiam, sendo Ariabl proxima ao igarapé
Ariab0 e Maturaca préximo ao canal Maturacad. De uma maneira geral, os Yanonami da
regido Maturaca, assim como alguns outros subgrupos e regides Yanomami,
reconhecem sua identidade relacionada ao lugar onde vivem. Neste caso, como estdo
vivendo proximos a Serra Opota se identificam atualmente como Opotatheri. Mas
levando em consideracdo suas migracOes, as pessoas mais velhas, cujo nascimento ou
infancia havia sido em outra localidade ocupada pelos Yanonamt, identificam-se pelo

nome Masiribuiweteri.
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No que se refere a subdivisdo da regido Maturaca, € preciso considerar, além do
espaco geografico e populacional, as relagdes de parentesco que vinculam uma aldeia a
outra, pois tais relagbes sdo de suma importancia para o entendimento do contexto
etnopolitico da regido e, sobretudo, do modo de participacdo de cada aldeia relacionado
as relacOes de parentesco. Embora a regido possua cinco aldeias, as discussdes relativas
a politica, as festas e conflitos estdo centralizadas nas duas principais, Maturaca e
Ariabu. Na Vila Unido, considerada uma extensdo da aldeia Ariabu, residem as familias
nucleares da filha do falecido Cacique de Ariabu. Deste modo, a Vila Unido possui uma
ligacdo de parentesco com esta aldeia maior e exerce muita influéncia nas decisbes
politicas e culturais pelo fato da mulher fundadora desta aldeia ser a primeira filha do
Finado Cacique de Ariabl. A aldeia Maria Auxiliadora também é mais vinculada a
Ariab0, possui sessenta e oito habitantes e é nela que residem os filhos de um dos
irmaos do Finado Cacique de Ariabu.

Na aldeia Santa Maria ha cinquenta e sete habitantes e as familias que nela
residem tem suas relagdes de parentesco ligadas as duas principais aldeias, Maturacé e
Ariab0. Entretanto a relacdo de aproximacdo estd mais vinculada a Maturaca. Santa
Maria foi construida para abrigar a familia do irmdo do falecido Cacique da aldeia de
Maturacé. Estes dois irmdos sdo também irméos do falecido Cacique da aldeia Ariabu.
Embora a regido Maturacé tenha crescido demograficamente, ficando cada vez mais
facil encontrar familias que ndo pertencem ao mesmo nucleo de parentesco advindo,
inclusive, de grupos Yanonami de outras regiées do Rio Cauaburis, os desdobramentos
de cada aldeia e suas respectivas liderancas fazem parte de uma mesma linhagem
agnatica do antigo lider Yanonami que atravessou a Serra da Neblina e passou a ocupar
a regido do Rio Cauaburis depois do contato com os padres Salesianos’. Momento da
historia do contato Yanonami que implica nas suas relages cotidianas até os dias de
hoje.

As trés aldeias menores foram criadas em fungdo do aumento populacional,
enguanto o surgimento da aldeia Maturaca esta ligado a um processo de cisdo por
motivos de conflitos que levou a criagdo de dois grupos. Em campo pude ouvir vérias
versdes sobre esta separagdo, além da versdo priorizada pelo pesquisador Menezes
(2010) que aponta para o fato de que a separagdo em duas aldeias tem a ver com

desentendimentos entre grupos de pessoas que nao apoiavam a presenca da missdo

7 Ver o organograma de parentesco das liderangas na pagina 11

37



Salesiana e outro grupo que queria aderir as praticas de catequizacdo. Mas também se
deve considerar que com a instalagdo de uma sede missionéria proxima ao Rio
Maturacd, muitos grupos divergentes entre si juntaram-se em torno da missdo para
ficarem préximos da assisténcia e acesso aos bens manufaturados que ela oferecia.
Sendo assim, as divergéncias ja existentes entre esses grupos foram propulsoras de
opinides diferentes acerca da atuagdo catequista da Missdo Salesiana. Antes deste
conflito havia apenas a aldeia Ariabu, localizada a esquerda da sede da Missdo. Depois
da cis&o criou-se a aldeia Maturacé situada a direita desta sede. E importante entender
que o contexto de disseminacdo de aldeias na regido de Maturaca iniciou-se atraves
deste conflito e que depois de muitos anos a relagdo dicotbmica entre Maturaca e Ariabu
ainda persiste, remetendo a implicacBes politicas de modo dualista uma vez que as
aldeias menores, que surgiram depois, vinculam seus posicionamentos a uma das duas
aldeias principais, sendo: Maria Auxiliadora e Villa Unido possuem relacdes mais
estreitas com Ariabu e Santa Maria com Maturaca. Para este trabalho, sera suficiente
compreender que a dindmica de criagcdo das aldeias deu-se por relacdes de conflitos,
para tanto optei por ndo trazer os diferentes relatos que historicizam a separacdo dos
grupos para resguardar as informacdes de meus interlocutores.

Em Maturacd, durante a festa finebre Reahu®, presenciei um acontecimento que
demonstra a relacdo de tensdo presente entre Maturaca e Ariabu. Em geral, as festas s6
acontecem nas aldeias Maturaca ou Ariabl e ndo é comum as pessoas da aldeia oposta
participarem das dancas e rituais festivos. Algumas vezes vao assistir a chegada dos
moquiadores —homens que retornam da caca coletiva. Neste sentido, as aldeias Maria
Auxiliadora e Villa Unido participam e fazem suas festas na aldeia Ariabd, ja a aldeia
Santa Maria as realiza na aldeia Maturaca.

Quando se iniciou a festa da aldeia Maturaca, os festeiros convidaram todos os
homens e mulheres de Ariabd/Maria Auxiliadora/Vila Unido, para dangar em um dos
dias destinados ao prai prai (momento em que homens e mulheres dangam todos os dias
durante a tarde no centro da aldeia). Os festeiros prometeram que serviriam um lanche

apos a danca. A partir dai varios comentarios surgiram em Ariabl: “sera mesmo que

8 O Reaho é a festa flinebre em que os restos mortais de algum parente sdo ingeridos no mingau de
banana. Irei detalhar as caracteristicas e momentos desta festa que presenciei por duas vezes consecutivas
guando estava em Maturaca. Este festival funerario, destinados a consumagao ou enterramento de parte
das cinzas dos mortos, € um evento que redne comunidades aliadas em um longo festival regrado pela
abundéncia de comidas, bebidas, dancas, cantos e brincadeiras, tendo em seu momento final a ingestéo ou
enterramento das cinzas do morto. Para uma descricéo detalhada sobre o Reahu, ver Albert 1985, capitulo
XIl.
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eles vao conseguir merenda pra todo mundo?”. A danca dos convidados aconteceu em
um Unico dia destinado para este fim; mulheres e homens compareceram pintados e
foram recebidos de forma ritualizada. Apenas os convidados dangaram, os anfitrides
ficaram na casa ritual/Toxasiha recepcionando e assistindo a danca dos vizinhos. Ao
final, percebi que o convite ndo representava apenas um gesto de bondade e confianca,
mas pretendia mostrar o quanto a aldeia Maturaca pode se sobressair com relagdo as
outras, sendo delicados em abrir um espaco de sua festa a outra comunidade. Quando
terminou a danca, houve a distribuicdo do lanche prometido e, em seguida, 0s
convidados voltaram a suas respectivas aldeias. Varios comentarios avaliativos por
parte dos anfitrides se estenderam apds a saida dos convidados: “O que vocé achou
professora, da gente convidar eles?” “Vocé viu que nossa comunidade é mais legal?”.
Os Yanonami da regido de Maturaca ha algumas décadas viviam em grandes
casas comunais de formato circular, conhecidas como shapono. Todavia, hoje eles/elas
utilizam a palavra shapono para denominar aquilo que conhecemos por aldeia ou
comunidade®, ja a casa comunal chamam toxasike. Depois das relagdes de contato
interétnico, suas casas passaram a ser individuais e abrigar pequenas familias. No
entanto, a dindmica interna das casas ainda permanece no formato dos grandes
shaponos/toxasike: as casas ndo possuem divisorias e tudo € compartilhado entre
membros daquela familia e de outras familias. A alimentacdo consiste em produtos da
roca (como mandioca, macaxeira, abacaxi, pupunha, bananas de varias qualidades,
cana-de-acucar, coco) e também da caca. Cada familia possui uma roga que se localiza
no entorno da aldeia, podendo ser acessivel pelas trilhas ou por canoa com motor
rabeta. Porém, com novas possibilidades de renda familiar, como bolsa familiaZ®,
vinculo empregaticio (na escola, no polo do Distrito Especializado de Saude Indigena —
DSEI - como funcionario ou Agente de Salude Indigena — AlISs — ou Missdo), garimpo e
venda dos artesanatos pelas mulheres, os alimentos industrializados passaram a fazer
parte do consumo das familias. As familias podem adquirir produtos industrializados na
cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira, em um dos dois comércios que ficam na aldeia

Ariabu e Vila Unido, ou por meio de trocas com a Missdo e o Pelotdo de Fronteiras.

9 O termo utilizado pelos Yanonami para referir a palavra aldeia é shapono. Entretanto, ao traduzir este
termo eles utilizam ora a palavra comunidade ora a palavra aldeia. Assim, neste trabalho tomarei o uso da
palavra aldeia por ser, tanto uma das traducdes para shapono, quanto um termo genérico utilizado por
muitos povos indigenas.

10 Bolsa familia € um programa do governo Federal de transferéncia direta de renda que beneficia familias
consideradas em situacdo de pobreza e de extrema pobreza do Pais. O Bolsa Familia integra o Plano
Brasil Sem Miséria, que tem como foco de atuacéo brasileiros com renda familiar per capita inferior a 77
reais mensais.
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As aldeias possuem o formato oval, com excecdo da aldeia Maturaca que,
organizada em formato circular, é composta por novos pequenos bairros!! que surgiram
atrds da estrutura central gracas ao crescimento populacional. Apenas as aldeias
Maturaca e Ariabl possuem um espago para rituais xamanicos ao centro, construido
com madeira e palha onde acontece diariamente o Hekuramdn (ritual de xamanismo),
atividade feita pelos pajés para acessar o mundo dos espiritos através da substancia
alucindgena parica (epéné)!2. O espaco de realizacdo dos rituais de xamanismo é
também utilizado para reunides, ceriménias e, &s vezes, encontros e conversas, sendo as
atividades de acesso coletivo. E um local arejado devido a sua altura, seu formato é uma
ressignificacdo do shapono, como se fosse um pedaco da grande casa comunal. O nome
em Yanonami para essa estrutura ressignificada € o nome da grande casa comunal
acrescido de uma particula que indica parte de um todo, portanto, toxasiha/toxakese.

A regido de Maturaca situa-se dentro de um campo interétnico onde estdo
presentes 0 5° Pelotdo de Fronteiras do Exército brasileiro; a Missdo Salesiana; e o
Polo-Base do Distrito Sanitario Especial de Sadde Indigena (DSEI). Havia também um
Posto Indigena da FUNAI, mas foi desativado e a casa deteriorada. Além desses agentes
fixos, outros agentes do Estado e indigenistas realizam visitas em funcéo de atividades
que exercem na regido: o Instituto Chico Mendes de Biodiversidade (ICMBIO), que
desenvolve o plano de gestdo territorial do Parque Pico da Neblina e o projeto de
ecoturismo; a Licenciatura Indigena do IFCHS/UFAM (Instituto de Filosofia, Ciéncias
Humanas e Sociais da Universidade Federal do Amazonas), cujos professores e
professoras vao a regido ministrarem os cursos modulares; o Instituto Sécioambiental
(ISA), que também atua no plano de gestdo territorial e no curso de ecoturismo; e outros
orgédos, como FUNAI e Federacdo das OrganizacGes Indigenas do Rio Negro (FOIRN)
que aparecem esporadicamente para reunides e assembleias no sentido de oferecer o

apoio politico as associagdes.

11 As casas construidas para além do formato circular da aldeia tomaram uma caracteristica de bairro,
sendo construidas umas atras das outras. Cada localidade destas possui um nome: Bairro Cupuagu, Vila
Alta e Vila Ribeirinho.

12 para Xamanismo Yanomami em Maturacd, ver Gongalves (2015). Para xamanismo Yanomami em
outros grupos linguisticos, ver Kopenawa (2015).
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1.2 Liderancas politicas de Maturaca

Para entendermos como se dé a distribuicdo das liderancas® entre as aldeias da
regido de Maturaca, descrevo brevemente os diferentes papéis desse quadro politico em
todas as aldeias.

Durante este ano de pesquisa, pude acompanhar o processo de mudangas na
composicao das liderancas de Ariabu. A primeira vez que estive na regido Maturaca, 0
Cacique de AriabU havia falecido e, um ano depois, quando voltei a regido, presenciei
uma cerimobnia de apresentacdo do novo cacique, o seu primeiro filho homem. Em
Ariabu, ha& quatro liderancas consideradas de grande importancia nos processos
etnopoliticos, trés delas que fazem parte da linhagem agnatica do “Finado Cacique”: 0
Cacique Miguel Figueiredo, primeiro filho homem do “Finado Cacique”; o “Tuxaua
Lider” Jorge Figueiredo, também filho do “Finado Cacique”; e o “Lider” Francisco
Xavier Figueiredo, o irm&o mais novo dos dois primeiros. A quarta lideranca, apesar de
ndo ser parente direto do “Finado Cacique”, possui uma trajetoria especifica no contexto
de relacdes interétnicas, no exercicio da cidadania indigena, o “Lider” Julio Goes. Sao
trés categorias que aparecem nas duas aldeias, Ariabu e Maturaca: Cacique, Tuxaua
Lider e Lider. Essas categorias sdo apresentadas como a composicao do sistema politico
da regido Maturaca.

Entre os Yanonami a divisdo das liderancas é orientada pelos significados de
autoridade antes do contato com os nédo indios. O termo tradicionalmente utilizado é
periomi, que quer dizer homem sabio, sendo utilizado para denominar os principais
lideres que fundaram as aldeias Maturacd e Ariabu. Estes periomi sdo nomeados de
Tuxauas, termo que é utilizado nas relagdes interétnicas. Ja o termo Cacique é dado
apenas a um unico periomi de idade avangada e considerado de maior prestigio. Todos
esses periomt (Tuxauas e Cacique) sdo reconhecidos como “liderangas Tradicionais”. Ja
o Lider sdo pessoas de destaque, também atuam nas reunides, assembleias, discussoes
sobre politicas publicas, decisbes sobre as festas e assuntos gerais das aldeias. Porém,
ndo sdo Yanonami de prestigio, uma vez que ndo sdo pajés, isto €, ndo possuem o0
conhecimento dos rituais de xamanismo e do mundo dos espiritos e ndo sao membros

das familias fundadoras das aldeias.

130 termo lideranca sera utilizado nesta dissertacdo ndo pelo fendmeno em si, mas por ser o termo
empregado pelos proprios Yanomami para designar os representantes Yanomami nas negociagdes
interétnicas.
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“Tuxaua Lider”, como eles explicam, ¢ uma espécie de auxiliar do Cacique € 0
“Lider” ¢ o auxiliar de ambos. Como o Cacique ¢ um periomi de prestigio e de idade
avancada, pude notar muitos questionamentos com relagdo ao novo Cacique. Embora
seu pai o0 tenha preparado para substitui-lo como Cacique, como bem narrado pelo atual
Cacique Miguel Figueiredo, o fato de possuir apenas 55 anos é motivo de muitos
questionamentos. Antes do falecimento do pai, este Cacique e seu irmdo “Tuxaua
Lider”, eram considerados Tuxauas, ou seja, periomi. Com relacdo ao Lider, filho mais
novo do “Finado Cacique”, que assumiu esta posicdo recentemente, nao havia sido
preparado para se tornar pajé nem era considerado um Tuxaua. Atualmente, ele é
presidente da AYRCA, e para dar continuidade a linha sucesséria seus irmédos o
colocaram como “Lider” dentro da composicéo politica.

A quarta lideranca, o “Lider” Julio Goes possui um perfil distinto dos demais,
apesar de ndo fazer parte da linhagem dos periomi, é respeitado por todas as aldeias da
regido. Ele foi criado pelos padres Salesianos e frequentou o internato em Santa Isabel
do Rio Negro. E um dos Yanonami que melhor fala o portugués e possui um
significativo conhecimento sobre a dinamica da sociedade envolvente. Casou-se com
uma mulher da Etnia Baré que trabalhava na missdo salesiana. Seu conhecimento sobre
0s cddigos da sociedade nacional e a habilidade de se relacionar entre 0 mundo dos
indigenas e dos ndo indigenas, Yanomami e ndo-Yanomami, fazem com que este lider
seja de suma importancia como mediador nas relacdes interétnicas. Este lider fez parte
da equipe que demarcou a Terra Indigena Yanomami, apontando, em voos de
helicoptero, os limites territoriais conhecidos e dominados pelas aldeias. Ao mesmo
tempo, atuou na politica indigena do Alto Rio Negro, estando presente no processo que
culminou na criacdo da Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e
quem iniciou, dentro dessa politica rio negrinha, as ideias para criagdo da associagdo
Yanomami (AYRCA). Sua opinido é considerada de bastante relevancia e é convocado
para proferir o discurso aos ndo indigenas em assembleias ou encontros com entidades
estatais e ndo estatais. Pude notar que a maioria dos alunos da licenciatura indigena o
escolhiam para dar entrevistas para seus trabalhos de curso.

A aldeia Maturaca também possui trés liderancas tidas como “tradicionais”,
todos periomi: o Cacique, um “Tuxaua Lider” e um “Lider”. Eles fazem parte da linha
de parentesco da familia do “Finado Cacique” de Ariabu. O “Lider” de destaque ¢ o Sr.
Daniel, que foi levado, ainda crianca, pelos padres salesianos para estudar no internato

de Santa lzabel do Alto Rio Negro. Quando retornou, na adolescéncia, casou-se com
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uma Yanonami que também havia frequentado o internado e se tornou professora. Ela
foi a primeira professora Yanonami na regido Maturacd e hoje é vice-presidente da
associacdo de mulheres Kumirdydma. Este “Lider” também ¢ filho do periomi que
ocupou a regido do Rio Cauaburis no contato com os padres. Embora o “Lider” Daniel
ndo tenha sido preparado para realizar o ritual de xamanismo através do parica/epéne,
ele é reconhecido como pajé pelo seu poder de tratamento e cura através de rezas e
benzeduras. Os outros dois sdo sobrinhos do “Lider” Daniel: o Cacique Antdnio € o
“Tuxaua Lider” Carlos. Eles tém ganhado destaque nas reunides no sentido de
contrabalancear o peso de cada aldeia nas tomadas de decisfes sobre assuntos gerais da
regido Maturacd, e por serem considerados pajés, tradicionalmente, de referéncia. Foi o
Cacique Antbnio quem realizou o ritual de posse do Cacique Miguel Figueiredo de
Ariabl, através do dialogo cerimonial chamado him&!*. Uma prética ritualistica
tradicional na cultura do povo Yanomami presente nos quatro grupos linguisticos
(Yanomae, Yandmami, Sanuma, Ninam) e em Vvarias regibes etnografados por etnélogos
(RAMOS, 1990); (PERRI, 2009). Volto a explicar mais aspectos simbdlicos do himd ao
longo dos outros capitulos.

Com excecao do novo “Lider” Francisco Xavier, todos os outros lideres sao
considerados Pajés. Suas fungdes consistem em opinar sobre as tomadas de decisdes a
respeito de assuntos gerais da comunidade, como festas, educacdo, salde,
pesquisadores, novas construcdes, etc. Exercem diariamente o ritual de xamanismo e
possuem grandes conhecimentos sobre o mundo dos espiritos (hécuras); eles estdo
presentes nos dialogos com a sociedade envolvente mesmo que de forma simbdlica e
representativa. Estes cinco periomi, acima descritos, sdo denominadas pelos Yanonami
como as “liderangas tradicionais” da regido Maturaca. Mesmo que suas opinides sejam
colocadas em deliberagdo entre membros da AYRCA, professores, presidente do
Conselho Distrital de Saude Indigena (CONDISI) e os outros lideres das aldeias
menores, serdo informados e consultados sobre todas as decisdes que envolvam a
politica Yanonami. Todas essas categorias citadas sdo consideradas agentes politicos
Yanonami, mesmo que nem todos tenham prestigio. Por atuarem nas tomadas de
decisdo, discussbes das assembleias e reunides, sdo acionados como autoridades

portadoras de algum conhecimento. Em geral, autoridades como membros da AYRCA,

14 O dialogo cerimonial é uma sofisticada arte verbal que envolve um complexo jogo de metaforas e é
comumente empregado em situagoes de rituais funerarios (reahu) ou visitas. Os dialogos cerimoniais tém
como principais fungdes politicas o estabelecimento e manutencdo da paz, transmissdo de noticias,
negociacdes de trocas, convites e contencdo de tensdes. Ver Perri (2009)
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professores, trabalhadores da salde e lideres sdo reconhecidos por possuirem o
conhecimento sobre a sociedade nacional.

As demais aldeias também possuem seus agentes politicos lideres. Na aldeia
Maria Auxiliadora, o Professor Estanislau Figueiredo € denominado pela categoria
lider, ele é sobrinho do “Finado Cacique” de Ariabu e exerce seu papel participando nas
tomadas de decisdes; na aldeia Santa Maria, 0 “representante”® também denominado
por lider, € o Senhor Marcelinho, irmao do “Lider” Daniel. E, por ultimo, ndo menos
importante, a aldeia Vila Unido possui uma peculiaridade em relacdo as outras. O lider
desta aldeia é o esposo da filha do Finado Cacique, o Sr. Henrique. Ele é pajé e
considerado um “Tuxaua”, ou seja, um periomi. Mas o senhor Henrique é originario de
um grupo Yanonami de outra regido, ele ndo é da mesma familia do periomi que
ocupou a regido do Rio Cauaburis no contato com os padres. Todavia, sua esposa €
guem tem mais dominio sobre a participacdo nas decisdes da aldeia e da sua familia. Por
varias vezes ouvi das pessoas que 0s assuntos a serem tratados na Vila Unido devem ser
dirigidos a ela, até mesmos os seus filhos confirmaram-me esta informacéo. Eles dizem
em tons de brincadeira: “Ela é a Cacica”. E importante destacar que os lideres das
aldeias menores sdo considerados pessoas de confianca e prestigio, todavia ndo exercem
0 papel de representacdo uma vez que a politica Yanonami possui um caréater
consensual, na qual todos os interessados intervem nos assuntos que dizem respeito as
aldeias em que pertencem.

Por ultimo, os membros da AYRCA, Presidente, Vice-Presidente, Secretario,
Tesoureiro e Conselheiros que séo reconhecidos por serem portadores do conhecimento
sobre a sociedade envolvente e, portanto, estdo a frente do didlogo interétnico com os
agentes ndo indigenas de oOrgdos indigenistas estatais, ONGs e pesquisadores. S&o
também os membros da AYRCA que representam os Yanonami na politica indigena do
Alto Rio Negro e de Roraima e participam de encontros fora da aldeia com outros
indigenas e com orgdos do Estado. Entretanto, nas decisbes em que h& implicacbes
coletivas, as “liderangas Tradicionais” e lideres serdo envolvidas na discussao.

Os membros da AYRCA exercem funcgdes politicas apenas durante o periodo
vigente de mandato, o qual tem durabilidade de dois anos. Atualmente, a chapa que
compde a AYRCA esta centralizada na aldeia AriabQ: o presidente é da aldeia Ariabu

(filho mais novo do “Finado Cacique” de Ariabti) e 0 Vice-presidente € da aldeia Maria

15 A palavra representante é utilizada pelos Yanonami para traduzir o papel de cada lider de maneira que
nos torne inteligivel.
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Auxiliadora (sobrinho do “Finado Cacique” de Ariaba); um conselheiro é da aldeia
Maturacé e o outro da Vila Unido (este ultimo conselheiro é neto do “Finado Cacique”
de Ariabu). Esta chapa foi eleita durante a assembleia de julho de 2015. Entre todas
essas distribuicdes, hd uma ligacdo de parentesco entre as pessoas que estdo na
composicao de liderancas e as respectivas relacdes entre as aldeias. Isto corresponde a
dizer que as trajetdrias de participacdo politica possuem uma linhagem de parentesco

dentro da organizacéo social e politica. Note o organograma a baixo:

Organograma 1: Relacdo de Parentesco entre liderancas

Periomé que ocupou do Rio
Cauaburis na época do contato

com os Padres Salesianos

Finado Cacique ; ; T lid Lider aldeia
aclt Finado Cacique uxaua liaer ! o
12 filha Matriarca Cacique Tuxaua Lider Presidente da AYRCA' Cacique i
< de Ariabii > @ Jorge Francisco Xavier Antégio i

Fonte: acervo da autora

O sistema politico em Maturaca constituiu liderancas dentro de um contexto
interétnico. Com a necessidade de dialogar com entidades e agentes ndo indigenas, 0s
Yanomami passaram a reconhecer novos protagonistas para atuarem em sua
organizacdo etnopolitica, a AYRCA. Assim como foi descrito acima, além das
“liderangas tradicionais”, os lideres da AYRCA sdo os participantes fundamentais nos
processos de decisdo politica, quando estes se tratam de didlogo com ONGs de apoio
aos direitos indigenas e entidades indigenistas estatais, ou de assuntos relativos as
politicas publicas. Estes lideres da AYRCA possuem uma trajetoria de insercdo na

sociedade nacional que lhes trouxe conhecimento para se tornarem mediadores do
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didlogo interétnico. Por este motivo, os membros da AYRCA, Presidentes,
Conselheiros, Secretarios e Tesoureiros, construiram suas experiéncias inseridas em
outros campos da sociedade nacional: foram professores, militares, trabalharam como
representantes no DSEI em Boa Vista, interprete no Pdlo-base do DSEI ou no Posto da
FUNAI. O atual Presidente da AYRCA é funcionario do DSEI; o atual Vice-presidente
tem uma longa carreira como professor e possui dois cursos em nivel superior; tanto os
conselheiros como o secretario sdo professores nas escolas municipais da regido e o
secretario se tornou vereador em S&o Gabriel da Cachoeira recentemente. Estas sdo
caracteristicas também apontadas por Maria Helena Ortolan Matos (2006) ao entender o
fendmeno socioldgico das liderangas em contexto interétnicos no Vale do Javari.
Segundo a autora, as liderancas do movimento indigena tiveram suas experiéncias
tecidas por atividades outras que os inseriram nos conhecimentos da sociedade nacional
(MATOS, 2006).

Contudo, € importante salientar que além de ganhar a presenca e participacdo
das “liderancas Tradicionais”, lideres da AYRCA e lideres das aldeias menores, cada
assunto tratado em Maturacd possui a participacdo intensiva de certos grupos de
interesses. Por exemplo, durante as assembleias, quando o assunto é educacao escolar
indigena, todos os professores Yanonami participam, debatem e questionam os 6rgaos
apoiadores da educacdo indigena que ali estdo presentes. Os professores Yanonami, por
estarem cursando cursos de nivel superior ou por terem cursado, declaram ter mais
habilidades e conhecimentos sobre o universo simbélico dos ndo indigenas, sobretudo,
no que diz respeito as politicas publicas e direitas indigenas a educacdo. As decises
tomadas a respeito da salde, tanto na assembleia quanto no dia a dia, contam com a
participacdo dos agentes de salde, trabalhadores Yanonami do DSEI, Presidente do
CONDISI e, as vezes, alguns professores que tem interesse pelo assunto. Isto €, mesmo
que haja uma subdivisdo concreta de liderancas entre “Tuxauas Lideres”, lideres,
Cacique e lideres da AYRCA, os Yanomami carregam consigo um carater consensual
dentro do sistema politico, pois muitos assuntos sdo publicamente compartilhados e
sofrem interferéncias por varios setores de interesse.

O caréater consensual deliberativo da sociedade Yanonami é bastante visivel, mas
embora todos participem nas decisdes, hd um cruzamento entre duas formas de atuar
dentro da politica Yanonami. Uma delas diz respeito as liderancas da AYRCA, aos
professores e aos outros lideres, conhecedores do universo simbdlico da sociedade

nacional, que atuam orientando-se por formatos ocidentais, como oficios, cartas de
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solicitacdo, e-mails, leis e diretrizes dos Direitos Indigenas, editais do governo, etc. Por
outro lado, as “liderancas tradicionais” costumam dialogar e opinar nas decisoes,
guiados por seus conhecimentos tradicionais pensados a partir dos aspectos
cosmoldgicos. Esses lideres, em diversos momentos, transpdem aspectos da cosmologia
Yanonami, por meio dos quais 0s conhecimentos e a relacdo com o mundo dos
espiritos/hécuras os orientam para tomar decisdes. Destaco como exemplo dois aspectos
que me aconteceram em campo, quando terminamos a reunido de negociacdo das
pesquisas, um dos “Tuxauas Lider” nos dirigiu a palavra dizendo que os hécuras o
haviam avisado que “seria muito bom ter uma familia trabalhando com a comunidade”;
em outro momento o “Tuxaua Lider” da comunidade Maturacd nos relatou que os
“hécuras disseram que o professor Luiz voltaria para Maturaca e levaria sua esposa”2®.
Neste sentido, compartilhando da ideia de “indio interétnico” de Alcida Rita
Ramos (1990), ha na constitui¢do de liderancas Yanomami uma articulacdo dos modos
tradicionais com o0s aspectos da cultura ocidental adquirido pelo contato interétnico. Se,
por um lado, na politica Yanomami sdo valorizadas as decisGes de liderangas mais
velhas que se orientam pelo universo cosmoldgico em suas negociacdes interétnicas.
Por outro, através da AYRCA, empregam-se 0s aspectos ocidentais, no sentido de
valorizarem certificacGes, eloquéncia da lingua portuguesa nos discursos e valorizacao
do uso das midias. Assim, ha uma relocagdo da ideia de “tradigdo” pela qual as figuras
tradicionais sdo acionadas junto a nova geracdo da organizacao politica, de uma maneira
mais consensual que separatista. Para pensarmos a ambiguidade das liderancas,
devemos entender a “tradi¢do” como um discurso que 0s legitima enquanto Yanomamt,

mas também transforma-se com o contexto:

Sua imagem, transformada em inGmeras versoes locais, pervade os modos de
pensar e de ser da maioria dos povos indigenas e, assim, ao penetrar na vida
dos indios, o contato interétnico tem contribuido para a renovacgao de suas
tradigdes. Ja que a tradicdo é constantemente moldada — pois uma tradi¢do
estatica, como diz Gadamer, € tradicdo morta —, o fendmeno do contato
também vem alimentar esse processo de continua transformagdo. (RAMOS,
1990, p. 139).

16 Esta frase foi traduzida para o portugués por um senhor que acompanha o Cacique e 0 Tuxaua “Lider”
da aldeia Maturaca. Este senhor 0 acompanha para traduzir suas falas durantes as relagdes cotidianas com
os padres, com os militares e funcionarios do pdlo-base. A tradugdo para o portugués é uma funcao
exercida por este rapaz, independente da existéncia de pesquisadores, pois o Cacique ndo fala portugués
mesmo tendo ido para o internato Salesiano - situacdo que nos leva a refletir sobre a interferéncia do
contato na cultura indigena
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O fato das “liderangas tradicionais” se orientarem pelas relagdes com o mundo
dos espiritos/hécuras para deliberar sobre as decisdes politicas das aldeias, sobretudo,
aquelas relativas as atuacGes das entidades indigenistas, indica como a cosmologia
exerce uma funcdo nas relacdes interétnicas, pois quando é acionada para 0S processos
de tomada de decisdo das liderancgas ela se torna instrumento politico e estratégico.
Pensando nas propostas de Barth (1989) no livro Cosmologies in the Making, a
cosmologia estd em movimento, pois cada geragdo interpreta, performatiza e lida com a
cosmologia na medida em que procuram preencher suas necessidades. A medida que os
processos de interacdes e de relagcdes interétnicas ocorrem, a cosmologia vai ganhando
sentido. Isso se da também porque os Yanonami valorizam as trajetorias pessoais de
cada lider, conferindo respeito aos lideres mais velhos que possuem experiéncias
significativas com os conhecimentos locais.

Contudo, é importante considerar que a atuacdo das liderancas dos Yanonami da
regido de Maturacéd ndo se da apenas por reverencia as orientacdes cosmoldgicas, pois
ter liderangas tradicionais também como mediadoras do processo interétnico constitui
uma estratégia de afirmacéo étnica perante a sociedade nacional e 6rgédos indigenistas e
do Estado. Quando véo reivindicar algo de algum 6rgdo do Estado ou entidades
indigenistas, eles sabem que se levarem uma lideranca tradicionalmente reconhecida, as
negociacbes terdo maior éxito. E uma estratégia de organizacdo para lidar com as
politicas do Estado, sobretudo, com os modos de conceber a ideia de “indio genérico”
da sociedade envolvente, uma forma de reforcar a etnicidade para o outro, percebendo
que o Estado aciona essa etnicidade ao conferi-lhes seus direitos. Este processo
estratégico é marcado pelo grau de solidariedade entre politica e continuidade cultural
diante dos elementos impositivos da forma pela qual o Estado brasileiro implementa
suas politicas publicas. Terence Turner (1991) ao procurar entender a dinamica politica
de relagdes interétnicas do povo Kayapd da sociedade Jé, nota como uma forma de
consciéncia social de uma identidade étnica ganhou maior importancia nas situacoes de
friccdo interétnica. No caso Kaiapé ocorre uma assimilacdo da nova situacdo das
relacfes politicas dentro das estruturas culturais tradicionais, a0 mesmo tempo em que

estas mesmas estruturas sofrem modificacées (TURNER, 1991, p.83):

Cada vez mais 0s povos indigenas percebem a afirmacdo de suas culturas tradicionais e
a manutencdo de suas instituicdes sociais e ritos tradicionais como parte integral de sua
resisténcia politica a perda de suas terras, recursos e poderes de auto-determinacdo. Na
medida em que os povos indigenas assumiram uma nova importancia politica e tedrica
como atores e seu proprio beneficio, como pessoas e agentes, e ndo como vitimas,
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tornou-se mais importante compreender seus padrdes ideoldgicos e suas formas de acdo
coletiva (TURNER, 1991, p. 69).

De acordo com Turner (1991), este processo é resultado de uma “recolonizagdo
da estrutura institucional de dependéncia”, uma forma de equilibrar as imposi¢oes das
politicas estatais (p. 75). Primeiro porque os Yanonami puderam controlar, frente as
relacBes interétnicas, a atuacdo das entidades estatais e ndo estatais sobre a aldeia
através do aparelho institucional, ou seja, todas as politicas publicas e relacbes com a
sociedade nacional: Plano de Gestdo Territorial Ambiental (PGTA); licenciatura
Intercultural, Médicos Sem Fronteiras, pesquisas, e suportes aos direitos indigenas
passam pelo crivo institucional da AYRCA e das discussGes entre Liderancas e
autoridades locais. Nas situaces em que ha algum deslize por parte do servidor
indigenista ou pesquisador, os Yanonami, através da AYRCA, formalizam seus
posicionamentos contrarios a atuacao do agente para as instituicdes controladoras.

Pude presenciar, em Maturaca, a AYRCA emitindo cartas de solicitagdes, cujo
conteldo era fruto das discussdes em reunides com liderancas, pedindo ao 6rgdo
executor da politica de educacdo superior que afastasse determinado servidor da
execucdo das atividades relativas ao curso superior junto aos Yanonami; cartas de
repudio aos modos como a saude vinha sendo conduzida no Polo-base do DSEI; cartas
de repudio ao Ministério do Meio Ambiente sobre a forma como a gestdo do Parque
Pico da Neblina vinha sendo executada; relagbes com a Inspetoria Salesiana com
determinadas atitudes de alguns padres; entre outras. Estes exemplos indicam uma
retomada do controle da estrutura institucional da qual eles sdo dependentes. Se, por um
lado, sdo dependentes das Universidades que oferecem os cursos de licenciatura, por
exemplo, por outro, exercem o controle dos modos operantes de execugdo da politica
publica por parte dos servidores através da sua propria instituicdo (associacdo AYRCA).
Isso constitui aquilo que Turner (1991, p.72) chamou de “colonizagdo dos
colonizadores”, a existéncia de um controle comunitario das instituicoes de
dependéncia.

Através dos documentos e midia eletronica, os lideres da AYRCA propuseram
um baixo assinado em relacdo as atividades do Exército de instalacdo de abrigos

metalicos permanentes ao longo da trilha que leva ao Pico da Neblina, dentro da Terra
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Indigena Yanomami®’. Outro exemplo ocorreu no ano de 2000, como narrado por
interlocutor ex-presidente da AYRCA, em que 0S Yanonami enviaram uma carta ao
Ministério Publico se manifestando contra a constru¢do de um ramal rodoviario pelo
Exército a fim de ligar o km 115 da BR 307 (Sdo Gabriel da Cachoeira — Cucui) até a
regido de Maturaca e ao Pelotdo de Fronteira. Nesta carta eles apontavam para 0s
transtornos que a estrada provocaria: facilitaria a invasdo de estranhos, sobretudo
garimpeiros e turistas, com impactos culturais e sanitarios negativos, além de prejudicar
0s seus locais de caca e pesca.

Ao acionar a etnicidade como posicionamento politico de estratégia de nas
reivindicagdes, os Yanonami criam um campo de dominio para sua associacao
(AYRCA) e constroem a retorica das liderancas que atuam nela e junto dela. Bruce
Albert (2002) aponta para uma mudanca na perspectiva, analisando o contato interétnico
dos Yanomami em que primeiro, 0s "brancos" sdo sub-humanos e depois aparecem
numa “perspectiva relativista e dependente que incorpora dados da etnificagdo e os
modelos brancos da indianidade”. (p.242). E a passagem de um discurso cosmoldgico
sobre a alteridade para um discurso politico da etnicidade. Este discurso politico da
etnicidade, muito utilizado pelas liderancas Yanonami, nutre-se das categorias dos
brancos (cultura, meio-ambiente e territorio) e, a0 mesmo tempo, das reelaboracdes
cosmoldgicas. No exercicio da Lideranca e dentro do contato interétnico, os Yanonami
utilizam dos artificios ocidentais para inverter a relacdo de dependéncia aos Orgaos
estatais e também fazer das cosmologias e das “tradi¢des” um elemento de resisténcia a
negligencia da populagdo nacional para com o0s povos indigenas. Assim, também
reforcam seus direitos perante o Estado enquanto “povos tradicionais”: “sou Yanonami
Guerreiro”, “temos que valorizar nossa cultura Yanomami”. Albert (2002, p. 241)

observa que:

Ao contrario, nos intersticios das formas candnicas da etnicidade, 0s novos
representantes indigenas desenvolvem uma simbolizagéo politica complexa e original
que passa ao largo do labirinto de imagens dos indios construidos tanto pela retérica
indigenista do Estado quanto pela de seus préprios aliados. Mesmo estreitamente
articulada ao referencial emblemético da indianidade genérica, essa simbolizagdo nunca
se reduz a ele, mantendo sempre a especificidade cultural de cada grupo indigena.

17 Ler Menezes (2010) sobre a narrativa de manifestacdo contra os abrigos metalicos instalados pelo
Exército.
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Esta solidariedade entre elementos cosmologicos e elementos politicos da
sociedade nacional faz com que as liderangas Yanonami se constituam de forma vasta e
numerosa, a fim de conjugar os diferentes capitais simbdlicos e conhecimentos para
construcdo da retorica da cosmologia dentro do didlogo interétnico. A grande
quantidade de liderancas na regido Maturaca, além de estar ligada ao contingente
populacional e variacgao entre cinco comunidades, tem a ver também com um fenémeno
sociolégico de proliferacdo de liderangas, onde h& uma estratégia dos préprios
Yanonami em formar interlocutores que possuam habilidades que dialoguem com a
politica Yanonami, com a forma de atuar na politica indigena nos termos do movimento
indigena e na maneira como 0s nao indigenas propBe suas politicas. Ou seja, possuir
varios interlocutores com prestigio e conhecimento especifico em cada campo de
significacdo. Segundo Ortolan Matos (2006, p. 215): Por meio de suas habilidades
como tradutor politico, ele constroi a legitimidade da sua lideranca com interpretacdes
culturais referenciadas, tanto no universo de significados indigenas, como também no
universo de significados da sociedade ndo-indigena.

E o que acontece com os lideres das aldeias menores que mencionei acima, 0s
membros da AYRCA e da AMY Kumirdydma. Essas liderancas, apesar de nao
possuirem idade avancada para terem reconhecimento e respeito, estdo mais ligadas ao
movimento indigena e tém conhecimentos sobre os Direitos Indigenas, ou seja, possuem
caracteristicas como, conhecimento de processos politicos e burocraticos, dominio da
lingua portuguesa, eloguéncia no dialogo interétnico e trajetorias em instituicdes, que 0s
legitimam para serem eleitos na composic¢ao das organizacdes e escolhidos para atuar
em 6rgdos indigenistas. No caso Yanonami, as liderangas que possuem as caracteristicas
do dominio da forma de fazer politica dos “brancos” também passam pelo crivo dos
critérios gerais que constituem um lider Yanonami, nos quais os lideres mais velhos se
construiram. Critérios estes analisados por Pierre Clastres (1979) ao escrever sobre a
“Filosofia das chefias indigenas™ das sociedades das Américas, quando afirma que um
bom lider é antes de tudo um propagador da paz, portanto, sela os conflitos; ndo pode
negar os pedidos dos seus administrados e deve possuir uma boa oratéria (CLATRES,
1979, p. 27). Esses critérios sdo de alguma forma, considerados importantes nas
caracteristicas das liderancas Yanonami aos quais os lideres mais jovens ndo totalmente
livres. E no caso das liderancas mais velhas (periomt), 0s principais desses critérios sao:
0 dominio sobre os conhecimentos relativos ao xamanismo (hekuramdn) e também o de

“ndo ser um sovina”, como apontado pelos Yanonami. No entanto, apesar deste crivo
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avaliativo pelo qual as liderancas estdo submetidas, do ponto de vista cultural, a politica
Yanonami ainda mantém seu carater consensual, como mencionei acima. Deste modo, o
grande nimero de Liderancas e agentes politicos no processo participativo pode ser uma
resposta a organizacao social Yanonami que procura reduzir o monopolio decisério de
apenas um lider ou de um periomi. Simetrizar as discussfes politicas entre varias
liderancas culmina naquilo que Clastres (1979) analisou como negagdo do poder, uma

forma da cultura diminuir a autoridades dos chefes e neutralizar a natureza do poder.

1.3 Yanonami no contexto maior da criacdo do Parque e processo de demarcacgao

da Terra

As relacOes de troca que estabeleceram esta pesquisa deram-se também em torno
de uma necessidade de desconstruir os esteredtipos que 0s Yanonami da regido
Maturacd carregam ao serem percebidos pela populagdo envolvente como “menos
Yanomami”, ¢ também a invisibilizagcdo, j& que a politica Yanomami e todas as
referéncias deste povo séo atreladas ao contexto territorial de Roraima. Sem duavida,
uma analise que demarque bem as especificidades intraétnicas deste grupo étnico sem
cair no vicio de reforgar as generalizagbes demandaria um trabalho maior de anélise
bibliogréafica e comparacdo das etnografias, mas as poucas paginas que dedico a isso
serdo para contextualizar a associacdo dentro desse universo de posicionamento dos
sujeitos. Essas diferenciacdes podem existir, como aponta Ramos (1990), no interior de
cada grupo linguistico, porém é o contexto politico que faz acomodar essa pequena
singularidade que este topico pretende mencionar: Se existe um modo de ser Yanomami,
tal campo de “yanomamidade” deve ser tdo vasto que pode acomodar muitas imagens
diferentes, cada uma sendo o resulto Unico da combinagdo de indios especificos com
um etnografo em situacées especificas (RAMOS, 1990, p. 301).

Contudo, vale destacar, que as especificidades deste grupo étnico maior devem
ser destacadas a fim de desconstruir os pensamentos homogeneizantes que produzem
um povo Yanomami genérico. Pensamento este que compfe a visdo da populagdo
nacional sobre povos indigenas do Brasil. No entanto, a ideia de uma visdo abrangente
de povo Yanomami € resulto de varios processos de pesquisas que identificaram elos
que fazem deles uma matriz cultural e rupturas que contornam suas especificidades.
Esses aspectos foram utilizados dentro de uma longa historia de luta pela demarcagdo
do territério em meio a situacdes epidémicas e dizimacdo deste grupo. Trabalhos que
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combinaram etnografias e tecnologias, por meio de GPS, demonstraram como as
variadas regides e aldeias do territorio Yanomami ligam-se umas as outras, além de
refletirem um sistema social, politico e econémico que possibilita a disperséo territorial
(RAMOS, 2008). Como analisa Ramos (2008), o fato dos Yanomami ocuparem uma
grande extensao territorial da-se por suas habilidades em evitar o esgotamento dos
recursos da floresta, pois viviam em pequenas aldeias onde cada uma das familias
mantinha seu padréo de cultivo em que cada vez que a roga ficava desgastada abria-se
uma nova. Para evitar um excesso de desmatamento e reducdo da caca, as aldeias

Yanomami eram distantes entre si, sendo ligadas por uma rede de trilhas.

Se, por um passe de magica — ou extraordinario avango tecnoldgico — todas as trilhas ja
abertas em terras Yanomami durante os séculos de sua ocupagdo viessem a tona e
novamente se tornassem visiveis, teriamos um mapa viario dos mais densos e intricados,
mostrando um retrato fidedigno de todas as rotas ligando todas as rogas, todas as aldeias
e todos os acampamentos sazonais, passados e presentes, huma estonteante profuséo de
indicios graficos da eficiéncia talvez milenar com que os Yanomami vém ocupando a
parte ocidental da regido das Guianas (RAMQOS, 2008, p.105).

Foram as identificacbes dessas interligacbes entre grupos e aldeias que
possibilitaram informacGes sobre a magnitude da cartografia cultural Yanomami.
Mesmo que as aldeias se situassem distantes umas das outras, os Yanomami
empreendiam migrac6es e microdeslocamentos que resultaram na formacdo do territério
tradicional. Ramos (2008) identificou trés processos migratorios que resultaram nas
viagens feitas pelos Yanomami no reestabelecimento de um novo shapono: o0 manejo da
terra, que se da pela abertura de novos rocados e procura de novos locais onde a mata
seja boa ao cultivo e & caca; 0 esgotamento de uma area'®; e as rivalidades politicas que
ocasionaram cisfes, 0 que propiciou o0 cerceamento do aumento demografico e criou
novas redes de relagdes cobrindo todo o territorio. Esses trés aspectos das migracoes
Yanomami apontados por Alcida Rita Ramos foram percebidos por meio de um longo
convivio de pesquisa com o0s Sanuma (1990) e através de analises dos trabalhos
antropoldgicos e geograficos de Bruce Albert e Francois-Michel Le Tourneau (1979).
Estes estudos revelaram uma ideia da trajetoria do Povo Yanomami que convergiu na
criagdo de semelhancas culturais entre os quatro grupos linguisticos. Ao mesmo tempo

em que as trilhas entre rogas e aldeias resultavam na interligacdo e interagdo entre

18 De modo a contrabalancar essa tendéncia, mais ou menos a cada geragdo, mudam as aldeias para
mais longe num raio de cerca de dez a trinta quildmetros” (Albert e Zacquini[1979] apud RAMOS,
2008, p.109)
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grupos, mantendo os elementos culturais semelhantes, as grandes migragdes e rupturas
criaram subdivisGes e, portanto, diferencas intraétnicas. Até mesmo as diferenciagdes
linguisticas se formaram por vias geograficas, tal como historicizado pelo linguista
Miggliazza (1972).

A demarcacdo da Terra Indigena Yanomami ndo é nenhum processo arbitrario
ou simplesmente topografico, a Terra Indigena Yanomami € resultado desses estudos
antropologicos, etnografias (RAMOS, 1972; ABERT, 1985; MIGLIAZZA, 1972;
TAYLOR, 1974) que detectaram aspectos culturais em comum e a histdria da migragédo
por toda essa regido. Por procedimentos metodoldgicos da reconstituicdo historica, da
andlise linguistica, do viés geografico com uso de GPSs (e outras tecnologias). Estes
trabalhos demonstraram a existéncia de uma matriz cultural e elos de familia. Em meio
a muitos conflitos e negligéncia do Estado nacional com as problematicas enfretadas por
este grupo étnico, a atuacdo de entidades, ONGs nacionais e internacionais,
antropdlogos e agentes do movimento indigena culminaram para construgdo de uma
cartografia étnica dos Yanomami.

Em novembro de 1973, comeca a construcdo da Rodovia perimetral norte (BR-
210), que saia da sede do municipio de Caracarai-RO e adentrava o territdrio
Yanomami, cortando a parte meridional em uma extensdo de 225 Km. A construgéo
iniciou-se com a empresa Camargo Correia e os trabalhadores da obra, por estarem em
condicdes precarias de trabalho e salde, levaram contaminagdo de doencas as aldeias
Yanomami (RAMOS, 1979). A FUNAI, na tentativa de prestar assisténcia aos
Yanomami que sofriam com a construgéo, instalou em 1977 um Posto de Atracdo na
regido do Demini, onde Davi Kopenawa passou a trabalhar e logo se tornou chefe deste
Posto, iniciando ali seus conhecimentos sobre o universo dos ndo indios. Alguns anos
depois da construgdo da rodovia, foram promulgadas quatro portarias da FUNAI
desmembrando o territorio ocupado pelos Yanomami em vinte € uma micro-reservas
descontinuas por 22.283 km2 (ABERLT, 1995, p.7)'° que fizeram parte do projeto
Calha Norte.

A abertura da rodovia expds 0s grupos ao contato com mateiros, cacadores,
vendedores de bebida alcoolicas e pequenos proprietarios da regido (CCPY, Boletim
URIHI, n°® 2, 1986). Em seguida, ocorreu a expansdo agricola relacionada a politica

agropecuaria e dos projetos de colonizacdo e assentamento do INCRA. Foram cinco

19 Ver Albert e Zacquini 1979. Esse projeto foi repudiado por uma importante campanha nacional e
internacional de protesto e foi arquivado em 1979. (ABERLT, 1995. p.7)

54



projetos de assentamentos nos quais varios lotes foram concedidos aos colonos desde o
rio Ajarani ao Apiau, regides ocupadas por grupos Yanomami (CARVALHO, 2015).
As invasdes por esses pequenos agricultores que, posteriormente, tornaram-se
fazendeiros, fizeram-se constantes até recentemente.

Mais tarde a ocupacdo de garimpeiros tomou conta do territério Yanomami,
iniciando na regido da Serra da Parima, préximos as areas Surucucus, Parafuri, Arathau,
Haxiu, Xitei, depois avancando para o Rio Uraricoera, Serra Couto de Magalhaes, Rio
Mucajai e Serra Pacu, no Estado de Roraima. Estas Ultimas regides foram ocupadas em
funcdo dos Decretos 98.890 (25/1/90) e 98.959-60 (15/2/90) que criou trés "reservas de
garimpagem”. No Estado do Amazoas, os pontos de garimpos sdo os Rios Alto
Toototopi, Rio Cauaburis e afluentes (Serra do Padre e Pico da Neblina). Nessas regides
0 principal acesso era pelas vias da Rodovia Perimetral Norte em RO e os rios. Mais
tarde, na década de 1990, o acesso as frentes de lavra de garimpo nas regides do
Amazonas era pelo trecho 307%° construido pelo Exército, ligando S&o Gabriel da
Cachoeira a Cucui. O garimpo gerou um impacto epidemioldgico, com surtos de
doencas em quase todos 0s grupos, ocasionando a fragmentacédo do grupo e elevando a
14 % o indice de mortalidade (ALBERT, 1995, p.9). Se ndo bastasse a “corrida do
ouro”, um projeto de construcdo de hidrelétrica no meio do Rio Mucajai, proximo ao
territério Yanomami, envolveu a FUNAI e o BNDS como fontes de apoio (RAMOS,
Bol URIHI n° 3, 1986).

E neste contexto de politicas desenvolvimentistas do governo, a partir da década
de 1970, que as redes de organizacdo politicas, envolvendo ONGs nacionais e
internacionais, consolidaram-se entre esse povo, gerando uma mobilizacdo que ganhou
expressividade no pais e no mundo (CARVALHO, 2015). As doencas e invasdes
tomaram conta dos grupos Yanomami, elevando também o estigma por parte da
populacdo nacional em té-los como “problemas ao progresso”. Vistos como “impasses
ao desenvolvimento” pelo Governo Brasileiro e toda elite politica de Roraima, em 1988
e 1989 foi promulgada uma Portaria que desmembrava novamente as terras Yanomami
em dezenove ilhas espalhadas e trés areas de protecdo ambiental em um total de 24.352

kmz2 (Florestas Nacionais de Roraima e dos Amazonas, Parque Nacioanl do Pico da

20 Falarei no préximo tdpico sobre a relacdo dos Yanonami-de Maturaca com a construcéo dessa estrada
que ligaria Sado Gabriel da Cachoeira até a regido Maturaca.
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Neblina) (ALBERT, 1995, p.6)2L. O projeto de demarcagdo das terras Yanomami em 19
ilhas foi ganhando forga & medida que as politicas liberalistas do governo assumiam o
Estado de Roraima.

Temendo a demarcacdo fragmentada das terras Yanomami, a equipe de
antropologos e ativistas da causa indigena da CCPY (como, por exemplo, a fotografa
Claudia Andujar) articulou um grande movimento liderado por liderancas Yanomami,
em especial o Lider Davi Kopenawa. Foram inumeras tentativas por parte do
movimento indigena e das entidades de apoio. Davi Kopenawa liderou varias
movimentacOes, realizando assembleias nas aldeias Yanomami da regido de Roraima,
envolvendo membros do movimento indigena, agentes e entidades ndo indigenas.
Nessas assembleias foram elaborados documentos de reivindicacdes encaminhados as
autoridades politicas (CARVALHO, 2015, p.77). Em uma primeira Assembleia
realizada em 1986 no Demini, participaram liderancas dos Yanomami de Roraima,
pertencentes a Serra das Surucucus, ao Rio Catrimani, ao Rio Pacu e ao Rio Erico.
Liderancas dos Yanomami do Amazonas também se fizeram presentes, como 0s
representantes dos Wawanawethéri do Rio Mai4, as liderancas do Masiribuiwethéri do
Rio Cauaburis, da regido Toototopi e do Ajuricaba (CCPY, Bol. URIHI n° 4, 1986).
Também participaram politicos e representantes de alguns 6rgdos do Estado, como
FUNAI, Ministério da Justica e Comissao de Direitos Humanos. Lideres do movimento
indigena, como Ailton Krenak e outras liderancas Macuxi, também estiveram nesta
assembleia que possibilitou a entrada das reivindicacfes Yanomami na agenda politica
do movimento indigena nacional.

Davi Kopenawa discursou na Assembleia Legislativa de Boa Vista e declarou-
se, em Vvarios eventos nacionais e internacionais, contra 0s garimpeiros, com grande
repercussdo na midia. As organizagbes ambientalistas estrangeiras, temendo pela
preservacao das florestas, uniram-se aos Yanomami como parceiras. Preocupadas com o
desmatamento e perda da biodiversidade, estas organizaces buscaram sensibilizar a
opinido publica internacional. De acordo com Ramos (1990), os povos indigenas
souberam potencializar a seu favor a retdrica ambientalista, consolidando a imagem do
“indio ecologico” (p.10). Isto é, Davi Kopenawa soube articular sua reivindicacéo
cultural com as preocupacdes internacionais para com o meio ambiente. A intensa

mobilizacdo pela demarcacédo das terras continuou sendo articulada pela CCPY e contou

21 Portaria interministerial n® 250, 18/11/1988, cuja delimitacdo foi homologada por varios decretos
presidenciais em 1989 (Albert, 1991 b)
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com o apoio de agéncias governamentais do Canada, Australia, Alemanha, Inglaterra,
Suica e ONGs da Gra-Bretanha, Holanda, Noruega e Finlandia. Todos esses 6rgdos
pressionaram o governo brasileiro por meio da midia internacional e um abaixo
assinado foi enviado ao Presidente da Republica do Brasil, Fernando Collor de Mello,
pedindo a criagdo do Parque Yanomami. Como resultado dessa mobilizacdo, o
presidente assinou, em 25 de maio de 1992, o Decreto demarcando em 96.650 Km2, a
area destinada aos Yanomami e Y ekuana (ALBERT, 1995).

A criacdo do Parque Yanomami suscitou a tese dos movimentos nacionalistas,
envolvendo militares, de que estaria em processo a criacdo de uma “Na¢do Yanomami”
e uma “internacionalizacdo da Amazonia”, com ONGs e governos internacionais
pressionando o governo brasileiro a demarcar de forma continua as terras dos
Yanomami. Esta visdo nacionalista estd presente no cotidiano dos Yanonami de
Maturaca, pois os militares do 5° Pelotdo de Fronteira costumam estender uma bandeira
do Brasil no centro das aldeias no sentido de reforcar a nacionalidade dos Yanonami,
justificando a necessidade da bandeira “para que eles ndo esquegcam que S&o
brasileiros”.

Esse processo, que envolveu muito trabalho de convencimento dos 6rgdos e
opinides publicas sobre a necessidade de estabelecer um limite geografico para os
Yanomami para lhes garantirir autonomia e sobrevivéncia, atentou para reforgar a
existéncia de uma homogeneidade entre os subgrupos. Antes mesmo do processo de
demarcacdo, o antrop6logo Napoleon Chagnon (2014) havia ganhado a repercussdo
midiatica mundial conferindo atributos de violéncia, promiscuidade e selvageria aos
Yanomami (SMILJANIC, 1995). A qualificagdo dos Yanomami como povo exoético
instalou-se ndo apenas nos olhares da populacdo nacional, mas também justificou os
argumentos da direita que estava vigente no governo Brasileiro. De acordo com Ramos
(2004), a repercussdo midiatica das obras de Chagnon teve consequéncias no Brasil e
culminou com o momento em que o governo militar articulava-se para retalhar as terras
Yanomami, a0 mesmo tempo em que deu respaldo aos empresarios e autoridades do
regime militar explorarem riquezas minerais do territério. O argumento do governo era
de que os Yanomami ndo poderiam estar juntos em uma mesma area ja que eram tdo
violentos (ALBERT E RAMOS, 1989).

E, pois, na contramio desses argumentos, que 0s projetos de demarcacéo

baseados em trabalhos antropoldgicos propuseram o reconhecimento de uma unidade
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cultural que estava em ameaca de extin¢ao gracas as mortes causadas pelas epidemias e

fragmentacéo dos grupos.

1.4 Historia da ocupacéo do territdrio da regido do Amazonas

A histéria do povoamento da regido de Maturaca esta relacionada ao processo
migratorio do sub-grupo Yanomami e ao contato interétnico. Por volta do século XVIII,
alguns povos indigenas do Rio Negro, cujas areas sdo relativamente préximas ao curso
da &gua do Rio Negro, sofriam com as grandes perdas populacionais em funcdo das
epidemias e violéncia trazidas pelos portugueses no periodo colonial. Em situacdo
inversa, os Yanonami vivenciavam uma explosdo demogréafica por ocuparem areas
distantes dos grandes rios. Este crescimento populacional deu-se em razdo de
transformacdes na organizacgdo social. Segundo Bruce Abert (1992):

Vaérios autores consideram que esse desenvolvimento da populagdo Yanomami se deveu
a transformacdes tecno-econdmicas, como a aquisi¢do de novas plantas de cultivo
(banana pacova) e de ferramentas de metal, através de guerra ou de troca com as etnias
circunvizinhas (Caribes ao norte a leste, Arawaks ao sul e a oeste: Albert 1985: 40-41,
1990: 558-559; Migliazza 1980: 99) e se viu favorecido pelo esvaziamento dos
territdrios desses grupos, dizimados pela expansdo da fronteira branca durante o século
XIX (Chagnon 1966: 167; Colchester 1984; Hames 1983a: 426; Lizot 1984a: 8, 11, 37,
Smole 1976: 51). (ALBERT, 1992 p. 3).

De acordo com os fatos mencionados acima por Bruce Albert (1992), os
Yanomami antes do contato com 0s brancos ja possuiam relacdo com outros grupos
étnicos (Karib e Arawak) em funcdo da migracdo para as terras baixas no entorno da
Serra Parima (regido interfluvial Rio Branco-Orinoco). Esta regido é mencionada por
varios autores como sendo a mais povoada e considerada o habitat histérico desta etnia,
propiciando a configuragdo do complexo territorial atual.

De acordo com as fontes historicas do mapa Etno-historico de Curt Nimuendaju
de 1944, a regido Maturaca e Rio Cauaburis foi, até o século XVIII, ocupada pelos
povos Arauk, Baré e Mandauka??. Esses povos estavam sofrendo com a mingua
populacional em funcdo das epidemias, avanco dos seringais e, consequentemente,
empreendiam suas migracOes para regides do médio Rio Negro em funcdo das fuga da

violéncia e escravidao imposta pela exploracéo da borracha:

22 Curt Nimuendaju indica, em seu mapa Etno-histdrico, a presenca dos Baré e dos Mandauaka na regido
do Cauaburis. Ver Curt Nimuendaji (IBGE, 2002)
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Os mapas de Migliazza (1983: 23) e Nimuendaju (IBGE, 2002), indicam que 0s
Baré ocupariam uma regido mais a noroeste, a partir das cabeceiras do Cauaburis,
enquanto os Mandauaka ocupariam a regido mais a sudeste. E possivel que o canal de
Maturaca fosse um dos pontos divisdrios entre os territorios das duas populacées, tendo
sido utilizado por ambas. Afinal, os indios da regido utilizavam o Maturaca como
passagem da bacia hidrografica do rio Negro para a do Rio Orenoco (ou vice-
versa) justamente através do percurso Cauaburis — Maturaca — Cassiquiare (através do
afluente Béaria). (MENEZES, 2010, p.61).

Estima-se que o sub-grupo Yanomami chegou nas cabeceiras do Cauaburis em
torno dos anos 1920 (COCCO, 1972). Foi um movimento de migracdo em fungdo do
aumento demografico realizado por um grupo que estava situado na periferia do
territorio tradicional. De acordo com Luiz Cocco (1972), a migracdo deu-se em busca
de lugares despovoados no final do século XIX em direcdo a serras da Neblina, cujos
primeiros foram os Kohoroxiweé-tari e os Karawé-tari, empurrados pelos povos do
grupo Xama-tari. Os sub-grupos que migraram até chegar as nascentes do Cauaburis
foram descendo o Marauia (regido proxima a sede da cidade de Santa Izabel do Rio
Negro, habitada hoje por Yanomami) distribuindo-se em familias. Algumas delas
fundaram suas comunidades ali mesmo, outras seguiram para 0 oeste até chegarem as
nascentes do Cauaburis (COCCO, 1972), familias que hoje situam-se em Maturaca,
regido na qual realizei a pesquisa.

Os Yanomami que se estabeleceram no alto do Cauaburis, junto aos igarapés
Massiripuei e Irokai (traduzidos por Cuiabixi e Tukano), passaram a conhecer e
dominar uma vasta area do alto ao baixo Cauaburis até as proximidades de Santa Isabel
do Rio Negro e, a noroeste, seguia até a regido de Cucui.

Nas localidades do alto Cauaburis, os Yanomami continuaram seus habitos
migratorios em busca de utensilios de metal. Foi a partir dessas transicbes que
comegaram a ocorrer 0s primeiros contatos com os ndo-indigenas que frequentavam
aquele territério, colonos extrativistas (ALBERT, 1992). Esses encontros eram
marcados por muitos conflitos e incursdes guerreiras entre Yanomami e colonos que
exploravam economicamente a floresta. Suas principais atividades eram a caca de
animais com peles comercidveis, coleta de piacava, coleta de castanha-da-Amazonia,
extracdo de latex da seringueira. Diante disto, o Servico de Protecdo ao indio (SPI)
iniciou, em 1940, seus projetos de pacificacdo com este povo. Gustavo Menezes (2010)
realiza um panorama cronoldgico dos acontecimentos na regido de Maturacid nos
momentos de contato com ndo-indigenas, apontando que, em 1942 e 1944, foram

instalados os primeiros postos do SPI para atender a regido do Rio Cauaburis e do Rio
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Maid em razdo dos conflitos constantes com os colonos exploradores da floresta
tropical.

Menezes (2010), ao fazer um mapeamento etnoldgico bibliogréfico, utiliza o
pesquisador Gottfried Polykrates (1969), que realizou pesquisa entre 0s Yanomami do
“sudoeste”, nos anos 60, marcando 0s principais grupos que habitavam as diferentes
regibes do Amazonas: sendo, Rio Cauaburis: Kohoroxiwé-tari; Rio Maia:
Wawanauetéri; Rio Castanhal: Shamatauetéri; Rio Marauié: Pukimapuetéri e Karaueteri

Entretanto, destaco que em campo meus interlocutores, muitas vezes, se sentiam
ofendidos em serem reconhecidos como Kohoroxiwé-tari. Segundo eles, Kohoroxiwé-
tari € o nome utilizado pelos outros grupos da regido do Marauia para denomina-los,
com intencdo ofensiva, em periodos de conflitos. Assim, eles se reconhecem como
Masiribuiweteri, referénciando o lugar em que viviam no Alto Cauaburis.

Os Yanonami habitavam as regifes do entorno da Serra da Neblina, a qual
denominaram como Yaripd, onde possuiam Vvarios abrigos de caca espalhados no em
torno deste local, um deles situado no pé da Serra Opota, mais conhecida como Serra do
Padre. Ali permaneceram em constante estado conflitoso com os mineradores que
exploravam ouro na regido, além de outras experiéncias de violéncia como, furtos de
mulheres?®. Somente na década de 1950 iniciaram-se os contatos mais pacificos, com a

presenca dos missionarios.

1.5 Historia do contato pacifico: a chegada dos Salesianos

A narrativa do primeiro contato pacifico foi construida através de uma
explicacdo etnografica pelos pesquisadores Santos e Thielen (1996), e confirmada por
meus interlocutores quando estive em Maturacd. De acordo com os relatos dos
pesquisadores e dos Yanonami, este contato ocorreu em 1951 e envolveu dois irmaos
Yanomami que estavam cagando quando avistaram uma canoa com quatros homens. O
primeiro impulso de um dos irmédos foi de ataca-los, mas foi impedido pelo outro irméo:
0s homens mostraram-se cordiais, deram-lhes alimentos, tercados e um nome em
Portugués e, apds desconfiangas, “indios e brancos apertaram as maos” (SANTOS e

THIELEN, 1996, p.48). Estes quatros homens retornarem para S&o Gabriel da

2 No contato com a sociedade ndo-indigena os ancestrais Yanonami conflitaram com uma familia néo-
indigena da regido e levaram consigo a menina Helena, que se tornou conhecido como o caso “Helena
Valero” (VALERO, 1984).
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Cachoeira e procuraram o Padre Anténio Goés, missionario salesiano que atuava na
regido do Alto Rio Negro que, ao ficar sabendo da existéncia dos indios préximo as
Serras da Neblina, tratou logo de montar uma expedicdo para ir ao encontro dessa
populacdo. O Padre subiu o Rio Cauaburis levando alguns materiais para atrair 0s
Yanomami. De acordo com os relatos apresentados por Menezes (2010), o encontro do
Padre Goés com a aldeia ocorreu sem conflitos, com a distribuicdo de vérias

mercadorias as familias que ali habitavam:

S&o poucos 0s Yanonami que ainda se recordam com detalhes do primeiro contato com
0 padre. Um senhor de Ariabl ajudou-me a reconstituir essa histdria, lembrando que
naquela época ele era um ihiru, ou seja, uma crianga pequena que testemunhou a
chegada dos estrangeiros escondido debaixo de um cesto, através das brechas na palha.
Segundo ele, o padre e seus ajudantes, apds subirem boa parte do rio Cauaburis,
chegaram ao canal de Maturacd, no sopé da parte mais alta da Serra do Padre. Na
margem direita do canal, fizeram acampamento, construiram uma cabana e deixaram ali
parte do material que traziam para atrair os Yanonami. Sem 0 excesso de peso,
continuaram a subida do Cauaburis, até chegar ao igarapé Tucano. L4, acharam e
seguiram a trilha para a residéncia coletiva. Era manhd e muitos Yanonami ouviram
quando o padre disparou um tiro de espingarda para matar um cujubim. Sabiam que 0s
napé pé estavam se aproximando, mas nao fugiram, aguardaram, num misto de medo e
ansiedade, até que adentrou o shapono um homem robusto, de barba espessa, com
espingarda no ombro e com dois outros napé pé atras de si trazendo a carga. Parte dessa
carga era um altar, de onde, na tarde do mesmo dia, o padre celebrou a primeira missa.
(MENEZES, 2010, p.67).

Esta narrativa dos pesquisadores relaciona-se com a historia contada por um dos
meus interlocutores. Embora muitos ndo se recordem exatamente como ocorreu as
entrelinhas da histdria sobre o contato com a comitiva da familia Tavares, em um
esforco de memdria, o Cacique de Ariabu contou-me a versdo contada pelo seu falecido
pai. Ele narrou que o primeiro contato amistoso entre 0 Yanonami e 0s napé (categoria
de alteridade usada para referir-se a pessoas ndo Yanomami) foi quando eles moravam
no shapono Masiripuei (hnome do igarapé que ficava proximo) conhecido em portugués
como regido Tucano. Cacique Miguel Figueiredo conta que eles sabiam que no Rio
Cauaburis havia “brancos”. Assim, dois irmaos desceram as cabeceiras do Rio
Cauaburis para cagar cientes de que encontrariam 0s napé. Foi quando avistaram a
comitiva do Jodo Tavares, Eugenio Tavares, Edson Tavares e Tiago. Ao descrever a
historia, meu interlocutor refere-se a essas quatro pessoas como sendo “caboclos”. Os
dois irmdos Yanonami ficaram na margem oposta do rio observando esses quatro
homens e, a noite, um dos irmaos sonhou que havia realizado contato e morava em um

local com bastante gente Yanonami e napé. No dia seguinte, um dos irmaos decidiu
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aparecer para 0s homens da comitiva, porém o outro irmdo ndo estava seguro disso,
mesmo assim ele decidiu ir & beira da praia e realizar o contato com a comitiva. Eles
ganharam roupas, ter¢ado, comida, vinho de acai e um nome em portugués: Jose e
Roberto.

Depois de avisado, o padre Antonio Goés subiu o Rio Cauaburi e encontrou o
shapono, mas 0s Yanonami j& o esperavam por terem ouvido barulhos de espingardas
pela mata. Havia em torno de cento e vinte pessoas, com as quais o Padre tentou
comunicar-se misturando lingua portuguesa e um pouco de Nhengatu. Quando o0s
encontrou o Padre realizou a primeira missa, distribuiu utensilios e convidou o0s
Yanonami para descerem até o canal Maturaca onde havia mais presentes.

Os padres influenciaram na sedentarizacdo dos Yanomamti, levando-os a se
estabelecerem em um lugar fixo, j& que estavam sempre em migracGes. Desde o
episddio do encontro com o Padre Anténio Goés, permaneceram na regido em torno do
Pico da Neblina. Mais tarde foi construida uma sede da Missdo Salesiana e, com 0
passar do tempo, 0s Yanonami viram-se na necessidade de mudar para proximo a sede
da Missdo para terem mais acesso aos bens manufaturados e a assisténcia oferecida.
Depois de fixarem-se proximos a missdo na regido costeira do igarapé Ariabu, que deu
nome a atual aldeia Ariabu, 0s missionarios enviaram criancas para receber educacdo
catolica nos internatos de Sdo Gabriel da Cachoeira e Santa Izabel do Rio Negro. As
criancas levadas a cidade aprenderam portugués e os valores da igreja e da sociedade
ndo-indigena. Todavia, tempo depois 0s Yanonami passaram a proibir que mais criancas
fossem para 0s internatos.

Contudo, vale salientar que este processo de contato foi bastante marcante e é
percebido como o inicio do contato amistoso na histria dos Yanonami da regido de
Maturaca. Abro um paréntese para comentar que os trabalhos realizados sobre o0s
Yanomami em sua totalidade destacam como a regido de Maturaca distingue-se das
demais, justamente por possuir uma histéria de contato marcada pelos missionarios
Salesianos que construiram uma sede desta missdo na regiao.

No entanto, outros sub-grupos Yanomami também carregam em suas historias o
peso interétnico das missbes religiosas. Horst e Santos (1989) apontam para essa
distribuicdo missionaria entre os Yanomami do Brasil: Maturaci (Diocese do Rio
Negro, fundada em 1956), Mucajai (Missdo Evangélica da Amazonia - MEVA, fundada
em 1958), Marauia (Diocese do Rio Negro, 1961), Toototobi (Novas Tribos do Brasil —
NTB em 1963), Auaris (MEVA em 1964), Catrimani (Diocese de Roraima, 1965),
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Marari (NTB, 1966). Este total é caracterizado por duas missfes catolicas que sao
coordenadas pelos Salesianos, em Maturaca e Marauid, e cinco missdes protestantes
situadas nas regides Yanomami do estado de Roraima.

O processo empreendido pelas missdes em todas as regides possui o objetivo de
“pacificagdo dos indios” que encobre a pratica colonizadora que eles tém exercido.
Pacheco de Oliveira analisa este conceito de “pacificacdo” transparecido nas politicas
de assisténcia do Estado (2014). Ademais, é possivel pensar como este conceito esta
entre os objetivos dos missionarios em negociar com 0s povos indigenas. As missoes,
ao exercerem o papel de colonizadoras nesses processos de negociacgdes, inserindo bens
e utensilios, possui uma ideia bastante explicita de civilizacdo. Ha uma tentativa
disfarcada de dominar os indigenas atraves das trocas materiais, da repressdo de suas
crencas a praticas rituais e, sobretudo, na atuacdo da educacao escolar. Em todas essas
sete missBes dentro do territdério Yanomami, os trabalhos missionarios giram em torno
da evangelizacdo, educacdo escolar e, em alguns casos, como a Unevangelized Fields
Mission40 (UFM) na regido do Surucucu/Yanomae (PATEO, 2005), oferece
atendimento a salde.

Os antropdlogos Gustavo Menezes (2010) e Maria Inés Smiljanic (2002)
analisam a missdo como um mal na histéria de alguns grupos, por ter causado perdas de
praticas culturais: por exemplo, o formato das moradias e os rituais fnebres. No caso
dos Yanonami de Maturaca, sofreram transformacdes devido a catequizacdo e
imposicdo do catolicismo. Pelos olhares criticos ao contato com a missao, a bondade
que virou marca do Padre Antdonio Goés foi uma estratégia de conquista em que o
empenho em agradar os indigenas transforma-se, depois que eles se acostumaram, em
tratamentos com rigidez e negligencia (MENEZES, 2010, p. 69). Smiljanic (1999)
relata que as praticas missionarias na regido do Alto Totobi e, posteriormente, para o
Novo Demini, além do combate sistematico as praticas de xamanismos e plantio de
tabaco, os missionarios ainda alastraram uma epidemia de sarampo causando muitas
mortes.

O caso dos Yanonami de Maturacé possui algumas peculiaridades com relagédo
a presenca da missdo Salesiana. Percebe-se que nos tempos atuais a forca de influéncia
da missdo na vida dos indigenas tem se reduzido. Ha uma geracéo de jovens, sobretudo
aqueles que sdo professores e que estdo passando por um processo de formagdo em
nivel superior, que tém repensado a presenca da missdo entre os Yanonami, tém

questionado seu papel colonizador e interventor na cultura. Por outro lado, os mais
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velhos, as “liderancas tradicionais” ainda se manifestam a favor da presenga da missao,
muitos se posicionam contra aqueles que demonstram ndo gostar dos padres e da
missdo. Um de meus interlocutores, uma lideranca mais velha, ao relatar sobre a historia
do contato com o Padre Goéz mencionou que as coisas melhoraram depois da missao,
que eles aprenderam muitas coisas que ajudaram em sua alimentagdo: “Eles nos
ensinaram a fazer farinha, a fazer vinho de acai, entdo e a gente passou a ter comida
mesmo quando ndo tinha caga”. Notei que essa diferenca de opinides sobre os
salesianos esta ligada a um aspecto intergeracional, os mais velhos, aqueles que
passaram pelo processo de negociacdo com o0s missionarios desde a chegada do Padre
Antonio Goez até a construcdo da atual sede, possuem uma opinido positiva sobre a
missdo salesiana. J& 0os mais jovens, de idade entre 30 a 40 anos, que hoje tém mais
acesso a cidade, redes sociais e, em grande parte, estdo cursando cursos de nivel
superior sdo mais criticos e, muitas vezes, expressam uma Visdo negativa sobre a
presenca da missdo. Talvez isso se deva a uma questdo mais ampla, essa nova geracédo é
aquela que esta o tempo todo sendo colocada em contato interétnico e sdo eles que estao
ocupando os espacos da politica indigena e Yanonamti, sdo eles que discutem questdes
sobre educacdo e gestdo territorial. Ao ocupar esses espacos de discussdo e formacdo
dentro das relagBes interétnicas, os jovens Yanonami tem acesso a leituras
antropoldgicas, discursos de indigenistas e antrop6logos. A representacdo negativa
sobre a missao que eles vém disseminando faz parte de um processo construido sobre a
critica da razdo colonial que ocorre em quase todos os territdrios que sofreram a
colonizacdo ocidental. E grande parte desta critica tem sido teorizada pela propria
Antropologia que, por sua vez, tem se constituido num espaco de constante debate com
0s proprios indigenas, seja nos trabalhos de campo, seja nas Universidades e
Licenciaturas.

E possivel perceber que entre aquele professores cuja formagdo estad sendo
realizada por esta licenciatura indigena®*, o discurso critico contra a missdo salesiana é
ainda mais forte, sobretudo porque eles estdo discutindo educacéo escolar e atualmente
a escola estd sob a gestdo do Diretor Salesiano. Pelas conversas com os alunos e nas
vezes em que os ajudei com seus trabalhos do curso (eles sempre me pediam para ajudar
com os trabalhos da licenciatura), percebi que 0s componentes curriculares da

licenciatura estdo voltados para um investido na proposta discursiva de descolonizacao

24 Licenciatura Indigena Politicas Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel do Instituto de Ciéncias
Humanas e Letras (ICHL) da Universidade Federal do Amazonas (UFAM)
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do saber, pelo qual é possivel notar na elaboracdo das falas dos Professores Yanonami
(alunos do curso superior de licenciatura) os aspectos das leituras criticas realizadas na
licenciatura. No que diz respeito a atuacdo da Missdo Salesiana na escola estadual
indigena de Maturacé®, os Professores Yanonami usam discursos argumentativos
construidos a partir de suas vivéncias na licenciatura em que problematizam o modelo
de educacdo escolar indigena elaboraado com referéncia ao Projeto Politico Pedagdgico
instituido pela Secretaria de Educagdo do Estado do Amazonas e que possui um Viés
ocidental e colonizador. Nao somente a questdo critica a missdo, mas o discurso de
reforco étnico e cultural por parte desses professores/alunos Yanonami tem sido algo
muito presente em suas falas, seja em conversas informais conosco, seja nas
assembleias e reuniGes. Ha4 uma preocupacao, por parte dos professores Yanonami, em
valorizar a cultura Yanonami e uma preocupacdo com a geracdo de adolescentes que
estdo mais inseridos na cultura ndo-indigena. Isso também é muito visivel nas atividades
da licenciatura, algumas atividades, por exemplo, propunha que os alunos/professores
realizassem entrevistas com os jovens/adolescentes sobre “o porqué que eles nao estdo
respeitando a cultura Yanomami”, e outra entrevista com os “tradicionais” sobre “o que
¢ cultura?”. Este tipo de atividade e discussfes tém propiciado argumentacGes sobre o
reforco da identidade étnica e os perigos da perda cultural por parte dos adolescentes.
Argumentagdes como: “sou Yanonami Guerreiro”, “Temos que valoriza nossa cultura
Yanonami” sdo proferidas por eles.

Por outro lado, nota-se que a propria missao tem se afastado da sua forma de
atuacdo ideoldgica na qual intervém nas préticas culturais dos Yanonami. Além da
escola, a missdo realiza missas aos domingos e atua dando suporte técnico quando ha
reunides e assembleias, com o empréstimo de microfones, sons, energia, etc. Quando
agentes institucionais vdo a Maturacd como, FUNAI, do ICMBIO e os professores da
Licenciatura que ministram as aulas modulares, hospedam-se na casa de apoio da
Missdo. No entanto, vale destacar que a postura acessivel em receber pesquisadores e
auxiliar na promogdo das politicas de Estado e atuacdo dos agentes indigenistas esta
relacionada ao perfil religioso mais progressista do sacerdote que gerencia a Missé&o.
Inclusive, como vimos nas narrativas de negociacdo de campo, foi ele quem possibilitou
0 acesso de nossas pesquisas. Ao questiona-lo sobre o histérico negativo de atuacdo dos

missionarios, ele argumentou que a dinamica das missbes tem se transformado,

%5 A gestdo da Escola Estadual Indigena Imaculada Conceigdo é realizada através de um convénio
articulado entre a Miss8o Salesiana e a Secretaria de Estado de Educacdo do Amazonas
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buscando idealizar suas atuacdes com base na Teologia da Libertacdo de modo a evitar
intervencdo nas praticas xaméanicas nem culturais dos indigenas. Seu argumento
comunga com as ideias assumidas pelas Igrejas Catdlicas em defesa dos Direitos
Humanos no periodo da ditatura Militar no Brasil, que assumiu a posi¢do contraria ao
governo e apoiou institucionalmente diversos seguimentos sociais?®. O conceito
mencionado pelo Padre Reginaldo, Diretor da Misséo e da Escola, diz respeito a uma
nova leitura teoldgica “que identificou os sofrimentos dos socialmente marginalizados
com os sofrimentos do Deus encarnado, abrindo um canal para a Igreja atuar
politicamente em nome de Deus” (MATOS, 1997)?". Estas ideologias que guiavam as
acOes da Igreja Catolica estdo ligadas as novas diretrizes politico-sociais assumidas pela
instituicdo eclesial a partir das Conferéncias Episcopais Latino-Americanas que
reestruturaram a postura e a pratica da Igreja Catdlica, articulando seus trabalhos
pastorais as problematicas sociais, como por exemplo, a questdo da terra e as questdes
indigenas?®, operaria e estudantil (MATOS, 1997).

Apesar da Sede da Misséo ainda atender os Yanonamit em praticas “Pastoral da
Desobriga” em agdes de batismo, comunhdo, matrimonio, Missas, etc. Essas praticas
ndo sdo obrigatdrias e ainda existem para atender 0s poucos Yanonami que as seguem.
O trabalho da Missdo neste momento consiste, basicamente, na gestdo da escola,
servindo também como ponto das relagdes de trocas em produtos industrializados e
apoio na infraestrutura das a¢6es socioculturais e politicas dos Yanonami. A conduta
deste atual gestor da Missdo, por exemplo, é sempre de muito envolvimento com as
festas e rituais funebres, participando das dancas e habitos cotidianos. Porém, é
importante levar em consideracdo que as gestdes missionarias realizadas pelos
sacerdotes sdo rotativas e, quando estdvamos em Maturaca, este gestor religioso havia
sido remanejado para regido do Marauia e outro entraria em seu lugar. E bastante ténue
uma analise que generalize o padrdo de atuacdo dos missionarios, uma vez que a
rotatividade dos gestores influi em todo contexto. Em conversas de campo, meus
interlocutores resgatavam a memoria de suas relacbes com os Padres e contavam que,

ora eles gostavam de alguns padres, ora tiveram que expulsar outros. Recordam de

% Filme “Batismo de Sangue” retrata a atuagfo institucional da Igreja como apoio aos movimentos
sociais pela democracia da época.

27 A Teologia da Libertacdo culminou no novo perfil da Pastoral Indigenista no Brasil, na década de 70,
que propiciou a criagdo do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e a A¢do missionaria que deu as
condi¢Bes organizacionais e materiais para a formacdo do movimento pan-indigena brasileiro na década
de 70 (MATOS, 1997).

28 Sobre 0 movimento pan-indigena: ver Maria Helena Ortolan Matos (1997).
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padres que eram tidos como “bondosos” e dizem: “Padres que gostavam do povo
Yanonami”. Para eles, o perfil de bons padres ¢ aquele que realiza trocas, ddo
presentes, participam das festas tradicionais, comem junto deles e visita todas as
comunidades. O perfil dos “bons Padres” se parece com as caracteristicas de atuagao
dos missionarios da nova teologia da Igreja Catolica, como por exemplo, o CIMI, tal
como descrito por Matos (1997). As novas atuagdes missionarias tém atuado com um
carater relativista, onde muito procuram ndo impor a cultura ocidental como uma
condicdo para os povos indigenas aceitarem a "palavra de Deus”. Nos rumos bem
parecidos com a atuagdo do CIME, as caracteristicas do “Bom Padre” sdo analogas a
perspectiva da encarnacéo, isto é, os missionarios encarnariam no contexto historico e
cultural dos indios, da mesma forma que Deus encarnou na realidade humana através
de Jesus Cristo (MATOS, 1997, p). Encarnar significaria participar dos modos de vida
dos indigenas, de suas tradigdes e culturas, “tornar-se um indio”, reconhecendo valores
cristdos em seus habitos — palavras de um dos Padres da missdo: “Uma coisa muito
bonita nos Yanomami € que eles ndo sdo gananciosos”. Ao contrario, um padre ruim
seria aquele que reprime as praticas rituais, nao aceitando trocas e sendo imponente com
as praticas catolicas. Eles me contaram que antes mesmo da separacdo de Ariabu, um
padre que reprimia as praticas do hekuramdn (ritual de xamanismo), as praticas de
cremacao, rituais fanebres e uso de tabaco, foi diretor da missdo em Maturaca. Ele era
agressivo com 0s pajés ou com qualquer pessoa que expressasse algum comportamento
da propria cultura. Os interlocutores que relataram sobre este padre, sublimando: “Esse
padre era ruim, ndo gostava de Yanonami nao”. Todavia, seu comportamento agressivo
com 0s Yanonami ndo perdurou por muito tempo, 0s pajés e liderancas, ofendidos com
suas imposicoes, trataram de expulsa-lo da regido. Estes relatos se relacionam com uma

narrativa de Menezes, sobre o periodo de tenséo entre pajés e um padre:

Empolgado com o apoio e com as mudancgas que estava conseguindo, o padre continuou
0 ataque contra 0s pajés e as praticas tradicionais. Uma de suas estratégias era igualar o
parica ao alcool e as drogas ilegais, acusando quem o utilizava de estar embriagado, de
ser bébado ou drogado. Certo dia, numa missa, o padre imitou os pajés sob efeito do
parica, dizendo que eles pareciam com bébados sujos, ridiculos e imorais. Tal acusagdo
e zombaria ndo foram aceitas pelos Yanonami, de maneira que nem mesmo o grupo que
apoiava a missao pdde impedir a reagdo do grupo liderado pelos pajés, que cercaram o
padre e, no mesmo dia, expulsaram-no da regido de Maturacd, juntamente com seus dois
ajudantes, sob ameagas de morte (MENZESE, 2010, p.81).

Embora este autor reconheca que a dualidade dos discursos sobre a missao esteja
entre os favoraveis, que sdo de Maturacd, e os contrarios, de Ariabu, percebi que
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atualmente esta distribuicdo ndo estd entre comunidades, mas sim entre diferentes
geragbes diferentes que possuem experiéncias distintas na articulagdo com o0s
missiondrios. Para além das divergéncias intergeracionais e diferente atuacdo de cada
gestor missionario, a forma com a qual os Yanomami da regido de Maturaca referem-se
a chegada dos Padres é transposta em narrativas cosmologicas: alguns pajés contam que
0s Hécuras (espiritos) os avisaram que iriam encontrar-se com os “brancos”. Dentro das
variadas perspectivas, muitos Yanonamt acreditam ter havido um ato de “generosidade”
por parte de alguns Padres. O processo de contato e negociacdo entre Padres e
Yanonami resultou em articulacdo de elementos simbdlicos da cultura indigena e
catequizacio. Atualmente, os Yanonami frequentam os rituais catolicos (missas)?® sem,
no entanto, deixarem de exercer seus rituais de xamanismo nas duas principais
comunidades da regido Maturaca. Na perspectiva de Marshall Shalins (1997), podemos
entender que houve uma ressignificacdo cultural religiosa, o que Ihes permite vivenciar
essas duas orientagOes espirituais.

O que se pode perceber desta situacdo interétnica de relacdo cotidiana dos
Yanonami com a Missdo Salesiana, € que a presenca da Missdo, sobretudo, a atuacédo
dos Padres, possui ambiguidades. Os Padres Salesianos podem ser vistos como amigos
ou como inimigos, de modo que o intercdAmbio cultural didrio segue normas de
reciprocidade (GRENAD, 2002) e partilha nos atos de troca e comportamentos
estabelecidos pelos Yanonami. Pois, caso um sacerdote ou Irmdo Salesiano venham
contrariar essa reciprocidade, 0s Yanonami ou 0s expulsam ou passam a retalia-los. Um
exemplo disto que presenciei, foi observando a relagdo dos Yanonami com outro Padre
que reside na sede da Missdo. Ele é considerado pelos Yanonami como “sovina” € um
“Padre ruim”, por ele ndo ser Diretor da Missdo e ndo possuir influéncias no seu
funcionamento eles néo se importam com a sua presenca, no entanto, ndo déo atencéo e
nem credibilidade nas relacbes com este Padre, e muitas vezes negam prestacdes e
boicotam a sua participacao nas atividades cotidianas.

Outra problematica que tem suscitado muitos debates € a reivindicacdo do uso
da categoria Yanonami. Quando ministramos oficinas para os professores, um professor
nos pediu que usasse Yanonami e ndo Yanomami, alegando que a palavra Yanomami

foi uma invencéo de linguistas e antropdlogos, mas que na verdade o termo usado pelos

29 Presenciei uma das missas que costumeiramente ocorrem no domingo na aldeia e pude estabelecer com
eles inimeras conversas. A Igreja fica muito cheia e uma boa parte da comunidade participa do ritual
catolico.
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antepassados e tradicionais era Yanonami. Jovens e velhos usam a palavra Yanonami,
por este motivo optei por utiliza-la no decorrer deste texto. No entanto, as
reivindicagdes ao uso da palavra Yanonami tem sido problematizadas pelos mais jovens
e, principalmente, os professores Yanonami alunos da Licenciatura Indigena. O termo
Yanonami/Yanomami com a letra + taxada refere-se ao grupo linguistico que habita a
regido do Amazonas: Rio Cauaburis e seus afluentes e Rio Marauia e seus afluentes.
N&o obstante, o termo Yanomami é um etnonimo produzido pelas traducgdes de
simplificacGes da expressdo yanomami thépé, usado pelos autores Chagnon e Lizot para
designar a populacdo predominante do macico guianense (KOPENAWA e ALBERT,
2011). Assim, essa categoria ficou conhecida genericamente para denominar todas as
diferentes designacdes dos que habitam na terra indigena Yanomami: Yanonami,
Xamatari, Xiriana, Waika, Xirixana, Sanuma e Yanoama/Yanomama. De acordo com
Ramos (1994), Yanomami é um termo inventado por ndo indios para dar conta de uma
totalidade que escapa aos préprios Yanomami. Diante destas reivindicagdes, a categoria
Yanonami passou a servir como uma forma de resisténcia e negacdo as generalizagdes
ja empregadas sobre o grupo étnico. E um conceito de resisténcia & medida que resgata
o termo tradicionalmente falado e escrito e, a0 mesmo tempo, uma categoria de
diferenciacdo interna entre os demais parentes Yanomami. Isto, a0 que me parece,
tornou-se uma categoria reivindicada, demonstrando que eles sdo outros na
diferenciacdo em relacdo aos outros sub-grupos, mas sem deixar de pertencer ao grupo
maior - Yanomami. Ao mesmo tempo, uma reivindicacdo que os situe e reconheca

como criadores de suas proprias categorias.

1.6 Yanonami e participagdo politica: a problematica entre Roraima e Alto Rio

Negro

A questdo politica € um dos aspectos que fornece apontamentos de diferenca
entre 0s grupos Yanomami. Apesar desta pesquisa situar-se diante de um contexto que
chama atengdo para o universo heterogéneo que é o “povo Yanomami”, ndo serd
compromisso desta dissertacdo realizar uma analise comparativa marcada por
etnografias que delineiam as diferentes regiGes e suas singularidades cosmolodgicas e
culturais. Contudo, como os objetivos deste trabalho sdo conduzidos pelo atual contexto
politico em que os Yanonami da regido Maturacé se encontram, no que tange a criagcao

das associagfes de mulheres, pretendo trazer como seu aspecto principal de
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diferenciacdo a historia da participacdo e atuacdo na politica indigena, bem como a

construcédo de sua propria politica.

1.6.1 A criacéo e atuacdo da AYRCA

A criacdo da Associacdo dos Yanomami do Rio Cauaburis e Afluentes
(AYRCA) em 1998 esta ligada ao amplo movimento politico disseminado pela criacao
da FOIRN. Criada em 1989, através da realizacgdo da | Assembleia Geral das
OrganizagBes Indigenas da Amazonia Brasileira, seu objetivo principal € articular as
varias organizagdes indigenas da regido, visando a demarcacdo das terras e a
preservacdo das culturas na luta pela garantia dos direitos previstos na Constituicao
Brasileira de 1988. Mais especificamente no caso do Alto Rio Negro, com a presenca
ameacadora da implantacdo do Projeto Calha Norte no periodo da ditadura militar,
mineradores e exército colocam em risco a sobrevivéncia dos grupos étnicos da regiao.
Concomitantemente, no periodo ditadorial, as terras indigenas foram demarcadas em
forma de ilhas, fazendo com que seus territorios tradicionais fossem todos
fragmentados. Em uma entrevista com o ex-presidente da FOIRN, ele relata que em
1984 uma primeira Assembleia ocorreu envolvendo povos da etnia Baniwa, Tucano e
Yanomami, onde se elencaram propostas de solucdo para demarcacao talhada das terras
indigenas. Mas somente em 1987, em uma segunda assembleia em que reuniram
representantes do governo e o0s povos indigenas da regido, criou-se a Federacdo das
Organizac@es Indigenas do Rio Negro (FOIRN) que ficou encarregada de organizar o
movimento indigena da regido.

A FOIRN representa mais de 90 associacdes de base, distribuidas em cinco
regides: Caibrim, Caianiquisse, Cbc, Cuidi e Cuitua. Cada regido possui sua
coordenadoria, 0os chamados diretores de referéncia, que representam as demandas
diversas das diferentes regides. Quando fundada, a FOIRN tinha por bandeira principal
a demarcacdo de terras indigenas, assim, ela assinou alian¢ca com ONGs transnacionais
(Austria e Noruega) que tinham por objetivo preservar as terras e culturas tradicionais
dos povos indigenas em favor das questfes climaticas mundiais, na qual a Amazonia é
uma regido de destaque. Em 1998 aconteceram inumeras demarcagdes de terras

indigenas de etnias do Alto Rio Negro, a partir de entdo os objetivos da FOIRN giraram
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em torno de trabalhos com desenvolvimento de “projetos pilotos”3® voltados para
educacdo, saude, piscicultura, mediacdo da relagdo entre exército e populacdes
indigenas — a FOIRN estabeleceu aos diretores dos pelotfes de fronteiras um termo de
convivéncia com as comunidades. Esses projetos possuem financiamentos de agéncias
internacionais e apoio das Missdes religiosas, das Universidades (UFAM) e de algumas
institui¢Oes indigenistas nacionais, como o Instituto Socioambiental (ISA) e o Conselho
Indigenista Missionario CIMI3L,

A AYRCA, por sua vez, seguiu a mesma estrutura regimental e organizacional
das outras 23 associacdes que compunham a FOIRN e representavam conjuntos
heterogéneos de comunidades localizadas nos diversos rios da regido. Na mesma forma
da estrutura das outras associacdes, a AYRCA representa a calha do Rio Cauaburis e
seus afluentes: comunidade do Rio Maia; comunidade do Rio Inambu; Comunidade do
Rio Aiari e comunidade Nazaré do Rio la. Contudo, o objetivo que impulsionou a
criacdo da AYRCA foi construir um espaco de atuacdo politica dos Yanonami na
politica indigena do Alto Rio Negro através da filiacdo a FOIRN, uma vez que a Terra
Indigena Yanomami ja havia sido demarcada e homologada em 1992. Os Yanomami
tiveram suas terras demarcadas anteriormente aos povos do Alto Rio Negro. Deste
modo, a criagdo da AYRCA esteve vinculada a FOIRN para o desenvolvimento e apoio
de projetos ligados a salde, educacao e demais servicos oferecidos pela Federagdo. Nao
obstante, seu principal propésito esteve ligado a uma espécie de articulacdo
empreendida pelos povos do Alto Rio Negro contra as empresas de mineracdo ilegais
que, naquele momento, também exploravam ouro na regido do Alto Rio

Cauaburis/Territério Yanonami:

“Foi criada a AYRCA, sabe por qué? Por causa que umas firmas de mineracdo estavam
destruindo a regido que se chama de pewa. Porque era perigosa a mineradora. Por isso
mais que a gente acelerou para gente ter essa forga da organizagdo, para todos que
compunha a AYRCA e ndo deixar entrar nenhuma firma pra cd. Depois de uma
Assembleia da FOIRN reunindo todas as associacdes, forte mesmo, conseguimos
derrubar as mineradoras” (Entrevista realizada no dia 23/01/2017 com Valdir Pereira

Goes em Maturaca)

Além das manifestacfes contra a entrada das mineradoras na regido, a AYRCA,

juntamente com as demais associacdes do Alto Rio Negro na V Assembleia Geral da

31 Todas as informagGes supracitadas sobre a criagdo e desenvolvimento da FOIRN sdo fruto de
entrevistas com ex-presidentes e o atual presidente, que gentilmente concedeu apoio a esta pesquisa
contribuindo com relatos e apoio logistico na ida a primeira Assembleia das mulheres de Maturaca.
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FOIRN, posicionou-se contra a construcdo do ramal rodoviario que o Exército planejava
construir ligando o km 115 da BR 307 (S&o Gabriel da Cachoeira — Cucui) até a regido
de Maturaca e ao Pelotdo de Fronteira. A AYRCA e a FOIRN, portanto, divulgaram
uma carta onde alegavam que a estrada lhes traria transtornos e nao beneficios.

Embora a AYRCA tenha surgido a partir da politica indigena do Alto Rio
Negro, ndo garantiu a efetiva inclusdo dos Yanonami as politicas da regido. Durante
muitos anos, eles se queixavam de um certo distanciamento da FOIRN com a relagdo a
politica da regido Maturaca. No entanto, esta desvinculacdo dos Yanonami da politica
rio negrina ndo esta presente apenas no contexto politico da FOIRN, ainda hoje na
esfera académica dos trabalhos antropoldgicos, 0os Yanonami da regido Maturaca sao
abordados através da area etnogréfica de Roraima. Pesquisadores do Médio e Alto Rio
Negro negligenciam a existéncia dos Yanonami nestas regides, mencionando em suas
analises descritivas e cosmologicas apenas 0s povos no entorno dos Rios Uaupés, Icana,
Tiquié, Aiari, Cuiari, Cubate, Xié, Papuri. Na subdivisdo étnica-geogréfica das
pesquisas em Antropologia, 0os Yanonami costumam ser excluidos do Alto Rio Negro e

incluidos a regido indigena de Roraima. Vejamos um exemplo:

A regido abrangida por este trabalho — Alto Rio Negro — compreende o atual municipio
de S&o Gabriel da Cachoeira, com uma extensdo aproximada de 112.115 Km2 O
municipio localiza-se na regido de fronteiras nacionais entre o Brasil, Colémbia e
Venezuela, sendo que toda totalidade de sua populacdo € indigena e encontra-se
distribuida e, cerca de 450 comunidades situadas ao longo dos rios Negro e afluentes,
tais como Uaupé (Tique e Papuri), Icana, Xué, Aiari, Caiari, Cubate, Curicuriari €
Marié. (OLIVEIRA, 1995, p. 18)

A regido do Noroeste Amazdnico, que abrange a bacia do Alto Rio Negro, onde a linha
fronteirica entre o Brasil e a Colémbia faz um desenho que lembra uma cabeca de
cachorro, é habitada tradicionalmente j& pelo menos dois mil anos por etnias que falam
idiomas pertencentes a trés familias linguisticas: Aruak, Maku, e Tukano. (POVOS
INDIGENAS DO BRASIL, ISA, 2017). %

Como indigenas de terra regularizada abrangendo mais de um estado da
Federacdo, Amazonas e Roraima, os Yanonami da regido de Maturacd sempre
transitaram por entre os contextos politicos dos dois estados. Por um lado, 0 acesso as
politicas puablicas indigenistas e sua visibilidade étnica e cultural como “Povo
Yanomami” costuma referencia-los como indigenas de Roraima. Por outro, sua atuagdo

politica e didlogo com o movimento indigena estdo mais relacionados ao Alto Rio

32 Citacdo retirada do sitt do ISA na colegdo povos indigenas do  Brasil.
www.socioambiental.org/maisindio Acesso em 19/03/2017.

72



Negro, no estado do Amazonas. Para fortalecer os vinculos com a politica do Alto Rio
Negro, durante muito tempo, os Yanonami da regido de Maturacéd participaram das
assembleias da FOIRN a fim de questionar o reconhecimento da regido do Rio
Cauaburis enquanto micro-regido que deveria ser incluida nos sistemas regionais de
atendimento da FOIRN. Menezes (2010) chama atencdo para este fato desde 2004. O
autor aponta que ja neste periodo havia enormes criticas por parte da AYRCA com
relacdo a esta exclusdo e falta de visibilidade dos Yanonami no Rio Negro e o vinculo
macico da etnia a Roraima.

Pode afirmar que se criou uma situacdo de periferia participativa da politica
indigenista, os Yanonami da regido de Maturaca sdo colocados a margem do contexto
do Alto Rio Negro e, ao serem incluidos na regido de Roraima, ndo possuem
participacdo politica efetiva nos processos institucionais de tomada de decisdo que
dizem respeito aos seus direitos. Hoje, podemos dizer que a situacdo se diferencia um
pouco do que é postulado por Menezes (2010). No que diz respeito a inclusdo politica
na regido do Alto Rio Negro, detectei relacbes bem visiveis entre a Federacdo das
Organizac6es Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e as duas associacfes: AYRCA e AMY
Kumirdydma. A FOIRN pode ser considerada um dos agentes centrais no processo de
construgcdo da associacdo das mulheres, pois esteve na primeira assembleia e tem
disponibilizado todo apoio técnico, logistico e funcional do desenvolvimento
burocratico da AMY Kumirdydma. Ao comentar sobre essa problematica da
participacdo politica com uma das mulheres da associacdo, ela relata que a atuacdo da
FOIRN junto aos Yanonami era bastante restrita, mas somente efetivou-se ap6s a
criagdo da associacdo das mulheres — AMY Kumirdydma.

Esta vinculagdo dos Yanonami do Amazonas ao Estado de Roraima dentro dos
trabalhos etno-geografico, ocorre em razdo de Boa Vista ser o principal ponto de escala
para grande parcela das pessoas que entra e sai de expressiva parte da Terra Indigena e
de referéncia das politicas publicas implementadas pelo governo. Também em Boa
Vista o principal ponto de articulacdo e manifestacdo politica de importantes setores
indigenas e indigenistas vinculados aos Yanomami, tal como a Hutukara - Associagdo
Yanomami - a Comissdo Pro-Yanomami — CCPY e, sobretudo, o Instituto
Socioambiental (ISA) que atualmente vem se envolvendo nos planos de gestdo
territorial da Terra Indigena Yanomami.

Diferentemente da AYRCA, a associagdo HUTUKURA foi criada quase dez

anos depois e contou com o apoio de algumas entidades movimentadas por agentes ndo
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indigenas: a Comissao Pro-Yanomami (CCPY), a FUNASA de Roraima, a Embaixada
da Noruega e a Rainforest Foundation — ONG da Noruega. Foi criada em novembro de
2004, na aldeia Watoriki durante uma assembleia geral do povo Yanomami convocada
pelo xama e lider, assim chamado, Davi Kopenawa. Ao contrario da AYRCA que é
fruto de um movimento indigena de toda regido do Alto Rio Negro, a HUTUKARA
surge a partir das articulagbes de combate ao garimpo ilegal na Terra Indigena
Yanomami, envolvendo o lider Davi Kopenawa com a ONG Norueguesa e a CCPY.
Atualmente existem cinco®® associa¢6es dentro da Terra Indigena Yanomami, além da
HUTUKARA: AYRCA, a primeira delas; a KURIKAMA, criada em 2013 para
representar o grupo Yanonami da regido do Rio Marauid e contou com o apoio do
Servigo e Cooperagdo com o povo Yanomami (SECOYA); TEXOLI, associagdo
Ninam3* do Estado de Roraima, criada em 2014 na aldeia Sikamapiu no baixo Mucajai;
e também a Associa¢do do Povo Ye’kuena do Brasil (APYB), que ndo € Yanomami,
mas como este povo situa-se dentro da Terra Indigena Yanomami sua participagdo é
significativa nas discussdes pelos direitos territoriais, no sentido de somar forcas a luta
geral que compreende a conservacdo da terra onde todo esse povo vive. Além dessas
instituicGes representativas, ha também a Horonami, associacdo que representa 0s
Yanomami da Venezuela. Esta associacdo ndo faz parte do contexto da Tl Yanomami
do Brasil, todavia representa parte deste grupo étnico em assembleias e nas conferéncias
anuais do Povo Yanomami e Ye’kuena.

Embora haja, portanto, cinco associa¢fes dentro da Terra Indigena Yanomami, a
HUTUKARA é considerada pelos ndo-indigenas como o instrumento de representaco
politica de todos os Yanomami. Contudo, vale destacar que os Yanonami da regido
Maturacd, discursaram pelo reconhecimento de sua associa¢do na politica indigena do
Alto Rio Negro e empreendem o mesmo debate sobre o seu reconhecimento como porta
voz do povo da sua regido. A HUTUKARA tem se dedicado a defender e atuar nos
projetos de gestdo territorial investidos como estratégia de combate ao garimpo,
politicas publicas de educagdo indigena e da saude Yanomami. E € neste contexto que a
AYRCA reivindica maior representatividade nas decisdes sobre as politicas de salde
que os afetam diretamente, ja que estdo inseridos no DSEI Yanomami. Ndo apenas

nisto, mas a HUTUKARA esta estruturada de forma mais consolidada, enquanto a

33 Sobre o histdrico das demais associagdes do territorio Yanomami, ver Carvalho (2015)
34 Ha uma disting¢do entre autodesignagdo Ninam e Xiriana, no qual o primeiro significa “gente, pessoa”,
0 segundo seria a lingua falada por este grupo (RAMOS et al. 1985, p.11).
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AYRCA ainda tateia na falta de infraestrutura: ndo possui sede propria, nem
equipamentos de tecnologia, como, computadores e, sobretudo, enfrenta problemas
financeiros.

O atual vice-presidente da AYRCA é professor da escola estadual e busca
resolver as questBes burocraticas da associa¢do usando as dependéncias e instrumentos
da escola, como internet e impressora. A HUTUKARA possui um projeto cuja primeira
modalidade foi financiada pela Oi Telemar no periodo de 2007-2008, onde implantaram
um sistema de radiofonia em diversos Polos-base, de modo a permitir um intercdmbio
entre a HUTUKARA e as aldeias, a fim de compartilhar as decis6es tomadas. De outro
lado, a AYRCA ainda carece de comunicagdo com as outras aldeias que ela representa.
Em campo, no periodo da festa Reahu, encontrei uma lideranga da aldeia Inambu que
veio se queixar sobre a falta de comunicacdo com a AYRCA, disse que sua comunidade
ndo estava participando das decisbes da AYRCA e poucos projetos executados para a
regido do Rio Cauaburis chegavam até eles.

No que tange a visibilidade, sem divida a HUTUKARA é mais reconhecida para
fora. Em geral, 0s 0rgéos representantes do governo procuram a mesma para resolver as
questdes relativas ao povo como um todo®. E visivel a participacdo do lider Davi
Kopenawa em congressos, nacionais e internacionais, em reunides e discussoes sobre a
politica indigena. Ele é associado como lider representante, pois possui grande
experiéncia no meio indigenista por ter trabalhado na Fundacio Nacional do indio
(FUNALI), de modo que se tornou conhecido mundialmente como uma lideranca apta a
falar pelos direitos indigenas e ambientais dos povos do Brasil, tal como o lider Raoni
Kaiap6. Foi exatamente por pretenderem uma visibilidade que os Yanonami de
Maturacd, principalmente as liderangas locais, aceitaram as pesquisas com 0 proposito
de promover seu reconhecimento como Yanomami do Amazonas.

Como mencionado, as institui¢cdes indigenistas que desenvolvem seus trabalhos
juntos aos Yanomami tendem a homogeneizar o grupo dentro da ideia de “Povo
Yanamomi”. Assim, elas sobrepujam as diferencas internas, sobretudo, de trajetoria
dentro do movimento indigena, como é o caso dos Yanonami de Maturaca. Como

demonstrei, ndo apenas a histdria de contato foi construida em outro campo étnico, mas

35 A hutukara atualmente possui inimeras entidades dedicadas ao financiamento de seus projetos:
Catholic Agency for Overseas Development; a NORAD (Embaixada da Noruega); o financiador da
construgdo de barco para regido Ajuricaba Guilherme Peirdo Leal; a RainforesttEUA; a Telemar que
garantiu a instalagdo do sistema de radiofonia (CARVALHO, 2015) e o ISA que atua através do Plano de
gestdo territorial e ambiental (PGTA).
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também as referéncias de atuacao politica dos Yanonami iniciaram-se no contexto do
Alto Rio Negro. Porém, as politicas de saude, por exemplo, estdo vinculadas ao DSEI
Yanomami de Boa Vista, e isso torna secundaria a participacdo das liderangas de
Maturaca no processo de implementacdo dessas politicas. Recentemente, liderancas da
regido do Cauaburis, junto ao conselho da AYRCA, redigiram uma carta questionando a
dependéncia do povo da regido do Amazonas aos 6rgdos e instituicGes de salde de
Roraima. Eles pontuaram as dificuldades que estdo enfrentando em relagdo aos seus
direitos devido ao distanciamento sociopolitico das duas regides®®. No entanto, nio é
apenas uma queixa das comunidades da regido Maturaca, Maria Auxiliadora, Carvalho
(2015) em sua etnografia sobre o movimento politico Yanomami, relata que varias
vozes de liderancas de alguns subgrupos estiveram em confronto com a viséo
homogénea adotada pela politica de assisténcia a saude Yanomami, 0 que provocou nha
Casai a construcdo de recintos especificos para os diversos subgrupos (CARVALHO,
2015). Ramos (1994) também menciona a problematica da politica de salde frente a
essa homogeneizacao, pois os subgrupos continuam cultivando a distancia que sempre
mantiveram entre si. Também a politica de gestdo territorial, executada pelo PNEGAT?®’
através do PTGA, é pensada a partir de encontros e congressos realizados em Boa Vista,
organizados pelo ISA e o ICMBIO. Exceto a educacgdo, que estd vinculada a Secretaria
de Educacdo do Amazonas (SEDUC), as demais politicas dos direitos indigenas séo
pensadas pelas entidades indigenistas que abrangem todo territdério Yanomami e
monopolizadas dentro das articulagdes em Roraima atraves da HUTUKARA. Por
possui maior apoio das organizacbes ndo governamentais, inimeras fontes de
financiamento de seus projetos e, consequentemente, uma maior atuacdo sistematica
junto ao estado, tornando-se o locus da representacdo dos Yanomami perante as
politicas publicas. Neste sentido, induzindo, através da ideia de povo Yanomami, que

todo o grupo étnico assuma pontos de vistas semelhantes.

1.6.2 O contexto politico e as problematicas enfrentadas pelos Yanonami

As aldeias do Amazonas, incluindo a regido do Rio Cauaburis e afluentes e Rio

Marauia, estreitaram suas relagdes, inclusive comerciais, com a cidade de S&o Gabriel

36 Ver carta nos anexos deste trabalho
37 Sobre a politica publica de gestdo Territorial implementada pelo PNGAT trago no segundo capitulo
mais definigdes, pois seu contexto de atuacdo sera problematizado dentro da associagdo das mulheres.
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da Cachoeira e Santa Izabel do Rio Negro. Quando a AYRCA ou a AMY KumirdyGma
necessitam de algum apoio institucional, como verbas para realizar assembleias,
gasolina e viagens, eles vdo a S&o Gabriel solicitar a FOIRN. Neste sentido, os
Yanonami de Maturaca vivenciam um contexto politico ambiguo, ao mesmo tempo em
que as instituicBes e a visdo da populacdo nacional os referenciam a partir de Roraima,
suas atuacgdes politicas e também sempre que precisam acionar algum 6rgédo da politica
indigena e indigenista, eles recorrem a FOIRN ou a FUNAI de Sdo Gabriel da
Cachoeira.

Alcida Rita Ramos (1993), em suas considera¢des, buscou livrar os Yanomami
da acusacéo, por parte dos militares e parlamentares, de que eles em algum momento
poderiam criar um movimento de independéncia e se separarem do Brasil, mostrando os
perigos do termo "nacdo" por ser intrincado e possuir um significado favoravel a
manipulacdes ideoldgicas. Os militares, por exemplo, ainda hoje acreditam e
interpretaram o termo "nacdes indigenas”, ou “nagdo Yanomami”, como sendo uma
ameaca a soberania nacional, por estar incentivando a formagdo de um Estado
independente. Para contrargumentar o pensamento falacioso e equivocado desses
agentes politicos, a autora demonstrou como 0s agentes externos exerceram um papel
homogeneizador na criacdo, a partir das referéncias geograficas, de uma “comunidade

imaginada’:

Tanto a Igreja quanto as ONGs leigas tém sido agentes fundamentais na criacdo desse
campo imaginado. Mas, nem por ser imaginado esse campo da politica do contato é uma
nacdo em potencial, pois congrega uma tal diversidade de linguas, costumes e tradicdes,
que ndo passa de uma colcha de retalhos costurada para convenientemente defender os
indios do oponente comum que é a sociedade envolvente. [...] Nao deixa de ser
oportuno olhar mais de perto o papel de agentes externos no surgimento de uma
imaginacdo indigena coletiva onde antes ela ndo existia ou tinha outros contornos.
(RAMOS, 1993, p. 6).

A criacdo dessa comunidade imaginada pelas variadas entidades indigenistas
negligencia as diferengas linguisticas dos Yanomami onde quatro subgrupos linguisticos
comunicam-se diferentemente e, além disto, estabelecem relacdes de conflito resultantes
de suas trajetorias de migragdo. Seria uma politica de risco perante o Estado dar voz as
diferengas intraétnicas dos Yanomami, ndo apenas por criar motivos para demarcar
terras indigenas em ilhas, mas numa terra onde o garimpo nédo autorizado quase dizimou
toda uma populacdo, o discurso homogeneizante torna-se uma estratégia para unir

forcas. Certa vez em campo ouvi uma bidloga, que atua na gestdo etnoambiental da
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regido, dizer para uma lideranca da AYRCA: “Vocés precisam se unir para ganhar
forgas para lutar ao invés de brigarem”. Ramos (1993) j& havia problematizado a forma
simplista com que a criagdo de uma “nacdo Yanomami” vem tratando uma populagéo
com um acervo cultural e comunitario t&o diversificado. De tal modo, sua analise serviu
como ponto de reflexdo dentro da problematica que culminou nesta pesquisa. O
discurso dos Yanonami da regido Maturacé na tentativa de serem reconhecidos por seu
espaco politico proprio se parece com a critica de Ramos (1993) sobre a construgdo da

matriz geral Yanomami:

Desse modo, cada comunidade tem o seu acervo de outras comunidades com as quais se
imaginam relacionadas, mas nunca com a totalidade dos 22.000 Yanomami. Somos nds,
de fora, que percebemos a matriz geral onde esse padrdo vai-se repetindo em blocos,
recobrindo assim todo o territério Yanomami. Somos também noés, agentes externos,
que, ansiosos por lhes garantir direitos territoriais a altura de suas necessidades,
fustigamos a imaginacdo Yanomami, insinuando-lhes uma unidade imaginada através
da divulgacdo de fotos, de videos e de outros mecanismos destinados a criar uma
consciéncia comum que os abranja a todos. Yanomami é um termo inventdo por
brancos para dar conta da totalidade que escapa os préprios Yanomami que, por sua vez,
se veem a Si mesmos ou aos outros como Sanumd, Yanam, Waika, Xamatari,
Yanomam, etc. (RAMOS, 1993, p. 7).

Em conversas durante o trabalho de campo, ouvi inimeras vezes: “ndo somos 0s
mesmo Yanomami de Roraima”. Ha um reforgo para justificar as especificidades locais,
a fim de fazer com que as liderancas da regido de Maturaca estejam presentes em
negociacdes que discutam politicas pablicas para o povo Yanomami, atentando para
representacdo de sua realidade especifica.

A construcdo e apropriacdo de uma designacao étnica baseada no todo é também
resultado da crescente autoafirmacdo dos grupos étnicos frente a sociedade nacional.
Todavia, ao almejar visibilidade, os Yanonami de Maturaca pleiteiam que suas
especificidades sejam reconhecidas, inclusive no ambito da participacdo nas discussdes
sobre politicas puablicas. Além de tudo, os Yanonami precisam lidar com a
marginalizacdo de suas diferentes demandas. De acordo com Gallois (2005), as relacfes
entre grupos indigenas e agentes do contato sdo reguladas por essa ideia de coletivo e
essa regulacio se da por meio da ocultacio das diferencas internas: E particularmente
interessante considerar os diversos modos como os diferentes grupos indigenas vém
respondendo a visdo externa que lhes impde representar-se diante das agéncias do
estado como unidade ou coletivos supostamente coesos (p.3). Carvalho (2015), ao

procurar entender o movimento politico dos Yanomami, realizou uma analise ampla
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apontando para as especificidades do préprio movimento indigena Yanomami, onde a
fragmentacdo em variadas associacOes, as quais descrevi, sdo reflexos da organizacéo
social Yanomami que impedem o surgimento de um poder superior acima de todo povo.
Neste sentido, podemos pensar a busca por espacgo, por voz das liderancas locais de
Maturaca e visibilidade da AYRCA em igualdade com a HUTUKARA e do lider Davi
Kopenawa, podem constituir aquilo que Clastres (1979) denominou como “sociedade
contra o Estado”, ou seja, uma sociedade contra a assimetria de representatividade para

um povo.

Se, por um lado, a constituicdo da diversidade de movimentos representa também a
possibilidade de gracilidade das lutas, devido a sua fragmentagdo, por outro lado, sdo
expressdes da constituicdo da organizacgdo social Yanomami, que, impedem como diria
Clastres, o surgimento de instancias acima da sociedade, e a recusa da representacdo
monolitica. (CARVALHO, 2015, p. 145)

O contexto etnopolitico dos Yanonami de Maturaca ndo esta centrado apenas na
reivindicacdo das especificidades da regido do Rio Cauaburis, nem mesmo na
necessidade de participacdo na linha de frente das politicas totalizantes dos Yanomami.
Eles também tém enfrentado os mal-entendidos da populacdo envolvente a respeito de
suas caracteristicas culturais. Os olhares da populacdo nacional que ndo conhece a
dimensdo cultural deste grupo e, principalmente, a existéncia deles na regido do
Amazonas sdo, na maioria das vezes, subrepujadas por preconceito, reproduzindo a
ideia de que os Yanonami da regido Maturaca sdo menos Yanomami, portanto,
aculturados. E possivel se deparar, na propria regido, com varias nuances dessa
expressao preconceituosa de que 0s Yanonami ndo possuem mais cultura.

Como mencionei acima, 0s Yanonami estdo o tempo todo envolvidos nas
relacbes com os ndo-indios, a vida diaria dessa populacéo corresponde a uma constante
negociacdo com padres e funcionarios da Missdo Salesiana, agentes do exército e 0s
profissionais da saude. Sem divida essa dinamica cotidiana serviu para que eles
apreendessem a maneira de lidar com os napé (ndo Yanomami); aprenderam o traquejo
de negociar com uma gente que ndo pensa pelas vias das relagdes de trocas, mas sim das
relagcbes de mercado. Hoje os Yanonami sabem forjar as vias delicadas do pensamento
dos napé em varias instancias diferentes: os soldados do Exército que assumem uma
posicao superior aos grupos que ali habitam por se posicionarem como defensores da
“soberania nacional”; os salesianos que se coloquem como bem intencionados, ora suas

posturas sdo de apoio e contribui¢do, ora como “civilizadores” demonstrando atitudes
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de castigo e punicdo como se tivessem que ensina-los algo; e, por fim, os profissionais
da saude que acreditam que os Yanonami daquela regido perderam suas identidades
culturais. Ao conversar com um médico que trabalhava no Polo do DSEI de Maturacd,
mencionei que era pesquisadora e antropologa, ele logo questionou: “Vocé pesquisa
cultura? Mas aqui ndo tem mais cultura. VVocé precisa ir pesquisa la nos Surucucus, la
eles sdo ainda selvagens, andam nus”. Tive um longo debate com ele, mas logo percebi
que era a visdo de todos que ali trabalhavam, até uma enfermeira mencionou que as
festas do Reaho eram brincadeiras, eles ja tinham perdido seus costumes. Outro
exemplo é a Operacdo Rondon® em 2005, que esteve na regido Maturaca através dos
militares com um grupo da Universidade Federal do Rio de Janeiro, que fez um
mapeamento do desenvolvimento econdmico das aldeias. Os resultados do mapeamento
deram origem a uma publicacdo afirmando que havia ocorrido um massacre e
esquecimento cultural, e que os jovens ndo tinham mais interesses nas tradi¢des (CCPY,
Bol. n°® 77, 2006). Em outras ocasides, ouvi que 0s Yanonami daquela regido haviam
perdido seus costumes e praticas de xamanismo, e que o alcool havia depredado as
relacBes intercomunitarias.

Sem ddavida, os Yanonami de Maturacd recebem atribuicdes perigosas e,
sobretudo, cristalizadas sobre aquilo que é ser Yanomami. A populagdo envolvente
espera deles aquilo que se espera do “indio o bom selvagem”, o indio modelo e hiper-
real, tal como problematizado por Alcida Rita Ramos (1995). Esse exotismo imputado
aos Yanomami, como um todo, tem duas versdes, de um lado temos a visao deturpada
de “povos violentos”, criada e midiatizada por Napoleon Chagon (2014) e a visao de
“povos hiper sexualizados” de Jaques Lizot (1988); de outro, temos uma visao de
Yanomami heroi, vencedor das mazelas causadas pela “corrida do ouro”. Esta ultima
visdo, construida com énfase na divulgacdo dos massacres sofridos por ataques e
epidemias causadas por garimpeiros e fazendeiros (RAMOS, 1993). Mais tarde, com a
estreia do documentario dirigido por Jodo Padilha “Segredos da Tribo”, houve um

reforco do olhar sobre os Yanomami como sendo repositorio de violéncia dos

% O projeto Rondon é uma acdo do Governo Federal realizada em coordenagcdo com 0s governos
Estaduais e Municipais em parceria com as instituicbes de Ensino Superior. Esta operacdo tem por
objetiva: “contribuir com o desenvolvimento sustentavel de comunidade carentes”; fortalecer a cidadania
do estudante universitario; fortalecer as Politicas Publicas atendendo as necessidades da realidade local;
intercambio de conhecimento e responsabilidade social do universitario
(www.projetorondon.defesa.gov.br acesso em 17/05/2017). O relatério realizado pelo grupo de
pesquisadores da UFRJ que estavam envolvidos no projeto Rondon em Maturaca, ressalta que os jovens
Yanomami “ndo tem muito interesse em aprender praticas tradicionais (CCPY, Bol. n° 77, 2006)
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pesquisadores n&o-indios®®. Assim, portanto, criou-se uma imagem do que é ser
Yanomami tal como descrita por Ramos (1995) sobre ser um “indio hiper-real”, um

indigena palatavel aos gostos das politicas indigenistas:

No passado, as figuras indianistas de José de Alencar e Goncalves Dias alicercaram
muitos sonhos nacionalistas brasileiros e depois se prestaram a verve sardénica dos
modernistas dos anos 20; e na visdo pés-moderna dos “amigos do indio” também nio
falta uma boa dose de romantismo, quando se demanda dos indios, se ndo um exotismo
redentor, no minimo uma inquebrantavel integridade de principios: morrer, se preciso
for, mas defendendo suas terras, resistindo ao assédio dos poderosos, repelindo a
corrupgao, denunciando os descalabros. Quando mais estoico e resistente a tentagdes for
o indio, mais merecedor ele serd da solidariedade dos brancos. Cooptacéo, assim como
poder, ndo é programa de indio. (RAMOS, 1995, p. 5)

A visdo de indio modelo, muitas vezes genérica por parte da populacdo nacional,
iinspirada no personagem Peri da obra O Guarani de José de Alencar, é a mesma viséo
que ameaga 0s Yanonami de Maturaca, os conferindo um grau menor de identidade.
Embora o massacre trazido pelo garimpo ndo tenha afetado com tanta forca aquela
regido, eles também foram, e sdo até os dias de hoje, submetidos a um intenso contato
com os garimpeiros. Nesta situacdo, aprenderam a garimpar, ora trabalhando como
carregadores das bagagens dos garimpeiros, ora atuando no garimpo artesanal sem
condicdes minimas e nem equipamentos necessarios. Ndo puderam opinar na
construcdo do 5° Pelotdo de Fronteira dentro da aldeia, logo, tiveram que aprender a
lidar com o transito de soldados armados por todo péatio de suas aldeias. Inclusive,
muitos Yanonami argumentam que o consumo de bebidas alcodlicas se intensificou
depois da instalacdo do pelotdo do Exército. Também tiveram que caminhar entre dois
universos cosmologicos, resignificando as crencas catélicas com reveréncia aos hecuras
(espiritos) da floresta através dos rituais de xamanismo num ato de resisténcia para ndo
desapegar-se das praticas ritualisticas, corporais e xamanicos.

O campo interétnico constante que eles vivenciam, os tornaram subjugados aos
olhares da populacdo nacional em um ciclo vicioso de desinformacdo etnogréfica que
aniquila suas praticas culturais ainda persistentes. Contrariando esses julgamentos, em
Maturaca muito do que se tem por matriz cultural Yanomami ainda permanece como,
por exemplo, os rituais post-mortem, apesar que atualmente esses rituais sejam

executados para os falecidos mais velhos, enquanto criancas, adolescentes e adultos de

39 Documentario dirigido pelo Direitor Jodo Padilha, retratou os estudos feitos por antropélogos entre os
Yanomami da Venezuela no qual demonstra processos de violéncia, abusos médicos e sexuais
vivenciados pelos Yanomami.
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pouca importancia social sdo enterrados nos cemitérios, tal como pregado pelo
catolicismo salesiano. Assim como os Sanuma (RAMOS, 1990), os Yanonami, apés a
cremacéo dos restos mortais dos membros do grupo, realizam uma cuidadosa separagéo
e pulverizacdo dos 0ssos — que sdo guardados em pequenos recipientes — a mistura
desse p6 com 0 mingau de banana e a sua ingestdo pelos parentes mais proximos na
importante cerim6nia que acontece dentro da festa Reaho (ALBERT, 1985). A festa e
realizada em reverencia ao morto, e o “festeiro”, quem promove a festa, é aquele que
ficou com uma parte das cinzas de seu parente. Assim, cada membro dos 0ssos
pulverizados vai para um parente préximo — cunhado, irmdo, filho — porém somente os
homens recebem as cinzas e cada um fara um Reahu para ingerir as cinzas que guardou.
Isto indica que cada falecido pode gerar até mais de trés Reahu ’s. Ficamos dois meses
em Maturaca e foram trés festas seguidas. Atualmente, a cremacdo ndo € feita
imediatamente, eles enterram, tal como recomendado pelos padres, e apds se passarem
alguns anos, eles desenterram e realizam o processo de cremacdo. Em Maturaca, bem
como entre os outros subgrupos Yanomami, existem os habitos de caca coletiva,
aquelas que envolvem homens de toda aldeia ou pelo menos 0s mais importantes,
principalmente no periodo do Reaho onde durante quinze dias um grupo de homens sai
para cacar e moquear a comida que sera distribuida na festa.

Os Yanonami possuem segredos que revestem 0S nomes pessoais assim como 0s
demais subgrupos Yanomami (ALBERT, 1985). Eles sdo o que ha de mais intimo da
pessoa Yanomami, é o elemento de sua privacidade ja que sempre tiveram uma vida
cotidiana bastante coletiva (RAMOS, 1990). Todavia, em Maturacd houve uma
ressignificacdo na percepgdo do nome social, todos possuem dois nomes, sendo um
nome na lingua Yanonami, com origem e significacdo no ato de nomeacéo, e um nome
em portugués com registro e usado comumente ao referenciar a pessoa. Deste modo, 0s
nomes e sobrenomes em Portugués sdo usados para revestir o segredo que eles
compelem aos nomes tradicionalmente adquiridos. Ao mencionarem sobre fazer o
registro da FUNAI com o nome indigena, eu perguntava qual era este nome e eles
hesitavam em dizer.

Entre os Yanomami de Maturacd, os rituais de xamanismo sao diarios, tanto na
aldeia Ariabu quanto a aldeia Maturacd. O hecuramdn acontece todos os dias durante a
tarde na casa ritual — Toxasique - e pode acontecer em algumas casas, quando é
destinado a processos de cura. Os pajés, que sdo chamados por hecuras, realizam suas

atividades através da substancia epéné que é soprado nas narinas um do outro para
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acessar 0 mundo dos espiritos e realizar seus trabalhos de protecao, aos quais envolvem
variadas categorias de seres, simbolos e substancias que afetam tudo e todos na ordem
do cosmos®.

Embora a valorizacdo da fala seja expressa pelos Yanonami de Maturacad em
cerimonias, assembleias, reunides e comunicados com o uso de microfone, eles também
proferem seus discursos através dos didlogos cerimoniais, himd. Esses didlogos sdo
formas ritualizadas de discurso que s3o opostas a fala cotidiana, aquelas que “fala com a
boca” (ALBERT, 1985 apud RAMALHO, 2008).

Muito do que é descrito sobre os Yanomami, tal como as descri¢cbes de Lizot
(1988) sobre os Yanomami da regido da Venezuela, algumas caracteristicas apontadas
por Ramos (1990) sobre os Sanuméa e descrigdes de Smiljanic (1999) sobre os
Yanomae, sdo possiveis perceber entre 0os Yanonami de Maturacd, sobretudo nas suas
acOes rotineiras, festas e dialogos cerimoniais. A existéncia dessas caracteristicas
semelhantes é o que os atribuem como parte de uma matriz cultural. E, pois, dentro das
historias de contato diferenciadas junto as origens de ocupacdo do territério, da
disseminacdo dos grupos e as relagbes politicas construidas para fora dos mecanismos
internos, que podemos perceber os aspectos que diferenciam os Yanomami. Entretanto,
seria preciso um trabalho muito mais complexo e elaborado de analises etnogréficas
através de um método comparativo para entender o que permanece, 0 que mudou e 0
que demarca a diversidade intraétnica. Todavia, esta pesquisa de mestrado procurou dar

0 ponta pé inicial das relacGes etnograficas, analisando o atual contexto etnopolitico.

40'Ver artigo Gongalves (2015).
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2.0 Capitulo IlI: Relacdes de género no ambito das associacles: entre a

complementaridade e a desigualdade

No capitulo anterior situei os Yanonami de Maturaca dentro do contexto maior
do territorio e politica Yanomami e, a0 mesmo tempo, apresentei um relato cronologico
que vai desde a construcdo da politica territorial e identitaria até 0 momento da criagdo
da associacdo das mulheres.

O objetivo deste capitulo ndo é tratar a politica Yanonami em dois universos
distintos, feminino e masculino, mas sim por meio de contextos que se entrelacam.
Todo esforgo em discutir as condi¢es etnopoliticas dos Yanonami de Maturacé indica
0 que levou as mulheres a se constituirem enquanto organizacdo e oferece mais uma
resposta ao que 0s agentes desta pesquisa vém propondo dentro de sua politica, a
diferenciacédo intraétnica. Por outro lado, é importante compreender que dedicar o tema
da pesquisa as mulheres ndo significa que as relacbes de campo e, sobretudo, os dados
etnogréficos sejam apenas a partir das mulheres.

Neste capitulo, relato o processo de criacdo da Associacdo de Mulheres
Yanonami Kumidydma a partir do universo feminino de mulheres Yanonami. Analiso
seu surgimento dentro da politica Yanonami e suas relacbes com outros agentes da

politica indigena e indigenista.

2.1 Nas bases do movimento indigena surgem as articula¢bes das mulheres

indigenas: histdrias do presente.

A associacdo das mulheres Yanonamit surge em um contexto muito adverso da
politica indigena no Brasil e na Amazonia. Primeiro, porque a AMY Kumirdydma é
uma associacao criada recentemente. Com apenas dois anos de existéncia, instaura-se na
politica Yanonami mais de duas décadas depois do momento da politica indigena em
que varias associa¢Ges de mulheres eclodiram. Em segundo lugar, porque na historia do
movimento indigena a participacdo das mulheres na politica indigena teve como
objetivo inicial garantir a perspectiva das mulheres sobre os problemas coletivos,
somente depois as mulheres comegaram a se atentar para demandas especificas do
feminino.

No caso da AMY KumirdyOma, as motivacoes que levaram a sua criacdo estéo
ligadas a valorizagdo do trabalho realizado pelas mulheres na confecgédo dos artesanatos.
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Surge, portanto, a partir de uma demanda especifica das mulheres Yanonami, porém de
forma diferenciada das demais organizac¢Ges de mulheres da Amazonia Brasileira, como
veremos logo mais.

Para maior compreensdao da especificidade da Associacdo de Mulheres
Yanonami Kumirdydma, retomo a analise de Maria Helena Ortolan Matos (2006) sobre
a organizacdo do movimento indigena. Entre a década de 1970 a 1980, o movimento
indigena assumiu um carater “pan indigena”, com uma organiza¢do pluriétnica dos
indios em defesa de seus direitos perante o Estado Brasileiro. Suas mobilizacOes
consistiam em pautas coletivas contra as acfes repressivas do regime militar aos
territorios tradicionais dos grupos indigenas do Brasil. Com a promulgacdo da
Constituigdo de 1988, iniciou-se uma nova fase no movimento indigena, muito também
devido a implementacdo do reconhecimento dos povos indigenas através dos artigos
231 e 232.

Na década de 1990, o Estado neoliberal abriu os diversos espacos para
participacdo da sociedade civil e propiciou a criacdo de didlogos interculturais entre
indigenas e ndo-indigenas, por meio da criacdo e delegacdo a execucdo dos direitos
indigenas aos Orgdos indigenistas especializados*’. Neste novo cenério foram criadas
organizacOGes indigenas de natureza distinta, organizacBes regionais pluriétnicas,
associac0Oes locais, entre outras, no ambito micro. Essas organiza¢es emergiram-se de
forma institucionalizada, sendo que a maioria delas recorria aos tramites burocraticos
legais estabelecidos pelo Estado para se conferirem como interlocutoras legais e
legitimas dentro do didlogo com os 6rgdos ndo indigenas na busca por politicas voltadas
as especificidades étnicas. De acordo com dados da anélise de Ortolan Matos (2006), foi
na década de 1990 que nasceram inlmeras associacdes e organizacdes, e no capitulo
anterior, citei uma delas (AYRCA):

Transcorrida a fase inicial de mobilizagdo, o movimento indigena consolidou-se com a
formalizacdo de sua organizacdo (estabelecimento de fungdes, nomeacfes de cargos,
divisdes de tarefas, definicdo de tempo de mandato etc). Como ocorreu com a trajetéria
de outros movimentos sociais, 0 movimento indigena atingiu a fase de
institucionalizacdo do modo de organizacdo das acbes coletivas, em funcdo da
conjugacdo de fatores relacionados a dindmica interna do movimento (articulag@es entre
a “base”, as liderancas e a assessoria do movimento; defini¢do e execugdo de projetos
sociopoliticos , culturais e socioecondmicos; formacdo de quadros de liderangas etc) e
de fatores externos (a conjuntura politica e socioecondmica do pais e a configuracdo do

41 Neste mesmo momento, a FUNAI teve sua forga restringida dentro do indigenismo, devido a isso
houve uma redistribuigdo das responsabilidades da FUNAI com a criagdo de diversos drgaos estatais com
atribuicBes de assisténcia publica aos povos indigenas nas areas, principalmente, de salde e educagdo
(ORTOLAN, 2006).
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jogo de forcas sociais em um determinado momento). Nessa fase da consolidacdo do
movimento indigena, as acfes coletivas adquiriram o formato de organizacfes sociais
ndo-governamentais e se proliferaram regionalmente e localmente, redimensionando as
formas sociais do movimentos a partir das expressdes politicas locais de seus atores.
(ORTOLAN MATOS, 20086, p. 41).

Ortolan Matos (2006) identificou o carater espiral da trajetdria de articulacdo do
movimento indigena. No inicio do século XXI, as a¢des do movimento voltaram a ser
coletivas na tentativa de envolver as mobilizacGes de carater nacional, remetendo a um
sentido de forga univoca. No entanto, este perfil nacional possui agbes coletivas
distintas das agdes da década de 1970, pois a proposta consistiu na articulacdo de
diversas expressdes politicas — organizacGes, associacdes, etc — a fim de preparar seus
protagonistas para atuacdo na esfera publica. Num primeiro momento, foi proposta a
criacdo do Forum Nacional dos Povos Indigenas, porém agora temos a Articulacdo dos

Povos indigenas do Brasil:

Caracterizo esse percurso histérico como constituindo uma trajetéria espiral, devido a
retomada do perfil nacional da mobilizacdo politica indigena néo significar,
simplesmente, uma volta do movimento ao ponto de partida inicial de sua trajetéria. Ou
seja, ao invés de fazer um movimento circular, 0 movimento indigena desenha uma
trajetoria espiral ao retomar alguns pontos estratégicos para atingir outros diferentes
e/ou mais distantes. (ORTOLAN MATOQOS, 2006, p.33).

O momento de proliferacdo de associacOes e organizagdes que ocorreu na
década de 1990 foi constituido por mobilizacGes articuladas por outros objetivos. Com o
reconhecimento étnico da cidadania dos povos indigenas e a realizacdo de demarcacbes
territoriais apds a Constituicdo de 1988, os objetivos das organizagdes foram definidos a
partir de outras preocupacdes, como economia, servicos de assisténcia a saude e a
educacdo, gestdo territorial, ameacas aos recursos naturais, alcoolismo, prostituicdo. S&o
preocupagOes enquadradas em objetivos organizativos, acdes de afirmacgdo cultural,
realizacdo de projetos de desenvolvimento (econdmicos de infraestrutura e ambientais);
organizacdo de cursos para 0s mais variados fins; articulagcdes politicas e reunides;
elaboracdo de material educacional; realizacdo de assembleias; organizacdo do trabalho
comunitario; atividades de apoio ao escoamento e comercializacdo da producéo;
regularizacdo de documentacdo pessoal dos associados; encaminhamento de pedidos de
aposentadoria; acompanhamento de processos de contratacdo de professores e agentes

de saude, entre outros (SILVA, 2002, p.5). E importante destacar que esses objetivos
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advém do processo de relacionamento interétnico que envolve as atividades
desempenhadas por véarias agencias e 6rgdos indigenistas estatais e ndo-estatais.

A trilha seguida pelas mulheres inicia-se neste mesmo momento de proliferacéo
das organizacdes locais. As novas formas mais localizadas de dialogo com o Estados,
voltadas para a representacao das especificidades de cada regido ou grupo, oportunizou
a participacdo das mulheres indigenas. De acordo com Angela Sacchi (2003), foi a
partir da década de 1990 que as mulheres entraram em cena no movimento indigena,
envolvendo-se em diversas atividades para além da esfera da comunidade. Através de
suas associacOes e organizacdes especificas, elas foram conquistando novos espacos na
busca pelo direito do seu povo, introduzindo probleméticas ao movimento etnopolitico
indigena, tal como os homens.

Sacchi (2006) aponta que a iniciativa de criacdo de organizacdo das mulheres
indigenas busca a revitalizacdo de praticas tradicionais cultivadas pelas mulheres, tais
como a confecgdo de artesanatos e atividades agricolas. Uma vez que as comunidades
enfrentavam dificuldades de subsisténcia, por meio dessas préticas tradicionalmente
reconhecidas, as mulheres sdo impulsionadas ao associativismo para realizacdo do
trabalho artesanal. Em outros casos, como a Associacdo de Mulheres Indigenas do Alto
Rio Negro - AMARN #? e a Associacdo das Mulheres Indigenas Sateré Mawé — AMISM
problematicas de violéncia e dificuldades vividas por mulheres indigenas em centros
urbanos levam também a articulacdo pela busca do reconhecimento étnico e luta junto
de seu povo (SACCHI, 2006). Outro contexto apontado por Sacchi (2006), para o
surgimento de organizacdes de mulheres, corresponde as demandas das agéncias
internacionais de financiamento de projetos que incluem a perspectiva de género,
incentivando as mulheres a ocuparem cargos de direcdo nas organizagdes de perfil
regional, como, por exemplo, a FOIRN e a COIAB.

Neste contexto de criacdo de organizagdes e departamentos para contemplar a
representatividade das mulheres, coloco em destaque o Departamento de Mulheres da
FOIRN, o qual exerceu um papel protagonista entre os agentes de apoio a associacao de
mulheres Yanonami. O departamento de mulheres da FOIRN (DMIRN) foi criado em

2002 no | Encontro de Mulheres Indigenas, onde foi discutida a viabilizacdo da

42 A AMARN ¢ a primeira organizacdo de mulheres indigenas do Brasil e representa mulheres indigenas
gue vivem no espago urbano. Seu estatuto estabelece que as socias devem ser residentes em Manaus, 0
que ndo exclui a interacdo com a comunidade de origem. Ela comeca a ser pensada em 1984 dentro do
movimento indigena, mas sua criagcdo aconteceu em sua primeira assembleia em 1987. Ela contempla as
mulheres indigenas que passaram por processo de migragdo para servir como domésticas e estudarem em
internatos a envio das missdes religiosas (SACCHI, 2006).
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comercializacdo dos artesanatos das varias associacdes de mulheres e da auséncia de
uma mulher na representacdo para mediar os dialogos com os diretores da Federa¢do no
amparo logistico e burocratico das associagcdes menores.

A proposta do departamento € apoiar as mulheres em suas problematicas
(violéncia, subsisténcia, regaste da cultura tradicional sob a ética do género) e servir de
auxilio administrativo e burocratico as associagdes locais de mulheres em diversas
regides do Alto Rio Negro. Contudo varios problemas sdo enfrentados pelo
Departamenot de Mulheres, entre eles, segundo Sacchi (2006), a falta de mulheres com
experiéncia em questdes administrativas, que tenham disponibilidade para viajar,
residam em Sdo Gabriel da Cachoeira e falem Portugués (SACCHI, 2006, p. 109).

Assim como a direcdo da FOIRN, o Departamento de Mulheres possui uma
rotatividade de coordenadoria a cada trés anos. Neste periopdo, além responder por
assuntos e problematicas das mulheres indigenas do Alto Rio Negro, a coordenadoria
oferece o suporte técnico burocratico e logistico para as associacdes de mulheres:
deslocamento das mulheres para Sdo Gabriel da Cachoeira para participar de encontros,
assembleias gerais e comercializacdo dos artesanatos; contribui com a elaboracdo de
projetos em editais de captacdo de recursos voltados para mulheres indigenas e suas
associacOes. Atualmente, sdo quatorze associagcbes e cinco grupos de mulheres
indigenas de diferentes etnias vinculadas ao Departamento de Mulheres da FOIRN. O
DMIRN ndo possui um orcamento proprio, de modo que os gastos obtidos com o
suporte e acompanhamento sdo disponibilizados pela FOIRN ou pela FUNAIL A
realizacdo de assembleias, encontros e suas viagens sao incluidos em um plano de
captacdo da FUNAI, onde as coordenadoras inscrevem as atividades e seus respectivos
gastos. A Ex-coordenadora do Departamento de Mulheres explicou-me como o

orcamento é captado e organizado:

“As vezes vai precisar de combustivel pra elas, pra deslocamento das mulheres e o
nosso né, as vezes sai pela FOIRN uma parte € a outra parte a gente corre atras, pra elas,
pela FUNAI e outras instituicbes que a gente acaba... Mas pra realizacdo dessas
assembleias, a gente ja inclui no plano... plano de captacdo da FUNAI, a gente j& coloca
guantos, cinco mil, combustivel, alimentacdo e ja vem uma ajuda da FUNAI para
realizacdo da assembleia. A gente ja tem um pouco do planejamento delas do que vai
acontecer... a gente ja tem um pouco mapeado, onde serd realizado a assembleia,
oficina... As vezes nem tudo da certo... depende da liberagdo do recurso em Brasilia.
Mas pela FOIRN a gente consegue chegar, o orgcamento deles é mais certo, ja tem o
recurso dos parceiros de fora, ai a gente consegue chegar”.
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O processo de visibilidade das mulheres concretiza-se nos anos 2000, quando
ocorre, em 2004, a primeira Conferencia Nacional de Mulheres Indigenas em Brasilia e,
em seguida, a Conferéncia Nacional de Politicas Publicas para as Mulheres (SACCHI,
2006). Sacchi (2006), ao dedicar seu campo etnografico exclusivamente aos espagos de
participacdo politica das mulheres indigenas, esteve em inumeros encontros e
assembleias, e seus levantamentos atentam para a existéncia de especificidades de cada
Associacdo e Departamento dentro do proprio movimento de mulheres indigenas.
Porém, grande parte das pautas tratadas nesses encontros e assembleias aponta para
obstaculos como a participacdo das mulheres na producdo e economia sustentavel;
capacitacdes e profissionalizacdo; satde da mulher indigena; violéncia contra a mulher
indigena; direitos da mulher indigena. Sacchi (2006) nos mostra como cada ponto é
discutido e elucidado ao nivel de realidades especificas das organizacdes, e chama
atencdo para a complexidade que possuem as organizacdes das mulheres indigenas, ndo
podendo ser equiparadas ao movimento feminista, mesmo que as demandas das

mulheres indigenas abordem necessidades étnicas e de género:

A luta das mulheres indigenas enfrenta muitas barreiras. Em relagdo aos movimentos
étnicos, hd um abafamento dos conflitos entre um ‘nds’ em nome de antagonismos com
os ‘outros’. Em relagdo ao movimento feminista, em nome de um suposta unidade do
movimento e uma totalidade que se quer representar, ha o silenciamento das diferencas
entre as proprias mulheres. Como referido por Hernandez Castilho, as indigenas ficam
numa situagdo dificil ante, de um lado, o ‘essencialismo étnico’ dos movimentos
indigenas (e de outras ‘minorias’), de outro, o ‘etnocentrismo feminista’. Somente se
houver um efetivo reconhecimento das diferencas internas (nos movimentos étnicos) e
das desigualdades entre as mulheres, pode-se vislumbrar uma possivel articulacéo entre
as diferentes lutas (SACCHI, 2006, p.158).

O fato das mulheres indigenas trazerem para suas pautas questdes especificas de
género ocorre devido as transformacgfes proporcionadas pelo contato interétnico. No
entanto, ter duas problematicas na arena de luta reflete em uma ambuiguidade de
direitos, de um lado os direitos étnicos e de outro os direitos de género. Tais fatores
repercutem nas possibilidades de experiéncias politicas vivenciadas por essas mulheres,
ao mesmo tempo em estdo em um campo de negociacéo junto ao seu povo, dialogando
com as necessidades e politicas cotidianas de suas comunidades, elas também se
inserem em um campo politico de relacbes com diferentes agentes ndo indigenas, ao
passo que estdo imersas no contexto de alteridade quando desenvolvem negociacfes
com entidades relacionadas ao Estado e com mulheres de outros grupos étnicos a nivel

do movimento indigena nacional.
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Neste sentido, a associagdo AMY — KumirdyOma parece diferenciar-se das
demais associag0es de mulheres criadas na Amazonia Brasileira. Em um quadro
comparativo, as principais organizagdes de mulheres surgiram a partir de caminhos
muito distintos daqueles que vem percorrendo as mulheres Yanonami.

A Associacdo de Mulheres do Alto Rio Negro — AMARN é a primeira
organizacdo de mulheres do Brasil e tem por objetivo representar as mulheres que
vivem no contexto urbano, que passaram por processos de migracao e invisibilizacdo da
identidade étnica. Os motivos que levaram a criacdo desta associacdo estdo ligados ao
acionamento da condicdo étnica, como € comum nas organizacdes indigenas no
contexto urbano (PEREIRA DA SILVA, 2001, p.101). E um processo de formagcéo
estratégica da etnicidade para corresponder as crises identitarias vivenciadas por
estarem entre dois mundos.

A Associacdo de Mulheres Indigenas Sateré Mawé — AMISM também é
formada por mulheres indigenas do espaco urbano e voltada ao trabalho com artesanato.
Tanto a AMISM quanto a AMARN sdo compostas por mulheres indigenas que vieram
de suas aldeias para trabalhar como empregadas domésticas (SACCHI, 2006, p. 103). Ja
0 Departamento de Mulheres da FOIRN teve como intuito conjugar os projetos das
varias associacbes de mulheres do Alto Rio Negro. Com este mesmo intuito, o
Departamento de Mulheres Indigenas da Coordenacdo das Organizacdes Indigena da
Amazonia Brasileira (DMIAB/COIAB) foi criado com o propdsito de reforcar a
participacdo das mulheres indigenas no movimento indigena. Seus pontos de atuacao
foram oficializados no seu I Encontro em Manaus e consistem na identificacdo das
dificuldades das mulheres dentro do movimento indigena e nas organizagdes locais,
onde mulheres de nove Estados elaboraram o funcionamento do Departamento e
sugeriram tematicas de atuacdo do mesmo, como saude, educagdo, sustentabilidade,
terra e cultura (SACCHI, 2006, p.111). Os dois Departamentos surgiram em resposta as
agéncias internacionais de financiamento de projetos que incluem a perspectiva de
género, mas correspondem as demandas femininas de participacdo nos espacos da luta
indigena, majoritariamente ocupadas por homens.

Como poderemos ver adiante nos relatos etnograficos, a associacdo AMY —
Kumirdydma surge a partir de uma demanda pensada pelas préprias mulheres. Mesmo
que essas demandas sejam fruto do contato interétnico, foi observando as vivéncias de
outras mulheres indigenas em associagdes, que as mulheres Yanonami decidiram

apropriar- se desse modelo de organizagdo para contemplar seus anseios. Inicialmente, a
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associacdo surgiu com a demanda de comercializacdo dos artesanatos e aos poucos
ganhou outras pautas em acordo com o ponto de vista das mulheres. Embora as ideias e
processos de consolidagdo envolvam agéncias indigenistas, a AMY Kumirdydma nao

teve como proposito corresponder as expectativas das instituicdes de financiamento.

2.2 AMY KUMIRAYOMA: o processo de criacdo da associacao

Na criacdo da associagdo das mulheres Yanonami o processo de formalizacao,
tdo recentemente anunciado, estd forjado dentro de uma trajetéria politica do grupo
Yanonami da regido do Rio Cauaburis que buscou, em seus projetos de financiamento
governamental, orientacdes sobre como trabalhar as questbes relativas as mulheres,
aquilo que dentro do campo das relagdes com os 6rgdos indigenistas denomina-se
pautas de género. Muitas organizacfes de mulheres, como relata Sacchi (2006),
surgiram em resposta as politicas de programas sustentaveis promovidos por 0rgaos
indigenistas e demais organismos do governo que tem por objetivo incluir e respeitar as
especificidades locais, étnicas e de género. Embora, como veremos mais adiante, a
associacdo das mulheres Yanonami foi criada a partir de um esforgco e estratégia de
algumas das mulheres e da politica local, a constituicdo desta ideia foi construida a
partir de experiéncias vividas com estes mesmos projetos de politicas publicas que
visam o desenvolvimento sustentavel, tendo como item de atuacdo as demandas de
género. Mas também a idealizacio da AMY KumirdyGma esta relacionada as
participacbes de algumas mulheres Yanonami em eventos da politica indigena, onde
obteveram orientacdes sobre o discurso de género e financiamentos de projetos.

O projeto de criar uma associacdo de mulheres nédo era algo que estivesse nos
horizontes politicos das comunidades de Maturaca. Contudo, as demandas femininas da
politica indigena Yanonami vém sendo discutidas e, em parte, realizadas por meio de
outros projetos que tiveram a AYRCA como seu canal de realizagdo. O exemplo mais
visivel da experiéncia das mulheres nessas politicas foi o projeto Tiémotima, articulado
e construido dentro do Projeto Demonstrativo de Povos Indigenas (PDPI),*® tendo a

Universidade Federal do Amazonas como entidade de assessoria voltada para a

43 PDPI é um desdobramento do Subprograma Projetos Demonstrativos (PDA) e do Projeto Integrado de
Protecdo as PopulagGes e Terras Indigenas da Amazonia Legal (PPTAL). Enquanto o PDA era voltado
para o financiamento de subprojetos de desenvolvimento sustentavel em populagdes locais da Amazonia e
Mata Atlantica e o PPTAL voltado para garantir a demarcacdo das Terras Indigenas da Amazodnia, o PDPI
tinha por objetivo desenvolver projetos em conjunto com os povos indigenas, ramificados em trés eixos
principais: fortalecimento Institucional; fiscalizacdo da Terra demarcada e atividades econémicas de
geracao de renda por meios sustentaveis.

91



capacitacdo e o acompanhamento sistematico e continuado. Através do Tiémotima que
se iniciou a articulagdo das mulheres Yanonamt na comercializagdo dos artesanatos.
Este projeto foi elaborado dentro das propostas do PDPI em apoiar iniciativas que se
desdobravam em trés componentes: fortalecimento institucional das organizacoes
locais; fiscalizacéo da terra e atividades econdmicas. No caso da AYRCA, as acdes do
PDPI deram-se por meio de atividades econdmicas a fim de viabilizar a geragéo de
renda através dos artesanatos.

Entre os Yanomami, a confeccao das cestarias trancadas com cipds ¢ feita pelas
mulheres, por isso o projeto do PDPI, que culminou na geracdo de renda, buscou
desenvolver técnicas artesanais das cestarias e, através da sua produgdo, incentivar a
comercializacdo. A palavra Tiémotima em Yanonami significa tecendo. O projeto
trabalhou diretamente com as mulheres oferecendo oficinas de capacitacdo e
incentivando a producédo de artesanatos. Os produtos que resultaram das oficinas foram
vendidos em Manaus em uma mobilizacdo da AYRCA que levou trés mulheres artesas
a cidade para comercializarem 0s seus artesanatos. Foi a partir deste projeto que
cestarias confeccionadas pelas mulheres comecaram a ganhar significacdo de valor
comercial e artistico enquanto produto gerador de renda para as proprias mulheres.

A mobilizagdo das mulheres Yanonami ndo dependeu Unica e exclusivamente da
associacao AMY Kumirdy@ma. Muito pelo contrario, a associacdo resultou da trajetoria
de varias mulheres na participacdo politica, na composi¢do da AYRCA e, também, na
participacdo em projetos como o Tiémotima. A atual presidente da associacdo das
mulheres, Dona Floriza da Cruz Pinto, filha de uma lideranca importante na aldeia
Ariabu participou, por exemplo, do processo da constituicdo da AMY Kumirdydma a
partir de suas experiéncias como Tesoureira na AYRCA. Suas viagens e participacdo na
politica indigena ajudaram a pensar a problemaética de criar uma associacdo. Ela conta
que durantes essas viagens foi conhecendo associa¢des de mulheres, tendo contato com
as discussdes das mulheres em eventos, assembleias e seminarios do Departamento de
Mulheres da FOIRN. A partir de entdo, comegou a pensar junto com o presidente da
AYRCA sobre a criagdo de uma associacao de mulheres. Floriza relata que, no periodo
em que esteve na gestdo da AYRCA, a FOIRN intensificou sua atuacdo entre os
Yanonami e 0 apoio & AYRCA, estando presente em assembleias, acompanhando os
projetos de Ecoturismo na Serra Pico da Neblina e, principalmente, convidando as
mulheres Yanonami para participar dos encontros de mulheres realizados pelo

Departamento de Mulheres da FOIRN. Ela fazia a mediacdo com a FOIRN através da
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AYRCA, repassando os convites recebidos as demais mulheres que haviam participado
do projeto Tiémotima. A partir dessas participagdes, Floriza comegou a conversar com
as mulheres e tentar conquista-las para criacdo de uma associagdo, ao mesmo tempo em
que conversava com as coordenadoras do Departamento de Mulheres da FOIRN sobre
essa ideia.

Embora tivesse como proposta dar continuidade as a¢fes do Projeto Tiémotima,
alguns receios e insegurangas foram inevitaveis ao conversar com as mulheres sobre a
ideia de uma associacdo, pois muitas ndo estavam completamente satisfeitas com 0s
resultados da experiéncia com o Tiémotima. Além do mais, observei que na organizagéo
social dos Yanonamt, as mulheres e os homens costumam desconfiar e questionar
quando ha excesso de protagonismo e surgimentos de grandes ideias de lideres politicos
Yanomami ou de autoridades ndo-indigenas. Floriza, por exemplo, menciona que o seu
receio deu-se por correr o risco de ser mal interpretada. Aos poucos, ela foi reunindo
com algumas mulheres da comunidade Maturacd, mais proximas a ela, e foi
disseminando a ideia em conversas individuais com as mulheres das diferentes
comunidades da regido do Rio Cauaburis. Ao notar que as mulheres estavam engajadas
e confiantes nesta ideia, Floriza, enquanto mulher e membro da AYRCA, comecou a
articular dentro do Departamento de Mulheres, solicitando oficinas de capacitacdo e
orienta¢Oes sobre como criar uma associagao.

Além das informacdes da Floriza, pude conversar com o Valdir Pereira Goes,
Ex-Presidente da AYRCA, em que na sua gestdo foi criada a associa¢do das mulheres.
Floriza e Valdir trabalharam juntos durante sua segunda gestdo na AYRCA, entre 2013
a 2015. Ele é filho do Tuxaua Daniel, uma lideranca respeitada da aldeia Maturaca, e da
Dona Margarida Pereira Goes, professora aposentada e vice-presidente da associagao
das mulheres. Valdir relatou 0s momentos e experiéncias que o fizeram pensar sobre a
possibilidade de uma associacdo de mulheres e como compartilhou com Floriza
(Tesoureira em sua gestdo) a possibilidade da sua concepcdo. Segundo Valdir, a
AYRCA comegou a receber convites para seminérios nas capitais (Manaus e Boa
Vista), e o primeiro deles, em Manaus, foi quando Valdir conheceu representantes do
Instituto Socioambiental (ISA) que o orientou e sugeriu a criacdo de uma associacdo de
mulheres. Quando Valdir era convidado a participar desses seminarios, levava
artesanatos feitos por sua esposa, sua mée e por algumas amigas delas para expor e
vender nos eventos. E foram nesses eventos que pessoas de ONGs e instituicoes

indigenistas sugeriram a criagdo da associa¢do de mulheres. Valdir informa ainda que
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essas pessoas, propositoras da ideia, argumentavam que o fato de ter uma associacéo de
mulheres ajudaria a propria AYRCA nos processos de pleitear apoios e recursos, ja que
os projetos das ONGs, nacionais e internacionais, costumam visar a promocdo da
igualdade de género nos financiamentos: “Eles falavam que duas associa¢Ges teriam
mais forca para buscar os beneficios para a comunidade”.

Essas experiéncias e diélogos vividos por Valdir durante os eventos em que
representava a AYRCA eram compartilhadas com os membros da associagéo, sobretudo
com Floriza, com a qual idealizou propostas comuns para as mulheres Yanonami.
Valdir teve trés mandatos na AYRCA, o primeiro como vice-presidente quando a
Associacdo foi criada, cargo que Valdir assumiu porque o presidente na época foi
afastado da associagcdo por motivos de impopularidade. Foi reeleito depois desta
primeira vez e anos depois voltou a ser eleito também como presidente. Durante sua
experiéncia no mandato como presidente, ele comentou que levantava, em assembleia, a
ideia de criar uma associa¢do de mulheres, tal como os conselhos que ele ouvia nos
encontros externos. Neste momento, Floriza também exercia sua articulacdo com outros
agentes, como a FOIRN, e com as mulheres na tentativa de convencé-las da importancia
dessa organizacao.

No ato da criagdo da associacdo de mulheres, Floriza candidatou-se numa chapa
para presidente, com o intuito de desenvolver as ideias que vinham sendo construidas
durante a gestdo da AYRCA. Por meio da participacdo de Valdir como presidente da
AYRCA e de sua participacdo na Associacdo das Mulheres formou-se uma parceria
entre ambas as organizacdes. Assim, em funcdo de todos esses didlogos interétnicos
institucionais, Floriza e Valdir disseminaram a ideia da organizacdo das mulheres e
pediram ao Departamento de Mulheres da FOIRN que ofertasse uma oficina de
capacitacdo em artesanatos.

A oficina é o ponto chave da narrativa de criacdo da associacdo, pois marca o
processo de formalizacdo da organizacdo das mulheres que ja vinha acontecendo,
constitui-se como um momento de articulacdo de todas as mulheres da regido Maturaca
em prol da associagdo e, sobretudo, a efetivacdo da presenca da FOIRN, em especial o
Departamento de Mulheres, entre os Yanonami do Amazonas. E importante ressaltar
este ultimo marco em fungdo das variadas criticas que 0s Yanonami expressavam a
respeito da FOIRN com relacdo ao sentimento de marginalizacdo que sofriam na

politica indigena do Alto Rio Negro, tal como relatei no capitulo anterior.
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A respeito desta oficina, aléem das conversas com as mulheres Yanonami,
entrevistei também a Ex-Coordenadora do Departamento de Mulheres da FOIRN que
estava atuando no periodo da pesquisa e relatou-me sobre esta oficina e sobre como elas
criaram a associacao a pedido das mulheres Yanonami.

A oficina para capacitacdo em acabamento de artesanatos ocorreu em Maturaca
na segunda semana de junho, meses antes da assembleia da AYRCA e durante o
momento em que estavam ocorrendo as oficinas do curso de Ecoturismo para o Pico da
Neblina. Para atender aos pedidos da Tesoureira da AYRCA, as Coordenadoras do
Departamento de Mulheres da FOIRN e sua equipe foram até Maturacd com o intuito de
ministrar esta oficina. Entretanto, as Ex-Coordenadoras se depararam com uma
discussao efervescente entre as mulheres e as liderangas masculinas sobre a criagéo de
uma associacdo exclusiva das mulheres. Assim relata a entdo Vice-coordenadora sobre
0 marco da participacdo da FOIRN na politica das mulheres Yanonami de Maturacd,

estabelecendo, neste caso, relagdo de assessoria entre as mulheres indigenas:

Elas né, elas pediram para o Diretor de referencia que tivesse uma oficina para poderem
comegar o trabalho de artesanato. Entdo dessa vez que teve esse encontro eu fui né.
Entdo nds fomos para essa oficina. N6s fomos 14, chegamos. VVocés viram como é que é
né, é longe, um dia e depende também do motor se € quarenta. Era tempo de seca, nés
fomos com aquela dificuldade. Chegamos era sete da noite 1a, chegamos ai no outro dia
nés conversamos. Quem era ativa era essa presidente que esta ai agora né, Floriza, ela ja
fazia parte da associacdo, do AYRCA, ai facilitou a nossa conversa |14, como que
poderia funcionar a oficina. E muito diferente o trabalho delas no cip6. Tinha perto, mas
agora acabou, ficou longe pra elas ir pegar material, entdo n6s conversamos que seriam
trés dias. Entdo como elas ja estavam ansiosa, tem os chefes, Tuxauas de cada oito
bairros chegaram pedindo que a gente criasse a associagdo de mulheres j&, e que ha
tempo elas vieram lutando e nunca acontecia. Entdo eu tentei falar assim: “olha nds do
Departamento ndo podemos fazer essa criacdo e sim o acompanhamento do Diretor de
Referéncia”. Eles disseram: “ndo ninguém quer esperar, ja hd muito tempo ja
esperamos”. Ai conversei com minha colega: “e agora? era oficina e vem agora essa
criacdo de associagdo”. Como elas pediram, e quando elas querem elas querem né, entao
o qué que nos fizemos: “vamos fazer dois dias de oficinas e um dia de criacdo de
associa¢do”. Entdo, depois da conversas, programac¢do como que seria oficina, nos
dirigimos 14 para o lugar onde encontrava os cipds. Fomos |4, apanhamos, subimos, as
mulheres tirando cipds. Cada uma foi se indo embora, se arrumando pra pegar cipd... De
I& nds retornamos. E primeira vez que eu vi também, elas queimam o cipd. Ai elas
comegaram a queimar, depois descascar, aquele processo né. Depois de descascar elas
vao la para beira do rio, lavam de novo e seca tudinho, seca no sol. Depois disso leva
pra fazer a arte delas. Engracado, elas sdo muito ativas, cada uma, como diz, se
empenhou, cada uma fez, com os filhinhos todas animadas. E cada momento chegava
um lider pra dar uma olhada, tudo enfeitados com aqueles arcos deles. Foi uma alegria
né, teve momento que a gente pedia para fazer dindmica, todas participavam. No
segundo dia, como elas ja tinham outra arte pronta elas foram buscar. E nds colocamos
por bairros, nomes dos bairros, cada bairro foi colocando suas artes que trabalharam.
Nos tiramos fotos, fizemos exposicdo, convidamos os militares. E nesses dias também
teve oficina de ecoturismo 14, o Flavio e a Adriana estavam la. Entdo nés convidamos
para observar ou se quiser comprar. E terminou assim o primeiro momento, essa oficina
de dois dias. No terceiro dia, ai nds dirigimos a outra casa, vocés viram a casinha delas
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la. Eu convidei o Seu Abrédo, ex-direitor da FOIRN, esteve também 14, entdo pedi apoio
dele para que explicasse o que era associacdo de mulheres, quais atividades, os seus
objetivos, como é que era divido os trabalhos da associacdo. Ele deu uma explicagdo, os
outros também deu, cada um deu apoio. Ai no fim eu falei também sobre a minha
experiéncia, da minha associacdo, eu fui presidente a dez anos. Ai contei como que a
gente trabalho, como funciona a diretoria, disse que depois dessa criacdo de associacéo,
a diretoria poderia esta preocupando com estatuto, esses documentos burocraticos que
uma associagdo deve ter. Entdo tudo isso, elas ficaram animadas, foi bem legal. VVocé
viram a ponte 1a? De |4 que elas vieram cantando, todas enfeitadas, pintadas, vieram
cantando até naquela casinha. Vieram maioria, teve maior participacdo. Ai comegou a
formar os chapas, trés chapas. Depois da formagao de chapas, nés demos a oportunidade
para elas falarem né. Elas falaram e depois disso comecou a eleicdo. Ai teve eleicéo,
entdo a chapa da Floriza ganhou. E depois disso, nés mandamos pensar na sigla, ai
surgiu varias siglas. Mas no fim foi aprovado a sigla AMY-KUMIRAYOMA. Entdo a
aprovacdo do estatuto, Marivelton diretor de referencia ja tinha ajudado com advogada
né, a escrita do estatuto. Entdo em novembro, do dia 10 a 11 teve a aprovagdo do
estatuto aqui. Eu convidei, elas vieram uma turma aqui, vieram a diretoria e mais
algumas. Elas ndo vem duas trés ndo, elas vem logo um monte, pra dar apoio mesmo.
Ficaram aqui na maloca, Professor Orlando que é ex-direitor veio aqui dar apoio, ele
que dirigiu a aprovacdo. Nos dizemos que AMY KUMIRAYOMA ficava muito
comprido, entdo foi decido que ficaria s6 a sigla AMYK (Associacdo de mulheres
Yanomami Kumirayoma). Entdo no estatuto ficou AMYK. Foi uma festa... depois nos
fizemos confraternizacdo sopdo com elas. E todas animadas, dizendo que elas
conseguiram o objetivo delas, o que elas queriam ndo so a oficina, mas teve a criagdo da
associacdo delas mesma. (Entrevista realizada no dia 27/06/2016 com a coordenadora
do Departamento de Mulheres da FOIRN em Sao Gabriel da Cachoeira)

Ao relatar a sua participacdo no processo de criacdo da associacdo, a Ex Vice-
Coordenadora do Departamento de Mulheres menciona o quanto as mulheres desejavam
a criagdo, ao invés das oficinas. Até mesmo as liderancas masculinas Yanonami
insistiram para que isso acontecesse. Assim sendo, fica visivel como a associacdo ja
vinha sendo idealizada antes mesmo da participacdo e contribuicdo da FOIRN, era algo
que ja estava em discussdao entre as mulheres e liderangas da AYRCA. A ideia de
formalizar uma organizacdo de mulheres era discutida e apoiada pelas liderancas
masculinas, mas a iniciativa e discussdo de sua criagdo deram-se pelas mulheres,
indicando que ndo pensam a esfera pablica como estritamente masculina. Ao almejarem
a criacdo de uma associacdo visando autonomia na comercializacdo do artesanato,
geracdo de renda e participacdo politica, percebe-se que ndo estdo insipientes a arena
politica do contato interétnico, nem mesmo as negociacdes e estratégias utilizadas pelas
liderancas indigenas na aquisicdo de seus direitos. Cinthia Creatini da Rocha (2012)
contribui para pensar como seria muito ténue tratar a esfera publica no contexto
indigena como algo estritamente masculino e a esfera privada como algo feminino.
Nesse sentido, noto como as mulheres Yanonami também agenciam suas proprias

escolhas enquanto politica e economia. As Ex-Coordenadoras do Departamento de
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Mulheres da FOIRN, ao perceberem 0 quanto a participacdo politica das mulheres

Yanonami ndo estd marginalizada, reiteram:

Sao muito ativas, sdo muito unidas. Elas ndo querem saber: “ah eu sou velhinha nao sei
nem falar portugués eu ndo vou”. Minha associacdo ¢ assim né, ela sabe disso, “ai ndo
sei falar, eu sou velha ndo vou”. Elas ndo querem nem saber, vem logo um monte, um
grupo pra dar apoio. Nenhuma associacdo aqui do Alto tem essa iniciativa toda... Elas
sd0 muito interessadas, um ano de criacdo, ja tem estatuto.

A Ex-coordenadora do DMIRN relata a histéria com um tom de admiracao
diante da postura determinada das mulheres Yanonami. Para a ex-coordenadora, as
mulheres ja haviam pensado sobre a associacéo, apenas precisavam formaliza-la junto a
FOIRN. Em menos de trés dias, criaram a associagdo, montaram duas chapas, fizeram
eleicBes e escolheram um nome para sua organizacdo. Alguns nomes foram sugeridos
pelas mulheres e pajés liderancas, em seguida submetidos a votacdo a fim de escolher
aquele que nomearia a associacao.

O nome escolhido conta a histéria de uma hécura feminina e demonstra como as
orientagcdes cosmologicas e as narrativas miticas serviram como reforgo étnico no ato de
criacdo de algo com caréater tdo burocratico e ndo-indigena. A associacao foi batizada
com o nome Kumirdydma, cujo significado na lingua Yanonami é Mulher perfumada. A
narrativa conta que Kumirdydma ¢ nome de uma moga “muito bonita ¢ perfumada” que
encantou um dos hécuras (espirito) mais poderoso do mundo dos espiritos que a levou

para viver junto dele na Serra Tucano:

Existia 0 Xapono, o xapono que chama de Maweripo, perto da serra do Tucano. Tinha
0s espiritos que moravam em cima, moravam nessa serra, 0 xapono ficava embaixo. E
nesse xapono morava ela, a moca. S6 que o filho do Tucano que era o pajé, se engragou
por ela, se apaixonou por ela. Ai, em noite de lua cheia ele sempre chegava la com ela,
sem ninguém ver, aparecia de repente s com ela. S0 que ela tinha uma irma que era
casada, e ela era solteira. Ela pensava que o marido dela que ia visitar a irma, mas ndo
era, era o rapaz filho do Tucano. E quando ele ia visitar ela, ele levava uma pulganga,
levava o Kumi, né? Quando ele levava aquilo ali, o Kumi, né? Sé que aquilo era
pulcanga pra atrair ela pra poder ir embora com ela. Ai ele levava pupunha que ndo
existiam nesse mundo, pupunhas muito bonitas. Até que a irma desconfiou e foi
perguntar dela: “minha irma quem ¢ que vem te ver toda noite?”. Ai a Kumirdydma
falou: “E teu marido mesmo que vem me visitar”. Ai a irma dela ficou em davida: “Sera
que é meu marido? Vou perguntar dele”. Perguntou o marido: “E verdade que vocé vai
toda noite visitar minha irma?”. O marido disse: “Eu ndo faco isso ndo”. Ai o rapaz,
filho do Tucano, a Ultima noite que ele veio pra levar ela, ele levou ela mesmo, sumiu
com ela. Foi morar acima da serra que era casa dos espiritos. Ai porque ela sumiu sem
mais nem menos. A irm& dela contou pros pais que ela tinha sumido, que um rapaz
vinha visitar ela e levou. Ai, comegaram a chorar o pai e a mae. A mée chorava todos os
dias, de tarde e a noite. Viviam chorando, até que o pai do rapaz que roubou a
Kumiraydma, falou pro filho: “Meu filho, vai buscar essa mulher que vive chorando por
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causa da filha todo dia sem parar”. O filho, entdo falou pra Kumirdydma: “Vamos
buscar sua mae”. Ai, de repente apareceram la na casa da mde. A mée ficou muito
alegre e a Kumiraydma falou pra mae: “Mae, prepara seu aturd que eu vim te buscar”. A
mée arrumou todas as coisas e foi com eles. E onde tem uma passagem, eles entraram, o
marido, a filha e a mée. S6 que quando a mée entrou, o atura grande ndo entrou. O atura
ficou, ndo entrou pra ficar na historia. Esse atura ficou como se fosse casa de abelha que
da mel, o mel WION. Ele parece um aturd grande, desse tamanhozdo. O aturd ndo
conseguiu entrar na passagem e virou mel de abelha. (Entrevista realizada no dia
19/01/2017 com Dona Floriza em Maturaca)

Como demonstra a histdria, a palavra Kumi € o nome dado a arvore cheirosa da
qual as mulheres extraem a casca e a utilizam para tintura corporal. O nome da
associacdo foi escolhido com a preocupacdo de ter um sentido apropriado,
simbolicamente, para articulagdo das mulheres Yanonamt, a fim de afirmar a presenga
delas nas narrativas miticas e tradi¢cfes Yanonami e, portanto, dar legitimidade a criacdo
da associacdo. A unica hécuras mulher é simbolo de beleza, preciosidade e coragem
para 0s Yanonami. Portanto, o nome ¢é tao significativo quanto a criacdo da associacao

e, segundo as mulheres, ele servira de protecéo:

E um espirito, pra bem dizer ela é um pajé, s6 que ela é mulher. A Gnica mulher Pajé
gue anda junto com eles. A Kumirdyma ela da salde, ela da beleza, ela cura das
doengas. Como se diz, ela ndo é uma Santa, espiritualmente ela era um pajé também, era
um ser como a gente. Ela era muito bonita, perfumada, uma mulher, como diz papai
“era uma mulher extraordinariamente linda”. Nio existe uma mulher que existiu na face
da terra que se compare a Kumirdydma, ele dizia. Ela era a esposa perfumada dos
grande espiritos. (Entrevista realizada no dia 19/01/2017 com Dona Floriza, em
Maturacd)

2.3 Da etnologia sexista a participacao politica das mulheres Yanonami

O olhar antropol6gico nos permite abordar com relevancia o contexto feminino
dentro da cultura indigena, entretanto esta ciéncia ainda permanece orientada por um
viés masculino, o que vem resultando em poucos trabalhos etnograficos especificos
sobre mulheres indigenas. Cristiane Lasmar (1999), ao se preocupar com as abordagens
dos estudos de género na etnologia, aponta para visfes analiticas distorcidas sobre as
mulheres indigenas. De acordo com Lasmar, hd uma auséncia de trabalhos etnograficos
sobre a Amazonia Indigena dentro dos debates feministas devido a ideologia do “Bom
Selvagem”. Inumeras visdes contribuiram para o desaparecimento da tematica de
género nos estudos etnologicos indigenas. Uma delas da-se devido a idealizagdo da
diversidade étnica e cultural dos povos indigenas da América do Sul que suprimiu as

especificidades das mulheres como parte desta pluricidade étnica mais ampla.
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A forma como certas pesquisas vém retratando as mulheres indigenas tém
contribuindo fortemente para uma nocdo genérica de mulher ligada & natureza e ao
instintivo. Outro aspecto importante apontado por Lasmar (1999) diz respeito aos
atributos que sdo concebidos as mulheres indigenas a partir de sua condicdo de ser
“indio”. Isto fez Lasmar considerar, por exemplo, a invisibilidade da mulher indigena
como um caso de “invisibilidade dos préoprios indios”. Assim como também identificar
esteredtipos impostos as mulheres indigenas em decorréncia de duas imagens sobre 0s
“indios”: a primeira, que concebe o “indio como reserva moral da humanidade” e a
segunda, oposta a anterior, que 0 concebe como atraso e impasse ao progresso da
sociedade industrial.

O fato é que a etnologia dos povos da Amazénia, desde a década de 1970, é
construida sob uma perspectiva masculina a partir da relacdo de um pesquisador homem
com interlocutores indigenas masculinos, os quais desempenham o papel de agentes das
narrativas sobre cosmologia e rituais (LASMAR, 1999). Nessas pesquisas etnograficas,
a descricdo sobre o papel das mulheres sempre ficou a cargo da divisdo sexual do
trabalho e dos tabus ritualisticos. No caso dos Yanomami, isto é evidente, pois existe
um quadro etnografico extenso sobre este “povo”, sendo a sua grande maioria voltada
ao xamanismo, que € apresentado como parte do universo masculino. Grande parte das
narrativas cosmoldgicas dos Yanomami é proferida por interlocutores masculinos e
transcritas e analisadas por pesquisadores homens.

Se ndo bastasse a invisibilidade das mulheres Yanomami dentro da maioria das
etnografias, o autor Napoleon Chagnon (2014), que ficou conhecido por suas
abordagens etnocéntricas sobre os Yanomami, tentou analisar o papel e posicdo da
mulher Yanomami dentro da sua perniciosa analise. Chagnon (2014) com o intento,
explicito ou ndo, de depreciar a cultura Yanomami, soube usar das malicias da
misoginia ocidental ao aplicar o seu ponto de vista masculino sobre as mulheres
Yanomami, reduzindo-as a violéncia e submissdo. O Unico momento em que as
mulheres Yanomami aparecem em suas obras é dentro da perspectiva de inferioridade
feminina; mulheres subjugadas aos homens, maridos e pais, vitimas de violéncia e rapto
constante. Para afirmar a agressividade masculina como aspecto cultural, em
Yanomamo: The Fierce People faz uso da condigdo feminina apenas para reverenciar as
mulheres como objetos de troca e motivos de guerra: ora quando ndo estavam sendo

trocadas como dadivas para as aldeias aliadas, ora estavam sendo vitimas de infanticidio

99



quando criancas. Chagnon (1988) ainda menciona aspectos como violéncia sexual e
quebra de compromissos matrimoniais de homens com mulheres de aldeias inimigas.
Contudo, apesar das mulheres Yanomami terem ficado presas ao estigma das
teses de Chagnon sobre a dominacdo masculina e a quantidade excessiva de etnografias
que fizeram com que o ponto de vista das mulheres tornasse menos acessiveis a ndés, é
preciso considerar os trabalhos de Alcida Rita Ramos (1990 e 1979) realizados entre os
Sanuma, um dos grupos linguisticos Yanomami, que teve seu campo etnografico
construido por maioria de interlocutoras femininas pelas quais foi possivel demonstrar
analiticamente um universo de conhecimentos e aspectos da organizagdo social Sanuma.
A pesquisa de Ramos (1990) entre 0s Sanuma, que perdurou por quase dois anos
de intensivos trabalhos de campo, resultou em sua tese de doutorado e no livro
Memorias Sanuma. No entanto, seus resultados ficaram conhecidos pela antropologia e
etnologia indigena dentro dos estudos da organizacdo social e parentesco e nao por
abordar tais questdes pela via metodoldgica de acessar a perspectiva das mulheres.
Ainda assim, depois da sua pesquisa entre 0s Sanuma e de outras pesquisas, como a de
Bruce Albert (1985), que desconstruiram a imagem deixada por Chagnon sobre 0s
Yanomami, 0 vacuo analitico no que diz respeito as mulheres e uma necessidade de
refutar o etnocentrismo sexista deste autor incomodaram a autora Alcida Ramos (1979).
Ao publicar na revista Americana March o artigo On Women’s Status in
Yanoama Societies, a autora argumenta que o mal da imagem projetada sobre as
mulheres Yanomami € devido a uma generalizacdo de autores (como Chagnon, Lizot,
Harris e Shapiro), aplicando guerra, feminicidio e subordinacdo das mulheres a todas as
realidades Yanomami. Neste sentido, portanto, a preocupacdo da autora € mostrar que

entre 0s Sanuma nenhum desses esteredtipos pode ser confirmado:

For the Sanum4, as Leacock says of the societies she is discussing, “the ‘household
economy’ is the entire economy” (p.250;cf. Sahlins 1974). The participation of Sanuma
women in the system of production reveals that their position is not one of inferiority.
They are responsible for the bulk of garden produce, for a great deal of fishing and
gathering (Which men also do), and for the manufacture of objects such as certain kinds
of baskets; in tems such as cotton hammocks can be made by both men and women.
Firewood collecting is mostly, but not exclusively, a female task, and cooking is not
restricted to women; the product of hunting, fishing, and gathering is not uncommonly
prepared by the men who have obtained it, and boys cook the small birds and other
animals they occasionally catch. (RAMOS, 1979, p. 186)

Aproveitando a discussdo de Ramos (1979), é importante destacar como entre 0s

Yanonami, principalmente no caso de Maturacd, as afirmacdes sobre submissdo das

100



mulheres ndo sdo legitimas. Percebi isso devido a existéncia da Associa¢do de Mulheres
Kumirdydma e nas trés vezes em que estive em Maturaca realizando o trabalho de
campo. Na Ultima ida a campo convivi com elas por dois meses e pude constatar que, tal
como 0s Sanumd, as mulheres Yanonami sdo pro-ativas na producdo, economia e,
sobretudo, nas questdes politicas discutidas dentro da esfera doméstica e para fora dela.

Com relacdo a producdo e os cuidados com a familia, como bem demonstra
Ramos (1979), sdo tarefas comumente desempenhadas por homens e mulheres. Em
Maturaca, por exemplo, € comum ver 0s casais, maridos e esposas, indo juntos a roga,
principalmente quando ambos sdo professores ou trabalham fora, eles se organizam para
que a producdo dos alimentos da familia seja em conjunto, ndo sobrecarregando
unicamente um dos dois. E comum também ver os homens na casa de farinha
trabalhando junto com suas esposas ou maes no processo de descascar e limpar a
mandioca. Considerando que fazer farinha é genericamente um atributo feminino, nos
casos em que as mulheres ndo possuem filhas para ajudar ou ndo moram perto dos pais,
0s maridos também contribuem. Certa vez, fui a casa de um Tuxaua da comunidade
Ariab0 para marcar entrevista, quando cheguei em sua casa ele estava ajudando sua
esposa no processo de limpeza da mandioca. Perguntei se ele iria para o Toxasike
participar do ritual de xamanismo que acontece todos os dias a tarde, e ele respondeu
que naquele dia ndo poderia, pois precisa “ajudar”** a sua esposa ja que ela ndo poderia
trabalhar sozinha. Em seguida, nos pediu que marcasse a entrevista para outra ocasiao,
porque naquele momento estava ocupado com os trabalhos de preparo da farinha.

Embora Ramos (1979) relate casos de mulheres mais velhas que capturam
animais pequenos, nunca presenciei em Maturacd o envolvimento das mulheres em
atividades de caca, porém nas atividades de pesca observei mulheres saindo para pescar
com os filhos pequenos, com as irmds e com os proprios maridos. Estes trabalhos de
pesca incluem captura de peixes por meio de malhadeira, anzol e captura de
caranguejos.

O cuidado com os filhos também ndo é tido como uma atividade feminina. Na
realidade os filhos sdo criados pela familia (pai, mae, irmdos/irmds, cunhados/as,
tios/tias). A mde amamenta, mas nem sempre esta cuidando da crianga. Inclusive, em
um evento que fizemos em Manaus para exposi¢cdo dos artesanatos das mulheres, um

rapaz perguntou a uma senhora/pata sobre o cuidado com os filhos, se era uma tarefa

4 Aspas da autora para identificar a palavra utilizada pelo interlocutor
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das mies*®. A senhora/pata imediatamente respondeu com uma expressio de espanto
diante da pergunta, pois os cuidados com os filhos dependem do pai e da mée. Como é
demonstrado por Ramos (1979), existe uma divisdo equilibrada do trabalho em que as
atividades dos dois géneros se ligam de forma interdependente para manutencdo do
sistema econdmico da familia. As contribuicbes de cada um sdo equivalentes e
relevantes para subsisténcia domiciliar e se compdem em um arranjo onde, na auséncia
do executor daquela determinada tarefa, ndo haverd desfalque, pois o conjuge ira
executa-la.

O problema que comumente ocorre nas etnografias dentro da etnologia indigena
ao tratar os aspectos da organizacgdo social a partir da perspectiva masculina, € um vicio
em trabalhar a esfera publica e a esfera privada como dois universos contrastantes.
Ortolan Matos (2012) nos alerta para a necessidade de repensar a ideia de publico e
privado quando se trata de povos indigenas. Os povos indigenas nao separam o publico
e privado como os ndo-indigenas, de modo que a esfera doméstica € também lugar para
tratar assuntos coletivos. Para eles, 0 espaco doméstico também funciona como esfera
publica e podem ser tomadas decisdes dentro dele que provoquem impactos na vida
coletiva (ORTOLAN MATOS, 2012, p.147).

Entre os Yanonami, o contrario também é verdadeiro, os assuntos relativos a
vida doméstica por muitas vezes sdo problematizados e resolvidos entre o coletivo. Ja
presenciei discussdes entre casais e brigas entre criancas que foram resolvidas entre a
comunidade. Certamente o problema de alguns referenciais da etnologia ao tratar a
posicdo das mulheres e homens na sociedade indigena tem conferido tratamento
hierarquico aos dominios publicos e privados. Mesmo que haja distin¢do entre ambas as
esferas, é ainda mais perigoso atrelar o doméstico apenas as mulheres e 0 campo das
relacfes publicas aos homens.

Foi a transformacdo dessas categorias [publico e privado] para uso analitico na
descricao das esferas de acdo dos homens e das mulheres que se mostrou problematica —

a proporcdo em que as mulheres eram tornadas invisiveis por meio dessa propria
caracterizacdo (STRATHERN, 2008, p. 125).

Stratherm (2008) alerta para o fato de que o problema do tratamento hierarquico

entre pablico e privado estd ligado a visdo da Antropologia ocidental em criar

4 A palavra pataydma, abreviacéo pata, é usada pelos Yanonami para designar as mulheres mais velhas,
consideradas as detentoras dos conhecimentos sobre as plantas da floresta de uso medicinal e
conhecedoras das histdrias dos antepassados, histérias de criagdo e constituicdo do grupo. Quase sempre,
essas mulheres sdo casadas e ja possuem filhos e netos.
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dicotomias que se sobrepbe umas as outras, tais como sociedade/individuo,
natureza/cultura, privado/publico e a oposicéo entre feminino/masculino. Neste sentido,
a Gtica dualista atuou para pensar as diferencas de género encaixadas dentro dessas duas
categorias: publico e privado.

No que tange a participacdo politica das mulheres e, inclusive, o ponto chave de
andlise desta dissertacdo, sera preciso pensar para além da associacdo Kumirdydma e
entender como as mulheres Yanonami constroi seu espago de fala a partir da propria
cultura. Como bem aponta Ramos (1979), a participacéo politica das mulheres Sanuma
é tdo ativa quanto os homens, elas ndo hesitam em opinar nos assuntos publicos, gritar e
até entrar em confronto quando as decisdes ndo as agradam. No caso Yanonami, eu
também consideraria que as mulheres sempre participaram dos assuntos publicamente
discutidos. Um exemplo visivel disto sdo os dialogos cerimoniais, conhecido em todos
0s grupos linguisticos Yanomami, denominado na lingua Yanonami como himo,
utilizado quando se recebe um visitante de outra aldeia com intuito de estabelecer
relagOes de troca, fazer pedidos e recomendagdes. Embora seja uma atividade masculina
ritualizada, as mulheres se reinem em volta dos homens gritando as orienta¢6es sobre o
que eles devem pedir ou falar (RAMOS, 1979). Esta € uma forma de participacdo das
mulheres respeitada e merece muita atencdo de quem esta no ritual, suas opinides
expressas naquele momento publico sdo efusivas e ndo sdo consideradas de menor
importancia. Em Maturaca, o himd é uma prética realizada nos periodos de festas, mas
recentemente tem sido usada em reunifes e assembleias para ritualizar a abertura do
evento quando ha presenca de um visitante ndo-Yanomami. Presenciei um himd em
campo quando estava ocorrendo a festa finebre da aldeia Maturaca e os “festeiros™*®
convidaram os homens da aldeia Ariab( para dancgar durante a tarde em um dos dias da
festa. Entdo, quando os convidados chegaram, os dois caciques das duas aldeias fizeram
um himd, que as mulheres me traduziram dizendo que eles estavam fazendo
recomendacdes de paz entre as duas aldeias. Neste momento, as mulheres dos anfitrides
gritaram suas sugestdes de falas para que fossem mencionadas no dialogo.

Outra caracteristica que confere importancia as mulheres entre os Yanonami, e
também pode explicar sobre o histérico da presenca e voz feminina nas cerimonias
publicas, sdo as Wawiydma, as mulheres formadoras de hermenéutica. S&o mulheres,

idosas/patas mensageiras, que tem o papel de fazer pedidos de paz a aldeia anfitria.

4 O termo festeiro é utilizado pelos Yanonami para traduzir e nos fazer entender sobre a funcéo da
personagem que promove e articula a festa.
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Presenciei a encenacdo da Wawiydma também quando chegaram os convidados de
Ariabu para dangar em Maturaca. A chegada dos convidados seguiu o0 seguinte ritual:
todos ficaram escondidos, até que Wawiydma, a senhora mais velha do grupo, surgiu ao
centro da aldeia, em frente & casa ritual/toxasha, onde estavam todas as mulheres e
homens anfintrides pintados aguardando; ela comecou a gritar pedidos de paz e
tranquilidade entre as duas comunidades e anunciando que 0s outros estavam chegando.
Esta mulher é uma espécie de mensageira que pede para que 0s parentes que estdo
visitando ndo sejam flechados pelos anfitrides. SO depois da acdo ritualizada da
WawiyBma, comecaram a entrar as demais pessoas, homens e mulheres, pintados e
adornados com flechas e tergado para dar inicio & danca (prai prai).

Seguindo o proposito do artigo de Alcida Ramos (1979), tais aspectos
demonstram como as mulheres Yanonami, do ponto de vista da organizacdo social e
“tradigdes”, estdo longe de ser um repositério de violéncia e, muito menos, ligadas
apenas ao mundo domeéstico. As mulheres Yanonami estiveram presentes na vida
publica das aldeias e, atualmente, estdo buscando consolidar seus espacos de
participacdo na esfera publica interétnica. Em Maturacd, quando se trata de assuntos que
dizem respeito ao bem coletivo da aldeia, as mulheres estdo presentes. Claro que nem
todas as mulheres comparecem frequentemente nestas discussdes, mas aquelas cujo
assunto tratado diz respeito ao seu interesse costumam comparecer. Algumas
professoras Yanonami, por exemplo, participam nos espacos em que se discuti
educacdo. Presenciei, em Assembleias, professoras refutando a opinido dos homens e de
agentes nao-indigenas que desenvolvem trabalhos com a educacgdo escolar indigena e
curso de licenciatura indigena para formacdo de professores. Em campo pude presenciar
mulheres contestando decisdes tomadas entre liderancas masculinas sobre a licenciatura
indigena que acontece em Maturaca através da UFAM*’. Ndo acompanhei o teor das
discussbes, mas a noticia final foi que a decisdo havia sido revista depois do
questionamento das professoras.

Outro momento importante a ser relatado, foi durante o periodo de festa na
aldeia Maturaca em que paralelamente estavam ocorrendo as aulas de um dos moédulos
da licenciatura indigena da UFAM. Assim, as liderancas pediram para que o professor
ministrasse as aulas apenas durante o periodo da manha para que os alunos pudessem

dancar no prai prai — parte da festa em que homens e mulheres dangam todos os dias

47 Por motivos éticos optei por ndo mencionar o assunto tratado nessa discussdo sobre a licenciatura
indigena.
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durante a tarde ao centro da aldeia. Porém, parte dos alunos ndo estavam frequentando
as dangas durante a tarde e isso gerou um incomodo entre os “festeiros” ¢ os pajés.
Entdo, a esposa do festeiro articulou os pajés e a sua sogra, vice-presidente da
associacdo Kumirdy@ma, para interromper a aula e reclamar a falta de participacdo dos
alunos da licenciatura. Uma vez que as aulas haviam sido suspensas para que eles
participassem das atividades da festa, “deveriam honrar com este compromisso”, dizia a
esposa do “Festeiro” que também ¢ professora na escola estadual indigena de Maturaca.
No momento da repressdo aos alunos, os homens pajés, também considerados
liderancas, estavam portando flecha/Xereca com o intuito de representar autoridade e
poder e, portanto, obter o respeito dos alunos que, na perspectiva deles, estavam
desrespeitando uma regra cultural. Contudo, o empenho da palavra foi executado pelas
duas mulheres, a esposa do “festeiro” e sua sogra, ambas cobraram a presenga dos
alunos fazendo duras criticas a negligencia deles para com a festa. De acordo com o que
me foi relatado, os homens nada expressaram aos alunos, mas as mulheres ficaram por
horas em um ato de licdo e discussdo, ja que os alunos sentiram-se injusticados e
rebateram as criticas. Este caso, que pude presenciar em partes, demonstra as agéncias
masculinas e femininas atuando mutualmente diante de uma problematica que
correspondia ao interesse publico da aldeia, os homens caricaturalmente se portaram em
uma representacdo de poder e autoridade e as mulheres exerceram o discurso impositivo
na reivindicacdo por respeito aos costumes festeiros dos Yanonami.

Nas assembleias, reuniées do Plano de Gestdo Territorial e Ambiental, reunides
sobre saude com o presidente do CONDISI, reunides sobre encaminhamentos de festas
ou rituais funebres, as mulheres fazem-se presentes, ao passo que, quando a discussao
ou decisdo estd tomando um caminho que elas acreditam ndo ser vidvel para
comunidade, emitem opinides, contestam e procuram intervir. A postura das mulheres
Yanonami nunca é apética ou indiferente as questdes sociais da aldeia. Contudo, cabe
considerar que a participagdo das mulheres ndo é unanime, hd mulheres, como as
professoras, esposas de Tuxauas, associadas da AMY Kumirdydma, que possuem mais
aptiddo para expressar-se em publico. Aquelas, cuja participacdo ndo é tao visivel nos
eventos publicos, ndo deixam de compartilhar desses assuntos ao discutir com a familia,
com 0 esposo ou com outras mulheres quando estdo em grupo. Esse tipo de atuagédo
jamais devera ser considerado de menos importancia ou pouca relevancia politica, pois,

de acordo com o que nos alerta Ortolan Matos (2012):
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No entanto, € preciso considerar que, na organizacdo social dos povos indigenas, o
espaco doméstico também funciona como esfera politica, ou seja, decisdes e acbes nele
tomadas podem provocar impactos na vida coletiva da unidade social mais ampla (seja a
“comunidade” ou a “aldeia”) e ndo somente na unidade familiar (ORTOLAN MATOS,
2012, p. 146).

2.4 Mulheres e Homens Yanonami: estratégias de diferenciacio

Muitas vezes, os espagos de publicizacdo dos assuntos coletivos aparentam ser
monopolizado pelos homens. E possivel notar como os homens Yanonami ocupam, de
forma intensa, os espacos de debate, seja com assuntos relativos a aldeia, saude,
educacdo escolar, licenciatura e, principalmente, quando se trata de parcerias com
entidades indigenistas ou agentes ndo indigenas, como pesquisadores. Se as discussdes
politicas demandar falas em publico os homens irdo emitir suas opinides. Quando estive
na primeira assembleia da associacdo das mulheres, por varios momentos alguns
homens se colocavam para falar sobre determinada pauta. Em um momento especifico,
enquanto as mulheres explicavam os nomes dos artesanatos e a forma como eram feitos,
um rapaz (conselheiro da AYRCA) pegou o microfone e comecou a falar sobre os
artesanatos. Ele inclusive explicou: “Vou ajudar elas a falarem”.

Da mesma forma aconteceu quando eu, meu companheiro e as mulheres da
associacao estavamos organizando um evento em Manaus para promover a exposicao
dos artesanatos delas. Estive em Maturaca por dois meses, de dezembro de 2016 a
fevereiro de 2017 e neste periodo articulamos e organizamos a proposta de evento que
havia sido conjecturado na primeira assembleia: pensamos a programacao, participantes
e apoiadores. Para solicitar apoiadores para 0 evento elaboramos cartas em nome das
duas associages pedindo colaboracdo na compra de passagens para dez mulheres,
saindo de S&o Gabriel da Cachoeira até Manaus. Enviamos as cartas da Associa¢ao das
Mulheres a Coordenagdo Regional da FUNAI de S&o Gabriel da Cachoeira, a FOIRN e
ao ISA, orgdos que desenvolvem trabalhos na regido Maturacd. Como a Kumirdydma
ndo possui um e-mail institucional, utilizamos o e-mail da AYRCA para enviar as
solicitacBes. Durante este periodo de preparo, fazendo solicitacGes e conversando em
reunides junto as mulheres da associa¢do, muitos homens vieram conversar comigo para
se informar do evento e fazer criticas as atuacdes das mulheres. Ora dizendo que elas
estdo “muito paradas” (palavra usada por muitos deles), ora dizendo que o0 evento
poderia dar errado, com o intuito de alertar-me dizia: “Estamos muito preocupados com

este evento, elas ndo vao conseguir explicar, falar dos cestos, o0 que sdo cada um, tem
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que falar do Wii*, para que ele servia, como era usado por nossas avés. Tudo isso
precisa ser explicado”. Ele complementou falando sobre a necessidade de alguém da
AYRCA acompanhé-las.

Talvez as duas reacdes, tanto na assembleia quanto aquela relativa ao evento,
transparecesse uma inseguranca com relacdo a atuacdo das mulheres por parte dos
homens, sobretudo, aqueles mais compreendidos nos assuntos que envolvam as relacoes
interétnicas. De fato, a postura deles demonstra um sentimento de preocupagdo ao
considera-las inexperientes no campo de negociacBes interétnicas das politicas
indigenas e indigenistas e, portanto, manifestam uma espécie de tutela, como se elas
devessem aprender o que eles ja vém fazendo h& mais tempo. Entretanto, as mulheres
ndo pensam exatamente desta forma, apesar de ndo negarem a ajuda dos maridos, filhos
e pessoas de confianca nas questdes da associacdo. Elas também depositam suas criticas
a atuacdo politica dos homens dentro da AYRCA. Certa vez ouvi de uma das
associadas: “A AYRCA ndo presta ndo, porque ¢ coisa de homem, eu nao confio neles.
Eu falei pra elas, se tiver dedo da AYRCA nessa associagdo, eu ndo vou participar,
porque eles estragam tudo” (Entrevista realizada no dia 16/01/2017 com Dona
Albertina, em Maturaca). A maioria das associadas queixou-se da AYRCA e alegaram
que s6 participariam da AMY Kumirdydma porgue estava no comando das mulheres e
sob a direcdo de uma mulher. Quando perguntei na entrevista a uma das associadas se
ela ja pensava na ideia de uma associacdo antes mesmo delas discutirem essa
possibilidade, contou-me que passou a pensar na criacdo de uma associacao a partir de
conversas com o seu filho: “E meu filho, é bom falar isso porque a associa¢do dos
homens ndo d& ndo, os homens sdo muito fracos”. E ficava se perguntando: “Uma
associacao de mulheres poderia dar certo ja que a dos homens ndo deu certo?”

Embora a AYRCA e a AMY Kumirdydma tenham que atuar juntas perante os
orgdos indigenistas, nas reivindicagdes e dentro do proprio Plano de Gestédo
Territorial*®, as mulheres relatam que gostariam de ver mais resultados da atuagdo da

AYRCA. Assim, comentam que na associagdo das mulheres € possivel ver o resultado

48 Nome Yanonami dado ao cesto mais conhecido como aturd, explicarei no préximo capitulo com mais
detalhes.

4 Trarei mais detalhes no préximo tépico dobre a relagdo do Plano de Gestdo Territorial junto as
associagoes
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dos “trabalhos” delas, que sdo os artesanatos, ja na “associacdo dos homens”*® ndo é
possivel.

As falas das mulheres parecem demonstrar desconfianga com relacdo as politicas
da AYRCA, na realidade ndo ¢ a falta de resultados em sua atuacao e sim um desacordo
com a sua forma de atuar que leva as mulheres a se posicionarem desta negativamente.
Talvez tenha a ver com a maneira como ela vem monopolizando 0s assuntos e recursos
obtidos através das entidades indigenistas e de pesquisadores. As mulheres comentam,
por exemplo, que durante o projeto Tiémotima, por meio do dinheiro adquirido pelo
edital do PDPI, o qual previa o projeto com as mulheres de confeccdo e comercializagdo
de seus artesanatos, a AYRCA comprou um bote e um motor de polpa 40. Atualmente,
ambos 0s objetos estdo sob a guarda da AYRCA e, segundo as mulheres, elas nédo
podem utilizar. De acordo com os relatos, sempre que elas precisam deslocar-se para
Sdo Gabriel da Cachoeira, para ir as exposi¢oes e reunides com a FOIRN, pedem o bote
e motor emprestado dos parentes mais proximos. A falta de acesso aos materiais
adquiridos com o projeto Tiémotima, no qual também houve a participacdo das
mulheres, € uma das maiores queixas de algumas delas, inclusive esta problematica foi
abordada durante a assembleia e, através da fala da Presidente da associacdo, houve

cobranca aos membros da AYRCA. Uma interlocutora desabafa:

A gente nunca trabalhou com esse bote e esse motor. A gente pediu, mas ndo entrega

ndo. Pra gente ir pra Sdo Gabriel, a gente pediu. Olha que o motor ja estd escangalhado.

No6s pedimos o motor pra gente trabalhar, pra buscar cipd por ai, pelos caminhos é

muito longe. A gente tem que tirar cip6 14 embaixo ou la em cima. A gente pedi o bote,

0 bote eles falam que estd ocupado, pedi o motor: “Ah o motor ndo presta ndo”.

(Entrevista realizada dia 21/06/2017 em Maturaci com Dona Barnadete Pereira Santos)

Com relacdo a monopolizacdo de recursos por parte da AYRCA, ouvi também
relatos parecidos de membros do ICMBIO e da FUNAI. Eles me contaram que todos os
recursos adquiridos através do Plano de Gestdo Territorial Ambiental (PGTA) sao
destinados as duas associacdes, AYRCA e AMY Kumurdydma. Porém, alguns objetos
ficaram apenas nas maos da AYRCA: dois computadores e duas cameras fotograficas
foram doados as associacOes e, atualmente, estdo sob a guarda da gestdo que esta em
vigéncia na AYRCA. Na assembleia da AMY Kumirdydma, as mulheres também

guestionaram a posse desses materiais, porém ndo obtiveram respostas da diretoria da

%0 Coloquei entre aspas, porque é a forma que elas usam para diferenciar a AYRCA da associacdo das
mulheres. Mas isso ndo significa que elas ndo reconhecam a AYRCA como uma associacdo geral para
toda populagdo da regido do Rio Cauaburis.
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AYRCA, que naquele momento ndo estava presente. Segundo a Presidente, todo
dinheiro arrecadado pela associacdo das mulheres ter4 como finalidade a compra de um
bote, um motor de polpa e, futuramente, computadores e maquinas fotograficas. Elas
realmente ndo esperam ter acesso aos materiais que estdo com a AYRCA.

N&o apenas recursos e espacos sdo potencializados na administracdo da
AYRCA, como também a relacdo de negociacdo da minha pesquisa e a do meu
companheiro. Como relatei sobre a primeira vez que estive em Maturacg, participamos
de uma reunido envolvendo as liderancas da AYRCA e as liderancas identificadas como
“tradicionais” (cacique e dois Tuxauas). Eles estavam cientes das pesquisas e,
principalmente, que o meu trabalho envolveria e dependeria das mulheres. Entretanto,
as mulheres ndo foram convidadas para participar da reunido, nem foram consultadas
sobre a nossa presenca e nossos objetivos enquanto pesquisadores e parceiros. Desde
que consolidamos nossas relagcbes com os Yanonami de Maturacd e com as duas
associacOes, as liderangas masculinas insistem que nossas preocupacdes se voltem a
AYRCA. Quando eu estava em Maturaca organizando o evento com as mulheres, um
dos membros da AYRCA nos questionou sobre quando levariamos as liderancas para
palestrar na Universidade em Manaus. Logo me cobrou, em um tom de alerta, que eu
devia promover atividades e projetos com a AYRCA também, ndo apenas com a AMY
Kumirdydma.

Contudo, € importante destacar que a capacidade de eloquéncia dos homens nas
discussbGes publicas, a apropriacdo dos espacos de fala e conducdo das relacOes
interétnicas ndo pode ser especificada como uma caracteristica inerentemente
masculina. E preciso considerar que, historicamente, os homens ocupavam maiores
espacos na politica indigena e o papel politico de representagdo do grupo em espagos
publicos, desde o inicio do movimento indigena, foi exercido por homens (ORTOLAN
MATOS, 2012, p. 147). No entanto, o fato dos primordios da historia da politica
indigena ser marcada hegemonicamente por homens como protagonistas no campo
indigenista ndo se da por um fator cultural, ao passo que é possivel perceber este
protagonismo masculino em quase todos 0s grupos étnicos. De certo modo os 6rgaos
indigenistas articuladores dos processos de negociagdes interétnicos sdo, em parcela,
culpados pela invisibilizacdo das mulheres na arena puablica da politica, pois, ao
proporem relagcdes com os povos indigenas por direitos e politicas publicas, excluiram

as mulheres como agentes desse dialogo. Sacchi (2003) retrata um exemplo a partir da
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analise do autor Cusicansqui, que identificou situacdes emblematicas como estas na
Bolivia:

A mediacdo institucional das ONGs e agéncias de cooperagdo tém necessidade de ser
problematizada, principalmente a partir do ponto de vista dos/as indigenas e das
implicacOes concretas das politicas de desenvolvimento nos aspectos que se relacionam
com a problematica de género. O exemplo dos esforcos de uma politica de
desenvolvimento realizada tanto pelo Estado como pelas ONGs com as indigenas da
Bolivia, analisado por Cusicansqui (s.d.:23), explicita que as mesmas ficam excluidas
destas negociaces, pelo fato da mediacdo politica com as diversas instancias ser feita
pelos homens indigenas, cabendo as mulheres um espaco muito limitado de participacéo
nas decisfes e no acesso aos recursos. (SACCHI, 2003, p. 105).

Tal constatacio pelo autor boliviano e por Angela Sacchi pode ser pensada
também como um caréater sugestivo de resposta a monopolizacdo dos homens Yanonami
nos espacos de interlocucdo interétnica com o mundo dos ndo-indios. N&o foi possivel
historicizar o processo de insercdo da negociacdo dos Yanonami de Maturaca com as
instituicGes do estado brasileiro. Contudo, € possivel pensar nesta hip6tese, uma vez
que, como vimos rapidamente, do ponto de vista cultural, as mulheres ndo estdo
excluidas dos debates publicos e se esforcam para serem participativas quando lhes for
conveniente. Exemplos de homens Yanonami escolhidos para interprete do Polo de
Salde, do Posto da FUNAI e no Pelotdo de Fronteiras sdo elementos para entender
como as instituicbes atuam em uma légica que favorece a eloquéncia e aptiddo dos
homens para as negocia¢des sobre politica com ndo-indigenas. Este fator € comumente
percebido em outros povos indigenas do Brasil, como constatei quando estive em uma
palestra na Universidade Federal de Goias, ministrada por liderancas femininas Xerente,
Apinajé e Karajs. Nesta ocasido, pude ouvir as mulheres indigenas relatando sobre os
indices de violéncia contra mulheres em suas aldeias. Elas consideram que o aumento
dos indices de violéncia tem a ver com o estabelecimento de rela¢fes de contato com o
SPI e, posteriormente, com a FUNAI. De acordo com a justificativa das mulheres
lideres, estes oOrgdos priorizam as relagbes com o0s homens, 0 que acabou O0s
empoderando.

E possivel perceber uma parcela de invisibilizacdo da associacio das mulheres
por parte de alguns homens. Além daqueles que estdo mais envolvidos na politica
Yanonami buscarem seu protagonismo monopolizando os espacos de fala interétnicos
como as assembleias, reunides com liderancas relativas a politica indigena e de
negociacdo com pesquisadores, reunides sobre saude e educacdo, ha também aqueles
maridos, filhos e irmdos que ndo depositam confianca no desenvolvimento da

associacdo das mulheres. Durante a cerimbnia de posse do novo cacique na aldeia
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Ariabl, a AYRCA e as liderangas construiram um palanque na casa ritual/toxasiha e
convidaram varias ‘“autoridades” para se pronunciar, em um microfone, sobre o
momento histdrico que a comunidade presenciava: a posse de um novo cacique. Eles
convidaram pajes, Tuxauas, membros da AYRCA, Presidente do CONDISI, o Vereador
Yanonami de Sao Gabriel da Cachoeira; representante da FUNAI, do ICMBIO e do
DSEI de S&o Gabriel da Cachoeira que, por acaso, passava por Maturaca para uma
reunido sobre planejamentos de 2017 do PGTA. Convidaram também a mim e meu
companheiro, o Tenente do 5° Pelotdo de Fronteira e o Padre da Missdo. Estes ultimos
foram anunciados como “autoridades napé”.

Dentre todas essas chamadas “autoridades”, em momento algum, mencionaram
0 nome ou convidaram representantes das associa¢fes de mulheres. Entretanto, o
Presidente do CONDISI, que ¢é irméo da Presidente da AMY Kumirdydma, lembrou em
sua fala que haviam cometido um erro ao ndo convidarem a Kumirdydéma. Em outro
momento, na primeira assembleia da AMY Kumirdydma, o pai da Presidente da
associacdo, considerado uma lideranca Yanonami, discursou palavras de apoio e
levantou severas criticas aos esposos e demais homens que ndo estavam apoiando a
associagdo. Ele disse: “Eu ndo quero mais ouvir Xome”, e explicava na lingua Yanonami
que os homens estavam comentando que a associagdo das mulheres era uma enganacao,
e acrescentava pedindo o apoio desses homens e maridos. Contrariando as expectativas
das mulheres, muitos homens ndo acreditaram na capacidade delas em construir um
espaco efetivo de suas pautas. No entanto, a Presidente da associagdo relatou-me que a
visdo pessimista de algumas pessoas transformou-se quando, em julho de 2016, o
projeto de ecoturismo no pico da Neblia/Yaripo realizou a primeira expedicao para subir
0 pico e fazer etnomapeamento.

Na expedicdo havia pessoas do ICMBIO, do ISA e a equipe montada para
realizar o curso de ecoturismo. Segundo Floriza, pela primeira vez uma mulher,
inclusive associada a AMY Kumirdydma, subiu a serra Yaripo e iSso mexeu com as
opinides daqueles que ndo acreditavam na capacidade das mulheres, que sempre as
tinham como “fracas” e “pouco articuladas”. Se isso foi um dos motivos para
transformar concepcdes sobre as mulheres, acredito que a vinda de doze delas a Manaus
para participar do evento e exposi¢cdo que organizamos juntas/os, pode ter alterado
alguns pontos de vistas sobre a associagdo. Mas seria preciso voltar a Maturaca e
entender o novo contexto. Depois que voltamos de Maturaca para Manaus, foi um més

de organizacédo para o evento. Quando elas se deslocaram para Manaus, pensei que oS
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homens ndo as deixariam viajar sozinhas e algum representante da AYRCA as
acompanharia. Mas iSso ndo aconteceu, organizaram O que precisavam e viajaram
somente as dozes mulheres. Elas ndo trouxeram nenhum acompanhante para ajudar nas
explicagbes como o rapaz havia sugerido.

O modo como as mulheres reagem as indiferencas e criticas dos homens com
relagdo a associacdo é muito diferente da postura com que no6s mulheres ocidentais e
feministas costumamos encarar o machismo/masculino/branco/ocidental. A nossa
dindmica enquanto feministas é de combater uma estrutura que se engendrou na
sociedade capitalista e ocidental, onde as mulheres sdo tidas como inferiores aos
homens. NOs diariamente, para além das lutas sociais por politicas publicas de
igualdade de género, procuramos agir de acordo com uma postura de enfrentamento ao
qgue denominamos como machismo e misoginia. A propria teoria social feminista busca
entender os diferentes modelos estruturais de poder masculino que estdo presentes na
vida social que excluem as mulheres da politica, da histéria, do mercado e das
explicagbes sobre a realidade. Assim, a nogdo de feminismo apesar da diversidade
conceitual, faz uso da categoria “mulher” enquanto entidade de dominagdo masculinas
pautado nas relac6es de desigualdade, tal como destacado por Adriana Piscitelli (2002)

ao analisa-la enquanto conceito académico dos estudos feministas:

Em termos de pratica politica, as feministas procuraram desvendar a multiplicidade de
relacBes de poder presentes em todos o0s aspectos da vida social e isto as levou a tentar
agir nas mais diversas esferas. Em termos tedricos, elas trabalharam com uma ideia
global e unitaria de poder, o patriarcado, numa perspectiva na qual cada relacionamento
homem/mulher deveria ser visto como uma relagdo politica. As instituicdes patriarcais
seriam aquelas desenvolvidas no contexto da dominagdo masculina. Como a dominacéo
masculina estaria presente através do tempo e das culturas, poucas instituicbes poderiam
escapar ao patriarcado. Tomando como ponto de partida a ideia de que os homens
universalmente oprimem as mulheres, o pensamento feminista procurou explicar a
forma adquirida pelo patriarcado em casos especificos (PISCITELLI, 2002, p.6)

Diferentemente de uma postura combativa, a agdo das mulheres Yanonami
procura delinear seus espacos de interesse de acdo e atuar dentro do que elas definem
como importante para 0 bem comum da aldeia e das mulheres, ao passo que situagdes
de invisibilidade e criticas que ndo as interessam sdo vistas com indiferenca. Sobre o
acontecido na ceriménia de posse que relatei acima, em que muitas pessoas foram
convidadas a se pronunciar como “autoridades” e a associagdo das mulheres nao,
perguntei a uma das associadas que estava presente, dentre as poucas que presenciaram

o evento. Ela me respondeu: “Nao tem importancia isso”. Outra vez, quando comentei

112



com uma das mulheres da associacao sobre a preocupacdo dos homens com relacdo ao
evento, ela disse: “Quero te pedir uma coisa: ndo comente nada desse evento para eles,
deixa eles sem noticias. Quando tudo der certo eles vao ficar sabendo. Se a gente ficar
falando, eles s6 vdo colocar coisas negativas”. Em relagdo ao caso da primeira
assembleia das mulheres que relatei quando um rapaz interrompe a fala das mulheres
para explicar sobre o trabalho delas, ndo vi nenhuma reagdo contraria ou
questionamento sobre tal atitude. Elas deixaram que continuasse a explicacdo sobre os
artesanatos na lingua portuguesa. Talvez por achar que ele realmente tinha mais
dominio do portugués no ato de fazer uma apresentacdo. Entretanto, nos momentos que
foram discutidas as pautas relativas a consolidacdo da associacdo, as mulheres nao
deixaram que os homens que ali participavam tomassem frente nas ideias. Estavamos
discutindo a expansdo da producdo dos artesanatos, quando um rapaz deu a ideia de
criar um site, elas ndo acharam algo viavel e fizeram inimeras perguntas. Como ele ndo
soube responder, elas imediatamente desconsideraram a ideia e seu posicionamento,
dando voz a discussdo de outras propostas levantadas pelas mulheres ndo-Yanonami
que ali participavam.

Portanto, é possivel notar que ao construir um campo de debate sobre as pautas
das mulheres Yanonami, elas ndo medem esforcos para participar € pronunciar-se nas
questBes que, de alguma maneira, ira afeta-las ou a seus filhos e parentes. Quando o
assunto discutido publicamente ou as criticas destinadas a associacdo das mulheres ndo
possui relevancia para os objetivos das, a discussdo é imediatamente tratada com
indiferenca ou considerada como algo de menor importancia. As mulheres Yanonami
estdo, através da associagdo, construindo sua prépria politica, no entanto, aquilo que nao
fizer parte dos objetivos propostos ou ndo servir, do ponto de vista delas, ao bem geral
da aldeia, da familia ou do “povo Yanonami” ndo ganhara suas atengdes. N&o estdo
interessadas em afirmar-se enquanto lideres ou competir em espacos de fala que
discutam a politica da regido Maturacd. Por outro lado, os homens possuem maior
preocupacdo com a visibilidade de suas opinides e de suas autoridades. As mulheres ndo
estdo preocupadas, por exemplo, em repensar a lideranca do Davi Kopenawa para o
mundo interétnico, nem mesmo se fazer reconhecer enquanto Presidentes, Vice-
Presidentes ou Professoras para os ndo-indigenas. Ao contrario disto, como relatei, as
liderancas masculinas estdo dedicando-se a constru¢ao do reconhecimento pessoal para

dentro e para fora da aldeia.
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As situacbes da arena politica demonstram a existéncia de estratégias de
diferenciagéo posicionadas por homens e mulheres. Como demonstrei se por um lado os
homens tém objecdes a associacdo das mulheres, por outro elas também possuem suas
criticas com relacdo a atuacdo politica dos homens. Todavia, é importante salientar que
uma politica ndo anula a outra, essas relac6es conflitivas ndo querem dizer que existam
duas formas de fazer politica que se excluem: a masculina e a feminina. Muito pelo
contrério, elas se ajudam, as mulheres estdo abertas as contribuicdes positivas dos
homens, como elas proprias disseram: “Eles podem ajudar, mas a associagdo tem que
ser uma coisa s6 de mulheres”. Com a AYCA também ¢ assim, sempre que eles
precisam fortalecer suas reinvindicacdes aos Orgdos indigenistas do Estado, eles
acionam a AMY Kumirdydma para consolidar as solicitacbes. Cartas a SESAI, a
FUNAIL ao CONDISI e ao coordenador da “Licenciatura Indigena Politicas
Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel”, sempre levam o nome da associa¢do das
mulheres com assinatura da Presidente e da Vice-presidente. E possivel perceber que ha
estratégias de posicionamentos, a0 mesmo tempo em que as diferenciacdes entre
homens e mulheres refletem nas associacdes, elas sdo reformuldas para fortalecer as
articulacbes dos Yanonami frente as politicas indigenistas. Se por um lado ha
provocacdes, criticas e competicdo entre homens e mulheres em suas atuacdes nos
espacos politicos, por outro, eles criam um equilibrio e uma interdependéncia entre as
associacfes, na qual uma é acionada para ajudar ou fortalecer as reivindicacbes da
outra.

Para além do quadro politico do associativismo Yanonami de Maturacd, as festas
fanebres sdo um campo interessante para pensar as posicGes de diferenciacdo entre
homens e mulheres. Como pude observar, é durante as festas que se intensifica a
competicdo entre homens e mulheres através de um jogo constante de provocagdes e
enaltecimento de suas performances e atividades. A cerimonia funebre, ou festa como
sdo chamadas, € uma das comemoracfes mais importantes e comuns entre 0 povo
Yanomami, conhecida na lingua Yanonami como reaho. Em Maturaca, esta festa
acontece com frequéncia, pois sempre que ha cinzas de restos mortais havera o reaho.
Uma vez que ocorre o falecimento de algum membro da familia, o corpo é cremado, 0s
0ssos pilados e cada membro do corpo sera entregue a um parente proximo (sempre aos
homens). O parente que receber uma quantidade de cinza terd que promover a festa. Em
geral, cada reaho dura em média trés semanas dependendo da quantidade de dias que 0s

homens ficam em caca coletiva. A festa € um momento em que eles choram, riem,
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brincam e se despendem em um processo de “relembrar e esquecer”, pois esta cerimonia
funeraria procura destruir as marcas do morto para esquecé-lo e apaga-lo criando, ao
mesmo tempo, a pessoalidade do seu finado parente de forma ritualizada (TYLOR,
1996). Neste processo de esquecimento e despedida os parentes irdo ingerir as cinzas
misturadas ao mingau de banana e destruir todos os seus pertences. A festa inicia-se
com a retirada das bananas das rogas que depois sdo penduradas no teto da casa
ritual/Toxasiha. Em seguida, comegcam as dangas — o Prai Prai em que todos os dias, no
periodo da tarde, homens e mulheres revezam-se dangando, um dia homens, outro dia
mulheres, mas ndo exatamente nesta ordem. Durante a festa ha também, todos os dias,
os cantos das mulheres no periodo da noite e canto dos homens na madrugada.

Prai Prai significa alegria, entdo a ideia das dancas é alegrar o ambiente triste
que ficou depois da morte e cremacao de uma pessoa. Ap0s uma semana com a rotina
das dancas, os homens, aqueles mais jovens e resistentes, saem para caca coletiva, o que
eles chamam de moqueagdo — os velhos e liderangas ficam na comunidade
recepcionando as dancas das mulheres. As dancas acontecem da seguinte forma:
mulheres e homens pintam-se e dangam ao centro da comunidade, também revezando-
se, um/uma de cada vez e depois entram todos/as juntos/as cantando. Cada desempenho
é individual no prai prai, vocé pode dancar como quiser. Eu e meu companheiro (Luiz
Davi) dangamos por muitas vezes e foi um momento em que pude aproximar-me das
mulheres. E comum elas e eles convidarem pessoas ndo-Yanonami para dancar, é um
momento de alegria e ver um napé dancando causa muitas risadas e burburinhos.

Os grupos de homens ou mulheres saem para se pintar em um local reservado,
escondido do centro da aldeia. Este momento da pintura € de diversdo e entretenimento
para 0 grupo composto somente por mulheres de varias geracdes - velhas, jovens e
adolescentes - que se pintam coletivamente e ficam & vontade umas com as outras. E um
momento de liberdade das mulheres para falarem o que quiserem e estar alegres. No
grupo de mulheres ha sempre a mais engracada, aquela que fica movimentando a festa,
fazendo as mulheres rirem. A mais desinibida, geralmente, imita os homens, fala muito
sobre sexualidade e imita animais, todo tempo suas brincadeiras usam o corpo e
expressdes faciais e todas ddo gargalhadas. As vezes, ela faz piadas com o0s proprios
homens. De um modo geral, as mulheres zombam bastante de algum homem que esteja
sozinha na proximidade do agrupamento delas, ou mesmo quando eles estdo dancando.
Mas as mulheres que mais intensificam o seu sarcasmo séo as chamadas de Mokoxima,

que significa mulher corajosa para se atrever com 0s homens, isto €, ndo possui
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vergonha de escarniar os homens. Tive a oportunidade de estar no meio delas durantes
as pinturas e vi como € impressionante o quanto elas se soltam. Quando estdo juntas e
sozinhas, as mulheres intensificam os gestos, falas, risadas e performance.

Os atos provocativos das mulheres em relacdo aos homens sdo comuns sempre
quando as mulheres estdo em grupo. Este jogo de aticamento se constroi em meio a uma
relacdo de confianca que as mulheres depositam umas nas outras no estimulo de estarem
juntas, seja durante as festas ou durante as questdes politicas da associacdo. Mesmo que
haja diferencas e conflitos entre as proprias mulheres, muitas vezes por questdes
familiares, quando estdo juntas, percebo o quanto elas sentem desprendidas
corporalmente e oralmente. Quando estive sozinha com as mulheres, durante a festa,
durante o evento que ocorreu em Manaus e durante as reunides da associagdo, foi
possivel notar um excesso de extroversdo entre elas. Todos esses momentos sdo
contemplados com muitas falas, risadas e piadas. Em Maturacd, quando as mulheres
estavam juntas e um homem se aproximava, ele era motivo de muitas zombarias.
Durante as atividades das festas, onde elas se reuniam para ver os homens dangarem, ou
guando se juntavam para confeccionar os paneiros/Wit, as performances masculinas
durante a danca eram motivos de piadas e risadas, sempre coordenadas pela mulher
animadora. As mulheres sentem-se tdo a vontade no momento em que estdo reunidas,
que muitas delas me disseram que o melhor da associacdo seria a possibilidade de
construir um lugar onde pudessem se encontrar, em um determinado dia da semana,
para fazer artesanatos juntas. Este momento de atividades coletivas das mulheres faz
parte da festa, em que elas se juntam para confeccionar os Wit onde serdo depositadas
as pupunhas. Mas ainda assim, do ponto de vista das mulheres, uma associacdao é o
elemento que daria a oportunidade para que isso acontecesse com frequéncia.

E neste ponto de analise que gostaria de chegar ao utilizar a festa como um
elemento que ajuda a entender o jogo de marcacao das diferencas usadas por homens e
mulheres. Como pude notar dentro dos espacos politicos, hd uma relacdo que reforga
assimetrias entre as duas associagdes, as mulheres ndo se opdem aos homens, mas de
forma comparativa exercem severas criticas a politica desenvolvida pela AYRCA. No
mesmo sentido os homens se consideram mais experientes no campo da politica
indigena, por isso competem para monopolizar as relaces de negociacdes interétnicas
da arena politica e desmerecem as atuacdes das mulheres. Por outro lado ambas as
associagfes acionam uma a outra durante as a¢6es que visam fortalecimento politico dos

Yanonami, ou seja, elas se reconhecem em papeis que se fortalecem na politica indigena
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e indigenista. A festa da cerimonia funebre € um momento em que a marcacdo das
diferencas entre homens e mulheres se intensifica e se apresentam da mesma forma que
nas associagOes. Tal como na relacdo entre as duas associagdes, as competi¢des entre
homens e mulheres durante as festas também ndo excluem uns aos outros, apenas ocorre
um jogo de provocacgdes e desafios, mas os papéis de cada um dos dois géneros sdo
considerados de suma importancia para realizacdo e equilibrio da ceriménia: enquanto
alguns homens cagam, as mulheres preparam os paneiros em que serdo depositadas as
pupunhas; homens e mulheres cantam e danca em dias e horarias separados. Ou seja, 0s
espacos de atuacdo nas atividades da festa sdo igualmente equilibrados entre homens e
mulheres. A festa é 0 momento que pude observar o ponto chave das relacdes de género
entre 0s Yanonami, sobretudo, no reforco das relagdes conflitivas entre as duas
associacoes (AYRCA e Kumirdydma). Tanto a festa quanto as atuacGes politicas através
das duas associacOes sdo espagos importantes para entender as relagdes de género, pois
sdo utilizadas por homens e mulheres para marcarem suas diferengas, mas também
demonstram como agéncias masculinas e feminas estdo articuladas social e
ritualisticamente.

Pelo fato das analises da festa terem alimentado uma problematica relativa aos
estudos sobre a associacdo e, por sua vez, a relacdo entre a AMY Kumirdydma e a
AYRCA (associagdo geral Yanonami, mais organizado por homens), descrevo
brevemente as demais caracteristicas das festas para o conhecimento do leitor.

Depois que os moqueadores ficam em média quinze dias na cacga coletiva,
dependendo da durabilidade da comida que levam, uma ocasido especial € montada para
espera-los. Apos esse tempo, no periodo da manhd a comunidade comeca a se preparar
para a “chegada dos moqueadores”, mulheres e pajés pintam-se comegam a gritar pela
comunidade convocando as demais pessoas. Os moqueadores chegam primeiro em um
acampamento base que se localiza proximo a comunidade, depois eles vao para
comunidade e ficam escondidos na sua entrada. Eles se pintam e os familiares comegam
a se aproximar para pegar seus pertences. Primeiro, os familiares dirigem-se para o
centro da comunidade com os pertences recolhidos, depois, 0os homens que ficaram vao
buscar a caca moqueada. Eles trazem varios montes de caca envoltos em folhas de
banana e presos ao Jamaxi®l. A caca moqueada que eles trazem ¢é depositada em um

forno grande construido com lenha no meio da casa ritual/toxasiha e permanecera até o

51 Cesto aberto com algas muito utilizado por varios povos indigenas e seringueiros para transportar
alimentos, produtos da roga e pertences.
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final da festa, quando serd distribuida para todos da aldeia. Enquanto eles estdo
despindo as cacgas e colocando-as nesse grande forno, as mulheres comegam a chorar e
se lamentar pela morte da pessoa cujas cinzas serdo consumidas. Em uma tristeza
ritualizada as mulheres choram por lembrar-se do finado: como era enquanto cacador, 0
que fazia em festas; o que gostava de comer; choram de saudade e, a0 mesmo tempo,
por emogdo em ver uma festa tdo bonita sendo destinada em homenagem ao finado.
Além das lembrancas de saudades e emocéo, 0s prantos podem ter outras significacdes
no meio de uma cerimonia rodeada de alegria. Ao relacionar este momento de prantos
que presenciei durante a festa do reahu com as analises de Kenneth Taylor sobre a
mesma ceriménia, porém a partir do subgrupo Sanumd, os lamentos refletem a

inseguranga dos parentes com relagdo ao estado do “fantasma” (da alma do morto):

A pessoa e pranteada no momento da morte, na cremacdo e durante a cerimbnia do
sabonomo. Estilizacdo e dramaticidade sdo as principais caracteristicas desse pranto de
lagrimas e lamentos que exprimem ndo apenas a dor sentida pelos parentes, mas
também o cuidado de evitar os ataques do fantasma. Todos os dias a tardinha, durante as
duas semanas ou mais da cerimonia, esse pranto se repete, mas, se nao satisfizer o
fantasma, ele ficara zangado e voltard a aldeia para atacar as almas dos parentes e seus
filhos (TAYLOR, 1996, p. 131).

Depois desse momento, comeca 0 Prai Prai dos moquiadores, eles dancam
pintados de preto para que ninguém possa Vvé-los tal como as pinturas que eram usadas
pelos antepassados durantes as incursées guerreiras entre grupos. S&0 muitos homens:
cacadores, moquiadores, os que ficam com a tarefa de cozinhar e de montar os
acampamentos.

No dia seguinte, pela manhg, é a retirada das pupunhas. Quando é temporada das
pupunhas, elas tornam-se um elemento da festa, sai distribuidas como alimento da festa
e usadas pelas mulheres na ultima dancga anterior ao ato de ingerir 0 mingau das cinzas.
Os homens retiram as pupunhas e colocam naqueles Wii feito pelas mulheres. Eles
fazem uma disputa para testar aquele que conseguir atravessar a comunidade até a casa
ritual com o maior Wit cheio de pupunhas. Durante a madrugada, comegam 0s preparos
do mingau, das carnes de caga e 0 cozimento das pupunhas. No dia seguinte acontece a
distribuicdo dos alimentos e a familia devera ingerir 0 mingau com as cinzas do parente
falecido.

Apesar de ser um ritual funebre, o entendimento dos Yanonami pela cerimdnia é
como uma “festa tradicional”. E um momento de muito entusiasmo e alegria, muitas

brincadeiras e provocagdes entre homens e mulheres durante as dangas e os cantos. As
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diferentes atividades distribuidas entre homens e mulheres € composta por muitos risos

e empolgacdo. A cerimonia funeral ¢ 0 momento em que se renova os lacos de aliangas

através das relacOes de troca entre anfitrides e convidados. Quando retornei de Maturaca

eles ja nos alertaram para participar de uma outra festa que aconteceria no ano seguinte.
Segundo Ramalho (2008, p.79):

E que o reahu tem realmente esta dimens&o: de uma grande comunh&o, de uma imensa
celebracdo sendo da amizade ao menos da socialidade, mais que uma festa, diriamos um
grande festival: homens e mulheres cuidam zelosamente da aparéncia, ostentando seus
melhores adornos e vestimentas, as noites sdo marcadas por canto e danga que sO
terminam, muitas vezes, quando o sol nasce na manhd seguinte; o0s jovens,
principalmente, aproveitam a oportunidade para conquistar novos amantes, come-se e
bebe-se como nunca — até “estourar”, segundo dizem os proprios Yanomami: “Pétirini,
ya no hetirayoupi!”, tradugdo literal: “estando cheio, saciado, estou a ponto de me
romper”. Na maioria das vezes, quase todo o produto das rogas € consumido no periodo
de uma semana.

Este € um trecho da tese de Moises Ramalho (2008), que ao estudar a morte
como um aspecto da organizacdo social Yanomami, também constatou o carater
ambiguo das cerimonias p6s morten, onde a alegria e o pranto transitam nos
significados de um mesmo momento. As descricdes deste autor foram significativas
para pensar a posicdo que homens e mulheres assumem na ostentacdo das suas
performances dentro dos rituais. Mesmo que tais posi¢Oes resultam na competicdo e
provocacOes durante as apresentacdes de ambos 0s géneros, elas assumem importancia
semelhante nas funcbes dos preparativos e atividades da cerimonia.

As narrativas da festa, as relacfes politicas entre as duas associagdes e a divisdo
sexual das tarefas cotidianas entre os Yanonami, como demonstrei, apontam para
agéncias masculinas e femininas que se diferenciam, mas ndo se excluem. A partir
experiéncias que obtive participando da festa ao lado do grupo de mulheres, pude
presenciar como as mulheres e os homens encenam e performatizam um jogo de
demarcacao de diferencas que foram importantes para associa-las ao contexto politico
em que as duas associa¢es também se diferenciam entre si para se afirmarem. O que
pretendi narrando as etapas da festa foi demonstrar o posicionamento de homens e
mulheres em demarcar suas diferengas, sejam em estratégias discursivas nos espacos de
fala (reunides, assembleias e negociagdes interétnicas) ou em performances durante a
festa. A intensificacdo das diferencas de género parece algo recorrente das agéncias
femininas e masculinas e consiste na explicagdo sobre como as relagcdes de género é

tecida e simbolizada nos aspectos tidos por “tradicionais”, como na ceriménia fanebre, e
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no campo politico interétnico. Supostamente a maneira como a sociabilidade Yanonami
da significacéo as relacdes de género € transposta no jogo das relacdes politicas e reflete
na maneira como eles e elas percebem as duas associagdes.

O aspecto da igualdade foi por muito tempo uma discussdo entre as teoricas
feministas da antropologia. Desde que iniciaram os estudos sobre género partindo de
uma nocdo universal de hierarquia entre homens e mulheres imediatamente negaram a
possiblidade de existéncia de igualdade entre os sexos em outras sociedades. No
entanto, no Brasil as autoras feministas que se dedicaram em etnografar as relacdes de
género entre os povos indigenas trouxeram teses que contrapdem a visdo universalista
sobre as categorias “homem” e “mulher”. Cecilia Mccallum (1999) para compreender a
organizacao social entre 0s Kaxianawé pontua elementos que culminam para construcéo
cultural do género, tais como a producdo, distribuicdo e consumo, sexo, procriacédo e
reproducdo. De acordo com a autora, entre os Kaxinawa a constru¢cdo do género
reordena 0 entendimento da construcdo da pessoa e da organizagdo social
(MCCALLUM, 1999, p. 158), de modo que somente os adultos séo pessoas completas
por seus corpos terem sido apropriados para as atividades masculinas ou femininas. E
por meio destes processos das atividades econdmicas e sociais que as agéncias
femininas e masculinas precisam uma da outra para produzir, por exemplo, uma
refeicdo completa. Ambas as agéncias constitui a identidade cultural Kaxinawa e, assim,
é vista pela autora como complementares, ao passo que um dominio ndo podera invadir
0 outro, o que faz delas opostas (MCCALLUM, 1999).

Outras autoras, como Vanessa Lea (1999), vdo enfatizar o papel complementar
das relacOes de género na organizacdo social. Lea (1999) descreve que as mulheres
fazem as pessoas crescerem através do cultivo nas rogas que sao proprietarias, enquanto
0s homens sdo cagadores e, atualmente, administram o contato interétnico na aquisi¢do
de bens industrializados e relagcfes politicas. Assim, a autora faz uma critica a tentativa
de atribuir o papel da mulher as margens da sociedade e os homens aos setores publicos
e externos, pois entre os Mebengbkre (Kaiap0) o ambiente doméstico ndo é tido como
menos valorativo, uma vez que, os individuos pertencem a casa da mae e 0S nomes mais
valiosos pertencem as matri-casas. Além disto, a autora acrescenta que as mulheres
nunca foram excluidas das cerimonias publicas onomasticas e dentro desse sistema de
nomeacdo, algo bastante importante entre os Mebengbkre, ha uma valorizacdo do

conhecimento e agéncia feminina.
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Joana Overing (1999), em sua interpretacdo sobre as narrativas mitoldgicas dos
Piaroa ressurge com a ideia de igualdade na antropologia feminista. Para a autora ha
principios de igualdade no contexto Piaroa, pois homens e mulheres sofrem proibicoes
semelhantes, ambos buscam o prazer sexual e, por isso, sdo submetidos a regras
relativamente igualitarias. O entendimento do mito levou Overing compreender a
sociedade Piaroa como simétrica pelo fato do equilibrio de direitos e deveres entre
homens e mulheres.

Ao analisar os estudos sobre género entre os povos indigenas, Sacchi (2006)
argumenta que o aspecto da igualdade e da complementaridade entre homens e
mulheres sdo os sentidos que produzem a sociabilidade indigena e, portanto, ao
identificarem estes aspectos as antropologas criaram um paradigma na antropologia das
relacGes de género. Para as autoras Lea (1999), McCallum (1999), Lasmar (2002) e
Overing (1999) a cooperacao entre homem e mulher no trabalho, nas narrativas miticas,
na partilha dos cuidados e nos papeis entre o0 sexo constitui a base da organizagéo social
das sociedades indigenas. Relacionando estes trabalhos com a realidade dos Yanonami,
devo concordar que o fator igualdade constitui um dos aspectos das agéncias femininas
e masculinas. Como descrevi, aléem das relacBes que ressaltam as diferencas entre
homens e mulheres nas festas e na politica, notei como homens e mulheres ndo se
excluem e possuem importancia semelhante nas diferentes atividades cotidianas e
festivas. Neste sentido, os trabalhos aqui mencionados caminham no mesmo sentido das
analises aqui propostas. Entretanto, como tentarei demonstrar no préximo subitem deste
capitulo, o termo complementaridade ndo parece contemplar a situacdo das mulheres no

ato de criar uma associacao e se posicionarem enquanto politica distinta dos homens.

2.5 A AMY Kumirdyéma como um espaco de consolidagdo dos posicionamentos

das mulheres

Desde que foi criada a Associagdo das Mulheres Yanomami Kumirdydma, mais
de cento e vinte e cinco mulheres associaram-se, como consta no Estatuto. Contudo, a
medida que o formato e expressdo da associagdo foram se constituindo, apenas quarenta
e cinco delas continuaram a participar ativamente e a confeccionar seus artesanatos para
a associacdo. No momento da criagcdo, participaram da associacdo grande parte das
mulheres, pertencentes as mais diversas categorias sociais (professoras, artesas, esposas

e filhas de liderangas). Passada esta primeira fase, continuaram participando apenas as
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mulheres mais velhas da aldeia Marutaca e algumas de suas filhas. E interessante
destacar que se, por um lado, a gestdo da AYRCA estd concentrada na aldeia Ariabu,
por outro, a gestdo e composi¢do da AMYK concentrou-se na aldeia Maturaca. Como
minha pesquisa deteve-se a associacdo, poucos foram 0s meus contatos com as
mulheres da aldeia Ariabl. Somente quando estava ocorrendo a festa em Ariabu pude
dancar com essas mulheres e aproveitei para indagar sobre a associagdo. Umas me
disseram que nédo tinham interesse e preferiam vender seus artesanatos em Séo Gabriel
da Cachoeira: “Gosto de vender meu artesanato na cidade, 1a eu pego o dinheiro na
hora”. Outras me disseram que ndo confiavam neste tipo de organizagao: “Isso nao da
certo, ndo”. Mas, houve também aquelas que ndo tinham sido convidadas para
participar.

A regido Maturacd possui quase dois mil habitantes, ficou dificil mensurar
qualitativamente a percepc¢édo de tantas mulheres sobre a AMY Kumirdydma e, por isso,
resolvi priorizar minha etnografia com aquelas que estavam diretamente envolvidas.
Além da pouca relacdo que tive com as mulheres da aldeia Ariabd, outro limite de
campo que me deparei foi a falta de acesso as demais mulheres associadas a AMY
Kumirdydma que residem nas outras aldeias da calha do Rio Cauaburis. Assim como
ocorre com a articulacdo politica da AYRCA, a AMY Kumirdydma propGe representar
as mulheres Yanonami do Rio Cauaburis, 0 que significa envolver mulheres da aldeia
Inambd, Aiari, Maia e Nazaré. E uma dindmica de articulacio e representatividade
politica sequida também pela FOIRN, segundo a qual mais de noventa associa¢des estao
distribuidas pela calha de cada rio a que pertence a regido. Como as aldeias supracitadas
sdo muito distantes umas das outras, a falta de recursos ndo me permitiu acesso a todas
elas. Os Gnicos momentos em que tive contato com as mulheres associadas destas outras
aldeias foram na assembleia e no evento em Manaus.

Como descrevi anteriormente as mulheres me relataram que a ideia da AMY
Kumirdydma comecou com a atual presidente, Floriza, que propunha e conversava com
elas sobre a criagéo e formalizagdo de uma organizagdo de mulheres. Contaram-me que,
por meio da AYRCA, que na época tinha como Tesoureira a Floriza, elas foram
convidadas para participar da oficina de capacitacdo em confecgédo de artesanatos com a
Coordenadora do Departamento de Mulheres da FOIRN. Em suas narrativas, todas
tambem falaram sobre o projeto Tiémotima, comentando ter sido uma experiéncia
negativa, que ndo teria dado retorno financeiro aos “trabalhos” com artesanatos

realizados pelas mulheres. Quando eu indagava sobre a razdo de estar na AMY
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Kumirdydma mesmo tendo passado por uma experiéncia negativa, a maioria me
respondeu que foi pelo fato de se sentirem mais confiantes com a associagdo sendo
administrada por uma mulher e, também, por ser algo que as mulheres tiveram a ideia e
estdo a frente de sua organizagdo. Elas justificam que o que as levou a participar da
criagdo de uma associacdo € o fato de uma mulher ser a articuladora: “Eu confiei na
mulher, né? Se fosse homem eu ndo confiava mais ndo, eu confiei nela”, diz Dona
Lucilene. A pessoa confidvel seria, portanto, a atual presidente da associagdo. Outra

interlocutora, a vice-presidente da associacao, afirmou:

Eu ndo estava nem aceitando de ser vice dela”. Pesquisadora: “O que fez a senhora
aceitar?”. Dona Margarida deu algumas risadas, porque a presidente estava perto de nds
e acrescentou: Ai, era a forca das minhas colegas: “tu fica com ela, vai dar mais forca
pra ela, a senhora vai ser vice e a associagdo vai ter mais for¢a”. Elas me for¢aram, ah
eu falei: “ah eu vou aceitar”. A presidente diz: “Ela nao queria!”. Dona Margarida (vice-
presidente): “Ah, eu ndo queria ndo, mas ¢ a forca das minhas companheiras”.
(Entrevista realizada no dia 19/01/2017 em Maturaca com Dona Margarida Pereira
Goes)

No entanto, as mulheres reconhecem que os artesanatos sé adquiriram valor de
comercializacdo depois da experiéncia com o projeto Tiémotima, que as levou para
vender suas cestarias em Manaus. Foi nesta ocasido que perceberam as cestarias como
artesanatos e ndo apenas como bens de troca. Antes do projeto Tiémotima, elas usavam
0s cestos apenas para trocd-los no Posto da FUNAI, no Pelotdo e na Missdo, por
comida, vasilhas e roupas usadas e artigos de higiene pessoal. Depois da experiéncia em
Manaus, elas passaram a vendé-los em S&o Gabriel da Cachoeira e para as mulheres dos
soldados do Pelotéo.

No que se refere a importadncia da AMY Kumirdydma para essas mulheres
Yanonami, considero que esta no fato de movimentar e uni-las coletivamente para tratar
de seus proprios interesses. Por isso, elas cobram da Presidente uma mobiliza¢do para
conseguir um lugar exclusivo da associacdo, onde possam se encontrar e confeccionar
os artesanatos de modo coletivo. A outra importancia que elas veem na associacao é o
fato de valorizar os trabalhos de tecer, ao considerar a dificuldade que tém em pegar 0s
cipés e confecciona-los. Elas acreditam que sem a associacdo as mulheres

desmereceriam seus trabalhos de tecer cestarias, fazendo trocas néo significativas:

“Antes do projeto ndo tinha esse negocio de vender, a gente trocava. Naquele tempo ndo
tinha muitas mulheres que teciam. Eu tentei fazer artesanatos pequenozinhos. Ai a
minha madrinha falou: “Minha filha, tu tem que fazer 12 cestinhos, estdo vindo ai as
autoridades do Rio de Janeiro, t4? Tu faz”. Ai eu comecei tecer, teci, teci, teci. Ai saiu
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12 artesanatos. Ai chegaram as autoridades do Rio de Janeiro. Estavam todas na missao.
O padre comegou a mostrar pra eles: “vocés vdo ter que comprar esses cestinhos”. Eles
levaram tudinho. Eles ndo compraram de mim ndo, ndo me deram dinheiro. Mas
naqueles tempos eu ndo pensava em dinheiro. Ai o finado Padre (...), disse pra minha
madrinha: “olha tu vé uma panela bem grande e da pra ela”. Ele me deu uma panela
bem grande em troca. E aquelas autoridades deram o dinheiro pro padre.” (Entrevista
realizada no dia 21/01/2017 em Maturaca com Dona Bernadete Pereira Santos)

Uma vez, eu vou dizer pra senhora. “Hoje nés nao temos rancho pra comer, vou la no
pelotdo. Vou La com o Tenente (...)”. Ai eu fui la: “Nakinha, eu vou querer rancho, ta?”
Naquela época a gente tecia cestinho de Tucum. “Nakinha, eu vou vender esse daqui,
vou vender por dez reais”. Nakinha: “Poxa, ndo tem nada de dinheiro. A senhora vai
querer, essas sacolinhas, tem coro de frango?”.

Ai, como o Sargento uma vez tinha avisado a gente: “Oh mulheres, quando vocé forem
la ao pelotdo com as mulheres dos soldados, ndo pegam coro de frango ndo, que isso ja
babujo e lixo”.

Ai como eu ja sabia, né. Falei pra ela: “eu ndo gosto de coro de frango ndo”. “Olha
Naka, eu ndo sou cachorro pra comer coro de frango ndo, eu sé sei comer mutum, mas
coro de frango ndo”. Depois disso eu nunca mais fui no pelotdo até que a gente
comecou a trabalhar na associacdo. (Entrevista realizada no dia 21/01/2017 em
Maturacd com Dona Lucilene de Souza Pereira)

E preciso considerar que, tempos antes das associacdes e do projeto Tiémotima,
os Yanonami de Maturacd iam pouco a cidade e dificilmente consumiam produtos
industrializados, a dinamica de aquisicdo desses produtos era exclusivamente nas
relacGes de troca. As trocas aconteciam entre as familias e entre as instituices ali
presentes, Pelotdo de Fronteiras do Exército e Missdo Salesiana. Trocavam produtos da
roca, da floresta e cestarias por produtos industrializados. Hoje, grande parte das
familias possui uma fonte de renda, seja por meio do trabalho remunerado de seus
membros como professor nas escolas (ha uma estadual e duas municipais), ou entdo do
trabalho na Missdo, no Polo-base do DSEI, no Pelotdo como soldados, no garimpo.
Além de que algumas familias recebem beneficios sociais por terem alguns de seus
membros aposentadas/dos, ou mesmo beneficiarios do Programa do Governo Federal
Bolsa Familia. Diante dessas formas de renda, 0os Yanonami passaram a ter acesso aos
produtos vendidos na cidade ou em duas tabernas na regido Maturaca®?.

A AMY Kumirdydma tornou-se mais um elemento de geracdo de renda as
familias, s6 que desta vez a partir do “trabalho” das mulheres®3: sdo elas que recolhem a
matéria prima, confeccionam e comercializam, portanto, recebem o dinheiro. Isso nédo
significa que as mulheres adquiriram autonomia financeira sobre suas familias depois da

associacdo, pois antes mesmos das relacdes de mercado, quem mais detinha o controle

52 380 duas tabernas, uma que se encontra na comunidade Vila Unido, cujo proprietéario é um indigena da
etnia Tukano e outra Taberna na comunidade Ariabd, cujo proprietario € Yanonami.

53 A palavra trabalho aparece com aspas por ser utilizada pelas mulheres da Associacdo para desgnar suas
atividades na confeccéo de cestarias.
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da alimentacdo da familia eram as mulheres, por serem elas que mais produziam
alimentos em suas rogas. A AMY Kumirdydma representa um elemento de
reconfiguracdo do espaco das mulheres, valorizando-as na articula¢do politica, enquanto
profissionais da técnica de tecer, e até mesmo agregando um valor artistico as cestarias.
Uma vez que a associacdo € fruto do contato interétnico, ela proporciona uma
valorizagdo, articulando o contexto cultural das aldeias Yanonami com o contexto
mercadoldgico da sociedade nacional.

Apesar de as primeiras articulagdes que culminaram a AMY KumirdyGma terem
se iniciado pela atual Presidente, quando perguntei uma das mulheres Yanonami se ela
pensava na ideia de uma associagao antes mesmo da Presidente, Floriza, fazer o convite,
a resposta foi a seguinte: “Eu comentava com meu velho, e n6s mulheres, como ¢ que
em outros lugares tem associacdo das mulheres e nds ndo vamos ter também? Temos
que ter também” (Entrevista realizada no dia 19/01/2017 em MaturacA com Dona
Margarida Pereira Goes).

Ao pensar a iniciativa do associativismo sob a visdo ampla das mulheres, o
artesanato aparece como a motivacdo concreta que justificou a criacdo da AMY
Kumirdydma, considerando que os assuntos relativos a politica indigena e as politicas
publicas tem sido tratado como pauta da AYRCA. Ja a comercializa¢do dos artesanatos
constituiu-se, a principio, como a pauta feminina das Yanonami. No entanto, o que elas
aspiram com esta organizacao estd para além da aquisicdo financeira, pois a AMY
Kumirdydma propiciou um movimento de cumplicidade entre as mulheres. Aquela
mesma liberdade de estar entre um grupo de mulheres nos momentos da festa fnebre é
também proporcionada pela AMY Kumirdydma. As reunides destinadas ao
planejamento da associacdo sdo consideradas, por elas, um dos momentos mais
importantes, justamente por compartilhnarem experiéncias e conhecimentos diversos
sobre a condicdo de serem mulheres e indigenas. Quando perguntei a uma interlocutora,
Dona Elza Lins da Silva, sobre o que ela achava de mais importante na associacao, sua

resposta foi:

Eu vejo, quando a Presidente coloca as reunifes, a gente ja comeca a se preocupar.
Quando ela diz, tem reunio, a gente fica toda animada, a gente gosta de escutar o que
ela escutou e discutiu por ai, 0 que ela conversou, 0 que viu. A gente vai pra roga e volta
logo, porque tem reunido, entdo, tem que saber o que acontece por ai fora, nos encontros
que ela participa. E importante saber o que acontece por ai nesses encontros, mas eu
prefiro ficar aqui tecendo meus artesanatos e deixar que ela traga as noticias para nés.
(Entrevista realizada no dia 19/01/2017 em Maturaca com Dona Elza Lins da Silva)
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O momento em que se juntam e conversam sobre as discussdes efervescentes
dentro da politica indigena no universo interétnico constitui como um dos pontos mais
importantes de sua organizagdo. Se antes elas tinham que disputar 0s espagos que, em
geral, eram preferencialmente ocupados por homens, para estarem por dentro das
discussbes sobre os direitos indigenas e suas acOes politicas, hoje elas podem realizar
tais discussdes em um espaco proprio e com a liberdade de estarem entre mulheres e
poderem falar como quiserem. As reunibes locais de mulheres s&o cruciais na
construcdo de um discurso proprio que marcard suas reivindicacbes e seus
posicionamentos nos debates politicos da aldeia, mostrando as pessoas como pensam
sobre 0s varios temas. E dentro deste espago de dialogo feminino que elas criam, no
apenas uma “opinido das mulheres”, mas também novas pautas da AMY Kumirdydma,
tendo como referéncia as experiéncias da Presidente no contexto interétnico com outras
associacOes indigenas e 6rgdos indigenistas. Atualmente, por exemplo, elas estdo
querendo entender o que as outras associacGes tém discutido sobre saude da mulher,
pois pretendem trazer para suas reinvindicacdo o dialogo sobre este tema. E possivel
notar que 0 mais vantajoso para uma associacdo recém-criada € a possibilidade de
acessar as experiéncias das outras mulheres indigenas e avaliar o que pode ou nédo ser
positivo na realidade delas.

Ao escrever 0 projeto desta pesquisa, uma das perguntas que me conduziu a
campo foi o porqué de uma associacdo ter sido criada justamente agora? Todas as
leituras que eu havia feito, sobretudo, os trabalhos sobre a politica indigena que
apontam para um momento de eclosdo de associa¢Bes indigenas durante a década de
1990, serviram para contextualizar os problemas de pesquisa. Ao chegar a regido
Maturacd, deparei-me com uma situacdo um tanto diferente, na qual as mulheres
Yanonami mergulharam na experiéncia de uma associagdo de maneira cautelosa, porém
articuladas com outras organizagdbes do movimento indigena para se orientarem a
respeito do processo de gestdo e formas de atuacdo. As mulheres, como a propria Ex-
Coordenadora do Departamento de Mulheres ressaltou, com pouco tempo de associa¢ao
conseguiram criar seu Estatuto. Pode ser que elas estejam em processo de formacéo de
suas pautas, mas sabem bem o rumo de suas aspiracOes e, principalmente o que néo
gostariam que fosse feito. As Yanonami argumentam que cuidadosamente véo
construindo suas reivindicacdes e seus canais de atuacdo, mas além de observarem
outras experiéncias de mulheres indigenas, também procuram outras estratégias para se

articularem e se fortalecerem na politica indigena. Neste ano de 2017, a Presidente da
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AMY Kumirdydma se tornou tesoureira do Departamento de Mulheres da FOIRN a fim
de estar mais envolvida na rede de articulagbes do movimento indigena do Alto Rio
Negro e galgar novas experiéncias para a Associacdo das Mulheres Yanonami.

As mulheres Yanonami fizeram da AMY Kumirdydma a formalizacdo de um
campo sOlido das suas mobilizagdes. O que ndo significa que ndo participassem
politicamente da vida da comunidade, antes da criagdo da AMY Kumirdydma, mas que
ela tornou-se o instrumento simbdlico do espaco politico proprio das mulheres.

Hoje, quando uma reivindicacao por politicas pablicas € feita aos 6rgdos estatais
pelos Yanonami, imediatamente a AMY Kumirdydma aparece representando a opiniao
das mulheres. Se antes a AYRCA falava por todos, hoje a AMY Kumirdydma
representa as mulheres Yanonami dentro do movimento indigena. A FOIRN, ao realizar
a ponte com os Yanonami, acionou as duas associacfes para atuar nas articulacbes do
movimento indigena do Alto Rio Negro. Da mesma forma, dentro das mobilizacbes do
grupo e dentro dos projetos indigenistas, 0os Yanonami sabem que para fortalecer a voz
da AYRCA na relagdo com as entidades governamentais e ONGs de apoio, a AMY
Kumirdydma deve ser acionada no sentido dar sustentabilidade as reivindicacfes. As
entidades indigenistas, ao destinarem seus projetos ao didlogo com as associacdes, ja
fazem questdo de requisitar a presenca da AMY Kumirdydma. O fenémeno do
associativismo, como entendido por Sidney Peres (2003), ajuda a compreender este
momento em que as mulheres apropriam-se do modelo participativo como uma forma
de consolidadar seus posicionamentos dentro do dialogo interétnico. Se, por um lado,
possibilitou a criagao daquilo que Peres (2003) chama de “politicas étnicas de
mobilizagdo”, por outro instaurou um aspecto altamente formalizado que possibilitou a

legitimacg&o das mulheres dentro da prdpria politica Yanonami:

Entendo o fendmeno associativo indigena como um desenho participativo, horizontal e
descentralizado de implementacdo de politicas étnicas de mobilizagdo coletiva, mas
também altamente formalizado (diretoria, conselho fiscal, assembleia) e dependente
mesmo de uma base -cartorial (registro no Cadastro Nacional de Pessoas
Juridicas/CNPJ) e de assessoria profissional como condi¢Ges de acesso a redes de
cooperagdo internacional. A associacdo indigena € uma forma voluntaria de
engajamento, com diferentes niveis de adesdo, baseada na livre decisdo em assumir
publicamente uma ancestralidade pré-colombiana ou pré-colonial, nos esfor¢os da
indianidade marcado por estratégias de politizacdo da cultura e formacéao de aliancas nas
esferas pablicas ndo-estatais globalizantes. (PERES,2003, p.22)
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A busca por aprendizado do conhecimento dos “brancos” se tornou uma retérica
de afirmacéo das mulheres dentro da politica do proprio grupo. Isto €, se as mulheres
tém acesso aos moldes de fazer politica dos napé e dominam seu préprio campo de
dialogo interétnico construindo suas proprias ‘parcerias’, logo serdo reconhecidas pelos
homens da prépria aldeia, pelas outras mulheres Yanonami que nao se associaram, por
outras associac@es indigenas e pelos 6rgdos indigenistas.

No sentido demonstrado por Ramos (1979) de que ndo h& como pensar a
inferioridade da mulher Yanomami entre os Sanuma4, faco de suas palavras as minhas
para justificar minha analise sobre a AMY Kumirdydma. Apesar dos homens Yanonami
terem ocupado visivelmente a arena politica do didlogo interétnico, as mulheres fizeram
da AMY Kumirdydma a construcdo de sua visibilidade politica neste campo.
Articulando as analises de Alcida Rita Ramos (1979) sobre as mulheres Sanuma e esta
capacidade das Yanonami em fortalecer seu espaco de voz nas decisdes da politica
Yanonami, pode-se pensar na categoria mulher, dentro destes dois subgrupos
Yanomami, como agentes sujeitas de sua fala. E por meio da atualizagcdo de um ethos
Yanomami, as mulheres de Maturaca sdo orientadas no ato de criar uma associacao e
fazer deste espaco fonte de legitimacdo interétnica da perspectiva feminina.

Por fim, refiro-me a dois conceitos que foram dificeis de ser apropriados por
mim nesta analise: feminismo e complementariedade. A primeira por correr o risco de
cair no etnocentrismo feminista, tal como denominado por Sacchi (2006), cujas agendas
formadas pelo movimento de mulheres ndo contemplam as necessidades especificas das
mulheres Yanonami, por exemplo. Mas isso ndo indica que essas mulheres ndo possuam
acesso aos discursos sobre desigualdades entre homens e mulheres pensados pelo
feminismo. A prépria Presidente da AMY Kumirdydma fez esta relagdo com os
discursos feministas ao dizer em uma entrevista: “A AYRCA, como os brancos dizem, é
machista”. As mulheres t€m plena consciéncia de que aquilo a que elas aspiram é algo
propriamente de mulheres, resultado de sua “forca e luta” em construir algo para si
mesmas. Porém, receber a ajuda de um homem néo descaracterizaria 0s seus objetivos
estritamente femininos, a0 mesmo tempo em que nao seria necessario questionar o
protagonismo masculino em atos discursivos insignificantes. E foi percebendo isso que
considero esta dissertacdo ndo apenas um trabalho de aprendizado antropoldgico e
cientifico, mas de aprendizado para formacéo pessoal e militante.

A segunda palavra, complementariedade, inseriu-se em duas problematicas.

Algumas autoras entendem que as agéncias masculinas e femininas entre muitos povos
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indigenas sdo complementares (MCCALLUM 1999, p.161). Para contestar 0s
pressupostos de desigualdade de género e compreender o contexto dos povos indigenas
da América do Sul, as autoras Lea (1999), McCallum (1999), Lasmar (2002) e Overing
(1999) utilizaram a ideia de complementaridade e fizeram ressurgir o debate da
existéncia de sociedades mais igualitarias nas relagdes entre homens e mulheres.

Ortolan Matos (2012) também fez uso do conceito complementaridade e,
seguindo na mesma linha de anélise das autoras acima mencionada, propés esta ideia
para entender a agéncia feminina nas iniciativa de organizacao e atuacdo no movimento
indigena. A autora faz uma critica significativa ao nosso vicio em separar esfera publica
e esfera doméstica. Porém, ao chamar atencdo para as especificidades das mulheres
indigenas, ela entende que suas formas organizativas se diferem do movimento
feminista por se ‘“colocarem inicialmente como complementares a luta dos lideres
masculinos” (ORTOLAN, 2012, p.140-166).

A partir dos dados etnogréficos aqui elencados é possivel entender que exista um
cardter simétrico na interpretacdo das categorias “homem” e “mulher” entre os
Yanonami. E também consideravel que haja um carater de igualdade entre os dois
géneros mesmo que em situacOes disputa, os dominios masculinos e femininos néo se
excluem, apenas ha uma preponderancia de uns ou outros determinados agentes/as.
Contudo, dizer que o posicionamento assumido pelas mulheres Yanonami na associagéo
é complementar a atuacdo masculina exercida na AYRCA, como afirma Ortolan (2012),
seria fazer vista grossa aos seus anseios de construir uma politica que se diferencie
daquela que vem sendo feita pela AYRCA, mesmo que seja sem fazer oposicao a ela.
Seria desconsiderar 0 modo como diferenciam a suas préprias atuacdes das atuacdes
deles. Dona Margarida afirmou: “Sabe 14 se ndés ndo vamos ter for¢a, porque nods
fazemos trabalho, os homens ndo. Os mais velhos nem fazem trabalho, nem esse
material que usavam antigamente, cadé que eles fazem? Eles nem fazem flecha, nada,
eles ndo tem algum trabalho. Mulher ndo, se um dia que as mulheres tivessem
associacao elas véo ter o trabalho delas”. (Entrevista realizada no dia 19/01/2017 com
Dona Margarida, em Maturaca).

Partir desta analise eu estaria afirmando que o espago politico interétnico €
essencialmente masculino e que as mulheres passam a ocupa-lo para ‘ajudar’ os
homens, 0 que ndo é o caso e nem mesmo 0s objetivos delas com a criacdo da AMY
Kumirdybma. Isto porque, primeiro, o espago politico ndo é necessariamente masculino

e, segundo, as mulheres possuem anseios proprios na construcdo de suas politicas e,
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portanto, se ndo fosse levado em consideracdo estes dois pontos seria ignorar 0s
esforgos das mulheres Yanonamt em afirmar um campo consolidado de
posicionamentos das reivindicacbes femininas. Como demonstra 0s subitens
antecedentes, as mulheres Yanonami ndo veem a AMY Kumirdy@ma como uma politica
criada para reforcar e complementar AYRCA. Ao criticarem algumas atuacgdes politicas
dos homens, elas acreditam que poderdo contruir uma politica diferente daquela
realizada pela AYRCA, estando mais articuladas com outras organizac¢des indigenas,
principalmente do Alto Rio Negro, e tendo o artesanato como resultado concreto do
trabalho associativo das mulheres Yanonami. No entanto, apesar de se opor, elas ndo
excluem o trabalho que ja vinha sido feito pelos homens na politica geral (AYRCA),
inclusive com a participacdo de algumas delas, nem se recusam em atuar junto a
AYRCA, quando necessario, para o fortalecimento da politica Yanonami. As mulheres
Yanonami fizeram da AMY KumirdyGma a consolidacdo de seu proprio campo de
articulacdo, mas almejam pautas e reivindicagdes que alcance o bem comum da regiéo

Maturaca.

2.6 O dialogo interétnico da associacdo das mulheres: agentes ndo indigenas e

politicas publicas

Como demonstrado nas descricdes sobre a criacdo da associacdo, a AMY
Kumirdydma surge em um contexto interétnico vivenciado pelos Yanonami diariamente
e durante a sua histdria na participacdo na politica indigena do Alto Rio Negro. A
idealizacdo da associacdo perpassa pelas relagdes de contato com érgdos da politica
indigena e das politicas publicas indigenistas. Tais relaces, como descrevi, deram-se
através da participacdo de uma mulher na AYRCA que acabou influenciando a
constituicdo da associacao e o engendramento das pautas femininas na politica local.

Embora os agentes ndo indigenas tenham contribuido para que a ideia surgisse, a
iniciativa de pedir o apoio da FOIRN e de solicitar que a Coordenadora do
Departamento de Mulheres ajudasse a criar a associacao foi estritamente feminina. No
entanto, para manutencdo da AMY Kumirdydma, as mulheres tém se veiculado a uma
rede de instituicOes pelas quais a associacdo se insere no campo das relagdes politicas.
A FOIRN pode ser considerada um ponto de referéncia onde as mulheres acessam o
conhecimento da sociedade nacional sobre modelos associativos de organizagdo. Ela

ndo é apenas a instituicdo da politica indigena que apoia a iniciativa das Yanonami, mas
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¢ também o canal de entrada das mulheres nas relacbes com outras instituicdes
indigenistas de financiamento e ‘apoio’, assim como aquisi¢do de agentes ‘parceiros’ ou
‘orientadores’. A FOIRN ¢, ao mesmo tempo, a articuladora das mulheres Yanonami
dentro do contexto do movimento de mulheres indigenas e o suporte da AMY
Kumirdydma: contribuindo com verbas para a gasolina para colher cip6 e fazer
articulacdo entre as aldeias distantes; assessorando na criacdo do Estatuto, por meio de
pagamento de cartérios e advogados; recebendo grande parte dos artesanatos para
comercializagio na loja Warir6®; conseguindo verbas e ajuda para organizacio das
assembleias, colocando as mulheres Yanonami como atuantes na politica indigena do
Alto Rio Negro ao envolvé-las em debates com outras associagdes.

Apesar de a FOIRN exercer um relevante papel no funcionamento da AMY
Kumirdydma, é importante lembrar que antes mesmo de criar a associacdo outros
conhecimentos foram acessados por mulheres e homens Yanonami, inclusive aqueles
que culminaram para criagdo da mesma, através de politicas publicas para indigenas
realizadas pelo Governo Brasileiro. Tais iniciativas de governo constitui um conjunto de
conhecimentos sobre os modelos ndo indigenas. Como exemplo disto, o Projetos
Demonstrativos de Povos Indigenas (PDPI) e seus desdobramentos, foi uma politica
publica que também propiciou a atuacdo indigenista entre os Yanonami e compds o
campo de suas relagdes interétnicas, sobretudo nas relagdes com o Estado brasileiro,
possibilitando experiéncias tdo significativas as mulheres ao ponto de se articularem em
associacdo. Como colocado pela Presidente, Floriza, a ideia de criar uma associacdo
pretendia dar continuidade ao que havia sido feito pelo projeto Tiémotima, elaborado e
implementado pelo PDPI. Abro parénteses para explicar historicamente a constitui¢éo
do PDPI dentro da politica do Governo Brasileiro, uma vez que foi o primeiro veiculo
de conhecimento acessado pelos Yanonami para construir suas pautas de género.

A implementacdo de projetos de Politicas Publicas ganhou o cenario brasileiro a
partir da década de 1970, quando, inspirados pelas preocupagdes mundiais com a
preservacdo do meio ambiente, as coperag0es internacionais passaram a atuar junto aos
povos indigenas afetados pelas politicas desenvolvimentista do governo militar. Ja na
década de 1980, de acordo com Cristiane Lopes da Silva (2014), houve uma pressao dos
grupos pré-indio as organizagdes ambientalistas americanas e europeias.

Concomitantemente, o movimento indigena oficializa-se no Brasil e instituem-se as

54 Loja de comercializacdo dos produtos dos povos indigenas do Rio Negro que promove a venda e
divulga a producédo por meio de feiras e exposicdo em dmbitos locais, nacionais e internacional.
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associacoes indigenas (ALBERT, 2000), assim, a afirmacao identitaria se tornou pano
de fundo para a busca de acesso ao mercado e, sobretudo, a0 mercado dos projetos
internacional e nacional aberto pelas novas politicas descentralizadas de
desenvolvimento (local/sustentavel) (ALBERT, 2000, p. 198)%.

Durante a década de 1990 estes projetos passaram a ser discutidos nos acordos
internacionais firmados entre as coperacdes na Il Conferéncia das Nagdes Unidas sobre
0 Meio Ambiente e Desenvolvimento. Esses acordos, conhecidos como, Convengao da
Diversidade Bioldgica (CDB) e a Agenda 21, surgiram dos discursos de
desenvolvimento sustentavel e globalizacdo (SILVA, 2014). E, pois, dentro dessas
discussbes mundiais que o movimento indigena lancou suas preocupacfes com a
demarcacdo e conservacao de seus territdrios, articulando o apoio dessas coperagdes
internacionais com 0s seus objetivos.

Neste cenario de acordos internacionais e preocupacdo com a preservacdo do
meio ambiente e desenvolvimento sustentavel, no inicio da década de 1990, um acordo
realizado entre representantes do Governo Brasileiro, Unido Européia, Banco Mundial e
G-7 (grupo que reune os sete paises mais ricos do mundo: Alemanha, Reino Unido,
Estados Unidos, Canada, Franca, Itdlia e Japdo) criou o Programa Piloto para a
Protecéo das Florestas Tropicais do Brasil (PPG7), elaborado a partir de objetivos
definidos para garantir a preservacdo das florestas tropicais, tais como promover
sustentabilidade econémica, social e ambiental. Para tanto, o PPG7 definiu dois
mecanismos de apoio financeiro a realizacdo de projetos comprometidos com seus
objetivos: Subprograma Projetos Demonstrativos (PDA), iniciado em 1995, executado
pelo Ministério do Meio Ambiente (MMA\) e voltado para o estimulo e financiamento
de iniciativas inovadoras e demonstrativas de comunidades da Amazbnia e Mata
Atlantica; e Projeto Integrado de Protecdo as Populagbes e Terras Indigenas da
Amazonia Legal (PPTAL), iniciado em 1996, elaborado e executado pela Fundagéo
Nacional do indio (FUNAI)/Ministério da Justica®®.

Por ocasido de um seminario realizado na cidade de Tefé em novembro de 1999,
no qual estavam presentes representantes indigenas, representantes de organizacdes

parceiras e do Ggoverno Bbrasileiro, foi avaliada a pequena participacdo indigena em

%5 A pressdo iniciada pelos grupos que consolidou 0 movimento indigena culminou na diretriz OMS 2.32
do Banco Mundial voltadas para as sociedades indigenas cujo objetivo era se comprometer em financiar
projetos que objetivassem se comprometessem em salvaguardar a “integridade e o bem-estardas
populacdes tribais” (PACHECO apud SILVA, 2014, p. 37).

%6 Informacéo retirada do site do Ministério do Meio Ambiente. Ver: http://www.mma.gov.br/apoio-a-
projetos/povos-ind%C3%ADgenas. Acesso dia 26 de Maio de 2017.
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linhas de financiamento de projetos, com base nas experiéncias do PDA e do PPTAL.
Movimentos indigenas associados a ambientalistas, organizados na década de 80,
pressionaram os financiadores para que houvesse um apoio especifico aos povos
indigenas. Foi entdo que surgiu a ideia de criacdo do Projetos Demonstrativos de Povos
Indigenas - PDPI. Para fazer jus a participacao indigena nesses projetos, o PDPI contou
com a participacdo do movimento indigena de toda a Amazonia brasileira, naquele
momento por meio da Coordenacdo das Organizac@es Indigenas da Amazonia Brasileira
(COIAB). Somente em 2001, o PDPI comecou a receber as propostas que foram
selecionadas para financiamento de projetos a serem executados no mesmo ano. Estes
projetos surgiram com um novo conceito, o “etnodesenvolvimento”, enquanto uma
alternativa critica as teorias e acfes desenvolvimentistas e etnocidas, que tomavam as
sociedades indigenas e as comunidades tradicionais em geral como obstaculo ao
desenvolvimento, a modernizagao e ao progresso. (VERDUM, 2002, p. 98).

Todo este contexto que se originou as politicas de Estado destinadas ao
desenvolvimento econémico e sustentavel dos povos indigenas e tradicionais esta
relacionado ao que Albert (2000) nomeou como ‘“mercado de projetos” (p.198),
caracteristica da politica de desenvolvimento nacional e internacional. No bojo desses
projetos que se iniciaram o0s primeiros contatos das mulheres Yanonami com agentes e
instituicdes de politicas publicas. Destas relagdes com entidades Estatais e indigenistas,
as mulheres Yanonami comecaram a se perceberem enquanto atrizes sociais das
reivindicacdes e projetos indigenas e, principalmente, quando surgem as primeiras
ideias de criar uma associacdo de mulheres.

Depois de criada a AMY Kumirdydma, outros agentes de politicas publicas e
instituicbes passaram a compor a rede social e politica das mulheres Yanonami,
acessada, sobretudo, na segunda década dos anos 2000 para fortalecer e legitimar suas
iniciativas. E a partir desta rede que elas adquirem conhecimentos para saber como lidar
com sociedade nacional a fim de efetivar seus interesses. Por exemplo, mais
recentemente, o Plano de Gestdo Territorial e Ambiental (PGTA) que esta sendo
implementado em terras indigenas tornou-se a politica publica de referéncia por meio da
qgual os Yanomami (incluindo os Yanonami) promovem suas demandas junto as

entidades de apoio ndo indigenas, como Instituto Sécioambiental®” (ISA), e aos 6rgdos

5 O Instituto Socioambiental (ISA) é uma instituicdo do terceiro setor, mais conhecida como
OrganizacBes sem fins lucrativos. Trabalha desde 1994 e tem como um dos seus principais objetivos a
“defesa dos direitos socioambientais”.
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governamentais federais, como o Instituto Chico Mendes de Biodiversidade®®
(ICMBIO) (vinculado ao Ministério do Meio Ambiente). Ou seja, 0 ISA e 0 ICMBIO,
ao desenvolverem o Plano de Gestdo Territorial ¢ Ambiental (PGTA) junto ao “Povo
Yanomami”, t€m sido as institui¢des da rede interétnica acessadas através da politica
publica do PNGATI.

Como instrumento de implementacdo da Politica Nacional de Gestdo Territorial
e Ambiental de Terras Indigenas (PNGAT]I), o Plano de Gestdo Territorial e Ambiental
(PGTA) promove uma interface entre as agendas indigenas, indigenistas e ambientais
no didlogo com o Estado Nacional quanto a promogéo dos Direitos Indigenas. Para ter
uma melhor dimens&o do alcance da rede de relagdes interétnicas na qual os Yanonami
se inseriram por meio do PNGATI, do qual se originou 0 PGTA, basta dizer que se trara
de uma politica pablica instituida pelo Decreto Presidencial n® 7.747 de Junho de 2012,
alinhada & Convenc&o n° 169 da Organizaco Internacional do Trabalho (OIT).

O PNGATI, através do PGTA, pretende promover o ethomapeamento em terras
indigenas, construindo mapas participativos das areas de relevancia ambiental, e o
etnozoneamento. Os elaboradores e executores desta politica nacional entre 0s povos
indigenas acreditam que haverd a promocdo do protagonismo indigena, promocao da
sustentabilidade, fortalecimento de suas organizacdes, contribuicdo para protecdo dos
recursos naturais, promocao da participacdo de homens e mulheres na governanga dos
processos de tomadas de decisdo e implementacdo do PNGATI; recuperacdo de danos
ambientais, etc. Sdo inUmeras as diretrizes que compde a fase de elaboracdo e
implementacdo do PNGATI, mas em cada fase os agentes sociais envolvidos sdo 0s
préprios indigenas e os 6rgdos de controle do Mistério do Meio Ambiente e da Justica e
a FUNAI. Esta previsto que as atividades de implementacdo serdo executadas por
entidades do terceiro setor consignadas com os programas de acgdes previstos no Plano
Plurianual e na Lei de Diretrizes Orgamentaria (LDO).

Todas essas contribuicdes do PNGATI foram pensadas também para associagdes

de mulheres do perfil da AMY Kumirdydma, que é destinada a comercializacdo dos

%8 O Instituto Chico Mendes de Biodiversidade (ICMBIO) é uma autarquia vinculada ao Mistério do Meio
Ambiente criada no dia 28 de agosto de 2007 pela lei 11.516. Trabalha com ac¢des de implantacéo,
protecdo, monitoramento e fiscalizagdo das Unidades de Conservagéo instituidas pela Unido

5 Art. 1° Fica instituida a Politica Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental de Terras indigenas —
PNGATI, com o objetivo de garantir e promover a protecdo, a recuperacdo, a conservagdo e 0 uso
sustentavel dos recursos naturais das terras e territdrios indigenas, assegurando a integridade do
patrimonio indigena, a melhorias da qualidade de vida e as condiges plenas de reproducgdo fisica e
cultural das atuais e futuras geragdes dos povos indigenas, respeitando sua autonomia sociocultural, nos
termos da legislacéo vigente. (BRASIL, Presidéncia da Republica, Decreto n° 7.747).
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artesanatos e a participacdo politica. Logo de inico, as mulheres Yanonami receberam
total apoio para execucdo de suas atividades por meio do ISA e do ICMBIO, estando os
seus agentes acompanhando e orientando o desenvolvimento da associagdo. O ICMBIO
apresentou como preocupacao a manutencao do manejo sustentavel do uso dos cipés
utilizados na producdo dos artesanatos, discutindo este aspecto com as mulheres
Yanonami por meio de oficinas de construcdo de mapas mentais dos locais onde estéo
0s cipos, e levantando como pauta na prépria assembleia das mulheres. Quanto a
participacdo politica das mulheres Yanonami, além de desenvolverem o0s projetos
cobrando sua presenca, estes agentes articulam para que elas possam participar das
reunides de planejamento anual, como pude presenciar em Maturaca.

Enquanto politica publica para os povos indigenas do Brasil, a PNGATI tem
suscitado muitos debates devido a amplitude de suas diretrizes. No caso dos Yanonami
de Maturacd, ha uma iniciativa em andamento que envolve ambas as associacoes,
AYRCA e AMY Kumirdydma, porém tem sido também motivo de criticas de alguns
agentes indigenistas e antrop6logos, além de causar certa inseguranca no proprio grupo.

O 5° eixo do Art 3° das diretrizes do PNGATI possui a seguinte prerrogativa:

0) apoiar iniciativas indigenas sustentaveis de etnoturismo e de ecoturismo, repeitada a
decisdo da comunidade e a diversidade dos povos indigenas, promovendo-se, quando
couber, estudos prévios, diagndsticos de impactos socioambientais e a capacitacdo das
comunidades indigenas para a gestdo dessas atividades; (BRASIL, 2012)

Este eixo abriu possibilidade de iniciar o projeto de ecoturismo na Serra Yaripo,
mais conhecido pelos ndo-indigenas como Pico da Neblina. O projeto estd sendo
realizado pelo ICMBIO, e diz ter como objetivo acabar com o garimpo na regido e
atender ao pedido dos préprios Yanonami em por fim ao turismo ilegal. Os Yanonami
contam que antigamente havia varias expedicgdes turisticas para o Pico da Neblina sem
autorizacdo do 6rgdo gestor do Parque e sem nenhuma comunicacdo com 0s pajés e
liderancas. Uma vez considerado um lugar sagrado dentro das narrativas cosmoldgicas
Yanonami, 0 Yaripo abriga alguns hecuras/espiritos e ndo pode ser visitado
arbitrariamente. Além disto, eles relatam que o dinheiro levantado com as expedigdes
turisticas deveria ter beneficiado a comunidade, o que parece ndo ter acontecido, de
acordo com os relatos. A partir dessas experiéncias, Conselheiros e Presidente da
AYRCA comegaram a questionar o turismo ilegal em assembleias e a propor a criagdo
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de uma normativa propria para o turismo, de modo que os recursos gerados fossem
destinados as aldeias da regido Maturaca.

O fruto dessas discussoes foi o acionamento do ICMBIO para a realizacdo de
capacitacOes. Orientados pelo V eixo do Art 3° do decreto n° 7.747 e seguindo os ideais
da proposta de gestdo do territorio de maneira sustentavel, o ICMBIO comecou a
realizar curso de formacdo para o Ecoturismo no Yaripo®®. As oficinas foram
organizadas por esta autarquia e, tal como as propostas de promog¢éo da igualdade de
género, foi exigida a participacdo de mulheres no projeto. Duas mulheres da AMY
Kumirdydma estdo realizando as oficinas e acompanhando as discussfes do projeto, as
mesmas que também estdo participando das oficinas do PGTA.

Aproveitando as andlises de Ricardo Verdum (2002) sobre o PDA e o PDPI para
compreender a implementacdo da PNGATI, é importante destacar que desde o PPG7,
em que o governo brasileiro passou a incorporar as teorias do etnodesenvolvimento em
seus projetos sustentaveis, as politicas publicas voltadas para a gestdo e
desenvolvimento dos territorios indigenas e de comunidades tradicionais passaram a

apresentar uma nova configuracéo:

A acdo de diversos atores, nacionais e internacionais, locais e globais — entidades
indigenas, agéncias bilaterais e multilaterais, ong’s e agéncias governamentais
indigenistas e ambientalistas, o mercado “verde” — constitui hoje 0o campo politico,
econdmico e simbdlico do novo modelo de desenvolvimento das sociedades indigenas.
A “roupagem” dessa nova situagdo sociopolitica interétnica € tecida a partir da ideia de
gue as estratégias de desenvolvimento devem ser estabelecidas sobre a visdo dos povos
indigenas de sua historia, seus valores, interesses e objetivos futuros, e que ao Estado
cabe o papel de apoiar e estimular os processos definidos, planejados e
instrumentalizados pelas sociedades indigenas. (VERDUM, 2002, p.91).

Desde que a equipe do ISA E ICMBIO esta desenvolvendo o Plano de Gestéo
Territorial e Ambiental (PGTA) junto aos Yanomami, tém lancado luz sobre um debate
de igualdade de género, pois procuraram envolver igualmente as mulheres nas oficinas e
demais atividades. Contudo, o Diretor do Parque Pico da Neblina, regido em que se
localizam os Yanonami de Maturaca, contou-me que esteve no momento da criacdo da
AMY Kumirdydma, por ter sido criada quando estavam promovendo as Oficinas de
Ecoturismo. Ele foi convidado a fornecer palavras de incentivo e orientagdes sobre as

caracteristicas desse tipo de organizagdo de mulheres indigenas.

80 O ISA entrou como parceiro do projeto de Ecoturismo no Yaripo no quinto médulo de oficinas.
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Embora entidades ndo-indigenas que apoiam projetos atualmente em terra
indigena tenham abordado o tema da igualdade de género e incentivado articulagdo
politica das mulheres indigenas, a criagdo da AMY Kumirdydma envolveu diretamente
apenas a FOIRN, como ja ressaltei, a partir de demanda das préprias mulheres
Yanonami. No entanto, a AMY Kumirdydma favoreceu para que o ISA e o ICMBIO,
dentro do PGTA, reforgassem a participagdo das mulheres na gestdo ambiental do
territdrio com o argumento de geracdo de renda sustentivel através dos artesanatos.
Parece coincidéncia a criacdo da AMY KumirdyGma acontecer concomitante as oficinas
do Ecoturismo, mas de fato as mulheres Yanonami souberam potencializar os objetivos
dos projetos de politicas publicas, fazendo uma leitura do que se vem almejando entre
indigenas, ONGs, instituicbes ambientais e indigenistas. Assim, 0 momento para
criacdo da associacdo foi tdo propicio que as mulheres da associacdo fizeram do ISA e
do ICMBIO os apoiadores favoraveis ao seu fortalecimento institucional, conseguindo,
por meio de suas assessorias, projetos e editais para aquisicdo de equipamentos de
infraestrutura e a ampliagéo dos seus espagos de fala em encontros regionais, nacionais
e internacionais.

Do ponto de vista social e ambiental pelo qual costumam atuar esses dois
Orgdos, o trabalho realizado pelas mulheres na retirada dos cipds para confec¢do dos
cestos passou a ser valorizado como uma forma de uso sustentavel do territério que
proporciona geracdo de renda as familias. A forma de manejo tradicionalmente
reconhecida e utilizada pelas mulheres na retirada dos cipds combinou com a ideia do
PGTA, que é fazer com que os povos indigenas possam gerir 0 uso de suas terras de
maneira autosustentavel preservando a biodiversidade das florestas. Como destacado

nas orientacdes da FUNAI para os PGTAs:

Nesse sentido, pode-se entender que a nocdo de Gestdo Territorial e Ambiental de
Terras Indigenas combina a dimensdo politica do controle territorial com a dimenséo
ambiental de a¢des voltadas para sua sustentabilidade, envolvendo atividades tanto de
ordenamento territorial quanto de gestdo ambiental (LITTLE, 2006). (FUNAI, 2013,

p.5)

As agéncias ndo indigenas atuantes na AMY Kumirdydma sdo aquelas que
poderiamos chamar de externas no sentido propriamente dito da palavra, pois estdo fora
dos modos organizacionais originarios exclusivamente na sociedade Yanonami. Porém,
as agéncias acionadas pela AMY Kumirdydma para ‘apoio’ ndo se resumem nessas

entidades “externas”. A Missdo Salesiana pode ser considerada uma entidade néo
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indigena que contribui diretamente com a associacao, por ser, muitas vezes, acionada
para auxiliar na infraestrutura dos encontros (assembleias, reunides, oficinas, etc).
Como nenhuma das duas associa¢Oes possui sedes, nem equipamentos eletronicos, a
Missdo, por via da escola, fornece este suporte com microfonia, som, espaco,
impressora, etc. Outra entidade ndo-indigena que as mulheres Yanonami tomaram para
si como apoiadora do fortalecimento de sua associacdo, a partir de relacBes interétnicas
disponiveis na regido, é o Pelotdo de Fronteiras. Nem sempre as mulheres fazem
solicitacbes ao Pelotdo, mas quando isso acontece, em geral, € para garantir a gasolina
das viagens de articulacdo entre aldeias e para ir a Sdo Gabriel da Cachoeira levar
artesanato.

Do ponto de vista das mulheres Yanonami, eu também sou considerada uma
agente "parceira”, pois, por varias vezes, a Presidente veio me consultar sobre decisdes,
pedir ajuda com planilhas e e-mails, sobretudo, depois do evento realizado em Manaus
com AMY Kumirdydma, quando me tornei uma das referéncias de assessoria quando
necessario apoio no contexto das relacGes interétnicas. Estabeleci com elas um vinculo
que, na maioria das vezes, ocorre com 0s demais pesquisadores, aos quais sdo acionados
pelos povos indigenas como veiculo de apoio para dialogarem com instituicdes de
politicas publicas e, por muitas vezes, também como autoridades de conhecimentos
sobre a sociedade nacional com as quais podem buscar orientacdo, pedir

pronunciamentos, etc.
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3.0 Capitulo I11: Dindmica da AMY Kumirdyoma e trajetorias de mulheres como

liderancas femininas

Neste capitulo pretendo adentrar nos aspectos relativos a dinamica da AMY
Kumirdydma. Trarei uma descricdo etnografica que contribui para entender sua logica
de funcionamento e forma de atuacdo das mulheres dentro e a partir da associacdo. Este
Capitulo apresentara ao leitor a associacdo das mulheres Yanomami do ponto de vista
institucional, suas formas de funcionamento e gestdo articulada pelas mulheres.

Entender a dindmica de organizacdo da AMY Kumirdy@ma nos leva a analisar
como as mulheres lidam com uma forma organizativa ocidental, como elas resolvem a
gestdo da associacdo a partir de suas experiéncias interétnicas articuladas as suas
orientacBes culturais do universo Yanonami. E relevante considerar como as mulheres
vao acumulando conhecimento sobre a sociedade nacional e seus modos organizativos a
partir de suas experiéncias no espaco interétnico, ao passo que vdo compondo 0s
arranjos de funcionamento da AMY Kumirdydma. Para compreender como elas
relacionam tais vivéncias junto aos seus conhecimentos é preciso conhecer um pouco
mais de suas trajetorias. Neste sentido, descreverei analiticamente as trajetorias das
mulheres Yanonami mais envolvidas no gerir da associacdo e na constituicdo de suas

personalidades enquanto liderangas femininas Yanonami.

3.1 Institucionalizacdo dos modos de organizacéo: pautas das mulheres Yanonami

Ao se associarem as mulheres Yanonami adentraram nos modelos institucionais
de organizagdes indigenas em contexto interétnico, grande parte do carater estrutural
desta associagdo € parecido com outras organizagdes de mulheres indigenas, tais como
apontadas por Sacchi (2006). Deste modo, a forma com que a AMY Kumirdydma é
gerida e as pautas que nela sdo discutidas séo bastante semelhantes as do movimento de
mulheres indigenas. Contudo, essas semelhangas sdo resignificadas de acordo com o0s
modos cotidianos das mulheres Yanonami, adaptando a realidade delas a forma de
conduzir a AMY Kumirdydma. Notemos agora, a partir da etnografia de Sacchi (2006),
semelhangas e diferencas que se encontram entre a AMY Kumirdydma e outras formas
de atuacdo de mulheres indigenas do Amazonas.

A principio, as primeiras organizacGes de mulheres do Amazonas, Associa¢do
de Mulheres Indigenas do Rio Negro (AMARN) e Associacdo de Mulheres Indigenas
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Sateré Mawé (AMISM), iniciam suas preocupacdes voltadas a geracdo de renda a partir
da comercializacdo dos artesanatos. A partir de 1990 as mulheres comecaram a
participar de foruns e conferéncias nacionais e internacionais que possibilitoram
experiéncias e encontros com varias mulheres indigenas, promovendo dialogos com
diversas agéncias governamentais e ndo-governamentais e formando ‘parcerias’. J& nos
anos 2000 o foco das organizacOes passa a ser a visibilidade das mulheres na cena
publica. Os Departamentos de Mulheres da COIAB e da FOIRN se consolidam e
passaram a realizar assembleias e conferéncias com intuito de reunir as mulheres de
varias etnias, articulando uma diversidade de experiéncias (SACHI, 2006, p. 119).
As mulheres Yanonami também iniciam suas propostas organizacionais voltadas
para comercializacdo do artesanato confeccionado por elas proprias, a fim de fomentar e
incentivar a geracdo de renda as familias das mais de cinquenta associadas. A AMY
Kumirdydma, inicialmente, incentiva as mulheres Yanonami a comercializacdo e
administra as suas vendas: as mulheres artesds associadas fazem seus produtos e fica a
cargo da Presidente da associagdo recolher e levar a Sdo Gabriel da Cachoeira para
vender a loja Warir6 pertencente a FOIRN. De acordo com as informacgdes de minhas
interlocutoras, cada produto vendido é consultado as artesas se elas podem deixar uma
porcentagem do valor para a AMY Kumirdydma. Quando as artesds ndo autorizam
destinar uma porcentagem do valor do produto, elas destinam algum de seus artesanatos
a associacdo, que sera comercializado para contribuir com os fundos financeiros da
associacdo. Outra forma de comercializacdo € por meio de convite para exposi¢do dos
artesanatos durante os eventos realizados pela FOIRN em S&o Gabriel da Cachoeira. As
mulheres Yanonami além de se envolverem nos debates politicos relativos as politicas
do Departamento de Mulheres da FOIRN aproveitam esses eventos para exporem Seus
artesanatos, como ocorreu, por exemplo: no Seminario de Povos Indigenas do Rio
Negro: encaminhamentos; Abril Cultural Indigena, etc.
De acordo com os relatos, a dindmica de comercializagdo se caracteriza pelos
moldes sazonais no qual as mulheres confeccionam os artesanatos de acordo com a
disponibilidade de tempo para sua producdo. A medida que conseguem juntar uma boa
quantidade de produtos em periodos indeterminados elas levam para Sdo Gabriel da
Cachoeira: “Eu falo pra elas, se tiver que fazer farinha vai fazer farinha, vai cuidar da
roca, deixa para fazer os cestos quando puder, quando tiver com tempo livre” (Floriza).

Assim, 0 objetivo é levar o que tiver e desenvolver a producdo livre. De acordo com as

140



informacdes da Presidente, Floriza, o valor agregado ao produto € estipulado pelas
proprias artesas.

Um dos temas mais discutidos na primeira Assembleia da AMY Kumirdydma
foi a expansdo da comercializacdo. As mulheres debateram, conjuntamente com 0s
agentes ndo indigenas das instituicbes governamentais e ndo governamentais presentes,
formas de expandir a suas vendas, uma vez que elas costumavam comercializar apenas
em Sdo Gabriel da Cachoeira. Dentro deste debate surgiu a possibilidade de criar um
site e realizar vendas para além do Estado do Amazonas. No entanto, foram orientadas
que esta forma de mercado causaria transformacdes nos moldes de producéo livre e elas
teriam que confeccionar por demandas e deveriam padronizar os valores e tamanhos.
Diante desta condicdo, as mulheres preferiram manter a producdo sazonal e focar nas
"parcerias” institucionais que realizam exposicbes em outras cidades e Estados.
Atualmente, os produtos feitos pelas mulheres ndo possuem padrGes em precos,
tamanhos e acabamento: as vezes, artesanatos de mesmo tamanho e formato possuem
valores discrepantes, porque foram feitos por artesés de aldeias diferentes. Assim sendo,
o valor agregado ao produto ndo diz respeito ao tamanho, mas sim ao esforco
necessitado durante a colheita dos cip6s. Por exemplo, aldeias maiores, como Maturaca,
0s cipds estdo ficando escassos e isso implica em viagens mais longas para encontra-lo,
caminhadas no meio da mata fechada e em lugares de riscos. No caso das aldeias
menores, como Inambld e Aiari, 0 acesso aos cip6s é mais facil e, neste caso, 0s
artesanatos confeccionados pelas mulheres destas aldeias possuem valores menores.

Outro aspecto € o acabamento, que também se diferencia entre aldeias: as
mulheres das aldeias mais distantes (Aiari e Inambud) confeccionam modelos de
cestarias tradicionalmente reconhecidas por todo grupo étnico Yanomami, assim como
0 acabamento. Esta andlise é feita pelas prdoprias mulheres de Maturaca ao compararem
que os artesanatos feitos nas aldeias Aiari e Inambi sdo mais parecidos com 0s cestos
tidos como “tradicionais do povo Yanomami”. No caso das mulheres de Maturacé, por
terem participado de vérias oficinas de capacitacdo com indigenas de outros grupos
étnicos, diversificaram sua forma de acabamento e incrementaram cestarias em
formatos de utensilios ndo-indigenas, como tagas, fruteiras, vasilhames com tampas,

bolsas, chapéus.
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3.1.1 ReivindicacOes politicas: Saude da Mulher Indigena, Educacdo e Reforco
Etnico

As organizacdes das mulheres indigenas ndo se resumem apenas na geracdo de
renda através da comercializacdo dos artesanatos, outras acdes praticadas exemplificam
0 objetivo de se organizarem visando a insercdo no movimento indigena. De acordo
com os relatos etnograficos de Sacchi (2006), o | Primeiro Encontro de Mulheres
Indigenas da Amazodnia Brasileira, realizado em junho de 2002, ¢é significativo para
representar 0 momento em que mulheres indigenas de mais de vinte etnias se reinem
para discutir outras pautas relativas aos problemas enfrentadas diariamente por suas
comunidades como, por exemplo, saide, violéncia contra mulher, alcoolismo, gravidez
precoce, desnutri¢do infantil, alimentacéo escassa e escoamento dos artesanatos (p.124).
Este evento, articulado através da COIAB, possibilitou que essas novas acfes fossem
focalizadas pelas organizacGes e associacdes locais.

As associagcbes de mulheres indigenas iniciam com a comercializacdo de
artesanatos tendo como motivo principal as novas alternativas produtivas e
autossustentaveis, a fim de garantir renda as familias através do trabalho das mulheres
na confeccdo de artesanatos. Neste sentido, a atuacdo das organizacGes de mulheres se
apresenta justificada por meio da proposta do desenvolvimento sustentavel, o que
propiciaria a garantia de politicas publicas governamentais para gestdo do territério ou
aceleracdo dos processos de regularizacdo das terras indigenas. As iniciativas das
mulheres culminaram com o0s projetos de sustentabilidade do governo articulados pelos
6rgdos indigenistas e ambientais junto as suas associacfes, tendo como objetivos o
respeito as especificidades de género e culturais, o fortalecimento dos conhecimentos
tradicionais, preservacio e conservacio da biodiversidade (SACCHI, 2006). E visando
essas acOes das entidades indigenistas que as mulheres reivindicam a melhoria do

trabalho feminino e abertura do mercado para seus artesanatos:

Resumindo, entre as alternativas econdmicas reivindicam a melhoria do trabalho
feminino e abertura do mercado aos seus produtos. Ao se referirem a viabilizacdo de
alternativas econdmicas, ‘enraizadas na organizagdo sociocultural, econdmica e
ambiental dos nossos povos’, solicitam a capacitagdo para captar e administrar
tecnicamente os recursos financeiros na execucdo de planos de trabalho e projetos de
producdo (roca, plantio, criagdo de gato, artesanato, etc.). A demanda é pela realizacéo
de oficinas e cursos de capacitagdo (informatica, artesanato, manejo florestal, psicultura,
plantio de tucum), estimulo a articulagdo de artesdo/as, espaco fisico para fabricagdo de
artesanatos, mercados para comercializacdo dos produtos das mulheres e discussdo de
projetos destinados a elas nas comunidades (SACCHI, 2006, p.127)
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Neste mesmo caminho das demais organizacbes de mulheres indigenas
mencionadas por Sacchi (2006), as mulheres Yanonami passaram a reivindicar as
mesmas agdes. Com a criagdo da AMY Kumirdydma, elas construiram um espago maior
de dialogo com estes projetos de politicas publicas sustentaveis, possibilitando o acesso
a suas acOes de capacitacdo, escoamento da producdo, manejo sustentavel da terra,
administracdo de recursos financeiros e conhecimento sobre a légica de mercado. Em
suas falas publicas, em eventos e assembleias, sempre colocam a necessidade de
capacitacdo sobre como administrar a associacdo e sobre como organizar a producéo;
solicitam apoio para 0 escoamento dos produtos e colocam problemas como a falta de
infraestrutura (falta de barco, motor, computador, local de encontro das mulheres, etc).
Sdo essas as reivindicagbes que foram demandadas por elas, por exemplo, por meio da
implementacdodo PGTA na regido de Maturacd, enquanto promocdo de renda através
do uso sustentavel dos territdrios. Quando estive na primeira Assembleia, uma
representante do ICMBIO estava presente e pode ouvir as demandas das mulheres para
tentar inseri-las em projetos de sustentabilidade que poderiam ser ancorados ao PGTA.

Os temas relativos a saude da mulher e a saude indigena de maneira geral sdo
considerados demandas muito importantes para as mobilizagdes das mulheres
indigenas. A saude da mulher indigena é uma pauta que identifica a énfase nas questdes
de género do movimento. Dentro deste tema maior, duas questdes sdo primordiais: 0
atendimento diferenciado a mulher nos DSEI’s e na CASAI e respeito aos modos de
curas tradicionais de cada povo. Na Conferéncia Nacional de Politicas para as
Mulheres, enquanto uma arena politica onde varios agentes debatem politicas publicas
para as mulheres, participantes indigenas costumam apresentar e discutir sua pauta
especifica sobre satde. Sacchi (2006) apresenta algumas principais reivindicacGes das

mulheres indigenas sobre salde:

Nesse sentido, em linhas gerais, pedem servicos de saneamento basico nas
comunidades, melhoria nos servi¢cos de salde com énfase no atendimento diferenciado,
atencdo integral a salde da mulher (salde reprodutiva e atendimento humanizado),
reconhecimento das parteiras como trabalhadoras de salde indigena, garantia de vagas
as mulheres nos Conselhos de Saude Locais e Distritais, trabalho em conjunto entre
representantes tradicionais e da biomedicina, valorizacdo e revitalizagdo dos saberes
indigenas especialmente das mulheres detentoras desses conhecimentos, plantio e uso
de plantas medicinais e hortas comunitarias, combate a bebida alcodlica, viabilizagao de
parcerias com organizagdo de mulheres e entidades governamentais ou ndo, capacitacdo
no atendimento a salde indigena (conselheiras, parteiras, AIS, auxiliares de
enfermagem e médicas) para atuacdo e conscientizacdo quanto aos riscos do cancer de
mama/colo de Utero, prevencdo das DST/AIDS e realizacdo de exames ginecoldgicos.
(SACCHI, 2006, p. 130).

143



Os Departamentos de Mulheres da COIAB e da FOIRN e as varias associacoes
de mulheres da Amazbnia Brasileira tém reivindicado atengdo a salude da mulher
indigena a partir de encontros, conferéncias, simpdsios e assembleias. A participacao
das mulheres indigenas nestes eventos tem lhes proporcionado aquisicdo de
experiéncias nas arenas de elaboracdo das politicas publicas de saude indigena, como
também oportunidade de exigir dos agentes sociais envolvidos na implementacéo destas
politicas o atendimento diferenciado a saiude da mulher indigena. Diferentemente das
demais organizacBes, a AMY KumrdyGma ndo assumiu, inicialmente, em suas
discussdes as pautas relativas a salde indigena e, mais especificamente, a salde da
mulher indigena, deixando para AYRCA abordar a problemética de uma maneira mais
ampla. Entretanto, a partir das experiéncias adquiridas por algumas das associadas da
AMY Kumirdydma em eventos da politica indigena, as mulheres Yanonami tém
caminhado neste sentido. Para tanto tem sido de extrema importancia as mulheres da
AMY Kumirdydma analisarem as questdes e experiéncias de outras mulheres indigenas
em suas organizacOes para pensa-las dentro de sua associacao e de seu contexto social
especifico.

No ano de 2017, uma das pautas elencadas no planejamento da préxima
Assembleia da AMY Kumirdydma foi a "Saude da Mulher Yanonami". Contudo, apesar
de ndo ser uma pauta especifica das acbes AMY KumirdyGma, sempre que 0S
Yanonami estdo reivindicando alguma melhoria nas politicas de salde aos 6rgaos
competentes (SESAI, CONDISI ¢ DSEI’s), a associagdo das mulheres é acionada para
dar peso as solicitagdes. Ndo obstante, quando o tema salde indigena € tratado nas
Assembleias da AYRCA, as mulheres Yanonami demonstram ter interesse, pontuando
seus pontos de vistas sobre os modos de atendimento que elas tém recebido das
intdncias responsaveis pela saude indigena (atendimento no DSEI e acolhimento da
CASAI nas metropoles).

Outras pautas que envolvem relagdes de género e sdo discutidas por outras
mulheres indigenas, como alcoolismo, violéncia contra mulher e Direitos da Mulher,
ainda ndo entraram no ambito politico discursivo da AMY Kumirdydma. Todavia, €é
importante considerar que sendo uma associacao recente, as mulheres Yanonami ainda
estdo em processo de incorporar pautas que lhes dizem respeito diretamente, como
desafios cotidianos que fazem parte da luta coletiva da mulher indigena no contexto
interétnico do Estado Nacional. As mulheres reconhecem que a AMY Kumirdydma
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ainda estd em fase de construcdo das suas reivindicacdes e, embora a questdo da
comercializacdo seja o0 ponto de partida e de enfoque principal, elas consideram a
associacdo um movimento politico de mulheres que lhes possibilita ter um espaco
consolidado institucionalmente em que as demandas femininas possam ser construidas a
partir de experiéncias e escolhas delas proprias.

A Educacdo e Profissionalizacdo também constitui uma pauta elencada no
movimento de mulheres indigenas. Na Primeira Conferéncia Nacional de Mulheres
Indigenas, as problematicas sobre “educagdo, cultura e produgdo de conhecimento”
foram abordadas como reivindicacdo por meio de questbes como: a participacdo das
mulheres no controle dos recursos repassados pelos governos as escolas; capacitacdo em
programas educativos para atividades comunitérias; adaptacdo das escolas a realidade,
com material didatico especifico; implementacdo de ensino fundamental
profissionalizante; cursos de capacita¢cdo no uso de recursos naturais e para trabalhos
femininos; participacdo em programas de educacdo ambiental e recuperacdo de areas
degradadas; concursos publicos diferenciados; cursos de nivel superior, formacdo de
professores indigenas, advogados indigenas; trabalhadores indigenas na area da saude e
antropélogos (SACCHI, 2006).

As mulheres Yanonami da associagdo KumirdyGma, por sua vez, ndo chegaram
a criar pautas especificamente para a educacao. Reivindicagfes como estas, citadas por
Angela Sacchi, que fazem parte das demandas do movimento e das organizacGes de
mulheres indigenas, em Maturaca costumam ser tratadas pela AYRCA. As mulheres da
AMY Kumirdydma ndo dominam as formas de funcionamento das politicas de
educacdo indigena, apenas as professoras que fazem parte da associacdo procuram se
envolver de forma participativa nas discussdes sobre educacdo e algumas delas
compreendem os tramites burocréaticos de gestdo de uma escola indigena. Contudo, elas
almejam ampliar suas reivindicagdes incluindo cursos de capacitacdo para professores
sobre maneiras pedagogicas de abordar aspectos das “tradi¢des” Yanonami em sala de
aula. Durante a primeira Assembleia da AMY Kumirdydma, as mulheres levantaram
como pauta o resgate das técnicas “tradicionais” de tecer os cestos Yanonami entre as
criancas e adolescentes. Esta pauta constitui-se em um dos objetivos da associagédo que
foi especificado em seu Estatuto, sendo que as discussdes giravam em torno da
possibilidade de inserir as técnicas de tecer os cestos como tema transversal do

componente curricular "Artes" nas escolas indigenas da regidao Maturaca.
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As mulheres Yanonami pretendem incentivar as mais jovens a aprender sobre as
técnicas de tecer as cestarias a partir do incentivo a comercializagdo. A perda da
“tradicdo” cultural de confecionar cestarias Yanonami tem sido um dos temas que
mobilizam as mulheres AMY Kumirdyma, de acordo com suas falas hd um
desinteresse pelo aprendizado das técnicas dos cestos e manejo dos cip0s por parte das
meninas mais jovens, mas acreditam que a associa¢do ajudaria mudar esta situacao:
“Temos que incentivar as nossas filhas a aprender a arte Yanonami, as jovens sé querem
saber de celular, isso € um mal na nossa comunidade”, disse uma mulher em seu
discurso durante a Primeira Assembleia da AMY Kumirdydma. Desta forma, AMY
Kumirdydma ampliaria o foco de acdo das mulheres Yanonami, conjugando suas
demandas por oficinas de capacitagdo de técnicas dos cestos e manejo dos cipés com a
reivindicacdo mais ampla pela educacéo escolar indigena diferenciada, por meio da qual
promovam os conhecimentos proprios da cultura Yanonami.

Além de fazer parte dos temas debatidos entre as mulheres Yanonami, a perda
das técnicas tradicionais de tecer os cestos consistiu-se também em uma das
justificativas utilizadas pelas mulheres Yanonami para explicar as motivacdes que as
levaram a se associarem. O enfoque nas tradi¢Ges tornou-se uma estratégia discursiva
para legitimar a criacdo da AMY KumirdyGma dentro o campo interétnico dos 6rgaos
indigenistas "apoiadores", como também dentro da propria aldeia, onde elas tém que
enfrentar a falta de credibilidade por parte de alguns homens e da politica Yanonami
conduzida por eles. E por meio da afirmacdo da cultura tradicional que as mulheres
Yanonami se inserem no campo das relagdes politica indigena e indigenista, ndo
somente para garantir a manutencdo da tradicdo das técnicas do trancado, mas também
como uma forma de consolidar a AMY Kumirdydma, porporcionando que as mulheres
Yanonami assumam uma nova importancia social e politica em suas comunidades e
também perante as entidades nao-indigenas, govenamentais e ndo governamentais, além
de outras associagdes indigenas. As mulheres se apropriaram de um modelo ocidental
para se organizarem politicamente dentro de um processo de consciéncia social no qual
a etnicidade se tornou um discurso para consolidar suas iniciativas de criar um espago
politico préprio. Manoela Carneiro da Cunha entende o conceito de etnicidade como
uma categoria ‘“nativa” utilizada, justamente, para estas situagdes de organizagdo
politica, como a das mulheres Yanonami, em que pese &s reivindicagdes culturais e as
retoricas identitarias (CARNEIRO DA CUNHA, 2009, p. 244). Assim, as vivéncias

cotidianas vdo se entrelacando nas visfes cosmoldgicas e, a0 mesmo tempo, ela é
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acionada como forma de consciéncia étnica. O discurso étnico das mulheres legitima-se
tendo como referéncia os saberes tradicionais, pelo qual elas preenchem suas
necessidades de legitimar-se em um espago politico e criar autonomia, as mulheres
criam um “processo de auto-objetificacdo” cultural (TURNER apud ALBERT, 2002
p.246) e reflexibilidade das suas cosmologias e tradi¢Bes, construindo assim seus

discursos de afirmacéo étnica.

3.1.2 Manejo da matéria prima

Outra pauta que acabou ganhando espaco dentro da associacdo das mulheres
Yanonami e que tem sido énfase nas discussdes sobre protecdo ambiental e conservagéo
da biodiversidade dentro do movimento indigena (LIMA, 2002), é o manejo da matéria
prima utilizada nos artesanatos — os cipds. Como ja ressaltei anteriormente, AMY
Kumirdydma nasceu em um momento em que o Plano de Gestdo Territorial e
Ambiental (PGTA) estava sendo executado em todo territério Yanomami. Deste modo,
sendo uma das diretrizes deste plano assessorar e atuar juntos as associacdes locais, 0
PGTA passou a desenvolver seus trabalhos de manejo sustentavel do territério a partir
do trabalho que ja estava sendo desenvolvido pelas mulheres Yanonami para geracéo de
renda. E, neste sentido, os agentes responsaveis pelo PGTA comegam acompanhar o
processo de producdo dos artesanatos, incentivando e reforcando a importancia das
maneiras tradicionalmente utilizadas na colheita dos cip6s. Durante a Primeira
Assembleia das associadas da AMY KumirdyGma, com o auxilio de uma agente do
ICMBIO, a tematica do manejo sustentavel dos cip6s foi inserida na pauta e a discussao
conduzida por uma bi6loga do 6rgdo ambiental governamental, que conduziu uma
oficina de confeccdo de mapas mentais dos sitios onde as mulheres costumam encontrar
0s Cip0s tendo o objetivo de construir uma cartografia dos locais que nascem 0s Cipo0s.
Pretendiam com esta metodologia catalogar lugares onde a colheita estd escassa e
precisa ser freada e lugares que possuem uma grande producdo natural. A fim de se
inserirem nas discussdes efervescentes do movimento indigena sobre as politicas de
defesa do territério, as mulheres Yanonami associam o trabalho ambientalista aos seus
conhecimentos tradicionais, explicando publicamente, em narrativas discursivas
situadas no contexto interétnico, suas maneiras tradicionais de retirada dos cipds que,

por sua vez, sdo maneiras autossustentaveis e ndo gradativa ao meio ambiente:
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“Sao dois tipos de cipos: o périse, que € esse cipd preto, e o (titica) cipd branco. A gente
entra N0 mato e vai nas arvores que tem. Eles tém a mée, entdo a gente deixa a mae e
puxa s6 os menores. Vai puxando, puxando, puxando e enrola para levar. O preto ele da
no chao, ele é assim bem fininho, ai a gente enrola um no outro até ficar assim e servir
para ser trancado nos cestos. Depois pega esse cipd branco, tem que queimar, tem que
lavar e passar areia para ficar branquinho e limpinho, depois a gente pde para secar no
forno para ndo ficar roxo. E muito trabalho” (Depoimento da Vice Presidente Dona
Margarida Pereira Goes durante a Primeira Assembleia da AMYK em Maturac,
22/06/2016).

“A gente vamos procurar no mato. Nos vamos no perigo, de repente o Jararaca. Em
baixo desses daqui sempre tem. J& matemos muito. A onde tem cipé tem Jararaca. Entao
tem que de olho, com o tercado, ir rogando. Entdo a gente vai atrds de onde tem. A
gente leva uma mulher que sabe onde tem, ndo sdo todas que sabem onde tem. Antes eu
ndo sabia, agora eu sei. E quando a gente precisa desses a gente vai através mesmo, vai
longe. Esta ficando longe o lugar desses aqui”. (Depoimento de uma das associadas
durante a Primeira Assembleia da AMYK em Maturacé, 22/06/2016).

Os agentes que desenvolvem o PGTA na regido Maturaca estdo sempre
procurando incentivar as formas tradicionais de colheita dos cip6s na tentativa de fazer
com que as mulheres mais velhas, conhecedoras dos modos tradicionais, expliqguem e
disseminam a maneira considerada mais sustentavel. Ha uma preocupacdo por parte
desses agentes e também das proprias mulheres com a escassez dos cip6s, as mulheres
se queixam que cada vez mais os locais onde encontram os cip0s estdo ficando distante
da aldeia, isso, consequentemente, leva a um maior gasto com gasolina e exige maior
esforco para adentrar a mata fechada. Este fator é resultado do crescimento da producéo
de artesanatos, por este motivo ha a necessidade de trabalhar o0 manejo sustentavel que
propicie o resgate das maneiras tradicionalmente conhecida pelas mulheres mais velhas.
Neste sentido, a partir das relagdes interétnicas resultantes dos projetos de
sustentabilidade e etnodesenvolvimento, as mulheres Yanonami passaram a articular o
discurso de preservacdo do meio ambiente e da biodiversidade as suas dificuldades com
a escassez dos cipds nas proximidades, demandando das politicas publicas e dos 6rgaos
indigenistas, governamentais e ndo governamentais, a realizacdo de oficinas de
capacitacdo em manejo florestal.

A problematica da escassez da matéria prima para confeccao dos artesanatos tem
sido muito enfatizada pelos agentes ambientalistas como algo preventivo, aproveitando
a gqueixa das mulheres Yanonami na questdo da distancia entre a aldeia e os locais em
que se encontram cipds. Esta preocupacao culminou na constituicdo de temas abordando
0 manejo sustentavel da matéria prima. As mulheres Yanonami ainda conseguem
encontrar quantidades significativas de cipos para de suprir as demandas de producao,

ao contrario do que acontece com a Associa¢do de Mulheres Indigenas Ticuna (AMIT),
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que estdo sempre enfatizando as suas necessidades de acompanhamento técnico para o
manejo sustentavel da palmeira do tucum — matéria prima utilizada em um dos seus
principais artesanatos. As mulheres Ticuna fizeram desta discussdo o enfoque de sua
pauta reivindicativa devido a escassez dos recursos naturais com o aumento da
producdo, o que gerou a necessidade de plantio das palmeiras de tucum. Contudo, esta
problemaética é enfrentada também por outras associacdes de mulheres e se tornou uma
prioridade com relacdo as propostas recebidas pelo PDPI. Como atesta Cassio Souza
(2005, p.11), o crescimento populacional, mudancas nos habitos alimentares e
dependéncia de insumos encontrados nos centros urbanos sao fatores que tém permeado
os indigenas e explicam as alternativas desses projetos de cunho econémico que
promovem alternativas as dificuldades advindas da sedentarizardo nas cidades. Estes
fatores sdo bastante enfatizados nas reivindicacdes de mulheres indigenas de outras
organizacbes como as Ticuna, por exemplo. Entretanto, esta situacdo ainda ndo afetou
as mulheres Yanonami que se articulam para que a escassez ndo seja uma problematica

predominante em seu territério.

3.2 Articulando as experiéncias das mulheres Yanonami e suas trajetorias:

elementos interétnicos da AMY Kumirdy6ma

A institucionalizacdo da organizacdo das mulheres Yanonami se deu por
intermédio da FOIRN. Apos a oficina realizada pelo Departamento de Mulheres da
FOIRN em Maturaca que resultou na criacdo da associacdo, a presidente da chapa
escolhida articulou a construcdo do Estatuto, que logo em seguida foi aprovado por
todas as mulheres em Maturaca. Desta maneira, a AMY Kumirdydma acabou sendo
incorporada nos formatos de associativismo indigena. No entanto, a0 mesmo tempo em
que possui aspectos institucionais dos modelos politicos ndo-indigenas, também
relacionam aspectos proprios das visbes de mundo Yanonami. As orientagdes
fornecidas pela assessoria da Ex-coordenadora do Departamento de Mulheres da
FOIRN estruturou a associacdo das mulheres Yanonami nos mesmos formatos de outras
associacOes indigenas. A AMY KumirdyOma possui uma gestdo composta por uma
Presidente, uma Vice-Presidente, uma secretaria, tesoureira e duas conselheiras. Esta
previsto que a cada quatro anos as mulheres irdo se reunir em Assembleia para eleger

uma nova chapa que ird compor a Diretoria Executiva da associacdo bem como as
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diretrizes do estatuto da Associacdo de Mulheres Yanomami Kumirdydma aprovado e

registrado em cartério. Compete a Direcdo Executiva:

Art. 13° Compete a Presidente

I Representar a AMY Kumirdy6ma judicialmente e extra-judicialmente;
I Convocar reunides da Diretoria e Assembleia Geral;

I11 Executar as deliberac6es tomadas em Assembleias;

Art 14° Compete a Vice-Presidente auxiliar a Presidente, representa-la em sua
auséncia e/ou substitui-la nos seus impedimentos

Art 15° Compete a Secretaria

| Registrar as reunides da Diretoria Executiva e da Assembleia Geral;

I Elaborar e arquivar: todos os documentos sobre as atividades da associacéo,
além da correspondéncia expedida e recebida;

111 Realizar um levantamento de todos os bens pertencentes & Associa¢io;

Art 16° Compete a Tesoureira

| Registrar toda movimentacédo financeira da AMY Kumirdydma;

11 Proceder, conjuntamente com a Presidente a abertura de contas, assinatura de
cheques, requisicdo de talonarios, bem como toda e qualquer providéncia
necessaria para realizacdo de operacdes bancarias;

Il Apresentar & Diretoria Executiva, ao conselho fiscal e a Assembleia Geral
Relatdrio financeiro da Associacao;

IV Zelar pelo Patriménio da associagao;

Essas atribui¢fes consistem nas funcGes de cada cargo da Diretoria Executiva e
foi elaborada de acordo com os pardmetros de uma organizagdo juridica. Todavia, as
mulheres exercem a gestdo de acordo com estreitamento de suas relacGes sociais. Sem
duvida, a Presidente exerce este papel de representante, convocadora de reunides e
executiva, por ter sido ela a articuladora e quem despertou motivacdes para criacdo da
associacéo e, inclusive, por isso sua chapa foi a escolhida. No entanto, os trabalhos da
Secretaria e Tesoureira sdo distribuidos entre elas mesmas, quando ha eventos e
exposicoes, por exemplo: as mulheres escolhidas para participar sdo as artesas
associadas, logo, sdo elas mesmas que executam o trabalho de contabilidade dos
produtos vendidos no momento da comercializacdo e o repasse do dinheiro as
companheiras.

Com relagdo a infraestrutura, a AMY KumirdyGma ainda ndo possui uma sede,
nem mesmo objetos eletrdnicos (como, computadores, impressoras, maquinas
fotograficas, barco e motor para realizar as viagens e retiradas de cipds no mato).
Diferentemente da AYRCA e de outras associa¢cdes de mulheres, AMY Kumirdydma
funciona sem os equipamentos, ndo possui e-mail e nem pagina virtual. Quem cuida da

midia eletrdnica para associagdo é o Departamento de Mulheres da FOIRN, que garante
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os didlogos com as instituicbes apoiadoras e parceiras, envia cartas e solicitacdes e
manda convites para a assembleia da AMY Kumirdydma.

Sobre o perfil das mulheres Yanonami que estdo envolvidas nas questdes
administrativa da AMY Kumirdydma, o mais instigante é que, atualmente, das mulheres
que compde a Diretoria Executiva apenas a Vice-Presidente é artesa, a Presidente, a
Secretéria e a Tesoureira sao mulheres mais jovens e ndo possuem dominio das técnicas
de tecer as cestarias Yanonami. Isto corresponde a um fator intergeracional da AMY
Kumirdydma, enquanto as mulheres mais velhas dominam os conhecimentos sobre a
confeccdo de cestarias, as mulheres mais jovens possuem experiéncia com 0s aspectos
do universo ndo-indigena. E apesar desta relacdo geracional atuar de forma
interdependente, no qual fazer artesanato é uma das principais caracteristicas da AMY
Kuirdybma, mas também € preciso de alguém que domine o0s aspectos da
institucionalizacdo, o que vimos foi uma preocupacdo das Yanonami com relacdo ao
desconhecimento dessas mulheres mais jovens com as técnicas dos trancados. Isto ndo
significa que assumir posi¢des na Diretoria Executiva faga as mulheres mais jovens
carregar qualquer status superior perante as demais associadas.

Contudo, ser mais jovem e ndo fazer artesanato ndo € um fator delimitante para
compor a Diretoria Executiva, mas possuir uma trajetoria de experiéncias com a
alteridade faz parte do perfil das quatro mulheres componentes da gestdo da AMY
Kumirdydma.

A Vice-Presidente possui setenta anos de idade e uma trajetoria familiar na
composicdo das liderancas da aldeia Maturaca: Dona Margarida Goes foi enviada aos
cinco anos de idade para um internato Salesiano em Manaus, no qual se formou e, em
seguida, se tornou professora da regido Maturaca aos quinze anos. Casou-se com 0
“Lider Daniel”, filho do Periomi que ocupou a regido do Rio Cauaburis no contato com
os Padres. Seus filhos s@o quase todos os professores e, por isso, considerados pessoas
de autoridade nas discussdes publicas. Um deles ja foi por trés vezes Presidente da
AYRCA e também é considerado uma importante personalidade politica no exercicio da
cidadania indigena. O outro filho é professor da escola municipal da aldeia Maturacé e
conselheiro da AYRCA. Antes mesmo da criagdo da AMY Kumirdyoma, a Vice
Presidente, Dona Margarida Goes, atuou em espacos politicos de tomada de decisoes:
ela participou de decisbes importantes sobre escolhas referentes ao curso de
Licenciatura Indigena e sempre participou das decisbes sobre as festas funebres

colocando seu ponto de vista. Durante a festa, é ela quem puxa 0s cantos e articula as
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mulheres para se pintarem. Dona Margarida Goes pode ser considerada uma lideranca
feminina Yanonami devido a sua importancia politica em alguns processos decisorios e
a importancia politica de sua familia dentro da aldeia. Dona Margarida Goes relata que
aceitou o convite para ser Vice Presidente da AMY Kumirdydma por incentivo de seu

filho e de algumas amigas.
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Organograma 2: Relagéo de parentesco da Vice-Presidente da Associagéo
Kumirdydma.

Dona Margarida
Vice presidente da

Kumirdydma

Daniel
Lider

Veldir Mario
Ex presidente Conselheiro Estela
daAYRCA AYRCA Professora

Fonte: acervo da autora

N&o muito diferente das outras organizagdes, a Presidenta da AMY Kumirdydma
possui caracteristicas muito semelhantes aos aspectos apontados por Sacchi (2006)
referentes as mulheres liderancas e presidentes de outras organizacGes de mulheres
indigenas: possui o dominio da lingua Portuguesa, conhecimentos sobre a sociedade
nacional e desempenha papel na mediacdo do didlogo interétnico por ser falante da
lingua indigena Yanonami. A presidente possui uma trajetdria politica que a faz
articuladora das acGes indigenas com os parametros ocidentais que uma associacdo
costuma se estruturar. Floriza foi Tesoureira e depois Secretaria da AYRCA e, como
parte da diretoria da AYRCA, participou de assembleias em outros grupos do povo
Yanomami, assembleias gerais (como a da FOIRN), de eventos em Roraima que
discutem a saude Yanomami e eventos em Manaus e Sdo Gabriel da Cachoeira. Além
de Presidente da Associa¢do das Mulheres, Floriza ja trabalhou no Polo do DSEI de
Maturacd como intérprete e na Pastoral da Crianga. No momento ela faz parte da equipe
do PGTA, participando de oficinas do Plano de Gestdo Territorial e Ambiental de seu
territorio e também do curso de ecoturismo no Pico da Neblina. Além de tudo,
recentemente Floriza ocupa o cargo de Tezoureira do Departamento de Mulheres da
FOIRN. Ela acredita que ocupando estes espagos da politica indigena e em projetos de

politicas publicas podera contribui para fortalecer a articulagdo da AMY Kumirdydma.
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A trajetdria politica da Presidente também esta vinculada a participagéo politica
de sua linhagem agnatica, ela ¢ filha do “Lider Julio Goez”, uma lideranga que possui
uma trajetdria de participacdo na politica no movimento indigena e que possui bastante
conhecimento sobre a sociedade nacional. Se para a politica da AYRCA o Sr. Julio
Goes foi considerado importante por deter as fontes de alteridade sobre o entendimento
do mundo ndo-indigena, para as mulheres a Presidente Floriza tém a mesma
representacdo. Ela possui mais irmaos por parte de pai que estdo envolvidos também na
participacdo politica: um deles € membro conselheiro da AYRCA, professor da escola
municipal e vereador; outro irmdo é Presidente do CONDISI (Conselho Distrital de
Saude Indigena) que realiza o0 monitoramento das politicas publicas de satde para os
Yanonami do Rio Cauaburis.

A trajetoria da Presidente Floriza e da Vice Presidente Dona Margarida da AMY
Kumirdydma nido difere muito do que Angela Sacchi aponta nas experiéncias de
Coordenadoras e Presidentes de outras organizacdes de mulheres indigenas da

AmazoOnia brasileira:

A experiéncia de boa parte das coordenadoras de organizagdes especificas de mulheres,
ainda, pode comportar a mobilidade para as cidades para estudar e trabalhar, e/ou o
contato com missionarios catélicos que possibilitam o aprendizado da lingua Portuguesa
e da educacdo religiosa, alem de outras habilidades manuais como corte e costura,
bordado, pintura, culinaria. (SACCHI, 2006, p. 49).

A Secretéria € Professora na Escola Estadual Indigena Imaculada Conceicédo e
realiza formacdo em nivel superior no curso de Licenciatura Indigena da UFAM; a atual
Tesoureira entrou na associacao ap6s a desisténcia da Tesoureira eleita na composicédo
da chapa vencedora, que mesmo ndo sendo artesa e ter pouco envolvimento na politica
indigena, é filha de um Pajé importante da aldeia Maturaca imédo do Cacique Antonio. A
Tesoureira e a Secretaria sdo as mulheres mais jovens da associagdo, a primeira possuli
29 anos e a segunda 28 anos.

As mulheres que compde a Diretoria Executiva da AMY Kumirdydma possuem,
de alguma forma, experiéncia no campo da alteridade com a sociedade nacional e o
Estado, seja por terem realizado curso de formagao superior, como o caso da Secretaria,
seja por ter estreitado um contato com os missionarios Salesianos na formagéao escolar
basica e como catequista, ou mesmo, como € o0 caso da Presidente, por ter seguido a

trajetéria da familia na atuacdo politica junto aos 6rgdos indigenistas e também em
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atividades missionarias. Mulheres dirigentes da AMY Kumirdy@ma, como é o caso de
outras mulheres indigenas da AMARN e AMISM, residiram por muito tempo na cidade
longe de suas aldeias.

Na AMY Kumirdydma, a Presidente, a Secretaria e a Tesoureira ndo sabem tecer
cestarias, porém seus conhecimentos sobre 0os modelos organizacionais associativos sdo
considerados relevantes para as mulheres artesds e fazem delas personalidades
importantes para a gestdo da associacdo. As mulheres da Diretoria Executiva da AMY
Kumirdydma, ao contrario das artesds que nao se interessam por esta parte ou pouco
conhecem sobre o campo da alteridade, possuem o papel de mediar as relagdes com a
sociedade nacional: na identificagdo de "parcerias”, na negociacdo com 0s 0Orgaos
indigenistas, na solicitacdo de "apoios"”, as vezes na negociacdo de comercializacdo, na
relacdo com tramites técnicos burocraticos (banco, contador, cartorio, etc), no trabalho
com atas e organizacdo de assembleias. Elas sdo consideradas personagens importantes,
porém por ndo saberem sobre as técnicas de tecer as cestarias e, algumas vezes, por ndo
saberem sobre os cantos tracionais das mulheres, elas s&o motivo de preocupacao e
estigmatizacdo das demais associadas. Certa vez perguntei as mulheres quais eram 0s
nomes de todas as associadas e elas ndo mencionaram os nomes das que compde a
Diretoria Executiva, entdo questionei e me disseram: “Elas sdo da diretoria, ndo sdo
artesds”. Também presenciei momentos em que algumas mulheres artesds comentaram
em espacos publicos ndo-indigenas sobre a falta de familiaridade da Presidente com os
conhecimentos tradicionais (cestarias, narrativas miticas e cerimdnia flanebre) e
organizacdao social da aldeia. Para as artesds associadas isto é encarado como um
problema comum entre mulheres mais jovens.

Esta preocupacdo com a valorizacdo das tradicBes € visivel nos objetivos da
associagéo. As mulheres Yanonami souberam articular suas preocupacOes
intergeracionais com a principal retdrica da politica indigena e indigenista, que é o
reforco etnico. Assim, assessoradas pelo Departamento de Mulheres da FOIRN, o
Estatuto da AMY Kumirdydma tem como primeiro item dos objetivos a “valorizagdo do

conhecimento tradicional”.

Art 2° A associacéo de Mulheres Yanomami do Rio Cauaburis tem como objetivo:

I Promover e valorizar o conhecimento tradicional das mulheres Yanomami na
confeccdo dos artesanatos e de produtos agricolas

Il Promover a defesa judicial e extra-judicial do patriménio territorial, ambiental e
cultural indigena do Rio Cauaburis
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Il Promover a geracdo de renda para as mulheres associadas por meio da
comercializagdo de produtos artesanatos e agricolas

IV Lutar pelo acesso as politicas publicas, em especial a assisténcia a salde, educacéo
diferenciada e de apoio aos produtos artesanatos e agricola produzidos pelas associadas
V Promover e incentivar 0 manejo das fibras, plantas e outros materiais utilizados na
confeccdo dos artesanatos indigena e de produtos agricolas na regido do Rio Cauaburis
VI Desenvolver intercambio, projetos e comercio sobre os temas acima

Este primeiro objetivo que corresponde a preocupacdo em perder 0S
conhecimentos tradicionais das mulheres Yanonami, culmina para legitimacdo da
associacao dentro e fora da aldeia. Como é possivel notar, os objetivos da associa¢do
ndo consistem em apenas promover a geragdo de renda com a comercializacdo dos
artesanatos. O Estatuto apresenta uma série de itens articulados para promover a
legitimidade da forma de atuagdo das mulheres Yanonami. “Promover a defesa judicial
e extrajudicial do patrimdnio territorial, ambiental e cultural” e “Lutar por acesso as
politicas publicas” sd0 aspectos que vem caracterizando as pautas do movimento
indigena como um todo como podemos ver em Ortolan Matos (1997). Neste sentido
para se fazerem legitimas entre movimento de mulheres indigenas do Alto Rio Negro,
entre as organizagdes da politica indigena, entre as entidades indigenistas e entre a
prépria politica Yanonami executada pela AYRCA, as mulheres Yanonami criaram seu
campo de reivindicacGes utilizando o artesanato de forma abrangente e ndo se limitando
a ele. Desde a criacdo da associacgdo e registro do estatuto, o artesanato passou a ser ndo
apenas fatos da geracdo de renda, mas também elemento da gestdo sustentavel do
territrio através do manejo dos cipds, que por sua vez propicia a defesa cultural e
ambiental do territério. Além do mais, o item da “valoriza¢do dos conhecimentos
tradicionais” dos modos de tecer cestarias levou a uma discussao sobre educacgdo escolar
diferenciada que poderda incluir as mulheres na luta por politicas publicas de educacéo
indigena.

A partir desses objetivos expressos no Estatuto da AMY Kumirdydma, as
mulheres Yanonami, com ajuda do Departamento de Mulheres da FOIRN, vao
construindo a pauta reivindicativa visando o maior "apoio" dos 6rgaos governamentais e
ONGs indigenistas e legitimagdo na politica local. Ao se associarem as mulheres
Yanonami incorporam os modelos ocidentais de organizagdo, fazendo uso do aparato
burocratico que as legitimam perante 0s nao-indigenas, sobretudo, as politicas de
Estado. Elas aderem aos modelos ndo-indigenas, mas fazem deles o instrumento de
afirmacdo étnica no espaco de alteridade. Neste sentido, as mulheres Yanonami

transitam pelos modelos institucionais e a0 mesmo tempo exercem a consciéncia de
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uma identidade étnica mediante as proprias relagdes com 6rgdos do governo. De acordo
com Barth (2000, p.33), os grupos étnicos se definem pela auto-atribuicdo e a atribuicéo
por outros, de modo que as identidades sdo utilizadas para categorizar o interno e o
externo, formando assim as fronteiras. Segundo Barth: o fato de haver uma continua
dicotomizac@o entre membros e ndo-membros nos permite especificar a natureza da
continuidade e investigar forma e contetdo culturais em mudanga. Essa relacdo entre
pertencentes do grupo e ndo pertencentes é que definem as fronteiras sociais. E como ja
mencionado, a ocupacdo de territorios exclusivos ndo dizem nada a respeito das
fronteiras. Barth (2000) supde a ideia de fronteiras sobrepostas, isto €, a persisténcia das
fronteiras pode ser resultado de situacGes de contato com diferentes culturas. Isso
significa formas de compreensdo e conhecimentos compartilhados, mas também uma

estruturacdo das interacdes.

RelacBes interétnicas estaveis pressupdem precisamente esse tipo de estrutura de
interacdo: um conjunto de prescri¢des que governam as situagdes de contato e permitem
uma articulacdo em alguns setores ou dominios de atividade especificos e um conjunto
de interdigBes ou proscrigdes com relacdo a determinadas situagfes sociais, de modo a
evitar interagBes interétnicas em outros setores; com isso, partes das culturas sdo
protegidas da confrontacdo da modificacdo. (BARTH, 2000, p.35).

A critica de Barth a no¢do de identidade essencialista remete a uma nocao de
identidade construida e a medida que as identidades sdo construidas em um processo
histérico de pertencimento étnico, 0s grupos comecam a reivindicar categorias de
reconhecimentos. A partir do momento em que 0s povos indigenas passam a vivenciar
um processo de negociacdo com a sociedade ndo-indigena suas cosmologias e
“tradi¢Ges” passam reintegrar este processo. Ha sentimento de autoconsciéncia do que
sdo “tradigdes” e o que € cultura Yanonamt, € 0s reforcos delimita a fronteira do ‘ser
mulher Yanonam#’ e ‘ser nao-Yanonami# nos espacos interétnicos do movimento
indigena e de negociacdo com a sociedade nacional (instituicbes e compradores). Para o
autor é dentro do processo de interacdo, de contato e fluidez que as fronteiras se

constituem, e juntamente com elas o pertencimento étnico:

Dito de outro modo, as distingGes étnicas ndo dependem da auséncia de
interacdo e aceitagdo sociais mas, ao contrario, sdo frequentemente a prépria
bases sobre a qual sistemas sociais abrangentes sdo construidos. A interacéo
dentro desses sistemas ndo leva a sua destruicdo pela mudanga e pela
aculturacdo: as diferengas culturais podem persistir apesar do contato
interétnico e da interdependéncia entre etnias. (BARTH, 2000, p.26).
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Em respostas a essas negociagdes criam-se as cosmologias tendo em vista o
contexto, as demandas sociais e relacBes intergeracionais. A cultura e a cosmologia
estdo em movimento, pois sdo frutos das relacdes em transito entre modos indigenas e
ndo-indigenas, a partir de entdo, dentro da organizacdo das interagdes entre pessoas €
que se formam tais identidades étnicas, empregadas para pertencer e excluir sujeitos por
meio do compartilhamento de signos (lingua e valores) (BARTH, 2000).

Os objetivos relacionados a “defesa ambiental” e “manejo das fibras”
apresentados no Estatuto da AMY Kumirdydma compfe uma retérica ambientalista
articulada as reivindicagdes politicas e culturais das mulheres com o intuito de ampliar a
atuacdo dos 6rgdos do Ministério do Meio Ambiente (ICMBIO) e parcerias com 0
terceiro setor ambientalista (ISA). Esta retorica caminha ao lado do discurso de reforgo
das tradi¢bes, uma vez que, os modos tradicionalmente utilizados pelas Yanonami na
extracdo dos cip0Os sdo por si sO sustentaveis, suas reivindicacdes de defesa do territorio
e das suas praticas sdo convenientes ao discurso ecolégico de conservacdo da
biodiversidade. A AMY Kumirdydma é uma espécie de articulacdo politica com
seguimentos ambientalistas que atuam nas politicas publicas de gestdo do territorio
(PGTA). Os proprios agentes destes 6rgdos orientam e discursam para as mulheres
durante as assembleias e reunifes. Relacionando mais uma vez as anélises de Alcida
Rita Ramos sobre o conceito de “indio ecologico” (1990), pode-se dizer que as
mulheres Yanonami apropriaram, a seu favor, das ideias dos ambientalistas, de modo
que através da concepcdo de manejo dos cipos articularam os anseios de conservacao da
biodiversidade e preservagdo da floresta aos seus objetivos de consolidagéo da
associagéo.

O discurso empregado para justificar a criagdo da associa¢do das Mulheres por
meio da afirmacéo étnica se insere no campo das relagdes, pois a0 mencionar a palavra
“tradicd0”, as mulheres da associagdo reconhecem uma totalidade social que fora
apreendida a partir do contato interétnico que elas tiveram durante as viagens nos
eventos e assembleias sobre a politica indigena. Uma vez que a ideia de uma “tradigao
Yanomami” ¢ utilizada pelos ndo-indigenas ao reconhecé-los como povo, passa agora a
ser utilizada pelas mulheres para reivindicar a importancia de sua associacdo dentro da
propria comunidade em relagdo aos homens e liderangas, como também no momento da

relacdo de comercializacdo dos artesanatos nos diversos contextos interétnicos.
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Grande parte desse discurso de preservacdo das “tradi¢des” é expressa por
antropologos, indigenistas, ONGs e 6rgdos de protecdo e preservacdo ambiental. Esses
agentes ddo o respaldo a institucionalizagdo da consciéncia social através da
Constituicdo Federal, onde os direitos indigenas passaram a ser resguardados pelo
Artigo 231, reconhecendo aos indios o direito a sua organizacdo social, costumes,
linguas e tradi¢des, dos quais foi competido a Unido demarcar e proteger seus territorios
tradicionais (CONSTITUICAO FEDERAL, 1988). Este direito, por sua vez, ¢ fruto da
acao desses agentes junto aos movimentos indigenas. A retorica da tradicdo ganhou
forca na constituicdo da AMY Kumirdydma, muitas vezes reforcadas pelos canais de
encontro e mobilizacdo que esses agentes promovem na luta pelos direitos indigenas. A
nogdo de tradicdo ndo exclui a existéncia de mudangas, nem mesmo o contato com
outras culturas, por isso € apropriada como retorica nas relacdes e no ato de consciéncia

social das associadas.

3.2.1 O Logotipo

Como toda instituicdo, as mulheres Yanonami ao se associaram trataram,
imediatamente, de criar um logotipo que servisse como o seu simbolo. Apds a criacdo
da associacdo, a Presidente eleita, reuniu com as associadas pedindo que elas
conversassem com seus filhos para criarem um desenho que pudesse representar o
simbolo e logo da associacéo.

Eu falei numa reunido, “olha nés queremos um logotipo com um desenho”. Vocés que
tém filhos, que estudam, que sabem desenhar, eu sei que muitos dos filhos de vocés
sabem desenhar, eu quero que vocés criem um logotipo pra nossa associagdo. Ai veio
varios desenhos, até algum dia se a gente precisar podemos pegar, eu tenho varios
desenhos que eles fizeram. Foi o filho da Rosilda 14 do Nazaré, foi ele que fez esse dai.
Ele desenha bem que s6. Ai nds fomos escolher, olhamos, olhamos, e olha esse daqui,

gente. E escolhemos. (Entrevista realizada no dia 27/01/2017 com a Presidente da
associacdo em Maturaca)

As mulheres levaram o desenho criado por um adolescente Yanonami ao
Departamento de Mulheres da FOIRN para que um designer criasse o logotipo.
Inspirado na criatividade do desenhista que conjugou elementos simbdlicos da narrativa
mitoldgica da hecura Kumirdydma com a significacdo ao nome da associacdo, 0
designer fez a composicdo visual do logotipo reforcando a articulacdo de elementos
simbdlicos da cosmologia Yanonami. No desenho esta a Serra Opota (mais conhecida
como Serra do Padre), uma Serra que compde a paisagem das aldeias de Maturaca e
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simboliza a casa dos espiritos. Para 0s Yanonami os espiritos/hécuras vivem nos altos
das Montanhas e, sendo a Kumirdydma uma hécura, a Serra Opota desenhada no
logotipo representaria a sua casa. Na frente da Serra Opota, esta & arvore Kumi, que é
arvore perfumada que as mulheres fazem uso de suas cascas para tintura corporal e
também é a arvore que originou a histéria da hécuka Kumirdyéma, narrada no capitulo
anterior. Esta arvore € o simbolo do perfume e preciosidade da mulher Yanonami,
sobretudo porque o diferencial de suas tintas pretas é o cheiro e a ndo resisténcia a agua
— esta tinta se diferencia da pintura feita com o jenipapo por ser removivel facilmente
com aguas ja a tinta feita de jenipapo fixa na pele por varios dias. O desenho da arvore
estd sobre uma mata verde plantada sobre o xotd, o cesto conhecido como
tradicionalmente Yanonami. Tanto do lado direito quando esquerdo ha uma pena
colorida, com as cores, vermelha, amarela e azul, a pena simboliza a ornamentacéo
usada pelos pajés nos rituais de xamanismo e pelas mulheres usada nas orelhas durantes
as festas funebres. H& uma espécie de faixa envolta na arvore Kumi contendo a sigla e
nome da associacdo: AMY Kumirdyéma. Abaixo do desenho estd o0 nome completo da
associacdo. O logotipo € resultado do didlogo interétnico: se por um lado o logotipo €
um selo de identificacdo e representacdo grafica que identifica uma instituicdo, um
conceito da area da publicidade; por outro ele apresenta elementos simbolicos da
cosmologia, da organizacdo social e espaco geografico Yanonami. Portanto, o logotipo
revela a articulacdo entre o conhecimento local e o conhecimento da sociedade nacional

na constituicdo da AMY Kumirdydma.
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Foto 1: Simbolo grafico da associagédo
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Fonte: Acervo da AMY Kumirdy@ma sedido a pesquisadora

3.2.2 Os artesanatos

H& uma consciéncia social expressa no artesanato Yanonami, que é reveladora
do reposicionamento das mulheres nos campos de relagdes tanto nas aldeias como na
sociedade nacional. O que antes era um utensilio de transportar alimentos, fabricados
para 0 uso cotidiano, passa agora ter outra significacdo artistica e adquire um status,
“arte Yanonami”. Ao longo do processo de comercializacdo, as cestarias tomaram
formatos diferentes para se adaptarem aos compradores ndo Yanomami, mas para as
mulheres artesas continua contido nos tragados 0 “ser Yanonami”, ou seja, O processo
de criagdo é resutante da cultura. A adaptagdo do formato dos cestos envolve uma rede
de relacGes interétnicas que foi iniciada dentro das oficinas de capacitacdo. Em dialogos
de campo, fui informada que o cesto tido como “tradicional” da cultura Yanomami é o
xotd, uma espécie de cesta aberta da boca larga. No entanto, as mulheres Yanonami
aprenderam a lidar com outras "tradicionalidades” para conseguirem vender 0s Seus

artesanatos. Em uma oficina ofertada pela FOIRN para mulheres de vérias etnias do
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Alto Rio Negro, uma delas da etnia Baré residente na aldeia AriabU aprendeu a fazer o
modelo de cesto da boca fechada e com tampa. Assim conta a Presidente da AMY

Kumirdydma:

““A minha madrasta participou de uma oficina e aprendeu com os Baré como
fazer esse formato de cesto, ai ela pensou “vou levar pra Maturacad que as

naka conseguem fazer”, ela veio e ensinou esse modo de fazer”. (Entrevista
realizada no dia 19/01/2017 com Dona Floriza, em Maturacd)

Hoje, as mulheres Yanonami confeccionam e comercializam cestarias com
formatos aprendidos nas relacbes com outros grupos étnicos, como também criaram
outros modelos de artesanto: chapéus, bolsas, fruteiras e calices, criados com referéncias
aos objetos do ndo-indigena, mas feito com os elementos culturais Yanonami, a técnica
e matéria prima. Portanto, a AMY Kumirdydma comercializa produtos que ganharam
espaco na producdo para corresponder aos gostos culturais dos compradores, que em
geral sdo ndo indigenas, mas com a originalidade dos modos de tecer das mulheres

Yanonami.
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Foto 2: Artesanatos confeccionados pelas mulheres Yanonami da regido Maturaca
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Fonte: retirada do site da FOIRN®!

A imagem apresentada acima mostra duas pecas artesanais, a primeira é o
artesanato ressignificado, uma fruteira com bordas onduladas de carater decorativo. E
uma reelaboracao estética de um utensilio de cozinha do ocidente para corresponder a
realidade dos compradores nédo-indigenas. A segunda peca artesanal, mais conhecida
como xot6, é reconhecida como o utensilio tradicional das cestarias Yanonami. E
possivel encontrar o xotdé em lojas da cidade de Manaus que foram fabricados por
outros subgrupos Yanomami.

Os produtos como fruteiras, calices, bandejas, chapéus e cestos com tampa
possuem uma fusdo de elementos da cultura Yanonami e, a0 mesmo tempo, uma

subjetividade do dialogo interétnico. Os novos modelos de artesanatos surgiram para
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dar conta das transformac6es nos artefatos que sdo compostas pelas mulheres em acordo
com suas orientaces culturais dentro de um campo de comunicagdo e didlogo. As
interaces com diferentes artesas de outros grupos étnicos e com as relagdes de mercado
fez com que as mulheres Yanonami, no limite das fronteiras étnicas, renovassem suas
tradicdes, apresentando em termos identitarios uma reconstrucdo de sua cultura. A
expressdo interétnica nos formatos dos artesanatos demonstra o que Barth (2000) havia
formulado sobre a cultura e as tradi¢ces, ou seja, as mulheres Yanonami puderam
dessencializar a cultura nas situacdes de contato social. Esta andlise segue a linha de
pensamento de Salhins (1997) pela qual ainda que as interagdes ocorram e as etnias
tenham que se acomodar ao processo historico de mobilidade social e contato externo,
isso ndo significa que haverd uma perda da cultura ou do pertencimento étnico. Para
Barth (2005, p.17), € neste contexto interativo que as identidades sdo reforcadas e as
tradicbes e estruturas de comportamentos sdo reconstruidas, as experiéncias
interacionais engajam as pessoas em uma conceitualizagcdo mdtua de suas identidades e

compartilhamento de modelos culturais:

Em terceiro lugar, a cultura esta em um estado de fluxo constante. Ndo ha a
possibilidade de estagnacdo nos materiais culturais, porque eles estdo sendo
constantemente gerados a medida que sdo induzidos a partir de experiéncias das
pessoas. Logo, argumento aqui que ndo devemos pensar 0S materiais culturais como
tradicBes fixas no tempo que sdo transmitidas do passado, mas sim como algo que esta
basicamente em um estado de fluxo. (BARTH, 2005, p.17)

Ao participarem de oficinas e eventos com outras mulheres indigenas e de
exposi¢cdes mostrando seus produtos aos ndo indigenas, as mulheres Yanonami ndo
estdo correndo o risco de “perder seus formatos tradicionalmente reconhecidos de
cestarias”. Por meio de suas experiéncias com artefatos e técnicas de outros modos
culturais, elas renovam seus padrdes culturais pré-existentes, dos quais fazem uso e
dominam, e, a0 mesmo tempo, criam um ponto de dialogo entre a cultura Yanonami e a
sociedade nacional.

Se for considerado o que Lucia Hussak van Velthem diz em seu estudo sobre
0S bens nas representacbes Wayana, a comercializagdo de artesanatos das Yanonami

ndo poderia ser vista somente como resulto da I6gica de mercado:
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(...) como uma producdo material influenciada pelo mercado consumidor
externo, mas como resultado de uma reelaboracdo cognitiva e pratica de
objetos e materiais industrializados sob o prisma dos sistemas estéticos,
cosmolégicos indigenas (VAN VELTHEM, 2002, p.62)

De acordo com as consideragfes de Lucia Hussak, o contato interétnico néao
apenas exerce pressdes sociais e econdmicas, ele também proporciona que 0s povos
apelem as concepgdes estéticas diante de tantas transformacgdes, sem contar as
renovacdes estéticas que acontecem com a inser¢cdo de novos materiais, como as
micangas e 0s novos formatos de cestarias das Yanonami. O que muitos autores
costumam chamar de “arte para fora” ou “arte da aculturagdo” ¢ constituida por
artefatos produzidos para o comércio. E essa “arte para fora” é considerada legitima
expressao estética das mulheres que vivenciam constantes mudancas e integram uma
marca do impacto sofrido aos artefatos, ao mesmo tempo em que projetam uma imagem
étnica e buscam uma dimensdo politica de resisténcia cultural (VAN VELTHEM, 2002,
p. 76): S@o reelaboragdes de uma tematica familiar.

Outro aspecto que a AMY Kumirdyéma influenciou nos modos de producao do
artesanato foi as negociagdes dentro da propria familia das mulheres associadas. Entre
os Yanonami sdo as mulheres que confeccionam cestarias, porém o Jamaxi é fabricado
por homens, mas neste contexto de ressignificacdo da composicdo identitaria das
cestarias, 0 Jamaxi passou a fazer parte dos produtos comercializados pela associacao.
Bastante utilizado para carregar produtos da roca ou criancas, 0 Jamaxi passou a ser
percebido em sua significacdo artistica e valor comercial, fazendo com que as mulheres
levem a producédo dos esposos para serem vendidas em exposi¢des. Mas observando que
séo poucas mulheres que comercializam Jamaxi de seus maridos em exposi¢des. Na
exposicdo realizada em Manaus, por exemplo, de quase quinhentos artesanatos havia
apenas dois Jamaxi. Contudo, a comercializa¢do dos trabalhos dos maridos é negociada
dentro de uma relagdo de trocas na prestacdo e contraprestacdo de servicos e objetos,
como, por exemplo: algumas associadas quando estdo doentes e ndo podem sair para
retirar os cipds, elas pedem para seus maridos fazerem este trabalho e em troca elas
retribuem com micangas ou vendendo seus Jamaxi. Neste sentido, as mulheres no
dominio de sua associacdo, negociam com seus maridos e com a familia a forma

participacao deles nos trabalhos da AMY Kumirdydma.

165



3.3 A Primeira Assembleia da Associacdo de Mulheres Yanomami Kumirdydma:

campo do discurso politico

A realizacdo da Primeira Assembleia da AMK Kumirdydma foi uma funcgéo
destinada a Presidente, Floriza, que cuidou dos preparativos que se iniciaram dois meses
antes. Esses preparativos implicaram em vérias viagens a Sdo Gabriel da Cachoeira
onde produziram, junto com o Departamento de Mulheres da FOIRN, convites as
autoridades, orgdos, instituicbes e representantes nos quais as mulheres visam
‘parceria’; também emitiram documentos solicitando apoio financeiro aos 0Orgaos
(FUNAI e ISA): gasolina, alimentacdo, etc. Através do Departamento de Mulheres da
FOIRN, a Presidente fez a divulgacdo e encaminha os convites por correios e via
internet. A Primeira Assembleia aconteceu em um espaco da casa de apoio da Missdo,
local onde ocorrem as aulas de Licenciatura Indigena. O suporte com a alimentacao
fornecido pela FUNAI foi solicitado através da FOIRN, que tem esse papel de
mediadora das solicitacdes feitas pelas associagdes indigenas do Alto Rio Negro. Para
informar as mulheres das demais aldeias do Rio Cauaburis, a FOIRN utilizou a
radiofonia.

O segundo momento de trabalho de campo entre as mulheres Yanonami foi
realizado na Primeira Assembleia da AMY Kumirdydma. Na segunda vez em Maturaca,
fui a convite da Presidente da AMY Kumirdydma para participar da Primeira
Assembleia. Como ja possuia contato com o Diretor da FOIRN, consegui uma carona
para sair de Sdo Gabriel da Cachoeira até Maturaca junto com as representantes da
FOIRN. Desta vez consegui maiores aproximacdes com as mulheres da AMY
Kumirdydma onde pude conhecer todas as associadas e conheci outras mulheres
indigenas atuantes na FOIRN. Também tive a oportunidade de conhecer uma agente
representante do ICMBIO, uma antropodloga pesquisadora da Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE) e uma Professora do Instituto Federal de Sdo Gabriel da
Cachoeira. Em um anico carro da FOIRN, foram a Ex-coordenadora do Departamento
de Mulheres (indigena da etnia Baniwa), a Gerente da Loja Warir6 (indigena da etnia
Tuiuka), a funcionaria do ICMBIO, a pesquisadora da UFPE e a Professora do IFAM.
Fomos com a TOYOTA da FOIRN até a Frente Sul (a beira do Rio 1&-Mirim) e o
marido da Presidente estava nos esperando com embarcagdo de motor 40. Foi uma
experiéncia muito interessante, pois, coincidentemente, estdvamos viajando para

participar da assembleia em um grupo de apenas mulheres. Assim, fomos referenciadas
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como ‘autoridades de apoio’ da AMY Kumirdydma e o fato de sermos todas mulheres
possibilitou a constru¢do de um espaco de didlogo mais descontraido, em um ambiente
de bastantes brincadeiras entre nds e as mulheres Yanonami. Apesar de estarmos
marcadas pela "representacdo das instituicdes”, fomos muito mais consultadas do que
cobradas. Chegamos um dia antes de comecar a Assembleia e ficamos todas alojadas na
casa de apoio da Missdo Salesiana. As Yanonami das outras regides ja haviam chegado
alguns dias antes: estavam as representantes das aldeias da regido Inambu, da regido
Maid, da regido Aiari e da Aldeia Nazaré. Durante os preparativos, a Presidente, Floriza,
foi a Sdo Gabriel da Cachoeira pegar alguns litros de gasolina e os levou para Maturaca
- estes litros serviram para buscar os participantes na Frente Sul e as Yanonami das
outras aldeias. A alimentacdo foi fornecida pela FUNAI e outros apoiadores, sendo
quatro refeicdes distribuidas por dia a todos os convidados: café da manha, almoco,
lanche e jantar. Serviram alimentos industrializados comprados na cidade,como por
exemplo biscoito, café, frango, arroz e feijao. As cozinheiras eram as filhas das artesés,
que também sdo associadas a AMY Kumirdyma. Elas ficaram cuidando da
alimentacdo e ndo participaram das discussdes da Assembleia. Apesar de entender a
importancia de conseguir todas as refeicdes para todos os convidados, as mulheres
alegaram que gostariam de nos servir comida tradicional: caca e frutas. A Presidente até
comentou comigo: “Na nossa Assembleia, ndo vai ter s6 frango, nao. Eu vou consegui
com as mulheres pra elas fazerem vinho de agai (risos)”.

Havia um cartaz confeccionado por uma professora da escola estadual de
Maturaca, contendo: “I Assembleia da Associacio de Mulheres Yanomami

Kumirayoma”.
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Foto 3: Abertura da Primeira Assembleia da AMYK

Fonte: Acervo da autora

A Assembleia teve duracdo de trés dias. O primeiro dia foi iniciado com uma
apresentacdo cultural. Esta apresentacdo foi realizada pelas mulheres associadas que
pintaram todo o corpo, ornamentaram de brincos e colares e, segurando um artesanato,
elas dangaram e cantaram em roda o canto criado para AMY Kumirdydma. Este canto é
da hécura feminina Kumirdydma e é considerada pelas mulheres uma espécie de hino
da associacdo, todas as vezes que elas vao a eventos e assembleias fora da comunidade,
elas catam este canto para o publico. A primeira apresentacao foi feita pelas mulheres
convidadas das outras aldeias e a segunda foi feita por todas as associadas. Essa
apresentagdo buscou simular um ritual de boas-vindas aos convidados, inserindo o
elemento cultural das mulheres Yanonami dentro da estrutura de uma assembleia, que
possui formato de dialogo, basicamente, ndo-indigena, mas ja apropriado pelo
movimento e organizacgdes indigenas. As mulheres dancam e cantam da mesma forma
que fazem durante as festas fnebres, o que sublinha a caracteristica cultural prépria das
mulheres Yanonami que procurou dar o tom do universo feminino Yanonami a

Assembleia.
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Foto 4: Abertura da Primeira Assembleia da AMYK

Fonte: Acervo da autora

Foto 5: Abertura da Primeira Assembleia da AMYK
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Fonte: Acervo da autora

Apos a apresentacdo cultural, todos se sentaram em circulo nas cadeiras da
escola/SEDUC oferecidas pela Missdo Salesiana. A Assembleia foi presidida pela
Presidente da AMY Kumirdydma, Floriza, que anunciava 0s temas e mediava as
discuss@es. Floriza leu a programacéo contendo os temas a serem discutidas e o periodo

destinado a cada uma delas, em seguida ela apresentou as convidadas das outras aldeias
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pedindo delas uma palavra de boas-vindas e agradecimentos ao microfone. Depois
Floriza apresentou as convidadas "apoiadoras", como disse antes, coincidentemente
mulheres, agentes de Orgdos indigenistas ndo governamentais e governamentais
(FOIRN, ICMBIO, UFAM, UFPE e IFAM), que também foram convidadas para falar
ao microfone palavras de incentivo e agradecimento.

A Assembleia foi sendo dirigida orientada por uma estrutura bastante simétrica,
com a Presidente conduzindo as discussdes e sua fala sendo pronunciada em tom de
conversa. A medida que a Presidente, Floriza, ia lendo a pauta, também ia perguntando
se alguma das mulheres gostaria de comentar a respeito, assim, dizia 0s nomes de
algumas mulheres, fazendo brincadeiras e com bastantes risadas. Quando algumas
mulheres se negavam a falar ao microfone, Floriza fazia piadas pessoais com elas e
insistia até que se sentissem confortaveis para falar. Alguns homens assistiram a
Assembleia, estavam as Liderancas e alguns Pajés da aldeia Maturaca, porém apenas
um Lider de Ariabu estava presente, que era, justamente, o pai da Presidente da AMY
Kumirdydoma o (Lider Julio Goes). As “Liderangas tradicionais” da aldeia Maturaca
estavam pintadas e adornadas portando suas flechas/xereca, exatamente como
costumam estar durante as festas, rituais de xamanismo e nas antigas incursdes
gurreiras. Eles se sentaram nas cadeias de trds do circulo e os demais homens, que ali
assistiam, ndo estavam adornados nem pintados se sentaram atras das Liderancas.

A pauta da Assembleia foi construida com base nas experiéncias da Presidente,
Floriza, em organizacdo de outras assembleias da AYRCA, com orientacGes de seu
irmdo, conselheiro da AYRCA, e do Departamento de Mulheres da FOIRN. A
Assembleia iniciou no dia 20 de junho de 2016 e teve encerramento no dia 24 de junho

de 2016. As discussdes seguiram a seguinte programagao:

e 20/06: Chegada dos convidados

e 21/06 manhd: Recepcdo e apresentacdo dos convidados; Apresentacdo sobre a
associacdo AMY Kumirdydma: quando foi criada. Qual o objetivo da associacdo

e 21/06 tarde: Como serd a participagdo das mulheres na sustentabilidade? Como
desenvolver o artesanato na educacdo escolar yanomami da regido Cauaburis?

e 22/06 manhd: Matéria Prima: Quais sdo o0s cip0 que utilizamos? Como eles sdo
coletados? Onde eles sdo coletados (mapa mental). Quais sdo as boas praticas no
manejo do cip6? Qual o processo do massimassima? Quais sdo as boas praticas?

e 22/06 tarde: Oficina: troca de experiéncia sobre o artesanato e participacdo das jovens:

quais sdo os diferentes tipos? Como fazer um bom acabamento?
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e 23/06 manhad: Comercializacdo: como identificar nosso artesanato (marca selo)? Como
escoar a producdo para os compradores? Quais sdo 0s potenciais compradores?

e 23/06 tarde: E os potenciais parceiros na cadeia de valor? Parceiros para realizar oficina
de administracdo da Kumirdydma. Avaliacdo: falta de apoio, eventos realizados e

encerramento

e  24/06 manha: retorno dos convidados

Cada uma desses temas era apresentados pela Presidente, Floriza, e em seguida
convidava um Yanonami para comentar a respeito, mulheres e homens, e por ultimo,
solicitavam as falas dos convidados ndo-Yanomami levantando questionamento e
pedindo "apoio"”. Na pauta de apresentacdo da AMY Kumirdydma, a Presidente deu
inicio narrando rapidamente quando foi criada a associa¢do e com quais objetivos. Em
seguida, ela convidou algumas mulheres Yanonam# a comentarem sobre a importancia
da associacao e, algumas delas, fizeram seus pronunciamentos na lingua Yanonami.
Nem todas as falas das mulheres eram traduzidas para o portugués e, s vezes, quando
eram traduzidas pela Presidente, as traducdes se repetiam dizendo sobre a importancia
da AMY Kumirdydma e da busca por "parcerias". O reforco da importancia da
associacdo nos discursos das mulheres faz parte de uma insisténcia estratégica, tanto
com o intuito de convencer 0s agentes institucionais ali presentes para reforgar as
"parcerias”, quanto para convencer 0s homens Yanonami que ndo estdo apoiando a
iniciativa das mulheres. Algumas liderangas masculinas, que ali estavam presentes,
foram convidadas a falar: o “Lider Julio Goes” da aldeia Ariabl e o “Cacique Anténio
Lopes” da aldeia Maturacad. O discurso proferido pelo “Lider Julio Goes” foi,
praticamente, todo em portugués e fazia um apelo aos homens que apoiassem e
acreditassem na iniciativa das mulheres. Sua fala foi aplaudida e aclamada por muitas
mulheres que, posteriormente, pediram o espaco de fala para ratificar a negligencia

dos homens para com a AMY Kumirdydma:

No mundo inteiro sé os homens querem dominar a sociedade. A associacéo € de todos,
para as mulheres se defenderem, para as senhoras se defenderem (...). A mulher é dona
da familia, homens estdo para apoiar e incentivar e essa associagdo vai ser historia para
a senhoras futuras. Vocés maridos ndo estdo respeitando a KumirdyGma (...). Essa
associacao é para voceés se defenderem dos napés e dos maridos. Delegado, Prefeito vao
ouvir a Kumirdydma que séo das senhoras. N&o quero mais ouvir Xome. Vocés homens
estdo roubando o dinheiro das criangas. (Depoimento do Lider Julio Goes durante a
Primeira Assembleia da AMYK em Maturacd, 21/06/2016).

Nos criamos a associagdo para se defender do napé, para se defender e ser respeitado. A
associacdo é uma fecha para se defender, é esse o significado da associacdo. NOs ndo
somos indios, somo Yanomami. N&o gostamos de ser chamado de indio néo.
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Kumirdydma vai reforcar a AYRCA. Associacdo Kumirdydma é uma poténcia tribal, é
histéria da nacdo Yanomami, para nés se defender dos napé&, homem branco que quer
destruir. Os paises de primeiro mundo criaram associacdo merecem respeito.
(Depoimento do Lider Julio Goes durante a Primeira Assembleia da AMYK em
Maturacd, 21/06/2016).

A palavra Xome € traducdo, em Yanonami, da palavra mentira, enganacdo. De
acordo com o discurso do “Lider Julio Goes”, os homens estavam usando esta palavra
para definir a associagdo das mulheres e assim poderem justificar e convencer suas
esposas a ndo participarem. O “Lider Julio Goes” é bastante reconhecido por seu
conhecimento da sociedade nacional, gracas as suas experiéncias na mediacdo das
relacBes interétnicas dos Yanonami, ele acabou conhecedor dos discursos mais
utilizados entre grandes lideres do movimento indigena na reivindicacdo dos seus
direitos. Este lider conhece bem, ndo apenas as pautas mais efervescentes no movimento
indigena, mas também as pautas comumente reivindicadas pelas mulheres indigenas,
pautas estas que ainda nao estdo sendo pensadas pelas mulheres Yanonami como, por
exemplo, violéncia, bolsa familia, dominagdo masculina nos espacos publicos, etc. Ele
conhece o discurso indigenista, as reivindicacdes dos lideres indigenas e sabe articular
sua fala para as instituices estatais. Ou seja, sua fala extrapolou os objetivos e temas a
serem abordados naquela assembleia, trazendo novas demandas para as Yanonami que
estdo presentes nas reivindica¢des de outras mulheres indigenas. Ao dizer “No mundo
inteiro s6 os homens querem dominar a sociedade”, Julio Goes demonstra 0 quanto sua
experiéncia na atuacdo politica interétnica foi além dos conhecimentos dentro do
movimento indigena, dando a entender o0 seu acesso até mesmo as retdricas feministas.
Mais a frente ele acrescenta a sua interpretacdo sobre a AMY Kumirdy@ma, dizendo que
um dos seus objetivos ¢ “para as mulheres se defenderem de seus maridos”. Estas duas
colocacdes deste lider apontam para a dimensdo que seus discursos e interpretacdes tém
tomado, pois em sua fala faz uso ndo apenas dos ideiais da luta das mulheres indigenas,
mas também das mulheres ndo-indigenas. Por outro lado, ele comenta que a AMY
Kumirayoma consiste em refor¢car a AYRCA na “defesa dos napé”. Nesta frase, Julio
Goes inscreve estratégias sociais em um discurso de resisténcia politica. Seus
posicionamentos sdo bastante comuns entre os lideres indigenas no contexto interétnico.
Dominique Gallois (2002) analisa tais estratégias discursivas entre os Waidpi e entende

que essas formas de resisténcia nos discursos politico contra os "brancos"” os permite se
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autoafirmarem em oposicédo a eles, tanto por referéncia ao passado das suas relacdes,
como também na perspectiva de futuro sobre o que querem das relagdes interétnicas.
Contudo a fala do seu Julio Goes acabou gerando manifestacdes das mulheres,
confirmando sua acusacdo aos homens. Apesar desta questdo ndo fazer parte de uma
discussdo frequente entre as mulheres, elas confirmaram as palavras do “Lider Julio”
acrescentando seus apelos a falta de apoio dos homens. Elas compreendem que AMY
Kumirdydma possibilitou uma ocupacdo dos espacos publicos por parte das mulheres e

que isto acabou sendo um incomodo aos homens de algumas familias:

Foram cento e vinte e cinco mulheres que criaram a associa¢do, mas hoje apenas 25%
participam. A maioria das mulheres desistiram da associa¢do. Nao sei porque, mas dele
ser por causa dos maridos que ficam falando na cabeca delas que nds somos nase
nase®. Ela foi criada para preservar nossa cultura, nossa arte. Meu trabalho é levar
nosso trabalho I4 para fora. Mostrar que 14 para fora que existe mulheres Yanonami
fazendo artesanatos original. E estou aqui para reivindicar dos parceiros cursos de
capacitacdo. (Depoimento de uma das associadas durante a Primeira Assembleia da
AMYK em Maturaca, 22/06/2016).

O “Cacique Antonio Lopes” proferiu seu discurso na lingua Yanonami e sua fala
esteve mais relacionada as representacdes simbolicas da associacdo para a cosmologia
Yanonami. De acordo com discurso deste Cacique, a Associacdo das mulheres era fruto
das protecdes realizada pela hécura Kumirdydma as mulheres. Segundo, o Cacique, a
hécura Kumirdydma cuidaria para que as mulheres, através da associacdo, se
fortalecessem, cuidassem de sua saude e das disposi¢des para o trabalho: “A
Kumirdydma € um espirito mulher e ela estad fazendo este trabalho politico com as
mulheres Yanonami” (Tradu¢do de um professor que acompanhava a Assembleia). Por
ser considerado um pajé de grande importancia na organizacdo social de Maturaca, a
fala do Cacique Antdnio Lopes promove o equilibrio entre “as coisas do napé” e “as
coisas do Yanonami”, se, por um lado, o espago onde se pronunciam 0s discursos segue
os padrdes ocidentais, por outros, alguns discursos sdo orientados pelas referéncias
cosmoldgicas.

Os discursos na Assembleia das mulheres consistiam em uma articulagcdo de
sistemas de significados: ao mesmo tempo em que alguns lideres e mulheres
demonstravam em seus pronunciamentos o dominio dos conhecimentos a da sociedade
nacional, o Cacique de Maturaca e outras mulheres mais velhas, por exemplo, acionam

a cosmologia Yanonamt em suas falas discursivas. O espaco da Assembleia constituiu-

62 Tradugdo em Yanonami da palavra mentiroso
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se em um local da afirmacdo étnica, onde, de um lado mulheres e homens Yanonami
fazem uso da retorica da consciéncia étnica (TURNER, 1991) acrescentando categorias
“brancas” para reforgar suas identidades por meio da importancia do territério e da
preservacao da “cultura tradicional”. Esta retérica ¢ uma leitura que as mulheres e
homens Yanonami fazem dos discursos de ambientalistas e antrop6logos. Por outro
lado, para se legitimarem etnicamente e ndo cair apenas nos conhecimentos da
sociedade nacional, os/as Yanonami reelaboram as cosmologias e criam um discurso

politico com base nas narrativas miticas.

O discurso étnico se legitima fazendo referéncia ao saber cosmolégico, e este por sua
vez reconstroi a sua coeréncia a luz daquele. Se o discurso politico indigena se limitar a
mera reproducdo de categorias brancas, ele se reduzird a uma retérica oca; e se, por
outro lado, ele permanecer no ambito exclusivo da cosmologia, ndo escapara do
solispsismo cultual. Em um caso como no outro, a falta de articulacdo desses dois
registros leva ao fracasso politico. Ao contrario é a capacidade de executar tal
articulagdo que faz os grandes lideres interétnicos. (ALBERT, 2002, p. 242)

A fala do Cacique baseada no universo xamanico e em suas crengas no mundo
dos espiritos para legitimar a iniciativa das mulheres na organizagdo politica € articulada
com os discursos do outros lideres, mulheres e professores quando se referem a
sustentabilidade e ao reforco das técnicas tradicionais de tecer os cestos. Estes dois
ambitos do discurso indigena delineado por Albert (2002) marca a caracteristica da
Primeira Assembleia das mulheres em promover a afirmacdo étnica e a legitimacao
politica. A estrutura desta Assembleia esta ligada a uma atualizagdo cultural de unidades
discursivas que atuam por meio de realidades arquitetonicas fluidas em um processo de
continuidade cultural que incorporam mudancas (SALHINS, 1990, p. 64). Para Sahlins
(1990) ha cada evento a cultura sofre alteragdes em sua estrutura de significacGes ao
longo de sua autoconstrugdo, ou seja, @ medida que a cultura Yanonami passa por
atualizacOes eles vao incorporando elementos ndo-indigenas junto aos elementos
cosmoldgicos e transpondo-os em praticas discursivas. As assembleias sdo eventos
muito importantes para os Yanonami. Deste modo, articular narrativas miticas com as
reivindicagdes politicas corroboram para transformar um evento de carater “branco” e
ocidental em espaco de afirmacdo étnica, sobretudo para simetrizar os aspectos dos
Yanonami e dos napé.

Além do “Cacique Antbnio Lopes” e do “Lider Jalio”, o “Lider Daniel Goes”
que tambeém é de Maturaca se pronunciou na assembleia. A auséncia das outras

liderancas da aldeia Ariabu, talvez seja o reflexo do fato da AMY KumirdyOma ser
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majoritariamente ocupada por mulheres da aldeia Maturaca. As falas dos demais
homens participantes eram, geralmente, bastante longas. As mulheres faziam seus
discursos de modo objetivo e sintético, enfatizando o interesse delas com aquele
momento, suas falas eram resumidamente traduzidas pela Presidente, Floriza, que
guiava a assembleia. J& os homens proferiam longos discursos na lingua Yanonami e,
em seguida, traduziam minuciosamente para o Portugués, dirigindo-se a nos, napés.
Fora as liderangas masculinas que proferiram algum discurso de incentivo as mulheres,
nem todos os homens que ali estavam participaram dos debates, apenas trés de
Maturaca, que sao professores, estiveram presentes do inicio ao fim acrescentando suas
opinides.

As convidadas representantes das instituices foram solicitadas a pronunciar
sobre todos os assuntos debatidos. As mulheres Yanonami nos pediam explicagdes,
opinides e ideias, sempre que um tema era amplamente discutido. A presidente
finalizava dizendo: “E as nakas o que t&m a nos dizer?%*” Nos nos revezavamos para
falar ao microfone sobre as perguntas feitas por elas. Em determinados momentos
exigiam-se maior participacdo das mulhers da FOIRN, em outros da agente do
ICMBIO. No momento da apresentagdo da AMY Kumirdydma, a secretaria leu o
Estatuto que havia sido registrado. Durante a leitura as mulheres constataram que
havia um erro de digitacdo no proprio Estatuto e trataram de questionar de forma
incisiva a entdo coordenadoras do Departamento de Mulheres da FOIRN, de forma
incisiva, cobrando uma explicacdo para tal erro. Neste momento, a Presidente solicitou
o0 posicionamento da FOIRN, pedindo que elas resolvessem aquele problema levando
o0 Estatuto para que fosse refeito e registrado novamente. Ela disse: “E agora? O que
vocés vao fazer? Isso ndo pode ficar assim, ndo podia ter acontecido, vocés tém que
arrumar isso ai. Estd faltando um artigo e por isso a gente ndo pode tirar o CNPJ”. As
Coordenadoras receberam duros comentarios e, naquele momento, a relagdo estava
bem marcada, apesar de serem todas indigenas e parte do movimento indigena no
contexto do Alto Rio Negro. As mulheres Yanonami demarcaram a posicdo do
Departamento de Mulheres da FOIRN enquanto responsavel pelas politicas de

mulheres indigenas, cujo espaco de fala daquelas indigenas enquanto agentes do

8 A palavra naka ndo possui uma traducdo especifica para o Portugués, pois é utilizada para chamar ou
nomear uma mulher que possui relacées de proximidades. Ou seja, chamam-se filhas, irmas, tias, netas,
sobrinhas e cunhadas por este termo. Ao nomear desta maneira, Floriza desconstroi 0 ambiente que nos
separa das Yanonami e nos coloca como agentes parcerias das instituicdes. A palavra naka possui um
carater mais carinhoso, e nos chamando assim, ela descontrai a situagcdo em que somos marcadas por napé
(ndo Yanonami).
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movimento indigena resumia em ouvir 0s anseios das mulheres Yanonami e contribuir
na resolucgéo de seus problemas institucionais.

As mulheres Yanonami demarcaram uma posicdo de “agentes externas” para
nos, convidadas ndo-Yanomami: deram-nos um crachd com 0s nossos nomes e 0 nome
da instituicdo gque representdvamos e reservaram um espaco entre as cadeiras em circulo
para sentarmos todas juntas. Esta configuracdo remete ao dominio exercido pelas
mulheres Yanonamit para criticarem e questionarem nossas atuacoes e, ao solicitarem
apoio, definiram nossa posi¢cdo como "parcerias”. Ou seja, a Assembleia foi um espaco
de articulacdo entre mulheres Yanonami e mulheres ndo-Yanomami que propiciou uma
simetrizagdo do poder na relacdo entre as mulheres Yanonami e as instituicOes
governamentais e ndo-governamentais, mas também reconhecendo autoridade das
instituicGes que representdvamos para atuar a favor de suas demandas.

O tema sobre a sustentabilidade com manejo dos cip6s foi construida com o
auxilio do ICMBIO. No momento de discutir este tema, a Presidente Floriza, pediu
para que as convidadas comecassem a falar sobre o assunto. Durante 0 almocgo, antes
de comecarmos a discutir o tema da autosustentabilidade, a Presidente veio conversar
comigo pedindo para que eu explicasse melhor sobre o que é a autosustentabilidade.
Notei que o tema da autossustentabilidade foi inserido na pauta da assembleia a partir
do consentimento das mulheres em debates e orientagdes com dérgéos ndo-indigenas. A
sustentabilidade ndo € a priori um objetivo das mulheres Yanonami da associacdao, mas
se tornou o resultado da ampliacdo de suas demandas a partir de suas relacdes politicas
com as instituicdes indigenistas e ambientais.

Ao comecar 0s debates sobre este tema, todas as mulheres representantes das
instituicdes comentaram os aspectos da autosustentabilidade no contexto indigena. A
Bidloga do ICMBIO falou sobre a sua experiéncia em pesquisas e trabalhos
desenvolvidos em outras regifes Yanomami, sugerindo que as mulheres comparassem
0 manejo delas com aquele realizado pelos Yanomami de Roraima, relatando a
experiéncia deste outro grupo como um modelo sugestivo. Como exemplo, foi
apresentada uma cartilha sobre forma de manejo, elaborada em lingua Yanomami por
meio de um projeto realizado com os Yanomami de Roraima. No entanto, dois
homens presentes na Assembleia, o Vice-Presidente da AYRCA e um professor,
pediram que a explicacdo sobre a autosustentabilidade por meio do manejo de cipos

fosse adaptada aos conhecimentos e realidade da regido do Rio Cauaburis, devido as

176



explicacbes da cartilha ser “conhecimentos de outro grupo”. Apods este pedido das

liderancas, uma das mulheres da associacgéo, comentou:

Autosustentabilidade nés ja estamos fazendo, quando passamos um més no mato
pegando cipd no mato e depois fabricamos nosso artesanato para levar a cidade. N6s
mulheres também conhecemos 0 mato, ndo é s6 homem nédo. A gente que mora aqui ja
sabe cuidar da mata, a gente sabe tirar cip6 périst. Nds Yanonami, a gente sabe cuidar
da mata, ninguém destréi ndo. (Depoimento de uma das associadas durante a Primeira
Assembleia da AMYK em Maturaca, 22/06/2016).

Outro rapaz, professor, que também participava das discussdes, pediu permissao

da fala e completou:

A gente sabe tirar cipd. A gente tem 0 nosso manejo que ndo deve ser retirado todo o
cip6. Primeiro deve quebrar a ponta, se ele quebrar ndo pode tirar, se ndo quebrar pode
puxar do solo. Esse € 0 manejo do cip0, pegar somente 0 necessario e o cip6 correto.
(Depoimento de uma das associadas durante a Primeira Assembleia da AMYK em
Maturaca, 21/06/2016).

Este cuidado em pautar a discussdo do manejo do cip6 a partir do modo como
costumam fazer no Alto Rio Negro esta relacionado a preocupacdo das autoridades e
liderangas masculinas em demarcar as diferencas intraétnicas entre os Yanonami de
Maturacéd e os outros subgrupos Yanomami. Como demonstrei no primeiro Capitulo
desta dissertacdo, o contexto politico dos Yanonami leva a esse tipo de reivindicacao,
associados da AYRCA e demais liderancas Yanonami insistem em serem reconhecidos
como agentes politicos e portadores de conhecimentos étnicos especificos, usando para
isto o discurso da diferenciagdo com relagdo aos outros Yanomami. Essa demarcacédo de
diferencas e comparacOes intraétnicas esta presentes nas falas discursivas dos homens,
mas ndo consiste em uma preocupacdo constante da AMY Kumirdydma. Por isso, esses
discursos podem ser considerados resultantes dos anseios politicos da AYRCA em um
contexto de reivindicacdo por visibilidade e reconhecimento na politica indigena.

Todas essas discussdes sobre sustentabilidade ocorreram na Assembleia durante
a manh&. Na parte da tarde, a bidloga do ICMBIO deu uma oficina de construcdo do
mapa mental, no qual as mulheres desenhariam a regido onde estdo localizadas suas
aldeias, apontando os locais dentro do territorio Yanomami em que se encontram 0S
recursos naturais utilizados na subsisténcia, em especial, o cipd. Foram construidos trés
mapas, um de cada aldeia, a partir das visdes e experiéncias das mulheres dentro do

territorio, cartografando as extensdes das aldeias, as rocas e locais em que se encontram
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0s cipos. Em seguida, as mulheres apresentaram o0s mapas elaborados para os
participantes da Assembleia, explicando suas experiéncias e mostrando os desenhos.
Contudo, alguns homens que presenciavam a apresentacdo sempre se manifestavam,

interrompendo as mulheres, para complementar suas explicagdes.

Foto 6: Construcao dos mapas mentais na Assembleia da AMYK

Fonte: Acervo da autora

Foto 7: Construcdo dos mapas mentais na Assembleia da AMYK

Fonte: Acervo da autora
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Foto 8:

Constru

¢ao dos mapas mentais na Assembleia da AMYK
— ~—{;&/ = y

Fonte: Acervo da autora

Na Primeira Assembleia, o tema relacionado a educacéo foi tratado com menor
atencdo, ndo pela sua importancia, mas pelo fato de tido poucos professores presentes, 0
que dificultou a realizacdo do debate sobre a realidade das escolas. No entanto, a
preocupacdo das mulheres consistia em utilizar a escola como meio de aprendizado dos
conhecimentos das técnicas dos trancados pela nova geracdo. A Presidente da AMY
Kumirdydma ratificou a ideia de um dos professores presentes quanto a incluir o
aprendizado de tais conhecimentos no componente curricular da disciplina Artes. As

demais mulheres Yanonami compartilnavam favoravelmente desta idéia:

Tenho orgulho de ser Yanonami e sei da importancia de ndo perder as técnicas do
artesanato. Nossas jovens s querem saber de celular e ndo se interessam mais pelos
trancados. O artesanato tem que ser levado as escolas municipais e estaduais de
Maturacé através da disciplina de artes. (Depoimento de uma das associadas durante a
Primeira Assembleia da AMYK em Maturacg, 23/06/2016).
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O Vice-presidente da AYRCA, que € professor e também estava presente neste
momento da discussdo, entrou no debate como sendo uma autoridade que falava pela
escola estadual e declarou a importancia do “fortalecimento da Arte Yanomami nas

escolas indigenas de Maturaca™:

Estamos perdendo a arte cultural. Hoje o aluno ndo sabe fazer um arco, nem eu sei. Os
patas conhecem, entdo nés temos que ir pro mato conhecer qual a arvore que fornece o
corddo certo do arco. (Depoimento do Vice Presidente da AYRCA durante a Primeira
Assembleia da AMYK em Maturaca, 23/06/2016).

Nessa mesma preocupacdo, a Vice-Presidente da AMY Kumirdydma,

completou:

As mulheres mais jovens, as moco moco, tem que procurar aprender os cipos e 0s
cestos, como é que faz, para ndo esquecer, porque as mulheres mais velhas podem
morrer e vocés vao perder as teécnicas e conhecimentos dos cipds e das artes.
(Depoimento de uma das associadas durante a Primeira Assembleia da AMYK).

A discussdo sobre este tema durou pouco e logo em seguida as mulheres se
juntaram para explicar os nomes de cada cip0 utilizado e 0 nome de cada produto que
elas fabricam. Neste momento, um dos homens participantes da Assembleia, também
professor, interrompeu a fala das mulheres, argumentando que iria ajudar a explicacao
delas. Ele pegou um dos cestos que estava a mostra e comecou a proferir sua explicacdo
em portugués.

Nesta assembleia cada tema era amplamente debatido e comentado por todos
aqueles que nele tinham interesses. Em todos 0s momentos, o espaco central ocupado
pela pessoa convidada a se pronunciar ficava aglomerado de pessoas querendo dar suas
opiniGes. Logo, o momento de fala ndo obedecia a sequéncia de inscritos, quem
quisesse pegar o microfene para falar assim poderia. Ou seja, os espagos de fala eram
compartilhados simultaneamente o tempo todo e as oportunidades de fala ndo eram
restritas, porem os homens quando pegavam o0 microfone alongavam mais 0S Seus
discursos do que as mulheres. Por outro lado, as mulheres ndo se incomodavam com 0s
longos pronunciamentos dos homens, elas aplaudiam, mas selecionavam os argumentos
que consideravam mais importantes para a AMY Kumirdydma e prosseguia o debate
apenas com aqueles mais relevantes as demais falas eram desconsideradas.

Apos a explicacdo que acabou envolvendo mulheres e homens, iniciou uma
oficina de artesanatos na qual as meninas mais jovens e nos, mulheres ndo-Yanomami

representantes de instituicbes presentes, fomos convidadas a participar como
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aprendizes. Somente as mulheres participaram da oficina, enquanto os homens

observavam.

Foto 9: Oflcma de artesanatos na Prlmelra Assemblela da AMYK

Fonte: Acervo da autora

Foto 10: Oficina de artesanatos na Primeira Assemblela da AMYK

Fonte: Acervo da autora
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Fonte: Acervo da autora

Os temas debatidos e reivindicados nesta Primeira Assembleia foram
construidos a partir de multiplas experiéncias das mulheres Yanonami e a partir de
referéncias do proprio movimento de mulheres indigenas do Alto Rio Negro,
movimento articulado pelo Departamento de Mulheres da FOIRN. Como vimos, 0
ICMBIO contribuiu com ideias sobre reivindicacfes relacionadas a sustentabilidade. Ja
0 tema sobre educacgéo e reforco das tradi¢Ges entre as novas geragfes constituiam os
objetivos da AMY KumirdyGma formalizados em Estatuto e, portanto, acabou sendo
inseridos na pauta como objetivo relevante para ser cumpridas.

Contudo, outras problematicas locais que ndo foram incluidas na pauta da
Assembleia perduram nas discussdes das mulheres nesta Primeira Assembleia como,
por exemplo, a falta de apoio dos homens, a falta de participacéo e apoio da AYRCA e
de outras aldeias da regido Maturaca. Foi visivel o quanto os discursos que abordavam
estas problematicas chamaram mais atencdo das mulheres e tiveram suas participagdes
intensificadas, comparado aos temas elencados na programacdo, como o0 da
sustentabilidade. Apesar das mulheres considerarem importante o tema da
sustentabilidade e reconhecerem a importancia de conservar a biodiversidade através do
manejo tradicional dos cipds, outras questBes sobressaiam. Por vérias vezes, as
discussdes sobre sustentabilidade tomaram outros caminhos e os discursos se voltavam

as problematicas locais que ja mencionei. Durante a discussdo sobre sustentabilidade,
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um professor pediu a permissdo de fala para acrescentar que ele estava sentindo falta da
participacdo da comunidade Ariabl e da AYRCA. As mulheres o aclamaram e, em
seguida, se pronunciaram argumentando a dificuldade que tiveram para conseguir o
motor e o bote emprestado com a AYRCA. Apontaram este fator como uma atitude de
boicote ao trabalho e associacdo delas, pois dependiam desses objetos para realizar 0s
deslocamentos necessarios as suas atividades de coleta dos cipds e comercializa¢do dos
artesanatos. A Presidente, Floriza, aproveitou o gancho para reclamar da falta de
participacdo das mulheres da aldeia Ariabu e destacou a importancia do posicionamento

de todas as mulheres, porque a AMY Kumirdydma é de toda a regido do Rio Cauaburis:

Gostaria que elas estivessem aqui vendo o que est& acontecendo, vendo o meu trabalho.
Essa assembleia é para botar as dificuldades para fora, ndo é para ficar s6 ai sentada
vendo os outros falarem. Cadé a conselheira da Ariab(? Cadé as outras associadas de 14
gue ndo estdo aqui? (Depoimento de uma das associadas durante a Primeira Assembleia
da AMYK). (Depoimento da Presidente Floriza na Primeira Assembleia das Mulheres
em Maturacé no dia 21/06/2016)

As mulheres queixaram, na Primeira Assembleia, da falta de acesso ao motor e 0
bote que estdo com a AYRCA, mas que foram adquiridos através do projeto Tiémotima,
projeto realizado com elas. Disseram que o motor e o bote eram fruto do trabalho das
mulheres e, por isso, elas teriam o direito de utilizad-los. Neste momento, a Presidente,
Floriza, mais uma vez questionou a auséncia do Presidente da AYRCA na Assembleia.
Apenas 0 Vice-Presidente participou de algumas discussdes de determinadas temas e da
abertura, porém, no momento em que as mulheres levantaram essa problematica, ele
ndo estava. Na falta de alguém que compde a diretoria da AYRCA para responder as
indagacdes das mulheres, um dos conselheiros da AYRCA tomou a palavra junto com o
Lider Julio Goes:

Vocés podem usar 0 motor, senhoras. Este motor e este bote é de vocés, é do trabalho de
vocés. E da Kumirdydma também. Vocés tém que pedir, que reclamar. Devemos apoiar
as mulheres. A AYRCA ndo esta fraca ndo, quem estd fraco é o Presidente.
(Depoimento de Lider Julio Goes durante a Primeira Assembleia da AMYK).
(Depoimento de Anderson Goes na Primeira Assembleia das Mulheres em Maturaca,
dia 21/06/2016)

Este debate perdurou por bastante tempo, além do motor e do bote, as mulheres
questionaram 0 uso de dois computadores e maquinas fotograficas que foram
conseguidos pelo ISA para uso das duas associa¢es, mas que estavam apenas nas maos
da AYRCA. As mulheres Yanonami também argumentaram contra a forma de fazer
politica da AYRCA, acusando-a de “fraca”. Os debates sobre esta problematica ¢ a falta
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de apoio de alguns maridos foram os que ganharam maior visibilidade e eloquéncia por
parte das mulheres e liderancas. A acusacdo da politica da AYRCA com o uso da
palavra “fraca” aparece bastante, tanto nos discursos da Primeira Assembleia quanto nas
entrevistas que as mulheres me concederam. O uso desta palavra é utilizado pelas
mulheres para traduzir ao portugués suas opinides sobre a atuacdo dos homens na
AYRCA, e tornar mais inteligivel aos ndo falantes da lingua Yanonami o sentimento de
descontentamento das mulheres com a falta de apoio desta associacdo e da maioria dos
homens Yanonami. A palavra utilizada contra a AYRCA é uma categoria classificatoria
que identifica a politica dos homens como pouco efetiva, argumentando que seus
trabalhos na politica indigena e indigenista ndo sdo visiveis para 0os que estdo nas
aldeias. E importante considerar que esta expressio de descontentamento das mulheres
Yanonami € uma estratégia de traducdo apresentada aos agentes ndo-indigenas, mas é
preciso analisar se as palavras emitidas pelas mulheres na propria lingua, para
classificar a AYRCA, também possuem a mesma significacdo e sentido que o adjetivo
“fraca” na lingua portuguesa. Também ¢ importante considerar que o intenso discurso
de descontentamento esta relacionado a configuracdo da gestdo, ocupada em sua
maioria por homens, e ndo com a instituicio AYRCA em si mesma. O incobmodo das
mulheres esta relacionado aos gestores que ndo atuam politicamente e nem realizam os

trabalhos da AYRCA em acordo com as suas expectativas.

Foto 13: Mulheres debatendo suas pautas na Primeira Assembleia da AMYK

o~

Fonte: Acervo da autora
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O tema sobre a comercializagdo, escoamento da producdo e identificacdo de
compradores foi um dos que mais recebeeu atencdo em relacdo aos temas que
constavam na programacdo da Primeira Assembleia. No momento desta discussdo, a
Presidente, Floriza, nos solicitou, agentes representantes das instituicdes convidadas,
orientagdes sobre como as mulheres Yanonami poderiam trabalhar e desenvolver a
comercializacdo no cotidiano. Ela explicou que a comercializacdo vem sendo feita em
exposicoes e na loja Warird e que parte da venda é destinada, com consentimento das
mulheres, a AMY Kumirdydma para cobrir os custos e comprar materiais para a
associacao. Para apoiar as mulheres Yanonami a pensar melhor sobre esta questdo, nos,
as convidadas ndo-Yanonami, criaramos uma dinamica de explicacdo colocando ao
quadro anotacGes pontuais sobre aspectos que marcam como a producdo e
comercializacdo tém sido feita pelas mulheres atualmente e como elas gostariam que

fosse. Abaixo esta o resultado da dinamica:

Como tem sido feito O que queremos?

Producéo livre Mapear futuros compradores
N&o ter determinacdo de quantidade (meta) Aumentar as vendas
Tamanho néo é padronizado Vender para outros lugares
Desenho néo é padronizado Loja Virtual

Selo: Produto Yanonami

O penultimo item do tépico “O que queremos?” foi sugerido por um professor
Yanonami participante da Asembleia. Ele nos contou que uma funcionaria do ISA havia
criado um site para AMY Kumirdydma, por meio do qual poderiam vendar seus
produtos de modo virtual. Poréem, as mulheres passaram a questionar a colocacdo do
professor Yanonami, dizendo ndo estarem cientes da criacdo deste site e ndo
compreender bem como isto funcionaria e como poderia trazer beneficios. A professora
do IFAM explicou as mulheres que uma loja virtual exigiria padronizacdo de tamanho,
de formato e demanda de producéo; que teriam que mandar os produtos por correios e
agregar ao valor do artesanato os custos com viagens a Sdo Gabriel da Cachoeira e
postagem nos correios. As mulheres, imediatamente, solicitaram a retirada desta ideia
proposta pelo professor e pediram que a Presidente desse seguimento aos assuntos mais

pertinentes aos seus objetivos, pois estavam bem certas do que queriam: ndo afetar o
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modo livre de confeccionar as cestarias. A ideia do professor acabou sendo excluida das
discussdes. Ele tentou argumentar dizendo que ao invés de site poderiam criar uma Fun
Page no facebook, mas as mulheres passaram a desconsiderar a sua opinido e
argumento. A partir do descarte a ideia do site ou loja virtual por facebook, as mulheres,
com ajuda da gerente da loja Warir6 que estava presente representando a FOIRN e
possuia experiéncia no ramo da comercializacdo, comegaram a pontuar o que elas
buscavam com a expansdo da comercializacdo. Nos, convidadas, mais uma vez,
anotamos ao quadro as diferentes sugestdes das mulheres e demais participantes da

assembleia a fim de guia-las nas discussdes:

e  Mapear futuros compradores de forma gradativa “aos poucos”

o Aumentar os “parceiros” da associagdo

e Participar de mais exposicdes e feiras em outros lugares para além de S&o
Gabriel da Cachoeira

e Regularizar a associacao (criar CNPJ)

e Construir catalogo com informacdes sobre artesanato Yanonami, contendo:
matéria prima, historico, fabrica¢do. Com o objetivo de “valorizar as mulheres

Yanonami”

Uma caracteristica das mulheres Yanonami é ndo deixar as discussdes apenas no
ambito da fala. Para elas os "parceiros”, agentes das instituicdes, ao participarem da
Assembleia, deveriam ajuda-las ndo apenas dando ideias, mas principalmente
comprometendo-se com agdes junto & AMY Kumirdydma. Esta caracteristica é
identificada pela Ex-Coordenadora do Departamento de Mulheres da FOIRN, ao narrar
sua experiéncia com as mulheres Yanonami participando na criacdo da AMY
Kumirdydma, avaliou: “Como elas pediram, ¢ quando elas querem elas querem”. As
mulheres Yanonami entendem que estabelecer relagdo de “parceria” significa realizar
acOes que contribuam com o desenvolvimento da AMY Kumirdydma. Portanto, o
objetivo maior de convidar os agentes de Orgaos apoiadores para participar de seus
eventos é o de criar compromissos efetivos de atuacdo das instituicdes com a AMY
Kumirdydma. Na Primeira Assembleia, por exemplo, as mulheres Yanonami criaram
um ambiente de cobranca as organizacGes governamentais e ndo governamentais e

demais agentes, solicitando que atuassem a favor de suas reivindicagbes. A
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caracteristica de "querer e exigir* o comprometimento efetivo dos agentes com as
mulheres e sua associacdo foi intensificada nesta Primeira Assembleia, com a inversao
das relagcdes de poder entre as instituicOes estatais, organizacGes ndo governamentais e
0s povos indigenas: as mulheres Yanonami passaram a ter o dominio da situacéo,
pressionando e cobrando a efetiva atuacdo das instituicbes na promocdo dos seus
direitos e na implementagdo de politicas publicas. Assim, no momento em que nos,
representantes das instituicbes convidadas, mapeamos 0s pontos que levariam a
expansdo da comercializacdo, a Presidente, Floriza, imediatamente, nos questionou:
“Voces, parceiros, o que vao poder fazer para nos ajudar com esses itens aqui?”. Ela foi
falando o nome de cada uma de nés e das instituicbes que faziamos parte, solicitando,
naquele momento, um compromisso nosso com a AMY Kumirdydma.

A professora do IFAM de S8o Gabriel da Cachoeira e a pesquisadora em
antropologia da Universidade Federal do Pernambuco comprometeram-se em ministrar,
através do IFAM, uma oficina de capacitacdo em Gestdo de Negdcios e Producdo para
as associadas da AMY Kumirdy@ma. Eu, pesquisadora da UFAM, me coloquei para
articular parceiros em Manaus que nos ajudassem a organizar um evento/exposi¢ao na
cidade de Manaus para que as mulheres pudessem falar sobre seus trabalhos e
apresentassem aos novos compradores seus artesanatos. As mulheres Yanonami
aprovaram a ideia de uma exposicdo em Manaus, a partir daguele momento passamos a
trabalhar no desenvolvimento desta ideia®*.

As mulheres Yanonami entendem que desenvolver uma associacdo € um desafio
para todas elas e, por isso, tomam muito cuidado quanto a definicdo de suas atuacdes.
Todas as ideias levadas a AMY Kumirdydma sdo tratadas com muita discussdo e
cautela, preferindo se apoiar nas agdes das instituicbes por acreditarem que terdo maior
éxito. Elas temem que sua associagdo seja vista como “fraca”, tal como elas definem a
AYRCA, ou como uma tentativa falha. Mesmo que tenham objetivos expansionistas,

elas preferem recorrer as alternativas mais comuns. Por exemplo, concordavam com a

64 A partir dessas discussdes em Assembleias, eu, meu companheiro, Luiz Davi, e as mulheres da
associacdo organizaram um evento/exposicdo em Manaus, em que vieram doze mulheres Yanonami
expor seus artesanatos, falar sobre os seus trabalhos e, conversar sobre politica e suas reivindicagdes com
outras mulheres indigenas. As mulheres Yanonami conseguiram articular uma rede de instituicdes
apoiadoras que arcaram com o0s custos da viagem de doze mulheres para Manaus. Ao mesmo tempo, eu e
meu companheiro articulamos os parceiros aqui em Manaus e promovemos a organizagdo. O evento
chamado Suwé pé Konkamou: arte, cultura e articulagdo de Mulheres Indigenas, ocorreu entre os dias 04
e 08 de abril de 2017, envolvendo apoiadoress como: Grupo Tabihune (Diretorio de Pesquisa do Curso de
Teatro da UEA), MUSA, UEA, FOIRN, FUNAI, COIAB, Projeto Nova Cartografia Social na Amazonia,
Nepta/UFAM e grupo Mbaraka/UFAM.
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proposta de fazer exposicdo para promover suas vendas por ja conhecerem a dindmica
deste ambiente de comercializagdo através de experiéncias em Sao Gabriel da Cachoeira
com a FOIRN. Apesar de considerarem desafiador e dispendioso realizar viagens a
capital Manaus, o fato de ser uma exposi¢do torna a iniciativa mais segura, pois ja
estavam familiarizadas com participacdo em eventos. Atualmente, as discussdes que
mais inquietam as mulheres é a criacdo de um CNPJ para a AMY Kumirdy@ma: elas
desejam, mas temem envolverem em problemas financeiros.

Apos encerrar os debates da Assembleia sobre todos os temas, a Presidente,
Floriza, solicitou a cada mulher Yanonami e a cada convidado que fossem ao microfone
expressar suas impressfes da Primeira Assembleia e que deixassem palavras de
incentivo. Cada associada da AMY Kumirdydma falou sobre a importancia da
Assembleia em possibilitar o encontro entre mulheres Yanonami de todas as aldeias do
Rio Cauaburis e propiciar o fortalecimento de suas reivindicacBes. Algumas delas
tornaram a pedir o apoio da AYRCA, mencionando a problemética do uso do bote, do
motor e dos computadores. Pediram para que estes encontros, como a Assembleia,
fossem frequentes, pois elas necessitariam de se unir, de estarem juntas para construir
seus “movimentos” e fortalecer suas ac6es. Neste sentido, a Assembleia proporciona a
revitalizagdo das aliangas entre as mulheres Yanonamt a partir da convivéncia entre as
aldeias distantes, e possibilita a articulagio de um consenso sobre planos da
comercializacdo e sobre como atuarem econémica e politicamente. As mulheres das
aldeias Aiari e Inambu queixam-se, constantemente, do isolamento de suas
comunidades em relacdo as questdes politicas. Segundo elas, muitas vezes nao ficam
sabendo do que acontece em Maturacéa (como as decisdes sobre as associacdes, reunides
e atuacdes politicas) e também ndo séo convidadas a participar de algumas atividades.

Apesar do esforgo da Presidente em procurar envolver as mulheres das outras
aldeias em todos os convites que a Kumirdydma recebe, elas se queixaram da falta de
relacdo da diretoria da AMY Kumirdydma com as demais aldeias, mas se sentiram
satisfeitas pelo fato da Assembleia ter possibilitado esta articulacdo e criado um espago
de fala que proporcionou o dialogo sobre os anseios e problematicas de suas realidades
locais. A distancia € um fator limitante da articulagdo do movimento de mulheres
Yanonami. Embora AMY Kumirdydma se proponha a representar politicamente todas
as aldeias do Rio Cauaburis, a associacdo acaba centralizada em Maturaca, 0 que
implica na falta de participagdo efetiva de todas as associadas - algumas reunides e
discussdes acabam acontecendo apenas em Maturaca. E tendo em vista a organizagao
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social Yanonami, na qual a centralizacdo de poder ndo é vista como algo aceitavel, tal
como referenciei no capitulo anterior com base nas analises de Pierre Clastres (1979), as
mulheres Yanonami das outras aldeias (Inambu, Aiari, Mai& e Nazaré|) empreendem
criticas a este modelo de organizacdo (associacdo). Neste sentido, a Assembleia
assumiu um papel fundamental na consolidacdo da associacdo por ter criado um
ambiente sociopolitico de reelaboracdo das relagfes intercomunitérias, além de
possibilitar que muitas vozes femininas fossem ouvidas no dialogo interétnico através
do espaco de mediacdo criado com a sociedade nacional.

A Presidente, Floriza, finalizou solicitando que as liderancas indigenas, as
convidadas ndo-Yanomami e os dois Salesianos participantes pronunciassem suas
mensagens finais de encerramento das atividades. Os Salesianos falaram palavras de
incentivo a AMY KumirdyGma e a realizacdo da Assembleia, sendo que um deles
acrescentou em sua fala que as mulheres devessem acrescentar como tema de suas
reivindicagdes a instalacdo de um sistema de energia solar em Maturaca. Assim, foi
encerrada a Primeira Assembleia da AMY Kumirdydma com despedidas e abragos entre
os participantes. Algumas das mulheres Yanonami se emocionaram com a finalizacédo
da Assembleia.

A descricdo detalhada da Primeira Assembleia e das formas de funcionamento
da AMY Kumirdydma demonstra a maneira como as mulheres Yanonami vém
institucionalizando seus espacgos politicos de organizacdo, e como elas aderem ao
modelo associativista para legitimar suas vozes e reivindicacdes. As mulheres
Yanonami fizeram desta assembleia um campo politico de consolidagdo de novas
"parcerias" com instituicdes ndo-indigenas. Sem perder o controle de seus dominios,
elas construiram um local de debate bastante aberto para intensificarem suas
observagOes e questionamentos e poderem elevar o aprendizado sobre a maneira de
fazer politica indigena em contexto interétnico. A maioria das associadas da AMY
Kumirdydma tinha pouca participacdo, ou quase nenhuma, em assembleias de mulheres
fora da comunidade, ou em assembleias de outras associacdes diferentes da AYRCA.
Assim, por estarem buscando se consolidar no campo da politica indigena Yanonami, as
mulheres fizeram de sua primeira assembleia um laboratério experimental que
possibilitou o contato direto com instituicOes estatais e ndo-estatais, proporcionando o
acesso as tematicas que estdo em voga nas discussdes do movimento de mulheres

indigenas.
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Enfim, busquei neste capitulo inteirar o leitor sobre os aspectos institucionais da
AMY Kumirdydma, analisando como as pautas reivindicativas das mulheres Yanonami
vém sendo construidas de acordo com seus anseios e suas experiéncias com a alteridade.
Para isto analisei algumas de suas trajetorias e etnografei a Primeira Assembléia da
associacdo das Yanonami. E preciso compreender que a AMY Kumirdydma é uma
organizacdo indigena recente, o que nao implica dizer que a participacdo politica das
mulheres Yanonami tenha iniciado somente com a sua criagdo, mas sim que suas
relagbes com modelos institucionais ndo-indigenas (ocidentais) foram possibilitadas
somente mais recentemente. Apesar das mulheres Yanonami ndo possuirem o dominio
dos conhecimentos politicos das outras mulheres do movimento indigena, elas estdo
buscando se envolver cada vez mais com as questdes discutidas no movimento de
mulheres indigenas, assim como também procurando entender o0s aspectos que se
configura institucionalmente uma associacdo para se apropriarem deste padrdo
organizacional de maneira a atingir seus objetivos, sobretudo mantendo suas préaticas
"tradicionais™ como referéncias de suas escolhas e tomadas de decisdes (lembrando aqui

que se trata da concepcdo de "tradi¢do" no seu dinamismo e atualizacdo).

Considerac0es Finais

Esta pesquisa etnografica construiu-se em torno de dois desafios. O primeiro
deles foi dialogar com os trabalhos e analises epistemoldgicas sobre as tematicas de
género entre os povos indigenas. O segundo desafio esta relacionado a discrepancia
entre a grande quantidade de bibliografia disponivel sobre o0 povo Yanomami e a falta
de abordagem analitica sobre as mulheres nestes trabalhos. Mesmo minha pesquisa
tendo esta ampla disponibilidade bibliogréafica, ficou faltando dar conta da
complexidade dos Yanonami em se afirmar como um subgrupo diferenciado, cultural e
politicamente, dos demais Yanomami. Durante minhas pesquisas fui obrigada a
reconhecer que ndo haveria tempo suficiente para me aprofundar em uma analise mais
comparativa, o que me conformou com a tarefa de fazer aqui apenas indicagOes
etnogréficas deste momento politico de diferenciacdo. Se pelo tempo limitado e custo
alto do trabalho de campo, minha pesquisa sobre AMY Kumirdydma ndo conseguiu dar
conta de todos os acontecimentos, eventos e problematicas das relacBes étnicas da
regido do Subgrupo Yanonami, seria impraticdvel conseguir etnografar as relagdes em

todo o territério Yanomami. Os dois desafios citados me exigiram muito mais do que
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uma Dissertacdo de Mestrado poderia corresponder, considerando os atuais limites
impostos a pesquisa antropoldgica no Brasil. No entanto, em minha trajetdria académica
futura espero poder me dedicar mais a empreitada de realizar anélises comparativas
sobre os Yanomami, como também a etnografia das problematicas e eventos que
vivenciei em campo sem conseguir inclui-las todas neste meu trabalho.

Quanto ao primeiro desafio, por muito tempo, foi a minha maior preocupacao, ja
que jamais pretendi em uma Dissertacdo de Mestrado propor novas teorias que
contemplassem as relacdes de género entre povos indigenas, ainda mais sem dominar a
complexidade do campo etnografico Yanomami. Diante da inseguranca em cometer
deslizes que reduzissem as relagfes sociais etnografadas em minha pesquisa a um
feminismo etnocéntrico, ou entdo em relativizar demais as oposicdes e relagdes
conflitivas entre homens e mulheres, preferi deixar que as relacdes dialdgicas que
mantive com as mulheres Yanonami me orientassem a refletir mais sobre aplicar certas
teorias de género em pesquisa com povos indigenas, sobretudo algumas que me
posicionavam na militancia feminista.

Ao pesquisar a Associacdo das Mulheres Yanonami Kumirdyéma foi revelador
compreender que as mulheres Yanonami criaram sua associacdo em um momento
especifico do movimento indigena, no qual organizacdo de perfil local ndo estava mais
recebendo apoio financeiro para sua criacdo por parte de entidades pré-indigenas, como
tinha ocorrido na década de 1990 do século passado. No entanto, a AMY KumirdyGma
surge no contexto politico e, sobretudo, financeiro de incentivo a politica de género
entre 0s povos indigenas, a partir do qual organizagfes indigenas passaram a
reposicionar a participacdo das mulheres em sua estrutura com a criacdo de
Departamentos de Mulheres e com apoio a realizacdo de eventos especificos para as
indigenas (oficinas, encontros, assembleias, etc.). As mulheres Yanonami aproveitaram
a ocasido para se articularem em torno da criacdo de uma associagdo que conjugasse
seus interesses na promocdo da comercializacdo de seus artesanatos com anseios
etnopoliticos especificos as suas experiéncias femininas.

Como demonstrei nos Capitulos anteriores, as mulheres Yanonami jamais foram
excluidas da esfera politica, porém ndo estavam se sentindo contempladas com atuagéo
politica da AYRCA, sobretudo no contexto das relagdes interétnicas. Em seus discursos,
as mulheres da AMY Kumirdydma marcaram suas diferencas frente a AYRCA,
levantando criticas as atuagdes dos homens e mostrando-se confiantes & AMY
Kumirdydma, por ser esta uma associa¢do que faz politica organizada sob a perspectiva
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das mulheres. No entanto, € importante destacar que o objetivo das mulheres ndo €
excluir a AYRCA e nem desconsiderar a atuagdo que ela ja vem exercendo, mas fazer
da AMY Kumirdydma uma representante das mulheres na articulagdo dos Yanonami
com a politica indigena e indigenista, de modo a equalizar as participacbes masculinas e
femininas no campo politico interétnico. O que minha pesquisa sobre AMY
Kumirdydma identificou é que as mulheres Yanonami ao criarem sua propria
organizagdo garantiram seu proprio campo de atuacdo politica, mas compartilhando
pautas e reivindicacfes com os homens quanto ao alcance do bem comum da regido
Maturaca. Sendo assim, sempre que necessario, as mulheres da AMY Kumirdydma
atuaram junto a AYRCA e também participaram de discussdes iniciadas pela associa¢cdo
de gestdo prioritariamente masculina.

Mesmo com atuacdo cada vez maior da AMY Kumirdydma, observei em minha
pesquisa etnografica que politica Yanonami no campo interétnico ainda permanecia sob
monopolio masculino. O que me levou a considerar que o fato das mulheres terem
criado uma associacdo propria, ndo significava que tinham a preocupacédo de derrubar o
monopodlio da politica exercida pelos homens. A existéncia da AMY Kumirdydma
possibilitou que as mulheres escolhessem o campo de atuacdo que lhes parece mais
relevante. Portanto, me convenci de que as mulheres Yanonami ndo almejam fazer de
suas participacfes algo obrigatério, nem procuram combater o excesso de visibilidade
masculina na politica indigena e indigenista, mas sim que suas a¢des procuram delinear
seus espacos de interesse para atuar dentro do que elas definem como importante para o
bem comum da aldeia e das mulheres.

Pude entender, entdo, que a iniciativa das mulheres da AMY KumirdyGma de
afirmar sua atuacdo por meio de criticas a politica exercida pela AYRCA, assim como
também a iniciativa dos homens em critica-las, tratava-se de um reflexo da maneira
como se configura as relagdes de género entre os Yanonami, que ndo sdo oposigdes
entre agéncias masculinas e femininas, mas sim estratégias de diferenciacao, reflexo da
maneira como homens e mulheres agenciam seus posicionamentos de forma ritualistica
e social. Ou seja, 0 que acontece durante a cerimbnia funebre e rituais festivos é
transposto na maneira como tem relacionado as duas associagdes — AYKCA e AMYK.
Os papéis de género ndo sdo excludentes, definidos a principio por si s, por exemplo,
mas sim configuram as diferencas que devem existir entre eles durante o proprio
processo da relagdo. Nao seria, pois, uma questdo de posicionamentos antagonicos entre

mulheres e homens disputando um mesmo espaco politico indigena e indigenista, nem
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mesmo o caso de oposicdo entre AMY Kumirdydma e AYRCA, lutando cada uma por
sua visibilidade, por meio de uma guerra estabelecida entre liderangas femininas e
masculinas. As criticas de ambos os lados tém muito mais a ver com maneira pela qual
as relagdes entre mulheres e homens sdo tecidas no cotidiano e, principalmente, em suas
posicBes durante eventos coletivos considerados tradicionais, como a cerimdnia
fanebre. Ao participar de uma ceriménia funebre na regido Maturacd, consegui
compreender que grande parte daquela motivagdo em marcar diferencas entre "o modo
de fazer das mulheres™ e 0 "modo de fazer dos homens™ das associacOes fazia parte das
estratégias étnicas de marcar posicOGes distintas presentes em eventos coletivos nas
aldeias (como, por exemlo, festas, dancas, cantos e brincadeiras). Como apresentei no
segundo Capitulo, nos momentos de rituais as atividades masculinas e femininas
possuem a mesma importancia para que o ritual seja realizado. Isto ndo impede que 0s
agentes femininos e maculinos que afirmem estrategicamente suas diferencas por meio
de criticas e provocacgdes. A estratégia de marcar diferencas entre AMY Kumirdydma e
AYRCA corresponde, portanto, as relacdes de género tecidas e configuradas em
momentos étnicos considerados "mais tradicionais” como nas cerimonias dos rituais
fanebres. Se a festa funeral Yanomami ajuda compreender a organizacdo social
(GUIMARAES, 2010), ela também é um elemento importante para entender a politica
associativista dos Yanonami, na regido de Maturaca.

Em busca de compreender a associacdo das mulheres Yanonami me deparei em
campo com esta forma de atuacdo ndo excludente das agéncias masculinas e femininas.
Tentando dar conta desta relacdo de género especifica para fazer sentido a criagdo da
AMY Kumirdydma, estruturei os Capitulos com a intengdo de possibilitar um
acompanhamento do leitor aos meus esforcos analitico em compreender como as
mulheres Yanonami recorreram a estratégia de diferenciacdo de género para ocupar
maior espaco na politica indigena e indigenista e, desta forma, poder ampliar sua
participacdo nas tomadas de decisOes coletivas quanto a vida na aldeia e na sociedade
nacional. Assim, dediquei o primeiro Capitulo & contextualizagdo do momento politico
em que a AMY Kumirdy@ma foi criada, analisando a situacdo interétnica, geografica e
cultural dos Yanonami, na qual a politica indigena ja vinha sendo exercida pela
AYRCA aos cuidados dos homens, na maioria das vezes. Partindo da compreensao da
diversidade intraétnica dos Yanomami (RAMOS, 1993), o primeiro Capitulo procurou
apresentar a especificidade politica da regido de Maturaca e suas experiéncias com a
alteridade. Os interlocutores da minha pesquisa falam, a0 mesmo tempo, de uma
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diferenciacdo em relacdo aos demais Yanomami e em reconhecimento enquanto agentes
politicos deste mesmo grupo étnico. Ouvir estas vozes me fez narrar analiticamente
sobre a historia do contato entre 0os Yanonami, o contexto interétnico que vivenciam
cotidianamente e o0 processo de demarcacdo da terra que possibilitou a criacdo de uma
“comunidade imaginada dos Yanomami” (RAMOS, 1993). Unidos por diferentes
historias interligadas, por encontros e conflitos entre os subgrupos, os Yanomami se
formaram em uma matriz cultural apresentada a sociedade nacional como sendo um
unico povo. No entanto, para combater os perigos das generalizagdes e, a0 mesmo
tempo, em busca por visibilidade e acesso ao controle das politicas publicas destinadas
a regido Maturaca, as liderancas masculinas Yanonami criaram uma estratégia
etnopolitica de autoafirmacdo. Se, por um lado, passaram a reivindicar maior
visibilidade enquanto um subgrupo dos Yanomami que vive no estado do Amazonas, 0s
Yanonami, por outro, intensificam seus vinculos com a politica indigena articulada no
Alto Rio Negro entre os diversos grupos étnicos da regido.

No meio deste contexto mais amplo, surgiu a AMY KumirdyGma, buscando dar
outro tom a politica Yanonami, trazendo a perspectiva das mulheres as discussdes
politicas dentro do campo interétnico da regido e da sociedade nacional. Atuando agora
com duas associacbes, AMY Kumirdydma e AYRCA, 0s Yanonami procuraram
fortalecer suas reivindicagdes por meio de "parcerias” e por participacdo nas decisoes
sobre as politicas publicas que os envolveriam diretamente. A criacdo da AMY
Kumirdydma também esta relacionada ao movimento politico de afirmacéo étnica frente
aos demais grupos do Alto Rio Negro, considerando a dindmica de atuacdo politica da
FOIRN, que conjuga a participacdo politica dos grupos indigenas do Alto Rio Negro
por meio de associa¢Oes. Esta mesma forma de atuacgdo contribuiu para a criagdo da
AYRCA em 1994, também diferenciando politicamente estes Yanonami dos demais
subgrupos Yanomami, por ser a primeira associacao dentro do territorio.

No segundo Capitulo, tratei do desafio desta pesquisa em analisar as relacdes de
género entre as duas associacdes, AYRCA e AMY Kumirdydbma, o que me levou a
compreendé-las a partir das cerimdnias ritualizadas do funeral Yanonami. Neste
Capitulo, narrei o processo de constituicdo da AMY Kumirdy@ma trazendo o contexto
da luta politica das mulheres indigenas no movimento indigena, mas tomando cuidado
para ndo ser conduzida por uma leitura feminista apressada sem conexd com a
experiéncia etnogréafica que tive entre as Yanonami. Ao recorrer aos estudos de género

na antropologia para entender a atuacdo politica das mulheres Yanonami por meio da
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associacdo, me deparei com conceitos que ndo foram suficientes para tratar as relacdes
entre agéncias femininas e masculinas Yanonami, os conceitos de complementaridade e
de desigualdade. Se, por um lado, constatei etnograficamente que a desigualdade entre
homens e mulheres Yanonnami ndo € o pressuposto de suas relagbes; por outro,
pressupor haver complementaridade reduziria a iniciativa das mulheres Yanonami na
criagdo da AMY Kumirdydma, por levar a uma leitura da associacdo apenas como um
espaco de ‘ajuda’ a politica exercida pelos homens - 0 que ndo € o caso, tendo em vista
0s posicionamentos das mulheres Yanonami. Ao analisar e identificar os agentes ndo
indigenas e entidades da politica indigena e indigenista que estiveram envolvidos na
constituicdo da AMY Kumirdydma trouxe a tona para analise a configuracdo do campo
interétnico no qual as mulheres Yanonami atuam e constroem suas experiéncias
politicas com ampliacdo do processo de alteridade.

No terceiro e Gltimo Capitulo, depois do leitor situado etnograficamente no
processo de surgimento da AMY Kumirdydma, descrevi a dindmica de funcionamento
da associagdo e como as mulheres Yanonami estdo lidando com uma organizagéo
estruturada a partir de pardmetros nao-indigenas, mas que foram apropriados pelo
movimento indigena com apoio de outros agentes (indigenas, como a FOIRN, e ndo
indigenas, como indigenistas e 6rgdos estatais). Neste Capitulo, apresentei as pautas
reivindicativas da AMY Kumirdydma, definidas por meio da atuagdo mais recentes das
mulheres Yanonami nos campos da politica indigena e indigenista. Consegui fazer isto
articulando a andlise etnogréafica da Primeira Assembleia das Mulheres Yanonami com
0 que me foi narrado pelas mulheres entrevistadas durante meu trabalho de campo.
Tenho conciéncia de que ndo consegui tratar aqui de muitas das questdes que me foram
instigadas no processo de etnografar a AMY Kumirdydma, entre as quais aquelas
diretamente relacionadas as relagbes de género e cosmologia Yanonami, tema que
cheguei abordar, mas que ainda ficou insuficiente o periodo de trabalho de campo para
fundamentar esta analise. Por exemplo, seria preciso etnografar como mulheres e
homens Yanonami se identificam posicionados nas narrativas mitoldgicas e como a
interpretagdo Yanonami destes mitos reflete na sua experiéncia contemporénea da
organizacao social e politica deste subgrupo étnico, ou seja, na sua sociabilidade atual.

Além de apontar para a necessidade de ampliar minha experiéncia de campo
entre os Yanonami para maior dedicacdo a analise de género, também reconheco aqui a
importancia de efetuar uma analise comparativa sobre as diversas etnografias escritas

sobre o0s subgrupos Yanomami para compreeder melhor a atual contestacdo dos
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Yanonami quanto ao modo homogenizador do Estado brasileiro e da sociedade nacional
em tratar a diversidade cultural, linguistica e politica dos assim identificados grupo

étnico "povo" Yanomami.
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