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RESUMO

A dissertacdo apresenta a discussao sobre 0s casos que geram intolerancia religiosa na cidade
de Manaus. A relevancia da temética tem como aprofundamento da discussdo do estudo, bem
como o de responder se a sociedade estd avancando em ambito sociocultural a ser mais
tolerante. A pesquisa objetivou identificar os acontecimentos que geram intolerancia religiosa
em espagos sagrados, como tambem em discutir a ideia de intolerancia religiosa a partir de
uma perspectiva multicultural e simbolica, enunciar o que pensam os lideres religiosos sobre
as questdes de intolerancia e listar as principais ocorréncias de casos que despertam
intolerdncia na cidade de Manaus. Os procedimentos metodoldgicos foram de natureza
qualitativa e a identificagdo dos participantes ocorreu por amostragem intencional, por
contemplar um tema moderno. Foram realizados como instrumentos entrevistas
semiestruturadas e questionarios. A andlise de dados foi interpretada através da analise de
conteddo. Verificou-se nos resultados, apesar do estudo apresentar um elevado indice de
intolerancia religiosa na denominacao de matriz africana, especificamente ao do candomblé,
outras religides como o catolicismo, pentecostalismo e judaismo também sdo vitimas de
intolerancia religiosa na sociedade. Embora a sociedade esteja mais avancada nas discussoes
socioculturais, ainda ha um caminho longo a ser percorrido para alcancar a liberdade religiosa
através de uma educacdo voltada para a diversidade. Os lideres religiosos e seus praticantes
almejam uma educacao voltada para tolerancia, a sociedade apela para uma educacdo para a
diversidade, e as vitimas de agressdo e violéncia lutam por igualdade. A partir desses
resultados, podemos concluir que a sociedade precisa ser educada para a convivéncia da
diversidade, prezando pelo diélogo e abrindo novas possibilidades de liberdade de expressao
para que a igualdade entre as denominacdes religiosas possam se tornar pacificas, livres de
preconceitos diante a pluralidade existente em nosso pais.

Palavras-chave: Religides. Intolerancia Religiosa. Candomblé. Diversidade. Manaus.



ABSTRACT

The Dissertation presents a discussion about the cases that generate religious intolerance in
the city of Manaus. The relevance of the theme aims to deepen the discussion of the study, as
well as responding to society is advancing in sociocultural context to be more tolerant. The
research aimed to identify the events that generate religious intolerance in sacred spaces, as
well as discuss the idea of religious intolerance from a multicultural perspective and
symbolic, stating what they think the religious leaders on the issues of intolerance and list the
main occurrences of cases which arouse intolerance in the city of Manaus. The
methodological procedures were of a qualitative nature and the identification of the
participants occurred through intentional sampling, to contemplate a modern theme. As
instruments were conducted structured interviews and questionnaires. Data analysis was
performed by means of content analysis. It appeared in the results, although the study
presenting a high index of religious intolerance in the name of African matrix, specifically to
the candomblé ceremony, other religions such as Catholicism, Pentecostalism and Judaism are
also victims of religious intolerance in society. Although the society is more advanced in the
sociocultural discussions, there is still a long way to go to achieve religious freedom through
an education for diversity. The religious leaders and practitioners crave an education geared to
tolerance, to society calls for an education for diversity, and the victims of aggression and
violence are fighting for equality. From these results, we can conclude that society needs to be
educated to the coexistence of diversity, taking care of the dialog and opening up new
possibilities for freedom of expression for the equality between the religious denominations
can become peaceful, free from prejudices before the plurality that exists in our country.
Keywords: Religions. Religious intolerance. Candomblé. Diversity. Manaus.
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INTRODUCAO

A escolha pela temética da expressao de “Ko si ewé ko si omi kosi orisa”: Um estudo
sobre as religibes de Manaus na perspectiva de intolerancia religiosa partiu de uma
indagacdo da pesquisadora em desvendar no ambito educacional os reais motivos que
acometiam as principais causas de agressdes por conta do credo religioso dos alunos. A
expressdo é muito visto na religido do candomblé e como problemética maior que a religido
afro vem sofrendo com os casos de intolerdncia religiosa ndo somente no pais, mas como
também no aspecto regional manauara.

O candomblé Barros (2009) ndo representa o termo dessa maneira, a medida que o
sentindo da religido ¢ o da “confraternizacdo geral”, ou seja, do homem com as divindades e
destas com eles, ndo tendo o ser humano medo de se relacionar com o seus criadores.

E quase impossivel falar sobre tolerancia / intolerancia sem se referir também a
pluralidade ou diversidade cultural. Da mesma forma que temos dificuldade para entender e
aceitar a experiéncia religiosa do outro porque fomos vitimas de um processo historico
fundamentado na nocdo de conversdo, também aconteceu 0 mesmo processo em relacédo ao
conceito de pluralidade.

O marco histoérico do candomblé Barros (2009) representa um periodo que demarcou
fortemente a colonizacdo na Amazénia. Todas as na¢des que para cad foram trazidas adotaram
também intervencdes filosoficas e psicoldgicas dos indios que aqui viviam, os primeiros e
verdadeiros "donos desta terra”. Igualmente ao candomblé, todas estas religiBes que
coexistem no Brasil também precisaram sofrer algumas modificacBes e influéncias para
poderem aqui se instalar. Como exemplo, podemaos citar o catolicismo que precisou promover
alteracOes em seus atos litlrgicos e em sua catequese.

Desse modo, conforme as origens historicas que se baseavam em guerras religiosas
entre 0s cristdos e protestantes, surgiu o interesse também em inserir na pesquisa outras
denominagdes religiosas. Embora a religido afro venha sido a mais sofrida com 0s casos de
agressdo e violéncia, além dessa a pesquisa também indicara as religides catélica, pentecostal
e judaica como elementos norteadores dos acontecimentos gerados sobre a temaética de
intolerancia religiosa.

O catolicismo precisou promover alteracbes em seus atos liturgicos e em sua catequese
a partir de seus de seus ensinamentos. Nesse periodo de colonizagcdo da Amazonia, alguns

indios se identificaram com as nagdes “bantu”, foi a partir desta jungdo que surgiram os
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primérdios da umbanda, que tem nos seus caboclos a figura dos nossos ancestrais indigenas, e
nos pretos-velhos, a sintese dos nossos ancestres escravos e se uniram quando 0s participantes
desta nacdo aqui chegaram para trabalhar como escravos. Esta parceria era uma tentativa de
ambos se resguardarem contra seus opressores e de protegerem seus interesses sociais e suas
necessidades religiosas.

Foi a partir da parceria dos indigenas com as nac¢des bantu, que foi criada a umbanda
que passa a ser uma religido que se deu origem no Brasil, amalgamando saberes africanos e
indigenas com o saber europeu, por meio do sincretismo e com a religido catolica. Tanta o
candomblé quanto o catolicismo apresentam semelhangas entre si, pela representacdo
simbdlica, representada pelos santos que fazem parte de seus credos como bem tiveram uma
grande repercussao histdrica na colonizagdo e nas primeiras aparicdes do candomblé no Brasil
e na Amazonia.

A identidade torna-se uma "celebracdo movel™: formada transformada continuamente
em relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais
que nos rodeiam (Hall, 1987). E definida historicamente, e ndo biologicamente. De uma
forma Unica e singular a cultura dos mais diferentes grupos sociais estabelece a diversidade de
crencas, valores, religido do social ao cultural e do cultural ao religioso. Gomes (2003)
explica que o sentido que atribuimos as diferencas, passam pela cultura e pelas relacdes
politicas.

A pesquisa tem como objetivo central identificar acontecimentos que geram
intolerancia religiosa em espacos sagrados na cidade de Manaus, elemento norteador da
pesquisa que apresentou desafios e a0 mesmo tempo promoveu novas possibilidades a
pesquisadora. O olhar fechado da pesquisadora sobre as religides amadureceu com o decorrer
das leituras e execucdo das pesquisas, bem como de gerar uma nova visdo sobre as mais
diversas denominac0es religiosas na cidade. E como objetivos secundérios: discutir a ideia de
intolerancia religiosa a partir de uma perspectiva multicultural e simbolica, enunciar o que
pensam os lideres religiosos sobre as questdes de intolerancia e listar as principais ocorréncias
de casos que despertam intolerancia na cidade de Manaus.

Pretende-se também em identificar ndo somente o0s acontecimentos na cidade de
Manaus, mas também em conhecer os espa¢os sagrados nas denominacdes pesquisadas. Para
isso, a pesquisadora frequentou todas as denominacOes para poder ter facilidade com os
sujeitos entrevistados, bem como de entender melhor os processos de relagfes que ocorrem

em suas praticas religiosas.
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O primeiro capitulo evidenciara a problemética da pesquisa, 0 que motivou a

pesquisadora a realizar a mesma e divulgar os principais casos de intolerancia religiosa na
cidade de Manaus.

O segundo capitulo aponta a identidade dos sujeitos entrevistados, apresentando como
relevancia a descricdo do espacgo pesquisado, bem como suas vestimentas e sua conduta frente
a entrevista e as manifestacdes do espacgo. Sera levado em conta também o nome ficticio de
cada um dos entrevistados que seréo preservados conforme a Resolucdo 466/12 do Conselho
Nacional de Salde. Portanto, frente as mudangas que partiram de uma perspectiva simbdlica,
nomeando o sujeito da religido do candomblé de Olurum, do catolicismo os nomes de S&o
Bento e Sao Sebastido, pentecostal de Sara, e judaica Abba e Amalia.

O terceiro capitulo apresenta o processo de colonizagdo na Amaz6nia, apontando a
importancia do simbolico e suas manifestacGes através do objeto proposto estudado nessa
dissertacdo; como o surgimento do candomblé e as primeiras origens da presenca negra na
regido, o dialogo inter-religioso e a educacdo voltada para a diversidade. Ressaltando que
nesse trabalho ndo pretende analisar as religides em seu amago, mas o de identificar nas
denominacdes estudadas suas analises/interpretacfes sobre os casos de intolerancia religiosa,
bem como os relatos de violéncias, agressées que possam ferir suas crencas e ameacar suas
préaticas mediante as manifestacOes religiosas em espacos sagrados.

O quarto capitulo discutir-se-4 0s conceitos que permeiam a ideia de tolerancia e
intolerancia religiosa, a partir dos pressupostos demarcados durante a histdria e no periodo de
colonizacdo e das principais guerras oriundas por conta do credo religioso que professavam.

Enguanto o quinto capitulo se propde em compreender a tolerancia como processo de
civilizacdo a partir dos conceitos francés de civilité e kultur, segundo as teorias do sociologo
Norbert Elias (1994). Dentre a teoria de Vygostsky, visa compreender o estudo das emocgdes e
do autocontrole em uma perspectiva social e cultural, e deslocar para o estudo da tolerancia e
intolerancia. Na leitura desse autor, dando atencdo a concepc¢do de configuracdo, poderemos
verificar que o processo de tolerancia deve ser trabalhado através nas relagdes sociais, que
orientadas por regras e normas perpassadas ao longo do processo de desenvolvimento da
sociedade, pois passaram por transformagbes dos costumes e comportamentos. O capitulo
procura enfatizar que no atual estagio da sociedade, no contexto de cada configuracdo sdo
verificaveis relacdes de poder, sentimento de vergonha e autocontrole, que elementos
importantes na sensibilidade do individuo para a tolerancia.

A relagdo do pentecostalismo e com o candomblé vem representando um grande
namero de casos que estdo acontecendo desde o ano de 2015 sobre intolerancia religiosa aos
cultos e manifestacbes. Os pentecostais acreditam que os que praticam a religido do
candomblé fazem apologia ao satanismo e de certa forma os cultos reverenciam demonios e

entidades malignas.
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Assim, o Brasil vem sofrendo com casos de violéncia e até mortes por conta disso,

sendo uma das vitimas mais recorrentes além dos que cultuam o candomblé, os catélicos
também sdo penalizados por apresentarem semelhancas a suas crengas e intercessdes aos
santos, 0 que representa tensdes de cunho social e cultural.

O proximo capitulo consistird na discussdo através da andalise de dados, interpretada
pelos questionarios e entrevistas e em escolha a anélise de conteudo, enfatizando a abordagem
sobre a educagdo para a diversidade, englobando vérios fatores que visam contribuir para uma
sociedade tolerante.

A dissertacdo contextualizard a discussdo da problematica que consiste na questdo
norteadora. A partir de situacGes previamente levantadas que permeiam a questdes geradas
por conflitos religiosos, embate ao discurso religioso e frente a questdes de intolerancia
religiosa, ainda é possivel a sociedade ser educada para a diversidade, sendo tolerante?

A pesquisa se baseou de cunho qualitativo, na intencdo de privilegiar a investigacéo e
identificar os acontecimentos que gera intolerancia religiosa na cidade de Manaus, a partir da
perspectiva de lideres religiosos. Como instrumentos foram coletados perfil socioeconémico,
questionarios e entrevistas. Os locais da observacdo direta serdo nos espacos sagrados
(igrejas, templos sagrados, sinagogas e paréquias), e alguns casos na rua.

Participaram da pesquisa foram quatro denominagdes: A Articulagdo Amazonica dos
Povos e Comunidades Tradicionais de Terreiro e de Matriz Africana — ARATRAMA, antiga
CARMA, em conjunto com a Associacdo de Desenvolvimento Cultural Toy Badé, da
denominacdo do candomblé, localizada na Rua Grandes Rios, n° 33, Cidade Nova | — Zona
Norte de Manaus. A Igreja Apostélica Renascer, de denominacdo pentecostal, localizada na
Rua 07, n® 281, Quadra 14, Parque Dez de Novembro — Zona Centro Sul de Manaus. A
Paroquia Sdo Bento de denominacdo catdlica, localizada na Rua Félix Valois, s/n - Cidade
Nova | — Zona Norte de Manaus. As sinagogas de denominacao judaica da Comunidade Bet-
Shalom — Divisdo Judaico Messianica, situada na Rua 28, n° 26, Quadra 14, Conj. Osvaldo
Frota I, Cidade Nova | - Zona Norte de Manaus e da Beit Chabad, localizada Rua Rio Pauini,
113 — Vieiralves — Zona Centro Sul de Manaus, ambas de cunho judaicas.

A identificacdo das participantes aconteceu por meio de uma amostragem intencional,
onde nem todos os sujeitos foram selecionados para participar da pesquisa. Foram realizadas
seis entrevistas, sendo um membro que representa o candomblé, dois que representam o
catolicismo, um lider que representa 0 movimento pentecostal, e dois que representam a

sinagoga, sendo um rabino e outra secretaria.
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Os critérios inclusdo foram: ser lider religioso e participar de manifestagdes religiosas
que envolvam o sagrado; sendo que este primeiro momento o foco consistiu em coletar
informacdes a respeito de casos que geram/despertam intolerancia religiosa a partir das
praticas sagradas desses espacos; se tiver mais de um lider religiosos, a selecdo consistird no
sujeito da pesquisa que tiver mais tempo de atuacédo; sujeitos que se enquadram em €asos que
vem despertando intolerancia na sociedade; ter 18 anos ou mais e estar de acordo em
participar da pesquisa e ter assinado o TCLE (Termo de Consentimento Livre e Esclarecido).

Os critérios de exclusdo foram os sujeitos que ndo exercam a fungéo de lider religioso
ou outra condicdo que ndo contemplasse os objetivos da pesquisa. Algumas implicacfes
ocorreram para a realizacdo das entrevistas nas ruas com algumas pessoas, pelo fato de
estarem ocupadas em alguma atividade ou rotina didria. Quanto aos espacos sagrados, a
dificuldade apresentada se deu nas negacdes de algumas informacdes a respeito da pesquisa.

Foram realizadas observacdes das reunides, cultos, missas nos espacgos sagrados, bem
como realizada descri¢do das mesmas e das acdes dos lideres religiosos que autorizaram essas
observagdes. As observagOes consistiram em trés eixos: dos sujeitos (conduta no espaco
sagrado, vestimentas e aderecgos), do cenario (como o espaco é organizado e dividido e a
descricdo do local) e do comportamento social (praticas religiosas ocorridas no espaco
sagrado).

Em se tratar de uma realidade contemporanea e como relevancia do estudo, escolheu-
se andlise de contetdo que consiste em uma técnica de pesquisa para a descricdo objetiva,
sistematica, e quantitativa do conteido evidente da comunicacdo (LAKATOS & MARCONI,
1999). Dessa maneira, a mesma envolvera a analise das respostas dos sujeitos entrevistados,
visando identificar casos sobre tolerancia e intolerancia religiosa, observadas nas préaticas
sociais e nas manifestacGes /socioculturais, assim como 0s processos de incluséo e exclusao
na perspectiva de compreender melhor essa realidade plural que acomete o sagrado e o
religioso. Tanto as observacdes quanto as informacgbes das entrevistas serdo pautadas nessa
forma de anélise, visto que partiremos de teorias previamente construidas.

A pesquisa apresenta algumas caracteristicas da analise de conteldo necessérias para a
utilizacdo desse método, levando em consideracdo: 0s objetivos da pesquisa — em captar um
saber que esta por tras da superficie textual, do “eu” pesquisador — que é um espido da ordem
que se propOe a desvendar a subversdo escondida, no leitor privilegiado por dispor de
“técnicas seguras de trabalho”, da concep¢ao de texto — que representa 0 véu que esconde 0

significado, a intencdo do autor, a concepgédo de linguagem — reproducdo e disseminacdo de
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uma realidade apriori, e a concepcao da ciéncia — instrumento neutro de verificagdo de uma
determinada realidade.

A analise dos resultados das entrevistas, que compdem a parte qualitativa da pesquisa,
foi feita utilizando-se o método de analise de conteddo. Primeiramente, foi feita a leitura
flutuante e, em seguida, a exploracdo do material das entrevistas. Com isso, identificaram-se
as categorias existentes no discurso dos individuos, atentando-se sempre para o referencial
teorico.

Depois de uma primeira leitura da entrevista a analisar, pretendeu-se codificar
(salientar, classificar, agregar e categorizar) trechos da entrevista transcrita, que passamos a
apresentar a seguir. Dessa maneira, pretendeu-se atender o objetivo geral da pesquisa que
consiste em identificar acontecimentos que geram intolerancia religiosa em espacos sagrados
na cidade de Manaus.

Na Categoria foram agregados os trés grandes temas da entrevista: 1. Manifestacfes
Religiosas 2. Intolerancia e Conflitos e Religiosos 3. Propostas para a Liberdade Religiosa. As
categorias foram agrupadas em subcategorias para melhor compreensdo do objeto proposta
pela pesquisa que estiveram propostas a discutir a ideia de intolerancia religiosa a partir de
uma perspectiva multicultural e simbolica; enunciar o que pensam os lideres religiosos sobre
as questbes de intolerancia religiosa e a listar as principais ocorréncias de casos que
despertam intolerancia religiosa na cidade de Manaus.

A categoria “Manifesta¢des Religiosas” surge da necessidade de discussdo do tema da
pesquisa na perspectiva de intolerancia religiosa a partir da ideia de tolerancia, levando como
relevancia suas questdes culturais que envolvem o sagrado e o simbolico. Ainda nessa
categoria levara em conta apontar a distincdo do sagrado com o profano, e a comparagao a
outras denominacgdes nessas manifestacoes.

A categoria “Intolerancia e Conflitos Religiosos” buscara apontar alguns casos que
destacam a problematica da pesquisa, bem como de levar em consideracdo a discussao sobre
intolerdncia religiosa na cidade de Manaus segundo 0s entrevistados. Ainda na mesma
categoria, sera apresentado o entendimento sobre a questdo de intolerancia, os principais
casos de intolerancia religido, bem como o de apontar se existe rivalidade entre outras
denominacdes nessa perspectiva.

Na ultima categoria ‘“Propostas para a Liberdade Religiosa” procura-se levar em
reflexdo a problematica de intolerancia a partir de uma nova visao de religido. Dessa forma de
evidenciar propostas para a liberdade, bem como lidar com os que ferem essa liberdade

através medidas preventivas para a garantia da paz entre as religides, através da autonomia
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politica e da tdo sonhada universalizacdo da educacdo para a diversidade.

Ressaltando que a construcdo dos dados desta pesquisa obedeceu aos cuidados éticos
definidos pela Resolucdo 466/12 do Conselho Nacional de Saude, com o envio ao Comité de
Etica em Pesquisa, da Universidade Federal do Amazonas, pesquisa aprovada pelo CAEE
53214216.8.0000.5020, com o numero do parecer: 1.424.469.

Este estudo se faz relevante tanto do ponto de vista social e académico, pois pretende
contribuir com o aprofundamento de questBes sobre esta temética ao passo que visa subsidiar
os conflitos relacionados a intolerancia religiosa a partir da concepcdo e relatos dos lideres
religiosos e compreender as causas de tais conflitos, numa perspectiva intercultural. Para isso
objetiva identificar os acontecimentos que geram intolerancia religiosa em espagos sagrados
na cidade de Manaus a respeito desse debate inter-religioso, a melhorar as relagcdes de
convivéncia em sociedade principalmente em sua diversidade em prol de convivio
social/cultural e na superacdo de diferencas, numa perspectiva plural que represente as

relacOes sincréticas do nosso pais, e especificamente em nossa regido manauara.
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1. APROBLEMATICA DA PESQUISA

Essa pesquisa pretende compreender as manifestagdes de tolerancia/intolerancia
religiosa enquanto manifestacdo sociocultural em espacos sagrados na cidade de Manaus, a
partir da perspectiva de lideres religiosos. Para isso apresentaremos 0S conceitos que
permeiam a ideia de tolerancia/intolerancia religiosa no ambito das discussdes sobre
pluralismo cultural e religioso, buscando entender o que pensam os lideres religiosos sobre
tolerancia/intolerancia religiosa e relatar as principais ocorréncias de casos que despertam a
intolerancia religiosa nos espacos sagrados na cidade de Manaus.

As préticas culturais realizadas no espaco tem gerado bastante repercussdo tanto no
ambito cultural quando no religioso, envolvendo uma diversidade de movimentos como a
arte, masica, danca e teatro. Em qualquer ambiente, é notavel muitas vezes manifestacfes de
racismo, discriminagdo social e étnica, ainda que de maneira involuntaria ou inconsciente.
Essas atitudes representam violagdo dos direitos dos discriminados, ocasionando transtornos
de conduta aos agressores e aos Vvitimizados criarem obstaculos em seu desenvolvimento
pleno.

Tendo em vista a necessidade de enfrentamento da problematica em questdo, este
estudo é motivado por uma experiéncia profissional durante sua préxis pedagdgica,
consistindo em observacdes das possiveis limitacbes da participacdo de alunos em eventos e
manifestacBes culturais promovidos pela escola em trabalhar a inclusdo de alunos que
partilham de outra fé sem que seja a mesma instituida pelos valores e filosofia do regime
escolar interno.

A partir dessa experiéncia foi escolhido inicialmente o ambiente escolar para a
pesquisa frente a realidade vivenciada pela pesquisadora sendo em seguida modificado, por
entendermos a amplitude do tema e seu significado simbolico que assume nas religides, no
mundo e em Manaus. Por essa razdo foi modificado apenas o l6cus da pesquisa bem como ao
dos sujeitos que antes se destinava a escola e agora sdo as igrejas, centros religiosos e espacos
sagrados. Quanto aos sujeitos antes se tratavam de professores e alunos e agora, trata-se de
lideres religiosos e outros sujeitos comuns, vitimas de ou ndo de intolerancia em qualquer

esfera.
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Figura 1 - Intolerancia Religiosa gera debate em escola

Fonte: Derzi (2012)

A imagem acima demonstra caso que aconteceu em uma escola de Manaus, localizada
na zona norte do Municipio, onde houve um protesto organizado por um grupo de 13 alunos
evangélicos do ensino médio que se recusaram a fazer um trabalho sobre a cultura afro-
brasileira. O caso gerou polémica entre os grupos étnicos culturais do Amazonas. Os
estudantes se negaram a defender o projeto interdisciplinar sobre a “Preservagdo da
Identidade Etnico Cultural Brasileira”, por entenderem que o trabalho faz apologia ao
“satanismo e ao homossexualismo”, proposta que contraria as crengas deles.

Estimulada pelo debate, a amplitude do tema e 0 acesso as novas concepcdes teorias,
foi repensando sobre o objeto e optamos em mudar o lécus da pesquisa para os templos
sagrados. A decisdo se deu a partir da participacdo do Seminério Estado Laico, Intolerancia e
Diversidade Religiosa em 19 de Janeiro de 2017 que teve como objetivo conscientizar a
sociedade na semana, que antecede ao dia 21 de janeiro, contra a Intolerancia Religiosa.

Para o entrevistado da pesquisa, Olurum lembra que: “Com isso um grupo de
evangélicos que se reuniram e inclusive vieram até aqui com tercado inclusive aqui na
frente conta da area que eles queriam mandar construir igreja aqui na frente e diziam bem
assim: - Vocés vao sair dai, terreiro de macumba tem que sair desse lugar! Procuramos
varios outros orgdos: Ipaam (Instituto de Protecdo Ambiental do Amazonas), Semas
(Secretaria do Estado do Meio Ambiente e Sustentabilidade), entraram em processo, mas nao
conseguiram.” A violéncia de outro grupo de evangélicos em ndo aceitar o credo religioso
alheio se tornou tdo incomodo que correram para as esferas legais para acabar com o local,

pois poderiam temer caso 0s mesmos o fizessem de modo ilegal.



27

Figura 2 — Cartilha de Campanha em Defesa da Liberdade de Crenca e Contra a Intolerancia
Religiosa.

.  CRENQA E CONTRA O ODIO RELIGIOSO

Fonte: Ministério Publico Federal (2014)

No seminéario houve a distribuicdo de uma cartilha que foi organizada apos a parceria
com o Ministério Pablico Federal da Procuradoria da Republica no Estado do Amazonas,
instaurou o Inquérito Civil n°. 1.13.000.000439/2014-32 da portaria n°. 0159/2014-GS/SSP de
30 de julho de 2014, formalizou a cria¢do e funcionamento do Grupo de Trabalho Temporario
(GTT), para elaborar diretrizes e a insercdo de matéria especifica tendo como foco a
intolerancia étnica e religiosa nos cursos de formacdo e capacitacdo desenvolvidos no
Instituto Integrado de Ensino de Seguranca Publica (IESP) e destinado aos policiais civis e
militares do sistema de seguranca publica do Amazonas.

Compreender o pluralismo religioso parte de um dialogo inter-religioso a partir das
ideias de estudiosos que refletem sobre essa temética. Segundo Bobbio (1992, p. 203), no
século XVI precisamente, foi resultado de guerras religiosas entre cat6licos e protestantes,
demanda dos nascentes Estados europeus a formulacéo de leis para promover e regulamentar
a intoleréncia e a liberdade religiosa por meio de diversos arranjos institucionais, visando
garantir a paz.

Mircea Eliade (1992), a concepcdo de sagrado encontrada em onde 0 conceito é
compreendido como um fendmeno presente nas diversas religides e diferentes localidades,
ndo entrando aqui na discussdo que o pesquisador romeno faz em torno do sagrado e do
profano. Neste sentido, Eliade apud (SOUZA, 2014, p. 87) a manifestacdo se da na
construcdo religiosa que contempla estruturas miticas, ritos, ascese e comportamentos.
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(SOUZA, 2014, p. 87).
1.1. CASOS DE INTOLERANCIA RELIGIOSA EM MANAUS

No estado do Amazonas, mesmo néo estando no ranking dos casos mais elevados,
ainda se torna um numero preocupante, pois no ano de 2015 registrou-se 300 casos de
discriminacdo, sendo o de racismo a primeira mais recorrente, acompanhado com a de

intolerancia religiosa.

Figura 3 — Casos de Violéncia de intolerancia religiosa por Estado

CASOS DE VIOLENCIA POR INTOLERANCIA RELIGIOSA POR ESTADO 2015

Elaborado por |. Zaak Saraiva para o Congresso Internacional da ABHR 2016, dados do IBGE

as (AP, RO, RR e TO tiveram 0 casos denunciados; NA se refere a denlncias sem o registro do estado)
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Fonte: Elaborado pelos autores com dados de AMORIM (2016} (Denuncias efetuadas através do Disque 100)

Fonte: Amorim (2016)
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No grafico, apontam que os estados do Sudeste e a Bahia sdo 0 que apresentam um
grande numero de casos relacionados a violéncia por conta a Intolerancia Religiosa, embora a
violéncia ndo gera intolerdncia, o que acontece € a falta de respeito ao conhecimento das
manifestacdes religiosas e sua compreensdo com a aceitacdo do credo que outros professam.
O resultado mais importante desse quadro representa 0 aumento de intolerancia no Brasil,
contudo, a questdes de violéncia e intolerancia: as religides de matriz africana sdo as mais
atacadas em todo o territorio nacional, segundo dados da CCIR — Cadastro de Imovel Rural
(2015) vez que mais de 70% dos 1.014 casos de ofensas, abusos e atos violentos reportados
apenas no estado do Rio de Janeiro entre 2012 e 2015 sdo contra os praticantes de religides de
matrizes africanas (PUFF, 2016).

No Pais, as denuncias de intolerancia religiosa recebidas pelo Disque 100 da

Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica (SDH/PR) cresceram mais de
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sete vezes em 2013 em relagdo a 2012, um aumento de 62,6%. Segundo a associagdo
SaferNet, em 2013, a Central Nacional de Denuncias de Crimes Cibernéticos recebeu 494

dendncias de intolerancia religiosa praticadas em perfis do Facebook.

Figura 4 - Vitima de intolerancia religiosa em Manaus/AM

Fonte: Nunes (2016)

A Mée de Santo, Maria do Jacatna® é uma das vitimas que sofreu e ainda sofre
intolerancia religiosa no estado do Amazonas. Seu terreiro se localiza na zona leste da cidade
e a mesma afirma ter sido violada até mesmo no templo sagrado a qual cultua. Segundo ela:
“Isto ocorreu ano passado (2015). Foi intolerdncia, pois o povo ndo suporta as nossas
crengas”. Houve discussdes sobre religido e atentaram contra a vida dela. O seu esposo caiu
por cima dela, sendo atingido por seis tiros, além de ter que sair da cidade de Manaus para
ndo ser perseguida, comentou ela que acusa evangélicos radicais pelo crime. “Coisas assim

ocorrem todo dia”, ressalta ela, que acompanha sempre e se torna presente nas passeatas

! Entrevista concedida por JACAUNA, Mae Maria do seu. Entrevista [dez. 2016]. Entrevistador: Paulo André
Nunes. Manaus, 2016. 1 arquivo .mp3 (60 min.). A entrevista na integra encontra-se disponivel em:
http://www.acritica.com/channels/cotidiano/news/nova-delegacia-especializada-visa-coibir-crimes-contra-a-
intolerancia.



http://www.acritica.com/channels/cotidiano/news/nova-delegacia-especializada-visa-coibir-crimes-contra-a-intolerancia
http://www.acritica.com/channels/cotidiano/news/nova-delegacia-especializada-visa-coibir-crimes-contra-a-intolerancia
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contra a discriminacéo a intolerancia religiosa que normalmente ocorre todo ano no més de
janeiro.

Antes de ser uma religido em termos constituidos, o sagrado € sua primeira
constatacdo. “O sagrado, antes de ser um conceito ou criacdo humana, seria uma experiéncia,
algo que acompanharia a sensibilidade humana” (MAGALHAES & PORTELLA, 2008, p.
62).

Em nove anos, 15 pais e mées de santo foram assassinados no Amazonas. O nimero
foi divulgado pelo Ministério Publico Federal no Amazonas (MPF/AM), com base em
dados de entidades ligadas a Articulagio Amazénica de Povos Tradicionais de Matriz
Africana (Aratrama). O que estd acontecendo, € um avan¢o na sociedade para a garantia
desses direitos as pessoas de matriz africana, que mesmo assegurados pelos Direitos
Humanos e Leis Constitucionais, costumam sofrer constantemente de agressdes e violacdes
aos templos sagrados devido a suas crencas e tradi¢Oes religiosas, 0 que agrava mais ainda a
situacdo, pois a seguranca ndo oferece assisténcia a esses tipos de casos, e acabam
engavetando os mesmos e apontando pelo coordenador da associacdo e pai de santo Alberto

Jorge, como “brigas de vizinho ™.

Figura 5 — Pai de Santo também é vitima de agressao

Fonte: Gomes (2017)

Alberto ja sofreu dois ataques de violéncia, sendo o mais destacado da cidade de

Manaus, um se deu por agressao fisica e 0 outro teve sua casa apedrejada. O mesmo relata:
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2“Desta forma, fazer cartazes e marchar pela conscientizacdo sio alternativas de quem sofre
represalias durante o culto, ritual ou missa”. O pai de santo, coordenador da Articulacdo
Amazonica dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana - Aratrama, afirma
que na primeira violéncia teve seu rosto desfigurado com dois 0ssos quebrados a pauladas, e
outro jogaram pedras em sua residéncia. O mesmo ainda aponta: “Quase acertou minha mae,
neste dia. Sou alvo de inlimeras ameacas de morte, vindas de variadas partes. E um quadro
comum da minha vida. As pessoas guardam uma imagem negativa de nds, por puro
preconceito”. O mesmo enfatiza ainda que o candomblé é visto como “coisas de preto”, onde
acabam referindo a religido de negro por apresentar descendéncia afro.

Alberto afirma que os povos de terreiros agem na rede nacional possuem trés grandes
organizacdes ligadas ao povo de terreiro, que mantém em Brasilia um didlogo com o Senado e
a Camara Federal, solicitando da Comissdo de Direitos Humanos do Senado a realizacao de
uma audiéncia publica em carater de urgéncia para analisar a situacao de agressdo, violéncia e
até morte: “Queremos pedir providéncias efetivas, levando em conta que no Estado nada
ainda foi feito em relagdo aos casos”, afirmou o mesmo, ressaltando a comunidade do
terreiro estaria apreensiva pela vida das pessoas envolvidas, principalmente nos casos em que
0S Seus agressores estao permanecem soltos.

Ainda na religido do candomblé, houve um caso de pai de santo de 41 anos que levou
facadas na comunidade Nova Vitdria, zona leste da cidade de Manaus. A discusséo iniciou em

seu terreiro. A vitima discorreu sobre o caso:

Quando cheguei, o agressor foi logo dizendo
que macumbeiro e viado tinha que morrer e ainda ameacou tocar fogo na minha casa’, que
reside ha sete anos na rua Salvador. O mesmo foi alertado pelos vizinhos sobre a intengdo do
agressor de mata-lo, e conta que tentou sair do local, mas foi atingido por dois dos sete golpes
de faca desferidos pelo agressor. Uma facada atingiu suas costas e cotovelo. “Cai no chdo
ainda sangrando e meus vizinhos, revoltados, chegaram a bater nele e joga-lo dentro do
igarapé”, afirmou. O agressor continua livre, residindo na area.

Saleh vive em Manaus ha 30 anos e afirma que violéncia fisica ainda ndo chegou a
sofrer, mas o preconceito ainda é presente na religido mugulmana. O mesmo narra que:

“Houve um caso em particular que uma irmd queria levar as autoridades por se sentir

atacada, mas conversamos e ela achou melhor n&o levar adiante. Pregamos a paz, a

2 Disponivel em: <http://d.emtempo.com.br/manaus-cidades/90063/intolerancia-religiosa-escolhas-individuais-
ainda-sao-vitimas-de-critica-e-preconceito> Acesso: 23 de mar de 2018.

* Disponivel em: https://acervo.racismoambiental.net.br/2011/08/04/am-homens-sao-vitimas-de-discriminacao-
religiosa-e-homofobia-manaus/ Acesso: 23 de mar de 2018.



http://d.emtempo.com.br/manaus-cidades/90063/intolerancia-religiosa-escolhas-individuais-ainda-sao-vitimas-de-critica-e-preconceito
http://d.emtempo.com.br/manaus-cidades/90063/intolerancia-religiosa-escolhas-individuais-ainda-sao-vitimas-de-critica-e-preconceito
https://acervo.racismoambiental.net.br/2011/08/04/am-homens-sao-vitimas-de-discriminacao-religiosa-e-homofobia-manaus/
https://acervo.racismoambiental.net.br/2011/08/04/am-homens-sao-vitimas-de-discriminacao-religiosa-e-homofobia-manaus/
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aceitacdo e a uniao. Ndo queremos dar margem para o 6dio. S6 atinge aquilo que

deixamos . Pode-se notar que nesse relato, 0 mesmo preza pela paz e justica.

Figura 6 — Presidente do Islamismo diz ignorar reijeigdes por outras religdes

Fonte: Cadihe (2017)

Aconteceu também intolerancia a igreja catolica partindo dos proprios evangélicos,
gerando uma divisdo entre ambas as doutrinas. Ocorreu na paréquia de Séo bento, localizada
na zona norte da cidade pelo diacono Anténio Amarildo que conta: “o jeito do catolicismo é
seguir a fé”. O mesmo ainda aponta: “quando fazemos nossas procissoes, muitos evangélicos
colocam a Biblia na nossa cara dizendo que somos idélotras. Apenas estamos seguindo o que
acreditamos. A luta pelo respeito faz parte da nossa preocupacdo dentro da propria igreja”.

Para o entrevistado Sao Bento, paroco de uma pardquia da cidade, relata que em frente
a igreja ocorreu um caso: “Nao tenho problema de usar a praca, mas tem de ter senso,
respeito, o povo ficou chateado, eventualmente eles foram embora, no meu pais EUA
(Estados Unidos da América), queimaram igrejas, era muita intolerancia, eu escuto
comentarios, como judeus séo culpados, arabes que sdo mulgumanos que sédo descriminados,
gue vem da ignorancia daquilo que eu ndo entendo, tem catdlicos que também sao
intransigentes como nas cruzadas, tudo é questdo de intolerancia, eu amo minha fé catodlica,
ndo amo de tudo, mas eu respeito”. Na verdade, o que se observa é uma luta por territorios e
espacos religiosos para alcancar uma determinada hegemonia.

Para entender melhor sobre o pluralismo cultural se faz necessario compreender o que

é cultura, religido e sociedade. O homem é o resultado do meio cultural em que foi
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socializado, reflete o conhecimento e as experiéncias adquiridas pelas numerosas geracoes
que o antecederam. E com o passar do tempo o ser humano vai transformando e inovando o
seu patrimonio cultural. Para Corréa (2008) a cultura tem o poder de enraizar 0 sujeito em
modos de vida, em modos de ser que os sujeitam as praticas, aos comportamentos. Por isso,
pode-se afirmar que a cultura € um dos aspectos que mais marcam um povo, revela sua
identidade.

Conforme Santos (2002) a identificacdo das estruturas de representacdes dos diversos
campos permite conhecer melhor essa realidade social. A identidade torna-se uma "celebracao
movel”, formada e transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos
representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam (Hall, 1990). Definida
historicamente e ndo biologicamente uma forma Gnica e singular, a cultura dos mais
diferentes grupos sociais estabelece a diversidade de crencas, valores.

As caracteristicas que especificam a perspectiva intercultural é a promocéo deliberada
da inter-relacdo entre diferentes grupos culturais, presentes em uma determinada sociedade
(Candau, 2008). O didlogo construido a partir do diferente, a partir dos opostos, ou seja, a
partir de discursos opostos que se estruturam e se respeitam dentro da diversidade de crencas
e multiplicidade das culturas é o que reforca Junqueira (2007).

Dessa forma, a cultura, religido e sociedade segundo os autores mencionados sao
elementos indissociaveis. Representa a bagagem que o individuo carrega ao decorrer de sua
historia frente a suas relaces sociais, definicdes religiosas e heranca cultural. E o que
aconteceu ao longo da historia do nosso Brasil no periodo de colonizagdo e as movimentagoes
sociais e politicas que se observa principalmente a questdes religiosas que despertam a
intolerancia religiosa.

Certamente, o quadro evidencia que no nosso estado foi apontado um ndmero
significativo de casos e crimes voltados as questdes de violéncia por conta da religido e
intolerancia. Os dados do quadro exemplificam 0s casos que mais geraram transtornos
violentos no ano de 2015 envolvendo em maioria crimes de racismo chegando a 64%,
homofobia a 30% e intolerancia religiosa a 6%, dados estes apresentados pela Secretaria de

Justica, Direitos Humanos e Cidadania (Sejusc).
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Figura 7 — Casos de crime por odio.

Casos de crime de odio em 2015

Intol'fz rancia
Religiosa
6%

Fonte: Sejusc (2015)

O avangco que o grupo da Articulagio Amazdnica dos Povos e Comunidades
Tradicionais de Terreiro e de Matriz Africana (ARATRAMA) tem conquistado é a garantia de
uma nova Delegacia contra crimes de Discriminacdo e Intolerancia Religiosa no Estado do
Amazonas. A unidade devera ficar localizada na Avenida Boulevard Alvaro Maia e vai
substituir a Delegacia Especializada de Ordem Politica e Social (Deops).

Segundo Graga Prola®, da Secretaria de Seguranca Publica do Estado do Amazonas
(SSP/AM) garantiu que a delegacia especializada comeca a funcionar no primeiro semestre de
2017.

A pastora Sara da pentecostal, sobre esses indices de violéncia e agressdo em nosso
pais relata: “Olha, na realidade ser cristao aqui no Brasil, ainda ndo é ruim como em outros
paises. Existem paises por ai que vocé ndo pode pregar o Evangelho, se ndo vocé vai pra
forca, por incrivel que pareca isso ainda existe neste século. Mas, o que acontece em relacdo
as igrejas evangélicas, é que o inimigo acaba atacando a vida dos lideres da igreja, entdo
vOCé precisa ter uma vida muito limpa. N6s somos passiveis de erro, ndo té aqui pra defender
nenhuma instituicdo, nem bispo Macedo, nem Waldomiro, nem Apoéstolo Rener, eu defendo a
visdo que eu fago parte, porque eu conhego o carater e a integridade de nossos lideres
espirituais, de andar com eles, de conhecé-los. Entdo quando vocé vé, no noticiario da TV,

noticias inventadas de situagdes montadas, entdo eu acho que isso € uma das piores formas

* A delegacia ficou de ser inaugurada em marco ainda nesse ano de 2017. Enquanto aguardamos a inauguragio o registro das
denuncias e crimes contra discriminacdo e intolerancia religiosa, pode ser realizada pelo atendimento do disque 100 da
secretaria dos direitos humanos. O registro das denuncias ainda pode ser realizado pela internet pelo site
www.humanizaredes.gov.br e pelo aplicativo Proteja Brasil disponivel para smartphones e androides.


http://www.humanizaredes.gov.br/
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de agressdo... Mas, a palavra de Deus diz assim: “Se perseguirem a mim, irdo perseguir
também vocés pelas obras que vocés fazem”, entdo acho que esse € 0 ataque. Eles ndo
atacam a igreja em si, mas uma forma de atacar é buscar algo nos lideres, que possa ser de
uma forma pra trazer vergonha, pra trazer injdrias... E espiritual, e creio que as vezes
politico.”.

Outra relevancia do estudo consiste na observacdo das préaticas religiosas que
despertam a tolerancia/intolerancia nos espacos sagrados para posterior reflexdo de lideres
religiosos sobre essas questbes. Ndo obstante, a intolerancia religiosa parece ter pouca
visibilidade na sociedade. A intolerdncia deve ser trabalhada, através de uma educacéao
constante que tem inicio na infancia, antes que possa ser escrita em um livro, e antes que se
torne uma casca comportamental espessa e dura demais (Eco, 1998, p.117).

Diante do exposto escolhemos quatro denominacdes religiosas para o
desenvolvimento da dissertacdo. A primeira pela Articulagio Amazbnica dos Povos e
Comunidades Tradicionais de Terreiro e de Matriz Africana (ARATRAMA) se deu a partir da
participacdo de um evento sobre Seminario de Didlogo com o Sagrado com Mediacdo no
Processo de Superacdo da Intolerdncia Religiosa, que ocorreu na Universidade Federal do
Amazonas em 2016.

O palestrante foi Alberto Jorge, que é o Pai de Santo coordenador geral da associagao
e também militante dos movimentos religiosos da cidade de Manaus que objetiva garantir aos
povos de matrizes africanas, como o candomblé e a umbanda, por exemplo, o direito a
igualdade, liberdade e a manifestagéo dos cultos afros nos terreiros.

Alberto apontou no seminario alguns casos dos terreiros que sofreram violéncia por
razdo dos cultos realizados nos terreiros, gerando na maioria das vezes mortes e suicidio por
conta da intolerancia religiosa. A partir desse seminario, pude amplificar meu objeto a qual se
limitava apenas no espaco escolar, o que fez pensar no meu objeto e perceber o quanto estava
limitado por se tratar apenas de um local a ser pesquisado, pois sociedade e escola, na 6tica de
Norbert Elias (1994) sdo uma so.

Redimensionei a partir de entdo meu objeto e direcionei 0s sujeitos entrevistados
como critérios em ser lideres religiosos, pois discorrem melhor acerca dessas situa¢es que
envolvem casos de intolerancia nos principais espacos que mais sofrem violéncia e mortes. O
candomblé é a religido que vem mais sofrendo intolerancia, por além de ser um fato
sociocultural, na maioria das vezes a sociedade chegam fazer apologia a religido como

macumba, demoniaca ou satanica.
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Ao contrario do que se pensa comumente, educar para a tolerdncia ndo é pouco
Andrade, (2009). E sim o fundamental, se é que queremos construir e manter uma sociedade
plural. E talvez seja ainda mais necessaria e produtiva do que se imagina inicialmente, pois
busca intervir em nossos valores e atitudes como minimos de justica, moralmente exigivel.

Além da Aratrama que assegura a defesa de cultos e direitos humanos sobre a
denominagdo da umbanda e do candomblé, também serdo pesquisados outras denominacdes
religiosas como a pentecostal, a judaica e a catdlica.

O padre entrevistado de uma determinada igreja catélica, nomeado como Sé&o
Sebastido vé essa questdo: “E claro que, por exemplo, o neopentecostalismo que seria o das
igrejas universais, nas igrejas eletronicas, elas se fundamentam nesse principio de
intolerancia e ai que elas crescem, porque toda probleméatica humana gira em torno do
diabo, do poder do mal sobre as pessoas e esse poder do mal, estd ligado a tradicbes
religiosas historicas, culturais tanto da regido como do Brasil em modo geral”. Em vista da
diversidade cultural e religiosa, que o candomblé busca reconhecimento de suas crencas e
respeito aos seus cultos e manifestacdes religiosas.

Como explana Barros (2009) em um de seus escritos, sobre essa questao:

O que queremos e precisamos, nos dias atuais, é que o candomblé seja reconhecido
unicamente como uma religido, sem que esteja inserido ou irmanado a nenhuma
outra. Em nossa religido ndo existe, como nas demais, um simbolismo do bem ou

do mal, do paraiso ou do inferno, e ela também ndo torna o homem ou a mulher
seres escravizados por um Deus. (p. 31)

Barros enfatiza que o candomblé é uma religido sendo considerada uma das mais
antigas e ndo cultuam apenas um Deus, e sim véarios. Cultuam divindades que representam a
reverencia e a gratidao a natureza, pois creem que tudo provem dela. Em Cuba, por exemplo,
a religido de culto a orixas denomina-se santeria, representando a ligacdo das divindades com
o catolicismo. Nas regides de Alagoas e Pernambuco, denomina-se “xang6”, no Rio Grande
do Sul “batuque” e no Maranhdo “tambor de mina”. J4 na Africa, é 0 culto as divindades
individualizado por regides, cidades e familias e no Brasil conhecemos pelo candomblé.

Para entrevistado S&o Sebastido: “Como somos um pais muito religioso, apesar de
estarmos em um estado laico nds somos uma populacdo muito religiosa, apesar de 0 numero
de ateus tenha crescido, mas nos ainda somos uma populacdo bastante religiosa nessas
varias vertentes, mas nés ndo temos um caminho de educacéo religiosa, tanto no ambito
familiar como no ambito das comunidades cristds como no ambito escolar. As pessoas nao

estdo preparadas para lidar com isso, existem muitas dificuldades vamos dizer assim de
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adentrar nessas temdticas no contexto pastoral. Muitas vezes, também n&o existe espago
dentro da pastoral pra lidar com essas questdes, principalmente na Amazonia eu vejo que 0
movimento ecuménico ele é muito fraco, nés ndo temos expressdes ecuménicas, nGs nao
temos 0 momento de estarmos juntos como igrejas, como tradicdes religiosas, pouca
fomentada essa dindmica.”.

Em busca de respostas sobre a criagdo dos prdprios seres humanos e do universo
encontramos a religido com uma das alternativas para suprir tais indagacfes. Apesar da sua
diversidade, em quase todas as religides, como fenémenos individuais e sociais para Silveira
(2010) se encontram as seguintes caracteristicas: crencas no sobrenatural, no Sagrado (Deus,
Ser Supremo), 0s quais sdo evocados por meio de rituais ou celebragdes, (utilizando-se
vestimentas, instrumentos, livros sagrados, etc., que sdo dotados de simbolismo, ou seja, de
significado religioso), realizados em lugares sagrados como igrejas, templos, terreiros,

mesquitas etc.
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2. LIDERES RELIGIOSOS NA PESQUISA

Nesse capitulo realizar-se-a uma breve descricdo do perfil dos entrevistados: Olurum,
Sdo Bento, Sdo Sebastido, Sara, Abba e Amalia. Esse relato ajudara a entender quem sao
esses lideres religiosos, abarcando uma descricdo social, educacional e pessoal dos mesmos.
O estudo como ja anteriormente relato, € motivado por uma experiéncia da pesquisadora e
consiste em identificar os acontecimentos que geram intolerancia religiosa em espagos
sagrados na cidade de Manaus.

Os nomes dos entrevistados serdo preservados conforme a Resolugdo 466/12 do
Conselho Nacional de Saude. Logo, os sujeitos entrevistados foram modificados a partir de
uma perspectiva simbdlica, onde os nomes representam o significado de suas imagens
segundo suas personalidades/ ao uso a atribuicdes de suas religides, dentro das
manifestacOes/celebracbes religiosas que fazem parte, evidenciando seu credo religioso a
partir do sagrado.

O interesse inicial foi estudar os motivos e as razdes que acometem 0s casos de
intolerancia religiosa na cidade Manaus, especificamente com as religides de matriz africana,
como o candomblé, o que nos ultimos anos vem sofrendo com as violéncias, fisicas e
simbolicas por conta do seu credo religioso. Dessa maneira, as outras religides também foram
questionadas pela pesquisadora quando a casos da mesma espécie (intolerancia), o que se
torna pouco visivel nas midias e imprensas locais. Assim, a religido catolica, pentecostal e
judaica também se faz presente no estudo; buscando responder os objetivos da pesquisa e
principalmente a indagacdo da pesquisadora que norteia o estudo a partir da questdo: “A
partir de situacGes previamente levantadas que permeiam a questdes geradas por conflitos
religiosos, embate ao discurso religioso e frente a questfes de intolerancia religiosa, ainda é
possivel a sociedade ser educada para a diversidade, sendo rolerante? ”.

Os dados expostos foram coletados através do questionario de perfil socioeconémico,
juntamente, com o inicio da entrevista semiestruturada, perguntas direcionadas aos templos
sagrados, a religido, a condigdo como lider religioso, ceriménias/manifestacbes religiosas,
intolerancia e conflitos religiosos e propostas para a liberdade religiosa. A apresentacdo das
entrevistas; visa evidenciar quem sdo esses lideres religiosos, seu tempo de duragdo enquanto
lider, bem como a discussao sobre fatos de intolerancia religiosa quanto suas manifestacGes
religiosas e listar os principais acontecimentos de intolerancia, violéncia e agressdo que

ocorrem por conta do proferir sua fé.
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2.1. OLURUM

Olurum é um entrevistado que possui um cargo importante na associacdo em que
cultua o candomblé. O nome foi escolhido pelo fato de o entrevistado ter sido iniciado no
candomblé de Ketu, e o nome ficticio representa o criador de tudo e todos e para a nacao Ketu
que representa o Deus Unico.

CARNEIRO (2008, p. 14) o termo Olorum segundo o0s negros de lingua ‘banto’
chamavam Zambi ou Zambiampungo. Todas as qualidades dos deuses das religides universais,
como o cristianismo e 0 maometismo, sdo atribuidas & suprema divindade, que ndo tem altares,
nem culto organizado, nem se pode representar materialmente. Tendo criado o céu e a
terra, porém, Olorum ou Zaniapombo jamais voltou a intervir nas coisas da Criacdo. O filho
desse deus, Oxald, teria gerado a humanidade. As divindades sdo chamados aqui orixas ou
voduns — vocabulos nago e jeje, encantados, caboclos, santos, guias ou anjos-da-guarda.

Olurum é académico de curso superior, trabalha na associacdo com questdes
socioculturais na Associacdo desde a fundacdo dela, que passou por impasses e dificuldades
de legalizacdo da empresa até se tonar juridica. O mesmo também faz levantamento
cartografico dos povos e comunidades tradicionais de terreiro de matriz africana do
candomblé e umbanda.

Olurum foi iniciado no candomblé de Ketu, por varios outros motivos que teve em sua
adolescéncia teve que ser iniciado. Passou a ser cobrado pela prépria ancestralidade, e depois
de um tempo passou praticamente 6 anos no candomblé de Ketu e logo apds procurou se
aprofundar um pouco mais sobre suas raizes.

Conseguiu chegar ao seu local de origem e sua raiz ancestral, que era africana da
Costa da Mina (Beni), regido pertencente ao Golfo da Guiné e nisso procurou e migrar de
uma etnia para outra. Hoje em dia, Olurum ficar tanto entre os ketus (nome dado ao
candomblé de Ketu), quanto os nag6s (termo étnico designado representa a identidade) como
chama os uruguais, como também o povo de eja, que é o povo da costa da mina que fala a
lingua fon como costumam chamar.

Segundo as manifestagbes do candomblé: “A gente ja vai cultuar nana como vé Misan
ou lemanja como a gente costuma chamar no candomblé que no tambor de Mina passa a ser
Agbé Manjé, isso por conta do grupo étnico que é diferente do proprio dialeto que sdo
falados. Ja no tambor de mina, vocé vai encontrar o encantado bosso marinheiro que vai
encontrar Dona Jarina, vai encontrar caboclo roxo, vai encontrar alguns outros tipos que

muitos vocés vao encontrar também na propria umbanda.”
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Aqui encontramos CARNEIRO (2008, p. 23), além dos cigarros de tauari e das
espadas, figuras de pajelanca, como os mestres Carlos, Marajé e Paroa, a palmeira Jarina
transformada em divindade alegre e estouvada e 0s voduns e orixas trazidos do Maranhdo.
Podemos arrematar dizendo que a presenca de cultos de origem africana em todas essas
areas, na forma em que os encontramos, acompanha as linhas de dispersdo (trafico interno)
de escravos até a abolicdo, embora 0s movimentos posteriores, e especialmente os atuais, da
populacdo brasileira ja estejam, paulatinamente, ampliando, complicando e transformando
esse esquema.

Olurum tem procurado estudar cada vez mais, e estado no projeto da associacdo, que
ndo representa sé povo de terreiro, mas acaba tendo outras pessoas que sao simpatizantes que
frequentam. Procurou estudar dessa forma sua ancestralidade, para melhor aprofundar seus
conhecimentos e poder representar melhor a diretoria da associacdo. Com isso, devido as
outras areas de atuacdes antes de trabalhar no meio cultural, procura trabalhar também na
parte da intolerancia religiosa e salde nos terreiros e também na prevencdo com DST
(Doencas Sexualmente Transmissiveis) e AIDS (Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida),
entre outras atividades também, como a parte da educacéo e palestras.

Como apontado inicialmente a proposta metodoldgica utilizada na pesquisa, a
observacdo direta simples foi utilizada em todas os espacos sagrados. Dessa maneira, a
pesquisadora como ndo € inserida no grupo que se diz respeito a religido do candomblé, teve
certa dificuldade de realizacdo da entrevista. Antes de qualquer coisa, a descricdo foi realizada
de maneira espontanea dos fatos que surgiram no decorrer das a¢Ges do sujeito e do local de
trabalho, conforme GIL (2008).

O local observado, do mesmo modo, anteriormente analisado pelo entrevistado,
funciona como associacdo e local também, onde acontecem as manifestacdes e reunides
sagradas. No espaco esporadicamente é cultuado o candomblé em algumas ceriménias, e
também funciona como reunido dos membros da associacao.

Ndo foi permitido participar das celebracdes religiosas no espaco e segundo o
entrevistado as mesmas também ocorrem fora do local, que é em frente o local. O espaco é
bem bonito tanto por fora quanto por dentro e fica reservado no final de uma avenida de uma
determinada zona da cidade, onde se concentra uma vasta area florestal.

As observacbes foram definidas em trés eixos: dos sujeitos, dos cenarios e do
comportamento social. Quanto ao sujeito, havia mais de um no espago que serd exposto a
seguir, e ambos ndo estavam com aderecos da representacdo simbdlica de seu credo. O

cenario, logo a frente do espacgo existem umas plantas e uma placa contendo o nome do local,
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e dentro onde a pesquisadora foi recebida para a entrevista, um local como uma varanda, pois
ndo se foi permitido explorar toda a dependéncia do local. Na varanda, existe uma fonte que
representa uma cachoeira, emitindo sons de agua e 0s agucados sons de animais da natureza,
como passaros, galinhas e sapos. Ndo se foi permitido realizar os registros, tampouco as
observagdes das reunides, cultos, no espago sagrado, por ndo ser concedida autorizacéo.
Quanto ao comportamento social, o entrevistado se mostrou bem simpético e flexivel a
responder as perguntas que lhe fora questionado e indagado, uma vez que foi bastante solicito
em indicar maes de terreiro para a realizacdo da pesquisa.

O entrevistado foi bastante objetivo nas respostas, uma vez que no dia tinha
compromisso, e demonstrou que haveria dificuldades novamente para encontra-lo, por ser
bastante participativo na sociedade. Ainda, sugeriu a pesquisadora acompanhar o Dia de
Combate a Intoleréncia Religiosa, uma passeata que seria realizada no dia 21 de janeiro de
2017 no centro da cidade de Manaus, que se daria em um encontro de pacificagdo entre o

candomblé e o catolicismo na perspectiva de sincretismo religioso.
2.2. SAO BENTO

>S40 Bento é um paroco (padre) de uma igreja catélica da cidade, nasceu de uma
familia cat6lica mais ou menos praticante, que assistia as missas aos domingos, e conheceu a
igreja como crianca, entrando no ritmo da igreja e estudando na catequese do antigo ao novo
testamento e desde la conheceu a igreja. Nos Estados Unidos, lembrou que conhecia igreja um
pouco diferente do que em Manaus, por que o inicio de suas religides tinham certos

problemas assim como na cidade de Manaus.

® Nome escolhido por representar um dos santos das paréquias da cidade de Manaus e por atender a preservagio
da identidade do entrevistado, que representa um monge padroeiro da Europa a partir de uma perspectiva
simbdlica.
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Figura 8: Entrevista com o paroco Séo Bento

Fonte: Ledo (2017).

Conheceu a igreja catolica da qual é padre, por que chegou em janeiro de 2016, pois o
padre que estava ja era idoso e, portanto, era um momento justo para troca de padres. Entdo
Ihe pediram para vir a cidade sendo que estava em Parintins, pois fazia parte do grupo de
padres missionarios, e seu 6rgdo missionario pediu para vir a Manaus para a fundacdo da
paréquia.

Tomou posse, como administrador, pois todas as decisbes grandes partem
primeiramente ao bispo, por ainda ser novo na cidade, a autorizagdo para direcdo dependeria
da aprovacdo do mesmo. Como a comunidade estava indo bem, se nomeou paroco desde
julho do ano de 2016, e tem seus estudos em psicologia, filosofia e prontamente em teologia.

Na viséo de religido, para S&o Bento, “Existem caminhos que sdo fdceis para subir,
uma montanha tem caminhos que sdo dificeis, por isso se chega com mais carater, outros
nunca vai chegar por que se pede, mas Deus estd nesses caminhos”; se sente abencoado em
ser catélico e vé valor em todas as religides e no vaticano. Para ele, Deus esta presente em
todas as religides como budismo, porém a moralidade se encontra na religido e em aceitar os
outros seres humanos que sdo seres com fraquezas, a religido da esperanca em meio as fases
econdmicas, guerras, calamidades naturais. Existe um Deus que ama, que tem um plano pra
salvacdo, da felicidade eterna, a religido nos ajuda a enfrentar os problemas e viver com mais
esperanca.

Segundo S&do Bento, na matriz como nas demais igrejas, s6 na segunda-feira que se

tem o descanso, pois Deus (na religido do cristianismo representa a trindade, Deus Pai, Filho e
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Espirito Santo), descansou no sétimo dia e a cada dia tem trés missas de domingo, sabado tem
uma missa e nas comunidades uma missa, e domingo uma ao més e um sabado entre as
semanas nas doze comunidades. Para 0 paroco, é grato pela tecnologia do whatsapp, que
ajuda na comunicacao, mas por vezes complica um pouco na questdo da organizacdo, segundo
tudo que se ¢ feito na igreja é voluntariado, entdo tem de ter um pouco de paciéncia, pois é
pago aos quem fazem a contabilidade, e a secretaria para atender as pessoas, mas existem seus
voluntarios que tem tido tempo, e as vezes se torna dificil organizar e envia-los para as
comunidades, pois muitos parocos e padres gostam de centralizar o poder.

Para o paroco Sdo Bento as missas: “Usualmente sdo feitas na igreja, mas tem um
lugar la atras, gostamos de fazer missas campais, tem um lugar chamado cruzeiro gostamos
de fazer missas la. Vamos as casas também quando as pessoas estdo morrendo.” ASSIM
sendo, influencia familiar passa a ser definida historicamente e ndo biologicamente uma
forma Unica e singular, a cultura dos mais diferentes grupos sociais estabelece a diversidade
de crencas, valores.

A sua experiéncia de igreja é quase de 19 anos como padre, e como paroco a
responsabilidade final fica com ele, pois tém problemas nas comunidades e as deixa
caminhar; dar dicas e formacdes, e estd presente para poder confiar nos demais. Quando é
procurado apenas para organizar, o faz tudo como Ele quer (Deus), pois acredita de ter a
bondade de Cristo no coracao para nao ter graves problemas.

Na pardquia, tem a formacéo para catequese, as pastorais sociais € voluntariado, fazem
as formacdes que ajudam muito, e tem os grupos de oragcdes que se encontram nas familias,
todos os grupos sdao bem participativos, e ja trabalhou em outros paises como México, Estados
Unidos e Italia e todos de 14 querem ser coordenadores, e aqui na cidade de Manaus ninguém
prioriza isso, e ele torce e pede a Deus para alguém ser. Antes tinham brigas para quem iria
ser o lider, agora existem os lideres participativos, pois quando se abre ao trabalho Ele
abencoa, entdo existem muitos bons.

O local observado se refere a uma igreja catdlica e a intencdo da pesquisa nessa
perspectiva ndo foi a de descrever o local, mas de entrevistar 0 paroco, uma vez que para
atender o objetivo da pesquisa ndo consiste descrever fielmente o locus pesquisado, mas
relatar os casos de intolerancia das religides, bem como relatar/listar os casos acometidos por
violéncia. A intencdo com o paroco S&o Bento foi de se fazer o levantamento de dados a fim
de serem coletados para atender o objeto do estudo.

Quanto as observacdes: O sujeito da pesquisa se mostrou solene desde o inicio e

disposto a participar da pesquisa, forneceu seu contato a fim de contata-lo logo apos o término
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da pesquisa, pois 0 mesmo relatou a questdo de poder ler o trabalho e agradeceu por ter
participado da mesma. O cenario onde se foi realizada a entrevista foi em um anexo a
pardquia, pois a mesma estava fechada por ser em uma segunda feira, que € o dia de folga dos
parocos, o local funciona como sede administrativa onde sdo feitos os levantamentos
financeiros da paroquia e a prestacdo de contas, bem como outros servi¢os. O comportamento
social do entrevistado foi bastante receptivo e aberto ao dialogo, o que facilitou bastante a

conducédo da mesma e coleta de analise.
2.3. SAO SEBASTIAO

®S&0 Sebastido é um paroco de outra igreja catdlica da cidade, que desde 1990 teve
como formacéo de base em Manaus, depois foi concluir seu mestrado em ciéncias da religido
na Inglaterra, terminou teologia e depois iniciou 0 mestrado na Louviere na Bélgica, logo
ap6s morou dez anos na Africa, Mogambique Africa do Sul, e depois em S&o Paulo, onde fez
um primeiro doutorado Pontificio Assuncao, e depois la de 2005 a 2007 voltou para a cidade.

Foi quando comecou a atuar em Manaus, especificamente no Sares (Servigo de Acéo,
Reflexdo e Educacdo Social), que era uma organizacdo que dava formacdo social e politica,
nos movimentos sociais e pastorais sociais aqui na regido da Amazonia. E professor na escola
de teologia de Belém, Santarém, Porto Velho e no Dom Bosco e no lItepes (Instituto de
Teologia, Pastoral e Ensino Superior da Amazonia), esse foi seu trajeto.

O interesse em realizar a pesquisa com Sao Sebastido ocorreu logo apos as
observacdes do Dia de Combate a Intolerancia Religiosa, realizada a cada dia 21 do més de
janeiro, onde aconteceu uma passeata no centro de Manaus. A procura consistiu em
entrevistar um paroco que fizesse parte de uma determinada organizacdo politica que apoia
esse movimento e como ndo tinha padres disponiveis nesse periodo, o Unico contato que foi
fornecido a pesquisadora foi a do paroco. O mesmo estava fora da cidade, pois seu doutorado
é em S&o Paulo, e apds retornar a Manaus, foi conseguido um tempo para entrevista-lo, o que
de fato contribuiu bastante com a pesquisa.

Quanto as observagdes: O sujeito se mostrou bastante simpatico e cordial ao decorrer
da entrevista, recebeu a pesquisadora em uma determinada instituicdo onde leciona na cidade
e disponibilizou mais de uma hora em conversa com a mesma. O cenario de onde foi realizada

a pesquisa como dito previamente partiu do local do trabalho do mesmo, e o comportamento

® Nome ficticio atribuido pela mesma razao anterior, por representac&o a outro santo da igreja catélica.
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social foi bastante cauteloso em suas respostas e indagacdes realizadas pela pesquisadora.

24. SARA

"Sara é pastora de uma igreja pentecostal avivada (igreja mais viva, renovada, alegre)
da cidade de Manaus, conhecida como marca pioneira. Possui formacao superior em Direito e
desde quando conheceu a igreja, teve oportunidade em 2010 e em seis anos se converteu,
tendo mais ou menos 15 anos de convertida, mas era de outra denominacdo (catdlica). Ja
conhecia a Cristo, mas a visao pentecostal foi em 2010. O movimento apostdlico segundo ela
é o ID de Deus, porque Deus, Jesus, constituiu os doze apostolos, para que fosse aos quatro
cantos da terra, levar o evangelho. Para se tornar adepta da religido foi pela palavra da Igreja.
Tornou-se pastora e dirigente da igreja ha trés anos. Fez cursos na propria igreja, foi
indicada pelo bispo, e assim foi chamada. O bispo comegou um projeto na area carente, um
projeto social voltado no bairro do S&o Jorge na rua da Cachoeira. E 14 existe um ponto forte
que é a droga, a prostituicdo e a miséria, entdo desde o primeiro dia em que entrou na igreja,
foi comecando a buscar formacédo. E assim foi convidada para assumir uma pequena igreja,
chamada de nucleo do S&o Jorge e comegou o trabalho de: levar a palavra, alimentos, sopas,
cestas basicas.
Para a pastora ser lider, é necessaria estar em constante estudo com a palavra de Deus:
“Entdo, nos precisamos passar a palavra que o espirito santo nos da pra que vocé tenha um
entendimento de trazer teu dizimo, tua oferta para a casa do Senhor. E ai em segundo lugar,
nés vamos para a Palavra de Deus, uma palavra que vai ser direcionada para a vida
daqueles que estdo ali, que vai trazer edificacdo, que vai trazer mudanca de sorte, que vai
trazer mudanca de comportamento... N6s dizemos que a Palavra do Altar, nunca volta vazia,
ainda que vocé se sinta aborrecido, com raiva e ndo queira ouvir, mas uma Palavra pode ser
uma palavra de trés letras, ela vai entrar em teu coraca@o e cumprir o fim que foi resignado.”.
Para a pastora, “a igreja ndo é uma palavra pronta, ndo é uma aula técnica de Biblia,
¢ uma palavra com uma revelag¢do tremenda”. Entdo aprendeu através da palavra a ter uma
vida diferente, a palavra que chamou a converter, a palavra revelada que sai do altar, da Igreja

que ndo encontrou em nenhum outro lugar.

" Foi escolhido, por revelar sua origem ao carater cristdo, a qual a pastora faz parte e ao significado atribuido as
formas de boa conduta de capacidade de se sobressair com méritos proprios, 0 que marca a historia de vida da
entrevistada.
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O movimento apostdlico significa movimento, ndo para, e ndo se restringe a ficar entre
quatro paredes, € sair, é andar. O movimento apostélico no Brasil comegou de uma maneira
muito forte através da igreja pentecostal. As primeiras masicas com sons de rock, musicas
gospel, foram feitas pela Igreja Pentecostal. A primeira bispa do Brasil Sénia, fundadora da
Igreja Renascer, os primeiros programas de radio de igreja evangélica foram feitos pelas
Igrejas Renascer. Entdo, esse movimento apostolico tem a caracteristica de pioneirismo, a
mausica gospel sofreu uma transformacdo a partir dessa igreja, e houve uma revolucao nesse
movimento apostolico nas outras igrejas. Porque as igrejas evangelicas antes ndo aceitavam
mulher a frente da lideranca, entdo a bispa Sonia, foi a primeira bispa do Brasil, pioneira, é
uma igreja que destaca a mulher que n&o vive nos bastidores.

Para Sara, a visdo da igreja pentecostal, € uma visdo de reconstrucdo e construcéo de
vida, baseada no livro de ®Neemias que fala da reconstrucdo dos muros queimados e
quebrados de Jerusalém. Segunda ela, vivemos em uma sociedade onde as pessoas tém suas
vidas destruidas, e elas sdo excluidas da sociedade. Uma mulher quando é separada do
marido, que chega um determinado lugar, muitas vezes ela é vista por maus olhos; um cara
que fuma e usa droga, dificilmente pelo curriculo dele, vai arranjar um emprego, vai se
adequar em alguma situacdo na sociedade; um presidiario da mesma forma. Entdo assim, a
visdo da igreja, € uma visdo de resgate, de levar a uma reconstrucdo de vida, de levar aquelas
pessoas excluida da sociedade que sdo chamadas pelo Senhor, pelo novo tempo, uma nova
reconstrucdo para uma nova vida, entdo a visao da Igreja se baseia principalmente nesse fato:
reconstrucdo de vidas.

A igreja tem uma importancia para a comunidade, ¢ uma forma de trazer
organizacdo, de trazer vida, de trazer solucbGes para conflitos, humanamente o que o ser
humano ndo consegue resolver. A pastora costuma trabalhar na obra de Deus fora da igreja:
“No Sdo Jorge, o povo tem resisténcia a entrar na igreja, entdo eles ficam espalhados pelas
calcadas, pelas ruas e quando a gente vai entregar a sopa, fica aquele aglomerado e ai € a
hora de a gente levar a Palavra de Deus. Liga a caixa de som e o microfone e comeca a
Palavra de Deus.”. Entd0 € pra trazer essas pessoas mais proximas de Deus, porque hoje em
dia o0 mundo esta despencando, as pessoas se matando, a morte invadindo, € destruicao.
Entdo, a igreja tras vida, tras saude espiritual, tras paz, tras alegria, trds direcdo para vida

familiar em todas as areas da nossa vida, entdo é de suma importancia.

® Fala da restauragéo de Jerusalém, umas das renomadas historicas Biblicas do Antigo Testamento.
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Para entrevistar Sara, foi preciso realizar com precisdo a observagdo reportagem, uma
vez que a pesquisadora nunca havia entrado em uma igreja pentecostal avivada, o que
dificultava para a realizacdo da coleta de dados, por ndo conhecer ninguém. Foi entdo
sondado pela pesquisadora, semanas de observagdo do espaco com o proposito de chegar mais
proximo do local, bem como o de conhecer melhor o espaco e os sujeitos que frequentam o
espaco sagrado. A pesquisadora comecou a frequentar os cultos com seu esposo, e
gradativamente foi ganhando a confianca dos fiéis da igreja, sendo convidada para participar
da rede de mulheres e logo mais ganhou a amizade da pastora Sara, o que facilitou em
responder as perguntas e a participar das entrevistas.

Quanto as observacdes: O sujeito da pesquisa se prontificou em responder com calma
todas as perguntas e se mostrou bastante solicita para eventuais ddvidas e questionamentos. O
local pesquisado ¢ bastante alegre, onde os fiéis costumam chamar ‘“cultos avivados”, que
demonstram ag¢des continuas em: dancar, cantar, bater palmas, gritar bem alto enaltecendo a
expressdo: “Gloria a Deus!, Aleluia! Louvado seja o nome do Senhor...”. A igreja possui uma
programacdo bem diversificada, cada dia da semana representa um culto (homenagem de
carater religioso ao divino, sagrado) diferente a fim de alcancar um graca, a partir de um
determinado dia da semana, por exemplo, na segunda-feira é o culto Arepe (Associacao
Renascer dos Empresarios e Profissionais Evangélicos), que se destina a financas e
prosperidade nos negécios, terca-feira culto da Batalha Espiritual, referente as questdes de
lutas e dificuldades de saude, entre outros associados a relacdes que ndo pertencem ao sagrado
(Deus), da quarta-feira Culto de Mulheres +QV (Mais que Vencedoras) a tarde e a noite com
0 culto Noite do Poder, que funciona como libertagdo espiritual, na quinta-feira Causas
Impossiveis, objetivando uma graca que ainda se alcangou e na sexta-feira Culto de Casais
aos jovens, noivos e casados, no sadbado Culto Jovem a sociedade jovem que trabalha na
programacdo da igreja, no domingo Culto de Celebracdo da Familia, onde todos se retnem.
Quanto aos aderecos, ndo se € feito acepcdo por roupas para os cultos, normalmente os
homem usam o traje de calca jeans/ social, camiseta polo / social e as mulheres

frequentemente de vestidos, saias, calgas compridas jeans / social.
2.5. ABBA

°Abba é rabino de uma sinogoga na cidade de Manaus, possui mestrado judaico fora

% Escolhido por significado hebraico ao de Pai, Deus Pai. O rabino como representa uma figura de autoridade no
judaismo, essa foi a razdo de ter sido nomeado por esse nome.



48

do pais. O ultimo rabino que veio a Manaus, foi Shalom Manoel Eduiam, mais ou menos em
1910. E varios anos a comunidade da cidade de Manaus queria uma guia, tinha procurado,
uma pessoa de uma comunidade local turistica em um monte de pessoas. Entdo fizeram uma
guia e teve varias oportunidades de visitar Manaus e ao ver a situacdo da comunidade e a
muito pedido, voltou de Nova Yorque para Manaus. Logo apds vé um video que falava sobre
as comunidades e a precariedade e a falta de tudo, indagou-se se preferiria ficar no bairro que
tivesse tudo pronto ou atender aqueles que mais necessitavam. E para isso teria que se dispor
para ajudar os outros, pois acredita que “Deus tem muita vida para dar” e depois decidiram
ele e sua esposa, que como fazia cem anos que ninguém vinha a Manaus resolveram vir. Em
meio a tantas dificuldades notaveis na cidade como auséncia de: “escola judaica, *°comida
kasher, a simulacdo muito grande, sendo que as pessoas ndo sabem o basico e sem
educagdo” palavra do Rabino agradece a Deus por estar ha sete anos na cidade.

Para o rabino Abba, quanto sua visdo de religi&o, chama de ™ “judaismo tradicional,
porque seguem ao pé da letra, mas as pessoas que estdo aqui (Manaus) fora querem lhe
influenciar entre os judeus”. Segundo Abba, para muitos a religido pertence a igreja, o local,
etc., mas ndo tem estilo de vida em casa, quanto no judaismo ndo, ao acordar de manha até
dormir e morrer tem mandamentos a fazer. Quando de manhd, tem que agradecer a cerimonia
que tem que ser feita, ao ir ao banheiro o jeito € diferente, o primeiro local do corpo a lavar, o
jeito de tomar banho o que lavar primeiro, o copo de agua qual a ser utilizada, a fruta qual que
tem que comer primeiro, tudo. O jeito de deixar a barba crescer, jeito de casar, jeito de ter
filho, tudo requer estilo de vida e ndo pertence somente a religiéo.

Quanto aos simbolos sagrados, para Abba ndo existem. As letras, considera sagradas
em hebraico, pois certas pessoas pensam que simbolos como candelabro é coisa sagrada. E
para ele “ndo, pois hoje todo mundo copia, estrela de Davi todo mundo esta copiando, ele
perde e foi isso que a palavra de Deus falou™.

O interesse inicial em entrevistar Abba, se deu quando a pesquisadora conheceu outra
sinagoga na cidade, porém nomeada ‘°messianica, o que difere da fé de Abba por ser de
tradicdo judaica ortodoxa. Dessa maneira, surgiu o interesse em realizar a pesquisa com 0
mesmo a fim de conhecer os dois extremos ortodoxos e messianicos. Inicialmente o contato

foi realizado por telefone e 0 mesmo se mostrou bastante simpatico para agendar a entrevista.

1% Comida Judaica.

! Para o entrevistado, ndo chamam isso de religido, judaismo néo é religido, é estilo de vida. Fala de religido, e
religido é as pessoas religiosas, todo 0 mundo, chamam religido dos outros, ndo chama de religido de judaismo.
No judaismo, se faz isso: religido em certos lugares, porque judaismo é estilo de vida.

12 Que cré em Cristo Jesus como Messias, 0 Salvador dos judeus.
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Quanto as observacdes: o sujeito da pesquisa durante a execucdo das entrevistas se
mostrou inflexivel a responder certas perguntas, o que dava a impressdo que algumas talvez
chegassem a incomoda-lo ou mesmo ndo entendia o0s questionamentos. Foi explicada
insistentemente ao sujeito da pesquisa a relevancia da mesma, bem como as perguntas eram
interrogadas usando uma linguagem bastante simples, o que a pesquisadora subentendeu que
por talvez ser americano nédo entendesse de fato a coeréncia da linguagem, embora 0 mesmo

falasse muito bem o portugués.

Figura 9: Entrevista com o rabino Abba

Fonte: Ledo (2017)

A impressdo que se deu por sua entrevista em que o entrevistado acreditasse que
houvesse certa comparacdo de sua tradicdo com as demais, e ndo é esse o foco da pesquisa. A
pesquisadora teve bastante dificuldade e ndo se sentiu a vontade durante a mesma, o que ndo
durou nem uma hora de entrevista. O local pesquisado foi em sua propria residéncia, que
também sdo ensinados os mandamentos da *Torah e onde sdo realizados os cursos que o
mesmo ministra da linguagem em hebraico e dos servigos do Shabat (dia de sadbado) que é
realizado na sinagoga com distin¢do dos grupos, o grupo dos judeus e dos ndo judeus. Quanto
aos aderecos, no ato da entrevista 0 mesmo trajava vestimentas oriundas de sua tradicao,

conforme a ilustragdo acima.

13 \/ocabulo hebraico que significa ensinamento ou lei. E o termo cléssico para indicar os 5 primeiros livros da
Biblia, também conhecidos com 0 nome grego de Pentateuco.
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Figura 10: Arca da sinagoga

Fonte: Ledo (2017).

2.6. AMALIA

“Amélia é secretaria de uma sinagoga da cidade de Manaus, que aceitou os termos de
pesquisa para sua participacdo. Para Amalia, ser uma neo-judia (recém judia) € entrar no
ambito da descendéncia do pai Abraham e Sarah, e de viver todo 0 processo e por vezes as
pessoas costumam dizer assim: “Mais a mulher dentro da prdtica judaica é muito
inferiorizada, e ndo €, porque a mulher tem uma responsabilidade grande em relacdo a
Torah, porque quase todas as préticas tradicionais esta centrado nela.”

Para ela, ser judia é ser uma mulher virtuosa. E 0 que é ser uma mulher virtuosa? “E
ser uma mulher acima de qualquer suspeita. Tudo que caracteriza uma mulher judia e o
temor ao eterno.” Amalia ndo é judia desde berco, se tornou logo apo6s adulta, sua religido
anterior foi catdlica fervorosa. Mas depois, do processo dos “°marranos foram todos os
convertidos. A sua descendéncia foram convertidas ao catolicismo a forca. Os servicos da
sinagoga: “Entdo comega as 18 horas e pela manhd temos o Shabat, temos o processo de
ritual, pela manha nos temos aqui 0s servi¢os que comeca 9 horas, 9 e meia e 0 encerramento
total € as 18h e 30 a 19 horas, fechamento do por do so/”.

A sinagoga existe hd 20 anos e ndo tem divisdo nenhuma, é uma sinagoga inter-

denominacional, por isso que 0 nome dela € comunidade-judaico, sinagoga judaica

Y Significa em hebraico “obra do Senhor, trabalhadeira”, o que atribui as caracteristicas da entrevistada.
!> Expressdo judaica, referente aos judeus convertidos ao cristianismo.
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messianica, porque ela tem o dmbito de crer no messias, que e 0 que o judaismo tradicional
néo cré. “E a sinagoga tem esse entendimento de que pode crer no messias, mas N0 aspecto
de divisdo, ndo existe. E uma sinagoga apenas e foi levantada nesse lugar, com essa visdo de
realmente propagar o nome do messias junto a religido e as praticas judaicas”. Assim sendo,
para a pesquisadora fora bastante aprazivel realizar a pesquisa na sinagoga judaica
messianica, uma vez que a mesma ja havia frequentado a religido adventista do sétimo dia que
apresenta similaridade com as tradi¢Ges hebraicas.

Para Amalia, ja se faz 20 anos que a sinagoga existe e foi com essa intencdo, de ser
levantada para restauracdo, das raizes judaicas, dos Menezes, dos Marranos, desses judeus e
também dos que gostariam de se aproximar da Torah, para estar nessa comunhdo com eles. E
nesse processo de restauracdo, segundo ela isso depende muito, porque, as vezes, uma pessoa
é judia e ndo quer suas raizes.

Quanto ao ensino do judaismo vem pelo gosto, o0 gosto pela Torah, o entendimento
simples e até mesmo sem rodeios. “E que as vezes quer for¢ar a fazer algo que ndo td na
biblia, ou que ndo ta na Torah, e até mesmo a Torah te d& liberdade de escolha. Até o eterno
(Deus) te d& a opc¢ao de escolher e eu escolhi restaurar minhas raizes e desde a mesma diz
estar nesse processo”’.

Sua visédo de religido representava antes uma fechada em relacéo a isso, em relacdo a
entender que ndo pode ir contra o que a pessoa quer. Aquilo que escolheu pra ela, e mesmo a
Torah traz esse entendimento, porque tem que ter esse equilibrio de saber respeitar a pessoa
que crer a ndo querer forcar, porque tem certas religides existe isso. Segundo ela: “4 pessoa
que tem que ter a decisdo de escolha, ou ela vai ficar no candomblé, na batista, na
presbiteriana... E outra coisa, de respeitar esse equilibrio, respeitar a vivéncia de cada um”.

A razdo em entrevistar Amalia, foi quando a pesquisadora estava procurando o
endereco do entrevistado que pertenceria ao candomblé e no Gps do celular avistou que nas
proximidades existia uma sinogaga judaica préxima, dai partiu o interesse de entrevistar. A
pesquisadora se dirigiu a sinagoga e logo apds uns minutos, foi recebida por um rabino
denominado de origem judaica messianica que ndo participou da entrevista porque segundo
ele ndo disponha de tempo. A pesquisadora ficou curiosa em conhecer a sinagoga e pediu a
permissao do mesmo para visitar um dia com seu esposo, 0 rabino anotou 0 nome completo
da pesquisadora e do seu esposo e ficou de retornar através de uma secretaria da igreja o

contato para agendar o dia. Logo apds uma semana, Amalia faz contato e agenda para um



52

sabado pela manha as 9h, que chamam de *°Servicos do Shabat. Receberam-nos cordialmente
na sinagoga, mas sempre com muita cautela, ndo permitiram registrar nada do local, apenas as
observacdes, e um momento adiante a entrevista foi concedida apenas a secretaria da igreja

que nesse trabalho se nomeia por Amalia.

Figura 11: Entrevista com a secretaria da sinogaga.

Fonte: Ledo (2017)

Quanto as observacGes: do sujeito da pesquisa desde o inicio em que foi conhecida
Amalia, sempre demonstrou simpatia e disposta a ajudar com a pesquisa. O Unico ponto
contra, era o dia de agendar a entrevista, uma vez que a mesma vivia presente em alguns
movimentos religiosos e politicos da cidade. O espaco visitado pela pesquisadora que é a
sinagoga se vé como um local bastante pacato, a reveréncia se torna a adoracéo ao Deus Todo
Poderoso, existindo duas divisdes na igreja do lado esquerdo as mulheres se assentam no
banco, e no lado direito os homens usam *’kip4 em todo momento, em frente o rabino que ora
fala o idioma portugués e ora hebraico, e todos respondem em hebraico. No local também
havia uma Aron HaCodesh (arca sagrada), Sifrei Tora (rolos de Tord), uma lampada chamada
Ner tamid (luz eterna), Menora (candelabro) e a Bima, que representa a plataforma que é
separada da arca, que nela hd uma mesa para a congregacgdo dos servigos dos judeus. Quanto
aos aderecos durante o servigo, como é chamado dentro da sinagoga, as mulheres trajam-se de
saias, blusas compridas e vestidos; e os homens de calga jeans / social e blusa comprida social

16 Servigos do Sabado como sdo realizadas as cerimdnias judias do por do sol de sexta ao término do por do sol
de sabado.
7 Chapéu, boina utilizada pelos judeus que simboliza o temor a Deus.
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com a kipa (representa o fato de Deus estar acima de tudo, e protegendo os judeus em todos
os lugares) e ambos tanto mulheres quanto homens com a Torah. O rabino é trajado por Talit
(espécie de manto listrado por homens durante as oragdes), que de vez em quando carrega um
Tefilin (duas pequenas caixas quadradas de couro, que contem um pergaminho de escritos da

Tord) e o Tsitsit (usado sob a camisa, tipo um colete feito de algodao).
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3. O PROCESSO DE COLONIZACAO NAAMAZONIA

O capitulo objetiva abordar o processo de colonizacdo na Amazbdnia a fim de
compreender melhor o processo sociocultural que retrata a identidade amazdnica na
perspectiva de evidenciar fatos que ocorreram a respeito da intolerancia religiosa a partir
desse processo. A ocupacdo na regido ocorreu a partir da presenca indigena marcado seu
habitat a propria natureza. A partir da ocupacdo de colonizadores gananciosos, houve uma
série de problemas, um deles esta relacionado a maus tratos aos habitantes da nossa regido e o
processo de catequizagdo indigena. Muitos escravos foram trazidos da Africa nesse periodo e
muitos desses tiveram suas relagbes com os indios bantu, que adotaram o candomblé como
religido a partir do convivio com os mesmos, que logo mais adiante passou a ser chamado de

umbanda.

MONTEIRO (2010) o homem amazdénico, no seu estado natural, dispensadas as
formalizagdes classificatorias, ndo conheceu o trabalho como estigma maldito, aquele insélito
castigo biblico, viveras com o suor do teu rosto uma compulsdo que estava bem para a época
e 0 ambiente em que a escraviddo do individuo constituia expressdo de soberania e de

riquezas. (p. 09)

Além da mao de obra explorada, os indigenas sentiam mais violados quanto a
catequese. Eram obrigados a adquirirem habitos instituidos por regras impostas pelos colonos,
sendo educados a partir do cristianismo e a viverem como tal. A simbolizag¢&o da cultura era
fortemente destruida pela politica metropolitana, com a finalidade de destruir os aldeamentos

para facilitar a conversdo mais rapida aos indios.

Em sintonia a ideia interior, MONTEIRO (2010) essa escraviddo humana ndo foi um
argumento secundario na existéncia dos povos. O homem sentiu-se desde cedo inclinado a
pratica-la em proveito proprio, mesmo a “escraviddo branca”. A escraviddio como norma
politico-econdmica é um virus que mina a estrutura da sociedade, aos poucos, geracdo apos

geracdo, modificando a linguagem. (p.11)

Torna-se notorio observar, que além de interesses nos indigenas a se tornarem
escravos, 0s colonos visavam interesses econdmicos da regido, principalmente os que estavam

em alta na época como a borracha, o café e a cana de agucar. Os indigenas eram escravizados
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a trabalharem em prol de seus interesses, e ainda por cima aprender a serem “civilizados”, da

forma que Ihes eram instruidos.

O homem amaz0nico era proprietario de tudo quanto o cercava: agua,
mata, frutas, peixes, caca, era so levantar a mao e alcancar 0 objeto necessitado.
Bastava-se a si mesmo, era autdnomo e Unico proprietario do mundo farto. O
homem natural ndo necessitava oferecer satisfacGes a chefes hierarquicos, até que
uma aventura empresa o instaurasse na dependéncia de gente vinda de muito longe
e com ares soberanos de mandonismo absoluto. Isto aconteceu em 1541-42, com a
expedicdo espanhola comandada pelo préfugo capitdo Francisco de Orellana.
MONTEIRO: 2010:12

Ao0s poucos essa identidade foi sendo usurpada pelos interesses econémicos e politicos
da coldnia. Para MONTEIRO (2010), a realeza ja havia devastado a Europa de suas matas e
tapadas de caca, quando volta os olhos para o Brasil deixado numa negligéncia de causar
espécie. E essa volta de olhos piorou de um lado, como um barco mal equilibrado pela carga

ameaca adernar, e cambotar, quando a monarquia portuguesa resolveu desdobrar o governo do
(p.13).

Os colonos ndo consideravam a cultura indigena como cultura “civilizada”. E a
identidade cultural que j& preexistia apriori da chegada deles a regido? Nao existia? Ou apenas
era inferior aos colonos por serem letrados em diversas linguas. Os indios eram marcados
fortemente por marcas fisicas e psicolégicas por viverem dignamente em sua regido em sua
diversidade cultural e religiosa. E a catequese porque era necessaria? Por que em vez de
forcarem a adquirirem novos habitos, ndo se apropriavam da cultura desses nativos? E a

tolerancia quanto a diversidade religiosa?

Esse processo foi fortemente demarcado pelos tragos que segundo MONTEIRO
(2010) resultou de “um indio esgotado, impossibilitado de acompanhar a marcha da entrada
era um elemento ja e si condenado a morte; ficava abandonado, entregue ao Deus, mas um
soldado de Cristo ou do Rei era comboiado em maca improvisada, assistido espiritual e
materialmente, enterrado com todas as honras se morria ali, e/ou recebia tratamento, porque
os religiosos estavam preparados para todas essas eventualidades; rezavam ensalmos contra
mazelas e ferimentos, na falta de pug¢angas”. Foi 0 que ocorreu na primeira derrota de

Orellana, fato referido pelo escrivao da frota, frei Gaspar do Carvajal. (p.17)
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Para melhor entendimento do estudo, o capitulo trard elementos sobre a conversao dos
indios bantu da Amazonia a partir dos relatos histéricos e sobre a construcdo da identidade
frente ao viés do pensamento social na Amazonia a partir da religido do candomblé e sua
relacdo com a nagdo bantu, resultante de um resgaste da conversao historica e da visdo plural
de “ser bantu” em seu meio social e cultural e suas possiveis implicagdes. Para a realizagdo
dessa dissertacdo foram utilizados estudos de Marcelo Barros, precisamente na obra “O
candomblé bem explicado: nagdes Bantu, loruba e Fon (2009)” e Edison Carneiro, da
respectiva obra: “Candomblés da Bahia (2008) .

O estudo busca gerar uma analise a partir do olhar multicultural, percorrendo os
elementos histdricos e religiosos dos bantu e sua conversdo da religido para a umbanda, tal
como suas relagdes socioculturais de acordo com as manifestacGes simbdlicas, o surgimento
do candomblé que terd como ponto relevante na pesquisa uma vez que € uma das religides
gue mais sofrem violéncia e intolerancia religiosa, a presenca negra na regiao bem como a
importancia do monoteismo, o dialogo inter-religioso, a relacdo do simbdlico e a educacéo

para a diversidade.

3.1. RELIGIOES DE MATRIZES AFRICANAS

As primeiras religibes de matrizes africanas segundo MELO (2012) foram
estabelecidas na América Portuguesa e no final do século XVIII ao XIX, vieram liderancas
praticantes de culto aos Orixas. O candomblé é uma religido iniciada na Africa, sem ter
renegado seus fundamentos e doutrinas. O termo religido advém da ideia de re(atar) e re(ligar)
0 homem a seu Deus. Aparentemente, todas as na¢cdes que para ca foram trazidas adotaram
também intervencgdes filosoficas e psicoldgicas dos indios que aqui viviam, 0s primeiros e
verdadeiros "donos desta terra”. Igualmente ao candomblé, todas estas religibes que
coexistem no Brasil também precisaram sofrer algumas modificacdes e influéncias para
poderem aqui se instalar. Como exemplo, podemos citar o catolicismo que precisou promover
alteracOes em seus atos liturgicos e em sua catequese.

Em harmonia ao discurso anterior, CARNEIRO (2008, p. 33) o candomblé funde e
resume as varias religides do negro africano e sobrevivéncias religiosas dos indigenas
brasileiros, (ora muita coisa do catolicismo popular e do espiritismo. Ha sempre um pequeno

altar com imagens e registros catolicos na sala das festas, mas 0s seres que vém ao terreiro sao
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legitimos deuses africanos, 0 Teus do ferro Ogum, o deus da caga Oxoce, 0 deus das tempestades
Xangd; sdo personificacbes das tribos naturais do pais, como Tupinamba; sdo figuras
fantasticas, que ora divinizam as arvores, como Coco e Juremeiro, ora idealizam uma profissao,
como o Boiadeiro; sdo antepassados comuns, que se singularizam no favor dos deuses, como 0s
eguns. A comunh&o dos seres humanos com 0s deuses e com 0s ancestrais, assim 0s dois mundos
se confundem no candomblé. Os deuses e 0s mortos se misturam com 0s Vivos, ouvem as suas
queixas, aconselham, concedem gracas, resolvem as suas desavencas e ddo remedio para as
suas dores e consolo para os seus infortdnios. O mundo celeste ndo esta distante, nem superior, e
0 crente pode conversar diretamente com os deuses e aproveitar da sua beneficéncia.

O Candomblé por assim dizer é uma palavra derivada da lingua bantu: ca [ka]=uso,
costume, ndomb=negro, preto e Ié=lugar, casa, terreiro e/ou pequeno atabaque. E uma religido
monoteista, embora alguns defendam que cultuem varios deuses, 0 deus Unico para a Nagédo
Ketu é Olorum, para a Nacdo Bantu é Zambi e para a Nacdo Jeje € Mawu, sdo nacles
independentes na prética diéria e em virtude do sincretismo existente no Brasil, na maioria
dos participantes consideram como sendo o mesmo Deus da Igreja Catolica.

CARNEIRO (2008, p. 06) questiona o termo: candomblé , macumba, xango, batuque,
parah, babague, tambor ndo seriam designaces de cultos diferentes, uns dos outros? A meia noite,
numa cerimoénia de macumba carioca ou paulista, todos os crentes sdo possuidos por Exu — uma
prahtica que constitui um verdadeiro absurdo para os fregueses dos candomblés da Bahia. Que o
pessoal das macumbas do Rio de Janeiro se apresente uniformizado, e ndo com vestimentas
caracteristicas de cada divindade, ndo pode ser entendido por quem frequente os candomblés da
Bahia, os xangos do Recife ou os batuques de Porto Alegre.

Com o proposito de evidenciar melhor a tematica, o presente trabalho serd tratado com
quatro religides, mas especificamente uma que despertou grande relevancia para o
desenvolvimento da pesquisa. BARROS E MAURICIO (2009) destaca que o candomblé é
uma religido que foi criada no Brasil trazido pelos africanos escravizados e tem como objetivo
cultuar as divindades (inquices, voduns e orixas), seres que sao a forca e o poder da natureza,
sendo assim seus criadores e administradores. A religido do candomblé possui muitos
simbolismos e representagdes que ajudam compreender o passado. A palavra candomblé
parece ter se originado de um termo da nacdo “Bantu”, candomblé, traduzido como “danga,
batuque”. (p.29)

Seguidamente, a Costa da Mina (CARNEIRO, 2008, p.08), durante todo o século XVIII
em busca de negros para os trabalhos da mineracao: negros do litoral, nagds, jejes, fantis e axantis,

gés e txis (minas), e negros do interior do Sudao islamizado, haucés, candris, tapas, gurunxes, e



58

novamente fulas e mandingas. Desembarcados na Bahia, que detinha 0 monopolio do comércio de
escravos com a Costa da Mina, esses negros eram transferidos, pelo interior, para as catas de ouro e
de diamantes de Minas Gerais. O desenvolvimento econdmico e politico do Brasil impds
modifica¢des substanciais a primitiva localiza¢do de escravos no territorio nacional.

A fim de que essa representacdo do homem seja o resultado do meio cultural em que
foi socializado, a reflexdo parte do conhecimento e as experiéncias adquiridas pelas
numerosas geracdes que o antecederam. E com o passar do tempo o ser humano vai
transformando e inovando o seu patriménio cultural. Para CORREA (2008) a cultura tem 0
poder de enraizar o sujeito em modos de vida, em modos de ser que 0s sujeitam as praticas,
aos comportamentos. Por isso, pode-se afirmar que a cultura é um dos aspectos que mais
marcam um povo, revelam sua identidade.

Ainda sobre as primeiras aparicdes de religides de matrizes africanas, Carneiro (2008)

discorre sobre:

... a acusagdo de exclusivamente nag0, de menosprezo das religides trazidas por outras
tribos africanas. As pesquisas empreendidas, sob o influxo da sua obra, em pontos que ndo
a Bahia, revelaram elementos religiosos de marca diferente, aparentemente sem
explicacdo. (p.5)

80 lugar em que os negros da Bahia realizavam as suas caracteristicas festas religiosas
tem hoje o nome de candomblé, que antigamente significou somente as festas publicas anuais
das seitas africanas, e com menor escala 0s nomes de terreiro, roga ou aldeia, este Gltimo caso
dos candomblés de influéncia amerindia. situam-se, a bem 'dizer, no meio do mato, nos
arrabaldes e suburbios mais afastados da cidade. Em geral, estdo localizados em sitios de dificil
acesso, como os de Bernardino e Aninha, porexemplo.

Assim, CARNEIRO (2008, p. 08) provocaram enorme dispersao de negros, mas foram as
sucessivas mudancas de interesse econdémico do acUcar para o ouro, do ouro para o café que
realmente transformaram o pais num cadinho de tipos fisicos e de culturas da Africa: muitos negros
da Costa da Mina, quando a corrida do ouro arrefeceu, ficaram na Bahia, outros foram vendidos
para Pernambuco e para 0 Maranhdo; a maioria dos escravos antes empregados nas minas serviu as
culturas do café e do algoddo ou aos novos empreendimentos pecuarios no Sul; as cidades
reuniram elementos de todas as tribos, quer agregados a camuflagem do senhor, quer alugados a

particulares, quer trabalhando por conta propria, quer engajados em exploragdes de tipo industrial.

8 CARNEIRO (2008, p. 35).
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Os negros entdo passaram ser comercializados nesse periodo e vendidos para varios lugares
do Brasil e nisso foi ocorrendo 0 processo de miscigenagdo negra pelas relagbes multiculturais. E
assim trabalhavam para os seus senhores.

190 tréfico dispds o campo para o intercambio lingiistico, sexual e religioso entre escravos
e ex-escravos. Deu o retoque final a concentracdo de negros nagds na Bahia, em fins do século
XVIII, guando os mineradores, desinteressados das minas, j& ndo precisavam dos negros
procedentes da Costa da Mina, nem se dispunham a pagar os altos precos que os traficantes por
eles pediam. A religido dos nagos havia dado o padréo para todas as religides dos povos vizinhos,
com a ajuda das divindades "apenas nacionais" dos jejes — isto &, todos 0s negros procedentes do
litoral do Golfo da Guiné professavam religiGes semelhantes a dos nagos.

Os nag6s da Bahia logo se constituiram numa espécie de elite e ndo tiveram dificuldade em
impor & massa escrava, ja preparada para recebé-la, a sua religido, com que esta podia manter
fidelidade a terra de origem, reinterpretando a sua maneira a religido catélica oficial.

Com a intencdo de entender o contexto, grande parte dos orixas em seus cultos
encontram na religido catolica seus santos e fazem analogia. E o caso do exu, por exemplo,
que tem como diabo, iemanja que representa Nossa Senhora, Ogum a S&o Jorge, lansa a Santa
Bérbara, Ox0ssi a Sdo Sebastido, Oxala a Jesus Cristo, Omulu a S8o Lé&zaro, Ossain a Séo
Benedito, Oxumaré a S&o Bartolomeu e Xangd a S&o Jerbnomimo.

Dessa maneira, 0 sincretismo religioso era visto como fuga a perseguicdes religides
que resultavam em grande maioria em violéncias e até homicidios. Essa relacdo ainda é
demarcada no atual cenario do pais e especificamente na regido manauara, que atraves dos
nomes nomeados por santos catélicos, em vezes conseguem afugentar os perseguidores de
suas religides.

Assim sendo, TRAMONTE (2001) os Orixas da Mitologia Yoruba foram criados por
um deus supremo, Olorun (Olorum) dos Yoruba; os Voduns da Mitologia Fon ou Mitologia
Ewe, foram criados por Mawu, o deus supremo dos Fon; os Inquices da Mitologia Bantu,
foram criados por Zambi, Zambiapongo, deus supremo e criador. No Estado da Bahia, por
exemplo, no ano de 1830, ocorreram as primeiras préaticas religiosas ao candomblé, apesar da
forte perseguicéo policial, um grande namero de terreiros se proliferava cada vez mais.

Essas perseguicdes ainda sdo presente em todas as cidades do pais, embora alguns

estados apresentassem nimeros maiores de violéncia e violagdo a templos religiosos, ainda é

9 1dem (2008, p.9).
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evidente casos de agressdo fisica aos praticantes de outras denominacdes, principalmente as
de religido de matrizes africanas.

Todavia, o candomblé dessa forma cultua entre todas as nagdes, umas cinguenta das
centenas de divindades da Africa. Mas, na maioria dos terreiros das grandes cidades, sdo doze
as mais cultuadas. O que acontece € que algumas divindades t€ém “qualidades”, que podem ser
cultuadas como um diferente Orixa/Inquice/VVodun em um ou outro terreiro. Entdo, a lista de
divindades das diferentes nagdes € grande e muitos Orixas do Ketu podem ser “identificados”
com os Voduns do Jejé e Inquices dos Bantu em suas caracteristicas, mas na realidade ndo sao
0s mesmos; seus cultos, rituais e toques sio totalmente diferentes. 2

Do mesmo modo, os atributos dessas divindades é explicitada pelo pai de santo
entrevistado, que discorre: “So aqui no terreiro, 0 que aconteceu? Fiz acordo com o0s vodus,
ou vou fazer militancia, ou vou fazer cerimoénia. Porque nossa ceriménia agora, por exemplo,
hoje é dia 11/01/2017, daqui h& mais de dois dias se eu for fazer ceriménia com um figurino
de vodu sapatd, eu ndo posso mais ter aborrecimento, eu ndo posso ter mais uma série de
coisas, tem que fazer os andro, se reunir pra rezar, pedir um acordo, eu ndo queria nada com
isso, achava essa questdo politica muito... E ai o0 que ocorre, por ordem do meu vodu eu fiz
uma palestra em 2004, e por conta dessa palestra abordei um aspecto que nunca tinha
abordado aqui em Manaus, pessoal gostou, quis mais, busquei um aspecto bem
antropolégico, socioldgico, filoséfico e ai teve resultado e fiz isso aqui na excecédo e pra
minha surpresa meu vodu me pede pra me dedicar a isso... Ai com a visdo que a gente tem
depois, ndo vai dar certo, ou eu vou fazer bem feito uma coisa ou vou fazer outra, ai fiz o
acordo com ele: - Posso atender que o Senhor estd me pedindo? Posso! Mas eu tenho que
escolher entre uma coisa e outra, ou eu vou fazer a ortodoxia como manda ou eu vou fazer
militancia. Entdo os rituais internos eles acontecem, as coisas que levam os vodus, que levam

’

0S ancestrais.”.

Dessa forma, para o pai de santo atender o chamado dos vodus antes de tudo precisa se
consagrar também e ndo permanecer bitolado com demais atribuigbes. E muito importante
atender o chamado de um vodu, pois ele é um ser protetor, e uma espécie de mensageiro entre

0s homens.

Levando para o nosso lécus regional em um contexto para melhor evidenciar a
historicidade dos fatos, na Amazodnia (CARNEIRO, 2008, p.25), as primeiras populacdes
africanas foram trazidas nos seculos XVIIl e XIX. No periodo da colonizacdo aflorou o

“Fonte: www.fietreca.org.br (2017)


http://www.fietreca.org.br/
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comeércio na regido, com o afluxo de contingentes africanos a fim de resolver conflitos entre
os colonos leigos e os missionarios pela posse e controle da forca de trabalho. Em homenagem
as novas divindades caboclas, na Bahia e na Amazonia; e, finalmente, nas macumbas, lida
tradicdo anterior de dancas semi-religiosas, sem estruturacdo associativa que lhes permitisse

fixar um padréo a que se subordinasse a iniciativa pessoal.

Certamente, nesse periodo além de expandir o comércio com a presenca negra e a mao
de obra pelos colonos, ainda era notavel a disputa entre os padres e 0s colonos. Enquanto o
termo da macumba para (CARNEIRO 2008, 27), talvez as desigualdades regionais de
desenvolvimento econémico do Brasil possam explicar a distancia relativa a que, em cada
area, estdo os cultos de origem africana em relacdo ao modelo original. A distancia entre a ma-
cumba e o modelo de culto, enquanto a economia extrativa da Amazonia, que ndo mudou de
carater nem de métodos desde a penetracdo portuguesa, e a sua populacdo rarefeita ajudam a
entender a aceitacdo, com a frouxiddo que tém na area C, dos cultos trazidos do Maranhao.

Alem dessas disputas pela mao de obra negra, outros movimentos foram despertados a
partir das relagbes multiculturais da época. A esséncia humana KRONBAUER (2009) por
muito tempo, a mulher, o indio, o negro, os latinos, os arabes, os indianos, o0s orientais e
outros eram vistos como resultado de miscigenacdo, ou seja, ndo trazia em sua esséncia um
principio Unico como responsavel por sua origem. (p. 33). A tentativa de encontrar uma
esséncia para o ser humano também ocasionou muitos equivocos e preconceitos.

A intoleréncia era notéria ndo somente pelos grupos de relacGes étnicas, mas também
percebidos em demais grupos como aos indigenas, a mulher e entre outros. Isso ainda
repercute na sociedade em que vivemos e essa desigualdade ainda esta sendo gradativamente
ganhando um novo cenario, através de lutas e movimentos sociais por reconhecimento.

Da mesma forma, ainda na historicidade dessa discusséo, essa retirada abrupta dos
africanos BARROS E MAURICIO (2009, p. 33) de sua terra natal ndo somente desestruturou
a sua organizacdo religiosa como também restringiu seu progresso cultural, material e
humano. Com relagéo a sua religiosidade, em uma imposic¢éo da religido catolica, precisou
recorrer a artificios que a camuflassem, fazendo surgir assim o sincretismo.

Assim, os escravos ficaram por mais de 300 anos como instrumentos indispensaveis ao
progresso da economia colonial e imperial brasileira. Eram também um poderoso alicerce
para alguns reinados africanos que viam no comércio escravagista como possibilidade de

lucro. Nas guerras intertribais, os vencidos eram colocados a venda ou trocados com 0s
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europeus por produtos que eram necessarios e muito apreciados pelos africanos, como o sal e
a cachaca.

Quanto aos escravos, especificamente (CARNEIRO, 2008, p. 10) os nag6s, com marcada
preponderancia sobre 0s jejes, assumiram a lideranca religiosa na Bahia e em Pernambuco; e, em
igualdade de condigbes com os jejes, no Maranhdo. De Pernambuco se difundiu por todo o
Nordeste Oriental, enquanto o Maranhdo, outrora cabeca do Estado do Maranhdo e Grao-Parg,
assegurava o seu triunfo entre a pequena populacao negra da Amazonia. Ao centro-sul, pela Bahia
atraves da zona da mineracao. Ja em pleno século XIX deu a Bahia 0 modelo aos cultos surgidos,
mais tardiamente do que os outros, no Rio Grande do Sul. Para que, essa migracdo fosse difundida
no pais, gradativamente os negros foram se deslocando para algumas cidades.

Imediatamete havia a exploracdo do trabalho escravo indigena era legalmente
amparada pela Coroa Portuguesa, o que na legislacdo mudaria com a chegada do Diretdrio
dos Indios (1755-1798), por Sebastido de Carvalho e Melo, quanto Marqués de Pombal fora
responsavel por esse processo de modernizacdo do Estado Portugués, sob a égide dos
preceitos lluministas, como destacam Ferreira e Silva (2015). E assim parecia cada vez mais
distante a liberdade desses grupos.

Como a dispersao era muito grande BARROS E MAURICIO, (2009), familias inteiras
e grupos étnicos foram separados. A etnia bantu se espalhou mais pelos interiores dos estados
do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Minas Gerais, Espirito Santo, Maranhdo, Pernambuco, Bahia e
Rio Grande do Sul. Os iorubas, fons e savalunos ficaram mais concentrados em areas urbanas
dos estados do Rio de Janeiro, S&o Paulo, Bahia, Pernambuco e Maranhéo.
Preponderantemente, 0s ewes e uma outra parte dos savalunos foram para 0 Maranh&o e uma
pequena parte para Bahia e Pernambuco.

Assim, sendo o modelo ideal para tudo passou a ser a cultura ocidental representada
pelos europeus. Dessa forma KRONBAUER (2009), todos que ndo se enguadravam no
modelo ocidental ndo se sentiam como participante da esséncia humana (p. 33). Essa maneira
de enxergar a realidade dificultou o entendimento em relacdo aos beneficios de uma sociedade
diversificada no que diz respeito a etnia, a cultura, as criancas e as mulheres. E cada vez mais
as relagdes desiguais eram e ainda permanecem presentes.

Sobre essa perspectiva, 0 paroco entrevistado S&o Sebastido discorre: “Eu acho que
essas pessoas, vocé tem que, compreender o nivel de mentalidade religiosa dessas pessoas e
também o nivel de estrutura psicologica, estrutura de formacao espiritual ou psicoespiritual,
porque mesmo hoje falando com os alunos em sala de aula eu dizia isso... Que muitas vezes,

as pessoas, por exemplo, a questdo que esta acontecendo nas prisdes. As pessoas ndo estao
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apenas se matando, elas estdo degolando as pessoas, estdo esquartejando as pessoas, entao
eu acho que isso € doentio, é patolégico e nés temos uma sociedade doente, uma sociedade
demente, e a gente sabe que um dos atrativos para o demente é o aspecto religioso.”. Essa
reflexdo se dar desde o contexto histérico na obrigatoriedade de forcar o outro a pertencer a
um outro grupo, a uma outra religido, negar suas raizes e sua identidade.

H& registros, com efeito, de religiosos catdlicos descontentes com determinadas
manifestacdes de religiosidade africana, a época eram acusadas de demoniacas. (Funes:1996).
E no cenario contemporaneo ainda existem esse preconceito por conta da umbanda e do
candomblé. Os estudos histdricos de BRAGA (2011) apontam a preponderancia de negros de
origem bantu, trazidos, principalmente da Angola, o que obviamente trouxeram suas praticas
religiosas para a religido amazonica. Dessa maneira, 0 sincretismo na regido se deu a partir
também a partir da colonizacdo uma vez que em grande parte da nacdo indigena aderiu a
religido africana como credo religioso proprio.

De repente, todas as nagdes deixaram marcas da sua presenca na vida dos portugueses
e, mais tarde, dos brasileiros. BARROS E MAURICIO (2009) aponta que a manifestacdo
negra se da a partir da danca sensual e alegre, a comida saborosa e cheirosa, a vestimenta
colorida, o amor e o respeito a natureza foram legados que permanecem até os dias atuais e
que, com certeza, se perpetuardo enquanto 0 homem procurar respeitar e se irmanar com o seu
préximo e, principalmente, com o meio ambiente. Isso é observavel nas observacdes da
pesquisa, nas cerimonias religiosas traja-se de roupas bem coloridas, quando ndo brancas e no
final sdo oferecidos alimentos onde todos ceiam.

As capitais de estados (CARNEIRO, 2008, p. 11), vindo em seguida as cidades que servem
de centro a zonas econdmicas de relativa importancia no ambito estadual. Duas dezenas deles na
zona da cana-de-acucar e do fumo do Recdncavo e na zona do cacau, em torno de llhéus. O culto
ndo podia florescer no quadro rural — a fazenda ou a cata. Para manté-lo, o negro precisava de
dinheiro e de liberdade, que so viria a ter nos centros ur-banos... 0 modelo nagd se sobrep6s as
diferencas tribais em ma-téria religiosa exatamente quando a massa escrava, acompanhando o
fazendeiro e o minerador, se adensava nas cidades, ocupando-se em misteres diversos daqueles
para 0s quais chegara ao Brasil.

Na historia ainda da regido nesse periodo de colonizacdo, SANTOS (2002), a
Amazonia é peculiar as outras regifes quando comparadas, na época em que o Brasil estava
inscrito na Ameérica Portuguesa. Inicialmente a ocupacdo se deu por parte militar, com o

objetivo de proteger a regido contra “invasores” franco-batavos, que percorreu por quase todo
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0 processo de colonizagdo na economia, estruturada na extracdo das drogas do sertdo, foi
alavancada pela escravidao indigena.

Na primeira metade do século XVIII (CARNEIRO, 2008, p. 11), 0 negro urbano, ja com
dinheiro, funda, sob a orientacdo dos seus senhores, as Irmandades do Rosario e de Séo Benedito;
na segunda metade do século, quando comega a viver independentemente do senhor, as suas
religies tribais se fusionam numa unidade de culto. O novo culto viveu sujeito aos azares da
repressao policial, até a Independéncia e as agitagdes consequientes, feito e desfeito varias vezes em
1830, o inicio de uma nova fase na existéncia do culto organizado de origem africana.

Em sintese, as religifes de matrizes africanas que foram estabelecidas na América
Portuguesa, 0s negros sofreram com perseguicOes e exploragBes de seus colonos, mas mesmo
assim suas identidades eram preservadas. Embora, fossem remanejados para outras capitais do
Estado e suas religides modificadas em algumas regides, sempre estiverem em busca de igualdade

e reconhecimento.

3.2. MONOTEISMO: ALGUMAS PONTUACOES

Em principio, o topico discutird brevemente sobre o prosseguimento da discussdo
anterior, mas adentrando sobre a doutrina religiosa dos negros que vieram da Africa e como o
monoteismo € estabelecido aqui no Brasil. Diante lutas, avancos, perseguicfes e escraviddo
conseguiram ainda preservar suas raizes culturais e suas manifestacdes do culto propriamente.
Sera levado em consideracdo os estudos de CARNEIRO (2008), precisamente em sua obra
Candombles da Bahia, o que representou 0 marco do inicio dessa longa jornada.

A representacdo indireta das divindades parece geral no Brasil, fora das macumbas
cariocas e paulistas. Os cultos j& muito distanciados das tradicGes africanas, como 0s
candomblés de caboclo da Bahia. As divindades se representam pela sua morada permanente
ou eventual. H& esculturas, quadros e desenhos representando diretamente as divindades
caboclas e negras (escravos) nascidas no Brasil. (p. 16)

A fim de compreender melhor essa relagéo, os cultos do Brasil das religides de matrizes
africanas sofreram alguns reajustes e sdo pouco diferenciados ao da Africa. Isso representa, a
diferenciacéo das divindidades, pois algumas foram germinadas no pais.

A possessao pela divindade se apossa do crente, nos cultos negros, servindo-se dele
como instrumento para a sua comunicagdo com os mortais. No espiritismo sdo 0s mortos, e
ndo as divindades, que se incorporam nos crentes; na pajelanca, embora sejam as divindades

dos rios e das florestas que se apresentam, somente 0 pajé, e ndo o0s crentes em geral, é
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possuido por elas. (p. 16-17)

Pouco depois, as religides de matrizes africanas foram designadas como candomblé e
umbanda, o que ndo seguem a mesma linha. O candomblé ¢é de origem africana, e a possessao é
feitos pelos que creem e nelas se apossam os deuses (orixas) que foram mortos, em uma relacao
de comunicacdo com 0s que estdo vivos. Enquanto a umbanda é de origem brasileira e 0s
espiritos ancestrais que se comunicam através de médium.

A possessdo pela divindade, que torna inconfundiveis os cultos de origem africana, se
exerce ndo sobre todos os crentes, mas sobre alguns eleitos, especialmente do sexo feminino.
Acredita-se, em todo o Brasil, que cada pessoa tem, velando por si, uma divindade protetora. O
privilégio de servir de instrumento (cavalo) a divindade esta reservado a alguns, que precisam
iniciar-se (assentar o santo) para recebé-la. Os demais devem submeter-se, entretanto, a
determinadas ceriménias para poder servi-la de outra forma. (p. 17)

Dessa maneira, no Candomblé as incorporagdes de espiritos ou orixas sdo inexistentes.
As entidades oferecem energias naturais e puras, e as leituras das mensagens trazidas por eles
sdo feitas através dos buzios. Enquanto a Umbanda, a consulta € feita atraveés por um médium
“incorporado”, e os trabalhos normalmente sao realizados pelo espirito incorporado através de
elementos ritualisticos.

A iniciagdo prepara o crente como devoto e como altar para a divindade protetora, que
tem carater pessoal. Na Bahia, no Recife, no Maranhdo, em Porto Alegre, que a mesma pessoa
receba em si certo numero de divindades duas ou trés, mas nas macumbas cariocas e paulistas
e no batuque da Amazénia os crentes podem receber, sucessivamente, vérias divindades e,
nas primeiras, a possessao por Exu, a meia-noite, atinge a0 mesmo tempo todos eles.
(p.17)

Conforme em ambos, o candomblé, ¢ presente o culto a “Exu”, uma entidade
ambivalente, positiva e negativa, que representa 0 bem e mal, e suas atribuicdes e estdo
associadas aos da humanidade. Para Exu, séo realizadas as oferendas e em alguns terreiros,
sacrificios e usos de sangue animal. JA& a Umbanda ndo cultua a Exu e tampouco realizam
sacrificios e oferendas.

O oraculo e o mensageiro os nagds e 0s jejes, sdo seres intermediarios entre as
divindades e os homens. Por ndo terem vindo para o Brasil elementos da sua ordem sacerdotal,
o oraculo Ifa, generalizado entre as tribos do litoral do Golfo da Guiné, aqui chegou na "mais
modesta" das suas formas: a interpretacdo de oito ou dezesseis buzios, dispostos em rosario ou
soltos, atirados pelo adivinho. (p. 17)

Sob 0 mesmo ponto de vista, na Umbanda, o Orixa é incorporado, e em alguns
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médiuns fazem uso do tabaco e da bebida, como vicios das suas préprias entidades. E nem
sempre sdo todas as linhas da Umbanda que fazem uso dessas drogas, a Umbanda Branca, por
exemplo, ndo faz. Ja no Candomblé o uso de alcool e tabaco ndo é comum.

Exu, que tem sido equiparado ao diabo cristdo por observadores apressados, serve de
correio entre os homens e as divindades, como elemento indispensavel de ligacdo entre uns e
outras. Todos os momentos iniciais de qualquer cerimonia, individual ou coleliva, publica
ou privada, lhe sdo dedicados para que possa transmitir as divindades os desejos, bons ou
maus, daqueles que a celebram. A homenagem obrigatéria a Exu (despacho ou ebd),
contendo bode, galinha preta e outros animais sarificados, bonecas de pano, as vezes picadas de
alfinetes (lembranca do envoltement ocidental), farofa de azeite de dendé, garrafas de cachaga,
tiras de pano vermelho e moedas, como na Bahia, até apenas uma vela acesa, uma garrafa de
cachaca e alguns charutos, como no Rio de Janeiro. O despacho de Exu deve ser depositado
numa encruzilhada, dominio incontestado do mensageiro celeste. (p.19).

Igualmente a comparacdo a Exu, com a do diabo nas denominagdes cristas ainda é
associada a essa divindidade. Principalmente os pentecostais que representam uma figura
marcante nesse processo de intolerancia religiosa, e 0s que mais violam os templos sagrados
das religides de matrizes africanas e até mesmo as paroquias. A representacdo do diabo,
denomina como um ser demoniaco, representado por um anjo chamado Lucifer que caiu do
céu em desobediéncia ao Deus que criou 0s céus e a terra na perspectiva cristd e o Exu
(diabo/satanas) é o responsavel por todas as desgracas e maldicdes do mundo, como
enfermidades, desunido, violéncias , homicidios e assim por diante.

Exu preside a fecundidade, sendo as dangas em sua homenagem uma representacao
do ato sexual. Somente as macumbas cariocas e paulistas preservaram as suas dancas,
amenizando-as, tornando menos ostensiva a marca do sexo. O mensageiro se multiplica, em
todos os cultos, em varios Exus, com nomes e fungdes os mais diversos. (p.19)

Para entender mais claramente, no momento da fecundacdo Exu assiste todo o ato
representando a figura masculina, e Oxum figura feminina, considerada como deusa da
fertidade. Exu representa assim o dono da fecundagdo que representa o espermatozodide e
iemanja a mae que realiza o parto.

No Rio de Janeiro, alem de apresentar-se com a sua multipla personalidade, os crentes
confundiram a outra divindade, Omolu, criando o Exu Caveira, com o cargo de proteger os
cemitérios, especialmente o de Iraja concepcdo semelhante a do Baron Cimetiere, do Haiti.
(p.19). Logo, o Exu Caveira pertence a uma legido de espiritos que apregoam tanto a

Umbanda quanto ao Candomblé.
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Se a consulta as divindades nem sempre se faz sob a invocacao de If4, a sua associagdo
ao despacho de Exu dar-nos-& confirmacdo de que se trata de uma das facetas mais
importantes dos modelos nagds. A possessdo pela divindade, o carater pessoal desta, a
consulta ao adivinho e o despacho de Exu —, demonstram que esses cultos constituem realmente
uma unidade, que assume formas diversas em cada lugar. (p.20)

Embora Exu esteja presente nos cultos e nas manifestagdes religiosas, o despacho é
realizado em uma encruzilhada, certa forma de homenagear a divindidade. Nesse despacho
podem ser lhes oferecidos bebidas, alimentos, cachacas, sangues de animais e outros
elementos.

Visto que, os termos “Angola, Congo, caboclo”, na realidade s&o, estruturalmente,
produtos secundarios daqueles, simples repeticdo e diluicdo das divindades, do processo de
iniciacdo, das ceriménias e, em suma, de todo o complexo religioso jeje-nagd, com ligeiras
modificagfes de pormenor. Alguns cultos da Bahia se tenham transferido para o Rio de
Janeiro, reforcando o contingente original, em nenhuma outra &rea os cultos de origem
africana se apresentam em tdo adiantado estagio de nacionalizacdo. (p.21)

Mediante, a formacédo de subtipos, todo dia mais numerosos, se deve, por um lado, a
aceitacdo do modelo de culto (na forma em que externo no local ou na regido) por grupos cada
vez mais distantes das tradi¢cbes que o plasmaram e, por outro, a falta de uma autoridade
eclesiastica comum, capaz de manter vivas essas tradicdes. Tanto brancos como negros, ricos e
pobres, letrados e analfabetos, sdo assistentes,participantes, chefes de culto — negros ja sem
lembranca das suas antigas relaces tribais com a Africa, que aprenderam o que sabem de
negros igualmente destribalizados, devotos de cultos j& acomodados as condigdes brasileiras
locais, e brancos que aderem a candomblés, xangos e macumbas pelas mais diversas razdes.
(p.24)

Assim, a iniciacdo pode prolongar-se por um ano ou por algumas semanas como pode
deixar de verificar-se de todo (candomblés de caboclo, Bahia) ou a iniciancia se desenvolve ao
mesmo tempo em que participa, com as mais antigas, das cerimonias religiosas (macumba); a
vestimenta pode ser sacerdotal (o crente, possuido pela divindade, se paramenta com as vestes
sagradas dela, como na Bahia) ou sem nenhuma dessas coisas (Belém e Manaus); a lingua ritual
pode ser nago, jeje, angolense, portugués, ou 0 que os crentes chamam guarani. (p.24). 1sso se
reflete na liturgia no modelo original.

Ja o canto, a masica e a danca estavam intimamente ligados entre si, no modelo de
culto. (p.26). Ja& vimos que a danga, a ndo ser na Bahia e em Porto Alegre, deixou de

obedecer ao padrdo imposto pela ocasido e, portanto, pelo canto. Em toda parte continua-se o
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habito de cantar e dancar trés vezes para cada divindade que se deseja saudar, mas tende a
desaparecer uma caracteristica essencialmente africana do canto litdrgico a sua autonomia
melddica em relacdo a musica produzida pelos instrumentos de percussdo. Nessas casas,
destinado as festas — o barracéo.

Quando o candomblé se faz em casas quaisquer, o0 barracdo esta aos fundos da casa,
coberto de palmas verdes, ou simplesmente se identifica com a sala de visitas. (p.36) Nas casas
especialmente construidas para candomblé, o barracdo faz parte do corpo da casa, como no
Engenho Velho e no Gantois, ou constitui uma construcdo independente, como no Bate-Folha, no
Beiru, em varios outros lugares.

Em sintese Nina Rodrigues pontua muito bem sobre a colocacdo: “a sociedade
brasileira ndo conseguiu desafricanizar o negro, no referente as suas crencas religiosas,
enguanto tiveram foros oficiais a religido catolica, como o fez no referente a lingua, a vestimenta,
aos costumes em geral.”. (p.28) E assim, o negro ainda luta por sua inser¢ao na sociedade por

reconhecimento, respeito e acima de tudo igualdade.

3.3. APRESENCA NEGRA NAAMAZONIA

A discussdo pautar-se-a em sintetizar apriori chegada dos negros na regido do
Amazonas, bem como a sua representacdo cultural pos-periodo de colonial. A intensificacdo
da insercdo ocorreu a partir de 1755 da Campanhia Geral de Comércio Grdo Para e Maranhao
no periodo de Marque de Pombal. No Estado do Pard e do Maranhdo, os negros foram
remanejados através de canaviais lavouras de arroz e algodédo. O cultivo da cana-de-acUcar foi
assim, uma das primeiras atividades econdémicas dos europeus na Amazonia.

CARNEIRO (2008, p. 08) discute a historia ae Angola que foi, desde os primeiros anos
do século XVII, a grande raca de escravos do Brasil. Dessa maneira, mal se haviam estabelecido
no litoral agolense, porém os portugueses foram dali desalojados pelos holandeses, que, pela forca
das armas, ocuparam também outros entrepostos comerciais lusitanos das vizinhancas, as ilhas de
Sao Tomeh e Principe e o Forte da Mina, carreando escravos para a Nova Holanda.

A col6nia estendia-se mais para o norte do que atualmente, até a embocadura do rio Congo,
mas o estabelecimento portugués na foz do grande rio foi progressivamente reduzido, constituindo,
agora, o enclave de Cabinda. De Angola e do Congo vieram para o Brasil, negros de lingua banto
conhecidos nomes geograficos e tribais, cacanjes, benguelas, rebolos, cambindas, muxicongos,

utilizados nas culturas de cana-de-agUcar e do tabaco, em toda a faixa litoranea.
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Da regido de Mogambique, outrora chamada a Contra-Costa, chegaram ao Brasil poucos
negros: ndo somente o seu comércio de escravos se dirigia para o Oriente, como 0s escravos dali
trazidos, embora a viagem fosse mais custosa, ndo alcancavam boa cotacdo nos mercados
brasileiros. Pequenos contingentes de macuas e angicos se misturaram, assim, a populacéo escrava
no século XVIILI.

KRONBAUER (2009, p. 48) vindo em grupos faziam-se reconhecer pelo seu trago
cultural. Dois grupos se sobressaiam: bantos e sudaneses. Quando os africanos eram trazidos
para o Brasil como escravos, o continente africano apresentava uma divisao diferente da atual.
Segundo o jesuita Bettendorf, precisamente em 200 anos sairam das florestas amazénicas,
para repovoar a regido de Belém, Séo Luiz e Marajd, pelo massacre dos tupinambas, caetés e
aruds, mais de 2.000.000 de escravos, descidos ou resgatados, através de guerras justas, por
roubo, antropofagia, impedimentos a difusdo da religido crista e outros crimes, vendidos em
hasta publica, no mercado de Belém. Assim despovoava-se o Alto,

Médio e Baixo Amazonas, em favor do repovoamento daquelas regifes, além da obtencgdo de

mao de obra barata.

O trafico de escravos (CARNEIRO, 2008 p.07), externo se dirigiu a Guineh, Angola, e a
Costa do Marfim. O interno se produziu do povoamento e da colonizacéo do Brasil, o trafico sem
combinaram-se sobre o denominador comum da escraviddo anular as peculiaridades nacionais da
tribos africanas. Historicamente a religido era imposta pelo colonizador aos negros do
Guaporé, como de todo o restante da colénia foi o catolicismo através do proprio cristianismo.
TEIXEIRA (1998) a escraviddo foi legitimada, constituindo-se em uma religido de obrigacdes
formalista, o catolicismo colonial pregou os alicerces da ordem senhorial e da denominacao
escravocrata. (p. 26). Inicialmente esse interesse ainda consistia em catequizar os indios para
a religido do catolicismo.

Frente essa questdo CARNEIRO (2008)

... a precedéncia na aquisi¢do de riquezas ou da liberdade’’ por parte dos nagds na Bahia
... “Uma vez organizado o culto, facilmente se compreende que, de preferéncia ao culto
catdlico de que nada ou pouco podiam compreender, houvessem 0 negros de outras
nacgdes e procedéncias adotado como sua religido africana, que estava mais ao alcance da

sua inteligéncia rudimentar, e mais de acordo com seu modo de sentir.” (p. 05).

De fato a imposigdo com os indios ndo consistia somente tomar posse de seus bens, de
suas terras, de suas origens, mas de forca-los a serem letrados pela prépria lingua do
colonizador a fim de interesses préprios da Coroa. Era notdrio os interesses dos europeus na

Amazonia, uma vez que o no Eldorado segundo FERREIRA (2005).
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Havia, pois uma euforia de grandes lucros por parte de todo o mundo. Ndo havia
quem ndo sonhasse ganhar muito na estrada de ferrro Madeira Marmoré. Até
parecia que o Eldorado havia sido descoberto ali”. (p. 111)

No Eldorado era um lindo lugar e a cidade Manauara representava as mulheres
lendérias guerreiras, demarcadas em nossa historia da Amazonia desde sua criacdo. Como
aponta GODIM, (1994): “Com relacao ao imagindrio dos antigos viajantes a procura de

fortunas incriveis no Eldorado” (p. 79).

O interesse pelas nossas riquezas atraiam cada vez mais olhares da coldnia. As
guerreiras vieram enviadas ao estado e viviam no reino de Daomé e acredita-se que ainda
existam a presenca das mesmas na regido. O desenvolvimento econdmico na regido era cada
vez maior, na analise de Gilberto Freyre, (2003): “Gragas as particularidades desta Regido
Amazonica, o homem figura do conquistador, ndo conseguiu ser o senhor total da regido,

como os senhores de engenho.”.

Os portugueses KRONBAUER (2009, p. 50), tinham fortalezas e entrepostos por toda
a costa africana, mas realizavam pouco comércio de escravos com a Costa do Ouro, onde se
encontrava um de seus mais antigos estabelecimentos: o Castelo de Sdo Jorge da Mina, nesse
lugar, o objeto do trafico era o outro. Assim pelo principio de que a moeda de troa era o outro,
navegadores portugueses trocavam barras de ferro por escravos no Congo para permuté-los,
em seguida, por ouro.

A luta era incansavel para a busca das terras e riquezas da regido e isso evidencia a
regido como um dos maiores setores econdmico do pais. Quanto para TOCANTINS (1968),
“O esforco humano em ocupar a Amazonia, traduz de inicio, o espirito de aventura, nas
incursdes em busca de rigquezas que a fantasia criava na mente dos primeiros navegantes.
Depois veio o interesse pela coleta dos produtores silvestres, [...] até que o aproveitamento
industrial da borracha amazénica infundiu, em determinadas areas, uma nova modalidade de

vida, obedecendo a sistemas econdmicos especiais”. (p. 248)

A historicidade regional amazonica era fortemente demarcada pelo setor econémico
pelo século XVIII, a atividade agropecudria transformou-se em polo de extrativismo do latex
e da producéo da borracha. A partir da segunda Revolucdo Industrial que se deu o surgimento
das méaquinas desenvolvidas pela era tecnologica. Dessa maneira, 0s paises capitalistas
alcancavam um desenvolvimento estavel, tanto na producdo de borracha quanto ao setor

industrial.
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VERGER (2002), no comeco do segundo ciclo de Angola, no final do século XVI, e
durante o século XVII (p. 28), os holandeses invadiram o Brasil, entre 1630 e 1680, através da
Companhia Holandesa das indias Ocidentais. Dessa forma, financiaram os senhores de
engenho e, em 1639, apenas com nove anos de ocupacao, exportaram mil toneladas de agucar.
A invasdo holandesa, pacifica a priori, ndo modificou os modos de producdo; ao contrério,

aproveitou-se do sistema escravista vigente no Brasil e fortaleceu seus negocios.

Quando adentramos o campo do homem amazo6nida primeiro se faz necessario buscar
recursos teoricos visando compreender a formacgdo da populacdo desta regido, principalmente
a cultural. Percebemos que a formacéo de nossa regido, denominada Amazoénia se desenhou a
partir da colonizacdo europeia tendo o negro influenciado pouco na formacéo da cultura deste
povo, porém sua contribuicdo foi extremamente importante para que venhamos a entender a

proposta desta pesquisa.

As propostas de mudancas comecaram a surgir com a publicacdo da Lei da Terra
(1850) e da Lei Aurea (1888), quando essa parcela significativa da populagio brasileira foi
desafiada a encontrar seu espaco nos diversos projetos sociais, econdmicos e politicos que
iriam caracterizar o Brasil no século XX. Mas é no ambiente da pratica da religido e da
religiosidade popular que a polugdo negra recuperou uma parte significativa da dignidade
humana e étnica, através de diversas acOes e atitudes.

Sem a influéncia macica negra, conforme aponta BENCHIMOL (1999) que a
participacdo negra foi quase inexistente, a regido de desenvolve principalmente com a
miscigenacao entre brancos e indios, o indios destribalizado, que por RIBEIRO (1983) foram
denominados de caboclos oriundo do tupi “Ca - a — boc”, ou aquele que vem do mato. E como
aponta BENCHIMOL (1999) com a mistura dos povos imigrantes, Portugueses, Espanhais,
Arabes e Judeus, Japoneses, Chineses e 0s poucos africanos além dos migrantes nordestinos,
principalmente o cearense, e os sulistas que aportaram aqui quando na época &urea da
borracha denominada de “Belle Epoque”, onde a capital se tornou o centro, principalmente,
cultural, da regido, porém na criacdo, ou formacgéo do vilarejo, a literatura aponta, ndo mais

que 260 pessoas.

Segundo SALLES (1988) “a regido amazodnica recebeu 50 mil escravos no periodo

entre 1755e 1820, com o funcionamento da Companhia Geral de Comércio do Grao-Para e

2

Maranhdo” (p.51). Grande parte desse contingente de escravos foi encaminhada para a ilha do
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Marajo, com o intuito de atuar principalmente na criacdo do gado das grandes fazendas que

lam se constituindo nessa regido.

Em Os indios e a Civilizagdo, pois, para RIBEIRO (1985), o impacto da civilizagdo
ocasionou grandes transfiguragdes étnicas das sociedades tribais que habitavam o espaco
amazonico. Conforme o autor, isto apenas se tornou possivel "pela desindianizacao forcada
dos indios e pela desafricanizacdo do negro, que, despojados de sua identidade, se véem
condenados a inventar uma nova etnicidade englobadora de todos eles” (p.448). Em
decorréncia disso, tais grupos perderam "a sua cara”, vitimas de um etnocidio radical. Tal foi

o tragico destino dos mundurucus, ficcionalizado em Os Selvagens.

No final do século XVII, como condicdo da escraviddo, os negros africanos
desembarcam em terras marajoaras e passaram a exercer trabalhos ligados, principalmente a
pecuaria, a agricultura e a pesca. Por um lado, foi de suma relevancia para o setor econdmico
da regido, pois a ilha do Maraj6 se constituia um dos conceituados polos de producédo de carne
bovina da época. Por outras palavras, as condi¢cdes sub-humanas de vida e trabalho a qual
eram submetidos, causou-lhes profunda revolta e desta forma a luta e a resisténcia contra o
sistema escravocrata tornou-se uma constante, e assim muitos escravos, ansiosos pela

liberdade, fugiam das fazendas buscando espacgos que lhes afastassem de seus algozes.

SALLES (1988) apresenta quilombo como “povoado de ex-escravos negros foragidos,
coletivo de mocambo, que € a habitacdo propriamente dita (p.222). Os espacos formaram-se
os quilombos, uma das maiores expressdes de resisténcia negra. Dai entdo passaram a ser uma
alternativa de constituir espacos livres, onde os negros pretendiam garantir a sobrevivéncia de
maneira digna e almejavam serem livres, terem liberdade, serem seus proprios “donos”, além
de conquistarem um espago territorial que lhes garantisse “o0 dominio e o uso da terra”, inicia-
se nesse momento historico, entdo, o conflito de terras que perdura até hoje na regido do
Marajo, onde as comunidades remanescentes de quilombos resistem bravamente para nédo
serem esmagadas pelo agronegocio, e permanecem lutando para legitimar seu pertencimento
como dono da terra, ja que esta fora ocupada 14 no passado por seus ancestrais escravizados

que criteriosamente as escolhia.

Esse movimento quilombola possui trés caracteristicas basicas (CASTRO 1999):
“Interiorizagdo nos espagos de rios e igarapés menos povoados; Ocupacdo de novas
DIVERSIDADES: Dialogos Interculturais e Curriculo 10 terras; Apossamento coletivo como

estratégia grupal de defesa de territorios e da reproducao social” (p. 16)
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Desse modo, os escravos eram nomeados como “fujdes”, adjetivo emprego pelos seus
senhores quando as fugas passavam a ser constantes em meados do século XIX. As fugas se
destinavam em direcao a floresta amazonica na perspectiva de esconder e dificultar o acesso
dos capitaes do mato, que os cagavam iguais animais. Desse modo, a “fuga” em direcdo ao
quilombo, era na verdade um resgate da sua ancestralidade, ser resinificada com o passar dos
tempos.

3.4. O SIMBOLICO NAS RELIGIOES

A violéncia simbolica e o poder na perspectiva da religido e suas manifestacdes é
compreendida nesse trabalho a partir das relacGes socioculturais representadas pela cultura,
sociedade e religido. Para BOURDIEU (1989), o poder simbdlico é visto como estruturas
estruturadas, uma vez que podem estar associadas a arte, a religido e a lingua. No campo da
religido que é o objeto dessa pesquisa, 0 autor aponta como sistemas ideoldgicos que 0s
especialistas produzem para a luta pelo monopo6lio da producdo ideoldgica legitima, e por
meio dessa luta sendo instrumentos de dominacéo estruturantes, pois que estdo estruturados,
reproduzem sob forma irreconhecivel, por intermédio da homologia entre o campo de
producdo ideoldgica e o campo das classes sociais, a estrutura dos campos das classes sociais.
Dessa maneira, o pai de santo discorre o aspecto religioso: “Temos as ceriménias
internas, dos banhos e tudo mais, l6gico nés vamos tocar tambor, porque pra fazer isso sete
dias antes, toda preparacdo ritualistica que nds ndo vamos dar conta tendo que dar conta
dessas outras coisas e tem as nossas vidas também. Eu sou conselheiro municipal de salde,
conselheiro estadual de satde, somos 0s dois conselheiros dos povos tradicionais de
comunidade tradicionais do Amazonas e membro do comité de intolerancia religiosa.” Suas
ceriménias religiosas estdo envolvidas no aspecto simbdlico também vista como
empoderamento social e religioso.

(CARNEIRO 2008, p. 14-15) quanto as naturais do Brasil, talhadas a maneira nago, séo di-
vindades caboclas e negras, decorréncia imediata das campanhas nacionais pela
independéncia e pela aboli¢do: as caboclas sdo idealiza¢cbes & moda romantica, indianista, dos
antigos habitantes do pais: Pena Verde, Tupinamba, Sete Serras, e as negras figuram velhos
escravos, santificados pelo sofrimento, Pai Joaquim, o Velho Lourengo, Maria Conga. (pg.14-
15)
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BOURDIEU (1989) A historia da transformacdo do mito em religido (ideologia) néo
se pode separar da historia da constituicdo de um corpo de produtores especializados de
discursos e ritos religiosos, quer dizer, do progresso da divisdo do trabalho religioso, que &,
ele préprio, uma dimensdo do progresso da divisdo do trabalho social, portanto, da divisdo em
classes e que conduz, entre outras consequéncias, a que se desapossem os laicos dos
instrumentos de producdo simbdlica. (p.12-13)

2!Quanto as naturais do Brasil, talhadas & maneira nagd, sdo divindades caboclas e
negras, decorréncia imediata das campanhas nacionais pela independéncia e pela aboli¢do: as
caboclas sédo idealizacbes a moda romantica, indianista, dos antigos habitantes do pais: Pena
Verde, Tupinambd, Sete Serras, e as negras figuram velhos escravos, santificados pelo sofrimento,
Pai Joaquim, o Velho Lourengo, Maria Conga. (pg.14-15)

Para o socitlogo, a religido também é representada pela uma sociedade de classes,
sendo organizada de forma hierarquica e que representa um grande marco politico historico e
social. Outro soci6logo que teve como sua Ultima obra publicada de “4 Teoria Simbédlica”,
que na perspectiva de intolerancia religiosa a partir da analise do autor pode ser compreendido

como:

“A fungdo social da religido independente de sua verdade ou do seu erro e as
religifes que achamos falsas ou mesmo absurdas e repugnantes como aquelas das
tribos selvagens, podem desempenhar um papel importante e eficaz no mecanismo
social: sem essas religioes [ditas] “falsas” a evolugdo social e o desenvolvimento
da civilizagdo moderna seria impossivel”. (RADCLIFFE- BROWN, 1968, p. 231.)

COSTA (2010) este aponta a definicdo proposta por Lannoy Dorin (s.d) como um
conjunto de pensamentos, sentimentos, atitudes e rituais que estabelecem relacdo entre o ser
humano e forcas superiores, ou pode ainda ser como Richard Sloan (s.d) aponta como um
modo espiritual de estar no mundo.

ELIADE em sua obra: O Sagrado e o Profano (1992) afirma que o ser humano se
constitui no mundo em duas situagfes ao longo da histéria, em duas modalidades: no sagrado
e no profano. O pai de santo exemplifica: “Se vocé vé a maior parte da associagdo é de
arvores, por gque para nos elas sdo sagradas, e ai nés ndo podemos, por exemplo, negar
hospedagem pra um casal de periquitos, pra uma garca, pra uma iguana, pra uma cobra,
entendeu? Todos eles, dentro da nossa filosofia, se vocé chega aqui no portdo e chega ate la
no nosso quintal, entdo vocé precisa ser acolhido. Entdo temos cobra jiboia, temos

periquitos, papagaio, nds temos tudo isso. Aqui s6 ndo temos animais peconhentos, porque

2L CARNEIRO (2008, p.14-15).
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aqui ndo pode por conta da propria seguranga, quando uma aranha caranguejeira aparece,
ela vai para o outro lado da rua, vai para &rea verde. Tem toda uma filosofia ancestral, que
ndo corrobora com o pensamento de moradores, porque antes ninguém queria morar aqui,
30 anos atras quando o terreiro veio pra cé, ninguém queria essas casas, ai com a passagem
da avenida das flores, agora todo mundo quer casa aqui.” AsSim, 0 autor considera que o ser
humano, em sua condicdo a-historica é um ser religioso por natureza, um homo religiosus,
cujo "(...) comportamento enquadra-se no comportamento geral do homem" (ELIADE, 1992,
p.20).

Segundo SOUZA (2009) é muito controversa e especulante a origem do homem
amazonico bem como da formacdo racial desta populacdo, existem varias hipoteses
fantasticas que vao desde as expedi¢des orientais e europeias. O certo é que a populacao
amazonica evidencia uma diversificacdo genética que constituiu sua sociedade e recebeu

influéncias que nos torna uma populagéo singular.

“O momento historico em que vivemos nos solicita para uma abertura COM
relacdo as culturas e religiGes diferentes da nossa, ndo sé para satisfazer um
interesse cognitivo e uma espontanea curiosidade, mas também para estabelecer
comparacBes e estreitar lacos, a fim de realizar, quem sabe uma unido da
humanidade além das diferencas. (BELLO, 1998, p 169)

O simbolismo do centro refere-se a necessidade intima do ser humano do lugar onde
esteja, na construgcdo de lugares sagrados que o separe da existéncia profana do mundo e
assim estabeleca um eixo fixo de sua existéncia. Esse eixo corresponde a ideia de o universo
ou o0 cosmos ter surgido de um ponto inicial, da ideia do Centro do Mundo, sendo assim um
local onde a criacdo divina primeira aconteceu. De acordo com ELIADE (1992, p.40), o
simbolismo do Centro explica diversas e importantes imagens simbdlicas e crencas religiosas,
tais quais "as cidades santas e santuarios" e os "templos" construidos nas mais variadas
culturas.

Para a pastora Sara a relagdo entre ambos: “Entdo aquilo ali é sagrado, aquilo é
consagrado a cada inicio de culto, entdo aquilo ali, a gente tem que tocar com reveréncia.
Entdo o profano, é toda a atitude de desprezo e de relacdo aquilo que é sagrado, se vocé
entra na Casa do Senhor e vé a arca que simboliza a presenca de Deus, vocé ndo vai se
sentar em cima, ndo vai colocar um pacote em cima, mas porque pastora? A arca tem uma
simbologia na Biblia, ela simboliza a Palavra de Deus, o local onde foram guardadas as
tabuas dos dez mandamentos, entdo a gente tem que ter temor e zelo na Casa do Senhor. O

profano, ele agride, o profano ele € irreverente, ele ndo tem nocéo do que € Santo, do que €
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sagrado.” Para Eliade (1992, p.26), a construcdo de lugares sagrados seria entdo a repeticao
dessa agdo divina criadora primordial que cria o espaco de comunhdo do humano com o
divino.

Logo é visivel e explicita a grande religiosidade do Amazonia por conta da diversidade
cultural existente e aqui trazida por uma bagagem enriquecida, e sabemos que as religies de
matriz africana € fruto de uma miscigenacgéo escrava que adentra o Brasil no periodo colonial

e se recria ao longo dos séculos.

3.5. O DIALOGO INTER-RELIGIOSO

O diélogo inter-religioso apresenta como possibilidade de relagcdes entre as religides
diante a diversidade cultural existente em nossa regido. A pesquisa trouxe esse elemento como
uma das propostas para a liberdade religiosa entre as denominagdes confessionais. Em virtude
de, melhor estabelecer tais relagdes, o topico abordara o termo diélogo inter-religioso, seu
significado, sua breve origem e como estabelecer tais acdes com denominacdes religiosas

distintas.

O termo didlogo esta estreitamente relacionado com ruah, pneuma, spiritus, como
expressao do espirito vital, algo que tem vida. “Tudo o que tem vida re-spira” pode ser
entendido como “tudo o que tem vida dialoga”. O termo re-spirar significa inspirar, expirar,
suspirar. Trata-se de uma acdo que envolve a interioridade da pessoa com sua realidade
exterior. E sempre emitir algo de si para fora e receber algo do exterior para dentro de si. O
alento interior (inspirar, suspirar) se exterioriza na palavra (expirar) que transmite um mundo

de significados.

Com o efeito do termo o didlogo é, entdo, o ato de exteriorizar a interioridade e
interiorizar outras exterioridades. Didlogo é mais do que transmissdo de ideias, opinides,
projetos tedricos. Exprime um comportamento, uma atitude, um modo de ser que aproxima,

interage, comunga. Dialogamos com 0 que SOmOos e Cremos € Como Somos e Cremos.

O dialogo segundo o entrevistado da pesquisa Olurum, enfatiza: “4 gente tem um
dialogo, e praticamente sempre 0S nossas eventos como tambeém o0s proprios eventos da
arquidiocese somos convidados enquanto sacerdotes, enquanto religiosos para poder

participar”.
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Visto que, segundo entrevistado a conexdo entre a arquidiocese e associagdo que
representa as religides de matrizes africanas na cidade de Manaus, conseguiu esse didlogo.
Isso se deu por conta de varios movimentos sociais e lutas por igualdade religiosa que até hoje
estdo sendo enfrentados nos ambitos sociais e politicos na sociedade. Esse avancgo representa

uma conquista e muito mais ainda podera ser feito.

Uma vez que, no universo catélico, a disposicdo encontrada para o didlogo inter-
religioso foi iniciada, oficialmente, pelo Concilio Vaticano II. “O concilio deu ao dialogo
inter-religioso um impulso inédito, fazendo dele um dos pontos béasicos da renovacdo e da
abertura da igreja” (DUPUIS, 1994, p. 230).1 Esse Concilio expressou, em grandes linhas,
que a Igreja Catolica assimilou as mudancas sociais e reconheceu o pluralismo religioso
existente. Declarou o carater “verdadeiro e santo” das outras religides (NA 2), como também
reafirmou a vontade salvifica universal de Deus, que, por intermédio do Espirito, “opera de

modo invisivel” e oferece a todos a salvacdo (GS 22).

Diante da “multiplicidade de modos por que se exerce o dia- logo” (DM 28), os quatro
niveis de encontro com suas respectivas formas de didlogo que o catolicismo e, de maneira
mais ampla, o cristianismo tém buscado concretizar sdo: a) nivel existencial: presenca e
testemunho; b) nivel mistico: oracdo e contemplacao; c) nivel ético: libertacdo e promocéao do
ser humano; d) nivel teolégico: enriquecimento e aplicacdo dos patrimonios religiosos. Essas
formas podem ser vividas separadamente ou em conjunto. Isso dependerd do momento

historico especifico, das tradicdes em dialogo e do objetivo pelo qual estdo se encontrando.

Para o paroco entrevistado, Sdo Sebastido: “Entdo eu pessoalmente ndo lembro como
minha formacéao foi uma formac&o voltada para missionaridade da igreja, eu fui formado
dentro de um contexto que prevalecia o dialogo, cultural e didlogo ecuménico, o didlogo
inter-religioso, entdo eu fui formado dentro dessa mentalidade. Apesar de que nossa historia
na Amazonia que a gente ainda tem de resquicios, da infancia, da nossa formacao crista, a
gente vamos dizer assim temos aquele preconceito”. O didlogo para o padre esteve 0
acompanhando desde sua infancia, pois 0 mesmo foi educado para a missionaridade,

objetivando o ecumenismo a favor da unido entre as denominagdes religiosas.

A natureza e a razdo profundas do dialogo inter-religioso sdo, primeiramente, de
carater teologico. O ponto de partida € o reconhecimento do Espirito agindo no coragédo de

cada pessoa e em sua tradicdo religiosa, em sintonia com a tese das semina verbi, de modo



78

que “ha um s6 designio divino para cada ser humano que vem a este mundo (cf. Jo 1,9)”

(GIOVANNI PAOLO 11, 1986, p. 2024 apud DUPUIS, 1997, p. 485).

Disso advém a necessidade de um “didlogo de salvacdo” com todas as pessoas, da
mesma forma que Deus com elas se comunica: “Nesse didlogo de salvagdo, os cristdos e os
demais sdo chamados a colaborar com o Espirito do Senhor Ressuscitado, Espirito que é

presente e age universalmente” (Dialogo e Anuncio — DA, n. 40). 2)

Para o paroco Sao bento, ainda sobre o tema: “Nos EUA, fazemos almogos para
estamos juntos oramos juntos ou trabalhamos, mas parece que aqui falta a vontade e a
confiancga, minha realidade nos EUA era bem diferente, por isso eu sou aberto as reunides
ecuménicas”. O didlogo torna-se elemento central na acdo evangelizadora da Igreja
(Ecclesiam Suam — 1964). O espirito desse didlogo traduz-se por “uma atitude de respeito ¢
de amizade, que penetra em todas as atividades que constituem a missdo evangelizadora da
Igreja” (DA, n. 9). Esse didlogo, “guiado apenas pelo amor pela verdade e com a necessaria
prudéncia, ndo exclui ninguém” (GS, n. 92). Por isso, “[...] todos os cristdos devem empenhar-
se no dialogo com os fiéis de todas as religides, de modo a fazer crescer a compreensédo e a
colaboragdo, para reforcar os valores morais, para que Deus seja louvado em toda a criagdo”

(GIOVANNI PAOLO Il, 1981, p. 455 apud DUPUIS, 1997, p. 485).

O diélogo visa, portanto, a “uma conversao mais profunda de todos para Deus” (DA,
n. 41). Dai o diélogo espiritual como intercambio das experiéncias religiosas de oracao,
contemplacdo, busca do Absoluto (Didlogo e Missdo — DM, n. 28-35)11. Isso é o que sustenta
as diferentes formas ou dimensdes do dialogo, como o dialogo de vida, de cooperacéo social e

de doutrinas.

A problemética da unidade entre as religides ndo é apenas uma questdo de logos
(discurso, linguagem) nem se da simplesmente por meio dele (dia-logo), como pode sugerir a
expressdo didlogo inter-religioso. Tudo isso mostra que a problematica do “dialogo” inter-
religioso adquire uma importancia cada vez maior em nossa sociedade, tornando-se uma
necessidade e uma urgéncia social (configuracdo plural da vida coletiva) e um imperativo

religioso (potencial salvifico-humanizador das diversas tradi¢Ges religiosas).

CASALDALIGA formula isso muito bem. O texto é longo, mas vale a pena:
“Macroecumenismo ¢ dialogar inter-religiosamente, porém sempre num compromisso social

pelos excluidos. Eu ndo entenderia de jeito nenhum um diéalogo inter-religioso se ndo o
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entendesse como compromisso sociopolitico e econémico, a servi¢o das maiorias excluidas

que é a maior parte da familia desse Deus da Vida que a gente quer proclamar.

Haja vista, fazer da fé no Deus da Vida um culto militante a vida, por amor a obra e ao
sonho desse Deus. E dialogar com todas as religides, ndo apenas com as chamadas ‘grandes’,
pois neste caso estariamos nos distanciando da tradicdo evangélica, pois o evangelho
distingue-se por dialogar com o que é pequeno. Dialogar também com as pequenas religides,

com as religides indigenas, com a religido do povo Tapirapé”.

De modo que pensar e efetivar a interagdo e o didlogo entre as religiGes a partir dos
pobres, oprimidos e fracos, além de ndo ser um “desvio” da questdo propriamente religiosa,
ajuda a reformula-la de modo mais consequente com seu potencial salvifico-humanizador e
tornar efetiva e fecunda sua tarefa e contribuicdo na construcdo de uma cultura de paz. E o

problema da correta e consequente articulacdo ortopraxis-ortodoxia.

3.6. EDUCAR PARA ADIVERSIDADE

Retomando ao dialogo, a educacdo para a diversidade vem como proposta alternativa
para a liberdade religiosa. Relembrando que a educacdo ndo se pauta exclusivamente nos
ambientes escolares de ensino, mas também ela representa todo 0 meio em que o individuo
esta inserido, referende-se preferencialmente ao cultural e social.

Neste sentido, algumas questdes éticas também envolvem o tema que tem sido objeto
dessa pesquisa. Assim, uma interrogacao tem sido fundamental, a saber: Ainda é possivel a
sociedade ser educada para a diversidade, sendo tolerante?

Educar para tolerdncia de adultos que atiram uns nos
outros por motivos étnicos e religiosos é tempo perdido.
Tarde demais. A intolerancia selvagem deve ser, portanto,
combatida em suas raizes, através de uma educacdo
constante que tem inicio na mais tenra infancia, antes que
possa ser escrita em um livro, e antes que se torne uma

casca comportamental espessa e dura demais (ECO, 1998,
p.117).

A educacdo para tolerancia é retomar todo o contexto de igualdade, respeito,
fraternidade, diversidade e amor. Na concepc¢éo religiosa, muitos conseguem desenvolver

esses frutos que podem ser apaziguados nas relagdes com o outro. E nem mesmo a religio,
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ou pertencer algum credo tera o direito de inferiorizar, demonizar, excluir, violar e até mesmo
matar o outro. A educacdo para toleréncia, antes de qualquer coisa é consciéncia, é zelo, eu
ndo concordo, mas aceito, eu ndo violo, mas ndo machuco e assim por diante.

Em 25 de novembro de 1981, a Assembleia Geral das Nacdes Unidas apresentou a
22“Declara(;50 sobre elimina¢do de todas as formas de intolerancia e discriminacao fundada na

religido ou nas convicgdes”, no que diz:

Artigo 1°.

1. Toda pessoa tem o direito de liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido.
Este direito inclui a liberdade de ter uma religido ou qualquer convicgéo a sua escolha,
assim, como a liberdade de manifestar sua religido ou suas convicg¢des individuais ou
coletivamente, tanto em publico como em privado, mediante o culto, a observancia, a
pratica e o ensino.

2. Ninguém sera objeto de coacao capaz de limitar a sua liberdade de ter uma religido ou
conviccdes de sua escolha.

3. A liberdade de manifestar a propria religido ou as préprias convicgdes estara sujeita
unicamente as limitagcdes prescritas na lei e que sejam necessarias para proteger a
seguranca, a ordem, a saude ou a moral pablica ou os direitos e liberdades

fundamentais dos demais.

Artigo 2°.

1. Ninguém sera objeto de discriminacdo por motivos de religido ou convicgdes por parte
de nenhum estado, institui¢do, grupo de pessoas ou particulares.

2. Aos efeitos da presente declaracdo, entende-se por “intolerancia e discriminagdo
baseadas na religido ou nas convicgdes” toda a distingdo, exclusdo, restrigdo ou
preferéncia fundada na religido ou nas convicgdes e cujo fim ou efeito seja a abolicdo
ou o fim do reconhecimento, 0 gozo e o exercicio em igualdade dos direitos humanos

e das liberdades fundamentais.

2 DECLARACAO sobre eliminago de todas as formas de intolerancia e discriminagio fundada na religido ou
nas convicgdes. Biblioteca Virtual de Direitos Humanos. S8o Paulo, Universidade de S&o Paulo (USP).
Disponivel em: http://www.direitoshumanos.usp.br/counter/Onu/Minorias_discriminacao/texto/texto_4.html.
Acesso em: 16 out. 2018.
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Artigo 4°.
1. Todos os estados adotardo medidas eficazes para prevenir e eliminar toda
discriminacdo por motivos de religido ou convicgdes [...] e por tomar as medidas

adequadas para combater a intolerancia.

Artigo 6°.
[...] O direito a liberdade de pensamento, de consciéncia, de religido ou de convicgoes

compreendera especialmente as seguintes liberdades:

a) A de praticar o culto e o de celebrar reuniGes sobre a religido ou as convicgoes, e de

fundar e manter lugares para esses fins; [...]

b) A de confeccionar, adquirir e utilizar em quantidade suficiente os artigos e materiais

necessarios para os ritos e costumes de uma religido ou convicgao;
c) A de escrever, publicar e difundir publicagdes pertinentes a essas esferas;
d) A de ensinar a religido ou as convicgdes em lugares aptos para esses fins; [...]

e) A de observar dias de descanso e de comemorar festividades e cerimdnias de acordo

com os preceitos de uma religido ou convicgao; [...].

Logo, Ter conhecimento desse valioso instrumento de protecdo da dignidade humana
como forma de subsidiar a atuacdo publica e cidadd é de suma relevancia para o respaldo
legal social. Nesse documento, podemos presenciar as conviccOes religiosas de cada pessoa
estdo protegidas pelas Na¢des Unidas. E também podemos encontrar subsidios para afastar
todo tipo de obscurantismo, de intolerancia e de fundamentalismo em que nada contribui e
acrescenta ao desenvolvimento das proprias crencas e religibes e menos ainda para a
convivéncia pacifica e justa entre a humanidade.

A educacdo KRONBAUER (2009, p. 42) aqui ndo é entendida apenas como o
momento destinado ao ensino formal da sala de aula, mas educacdo como préatica e acGes
realizadas no dia a dia, ou seja, educagdo que deve se dar em todos os momentos das relagoes
sociais. E provavel que o problema ndo seja conviver, porque, mesmo vivendo em sociedade,
ninguém é obrigado a partilhar valores ou pensamentos com o0s quais ndo concorde. Se
entendermos conviver como “aceitar para si”, tal convivéncia ndo obriga a pessoa a aceitar
entendimentos com os quais ndo se identifique, mas é obrigada a respeita-lo.

Mais uma vez, reitero que a educacao voltada para a tolerancia ndo resume apenas nos

espacos escolares, que enfatiza que a cultura deve ser trabalhada, seguindo a base dos
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Pardmetros Curriculares Nacionais (1997) através da pluralidade cultural focada nas
disciplinas de artes, histéria e geografia. Dessa maneira as escolas também podem definir a
metodologia ou instrumentos que essa cultura possa ser desenvolvida de cunho pedagogico
das mais diversas maneiras que possam levar os educandos ao desenvolvimento de suas
capacidades e também na aceitacdo da acéo e reflexdo sem discrepancia de preconceitos.

Para o entrevistado S&o Sebastido: “Entdo eu acho que mesmo revestindo de um
elemento religioso, o aspecto de conversdo, o proselitismo, ele € uma dimensdo do &dio
religioso, vocé ndo pode ser 0 que vocé €, entdo pra mim transformar vocé eu tenho que vé
primeiramente em vocé algo feio, algo demoniaco, algo pecaminoso, algo do mal, entdo a
todos esses elementos imaginarios eu vou impregnando vocé. E no momento em que vocé se
converte ndo é que haja um elemento de igualdade, que a gente vai perceber, por exemplo,
gue em muitas vertentes religiosas sejam catdlicas, sejam evangélicas, sejam de outras
vertentes cristds ou mesmo islamicas, muitas vezes o negro ndo galgo em aspectos de
autoridade, nem o negro nem a mulher. E 0 mais importante de lidar com agressores, com
intolerantes, € a gente perguntar como prevenir esse tipo de acdo, fazer um trabalho
preventivo que ai vem aquilo que eu dizia: A gente tem que ter uma educacao religiosa, uma
formagao espiritual, a gente tem que trabalhar com igrejas e tradicGes religiosas, que ajudem
as pessoas de fato a ter sua religido como maneira de se humanizar, de conviver, de agir, de
lutar pelos seus direitos, de ter cidadania e ndo de criar mais problemas sociais”. O paroco
acredita que através de uma educacdo preventivo envolvendo todos em uma acdo solidaria e
que podemos trabalhar para que essa rivalidade entre as religides sejam minimizadas.

Em discusséo ao discurso € importante apontar que igualdade e liberdade sdo distintas
e articuladas, porém funciona como balizas limitadoras uma para a outra, como diz KONDER
(2001): séo conceitos de determinacdo reflexiva. Levando em conta, ANDRADE (2009) que
ndo apenas nos ambientes escolares que essa tolerancia deve ser trabalhada por intermédio de
programas e projetos escolares, mas ela representa socialmente aquilo que representamos
como seres, envolvidos em uma cadeia de interdependéncia, em configuragdes, o que sinalizo
a posteriori dos capitulos, embasada nas teorias de Norbert Elias. (p. 200).

O pai de santo em relato sobre a diversidade aponta: “Jd tivemos ajuda de
evangelicos, porque viram, gostaram ndo do quesito religioso, mas da identidade étnica,
daquele tipo de evangélico que diz assim: - Eu sou preto, nasci de um preto e fui criado em
um terreiro de macumba, entéo t6 vendo o alcance do trabalho de vocés, vocés estdo fazendo

realmente.”. Ainda ressalta que € por intermédio do dialogo que estdo conseguindo avancgar
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como religido afro na sociedade manauara, devido suas relagdes com outras organizac6es

religiosas.

Nota-se que nem a diversidade ndo consiste em aceitar e concordar com as praticas
culturais e religiosas exercidas por um determinado grupo religioso, mas no respeito, na
apreciacdo do individuo em seu meio, seja ele cultural ou social. E garantido as pessoas 0
direito de serem diferentes. A Declarac¢do sobre raga e preconceito racial enfatiza que “todos
0s povos tém o direito de ser diferentes, de se considerarem diferentes e de serem vistos como
tais”.

Conforme SANTOS (2002) a identificacdo das estruturas de representacdes dos
diversos campos permite saber sobre a realidade social. A cultura € hibrida, multicultural,
formada por populagdes e culturas diferentes e por isso, trabalham pedagogicamente a
autonomia dos sujeitos e a originalidade de sua cultura, que sdo as vozes, o0s saberes,
costumes, 0s imaginarios e representacdes das populacdes locais. Eles trabalham o conjunto
de saberes culturais na sua pluralidade e complexidade em respeito a diversidade cultural dos
educandos, que perpassa pelo respeito as diferentes manifestacdes religiosas. Essa cultura é
social, cultural e pedagdgica a medida que ela se relaciona com as mais diversas esferas da
conduta social e psiquica dos seres humanos.

Ao contrario do que se pensa comumente, ANDRADE (2009) educar para a tolerancia
ndo é pouco. E sim o fundamental, se é que queremos construir e manter uma sociedade
plural. E talvez seja ainda mais necessaria e produtiva do que se imagina inicialmente, pois
busca intervir em nossos valores e atitudes como minimos de justica, moralmente exigivel.

O paroco entrevistado Sdo Sebastido sobre diversidade: “Entdo, uma coisa sdo As
ideias que estdo nos livros e nas pesquisas dentro do contexto académico, outra coisa € 0
nosso povo, 0 modo que a gente vai formando, n6s temos ainda uma formacao de uma igreja
gue se automantém, que investe muito na sua auto compreensao e as vezes até muito defasada
ainda, e no6s ndo discutimos esses grandes desafios do pluralismo, das sexualidades as
questdes de género, mesmo as questdes de género foram muito mal compreendidas no inicio
do Pontificado Francisco, que € um papa muito aberto para essas questdes, agora que esta
tendo uma melhor compreensdo, mas a gente vé que esse papa esta aberto pra isso, pra essas

discuss@es. Entédo eu acho que ha uma discrepancia entre a pesquisa académica, a

2 COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religido no mundo moderno. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2006. p. 663.
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compreensao intelectual da igreja, os documentos que a igreja comega a abrir nessa questao,
mas eu acho que desde o Concilio do Vaticano Il, a igreja ela se abriu e muito para as
questdes das religides, agora a nivel de povo ai o negdécio fica complicado, acho que o
problema é da academia, muitas vezes o que temos na academia ndo dilui, ndo vai la pro
povao, entdo o povao fica sem essa formacéo, essa preparacgdo pra esse encontro. E muito
dificil chegar Ia, porque a gente tem uma educagao muito contéudista, e de um contetudo mais
profissionalizante do que ético, do que humano e isso dificulta, eu acho que é o mesmo
problema no contexto das igrejas.”. Nesta perspectiva, educar para a tolerancia religiosa é
uma questdo de justica que visa assegurar, numa sociedade pluralista, a maior multiplicidade
possivel de ofertas de vida feliz condizentes com a estatura moral que estes tempos nos
exigem.

ELIAS (1990) a sociedade é concebida, por exemplo, como uma entidade organica
supraindividual que avanca inelutavelmente para a morte, atravessando etapas da juventude,
maturidade e velhice. (p.14). Em uma abordagem historica para explicar melhor esse processo
de formacdo e processos sOcio-historicos tiveram como grande influencia as “forgas supra-
individuais andnimas”, conhecida como panteismo histérico ou Espirito do Mundo.

Ao falar sobre diversidade, o paroco Sdo Bento relata: “Minha irma é lésbica, ela me
perguntou a posi¢cao da biblia, pois ela ndo aceitava, por que preciso julgar? Apesar de que
eu ndo entendo eles, noés temos de amar como pessoas e filhos de Deus, ndo fazemos
publicidade e abertas, vocé vive sua vida sem se expor, Deus nos julgara, se for uma
depravacdo, meu dever é amar e cuidar, ndo me interessa a vida intima, pode se demonstrar
0 amor sem depravacdo. Ja encontrei muita distin¢éo raciais dentro da igreja, que se sente
melhor que outros, um grupo que queria tirar catequista homossexual, e o bispo falou se néo
tiver fazendo mal o por que tirar. Deus ama a todos”. Com 0 depoimento de S&o Bento, ao
ser revelado que sua irma é lésbica e 0 mesmo saber lidar com essa situacdo demonstra o quéo
aceitavel o0 mesmo enfrente a diversidade como ponto positivo em ouvir e respeitar € ndo em
julgar, condenar.

Para TEXEIRA (1999) o pluralismo religioso € um dom de Deus e revela as riquezas
singulares de sua sabedoria infinita e multiforme, e esse pluralismo € construido a partir da
realidade social em que representamos como seres brasileiros e inseridos em uma
miscigenacdo do nosso povo, enraizado no processo de colonizagéo a qual fazemos parte. Por
isso, que somos diferentes de outros seres em toda a representacdo social, seja ela racial,
religiosa e cultural.

Um grande educador e humanizador, conhecimento pelo seu marco historico
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educacional e defensor da transformacdo social FREIRE (2002) enfatiza a importancia dos
educadores compreenderem que homens e mulheres s&o seres historico-culturais e o papel da
cultura no processo de libertagcdo das classes oprimidas. Contra a cultura do siléncio imposta
as classes oprimidas destaca a forca politica do «dizer a palavra». A pastora Sara, acredita que
para o didlogo deve ter um emento principal: “Nds nunca vamos atacar uma pessoa dentro da
nossa denominacao por ele ndo fazer parte, pelo contrario, a direcdo que nds temos é receber
em amor”. O respeito a pessoa do outro se constitui pelo respeito a cultura do outro, que se
processa por meio de uma relacdo dialogal.

Unificar a cultura com questbes e principios religiosos tém gerado bastantes
dificuldades e conflitos entre os lideres religiosos. Segundo TEIXEIRA (1997), o didlogo
inter-religioso instaura uma comunicacdo e relacionamento entre fiéis de tradi¢6es religiosas
diferentes, envolvendo partilha de vida, experiéncia e conhecimento. Esta comunicacao
propicia um clima de abertura, empatia, simpatia e acolhimento, removendo preconceitos e
suscitando compreensdo mdtua, enriquecimento matuo, comprometimento comum e partilha
da experiéncia religiosa.

Algumas das caracteristicas que especificam a perspectiva intercultural segundo
CANDAU (2008), é a promocao deliberada da inter-relacdo entre diferentes grupos culturais,
presentes em uma determinada sociedade. O dialogo construido a partir do diferente, a partir
dos opostos, ou seja, a partir de discursos opostos que se estruturam e se respeitam dentro da
diversidade de crencas e multiplicidade das culturas.

KRONBAUER (2009, p. 24) A intolerdncia estad relacionada a forma como
percebemos e reagimos em relacdo ao outro. A nossa visdo de mundo esta determinada ou é
resultado da tradicdo cultural, filosofica e mesmo religiosa. Por muito tempo fomos ensinados
a perceber as diferencas entre os grupos religiosos. Essa diferenca passou a ser classificada a
partir de uma experiéncia religiosa que se colocava como oficial em comparacdo a outras

visitas como seitas.
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4. TOLERANCIA E INTOLERANCIA RELIGIOSA

Compreender as ideias de tolerancia e intolerancia torna-se imprescindivel um
reflexdo em retrospectiva que envolva a historicidade demarcada no movimento lluminista,
que ainda repercutem nas guerras religiosas, até a contemporaneidade tornando-se cada vez
mais evidentes. O capitulo abordara sobre as principais ideias da tolerancia/intolerancia
religiosa, apontando as relagfes histdricas trazendo uma breve discussao sobre a historia da
tolerancia. Ainda discorrerd na discussdo da diversidade social enquanto intolerancia a partir
das relagdes multiculturais, observando a essa tolerdncia como virtude, apontando o0s
principais defensores sobre a tolerancia e os que passaram também por intolerancia religiosa.

24A tolerancia é o respeito, a aceitacdo e 0 apreco da riqueza e da diversidade das
culturais de nosso mundo, de nossos modos de expressdo e de nossas maneiras de exprimir
nossa qualidade de seres humanos. E fomentada pelo conhecimento, a abertura de espirito, a
comunicacdo e a liberdade de pensamento, de consciéncia e de crenca. A tolerancia é a
harmonia na diferenca. Ndo s6 é um dever de ordem ética; € igualmente uma necessidade
politica e juridica. A tolerdncia é uma virtude que torna a paz possivel e contribui para
substituir uma cultura de guerra por uma cultura de paz. A tolerancia ndo é concessdo,
condescendéncia, indulgéncia. A tolerancia é antes de tudo uma atitude ativa fundada no
reconhecimento dos direitos universais da pessoa humana e das liberdades fundamentais do
outro. [...]

Na sociedade pos-contemporanea a intolerancia vem se manifestando em todas as
situacOes presenciadas nos mais variados meios sociais, como nas instituicdes de ensino, nos
ambientes profissionais e quaisquer outros, sendo por vezes representada pela raca, religiéo,
opcao sexual, politica ou cor da pele. O que fere a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos, onde qualquer tipo de preconceito deveria ser combatido na perspectiva de se
desenvolver uma sociedade mais livre, justa e igualitaria. (ANDRADE: 2009, grifo do
autor).

A partir desse quadro, ainda torna-se constante a percepcao de rejeicdo quanto a
discriminagcdo que estd crescendo no Brasil, observando-se um grande crescimento de
nameros de adeptos a religibes que lideram entre catdlicos e protestantes. Além dos
incentivos as politicas publicas frente a campanhas contra a discriminacdo que iniciou pela a

raca, seguida pelas questfes de género e mais recentemente pela religido.

% Declaragéo de Principios sobre a Tolerancia. Artigo Primeiro. Sdo Paulo, Universidade de S&o Paulo [USP].
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Figura 12 — Liberdade Religiosa no Brasil
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Fonte: Relatorio Liberdade Religiosa no Mundo - 2016

Desde 1989, segundo o relatério de liberdade religiosa mundial (2016), uma
agéncia federal tem sido responsavel por implementar politicas puablicas contra a
discriminacdo (inicialmente Secretariado de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica,
atual Ministério das Mulheres, Igualdade Racial e Direitos Humanos). Contudo, apenas em
2015 foi criada uma agéncia especificamente dedicada a discriminacédo religiosa, chamada
Assessoria de Diversidade Religiosa e Direitos Humanos.

Em observacédo dos artigos, a ONU procurou explicitar o que era liberdade de religido
precisamente no artigo 18 da Declaracdo Universal, propondo a liberdade por uma escolha
do cidadao, ndo podendo ser restringindo a uma determinada religido, mas tendo livre
escolha. Para KRONBAUER (2009), a liberdade esté ligada a garantia de manifestar a sua
religiosidade e de ndo sofrer discriminagdo por parte do Estado, instituicdes ou grupos. A
discriminacao religiosa praticada pelo Estado é obstaculo para as relacbes amistosas e
pacificas entre as nacfes. (p. 39). Nesse aspecto, a religido é vista como instrumento para
promocdo de paz e das relacdes entre 0s povos.

Se o0 Estado ndo propor condicdes e leis para que de fato essa realidade venha ocorrer
a lei ndo apresenta validade. No artigo 4, por exemplo, aponta que os Estados precisam criar
ou adotar medidas eficazes para prevencdo e eliminacdo de todo tipo de discriminacéo,

garantindo que as discussdes ndo fiquem apenas no nivel de adeséo e assinatura de
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documentos, mas que sejam realizadas na pratica.

Assim sendo, a ONU se preocupou em discorrer sobre liberdade religiosa e
esclarecer o que se entendia por tolerancia e intolerancia. Em 1995, a Conferencia Geral da
Unesco aprovou a *°Declaracdo de Principios sobre a Tolerancia e estabeleceu 16 de

novembro como o Dia Internacional da Tolerancia. Declara o documento:

Artigo 1°. Significado da tolerancia

1.1 A tolerancia é o respeito, a aceitacdo e o apreco da riqueza e da diversidade das
culturas de nosso mundo [...]. A tolerancia € a harmonia na diferenca. Nao s6 € um
dever de ordem ética; é igualmente uma necessidade politica e juridica.

1.2 A toleréncia ndo é concessdo, condescendéncia, indulgencia. A tolerancia é, antes de
tudo, uma atitude ativa fundada no reconhecimento dos direitos universais da pessoa
humana e das liberdades fundamentais do outro. [...]. A tolerancia deve ser praticada
pelos individuos, pelos grupos e pelo Estado.

1.3 A tolerancia é o sustentaculo dos direitos humanos, do pluralismo (inclusive o
pluralismo cultural), da democracia e do Estado de Direito. Implica a rejeicdo do
dogmatismo e do absolutismo [...].

1.4 Praticar a tolerancia ndo significa tolerar a injustica social, nem renunciar as proprias
convicgdes, nem fazer concessdes a respeito. A préatica da tolerancia significa que toda
pessoa tem a livre escolha de suas convicgdes e aceita que o outro desfruta da mesma
liberdade. Significa aceita o fato de que os seres humanos [...] se caracterizam

naturalmente pela diversidade [...].
Artigo 2°. O papel do Estado
1.2 A fim de instaurar uma sociedade mais tolerante, os Estados devem ratificar as

convengdes internacionais relativas aos direitos humanos e [...] garantir igualdade de

tratamento e de oportunidades aos diferentes grupos e individuos da sociedade.

> COMITE Paulista para a Década da Cultura de Paz. Um programa da Unesco 2001-2010. Declaracdo de
Principios sobre a Tolerancia. Disponivel em: http://www.comitepaz.org.br/tolerancia.htm. Acesso em: 16 abri.
2018.
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1.3 Para a harmonia internacional, torna-se essencial que os individuos, as comunidades

as nagOes aceitem e respeitem o carater multicultural da familia humana.

Artigo 3°. Dimensdes sociais

11 [...] Visto que inexiste uma Unica parte do mundo que ndo seja caracteriza pela
diversidade, a intensificacdo da intolerancia e dos confortos constitui ameaga [...]
universal.

12 [...] A promocdo da tolerancia [...] deve se realizar nas escolas e nas universidades,
por meio da educacdo ndo formal, nos lares e nos locais de trabalho. Os meios de
comunicacdo devem desempenhar um papel construtivo favorecendo o dialogo e
debate livres e abertos, propagando os valores da tolerancia e ressaltando os riscos da
indiferenca a expansao das ideologias e dos grupos intolerantes.

1.3 [...] medidas devem ser tomados para assegurar a igualdade na dignidade e nos

direitos dos individuos e dos grupos humanos [...].

Artigo 4°. Educacao

4.1 A educacdo é o meio mais eficaz de prevenir a intolerancia.

4.2 A educacdo para a tolerancia deve ser considerada como imperativo prioritario. [...]

Na base da discussdéo KRONBAUER, (2009) ou das a¢es intolerantes estd a questdo
sobre qual a melhor forma de vida ou quais os melhores valores que devem ser desenvolvidos
pelo ser humano no seu convivio social. (p.27). Os documentos apontam a responsabilidade
do Estado na promogcdo e divulgacdo da tolerancia. E importante perceber a definicio como
“uma atitude ativa fundada no reconhecimento dos direitos universais da pessoa humana e das
liberdades fundamentais do outro”. O documento aponta a educagdao como relevancia e meio
eficaz para prevenir a intolerancia.

Para melhor compreender esse processo, 0 estudo remete-se aprofundar as teorias das
obras Sociedade dos Individuos e o Processo Civilizador de Norbert Elias, pois além de
fornecer subsidio tedrico metodoldgico garantira um melhor entendimento sobre ambas as
questdes. Além de fornecer elementos que fortificam as mudancas processuais da sociedade
como elemento cultural e pedagogico, garantindo a contribui¢do de estudos que retrataram a

colonizagdo ndo s6 em um olhar amplo como dimensiona-la em nossa regido amazoénica a
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evidencia do belo e o simbdlico através dos processos culturais remetidos pelas religides em
suas manifestagoes.

O tema tem sido uma inquietacdo pessoal da pesquisadora e alvo de varios
movimentos oriundo de guerras manifestadas pelas acdes politicas, mundiais e sociais. No
Brasil, pais laico onde a liberdade religiosa sempre foi aparentemente instituida de modo que
0s praticantes adeptos de varias religides presentes em nossa identidade multicultural
tiveram uma relativa autonomia de realizar seus cultos e praticas religiosas em lugares
considerados como “sagrados”. Mas, em grande maioria pertencentes a religides como
cristianismo e catolicismo. Na perspectiva contemporanea de nossa sociedade o pais esta
passando tensdes e conflitos que induzem a disputas religiosas frente a a¢bes de intolerancia
religiosa, resultando em violéncias, e até mesmo alguns casos em homicidios.

ANDRADE (2009) explica que o fenbmeno de tolerancia e intolerancia partiu de
um movimento que esteve mais evidente no periodo da colonizacdo, escravidao e marcado
fortemente pelas desigualdades sociais e 0 modo de producéo capitalista.

Este tema tem sido pesquisado em diferentes areas das ciéncias humanas e sociais,
nomeados como estudos culturais e multiculturais. Para melhor compreensdo dessa realidade
plural que é o caso do Brasil, demarcado por uma forte e rica diversidade, principalmente no
ambito cultural e religioso, como observado no movimento iluminista precisamente no
século XVIII, que surgiu através de um movimento cultural, politico e econdmico,
objetivando desenvolver uma educacdo e a liberdade religiosa. Sendo assim, o presente
pautar-se-a nas ciéncias que compreende areas da filosofia, economia, biologia, sociologia,
teologia e educacdo.

O conceito de tolerdncia é aquele que conhecemos historicamente como foi
construido e que a UNESCO (Organizacdo das Nagbes Unidas para Educacdo, Ciéncia e
Cultura), em 1995, na sua Declaracéo de Principios sobre a Tolerancia consagrou como um
conceito atitude necessario e urgente ao cumprimento da Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos: Tolerancia é o respeito, a aceitacdo e 0 apreco da riqueza e da diversidade das
culturas de nosso mundo, de nossos modos de expressdo e de nossas maneiras de exprimir
nossa qualidade de seres humanos. [...] A tolerancia é harmonia na diferenca. Nao s6 um
dever de ordem ética; € igualmente uma necessidade politica e juridica. [...] A toleréncia é o
sustentaculo dos direitos humanos, do pluralismo (inclusive do pluralismo cultural), da
democracia e do Estado de Direito. (UNESCO, 1997, p.11a 12)

Em um evento, a representante da Secretaria do Estado e Justica Direitos Humanos

e Cidadania do Estado do Amazonas, Graca Prola, apresenta sua percepg¢éo de intolerancia.
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"Com relacdo a questdo da intolerancia religiosa, o meu olhar sobre a
intolerancia religiosa, é na verdade o olhar de incompreensdo, foi passado para nds de
geracdo a geracdo de que tudo que ndo era catolico era satanico, entdo a uma
demonizacdo muito grande das praticas das religides de matrizes africanas assim como a
uma satanizagdo eu diria de muitas igrejas evangélicas em cima de algumas manifestaces
religiosas, onde cultua mesmo.” *®

O olhar da secretéria, o conceito de intolerancia perpassa aquilo que ja conhecemos
desde o periodo histérico demarcado pela luta e disputas religiosas. Também se acredita que
através dessas lutas a sociedade veio passando por uma transicdo de acontecimentos que
sucederam a diversas mudancas; dentre elas politica, econdmica, social, religiosa e até
pedagdgica.

As relacGes entre educacdo e mudanca social estiveram sempre fortalecidas pelos
ideérios educacionais marcados pelas fortes teorias pedagogicas. GADOTTI (1941) aponta a
educacao também como mudanca social voltada para uma pedagogia da praxis educativa, em
constante renovacao. Para o autor “ndo existem sociedades que ndo estejam em processo de
mudanga, em processo de profundas transformagées”. Dessa maneira, a educagdo ndo
acompanhava as mudangas que a sociedade vinha passando, por serem consideradas
“primitivas” e por exercer um papel conservador, representado pela reproducdo de valores e
cultura. O que ndo difere da teoria de Elias em o processo de civilizacdo ocidental,
observaveis em dois pontos que merecem destaque: as disposi¢bes intimas e a uma
movimentacdo continua. A primeira corresponde ao desenvolvimento que o individuo
apresenta com o decorrer da sociedade, ndo de uma resposta bioldgica e inata, e a segunda se
refere a continuidade por ndo se limitar em um processo acabado e sim inacabado que esta
em constante evolucdo. ELIAS (2007), ainda prevé essa relacdo da educacdo e sua
transformacao através do “psiquismo individual”, controlado por seus instintos e emogdes
através da auto regulacdo e controle, que “embora os seres humanos ndo sejam civilizados
por natureza, possuem por natureza uma disposicdo que toma possivel, sob determinadas
condigdes uma civilizagdo, portanto uma auto regulacdo individual de impulsos de
comportamento momentaneo, condicionado por afetos e pulsées ou o desvio desses impulsos
de seus fins primarios para fins secundarios, e eventualmente também sua reconfiguracao

sublimada”. (p. 20). Enquanto para GADOTTI (1941), esse processo, contudo nao é

% Secretaria Graga Prola da SEJUSC/AM (Secretaria de Estado e Justica Direitos Humanos e Cidadania do
Estado do Amazonas) em palestra na ADUA (UFAM) em 18 de janeiro de 2017.
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“mecdnico, as forgas internas se desenvolvem espontaneamente para o seu desenvolvimento
que contribuem as for¢as externas”. (p.81) O que € para Gadotti o intervir sobre a natureza e
a sociedade a partir da histéria do homem, para Elias apresenta como teoria do processo de
civilizacdo o desenvolvimento psiquicas das cadeias de relacdes formadas pelos individuos,
COmo a sociogénese e a psicogénese.

Seguindo a declaragdo da Unesco e tomando como orientacdo a sua Declaragéo de
Principios sobre a Tolerancia, acreditamos que a educacdo tem um papel privilegiado na
promocdo da tolerancia como um valor que conduz ao respeito dos Direitos Humanos e que
a educacdo é o meio eficaz de prevenir a intolerancia. Nessa perspectiva, ANDRADE (20009,
p. 17) a concepgdo do mundo ocidental e a concepgdo do mundo judaico-crista, apesar de
lacunas evidentes, possuem uma relacdo estreita e profunda; funcionam como vasos
comunicantes que se retroalimentam, principalmente no campo das normas éticas.

Para ANDRADE (2009) essa origem partiu da acdo do movimento judaico-cristéo
que herdamos, seguindo o principio maior que esta nas Escrituras Sagradas, amar a Deus e
ao préximo. Em razdo desse movimento que foi sendo desenvolvida a concep¢do do mundo
ocidental ao judaico cristdo, principalmente para as normas da ética e boa conduta foram
ganhando supremacia em movimentos liderados pela igreja, politica e pelas organizacGes
sociais.

Do ideéario iluminista, herdamos também com um grande peso o discurso acerca da
igualdade. Acredita-se que somos todos iguais em dignidade e direitos porque estamos
dotados de razdo e consciéncia e dai devemos agir em relagdo uns aos outros com espirito de
fraternidade. Este imaginério, ilustrado nos informa que somos todos iguais. (ANDRADE
2009, p.17). De acordo com essa heranca que supostamente herdamos segundo principios
cristdos nos remete a uma posicdo de principios interligados a ética moral, social e nédo
menos politica. Dessa maneira poderiamos definir as atitudes intolerantes que contrapGe
esses principios e que estaria ligada a razdo e respeito a religido, cultura, homossexualismo
entre outros, que se origina e se reproduz na mesma sociedade, que ndo se limita apenas em
ampliar a educacao formal (escola) a ter autonomia dessa mudanga.

No sentido filoséfico se o que nos define é a razéo, entdo devemos racionalmente,
optar por um comportamento moral e justificavel, devemos todos nos respeitar com espirito
de fraternidade. Igualdade e razdo, valores e a0 mesmo tempo caracteristicas indiscutiveis do
iluminismo, estdo na base do ideério ético do ocidente. Estamos descobrindo com mais forca
que ndo somos apenas iguais, mas também diferentes. E afirmar a igualdade ndo significa,

em hipotese nenhuma, negar as diferencas que nos caracterizam. (ANDRADE, 2009: p.18)
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Do mesmo modo que essa razéo que nos define remete-nos ao respeito da diferenca
com o proximo, principalmente no Brasil, um pais plural e diversificado. Dada Declaracéo
de Principios sobre a Tolerancia: A pratica da tolerancia significa que toda a pessoa tem a
livre escolha de suas convicgOes e aceita que o outro desfrute da mesma liberdade. Significa
aceitar o fato de que os seres humanos, que se caracterizam naturalmente pela diversidade do
seu aspecto fisico, de sua situacdo, de seu modo de expressar-se, de seus comportamentos e
de seus valores, tém o direito de viver em paz e de ser tais como sdo. Significa também que
ninguém deve impor suas opinides a outrem. (UNESCO, 1997, p.12).

O mundo, porém, é compreendido, cada vez mais, como multicultural, plural e
diversificado. Nesse sentido, a temaética da diferenca tem suscitado novas questdes para o
campo ético e elas ndo podem ser ignoradas ou minimizadas. O ocidente tem cultivado um
ideério de paz entre os povos baseado principalmente na igualdade e na fraternidade,
segundo a tradicdo judaico-crista e iluminista. De acordo com o ideério judaico-cristdo e
iluminista, a paz e a concordia dominariam coracGes piedosos atraves do amor fraterno e
mentes ilustradas através da razdo. (ANDRADE 2009, p.18).

E essa pratica assegurada em lei dispGe de uma liberdade religiosa de seus
praticantes quer seja de raizes culturais ou em outras esferas como o homossexualismo,
independente das diferencas trazidas em nossa sociedade de raca, tais como género, classe
social, orientacdo sexual, identidade, religido, etc. Essa pluralidade deve ser respeitada e
preservada, por isso que devemos pautar em uma educacdo voltada para o respeito a
diversidade e a toleréncia e que venha objetivar as praticas dessas acles e que as mesmas
possam estar consolidadas em projetos sociais, campanhas educativas e politicas consistindo
em uma perspectiva humanizadora e conscientizadora em prol de alertar a sociedade para a
convivéncia com a diversidade, respeitando todos os niveis socioculturais e religiosos, e para
isso, requer um trabalho conjunto e em parceria entre estado, escola e organizag¢Ges sociais e

religiosas, em vista de romper o abismo entre eles.

4.1. CONSIDERACOES HISTORICAS SOBRE TOLERANCIA

O processo de conversdo exige que o fiel declare sua experiéncia religiosa anterior
como errbnea, ou mentirosa ou equivocada. Na base da intolerancia atual esta esse processo

histdrico juntamente com a ideia de conversdo. Nesse sentindo, a experiéncia religiosa
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KRONBAUER (2009, p. 31), é sempre vista como um caminho errado, fechando, dessa
forma, qualquer possibilidade de didlogo, uma vez que muitos fiéis passaram por esse
processo, principalmente, os de tradicdo protestante. Muito deles se apresentam como ex-
catdlicos, ex-espiritas, ex-umbandistas etc.

A colonizagdo, a escraviddo, as desigualdades sociais e 0 modo de producédo
capitalista colaboraram para melhor evidenciar. O tema tem sido motivador de um
consideravel numero de pesquisas em diferentes areas das ciéncias humanas e sociais e que
costumam ser abreviadas no que mais recentemente se chama de estudos culturais ou
mesmo estudos multiculturais.

Para ANDRADE (2009) compreender o conceito de tolerdncia como um valor-
atitude legitimo para uma proposta ética numa sociedade plural e como fundamento valido
para refletir sobre uma pratica pedagdgica que se queira respeitosa das diferencas que nos
constituem dignamente enquanto humanos. “Uma atitude neutra de quem nao quer aceitar ¢
muito menos amar o outro, mas apenas ‘tolerar’, permitir, como um favor de
condescendéncia, que ele exista”. (p. 18)

A miscigenacdo no Brasil é um fato demarcado no periodo de nossa historia e a
sociedade ao longo do tempo vem sendo diferenciada a partir das crengas que inclui a
diversidade. O pais cultua a crenca evangélica, catolica, umbanda, candomblé, judaica e
entre outras. Muito comum, presenciarmos nas midias questfes de intolerdncia e guerra a
religido do catolicismo contra o evangélico, por vezes do catolicismo junto com a
denominacdo evangélica em oposi¢do ao umbandismo e assim por diante.

As criticas mais comuns, e com a devida pertinéncia, sdo de que tolerancia remete-

se a uma proposta que marca a falta de utopias, destituida de projetos. Essas criticas
geralmente se baseiam na ideia de que a tolerancia € um valor menor no campo da ética e das
relacdes sociais. Os defensores dessas criticas parecem crer que a tolerancia € uma atitude
simples demais, quase um favor que se faz ao outro, mas que na verdade ndo o aceita.

Do ideario judaico-cristdo herdamos com grande forca a maxima que devemos nos
amar, pois somos todos filhos de Deus. A concep¢do do mundo ocidental e a concepcéo do
mundo judaico-cristd, apesar de lacunas evidentes, possuem uma relacdo estreita e profunda;
funcionam como vasos comunicantes que se retroalimentam, principalmente no campo das
normas éticas.

No judaismo essa relagdo dar-se-a em analisar o contexto do livro de Levitico,
precisamente no capitulo 19, versiculo 18: “Ama a teu proximo como a ti mesmo”. O termo

“proximo” se refere a qualquer ser humano e significa, portanto que devemos ter a mesma
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consideracdo por qualquer pessoa independente da religido, nacionalidade ou etnia a que
pertenca. Esta é a grande declaracdo de respeito e tolerancia que caracteriza a religido
Judaica.

Se 0 que nos define é a razdo, entdo devemos racionalmente, optar por um
comportamento moral e justificavel, devemos todos nos respeitar com espirito de
fraternidade. lgualdade, razéo e valores e a0 mesmo tempo caracteristicas indiscutiveis do
iluminismo, estdo na base do ideéario ético do ocidente.

Estamos descobrindo com mais for¢a que ndo somos apenas iguais, mas também
diferentes. E afirmar a igualdade ndo significa, em hip6tese nenhuma, negar as diferencas
gue nos caracterizam.

Em termos religiosos existem cada vez mais religides e cada vez mais seitas e
tradicdes novas, mas ultimamente tem se vindo a reparar que ndo existe um clima muito
respeitado entre elas. Em certas partes no mundo existe guerra devido ao desrespeito entre
religies. No caso de Portugal cada vez existe mais afastamento das pessoas devido as
religibes, e cada vez mais discussdes, e conflitos. Devesse respeitar cada religido e aceitar o
que ela oferece, aderindo ou néo a ela, porque ser realmente religioso implica respeitar o
proximo, e é uma forma para ndo arranjar mais afastamentos e conflitos entre as pessoas.
Andrade (2009). Hoje, mais do que nunca, vivemos num espaco e tempo marcados pela
efervescéncia das questdes trazidas pelas diferencas. Diferenca de género, de raca, de classe
social, de orientacdo sexual, de identidades, de origens, de pertencimentos, de
territorialidade, de geracdo, de religido, de capacidade fisica e mental. Diferenca que ficou,
até bem pouco tempo, ocultada pela forca do discurso sobre o direito a igualdade e o
compromisso fraterno.

O mundo, porém, é compreendido, cada vez mais, como multicultural, plural e
diversificado. Nesse sentido, a tematica da intolerancia representa a diferenca e tem
suscitado novas questdes para o campo ético e elas ndo podem ser ignoradas ou
minimizadas. O ocidente tem cultivado um idedrio de paz entre os povos baseado
principalmente na igualdade e na fraternidade, segundo a tradi¢do judaico-cristé e iluminista.
De acordo com o ideario judaico-cristdo e iluminista, a paz e a concordia dominariam

coracOes piedosos atraves do amor fraterno e mentes ilustradas através da razao.

4.2. A DIVERSIDADE SOCIAL ENQUANTO INTOLERANCIA

Em sociedades multiculturais e marcadas pelo preconceito e pela discriminacao de
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varios tipos — racismo, sexismo, xenofobia, homofobia, aporofobia, etc. — A tolerancia com
o diferente apresenta-se como uma agenda minima, urgente e extremamente necessaria.
ANDRADE (2009): “Quando se fala de tolerdancia, é, na verdade, da intolerdncia que se
trata”. (p. 23)

Em um contexto de "rela¢es sociais intensificadas"”, o multiculturalismo € a nova
cultura do espago global, uma cultura dindmica que se refaz, modificando e reconstruindo as
interacdes e colocando como desafio a conciliagio de uma diversidade de costumes,
concepcdes e valores, sem o perigo de se excluir as formas diferentes de se manifestar.
Multiculturalismo de cunho conservador, que busca a conciliagédo das diferengas com base
no mito da harmonia.

Esta construcdo ideoldgica nega que as relacdes entre as comunidades p6s-modernas
sdo marcadas por antagonismos e conflitos, reiterando os esteredtipos e estigmas que recaem
sobre as chamadas "minorias" (que as vezes tornam-se maiorias), e coloca-nos frente a uma
concepcao estatica de cultura. BHABHA (1998) adverte que a harmonia s6 € alcancada em
condicdes tacitas de normas sociais construidas e administradas pelo grupo dominante,
obscurecendo-se, portanto o exercicio do poder.

O multiculturalismo critico (também chamado de revolucionério, ou emancipatério,
ou contra hegemdnico), o qual tendo por base a politica cultural da diferenca questiona o
monoculturalismo, evidencia as contradi¢fes socioculturais fazendo vir a tona as diferencas
e as auséncias de muitas vozes que foram caladas pelas meta-narrativas da modernidade. Ao
rejeitar todo o preconceito ou hierarquia, este multiculturalismo baseia-se no respeito ao
ponto de vista, as interpretacdes e atitudes do outro, constituindo-se numa fonte de
possibilidades de transformacéo e de criacdo cultural.

O conceito de tolerancia se coloca cada vez mais na pauta de discussdo porque a
intolerdncia com a diferenga tem sido recorrente na historia e ainda hoje nas sociedades.
Inegavelmente estamos caracterizados pela diferenca e, no entanto, parece que ndo sabemos
trata-la. A humanidade deveria ndo mais permitir nenhuma manifestacdo de intolerancia com
o diferente, pois a intolerancia ndo é apenas questdo de nado tolerar as opinides divergentes;

ela é agressiva e com frequéncia assassina no seu 6dio a diversidade alheia.

A tolerancia surgiu historicamente como uma luta contra a intolerancia, e, como as lutas
contra as discriminagfes que vieram depois — 0 movimento negro, 0 movimento feminista —
tem uma atitude clara de militancia, ndo é uma atitude primeira. E, antes, uma reagio contra
uma situacdo dada; contra a intolerancia; ¢ a defesa de um direito humano dos mais
sagrados; o direito a diferenga. (MENEZES, 1997:42).
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O conceito de tolerancia se firma como uma reposta possivel contra a intolerancia a
diferenga. Para alem de um jogo de palavras, a bandeira da tolerancia é a luta por negar a
possibilidade de ser negar a diferenca. Sendo assim, é fundamental que ao tratarmos de
tolerancia, pensemos na natureza, nas causas € nas consequéncias de intolerancia.

A tolerancia religiosa exige que cultos diferentes convivam entre si. Cada um tera
“certeza” de que esta com a verdade ao seu lado, que conhece o inico caminho da salvacao,
mas € crucial que as escolhas dos demais sejam toleradas. O pecado, apenas por ser pecado,
nunca deve ser punido pelo magistrado. LOCKE (1980) diz: “Mesmo os pecados da mentira
e do perjario em nenhum lugar séo puniveis pelas leis, exceto nos casos em que a verdadeira
baixeza da coisa e a ofensa contra Deus ndo sdo consideradas, mas somente a injlria
cometida contra 0s vizinhos e contra a comunidade”.

A intoleréncia diante do diferente tem imposto uma quantidade de maus-tratos e
massacres impiedosos a grupos que sustentam um estigma, um suposto sinal vergonhoso e
socialmente rejeitado. A intolerdncia mais perigosa é exatamente aquela que surge na
auséncia de qualquer doutrina, acionada por pulsdes elementares. Por mais contraditorio que
pareca, o intolerante ndo pode ser tolerado. A tolerancia ndo tem limites. No entanto, ndo ha
como escapar do fato de que numa sociedade plural que se queira manter assim o intolerante
ndo poderd estufar o peito e defender o ataque ao diferente como um direito seu. A

intolerancia tem limites e o mais claro deles é o 6dio a diversidade alheia, a intolerancia.

4.3. A TOLERANCIA ENQUANTO VIRTUDE

Quanto a intolerancia com a diferenca que se expressa claramente em forma de
preconceito, discriminacdo e violéncia, torna-se recorrente em nossas sociedades. Assim,
torna-se evidente e justificavel a urgéncia e a necessidade de se entender o conceito de
tolerdncia como virtude e como atitude moralmente exigiveis de nosso tempo. O preconceito
e a discriminagdo se expressam violentamente contra as diferengas que nos constituem
dignamente enquanto humanos.

Iniciamos o século XXI marcados pelo terrorismo cruel e pela disputa de poder. Os
atentados a Nova Yorque em 2001, as guerras do Afeganistdo em 2002 e do Iraque em 2001,
0s ataques terroristas aos trens de Madrid em 2004 e aos Onibus de Londres em 2005
demonstram como o clima tenso de choque de interesse esta orientado pelo desconhecimento
total do outro, pela ndo aceitacdo de outras possibilidades de organizar a sociedade, a

politica e a religido.
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Assim KRONBAUER (2009), como os filésofos pré-socréticos e a filosofia grega
em geral buscaram encontrar 0 elemento que estd na origem de todas as coisas, a tradigdo
judaico-cristd identificou esse elemento com a prépria divindade. (p. 32). "Durante muito
tempo, a idade média foi o sindbnimo de trevas, violéncia, atrocidades, entre outras coisas.
Mas, chegou o iluminismo que comecou a mudar o coragdo dos homens. As transformacoes
surgiram, as fogueiras desapareceram, e houve um novo tempo. As pessoas estdo cada vez
mais intolerantes, e a violéncia tem aumentando, custando muitas vidas, trazendo dor e
sofrimento. E preciso enfrentar esta realidade, e divulgar cada vez mais que o tnico caminho
para a convivéncia pacifica entre as pessoas e 0s povos é a tolerancia, pois caso contrario,
estaremos mais uma vez caminhando para guerras e convulsdes sociais".

Este aspecto de conjuntura mundial — guerra, terrorismo, confronto de culturas,
intolerancia com o diferente, medo do outro convida a uma reflexdo sobre um novo mundo €
possivel. E bem verdade que o confronto, o conflito, a disputa, a guerra entre nagdes e
grupos e mesmo dentro de uma mesma nagdo ou grupo, sempre estiveram presentes na
histéria da humanidade. O contexto nacional ANDRADE (2009) também ndo tem sido
alentador no que se relaciona ao respeito a diferenca. O Brasil da democracia racial, da
liberacdo sexual e da integracdo nacional também é do Brasil do racismo nada sutil, da
perseguicdo aberta aos homossexuais, dos Obitos de mulheres assassinadas por seus
companheiros ou ex-companheiros, da humilhacdo publica dos nordestinos ou de setores
pobres da populacdo. (p. 27)

Nesse sentido, urge a busca de alternativas no campo social, politico, religioso,
econémico e educacional para a construgdo de novas propostas que visem formar sujeitos

comprometidos com o valor da tolerancia e respeito a diversidade.

4.4. TOLERANCIA: DO ILUMINISMO A RENASCENCA

A questdo mais grave talvez resida exatamente onde muitas pessoas ndo se
escandalizam mais com fatos de intolerancia. Tudo parece normal. O tragico dessa realidade
é gue estamos nos acostumando cotidianamente com o horror intolerante. Parece que foi
perdida a capacidade de se indignar, de se revelar. E verdade também que, aqui e acola, os
assuntos surgiam com alguma indignacdo, mas a indiferenca tem sido a mais recorrente e
pior resposta que estamos dando a intolerancia assassina.

Foram os livres pensadores, adeptos de iluminismo, que “mobilizaram a opinido

publica contra os horrores da intolerancia, proclamaram o direito sagrado de discordar, de
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guiar-se por sua consciéncia e por sua razéo, e ndo mais pela religido oficial do Estado”.

A defesa da toleréncia é resposta indignada a tolerancia cotidiana, que vem sendo
pouco a pouco naturalizada, como algo comum, normal e corriqueiro. Se ha apatia e
indiferenca ndo é naqueles que defendem que minimamente se respeite as diferencas atraves
de uma postura tolerante. Assim, reafirmo: tolerar ndo é ser indiferente, mas sim levantar
com indignacdo a bandeira da valorizacdo da diferenca. Defender a tolerancia é combater a
intolerancia e, mas do que isso € também uma tentativa de superar o clima de apatia e de
acomodacéo diante da violéncia presente na sociedade.

A toleréncia ndo € bela indiferenga com o outro, mas sim um convite para a saida da
indiferenca, do desinteresse, da apatia. Tais questdes e tematicas justificam como validas
uma investigacdo sobre o conceito de tolerancia e sua validade para o campo educacional.

A toleréncia é filha da Modernidade. No entanto, talvez o termo Modernidade seja
um dos mais complexos no campo das ciéncias humanas e sociais. Liberalismo politico,
mercantilismo econémico, ética individualista, subjetivismo epistemoldgico e racionalismo
cientifico sdo alguns dos termos que acompanham e definem essa época. O fato € que esses
fendmenos e acontecimentos revolucionaram para sempre a historia da humanidade. Foi um
tempo de mudancas que deu um ritmo mais acelerado para as mudangas futuras.

Na pratica, 0 que se percebia era a dissolucdo da ordem feudal, a contestacdo ao
poder temporal a Igreja, um profundo cisma religioso dentro da cristandade, o combate as
monarquias absolutistas, a intensificacdo do comércio, as grandes descobertas maritimas
absolutistas e a ascensdo de dois novos sujeitos coletivos: a burguesia e o proletariado. Esse
periodo cheio de revolucdes, reformas e inovagdes (a Renascenca, a Reforma Protestante, a
Revolucdo Industrial, a Nova Ciéncia e a Revolucdo Francesa), em Ultima instancia é um
periodo de ruptura com a tradicdo, com o saber revelado e com uma série de instituicGes que
se viam desacreditadas ap6s séculos de pleno dominio.

O lluminismo se refletiu a partir do pensamento europeu aproximadamente no
século XVIII, o chamado Século das Luzes. O movimento defendia a liberdade religiosa da
época nos ambientes escolares de ensino, uma vez que nesse século ja presenciavam casos
que geravam violéncia por conta a religido. Nessa perspectiva, 0 uso da razéo era a melhor
proposta para alcancar a liberdade em busca de uma educacdo para o povo. grifo nosso

Os grandes instrumentos da llustragdo foram o conhecimento, a ciéncia e a
educacdo, tendo em vista que o movimento tinha como objetivo capital formar as
consciéncias de maneira livre, autbnoma e individual. Importa ndo esquecer que a llustragao

visava expandir a critica a tradicao, a religido, a monarquia, ao feudalismo e a qualquer outra
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autoridade que ndo pudesse se justificar racionalmente e que necessitasse recorrer ao medo,
a supersticdo e a forca para se impor. Ndo ha davidas, entdo, de que a llustragdo tinha um
projeto educacional e ético declaradamente emancipador.

Quanto a concepcao filosdéfica de tolerancia, no entanto, cumpre retroceder um
pouco mais no tempo e identificar algumas raizes do conceito. Faz-se necessario ir a
Renascenca encontrar alguns sinais que ja indicavam uma reflexdo sobre o tema, alguns
embrides que a partir do humanismo renascentista ganhardo posteriormente com Locke e
Voltaire, uma forma mais definitiva na llustracéo.

Nesse sentido, KRONBAUER (2009), tolerar é reconhecer o outro como sujeito de
direitos. A tolerancia é o respeito, a aceitacdo e o apreco da riqueza e da diversidade das
culturas. “A tolerancia €, antes de tudo, uma atitude ativa fundada no reconhecimento dos
direitos universais da pessoa humana e das liberdades fundamentais do outro”. (p. 33)

Analisando a tolerancia e intolerancia, pode-se dizer que enquanto a intolerancia é
exclusdo a tolerancia € partilha que a intolerancia vem da ignorancia, do medo, da cegueira,
e a tolerdncia vem do conhecimento, que implica aceitacdo, que a intolerancia é apropriacao

total da verdade e a tolerancia € a aceitacéo do erro.

4.5. BREVE CONTRIBUICAO DA TEORIA DO RECONHECIMENTO

Apbs o pensamento livre dos seguidores da corrente iluminista, houve reivindicacdes
sobre o discurso da intolerancia e o direito de discordancia pela razéo e ndo como religido
estatal. A teoria do reconhecimento parte de um conceito filosofico, inspirado pelo alemao
Anerkennung, onde o termo representa o sentindo cognitivo das relacBes intersubjetivas do

sujeito. Axel Honneth é o representante da tradicdo da teoria critica da Escola de Frankfurt.

A teoria do reconhecimento busca trazer novas formas do conhecimento a uma
necessidade multidisciplinar, principalmente a fim de buscar entendimento das
religides de matriz africana, por exemplo, que € um dos focos do estudo em questéo.
Desse modo, alguns aspectos da politica actual estimulam a necessidade, ou, por vezes, a
exigéncia, de reconhecimento. Pode-se dizer que a necessidade é, no ambito da politica, uma
das forcas motrizes dos movimentos nacionalistas. E a exigéncia faz-se sentir, na politica de

hoje, de determinadas formas, em nome dos grupos minoritarios ou ‘subalternos’, em algumas
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manifestacbes do feminismo e naquilo que agora, na politica, se designa por

‘multiculturalismo’. %’

McLaren e Giroux, (2000) apontam ndo s6 que o conhecimento € uma
construcdo social por exceléncia, que é simbolicamente construido pela mente e o
corpo, através de interacbes que levam em conta os contextos culturais, politicos e
histéricos. Essas interacbes podem ser entdo assim definidas pelo contexto
sociocultural em que o individuo fora criado e estimulado, o que refletira em sua

personalidade quando adulta.

Na perspectiva iluminista a toleréncia esta impregnada na humanidade, como um
campo que apresenta complexidade nas ciéncias. Interpretar a realidade a partir de uma
Unica categoria da dependéncia absoluta, o reconhecimento, ou melhor, a luta pelo
reconhecimento. Saavedra & Sobottka (2008), destaca esta categoria designa a primeira fase
do desenvolvimento infantil, na qual a mée e o bebé se encontram num estado de relagéo
simbidtica. A caréncia e a dependéncia total do bebé e o direcionamento completo da
atencdo da mae para a satisfacdo das necessidades da crianca fazem com que entre eles ndo
haja nenhum tipo de limite de individualidade e ambos se sintam como unidade (Honneth,
2003, p. 160s).

Frente a essas questdes sociais e as relacbes de dependéncia, conforme
exemplificado anteriormente as mudancas sociais que atualmente estdo ocorrendo,
necessita-se de uma politica voltada para igualdade e de identidade. SANTOS (1995, p.
41): “temos direito a ser iguais sempre que diferenca nos inferioriza; temos o direito
de ser diferentes sempre a que igualdade nos descaracteriza”.

Essas inferioridades provem de uma atitude agressiva de ndo vé o outro como ser
igual, como ser de direitos e deveres. O ato provocativo que gera intolerancia,
especificamente religiosa foi e ainda € e continua sendo em busca da luta pelo

reconhecimento desses individuos na sociedade.

Imaginando-se, que ha relagdo entre reconhecimento e identidade, esta concebida
como a maneira com que alguém se vé e se percebe como ser humano, o autor faz a seguinte

constatagdo: “A tese consiste no facto de a nossa identidade ser formada, em parte, pela

’TAYLOR, Charles. (Org.). Multiculturalismo. Lisboa: Instituto Piaget, 1998. p. 45. Disponivel em:
http://unisinos.br/blogs/ndh/2014/12/15/a-politica-de-reconhecimento-de-charles-taylor-para-uma-cultura-de-
direitos-humanos/. Acesso em: 11 mai de 2018.
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existéncia ou inexisténcia de reconhecimento e, muitas vezes, pelo reconhecimento
incorrecto dos outros.” % Ele argumenta que essa inexisténcia de reconhecimento ou o
reconhecimento incorreto por parte da sociedade e de outros membros da comunidade em
que o individuo esta inserido constituem uma forma de agresséo, afetando negativamente

sua identidade, “reduzindo a pessoa a uma maneira de ser falsa, distorcida, que arestringe.”.

Essa identidade que gradativamente vai sendo construida interfere nas relacbes
sociais desse individuo, que alem de vitimizado € violado em todas as circunstancias. Esse
reconhecimento vem de uma serie de transformacdes que ocorre na sociedade em busca de

uma articulacdo das relagfes multiculturais das politicas de igualdade.

O autor argumenta que, por exemplo, nas sociedades patriarcais, as mulheres eram
levadas a adotar uma visdo depreciativa de si proprias, sendo que, quando as barreiras reais
impostas as mulheres deixavam de existir, elas ainda demonstravam certa incapacidade de
aproveitar as novas oportunidades que surgiam. O mesmo ocorre com 0s negros, a quem foi
imposta uma visdo depreciativa e de inferioridade incorporada por alguns individuos e
determinante para suas dificuldades para prosperar. “Nesta perspectiva, a sua auto
depreciacio torna-se um dos instrumentos mais poderosos da sua propria opressio.” % O
mesmo se argumenta no relativo aos indigenas e os povos colonizados, aos homossexuais, a

religiGes entre outros fatores.

Em relacdo ao lluminismo que prezava pela liberdade religiosa naquele periodo, a
teoria do reconhecimento vem buscar através dessas lutas e dos movimentos sociais pelo
ambito das politicas de identidade e igualdade que todos devem ser tratados com respeito,
independente de classe, raca, etnia, género e religido. O autor indica: “Perante estas
consideracdes, o reconhecimento incorrecto ndo implica s6 uma falta do respeito devido. Pode
também marcar as suas vitimas de forma cruel, subjugando-as através de um sentimento
incapacitante de odio contra elas mesmas.”° Desse modo, argumenta o autor que a

necessidade do devido reconhecimento e o respeito sdo necessidades humanas vitais.

No movimento do chamado Século das Luzes, ja era visivel os casos que incitavam a
violar o credo religioso e uso da razdo era agiria ponto libertador e na teoria do

reconhecimento, a luta pela igualdade e identidade. O autor aduz que a democracia introduziu

%8 1d. 1998, p. 45.
% 1d. 1998, p. 46.
%0 1d. 1998, p. 46.
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a politica de reconhecimento igualitario, que assumiu diversas formas durante os anos, agora
retornando a discussdo, também na esfera publica, sob a forma de “exigéncias de um estatuto

igual para as diversas culturas e para os sexos.”.

CUCHE (1999, p. 198), do mesmo modo, é importante ndo s6 reconhecer as
diferencas, mas diferenciar entre as que inferiorizam e as que ndo inferiorizam, no
contexto relacional em que elas se encontram. Outro obstdculo com o qual se precisa
conviver é a complexidade da prépria politica de identidade, pois esta se “constroi, se
desconstrdi e se reconstréi segundo as situacBes. Ela estd sem cessar em movimento;

cada mudanca social leva-a a se reformular de modo diferente”.

O autor afirma que conhecimento e o reconhecimento sdo relacdes
paradigmaticas do ponto de vista epistemoldgicas e desconhecidas, uma vez que
compara o colonialismo, como ponto de conhecimento, a solidariedade. Somente

diante desses pressupostos, a solidariedade poderé se tornar efetiva.

A configuragdo do contexto politico no qual se ddo as lutas pelo
reconhecimento vai em direcdo da concepcdo discursiva de democracia, ou seja, 0
reconhecimento como ampliacdo do paradigma da comunicacdo ndo apenas no sentido
da racionalidade voltada para o entendimento, mas, como noc¢do das condi¢cdes do

reconhecimento.

Os discursos assim sao agentes influenciadores dos sujeitos sociais, e na
busca de promover uma linguagem critica a fim de auxiliar os sujeitos a tornarem-se
convictos de meio, de sua identidade, é desafiando as imagens e as linguagens que
congelam e discriminam aqueles percebidos como “diferentes”. A linguagem ou
dialogo por assim dizer, devera fornecer elementos de superacdo no que concerne a

questdes identitarias, notaveis em cada construcao.

311d. 1998, p. 48.
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5. ATOLERANCIA NO CURSO DO PROCESSO CIVILIZADOR

Efeitos do processo civilizacional ocidental vém sendo discutido nesse capitulo,
precisamente no Projeto de Pesquisa para 0 Mestrado em curso como suporte para a ideia de
Toleréncia e Intoleréncia Religiosa. Essa ponte se faz necessario para compreender a
sociedade plural em que vivemos e sua origem. Os costumes, 0s modos de Vviver e se portar a
mesa, as regras de etiqueta, a educacdo, suas normas e 0s modos de se vestir evidencia uma
cultura que fazemos parte, porém sdo parametros ocidentais, presentes em nosso cotidiano, e
que fazem parte desse processo civilizador em curso.

Através de Elias, poderemos analisar, a partir de seus escritos, como a sociedade
veio se organizando com a imposicao de regras e costumes. Portanto, este capitulo apontara
0 conceito de cultura e sociedade para melhor exemplificar as transformacbes que a
sociedade veio passando através de um periodo historico e costumes europeus instituidos e
que até hoje ainda sdo notaveis em certas sociedades. Tendo como referéncia o processo
civilizatdrio, teoria levantada por Norbert Elias, fazemos algumas indagacGes: A sociedade
estad pronta para a discussdo da tolerancia/intolerancia? Como ela esta se posicionando a
partir dos fatos historicos demarcados? Como denominacdo ainda politica que a Igreja
Catolica exerceu e ainda exerce em nosso pais, sera que ela seria a principal revolucionaria
da intolerancia mundial?

A questdo da importancia da sociologia empirica no trabalho desenvolvido por
ELIAS, 1994, (p. 216-217, vol. 1) pode ser aferida de maneira direta ou indireta. De forma
direta, essa questdo esta posta no primeiro volume do livro O Processo Civilizador (Uma
histéria dos costumes), no momento em que Elias afirma que, quando da elaboracdo desse
trabalho, pareceu-lhe “muito claro que estava langando os alicerces de uma teoria
sociologica nao dogmatica, empiricamente baseada”, e que “a prova factual ¢ que nos
interessa aqui”.

Muito se debate o respeito da importancia de se discutir acerca da
tolerancia/intolerancia. Em seu modo geral, poderd ter sido fortalecida através desse
processo de civilizagdo a qual estamos submetidos, principalmente em um contexto que
somos socialmente envolvidos pelos costumes de nossos antepassados, pela auto regulacgéo e
autocontrole. A intolerancia por vezes pode ferir a nossa personalidade, causando algum
constrangimento ou sentimento de vergonha? A partir da teoria eliseana, iremos observar a

tolerancia no curso do processo civilizador.
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Segundo BOBBIO (1992) no século XVI precisamente, foi resultado de guerras
religiosas entre cat6licos e protestantes, demanda dos nascentes Estados europeus a
formulacdo de leis para promover e regulamentar a intolerancia e a liberdade religiosa por
meio de diversos arranjos institucionais, visando garantir a paz. (p. 203)

Na teoria eliasiana um dos pontos iniciais € mostrar a impossibilidade de pensarmos
0s conceitos de individuos e de sociedade como duas categorias separadas ou antagonicas. A
necessidade de compreender a civilizacdo a partir do pluralismo parte de um dialogo inter-
religioso a partir das ideias de estudiosos que refletem sobre essa tematica.

Na analise eliasiana, no que se refere ao termo cultura hd uma relacdo proxima, a
partir de seu significado de origem, com o termo civilizacdo, e ELIAS (1994) aborda os dois
conceitos em sua obra, ja que seu foco central foi o estudo do processo civilizador. Para ele
0 conceito de civilizacdo tem sua origem na consciéncia que o individuo ocidental adquire
de sua superioridade cientifica e cultural sobre a de outras nagfes, sendo expressa
principalmente através de seus costumes e comportamentos.

Para entender melhor sobre o pluralismo em uma perspectiva cultural se faz
necessario compreender os conceitos de cultura, religido e sociedade. Entendemos que, o0
homem ¢ o resultado do meio cultural em que foi socializado, reflete 0 conhecimento e as
experiéncias adquiridas pelas numerosas geracdes que o antecederam. E com o passar do
tempo o ser humano vai transformando e inovando o seu patrimdnio cultural. Para CORREA
(2008) a cultura tem o poder de enraizar o sujeito em modos de vida, em modos de ser que
0s sujeitam as praticas, aos comportamentos. Dessa forma, pode-se afirmar que a cultura é

um dos aspectos que mais marcam um povo, revela sua identidade.

ELIAS (1990) em sua Obra Introducé@o a Sociologia analisa o sentido que cada um
tem da sua identidade esta estreitamente relacionado com as «relagdes de nos» e de «eles»
no Nnosso préprio grupo e com a nossa posicao dentro dessas unidades que designamos por
«nos» e «eles». Contudo, 0s pronomes nem sempre se referem as mesmas pessoas. As
configuragOes a que habitualmente se referem podem mudar no decurso de uma vida, tal
como uma pessoa muda. Isto é verdadeiro ndo sO para todas as pessoas consideradas.
(p.139)

Em Sociedade dos Individuos, ELIAS (1994) afirma que os conceitos que
influenciam decisivamente 0 pensamento e 0s atos das pessoas que crescem na esfera delas,
fazem com que o ser humano singular, rotulado de individuo, e a pluralidade das pessoas

concebida como sociedade, parecam ser duas entidades ontologicamente diferentes. (p.07)
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Ao contrdrio ANDRADE (2009) do que se pensa comumente, educar para a
tolerancia ndo é pouco. E sim o fundamental, se é que queremos construir e manter uma
sociedade plural, porque ela independe da tolerancia. E talvez seja ainda mais necessaria e
produtiva do que se imagina inicialmente, pois busca intervir em nossos valores e atitudes
como minimos de justica, moralmente exigivel.

O estudo do fendmeno religioso JUNQUEIRA (2007) desencadeia o respeito a
tolerancia para com o diferente. O dialogo construido a partir do diferente, a partir dos
opostos, ou seja, a partir de discursos opostos que se estruturam e se respeitam dentro da
diversidade de crencas e multiplicidade das culturas.

ERASMO (1469-1536), especialmente nas duas obras destinadas a educagdo do
filho de um principe “De Pueris” e “Civilidade Pueril”, nas quais procura ensinar como a
crianca deve se comportar no convivio social amplia essa visdo de cultura nesses conceitos
de uma educacdo voltada para se viver em sociedade. Essas duas obras, ou manuais, tinham
como objetivo mostrar que o comportamento social necessita de polidez, etiqueta e requinte,
caracteristicas ainda vistas e priorizadas em teorias do comportamento humano e instituidas
com mais rigorosidade nos ambientes educacionais de ensino, pela forte pressdo social e
politica que representam.

Para compreender melhor essa pluralidade se faz necessario remeter-se aos estudos
de Nobert Elias que apresenta esses conceitos a partir da sua obra O Processo Civilizador
estabelecendo uma discussdo dos conceitos de cultura (Kultur) e civilizacdo. Erasmo de
Rotterdam em seu manual que serviu como instrumento de analise de Elias, apresentando em
sua Obra A Civilidade Pueril nesse mesmo processo cultural oriundo desde a primeira
infancia as transformacdes dos costumes medievais a mesa, retratado desde a Idade Média e
que ainda repercute na Idade Moderna. J& em Sociedade dos Individuos é apresentado
conceitos sobre “sociedade e individuo”, em certos aspectos dos seres humanos. Além disso,
oferece instrumentos para refletir sobre as pessoas e observa-las em uma perspectiva
emancipadora como forma de liberdade do pensamento resultante de uma postura critica

diante a pluralidade.

5.1. O CONCEITO DE CIVILITE E KULTUR

O conceito de civilité ELIAS (1994) adquiriu significado para o mundo Ocidental

numa época em que a sociedade cavaleirosa e a unidade da Igreja Catdlica se esboroavam. E

a encarnacdo de uma sociedade que, como estagio especifico da formacdo dos costumes
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medievais, ou “civilizagdo”, ndo foi menos importante do que a sociedade feudal que a
procedeu. O conceito de civilité, também, constitui expressdao e simbolo de uma formacéo
social que enfeixava as mais variadas nacionalidades, na qual, como na Igreja uma lingua
comum ¢ falada, incialmente o italiano, e em seguida, cada vez mais, o francés. (p.67)

Ao processo de civilizagdo ELIAS (1994) aponta que: “A civilizagdo que estamos
acostumados a considerar como uma posse que aparentemente nos chega pronta e acabada,
sem que perguntemos como viemos a possui-la, € um processo ou parte de um processo em
gue n6és mesmos estamos envolvidos. Todas as caracteristicas distintivas que Ihe atribuimos
— a existéncia de maquinaria, descobertas cientificas, formas de Estado, ou o quer que seja —
atestam a existéncia de uma estrutura particular de comportamento”. (p. 76)

Elias utiliza dois pontos classificados por ele como empiricos presentes nas relacfes
sociais: a histéria dos costumes dos homens na vida cotidiana e a formacéo dos chamados
Estados nacionais, sendo que ambos o0s aspectos podem ser compreendidos como
interdependentes. Assim, Elias aponta que a definicdo de civilizacdo é entendida como um
processo continuo, ndo acabado e sem a possibilidade de definicdo de uma Unica causa,
algum tipo de ponto inicial a qualquer tipo de relacdo que envolve a civilizagao.

A partir do desenvolvimento do conceito de civilité e seu significado, foram
atribuidos novos conceitos adotados pela sociedade a um curto tratado da autoria de Erasmo
de Rotterdam, De civilitate morum puerilim (Da civilidade em criancas) precisamente em
1530. Em seu tratado, Erasmo deu nova nitidez e forca a uma palavra muito antiga e comum,
civilitas.

Diz ELIAS (1993) na introducdo que a arte de educar jovens envolve disciplinas,
mas que a civilitas morum é apenas uma delas, e ndo nega que ela é crassissima
philosophiae pars (a parte mais grosseira da filosofia). Este tratado reveste-se de uma
importancia especial menos como fendmeno ou obra isolada do que como sintoma de
mudanca, uma concretizacdo de processos sociais. Acima de tudo, é a sua ressonancia, a
elevacdo da palavra-titulo a condicdo de expressdo fundamental de auto-interpretacdo da
sociedade europeia, que nos chama a atencdo para o tratado. (p. 68-69)

O tratado de Erasmo aborda de um assunto muito simples: o comportamento de
pessoas em sociedade e acima de tudo, embora, ndo exclusivamente, “do decoro corporal
externo”, dedicado a um menino nobre, filho de principe, e escrito para a educagdo de
criangas. ELIAS (1993) com o mesmo infinito cuidado e naturalidade com que essas coisas
sdo ditas, a mera mencdo das quais, choca o homem “civilizado” de um estagio posterior,

mas de diferente formagé&o afetiva, somos ensinados a como sentar ou cumprimentar alguém.
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Sao descritos gestos que se tornaram estranhos para nés, como, por exemplo, ficar de pé
sobre uma perna so. (p.70)

Com grande cuidado, Erasmo delimita em seu tratado toda a faixa de conduta
humana, as principais situacdes da vida social e de convivio. Com a mesma naturalidade fala
das questdes mais elementares e sutis das relacbes humanas. Erasmo ainda diz que mesmo
esses sentimentos dominantes no valor de “barbaro” ou “incivilizado” que ocultam e
restringem as pessoas causam desconforto, mal-estar e até mesmo repugnancia por parte de
sociedades, que chamamos de “nao-civilizadas”, precedida pela precondigao.

Nosso comportamento avanga com o desenvolvimento da sociedade. Esses
conceitos, porém aprendem a mudanca de forma excessivamente estatica e grosseira. Na
verdade, nossos termos “civilizado” e “incivil” ndo constituem uma antitese do tipo existente
entre o “bem” e o “mal”, mas representam, sim, fases em um desenvolvimento que, além do
mais, ainda continua. (Idem, p.72,73)

A “civilizagdo” que estamos acostumados a considerar como uma posse que
aparentemente nos chega pronta e acabada, sem que perguntemos como viemos a possui-la,
€ um processo ou parte de um processo em que nds mesmos estamos envolvidos. Resta saber
se a mudanga em comportamento, no processo social da “civiliza¢do” do homem, pode ser
compreendida pelo menos em fases isoladas e em seus aspectos elementares, com qualquer
grau de precisdo. (Idem, p.73)

Norbert Elias analisou o uso dos termos cultura e civilizacdo, principalmente nas
nagdes francesa e alemd, a partir do século XVIII. O termo civilizagdo, Zivilisation, para 0s
alemées, significava algo util, a aparéncia externa de seres humanos, a superficie da
existéncia humana. Ja para os franceses civilizacdo possuia um significado diferente, estando
relacionado ao orgulho pela importancia de suas nacGes para o progresso do Ocidente e da
humanidade, ainda se referindo a fatos politicos ou econémicos, religiosos ou técnicos,
morais ou sociais.

Porém, para os alemdes, cultura (Kultur), expressava o orgulho em suas préprias
realizacbes e no proprio ser, aludindo a fatos intelectuais, artisticos e religiosos,
distinguindo-se nitidamente de fatos politicos, econdmicos e sociais. De acordo com ELIAS
(1994, p. 24) cultura encontra sua expressdo em seu derivado kulturell, que descreve o
caréater e o valor de determinados produtos humanos, e ndo o valor intrinseco da pessoa; nao
alude diretamente as proprias pessoas, mas exclusivamente as realizagdes humanas
peculiares. O conceito de kultur delimita. D& énfase especial a diferengas nacionais e a
identidade particular de grupos. Principalmente em virtude disto, o conceito adquiriu em



109

campos como a pesquisa etnoldgica e antropoldgica uma significacdo que vai muito além da
area linguistica alema e da situagdo em que se originou o conceito. (1994, p.25)

ELIAS (1994, p.25) explica que enquanto o conceito de civilizacdo inclui a funcao
de dar expressdo a uma tendéncia continuamente expansionista de grupos colonizadores, 0
conceito de Kultur reflete a consciéncia de si mesma de uma nacdo que teve de buscar e
constituir incessante e novamente suas fronteiras, tanto no sentido politico como espiritual, e
repetidas vezes perguntar a si mesma: — Qual ¢, realmente, nossa identidade? A orientagao
do conceito alemao de cultura, com sua tendéncia a demarcacéo e énfase em diferencas, e no
seu detalhamento, entre grupos, corresponde a este processo historico. (1994, p.25)

JA& o termo Kultiviert, também derivado de cultura, significa cultivado,
aproximando-se muito do conceito ocidental de civilizacdo, representando a forma mais alta
de ser civilizado, a forma da conduta ou comportamento da pessoa, ainda se referindo a
qualidade social das pessoas, suas habita¢fes, suas maneiras, sua fala, suas roupas.

No entanto, para ele o emprego dos termos civilizacdo e cultura (Kultur) estdo
relacionados com seus usos na lingua francesa, inglesa e alema. Elias busca a desconstrucéao
desses dois conceitos, para melhor compreendé-los, no inicio da década de trinta. GEBARA
(2005), Cultura e civilizagdo sdo conceitos que tiveram sua origem nos processos de
competicdo no interior das classes médias e altas europeias, com o objetivo de identificar
seus proprios comportamentos e simbolizar uma autoimagem construida a fim de afirmar
uma superioridade tecnoldgica, politica e educacional (p.116).

Consequentemente, a sociedade contemporanea, esta pronta para a discussao da
tolerancia e intolerancia? As regras instituidas como civilizadas pela sociedade alem& nessa
perspectiva ainda influencia nos costumes de hoje? Ha tolerancia em aceitar outra sociedade
que apresenta regras e costumes sociais distintos aos quais fomos educados? Pelo o que
presenciamos ao longo da histdria a sociedade veio evoluindo nessa discussdo a medida que
a mesma veio se transformando no avanco da pluralidade como um todo, seja no modo

religioso, social e cultural.

5.2. A CONFIGURACAO SOCIAL DA VERGONHA

A obra de ELIAS (1994), “Sociedade dos Individuos” apresenta uma analise sobre
o tema “sociedade e individuo”, e dar énfase a rela¢do de interdependéncia. Dessa maneira, o

estudo oferece essa compreensdo a partir da sociedade em que vivemos e como lidar com
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suas regras e leis civis, o que torna o cidaddo um ser mais pacifico e tolerante.

A andlise de Norbert Elias nos permite compreender a forma como as
transformacdes sociais ocorrem ao longo do tempo e perceber que determinadas condutas e
instituicbes sociais sdo constru¢fes humanas e que ndo devem ser naturalizadas. Sobre
individuo e sociedade, no curso do processo civilizador que se estende por inUmeras
geracdes, numa determinada direcdo observavel, o limiar de vergonha e constrangimento 0s
acompanha.

Tal situacdo ocorre, pois ha de entender que as pessoas de uma geracdo posterior
ingressavam na sociedade numa fase posterior. ELIAS (1994) ao crescerem como
individuos, tinham que se adaptar a um padrdo de vergonha e constrangimento, em todo o
processo social de formacdo de consciéncia, posterior ao das pessoas das geragoes
precedentes. (p. 08). O repertorio completo de padrdes sociais de auto regulacdo, que o
individuo tem que desenvolver dentro de si, ao crescer e se transformar num individuo
unico, é especifico de cada geracdo e, por conseguinte, num sentido mais amplo, especifico
de cada sociedade.

O modelo dessa auto regulacdo configurada como autocontrole se relaciona ao
padrdo pelo qual sdo moldadas as paixdes e 0 comportamento humano, o que varia muito de
acordo com a fungdo social desempenhado pelo individuo nessa cadeia e em diferentes
setores do mundo ocidental, variacdes de intensidade e estabilidade nas funcgdes e relacGes
sociais e institucionais que parecem, a primeira vista, muito grandes. grifo nosso

O declinio alterna-se com a ascensao, a guerra com a paz, as crises com os surtos de
crescimento. Sobre o individuo, até sua liberdade de escolha entre as fungdes preexistentes é
bastante limitada. Depende largamente do ponto em que ele nasce e cresce nessa teia
humana, das funcdes e da situacao de seus pais e, em consonancia com isso, da escolarizacao
que recebe.

E através da educacdo que ainda somos moldados em nossas reflexdes e conduta.
Uma vez que os conflitos religiosos sdo oriundos de violéncia que possam gerar intolerancia
a religido, préaticas e manifestacdes culturais de uma determinacdo crenga. O que evidencia
0s principais fatos historicos demarcados na sociedade desde a historicidade que refletia em
guerras até a contemporaneidade.

Um exemplo disso foi que, no inicio da Idade Média houve um contrato social com
base em elei¢Oes, atual rede funcional complexa que emergiu e no Ocidente ligaram as
pessoas como padres, cavaleiros e escravos. No Ocidente, as pessoas ndo se reuniram, num

determinado momento, como que vindas de uma situacao desprovida de relages, para,
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através de uma votacdo expressando a vontade da maioria, decidirem distribuir, de acordo
com o esquema atual, fungdes como as de comerciante, diretor de fébrica, policial e
operario.

Assim, ELIAS (1994) a rede de fungdes interdependentes pela qual as pessoas estdo
ligadas entre si tem peso e leis proprios, que deixam apenas uma margem bem circunscrita
para compromissos firmados sem derramamento de sangue e toda eleicdo majoritaria é, em
ultima analise, um acordo desse tipo. (p. 22-23)

Em virtude dessa inerradicavel interdependéncia das funcées individuais, os atos de
muitos individuos distintos, especialmente numa sociedade complexa quanto a nossa,
precisa, vincular-se ininterruptamente, formando longas cadeias de atos, para que as agdes de
cada individuo cumpram suas finalidades. Assim, cada pessoa singular esta realmente presa;
estd presa por viver em permanente dependéncia funcional de outras; ela € um elo nas
cadeias que ligam outras pessoas, assim como todas as demais, direta ou indiretamente, sao
elos nas cadeias que a prendem. Essas cadeias ndo sdo visiveis e tangiveis, como grilhGes de
ferro. Sdo mais elasticas, mais variaveis, mais mutaveis, porem ndo menos reais, e decerto
ndo menos fortes. E ¢ a essa rede de fungdes que as pessoas desempenham umas em relacéo
a outras, a ela e nada mais, que chamamos “sociedade”. Ela representa um tipo especial de
esfera. Suas estruturas sdo o que denominamos “estruturas sociais”. (Idem. p.23) A
historicidade de cada individuo, o fenémeno do crescimento até a idade adulta, é a chave

para a compreensdo do que € a “sociedade”.

A crianca ndo é apenas maleavel ou adaptavel em grau muito maior do que os
adultos. Ela precisa ser adaptada pelo outro, precisa de sociedade para se tornar
fisicamente adulta. (ELIAS 1994:30)
A crianca € um ser suscetivel a adaptacdo, estd em processo de formacdo, do
desenvolvimento psico-sociocultural e vai sendo moldada, para uma sociedade que conviva

com a diversidade seja ela em qualquer esfera.

E mais, a maneira como a sociedade promove a adaptacdo do individuo a suas
funcgbes adultas acentua, com muita frequéncia, a cisdo e a tensdo internas a seu
psiquismo. (ELIAS 1994:32)

Ha de entender que o comportamento humano é influenciado pelo social conforme
a adaptagdo do meio. O controle das emocgGes/instinto em nossa perspectiva seguindo a
ponte de Elias evidencia que a conduta humana se dar através de relagdes perpassadas pelo

lago cultural. Dessa maneira, fica muito mais vulneravel estabelecer ou criar certos limites
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ao adulto do que moldar o comportamento da crianca ainda em formacao.

ELIAS (1994), o avanco da divisdo das funces e da civilizacdo, em certos estagios,
é crescentemente acompanhado pelo sentimento dos individuos de que, para manterem suas
posicBes na rede humana, devem deixar fenecer sua verdadeira natureza. (p.33). Eles se
sentem constantemente impelidos pela estrutura social a violentar sua “verdade interior”.
Sentem-se incapazes de fazer o que mais se ajusta a suas faculdades ou de se transformar no
que realmente queriam vir a ser.

Na expressdo que Elias refere-se: “se sentem constantemente impelidos pela
estrutura social a violentar sua “verdade interior”, acreditamos que essa expressao se da a
partir do conceito de tolerancia representada ou agdes que o individuo consegue controlar,
talvez pelo ambiente social inserido ou mesmo devido a padréo tradicional de sociedade
ainda que vivemos. Ele pode ser inibido a ndo ser intolerante em sua conduta ao sentir-se
motivado de agredir alguém ou mesmo praticar algum ato violento por conta das represalias
da sociedade e receio de punic¢do quanto as leis civis.

Uma concepcdo bastante aceita da relacédo entre individuo e sociedade expressa de
maneira particularmente vivaz esse estagio de desenvolvimento. Assim compreendemos que
essa “cela” enfatizada por Elias reitera a discussdo do penultimo paragrafo, uma vez que sua
forma de libertac&o social a qual deveria vivenciar esta aprisionada dentro da estrutura social
que esta inserido. O individuo inserido na sociedade nem sempre vive conforme seus desejos
sejam eles liderados por fantasias, atitudes e vontades, mas se sente impelido a se reprimir
para ndo ser atacado ou mesmo incompreendido.

Similarmente, a fala do outro desenvolve na crianga em crescimento algo que lhe é
inteiramente préprio, uma linguagem que € inteiramente sua e que, a0 mesmo tempo, é um

produto de suas relacdes com os outros, uma expressdo da rede humana em que ela vive.

Do mesmo modo, as ideias, conviccles, afetos, necessidades e tragos de carater
produzem-se no individuo mediante a interagdo com 0s outros, como coisas que
compdem seu “‘eu” mais pessoal € nas quais se expressa, justamente por essa razao,
a rede de relacBes de que ele emergiu e na qual penetra. (ELIAS 1994, p.35-36)

O que molda e compromete o individuo dentro do cosmo humano, e lhe confere
todo o alcance de sua vida ndo sdo os reflexos de sua natureza animal, mas a inerradicavel
vinculagdo entre seus desejos e comportamentos e 0s das outras pessoas, dos vivos, dos
mortos e até, em certo sentido, dos que ainda ndo nasceram, em suma, sua dependéncia dos

outros e a dependéncia que os outros tém dele, as fungdes dos outros para eles e suas fun¢bes
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para outros.

ELIAS (1994) quanto mais essa divisdo avanga numa sociedade maior é o
intercambio entre as pessoas, mais estreitamente elas séo ligadas pelo fato de cada uma so6
poder sustentar sua vida e sua existéncia social em conjunto com muitas outras. (p.44). Mas,
como 0s seres humanos podem ajustar-se uns aos outros nessa medida, e, além disso, precisa
dessa adaptacdo, a rede de suas relagdes, sua sociedade ndo se pode compreender em termos
de individuos singulares, como se cada qual formasse, antes de tudo, um cosmo natural e
autébnomo.

Ao contrario, o individuo so pode ser entendido em termos de sua vida em comum
com os outros. A estrutura e a configuracdo do controle comportamental de um individuo
dependem da estrutura das relagcdes entre os individuos dependem da estrutura das relaces

entre os individuos.

Em certos estagios, os instrumentos de violéncia a disposicdo de alguns podem
permitir-lhes negar aos outros aquilo de que estes precisa, para garantir e efetivar
sua existéncia social, ou mesmo ameacéa-los, subjuga-los e explora-los
constantemente; ou entdo as metas de alguns podem realmente exigir que se
destrua a existéncia social e fisica de outros. (ELIAS, 1994)

A sociedade plural em que vivemos representadas por diferencas sociais, culturais e
politicas advém de cultura perpassada desde seu enraizamento a tradigcdes, crencas e
costumes. O pais esta passando por varios momentos delicados no que se refere a religido
como intolerancia religiosa, demarcado por fortes pressdes de lutas, guerras, violéncias e até
mortes, 0 que presenciamos constantemente em noticidrios e manchetes. O que de fato esta
acontecendo com os individuos que ndo aceitam os costumes e tradicdes religiosas que
diferem das suas? A cultura precisa ser compreendida desde sua historicidade em uma
perspectiva emancipadora no processo educativo para que haja respeito, igualdade e acima
de tudo toleréncia com o diferente.

No processo civilizador pode ser compreendido como uma concepc¢do social e
politica do “humano” e, como tal, constitui um componente do conceito de cultura tal como
é concebido na perspectiva historico-cultural de que Vigotski € a referéncia maior.

A cultura e a sociedade deverdo agir a partir da relacdo entre individuo que é a parte
de um todo maior, que se forma junto com outros. Na realidade, pensam e sentem 0s
expoentes desse ponto de vista, “ndo existe sociedade; na realidade, existem apenas
individuos”. E esse mesmos individuos que formam a sociedade estdo inseridos no curso

desse processo civilizador que impde valores e condutas desencadeando autocontrole e
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niveis de sensibilidade frente ao outro.

Em uma sociedade, ha diferengas que se emergem com mais clareza. A vida social
dos seres humanos é repleta de contradigdes, tensdes e explosdes. E € partir desse ponto de
vista que devemos educar essa sociedade que a cada dia se torna mais plural a partir de uma
visdo transformadora e emancipadora. A partir dessa visao tendo a cultura e sociedade como
aspecto plural, complexo, interdisciplinar e interdependente, deverd ser ressignificada a
partir de uma nova linguagem que flagre sua vivéncia nas maltiplas formas de se viver a
partir de suas diferencas dos individuos como sociedade e assim sucessivamente.

Em se tratando de religiosidade, tolerancia e intolerancia, relacionamos essa atitude
como um valor cultural perpassada por pais e uma cultura fortemente enraizada e presas a
crencas e valores tradicionais fechados que se limitam a religido apenas como uma Uunica
verdade. O que esteja fora dos costumes tradicionais, por vezes é classificado como
diferente, demoniaco e até mesmo ofensivo a suas regras religiosas. O que precisamos ao
curso dessa andlise civilizacional € compreender que a crianca ndo é um adulto em
miniatura, isso nos faz entender que no processo de transformacdo na sociedade em que
vive, a educacdo que recebe vai ser essencial para que ndo venha representar apriori um ser

violento e agressivo que néo seja capaz de respeitar a diversidade.

5.3. ATOLERANCIA E AUTOCONTROLE: UM DIFERENCIAL SOCIAL

Discutiremos as relagdes que fazem parte do contexto sociocultural na perspectiva
de compreender melhor a partir de Norbert Elias e Lev Vigotski na perspectiva de
compreender a tolerdncia como autocontrole. Elias por compreender o processo de
desenvolvimento da sociedade (sociogénese e psicogénese) e Vigotski, psicologo
construtivista que estudou as relacdes socioculturais.

Elias aponta que “a maneira como falamos em impulsos ou manifestagdes
emocionais leva as vezes a supor que temos dentro de nés um feixe inteiro de motivacdes
diferentes entre sim.” (ELIAS, 1994c, p. 189, vol. 1). Para Elias o poder do autocontrole ¢
exercido como forma de coercao externa para autocoercdo, onde representa a transformacéo
de carater individual, a partir de que os impulsos afetivos e emocionais ndo sdo vivenciados
como antes nas relagdes cotidianas. Esse processo de metamorfose transformou a compulsao
externa interpessoal em compulsdo interna individual. A partir desse ponto impulsos
afetivos foram controlados subjetivamente, impedindo a manifestacdo de comportamentos

violentos em contextos de interagdo social. N&do podemos esquecer, contudo, que 0s
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autocontroles individuais surgiram no ambito da vida social.

VIGOTSKI (1932/1999a, p.101) aponta que “o mérito de ter demonstrado como os
movimentos agudos dos processos emocionais geram mudancas da consciéncia, as quais
relegam a um segundo plano, outras fungdes que asseguram a vida normal da mesma
consciéncia”. Estudar o processo das as emocgdes a partir de Vygotsky é um desafio, seja
pela abrangéncia e persisténcia do tema, perpassa de toda a sua producdo, seja pela
interlocucdo com os autores nos mais diversos campos e tendéncias; a busca de compreensao
de sua ideia e a andlise de suas concepcdes requer um estudo detido e aprofundado. Assim,
nesse trabalho ndo serdo aprofundados a teoria do autor, mas procurara correlacionar esses
processos através das mudancas sociais e culturais. A partir desse ponto de vista que se
buscara identificar esse processo de autocontrole liderado a partir das emocaes.

A teoria do processo civilizador de Elias aponta a sustentacdo da estrutura do
comportamento em civilizagéo estando inter-relacionado com a organizagdo das sociedades
ocidentais a partir da formacdo dos Estados, apresentando uma abordagem de estudo da
sociedade e as relagbes humanas partirem da contribuicdo da psicologia, sociologia e
historia. Elias desenvolveu seu pensamento a partir das linhas socioldgicas, 0 conceito de
civilizacdo, a relacdo entre estrutura psiquica e formagdo dos Estados, a difusdo do processo
civilizador europeu através da colonizacdo. Trata-se de observar a constru¢cdo de um modelo
interpretativo das interacdes sociais que tem potencial para abrir novas perspectivas de
abordagem historiogréafica e de construcdo de objetos de estudo para aqueles que se

debrucam sobre os contextos coloniais gerados pelo expansionismo europeu.

Um dos conceitos principais sobre a teoria sociolégica proposta por Elias é o
conceito que ele denomina por “configuragdo”. Tal conceito “refere-se a teia de
relagGes de individuos interdependentes que se encontram ligados entre si a varios
niveis e de diversas maneiras”, sendo que “as a¢cdes de uma pluralidade de pessoas
interdependentes interferem de maneira a formar uma estrutura entrelacada de
numerosas propriedades emergentes, tais como relagdes de forca, eixos de tenséo,
sistemas de classes ¢ de estratificagdo, desportos, guerras e crises economicas”.
(ELIAS DUNNING, 1992, p.25-26).

Entender o conceito de configuracdo remete a uma analise das relacdes e funcGes
sociais vistas a uma teia de interdependentes defendida por Elias, ligando os individuos entre
si. Essas formacoes, Elias denomina como configuragdo, respeitando cada época historica, e
a um determinado tipo de sociedade a partir de seu contexto histérico, na perspectiva de

producdo de conjuntos de configuracGes Unicas e especificas. Portanto €& pertinente

correlacionar sua teoria com o objeto da dissertagcdo, em busca de clarificar a compreensao
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do estudo relacionado a configuracdo social no curso do processo civilizador em uma
perspectiva social e cultural, direcionando a tolerancia e intolerancia.

Assim para ELIAS (1994), essas configuragdes sao resultado “do entrelagamento de
incontaveis interesses e intengdes individuais”, os possuam dire¢des convergentes ou

divergentes.

O conceito de configuracdo para o autor é a propria sociedade como um todo,
admitindo que dentro dessa configuracdo maior (0 conjunto de todas as relacGes
sociais que formam uma sociedade), encontramos uma série de outras
configuracbes menores (relagBes sociais entre grupos, classes, etc). (ELIAS,
1994c, p. 140, vol. 2).

As modificagGes ocorridas nas estruturas das sociedades afetaram a estrutura de
personalidade de seres no sentido especifico do controle de seus impulsos e paixdes, 0s quais
produzem autocontrole quando realizados.

Nessa direcdo, para subsidiar melhor a teoria do processo civilizador das sociedades
ocidentais, Elias afirma que a civilizacdo pode ser entendida como uma mudanga no controle
das paixdes e da conduta, a qual “guarda estreita relagdo com o entrelacamento e
interdependéncia crescente das pessoas”. (Ibid., id., p. 54, vol. 2).

Por “configuracdao”, ELIAS (2004) pretendeu expressar a ideia de que os seres
humanos sdo interdependentes e apenas podem ser entendidos como tal; as suas vidas
desenrolam-se e sdo moldadas por processos dindmicos proprios em constante fluxo,
passando por mudancas de ordens diversas.

ELIAS (1994c, p. 221) descreve “as estruturas de personalidade e da sociedade
evoluem em uma inter-relacdo indissoltvel. Jamais se pode dizer com absoluta certeza que
os membros de uma sociedade sdo civilizados”. Nao obstante, pode-se demonstrar sem
dificuldade que tal mudanca nas estruturas da personalidade € um aspecto especifico do
desenvolvimento de estruturas sociais. (ELIAS, 1994c, vol. 1).

Para Elias, o controle dos impulsos e das paixdes pelo individuo é feito através da
coacdo externa (do meio social em que o individuo vive, por exemplo) ou através de coacdo
interna. O processo civilizador, apesar de aumentar o autocontrole do individuo, seja por
pressdo externa ou interna, também ¢ “acompanhado permanentemente por tipos de
libertacdo dos mais diversos”, mas ¢ impossivel a existéncia de uma suposta liberdade
‘absoluta’, se por ela entendermos total independéncia e auséncia de qualquer coacdo social.
O que ha é libertacdo, de uma forma de restri¢cdo opressiva ou intolerdvel para outra, menos
pesada.

Para BRANDAO (1994), o objetivo de Elias também é o de explicitar quais o0s
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mecanismos (sociais, historicos, politicos e econdmicos) que possibilitam a existéncia de tais
sociedades, bem como as forcas de coesdo e/ ou as forgas de distensdo (as quais ele ird
chamar de forcas centrifugas), que possibilitaram a sucessdo, nessa sequencia, desses
diferentes tipos de sociedades ou configuracdes sociais. (p. 69)

ELIAS (1994c, p. 185) aponta essa relacdo dos impulsos, das paixdes subsidiada
pelo controle das emoc0es a partir da evolugéo das sociedades passadas. De modo que “O
processo civilizador ndo segue uma linha reta. A tendéncia geral da mudanca pode ser
identificada, como aqui fizemos. Em escala menor, observamos 0s mais diversos
movimentos que se entrecruzam, mudancas e surtos nesta ou naquela direcdo. Mas, se
estudamos o movimento por um longo periodo, vemos claramente que diminuem as
compulsdes originadas diretamente na ameaca do uso das armas e da forca fisica, e que as
formas de dependéncia que levam a regulacdo dos efeitos, sob a forma de autocontrole,
gradualmente aumentam.

Esta mudanca desponta em seu aspecto mais composto se observamos os homens
de classe alta do tempo- isto €, a classe composta inicialmente de guerreiros ou cavaleiros,
em seguida de cortesdos e finalmente de profissionais burgueses. Se analisamos ELIAS,
(1994c, vol. 1).”. o tecido de muitas camadas do desenvolvimento historico, contudo,
verificamos que o movimento é infinitamente mais complexo. Em todas as fases ocorrem
numerosas flutuacdes, frequentes avangos ou recuos dos controles internos e externos.”.

Ainda sobre a questdo do controle das emoc¢es pelas pessoas que viviam na ldade
Média, diz Elias: “Quem quer ndo amasse ou odiasse ao maximo nessa sociedade, quem
quer ndo soubesse defender sua posi¢cdo no jogo das paixdes, podia entrar para um mosteiro,
para todos os efeitos. Na vida mundana ele estava tdo perdido como inversamente, estaria
numa sociedade posterior, e particularmente na corte, 0 homem que ndo pudesse controla-
las, ndo pudesse esconder e ‘civilizar’ suas emogoes”. (Ibid., id, p. 198, voll, aspas no
original).

ELIAS (1994c, p. 199, vol. 2). considera que momentos de pacificacdo na
sociedade guerreira, por menores que sejam devem ser observadas que: “Nessa sociedade
ndo havia poder central suficientemente forte para obrigar as pessoas a se controlarem. Mas
se nesta regido ou naquela o poder de uma autoridade central crescia, se em uma area maior
Ou menos as pessoas eram forcadas a viver em paz entre si, a modelacdo das emocdes e 0s
padrdes da economia dos instintos lentamente mudavam.”.

Segundo ELIAS (1194c, p. 61, vol. 2), o “processo de feudalizacdo nada mais foi

do que uma dessas mudangas compulsivas na rede de dependéncia”. Esse fato reforgava as
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forcas centrifugas numa sociedade, na qual cada pedacgo de terra sustentava seu proprietario.
Essa foi a forma simples desses processos, no curso dos quais, em toda a hierarquia da
sociedade guerreira, os antigos servidores foram se tornando, em numero crescente,
proprietarios independentes da terra que lhes fora confiada, e os titulos nobiliarquicos,
baseados em servigo, tornaram-se designaces simples de posicdo na escala social, em
correspondéncia com o tamanho da propriedade e o poderio militar.

Na corte, ELIAS, (1194c, p. 74-75, vol. 2). procura esclarecer o estagio em que as
encontrava o controle das emoc¢6es nas sociedades de corte, sem estar sob 0 dominio de um
governante absoluto. Para Elias, os “relacionamentos e as compulsdes humanas
estabelecidos nesse ambiente ndo eram tdo estritos e continuos, ou inescapaveis, como mais
tarde viriam a se tornar nas cortes absolutistas maiores, que eram muito mais estruturadas
por relagdes monetarias.”.

Um dos motivos comentados por BRANDAO (1994. p. 78-79) declarado e
apontados por Elias para 0 aumento do autocontrole, se deu a velocidade da competicdo
sobre as diversas funcgdes sociais. Na medida em que a sociedade se diferenciava entre as
pessoas, fazendo com que elas, cada vez mais, pautassem a sua conduta e seus habitos em
relacfes as outras pessoas. Para ELIAS (1194c, p. 195-196, vol. 2) o autocontrole passou a
fazer parte da personalidade do individuo na medida em que “o controle mais complexo e
estavel da conduta passou a ser cada vez mais instilado no individuo desde seus primeiros
anos, como uma espécie de automatismo, uma autocompulséo a qual ele ndo poderia resistir,
mesmo que desejasse.”.

Entender o conceito de configuracdo remete a uma andlise das relacbes e fungdes
sociais vistas a uma teia de interdependentes defendida por Elias, ligando os individuos entre
si. Essas formacGes, Elias denomina como configuracdo, respeitando cada época histdrica, e
a um determinado tipo de sociedade a partir de seu contexto historico, na perspectiva de
producdo de conjuntos de configuragdes Unicas e especificas. Portanto é pertinente
correlacionar sua teoria com o objeto da dissertacdo, em busca de clarificar a compreensao
do estudo relacionado & configuracdo social no curso do processo civilizador em uma

perspectiva social e cultural, direcionando a tolerancia e intolerancia.

5.4. A AUTOREGULACAO INSTINTIVA E BIOLOGICA

Esse topico sera remetido a analise social e historica do individuo sobre o viés de

Elias e Vigotsky, o que implica voltar o olhar para a sociedade em que o individuo se
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constitui e compreender os caminhos de sua prépria evolucdo. Na visdo de Elias, ele
perpassa a investigar o processo civilizador a partir de um estudo que se estende por séculos
e Vygotsky diferentemente analisa sobre essas emog¢des humanas a partir das preposi¢des do
materialismo dialético, interligando os pontos da evolucéo e historia.

A medida desse processo que evidencia a agdo psicoldgica dos homens, ELIAS
(1994) destaca um distanciamento maior das funcdes de controle de mecanismos reflexos
hereditarios e sua aproximacdo de uma ordem regida por leis sociais, e para a
“transformacgdo gradativa e desigual da chamada autorregulagdo ‘instintiva’ na chamada
auto-regulagao psiquica” (p. 38).

Dessa maneira, Elias sobrepde dos seus estudos sobre o processo civilizador que
esse autocontrole se torna passivel a medida em que somos civilizados ainda quando
criancas. A medida do tempo em que atinge a idade adulta, o individuo se torna mais
controlado a medida que as leis resultam em punicGes que podem condicionar a puni¢des, 0
que passa a estabelecer certo equilibrio de sua vontade instintiva para a psiquica, ocorrendo
em longo prazo. Contudo, desse ponto de vista o sujeito passa a desenvolver um
autodominio de suas emocdes e impulsos estabelecendo o controle de suas acdes.

Em outra vertente do materialismo dialético, VYGOTSKY (2000), diferencia
“historia da natureza” e “histéria do homem”, onde considera que a historia do homem segue
caminhos diferenciados daqueles percorridos por outros animais. Quanto as funcdes
psicoldgicas superiores, afirma que diferentemente das inferiores, estas séo subordinadas as
leis da vida historica. Entdo para o autor, “Toda a peculiaridade do psiquismo do homem
esta em que nele sdo unidas (sintese) e outra (evolucdo + historia)”. (p. 23).

Vygotsky aponta essa inter-relacdo entre o processo de evolucdo e historia,
delimitando um espaco para uma abordagem sobre o psiquismo humano, possibilitando
diferentes fungdes e esferas do desenvolvimento. O autor considera a base bioldgica desse
processo em busca da alteracdo do percurso a partir da histdria e cultura desses individuos. A
partir dessa analise, ele define essa questdo como uma base bioldgica, social e cultural,
escrevendo assim uma historia a partir desses campos que estdo correlacionados.

Ainda para o autor esse psiquismo humano tem sua génese nas rela¢@es sociais em
uma relagdo social constituida a partir da reciprocidade com o outro e depois no proprio
individuo e na formagdo do Estado. Vygotsky utiliza os signos como um mecanismo de criar
novas conexdes e mudancas nas formas de relagdo entre as func¢des elementares, produzindo
outras mais complexas, sujeitas as leis da vida histérica. Segundo VYGOTSKY (1996), todo

[...] signo, se tomarmos sua origem real, € um meio de comunicagéo e, posteriormente dizé-
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lo mais amplamente, um meio de conexdo de certas funcBes psiquicas de carater social.
Trasladado por ndés mesmos, é o préprio meio de unido das fungdes em nds mesmos e
poderemos demonstrar que sem esse signo o cerebro e suas conexdes iniciais ndo poderiam
se transformar nas complexas relacdes, 0 que ocorre gracas a linguagem. (pg. 114)
Entretanto, essa apropriacdo do sistema de signos estabelecida aos estudos do autor, altera a
relagdo do individuo com a realidade externa e consigo mesmo, criando as condigoes
necessarias para um processo de autorregularao.

Elias em seus estudos a partir da sociologia dos processos aponta que as emogoes
humanas deveriam vir abordadas em duplo aspecto. As emog¢Oes humanas compartilhadas
com as espécies ndo humanas e o segundo com as humanas. Para o autor é as emocfes que
ocorrem de modo integrado aos componentes bioldgicos que constituem os seres humanos
que muitas vezes para se configurar sem uma referéncia ao proprio corpo visto em algumas
areas de conhecimento e tendéncias do estudo mais préximo do mundo da natureza do que 0
mundo social e cultural.

A partir da evolucdo das emocdes, ELIAS (1998), considera apresenta-se como
ponto de partida pertinente. A primeira hipdtese diz a medida de “como espécie, los seres
humanos representam uma ruptura evolutiva”. (p. 302) Desse modo, a evolugdo das emogoes
de forma instintiva na concepgdo animal, mas na humana ndo corresponde totalmente ao
bioldgico.

A segunda hipétese apresentada por ELIAS (1998), de certa forma, em um
desdobramento da primeira: “los seres humanos no Sélon pueden aprender mucho méas que
otras espécies, sino que deben aprender mas que lasotras”. (p. 303). A evolucdo repercute
nas condutas inatas dos seres humanos e que vao se enfraquecendo e abrindo mais formas de
comportamento adquiridas gradativamente. Dessa maneira, 0S humanos estariam
biologicamente constituidos de modo a serem conduzidos pelos conhecimentos aprendidos.

A terceira hipétese sinalizada pelo autor consiste em que “ninguna emocion de una
persona adulta es completamente no-aprendida o, em otras palavras, um modelo de reacion
fijado genéticamente”. (ELIAS: 1998, pg. 314). A partir dessas caracteristicas humanas e as
outras emocgOes resultam de um entrelagcamento entre processos inatos e aprendidos. As
emoc0es sdo estimuladas através do campo bioldgico e no contexto social.

Nessa perspectiva cultural, ELIAS (1998), afirma que os seres humanos, dentre 0s
impulsos emocionais inatos estdo sempre relacionados com a capacidade pessoal adquirida
de autor regulacédo e, mais especificamente com um controle das emoc¢des que é aprendido

ao longo da vida. Assim, essa capacidade de autocontrole se desenvolve, por outro lado, a
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partir das necessidades e pressdes impostas pela vida coletiva.

VIGOTSKY (1998) em suas pesquisas produzidas sobre as emogdes iniciadas no
século XX chamava atencdo a perspectiva naturalista. Seus estudos faziam analogia entre o0s
processos emocionais de animais e homens, sinalizando que as emocgfes inatas eram
herdadas a partir do desenvolvimento sociocultural. Assim para ele as emocdes “isolam-se
cada vez mais do reino dos instintos e deslocam-se para um plano totalmente novo” (p. 84).

Em relacdo ao processo das relagdes sociais, para o autor a inser¢do no mundo da
cultura desencadeia desde crianga atraves de um processo interativo e 0S processos
bioldgicos e culturais em que transforma e integra o individuo no contexto histérico-cultural
em que vive. A partir da diferenciagdo dos grupos sociais é que sdo criadas concepcdes a
respeito dos sentimentos e expressdes como determinadas praticas interferidas no processo
das emocdes.

A partir da discussdo frente ao processo das emocgOes e autocontrole do ponto de
vista eliasiano, 0 mesmo se configura a partir dos modelos europeus preestabelecidos e
predeterminados na sociedade em vista da autoimagem do homem civilizado dada a partir do
processo expansionista.

Frente a teoria socioldgica de Elias e o conceito de configuracdo, aponta a relagdo
de ligacdo entre os individuos. Assim, na visdo do autor, as funcGes passam a ser
“conscientes” e “inconscientes”, persistindo a relacdo de impulsos entre uns e outros,
levando principalmente em consideracdo a configuracdo estabelecida. O processo civilizador
nas sociedades ocidentais esta em curso, o controle das emocdes passa a ser compreendidas
pela conduta do individuo dentre essa cadeia de relagdes sociais.

Quanto a teoria de Vygotsky, evidencia essa relacdo sociocultural quanto ao
processo de evolucdo oriundo do psiquismo humano, possibilitando as diversas formas de
desenvolvimento. Assim, autor considera que essa base biolégica desse processo que busca a
partir da relacdo historica e cultural do sujeito. Em vista dessa analise, Vygotsky define essa
questdo em teorias bioldgica, social e cultural a partir da historia desse sujeito.

Segundo o autor, o sistema de signos funciona por meio de comunica¢do por meio
de conexdo de certas funcbes psiquicas e de carater social. Para Vigotski essas funcoes
psicologicas estdo ligadas geneticamente as pessoas através de ligacOes organicas atraves
dos estimulos. A partir disso as funcgBes psiquicas, mais conhecidas como funcbes da
personalidade sendo social do tipo interacdo das fungdes que tomou o lugar da interacdo das
pessoas.

Elias e Vygotski estudaram os mesmos processos sociais das teorias sobre 0s



122

individuos, Elias é figuracional e Vygotski sécio historica. Elias baseou suas anélises no
curso do desenvolvimento da sociedade e Vygotski na relacdo socio historica na perspectiva
do psiquismo humano das relagdes sociais a partir dos estudos das emocgdes. Ambos 0s
autores buscam analisar esse processo a partir do ponto de vista social e cultural.

Em virtude dos fatos mencionados, o conceito de civilité e kultur (civilizacdo e
cultura) como observado, teve sua origem no mundo ocidental, e a presenca da Igreja
Catolica nesse processo de bons costumes e transformacfes no periodo medieval eram
notaveis.

Logo a lIgreja Catolica que desde sua historia esteve marcada por conflitos
religiosos entre os protestantes como evidenciado no capitulo anterior e também liderado
pela forte opressdo dos colonos aos indios apriori deste capitulo que marca o processo de
catequese ao estudo da sua denominacgéo crista e o dominio a diversas outras linguas.

Quanto ao termo kultur, que também vem do Ocidente, em seu significado de
“cultivado”, veio representado as normas de conduta e bons costumes a serem seguidos e
ensinados, também tendo como apoio os ensinos catolicos e a forte presenca da igreja.

As regras e 0s bons costumes tiveram como base os estudos de Erasmo de
Rotterdam, em A Civilidade Pueril (dos meninos), um manual de bons costumes destinado a
meninos da corte, e que também teve como incentivo ao manual dos costumes da igreja
catdlica instituidos como regras sociais e educativas.

Para a configuracdo nas relacdes sociais, Elias apontou muito bem em “Sociedade
dos Individuos”, que ¢ através da sociedade que adaptagdao do individuo ¢ realizada, ou seja,
ele é controlado através da sua prdpria acdo bioldgica quanto a instintiva a fim de nao sofrer
ou ser violado pelas leis sociais, talvez por medo a punicdo que elas podem trazer, evitando,
por exemplo, de agredir alguém por conta de alguma intolerancia seja ela religiosa, racial,
homossexual.

Dado o exposto, é a partir do autocontrole que entra a tolerancia, evidenciada pela
sociogénese e a psicogénese, visto por Elias como “configuragdes”, que a partir dessas
relacfes de interdependéncia, os individuos representados em organizagdes, como igrejas,
por exemplo, possuem lacos ligados entre si promovendo a tolerancia nas relaces e nos

espacos sociais.
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6. RESULTADOS DA PESQUISA

Anteriormente foi realizada a apresentacdo dos sujeitos da pesquisa, bem como suas
relacGes e denominagdes sagradas e pesquisadas, utilizada pela observacdo participante e
observacdo reportagem. Como anteriormente ressaltado, foi levado em consideragdo trés
aspectos: do sujeito, cenério e comportamento social.

A seguir serdo apresentados os resultados da analise qualitativa referente ao
questionario e as entrevistas semiestruturadas. Entretanto, antes de apresenta-los, & importante
evidenciar os resultados para melhor entendimento dos sujeitos da pesquisa bem como as
questdes pesquisadas e estudadas.

O questionario foi aplicado a 6 lideres religiosos das quatro denominacdes religiosas
distintas. Deste total, obteve-se 14 respostas, ou seja, grande parte dos lideres religiosos
respondeu ao questiondrio. Pode-se deduzir que o numero de respondentes atinge ao
objetivo proposto, uma vez que admitem um limite maximo no nimero de respostas numa
pesquisa entre 1 a 6 respondentes.

No referido estudo considera-se o limite estabelecido para um referencial
representativo, uma vez que se pretende analisar quatro denominacgdes religiosas requer um
breve estudo sobre as religies, o que de fato corresponde um desgaste da pesquisadora em
contatar com os lideres religiosos, dispor de um tempo para entrevistas, conceder permissao
para adentrar dentro do espaco sagrados, dentre outras limitacoes.

No Quadro 1, constam o perfil dos sujeitos entrevistados, assim como 0 nome
“ficticio” serdo nomeados para cada, a fim de garantir a preservacdo de sua identidade, para

melhor evidenciar os resultados.

Tabela 1 - Descricdo do perfil e rétulo atribuido a cada um dos participantes

o8 E o 88 g8¢e = Tog
£E23> 0o = 88 s€ac3 e | g c 8=
S8E° 5 EE[SEZZ 33| 2w S23
Z2 8 € (@) s =l 9 5¢ - © S 2a
= - el - L @© z o (c
Olurum Presidente - Manaus M| 35 Manaus Candomblé
a
Séo Bento Péroco 09 a | Detroit e Chicago (EUA) e M| 46 | Toledo (Ohio) | Igreja
Munza (ITALIA) a Catélica
Sao Sebastido Paroco 25a | Manaus, Inglaterra, Louviera, M| 53 Parintins Igreja
Africa, Africa do  Sul, a (AM). Catélica
Mogambique e S&o Paulo.
Sara Pastora 15a | Manaus F | 52 Manaus (AM) | Igreja
a Pentecostal
Abba Rabino - Estados Unidos M Houston Sinagoga
(Texas) Ortodoxa
Amdlia Secretaria 2a Manaus F |47 Manaus Sinagoga
a Messiénica

Fonte: Dados do questionario e entrevistas semiestruturadas. Ledo (2017)
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6.1. DADOS DO QUESTIONARIO

No questionario foram realizados em cinco topicos, sendo 0 primeiro topico
relacionado a identificacdo, segundo a naturalidade, terceiro a escolaridade, quarto a
organizacdo sociopolitica e quinto religido/religiosidade. Nesse questionario procura-se
apresentar uma breve sintese sobre quem sdo os entrevistados, bem como seu nivel
académico e sua funcdo como lider religioso e suas participacdes entre outras
denominacdes.

No item no que concerne a identificagdo dos seis entrevistados, quatro sdo do sexo
masculino e dois do sexo feminino, apresentando uma porcentagem ao estado civil de 67%
solteiro relacionado aos parocos, secretaria e presidente da associacdo do candomblé e 33%
dos entrevistados casados que correspondem aos pastores de denominacdo evangélica e
judaico-cristd. A faixa etaria dos mesmos varia dos 30 a 55 anos de idade.

Figura 13: Identificacao.

Estado Civil

| Solteiro

m Casado

Fonte: Elaborado pela pesquisadora LEAO (2017).

A naturalidade dos mesmos é bastante diversificada, uma vez que os parocos em
grande maioria trazem uma bagagem rica de seus paises de origem. Existem trés
entrevistados que sdo naturalizados de Manaus, sendo o presidente da associacdo do
candomblé, a pastora da igreja pentecostal e a secretaria da sinagoga judaica de origem
messianica. Ha ainda um paroco que ¢ da cidade de Toledo, Estado Americano de Ohio e

outro do municipio Parintins (Amazonas).
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Figura 14: Escolaridade.

Escolaridade

Superior Cursando;
17%

Ensino Medio; 17%

Strictu Sensu
(Mestrado); 17%

M Superior Cursando
M Superior

Strictu Sensu (Doutorado)
M Strictu Sensu (Mestrado)

¥ Ensino Medio

Superior; 33%

Strictu Sensu
(Doutorado); 17%

Fonte: Elaborado pela pesquisadora LEAO (2017).

Quanto a escolaridade como representa no grafico acima 17% cursa 0 ensino superior,
33% o0 possuem 17% tém formacao strictu sensu a titulo de doutorado e a 17% para mestrado
e ensino médio 17% também. O nivel académico mais avangado corresponde aos parocos que
possuem uma formacdo mais avancada, pois constantemente estdo atualizando seus
conhecimentos por viajarem bastante.

O rabino também possui uma formacdo relevante a sua denominacao judaico-cristd
que é denominado por um mestrado judaico, outro lider religioso que possui ensino superior é
a pastora e o presidente do candomblé e por fim a secretaria da sinagoga que possui formacéo
basica (ensino médio).

Quanto a organizacdo politica, o0s entrevistados pertencem as suas proprias
denominagdes religiosas. Frente ao item de religido/religiosidade, evidenciado no grafico
abaixo, apenas 17% ¢ adepto a outras religides e as frequentam, e 83% nao sdo adeptos a
nenhuma religido, tampouco a frequentam. A mesma porcentagem de 83% veio de mesmas

religides de seus pais e 17% sao diferenciadas.
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Figura 15: Religido/Religiosidade.

Frequenta outras Religides

Sim; 17%

M Nao

H Sim

Nao; 83%

Fonte: Elaborado pela pesquisadora LEAO (2017).

Conforme mencionado na secdo anterior, realizou-se, na analise de conteldo, a
identificacdo da auséncia e presenca das categorias estabelecidas. Os resultados da anélise

categorial por entrevistado apresentaram- se da seguinte forma.

Tabela 2 — Categorias da Analise de Dados

Categorias A
1. Manifestacdes Religiosas

a) Sagrado e Profano

b) Comparagao a outras denominagoes

2. Intolerancia e Conflitos Religiosos

a) Conceito de Intolerancia Religiosa

b) Relatos de intoleranciareligiosa

c) Rivalidade entre outras denominacdes

d) Disseminacdo do 6dio que leva aintolerancia
e) Igreja e posicionamento com a diversidade

3. Propostas para a Liberdade Religiosa

a) Tolerar os que ferema liberdade religiosa

b) Medidas de promogao a liberdade e paz entre as religides X
¢) Autonomia politica com outrasreligides X
d) Brasil X Laicidadeexiste? X

X X X >
X
X X X ©
X X
X X
X XX X X ®©

X X XX X X ®©
X

X X XXX XX DT

X X X X X
X X X

X
X

X X X X X X X

X

XX X X X X X X X X X

X X X X X X
X X X X X X X X

X X
Nomenclatura: A (Auséncia) P (Presenca)

Fonte: Dados das entrevistas semiestruturadas. LEAO (2017)

Na andlise também sera contextualizada brevemente com alguns autores ja estudado
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no capitulo anterior com o intuito de aprofundar a discussdo da problematica e procurar
responder a questdo norteadora proposta inicialmente. A partir de situacGes previamente
levantadas que permeiam a questGes geradas por conflitos religiosos, embate ao discurso
religioso e frente a questdes de intolerancia religiosa, ainda é possivel a sociedade ser
educada para a diversidade, sendo tolerante?

Para melhor explicitar cada um dos resultados de auséncia e presenca de categorias,
serdo trabalhados a seguir aspectos do discurso de cada um dos entrevistados, procurando
identifica-los a partir dos nomes que lhes foram atribuidos de modo simbdlico para melhor

preservacdo da sua identidade, conforme mencionado anteriormente.
6.2. DADOS DAS ENTREVISTAS
OLURUM

Em relacdo ao discurso do primeiro entrevistado, pode-se observar a presenca da
categoria “Manifestacdes Religiosas”, onde Olurum discorre de como as mesmas acontecem
em seu terreiro e brevemente como se originou: “Aqui o nosso terreiro é o **tambor de mina
Jeje®®, ele é uma etnia um pouco diferente mais do candomblé. Porque nés vamos trabalhar
cultuando somente os voduns®, que sdo *ancestrais do Benin que é muito parecido com o
sincretismo com os orixas. O xangd no caso passa a ser badé, iansé passa ser sobd, nana que
no candomblé é umas das orixas do feminino mais velha que tem, dizem que é a mée de todos
0s orixas, tanto nand como iemanja.

Nas senzalas os negros vivam sem poder cultuar seus orixas até que lhes foi dada
permissdo para que pudessem fazer seus batuques, logo se transformaram em custos
religiosos, e em funcdo da mistura os cultos também foram mesclados, diferentes da Africa
onde comumente uma regido cultua determinado orix4a, aqui se comecou o culto aos Orixas,

predominante na Bahia, 0os Vodus no Maranhdo, que a partir de um trabalho complexo surge o

%2 Nomeado para religides afro-brasileiras, tambor presente nos rituais do culto junto com a mina dos escravos
gue vinham da costa leste. Disponivel em: < http://religiao.culturamix.com/religioes/tambor-de-mina/ >. Acesso:
13 mar. 2018.

%0 termo jeje (adjeji) origina-se da lingua ioruba e significa "forasteiro, estrangeiro”. Usam os também a
palavra fon em substituicdo ao termo jeje para denominar os provenientes do Benin, do Abomey, de Savalu (0s
mahis), de Alada (os aladanos). De Togo e de Gana vieram 0s ewes, nagao que também cultua os voduns.

% Misto de crencas cristas e ritos africanos, onde o elemento sobrenatural é preponderante. E um ritual de culto a
deuses de origem africana e aos santos mais representativos da Igreja Catolica. Disponivel em: <
https://www.significados.com.br/vodu/> 13 mar. 2018.

% Benin, cidade africana de tradicdes da cultura afro cultuada por antepassados.
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Candomblé como conhecemos atualmente.

De acordo com CARNEIRO (2008) no periodo historico que enfatiza o modelo de
culto se dava por conta do conde dos arcos achava prudente manter as diferencas tribais entre os
negros, permitindos 0s seus batuques, porque “proibir 0 Unico ato de desunido entre 0s negros vem
a Ser 0 mesmo que promover 0 governo, indiretamente, a unido entre eles”... tais diferencas ja se
estivesem apagando com “a desgraca comum”.

A discussdo tedrica com a andlise de Olurum discorrera com a contextualizacdo da
visdo de BARROS E MAURICIO (2009), que é estudo no terceiro capitulo da dissertacao.
Olurum apresenta sua denominagdo religiosa e a quem cultua de modo a ser realizado nas
manifestacdes religiosas do candomblé. Ainda para Olurum, a realizagdo das manifestacGes
que podem ocorrer apresentam algumas dificuldades, onde relata: “Por que o que acontece
em muitos terreiros tem suas crencas, como posso colocar assim como manifestacdes
religiosas como eu poderia dizer de uma encruzilhada em uma mata, ou outro lugar fazer
suas oferendas para 0 mar ou para o rio, iSSO nem sempre se consegue fazer por conta da
propria intolerancia que acontece entre eles por parte de varios outros segmentos assim na
sociedade. Com isso a gente procura ir trabalhando dessa forma.” O entrevistado se refere
aos evangélicos, principalmente os pentecostais, 0s quais representam ameaca de cultuar suas
préticas religiosas.

O ser humano, para BARROS E MAURICIO (2009) é multifacetado e conseguiu, aos
poucos, sobrepor-se aos novos obstaculos a realizacdo dos seus cultos. Com o crescimento
das cidades poucas casas, atualmente, contam com este espaco tdo necessario para a
realizacdo das cerimonias religiosas.

KRONBAUER (2009), precisamos entender que ndo h& uma cultura melhor que a
outra; ndo existe uma unica verdade em termos de religido ou ideologia; ndo ha um povo ou
etnia superior a outro. Precisamos trocar experiéncias, aprender com o diferente e respeitar o

modo de vida de cada grupo, garantindo espaco para sua manifestagéo.

a) Na subcategoria dessa categoria 1, que se refere ao sagrado e profano é notéavel
qguando Olurum enfatiza como nomeiam em sua religido: NOs costumamos chamar de
Sagrado (nossa religido), nés somos uma religido *®animista s6 que a gente n&o usa o
termo religido, algumas comunidades sim por conta do préprio sincretismo que toma

37n

como religido, que para a gente tudo é sagrado, que a gente costuma dizer: *""ké si

% Religido que crer na existéncia da alma humana.
¥ Expressdo do candomblé dos praticantes aos cultos dos Orixas.
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A1Ton

ewé ko si omi kosi orisa™, "sem folha, sem agua, ndo tem Deus".

Olurum, vé suas religido como algo sagrado e acredita que tudo que provem da
natureza deve ser respeito e cultuado. Na histéria da cultura afro-brasileira os ritos das
matrizes africanas ocorrem com mais frequéncia. Numa casa de candomblé, BARROS E
MAURICIO (2009), precisam reinar confianca e responsabilidade no trato com o sagrado e
com a vida civil de todos. A amizade inicial com seu/sua babalorixa (pai de santo) iyalorixa
(mae de santo) ird transformar-se em companheirismo e ambos passardo a se conhecer
melhor. Mas devera existir sem presente entre eles um a hierarquia, porque isso faz parte da
religido. O iad precisara aceitar o seu modo de ser, de ensinar e de transmitir o que sabe.
Porém, o que consolidard essa fraternidade sera a sua maior proximidade com a casa de

candomblé.

b) Para a segunda categoria nomeada “Intolerancia e Conflitos Religiosos” e presente,
relata que: “O mais forte continua sendo a propria intolerdncia entre os evangélicos,
neopentecostais que continua sendo a maior em todos os terreiros praticamente aqui,
por exemplo, a propria associacdo no terreiro ja teve inimeros fatos né, inclusive o
ultimo que teve agora foi uma pedra aqui e um buracdo que fez uma pedra sendo
moradores proximos daqui, porque o que eles fizeram devido a gente morar no
terreiro em frente dessa area verde é uma area que fica muito isolada e na verdade
tem muitas pessoas que ndo tém a consciéncia de preservar ai querem montear,
derrubar e acabar com o verde, as arvores nessa area que acabamos fazendo nossos
trabalhos as nossas oferendas, nossas coisas na mata”. Para Olurum ndo é a primeira
vez que os evangélicos tentam contra o terreiro através de manifestacGes de violentas e

praticas absurdas.

A intolerancia considerada perigosa é despertada pela auséncia de qualquer doutrina,
acionada por pulsdes elementares na visao de ANDRADE (2009) do inicio do capitulo. Até
para o candomble os filhos e filhas de lewa costumam ser elegantes, de boa aparéncia,
delicados, sensiveis e requintados e geralmente sdo intolerantes com a falsidade, com a
mentira e com a hipocrisia. Os erros de postura na convivéncia homem-mulher também néo
sdo aceitos por seus/suas filhos/as, pois quando se relacionam amorosamente costumam ser

fiéis, fazendo tudo para que a relagdo se mantenha estavel.
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€) Ainda na subcategoria no que se trata de casos de intolerancia religiosa presenciada
pelo discurso do entrevistado, ponta: “Que muitos tém aquela intolerancia com os
proprios santos da igreja catdlica, porque eles quebram eles invadem igrejas para
quebrar imagens de santos igual com a gente, como sofremos varios ataques por conta
na intoleréncia deles por acharem temos uma imagem, tratam-na como sagrada e
fazemos todas as nossas preces e oracOes, eles procuravam e diziam que estavam
cultuando o demdnio por conta de uma imagem, mas como se fosse uma coisa que Deus
tivesse imagem, Deus ndo tem imagem, Jesus Cristo ainda tem hoje, Deus ndo tem, mais
ndo tem nada ndo que eu conhe¢o né, ndo conhe¢o nenhuma imagem nenhuma religido

que diz essa é a imagem de Deus porque nao tem, nao existe e sempre dessa forma eles

procuram nos demonizar de tudo quanto é forma. ”.

Como resultado disso, Olurum compara o candomblé com o catolicismo e aponta a
relacdo das imagens que sdo adoradas a religido oposta e criticada pelos préprios praticantes
catolicos. A imagem simbolica representa o “ala branco” que cobre a vida. Em Cuba, a
religifo de culto aos orixas denomina-se *santeria, sendo, porém muito arraigada ao
sincretismo, fazendo a ligacdo de nossas divindades aos santos catélicos.

Essa resisténcia KRONBAUER (2009) tem uma explicacdo historica. Catolicos
protestantes e afrodescendentes se estabeleceram no Brasil, desde o inicio da colonizacdo —
embora o Protestantismo tenha chegado bem depois, negando a experiéncia religiosa do outro.
O catolicismo negou a experiéncia indigena e africana; os protestantes negaram as trés.
Mesmo no Brasil, a religido afro-brasileira recebe outros nomes nas variadas regides: no
Nordeste, por exemplo, em Pernambuco e Alagoas, € denominada "xangd"; no Rio Grande do

Sul, chama-se "batuque"; no Maranhdo, "tambor de mina".

Na categoria Propostas para a Liberdade Religiosa, identificada na subcategoria que
relaciona a medidas preventivas a liberdade e paz entre as religides, o entrevistado relata que
existe intolerancia: “Os catélicos raramente, porque passamos desde 2004 passamos ter um
dialogo com a igreja catolica com arquidiocese na época de Dom Luis, e nisso a gente
sempre veio fazendo essas visitas né, na catedral na igreja de Sdo Sebastido, que vamos
fazer agora dia 19 de Janeiro a procissdo de Sdo Sebastido que essa vai ser a décima

primeira.”. Com efeito, desses acontecimentos, € notavel que a sociedade, veio avangando no

%8 Que pratica um tipo de religio.
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que se diz respeito ao didlogo inter-religioso mencionado pelo entrevistado. Com relacdo a
sua religiosidade, em uma imposicao da religido catdlica, precisou recorrer a artificios que a

camuflassem, fazendo surgir assim o sincretismo.

a) Na subcategoria medidas de promocéao a liberdade e paz entre as religides exibido
pela entrevista, Olurum descreve que: “Ndo foi facil, mas conseguimos através do
proprio dialogo que o acordardor da associacédo teve, como ele teve praticamente a
adolescéncia até a fase adulta dele dos **capuchinos no seminario passou 10 anos no
seminario porque ele frequentava o terreiro, mas entrou no seminario querendo
sequir, e faltando 30 dias, um més para ele se ordenar padre ele saiu de tudo porque
foi a hora que foi determinado, e os préprios vodus e orixas comegcaram a cobrar
dele, dai ele largou tudo, e conheco ele. Aprendeu sobre o estudo da teologia em toda
essa parte e com isso ele passou a ter didlogo com vérias outras igrejas e com outras
religides, s6 que por incrivel que pareca o Unico que o povo de terreiro ndo consegue
ter didlogo é com os “’neopentecostais, s&0 muito mais agressores o que a gente
coloca, emprega violéncia e sdo muito mais agressores em dizer que SOmos

adoradores de satanas do diabo e ndo é nada disso que eles pregam.”

A sociedade através das relacBes sociais e politicas procuram estabelecer um didlogo
entre as religides para melhor se relacionarem, mas ainda é notdria a intolerancia por parte
dos pentecostais, 0 que enfatiza ainda e confirma a historia da intolerancia em sua origem.
BOBBIO (1992), no século XVI precisamente, foi resultado de guerras religiosas entre
catélicos e protestantes, demanda dos nascentes Estados europeus a formulacdo de leis para
promover e regulamentar a intolerancia e a liberdade religiosa por meio de diversos arranjos

institucionais, visando garantir a paz.

b) Na subcategoria manifesta autonomia politica com outras religides, o candomblé
tem avancado bastante procurando a igualdade religiosa, bem como o respeito a seus
cultos e rituais: “Inclusive nos ja tinhamos tido varias reunides inclusive até com
proprio procurador Federal da Repuablica veio aqui, foi quando a gente passou a
fazer aquela a propria cartilha né, das falas que foram colocadas pelo Ministério

¥ Religioso que pertence a ordem franciscana.
O Novos cristdos de origem pentecostal.
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Publico Federal e a prépria policia agora. Como agora ano passado conseguimos
depois de anos, que fosse criado até nesse meio do ano de 2017, ja est& sendo feita a
Delegacia para Crimes de Intolerancia Religiosa e nisso a gente temos avancado
bastante, mas ainda continuamos tendo casos de muitos, e muitos de intolerancia

entre evangélicos e neopentecostais.”.

O dialogo inter-religioso passa a demonstrar a possibilidade sob uma nova perspectiva de
atuacdo das religides no reconhecimento que podem exercer através de um papel significativo na
construcdo de uma ética da superacdo da violéncia; que podem igualmente dedicar-se a tarefa
comum de salvaguardar a integridade dos seres humanos e da terra ameacada. A verdadeira
relagdo com o absoluto SCHILLEBEECKX (1997) é incompativel com toda e qualquer
desumanizagdo ou violéncia. Essa relagdo, como tal, “ndo ¢ violenta sob nenhum aspecto, antes
pelo contrario. Ela desperta a coragem inabalavel para produzir mais humanidade em todos os
setores da vida”. Dessa forma, a sociedade veio contribuindo através de lutas e avangos a partir

tanto do didlogo quanto de apoio a politicas publicas quanto de valorizacao da identidade.

SAO BENTO

Na categoria manifestacOes religiosas, para o paroco € claro dentro do catolicismo:
“Sempre seguem o mesmo rito, até a maior de domingo que vem toda a familia, comeg¢a com
0s canticos para a chegada do povo, o padre dar algumas palavras, pedimos perddo por ser
pecadores antes da liturgia da palavra. Para a eucaristia, como no domingo usamos 0S
canticos de anjos baseado em Lucas, ouvimos a leitura do antigo testamento, salmos; em que
a igreja participa, temos outra leitura do livro apostolico: apocalipse, e depois leitura do
evangelho e depois disso o padre faz a sua pregacdo. Temos os ciclos de trés anos para as
leituras, todos os evangelho, salmos, as cartas de Paulo, depois fazemos as oragdes e
intercessdes aos nosso lideres catélicos, do governos, se teve as calamidades, as pessoas nao
ficarem em guerra, tem ofertorio, pdo e vinho, e deixar suas ofertas, temos 0 nosso rito de
oragdes usando palavras de Jesus, que essas palavras sdo um rito do p&o e vinho, depois das
oragdes vamos ao a pai nosso para ter comunhdo para se ter unidade, temos 0 momento de
paz entre irm&os, para se ter perdao, abracos, temos um momento de siléncio, e acaba o culto

e se da os avisos e as béngdos com um canto final.” Segundo 0 paroco, se tornou padre por
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sua familia pertencer a religido catdlica, seguindo os rituais e celebracdes preestabelecidas.

a) Na subcategoria sagrado e profano para ele € evidente: “O sagrado dependendo para
que se usa e como se usa € tudo aquilo que se relaciona com a minha devo¢ao com
Deus, a igreja e aquele lugar que usamos para adorar a Deus, ndo importa onde seja
lugar seja até um templo budista, seja onde louvar a Deus, uma cruz é sagrado, as
aliancas que mostra que Deus esta em nossa vida. Meu celular pode ser profano, mas
ndo quer dizer que ndo posso usar para coisas sagradas, esta é a distingdo que faco

do sagrado e do profano .

O péroco é bem flexivel quanto a distingdo do termo, uma vez que se torna profano
sdo as reais intengdes do ser humano e ndo apenas o simbdlico em questdo. Para o autor
ELIADE (2001), o sagrado se manifesta essencialmente em um lugar, que, por iSSo mesmo, se
torna sagrado e se distingue do espaco comum, classificado por ele como profano. Esta
dimensao espacial constitui um dos aspectos mais marcantes da distin¢éo entre o sagrado e 0

profano, que é o grande foco de todas suas obras.

b) Quanto a comparacdo a outras denominacdes, Sdo Bento diz que: “N&o, sobre o
candomblé eu sei apenas o que eu aprendi estudando, eu ouvi alguns videos sobre
essa realidade quando estava estudando portugués, nas igrejas evangélicas no EUA,
vou com a minha sobrinha, luterana € parecido, anglicana é parecido, ja fui na
sinagoga em Mesquita, budismo, eu tenho experiéncia com um pouco de cada
religido. Eu entendo que Santa Barbara, uma das maiores comunidades; as vezes tem

macumbas na frente da igreja, fora isso eu sou ignorante.”

A umbanda com o catolicismo apresenta relacbes de sincretismo com o0s saberes
africanos indigenas na perspectiva europeia, religido criada no Brasil. Sdo bento, se mostrou
bastante aberto ao dialogo com as outras religiGes e que segundo ele, ndo foi comparado a
nenhuma religido; o que contrapde ao argumento do entrevistado anterior do candomblé que
acredita que o catolicismo e o candomblé sdo bastante semelhantes. Analisamos no capitulo
anterior a luz da interpretacdo de ELIAS (2002), que muitos ndo compreendem a religido do
outro e por isso ha a separacdo dos grupos religiosos. O que de certa maneira, levam aos
fanaticos a crerem que a religido do proximo é a errada, muitas vezes demonizada e

condenada ao inferno. No capitulo inicial desse trabalho, foram discutidas as primeiras
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origens histdricas que levaram a guerras religiosas por conta da religido, o que aponta o
catolicismo sempre liderado como supremacia aos poderes politicos e sociais.

Na categoria patente a intolerancia e conflitos religiosos, o entrevistado aponta: “Eu
creio que comeca com ignorancia, essas acdes extremistas, nasce de um sentimento falso,
todos tem esse medo essa exaltacdo além de Deus, s6 a minha religido esta certa e todas as
outras estdo erradas. Eu nunca sofri algum tipo de intolerancia, eu ndo creio ndo me sinto

ofendido ou atacado”.

Haja vista, BARROS E MAURICIO (2011) que a intolerancia ocorre em muitas
vezes quando ndo ha& conhecimento, compreensdo e muito menos respeito a certo grupo.
Igualmente ao candomblé, todas estas religides que coexistem no Brasil também precisaram
sofrer algumas modificagcdes e influéncias para poderem aqui se instalar. Como exemplo,
podemos citar o catolicismo que precisou promover alteracdes em seus atos litirgicos e em

Sua catequese.

a) E na visdo geral que aprova a categoria de conceitos relatos sobre casos de
intolerancia, aponta um que: “Teve um grupo, por exemplo, que comegou bem, que
queria fazer na praga as coisas, um pastor evangeélico colocou uma barraca na hora
do nosso culto com guitarra elétrica tdo alto que atrapalhou nosso culto, mesmo com
0s microfones ndo escutamos e virou uma guerra, esperavamos comegar para fazer o

barulho.”.

Esse respeito, essa tolerancia deve ser trabalhada desde a mais tenra infancia que se
inicia ainda na educacgdo por intermédio de programas e projetos escolares, que representa
socialmente aquilo somos como seres, envolvidos em uma cadeia de interdependéncia, em

configuracdes, sinalizado no segundo capitulo, por base as teorias de Norbert Elias.

b) Na subcategoria de rivalidade entre outras denominacgfes: “Acredito que aja sim,

essa rivalidade, temos de ter unidade, ndo creio sobre isso, e ndo aceito por nada .

Sdo bento, se mostra bem aberto para o dialogo, inclusive a pesquisadora foi
convidada pelo mesmo a assistir uma missa regida por ele, o que evidencia a flexibilidade do
padre com a diversidade da pesquisadora em ser cristd e poder participar de uma missa na

pardquia. Na historia, BARROS E MAURICIO (2011) ao deparar com a economia imperial
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com a retirada abrupta dos africanos de sua terra natal ndo somente desestruturou a
organizacao religiosa como também restringiu seu progresso cultural, material e humano.
Com relacdo a sua religiosidade, em uma imposicao da religido catolica, precisou recorrer a
artificios que a camuflassem, fazendo surgir assim o sincretismo.
¢) Quanto a subcategoria presente a igreja e posicionamento com a diversidade, o
paroco diz que: “As portas estdo abertas para todos, como a melhor idade, na minha
cidade Detroit, ha muito afro americanos e brancos, e nossa paréquia foi uma das
primeiras a misturas, a posi¢cdo da igreja que homossexuais, eu entendo que a biblia

)

explica, eu ndo entendo a posi¢éo uma vida que eles levam.’

O quadro evidencia que no nosso estado foi apontado um numero significativo de
casos e crimes voltados as questdes de violéncia por conta da religio e intolerancia. E
possivel reconhecer o valor de cada ser humano e a importancia de garantir os direitos
humanos para todos. Isto inclui a liberdade individual de seguir suas préprias crencgas e
caminho espiritual. Valorizar os direitos de outras pessoas a crencas variadas e diferentes é
um passo fundamental para apreciar a diversidade religiosa.

Na irrefutavel categoria propostas para a liberdade religiosa, Sdo Bento descreve:
“A tua liberdade termina onde comega a minha, tem de se ter em mente, vocé pode definir ser
candomblé ou evangélico, se isso ajuda a louvar a Deus, nds vemos o valor das outras
religides, a intoleréncia de raca, a intolerancia da igreja, o0 machismo, o que posso fazer é da

exemplo de vida no pulpito em posi¢do de autoridade”.

A intolerancia religiosa gera por vezes a exclusdo de grupos que ndo aceitam relacdes
sociais e culturais e para melhor compreensdo faz-se necessario apontar 0s conceitos desse
dialogo inter-religioso que pode levar a intolerancia. Para ELIADE (2001), a liberdade pode
ser vista quando levanta-se o altar e ao redor dele constrdi-se a aldeia. Em todos esses casos,
sdo os animais que revelam a sacralidade do lugar, o que significa que os homens ndo sao
livres de escolher o terreno sagrado, que os homens ndo fazem mais do que procura-lo e

descobri-lo com a ajuda de sinais misteriosos.

a) Ainda apresenta na subcategoria as medidas de promocéao a liberdade e paz entre as

religiBes, o paroco se diz disponivel caso tenha seu horério livre e compativel:
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“Quando aconteceu a enchente, todos nos unimos independente de religido ou
denominacdo catdlico, batista ou adventista. N&do conseguimos mesmo reunir, nao vou
mentir que tenho muito trabalho, mas sou aberto a tais reunies, quando fazemos
nossos projetos como os arraiais alguns grupos evangélicos se queixam que estamos
comercializando nossos terrenos, e geralmente sdo as mesmas pessoas que causam 0S
mesmo problemas sempre nas comunidades. Sei que isso n&o e indicativo que todas as
igrejas ou cristdos sdo assim, mas alguns tém um zelo demais que sentem que a

>

missao deles é destruir a igreja catdlica.”.

Segundo o0 mesmo, estd sempre aberto para o dialogo com outras denominacdes.
MENESES (1997) “As religides podem tornar-se — e historicamente tém se tornado — um
terreno especialmente propicio a intolerancia, por suas verdades absolutas, ortodoxias e
proselitismos. Mas isso ndo pertence a sua natureza; constitui antes um desvio grave do

humanismo que elas implicam”.

b) Para ele, h4 sim clara autonomia politica com outras religides uma vez que: “A4
igreja catdlica se interessa por essas coisas como politica sim, e ndo a0 mesmo
tempo, o0s bispos e papas, ndo te obrigam a votar eles te ajudam a pensar e abrem a
igreja pra todos os candidatos, ndo temos restricbes para proteger ecologia ou

mulheres ou causas beneficentes .

A presenca da sociedade esta ainda mais necessaria e produtiva do que se imagina
inicialmente, pois busca intervir em nossos valores e atitudes como minimos de justica,
moralmente exigivel. O candomblé BARROS E MAURICIO (2009) no movimento historico
foi uma religido que muitos denominavam de "seita demoniaca”, devido a perseguicdo que lhe
fazia a Igreja Catolica, que se valia de seu poder para também obrigar 0s negros a serem
catequizados, no intuito de afasta-los de sua religido. Na regido Amazoénica, o sincretismo e as
relacGes com a igreja catolica e os povos de terreiro que representa a matriz africana passaram

a estabelecerem um diélogo. E isso sdo em decorréncia de muito avanco, conquistas e lutas.

c) Na subcategoria Brasil e Laicidade, é notavel no discurso: “Eu creio que sim,
honestamente em direitos, mas como em todo lugar alguns direitos tém abusos,

homossexuais tem direitos nas leis, mas sdo abusados ou mulheres abusadas
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fisicamente, sexualmente psicologicamente, e questdo de consciéncia de cada um. Nos

1

EUA, temos o mesmo, na Italia é mais diferenciado.’

Assim, o paroco acredita que Brasil e Laicidade caminhem juntos. No candomblé, por
exemplo, sempre foi alvo de perseguicdes policiais e religiosas, as casas de candomblé, no
passado, eram invadidas, tendo seus objetos sagrados quebrados e, as vezes, até apreendidos.
Varios terreiros eram fechados, babalorixas e iyalorixas levados presos. Era uma religido que
muitos denominavam de "seita demoniaca”, devido & perseguicdo que lhe fazia a Igreja
Catdlica, que se valia de seu poder para também obrigar 0s negros a serem catequizados, no

intuito de afasta-los de sua religido.

d) Na subcategoria, é inconteste educacdo para diversidade, uma vez que o templo
sagrado participa nessa perspectiva: “A4 igreja catdlica sim, tem vdrios membros que
trabalham na conservacdo da agua, pastoral da terra pra legalizar os terrenos, pois
todos tem o direito a ter moradia, tem a pastoral da saude AA (Alcoolicos An6nimos),
e todos anbnimos para ajudar, essa protecdo ecoldgica atrds do Sumalma, tem
varios; medicinas homeopaticas, o custo fica entre dez reais para pagar algo, a

B

consulta é gratis porém para medicina esse custo ajuda abastecer 0s medicamentos.’

Educacdo para a diversidade, para o diferente, para aprender a respeitar, para aceitar
aquilo que é contra meu credo religioso. A educacdo é definida culturalmente ANDRADE
(2009), e ndo biologicamente. De uma forma Unica e singular a cultura dos mais diferentes
grupos sociais estabelece a diversidade de crencas, valores, religido do social ao cultural e do

cultural ao religioso.

SAO SEBASTIAO

Na categoria presente a Intolerancia e Conflitos Religiosos, o paroco aponta que:
“Intolerancia Religiosa, acho que significa vocé ter uma postura religiosa que ndo admite a
convivéncia, o dialogo, o enriquecimento com outras vertentes religiosas, com outras
tradices religiosas. Entdo, gera depois expressdes agressivas, violéncia, de falta de respeito,
de falta de convivéncia, vai se tornar um obstaculo para convivéncia humana e religiosa. Eu

acho que a propria palavra religiosa, religioso, religiosidade ou religido implica no aspecto
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de interligacdo, de varias compreensfes de Deus. A gente sabe que a religido tem uma
historia de intolerancia que esta no &mago das religides, vamos dizer assim na maneira como
ela se constituem porgque normalmente a atitude religiosa é essa de pensar que sé eu tenho a
verdade e que o outro ndo tem verdade, ou tem uma verdade inferior. Entdo isso me leva a ter
essa atitude-conquista essa postura de ndo dialogo, de ndo respeito, de ndo acolhimento ao

outro, inferiorizando outras pessoas de outras concepgaoes religiosas”.

MATURANA (1997) O amor é inimigo da apropriacdo, ndo pode haver diélogo inter-
religioso sem essa gratuita aceitagdo do outro, de seu envolvimento no espaco aberto do amor.
Para o entrevistado, a intolerancia provém de um valor/atitude como enfatiza Andrade no
inicio do capitulo da dissertacdo, uma vez que a religiosidade se torna fechada, apética e

dominadora.

a) Na categoria notada em relatos sobre intolerancia, Sdo Sebastido: “Fu acho assim...
que a intolerancia, o preconceito religioso, ele pode ser implicito ou explicito. As
vezes, a gente ndo tem consciéncia, mas pode estar marginalizando, excluindo,
inferiorizando outras pessoas de outras concepgdes religiosas. (...) Eu acho que o
preconceito, um pouco andnimo é vedado no contexto amazonico, é a questdo das
relacdes com as nossas tradi¢bes afro, entdo apesar do que a gente tras vamos dizer
assim... Na nossa cultura, esses elementos da pajelanca, dos encantados, da bendicao,
da vestidura que tenho um cunho da umbanda, do candomblé que estdo presentes
anonimamente pelo o menos na minha formagéo. SO fui de fato lidar com essas
questdes quando fui pra S&o Paulo, que no curso que eu tava fazendo sobre religides,
a gente teve que frequentar os centros espiritas, os centros de umbanda pra conhecer
sensivelmente e palpavelmente a realidade. Entdo eu acho que foi muito mais facil
entrar em contato com o Islamismo e com o Budismo e outras formas do Cristianismo
do que quando eu voltei pro Brasil em frequentar esses centros... Dai, sinto, talvez que
existia uma intolerancia por causa do modo que a gente é educado para encontrar
com essas tradicOes religiosas, mas eu acho que superei... Eu tenho muitos amigos
desse campo e a gente se dar muito bem. A gente foi no terreiro observar, fazer
entrevista e a intencdo ndo era tanta de vocé fazer uma abordagem fenomenologica de
descricdo ou etnogréfica, a intencdo da observacdo era de colher elementos
religiosos, elementos teoldgicos, elementos da compreensdo de Deus, do

transcendente, a pesquisa estava voltada para essa questdo do que propriamente
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simplesmente em descrever e interpretar dados a partir do observador, a gente queria
vé mesmo como se dava a experiéncia religiosa e como se elabora concepcoes
teoldgicas, se é que a gente pode se chamar de teologia, que € uma coisa bastante
cristd, mas as experiéncias religiosas desse grupo, né. Eu fui muito positivo, porque
vocé quebra muitos tabus, muitas concepgdes que vocé tras sobre o processo de

’

demonizagéo desses grupos.’

O candomblé BARROS E MAURICIO (2009) nunca poderia ser denominado de
"demoniaco"”, pois no seio da religido ndo existe o deménio, que € a representacdo do mal,
como também ndo existe a referéncia ao inferno, termo muito usado no passado para assustar
os escravos. O candomblé busca reconhecimento de suas crencas e respeito aos seus cultos e
manifestacdes religiosas. Sdo Sebastido enfatiza que a respeito de casos sobre intolerancia, o
mesmo 0 bem conhece desde sua infancia sendo observada desde a educagdo de seus pais
sobre religido e a relacdo com as demais denominacGes. O paroco ainda admite que
estigmatizava a religido do candomblé até quando ja se tornou padre por mesmo desconhecer
suas praticas e manifestagdes religiosas, 0 que rompeu com o preconceito a partir do
conhecimento quando visitou os terreiros e pode conhecer mais a fundo a respeito.

a) Na subcategoria presente rivalidade entre outras denominacgdes, observou-se:
“Agora com a vinda do pentecostalismo no contexto latino americano, o
pentecostalismo norte americano pra mim, ele é uma segunda conquista religiosa, e
sabe que todo esse processo de conquista ele exige esse processo de demonizacéo,
inferiorizacdo e desrespeito as tradicfes locais. Entdo pra mim tanto o
pentecostalismo catolico como o pentecostalismo evangélico ou protestante, que é
uma versdo do protestantismo, principalmente norte americano, ele é intolerante com

essas vertentes, principalmente o processo de demonizacéo dessas tradigoes. .

BERGER (1985) os pentecostais acreditam que os que praticam a religido do
candomblé fazem apologia ao satanismo e de certa forma os cultos reverenciam deménios e
entidades malignas. Para alguns, esse didlogo ndo passa de mera estratégia mercadoldgica,
para “racionalizar a propria competicdo na situagdo pluralista”. O entrevistado coloca a

rivalidade entre outras denominagdes numa perspectiva historica, advinda de guerras
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universais das disputas de poder. A relacdo do pentecostalismo e com o candomblé vem
representando um grande nimero de casos que estdo acontecendo desde o ano de 2015 sobre
intolerancia religiosa aos cultos e manifestacdes.

Assim, o Brasil vem sofrendo com casos de violéncia e até mortes por conta disso,
sendo uma das vitimas mais recorrentes além dos que cultuam o candomblé, os catélicos
também sdo penalizados por apresentarem semelhancas a suas crengas e intercessdes aos

santos, 0 que representa tensées de cunho social e cultural.

b) Na subcategoria notavel disseminacédo do 6dio que leva a intolerancia: “Eu acho
que esse Odio, esse desrespeito ele advém de uma série de elementos dentro do
contexto histérico e do proprio fendbmeno da religido, que é aquilo que pode dizer que
pra uma religido se auto afirmar. Principalmente dentro de uma etapa da histdria das
religides, tem que conquistar uma a outra, ou ela tem que inferiorizar ou tentar
superar uma outra expressao religiosa, que no contexto atual a gente vai percebendo

gue essa nado é a via correta.

Uma sociedade pluralista ANDRADE (2009) ndo se sustenta sem um projeto
educacional que responda a essa tarefa. Importa explicitar agora alguns fundamentos ético-
filoséficos para uma educacgdo para a tolerancia. Os responsaveis e seguidores de religibes
KUNG; KUSCHEL (1995) ndo cessam de fomentar agressdes, fanatismos, édio e hostilidade
xendfoba, quando ndo inspiram e legitimam conflitos violentos e sangrentos. A religido vem
muitas vezes usada apenas para fins de poder politico, bem como para legitimar a guerra.
Acredita-se que a melhor ferramenta é tentar amenizar o dédio estabelecendo uma relacéo
apaziguada entre as religiGes, priorizando o respeito, o didlogo sendo como ferramenta

principal para esse principia de combate ao 6dio religioso.

0 Na subcategoria igreja e posicionamento com a diversidade: “Eu acho que é uma
questdo que pode ser aplicada a vérias situagdes: eu acho que toda acéo
individualizada, ela tem que ser contextualizada. Vocé tem que identificar o contexto
que gera pessoas dessa vertente, entdo eu acho que compreender o contextual que
gera esse tipo de pessoa, que gera esse tipo de acéo, e fundamental. (...) Entéo até que
ponto a religido, ela é dinamizadora de patologias? E uma pergunta que a gente
sempre faz... E até que ponto ela ajuda as pessoas a se curarem, a se restabelecerem,

a se transformarem psicoespiritualmente? Uma das praticas de Jesus era expulsar os
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demdnios, no sentindo de fazer as pessoas se integrarem, terem uma visao correta, de
vida, de si mesmos. Entdo eu acho que qualquer tipo de abordagem ao agressor a
gente deve fazer um prognéstico do contexto que gerou essa pessoa, ter uma
compreensdo psicoespiritual dessa pessoa e 0 modo de como a gente pode ir ajudando
essa pessoa a se reestabelecer, eu acho que a gente sempre tem que ter essa
esperanca. E um problema, que muitas das vezes se diz, que é um problema dominado
por uma mentalidade, é dificil de reestabelecer, mas eu acho que temos que ter essa
esperanca que todas as pessoas podem ser resgatadas, todas as pessoas podem
adquirir uma mentalidade de convivéncia, de dialogo com as diferencas e eu acho que

a gente tem que Vvé dessa forma .

Para RATINGER (1996), o conceito de didlogo assume hoje um sentido diferente da
tradigdo platonica e cristd: “torna-se até mesmo a quinta-esséncia do credo relativista e o
oposto da ‘conversdo’ e da missdo.”. Nesse mesmo contexto, a diversidade para o
entrevistado, parte de uma reflexdo sobre a autoimagem que o individuo passa a ter sobre a
religido do outro, e isso se torna doentio a medida que prega pela equidade, ela pode se tornar

contrarias as praticas que tanto abomina.

Na categoria Propostas para a liberdade religiosa na subcategoria tolerar os que
ferem a liberdade religiosa: “E o mais importante de lidar com agressores, com
intolerantes, € a gente perguntar como prevenir esse tipo de acdo, fazer um trabalho
preventivo que ai vem aquilo que eu dizia: A gente tem que ter uma educacdo religiosa, uma
formacao espiritual, a gente tem que trabalhar com igrejas e tradi¢des religiosas, que ajudem
as pessoas de fato a ter sua religido como maneira de se humanizar, de conviver, de agir, de

lutar pelos seus direitos, de ter cidadania e ndo de criar mais problemas sociais. ”

Na concepcdo da educacdo, a tolerdncia se inicia por uma educacdo religiosa.
Trabalhar com a diversidade na escola ndo é um apelo roméntico do final do século XX e
inicio do seculo XXI. GOMES (2007), na realidade, a cobranga hoje feita em relacdo a forma
como a escola lida com a diversidade no seu cotidiano, no seu curriculo, nas suas praticas faz
parte de uma historia mais ampla. Educar para a diversidade, educar para minimizacao de
conflitos, educar para a transformacdo, educacdo para valorizacdo; esses sdo 0s principios
para uma sociedade mais tolerante. Uma sociedade de individuos que seja participativa e

aberta para dialogo, independente qual seja.
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a) Notavel a subcategoria a medidas de promocao a liberdade e paz entre as religibes,
é visto: Entdo o dialogo vai ser o elemento fundamental para lidar com a pluralidade,
entdo eu acho que o odio de outras religides, elas tem tracos culturais de conquista, é
uma expressao extremamente de colonizacgdo, porque eu trabalho com esses aspectos,
com essas visdes tedricas que é do pds-colonialismo, dos estudos pds-coloniais.
Entdo, eu vejo muito esse 6dio como uma maneira de conquistar culturas, e vocé se
dar por esse processo, esse 6dio ele advém tanto pela busca de dominar, conquistar
realidades sejam elas geograficas, econémicas, laborais e assim por diante. E eu acho
mesmo que ela advém nesse processo de conquista, eu acho que o 6dio esta mesmo
nessa conquista, nessa conquista do outro para fins de uso, de manipulacéo, de
escravizacdo do outro. O elemento religioso se une a outros tracos da cultura, da pele
entdo existe uma série de preconceitos que vao se alimentam aqui, ou a partir do
elemento religioso ou a partir de outras vertentes, mas no caso religioso é porque
vocé pratica uma religido que eu considero inferior, eu considero demoniaca e isso
me faz 0 desejo de conquistar vocé, ou seja, retirando vocé desse ambiente, ou seja,

’

ou excluindo vocé, ou escravizando vocé, ou manipulando vocé. .

O diélogo vem sendo apontado em grande maioria dos discursos dos entrevistados e
isso sO reitera 0 que de fato estd ausente na maioria das denominacdes religiosas. Para
PAULO FREIRE (1967), uma educacao que possibilitasse ao homem a discussdo corajosa de
sua problematica. De sua inser¢do nesta problemética. Que o advertisse dos perigos de seu
tempo, para que, consciente deles, ganhasse a forca e a coragem de lutar, ao invés de ser
levado e arrastado a perdicdo de seu proprio “eu”, submetido as prescrigdes alheias. Educagio
que o colocasse em dialogo constante com o outro.

O entrevistado aborda em seu discurso a religido afro, como uma das mais penalizadas
com essa intolerancia religiosa, como também o preconceito com o negro e a mulher que deve
se conservar puritana, preservando sua imagem como o modelo da santa Maria, mulher

imaculada que representa o simbolo de pureza na religido catolica.

b) Esteve presente também a subcategoria autonomia politica com outras religides: “4
nivel académico, a gente tem uma convivéncia l4, por exemplo, la na Puc (Pontificia

Universidade Catdlica de Sdo Paulo,) onde t6 fazendo o doutorado, mais da metade
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dos alunos séo de outras igrejas, e a gente tem um didlogo excelente, por que sabe
que a nivel académico ndo existem barreiras de confissdes. Existem tedlogos
metodistas, tedlogos luteranos, tedlogos que tem um conhecimento muito valido para
minha pesquisa, sendo um tedlogo catolico, trabalhando dentro dessas questdes ai,
entdo a gente interage muito, mesmo aqui eu conheco alguns pastores e professores a
nivel de boas novas ou desse instituto de ciéncias da religido, que eles sdo de
vertentes do protestantismo bastante abertos para o dialogo. E também do ramo do
candomblé e do ramo indigena, é muito legal, eu ndo tenho dificuldades com o Pai de
Santo (um dos mais renomados da cidade de Manaus, o0 nome foi preservado para
preservar sua identidade), porque a gente se dar muito bem, se conhece desde de
jovem, também tenho um primo que € pai de santo, conhe¢o pessoas dentro do
movimento social que também trabalham com essas questdes, e as vezes em dia de
celebracdo a gente participa e € uma das poucas vezes que eu gosto de me identificar,
de estar ali como um padre também pras pessoas perceberem que a gente também néo
esta superando barreiras. Entdo na minha vida pessoal, como igreja a gente ainda

precisa dar passos bastante mais amplo de iniciativas mais concretas.”

O péroco é bem aberto ao dialogo, e 0 mesmo esporadicamente participa de palestras
em universidades, igrejas e outros locais sobre diversos assuntos tematicos, um deles é sobre a
religido e sobre a figura da mulher na sociedade, tema do seu segundo doutorado. A
dificuldade desse didlogo era encontrada pelo mesmo em sua infancia quando desconhecia as
religides como tal, e a partir das suas pesquisas e de um novo olhar é o que mesmo passou a
reconhecer as mesmas com prestigio em meio a diversidade local onde se encontra.

Para ALMEIDA (2012), isso reflete o necessario que se faz o estabelecimento de um
didlogo entre ciéncia e tradicdo, na qual a ciéncia deve reconhecer a importancia do senso
comum e das vivéncias. O dialogo a partir do diferente constantemente é discutido pelo
mesmo a partir de reunides com alguns lideres religiosos que diferem de sua denominacéo,
bem como problematizado em suas pesquisas e abertos em palestras e apresentagcdes de
trabalho.

¢ Na subcategoria Brasil e Laicidade: “Eu acho que no momento, na minha percepg¢ao,
0 que esta acontecendo é o seguinte: NOs temos uma influencia de determinados

grupos religiosos, principalmente com certa tendéncia fundamentalista, que estdo
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sendo obstaculo pra isso. Isso porque esses grupos descobriram que eles podem ter
poder politico e poder econémico ascendendo ao exercicio politico. Entdo pra mim
sdo duas coisas que se atrelam, que sdo muito perigosas atualmente no Brasil:
ascensdo ao poder politico de mentalidades fundamentalistas religiosas e segundo, o
uso que vai se fazer dessas mentalidades ou dessas estruturas, ou dessas pessoas para
beneficiar o poder econémico de marginalizacdo, de exploracédo, de destruicdo da
natureza e assim por diante. Entdo, pra mim € um momento muito perigoso, momento
de muita seriedade, no modo de como estamos lidando com essa questdo politica,
porque é uma pena que nds estamos ascendendo o poder politico um grupo de pessoas
religiosas, sem uma compreensdo profunda, ética, que promova de fato uma
sociedade diversa que valorize a diversidade, a pluralidade que respeite direitos e que
tenha projetos que valorize e preserve a natureza. E claro que tem caracteristicas
proprias, agora um dos veios de anélises importantes hoje é a relacdo entre religiéo,
poder e politica, principalmente com esse fendmeno que estamos vendo concretamente
no Brasil, ‘ascensdo do poder religiosa’, a vertente do poder religioso nas estruturas
politicas. Pra mim, € uma analise que nos precisamos cuidar muito importante de ser

pesquisado”.

Diante disso na esteira da protecdo a liberdade religiosa, o0 Programa Nacional dos
Direitos Humanos/PNDH-3 (Brasil, 2010), em seu objetivo estratégico VI, que dispde sobre o
respeito as diferentes crencas, liberdade de culto e garantia da laicidade do Estado (agdo
programatica d), estabelece “o ensino da diversidade e historia das religides, inclusive as
derivadas de matriz africana, na rede publica de ensino, com énfase no reconhecimento das
diferengas culturais, promoc¢ao da tolerancia e na afirmacao da laicidade do Estado”. A defesa
da laicidade é fundamental para que as acdes do Estado ndo tenham preferéncias e privilegiem

determinadas crencas religiosas ou convicgdes ndo religiosas.

A laicidade no Brasil esta presente, uma vez que segundo o entrevistado a politica é
quem lidera a maior parte do sistema religioso. A politica entdo passa a ser usada como arma
para o empoderamento religioso frente a esses grupos, promovendo desigualdade social,
resultando cada vez mais em uma sociedade intolerante, preconceituosa e discriminando o

individuo.
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d) Na subcategoria igreja e posicionamento com a diversidade: “A igreja a gente tem
que vé dois aspectos: a igreja dentro dessa interacdo com a pluralidade ela tem a
nivel de teologia académica que reflete em todas essas realidades. Entédo vocé vai vé
que a academia tem progredido bastante nessa questdo do dialogo inter-religioso da
compreensdo da diversidade, da superacdo de preconceitos, tentando elaborar
perspectivas teoldgicas ou académicas que lidem melhor com essa realidade do
pluralismo, que é muito propria do nosso tempo. Uma outra questdo, vamos dizer
assim, um dos problemas que mais sofremos tanto catdlicos como evangélicos, é que
ndo temos uma boa formacdo religiosa. E isso também a gente peca em termos de
educacdo, de um modo geral. (...) Nao existe politicas no ambito publico, no &mbito
eclesial pra fomentar que as igrejas sejam vistas, que as tradicdes religiosas sejam

vistas como parceiras, amigas uma das outras como dialogo.

O didlogo inter-religioso vem progredindo bastante tanto na academia como na
sociedade, mas ainda precisa ser bastante discutido para chegar a avancar cada vez mais, pois
seu campo ainda é bastante limitado. O conceito de individualizacdo anteriormente
apresentado no segundo capitulo que Elias em Sociedade dos Individuos, esta intimamente
ligado com ao autocontrole, que é o processo que vai da exteriorizacdo a interiorizacdo. O
individuo assim passa a interiorizar 0s sentimentos, paixfes, emocles, controles e
representacdes produzidas nas relacGes sociais e em suas atividades mentais, e depois ele
exterioriza suas representacOes atraves de comportamentos, habitus e relacdes poder.

Desta maneira, a relacdo do pensamento e acdo estd interligados em um plano
individual a funcdo do social, que dirige 0 um para outro, e o controle é exigido e aceito pelos
demais individuos em sociedade. Embora a sociedade tenha chegado amadurecer mais em
ambito de politicas publicas voltadas para o trabalho de diversidade, ainda é certo o

preconceito com algumas tradicGes religiosas, principalmente a de matriz africana.

SARA

Na categoria manifestacdes religiosas: “Existe um protocolo, os cultos eles iniciam
guando abrimos a igreja, primeira coisa no6s consagramos o local ao Senhor, nés ungimos
porque o Gleo representa a presenca do espirito santo, e nds iniciamos o culto sempre com
uma oracao de perddo. Porque nds entendemos assim: - Para que nossas oracgdes sejam

atendidas, vocé precisa apresentar ao Senhor as tuas falhas, se arrepender, pedir o
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arrependimento, colocar diante de Deus aquilo que vocé falhou pra dai vocé comecar o culto.
Primeiro passo: vocé abre a igreja, unge e faz a oracao do perd&o, depois n6s consagramos
a familia, faz uma oracdo pela familia dai nés apresentamos uma palavra. Tudo isso a
oracdo de consagracdo, da familia embaixo de louvor, intercalada entre um louvor e outro,
porgue nos acreditamos que a presenca do louvor, atrai a presenca do espirito santo. Ai logo
em seguida, ndés comegamos uma ministragdo, uma ministracdo para te levar ao
entendimento de que vocé precisa ofertar, e entregar teu dizimo a casa do Senhor, porgue o

’

dizimo é uma ordenancga para todos os cristdos.”.

Quanto a iniciacdo das outras religides inicia-se de forma distinta ao da pentecostal,
para a pastora a palavra de Deus é uma palavra que vem como fonte de inspiracéo liderada
pelo espirito santo que conduz ao culto. O dizimo representa a fidelidade do cristdo para com
Deus, que ao ofertar vocé agradece as béncdos que Deus dar como saude, familia, pela vida
entre outras coisas.

Em se tratando de manifestacdo a discussdo melhor que aponta o discurso de Sara esta
na citagdo de SILVA E RIBEIRO (2007) que para: “o mundo protestante sabe exatamente a
quem eles estdo querendo se referir a quem estdo querendo atingir. Portanto, ndo se
abandonou totalmente a forma intransigente de agir. No entanto, surge uma nova questao: sera
gue ndo esta no imaginario popular cristdo esta ideia de que a existéncia se caracteriza por
uma luta entre as forcas do bem e as forgas do mal?”. Contudo, para a pastora a consagracao ¢
a bendicdo que se faz antes de iniciar o culto para confissdo de falhas e erros a fim de que o
espirito santo veia usar o lider religioso através da palavra de Deus, que propositalmente ira

tocar naqueles que necessitam.

a) Na subcategoria Distincdo do Sagrado com o Profano: “Olha, nés temos o
entendimento de que pra vocé fazer parte da obra de Deus, existe a santidade. N6s
temos esse entendimento assim: - De tudo aquilo que esta ali na Casa do Senhor é
sagrado, os utensilios de acordo com a Palavra de Deus, os utensilios da Casa do
Senhor é sagrado. Uma cadeira pra vocé pegar, vocé ndo poder sair, chutando,
arrastando... Vocé vai pegar de uma forte diferente de como vocé pega na tua casa,
por que as portas, todo local € consagrado ao Senhor... Entdo o profano, é vocé fazer
aquilo que desrespeita e desagrada ao espirito santo, ndo vou entrar dentro da Casa

do Senhor e me sentar no altar pra tomar uma lata de cerveja, isso € profano! Isso é
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profanar ao altar, porque o altar ndo é um palco, o altar é um lugar de adoracdo, e 0

altar € o lugar de onde sai a palavra de Deus para tua vida.”.

ELIADE (2001), o desejo do homem de viver no sagrado equivale, de fato, ao seu
desejo de se situar na realidade objetiva, de ndo se deixar paralisar pela relatividade sem fim
das experiéncias puramente subjetivas, de viver em um mundo real e eficiente - e ndo numa
ilusdo. As relagdes do sagrado com o profano na perspectiva pentecostal e na maioria das
igrejas evangélicas apresentam certa analogia. Uma vez que o profano se relaciona a burlar
aquilo que tornar algo sagrado, santo e intocavel. Os simbolos sagrados sdo notados por toda

uma historia de vida das religifes e sua relevancia como cristao.

b) ManifestacOes Religiosas: “Sim, as manifestagcoes sdo avivadas e sempre dentro da
igreja, mas ndo necessariamente e especifico dentro da igreja. Por exemplo, por
incrivel que pareca, eu sou acostumada a fazer culto no meio da rua, quem olha pra

mim n&o acredita, mas eu tenho uma caixa e um microfone.”.

A importancia na missdo de levar a palavra a outras pessoas testificam do amor de
Cristo para com seu povo, acredita-se na libertagdo dos oprimidos na sociedade por conta do
pecado que gera exclusdo, preconceito, doengas, impactos sociais, mundiais, culturais e
relacionamentos conturbados por conta desse mesmo pecado que entrou no mundo e é causa

de todos os males visiveis e ndo visiveis.

Para SILVA E RIBEIRO (2007), o cristianismo mais conservador se sente na
obrigacdo de converter o mundo e espalhar sob a face da terra e esse tipo de mentalidade traz
conflitos, visto que muitas vezes a cultura local ndo é respeitada. Entdo, a religido funciona
como meio de harmonia, comunhdo que conduz a oracdo e libertacdo para uma possivel
amenizacdo desses atraves da esperanca do retorno do Criador para por fim em tudo que

aprisiona e relativamente faz mal as pessoas.

Na categoria Intoleréncia e Conflitos Religiosos na subcategoria Conceito de
Intolerancia Religiosa: “A intolerancia religiosa pra mim ¢é vocé ndo respeitar o ponto de
vista do teu irmdo. Eu acho que essa é maior forma de agressdo, por que Deus da o livre

arbitrio para as pessoas. E se nds somos cristaos genuinos, nds temos o DNA de Deus. Entéo
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a Palavra de Deus diz que ndo é por forca, nem por violéncia, mas pelo poder do espirito
santo de Deus. N6s somos apenas instrumentos de Deus, vocé leva a Palavra de Deus
daquela forma dentro da visé@o a qual vocé faz parte, cabe a pessoa aceitar ou ndo. Se ela ndo
aceitar, ela ndo é teu inimigo, ela ndo é aquela pessoa que vocé vai perseguir, porque se Deus
da o livre arbitrio ao homem, porque quem somos nés para ndo dar? Entdo, eu acho que essa

é a nossa visao.”.

A intoleréncia se tornou uma préatica tdo preocupante a ponto de existirem organismos
especializados em monitorar o que acontece no mundo envolvendo agfes de intolerancia
religiosa. Isso demonstra que para entender a sociedade atual é indispensavel conhecer como
0s grupos religiosos se organizam. SILVA E RIBEIRO (2007). A néo aceitacdo do outro como
diferente, o diferente causa estranheza, gera incomodo e por fim a intolerancia, essa que pode
ser manifestada nas mais variadas formas. A pastora entdo se baseia na palavra da Biblia
como forma de respeitar essa diversidade apenas respeitando, mesmo que haja um desacordo,

a lei do amor é o respeito ao proOximo mesmo que esse possa representar nosso adversario.

a) Relatos de intolerancia religiosa: “Ndo, eu sofro nenhum tipo de intolerancia,
gracas a Deus. a gente sofre intolerancia sim, mas ndo de uma maneira insuportavel.
Por que como eu te disse, vocé pode chegar a um lugar e falar: - Vocé gostaria de
ouvir a Palavra de Deus? E a pessoa dizer: Nao! Normal, respeita... Eu creio que essa
foi a primeira intolerancia da minha vida que eu sofri, desse batismo, porque a pessoa
ela se sentiu agredida em eu n&o concordar em ndo fazer parte da homenagem que ela
estava fazendo. Mas, ela ndo veio contra mim necessariamente, porque eu estava ali
batizando e pregando o Evangelho, ela se sentiu irada porque eu recusei a participar,
eu tenho liberdade de escolher! Na praia da ponta negra, eles estavam demarcando o
territério para colocar aquelas tendas, aqueles negocios pra fazer o ritual deles no
dia seguinte. Entdo, ndés nem adentramos no espaco em que eles estavam proximos e
se incomodou. E como aquela situacdo de evangélicos fanaticos, ter um terreiro de
macumba na esquina de uma igreja 14, querer tomar satisfacdo, querer quebrar,

querer destruir, entdo ndo é por ai”.
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Esse caso contrapde o que foi inicialmente relatado por Olurum, do candomblé sobre
as questdes de intolerancia religiosa em grande parte ser causada por pentecostais. Acredita-se
que o respeito a ndo participar de uma determinada manifestacéo religiosa nao julga o fato de
demonizar tal pratica, apenas temos escolha de liberdade, de religido. Olurum inicialmente
aponta um caso que 0s pentecostais jogaram pedras no seu local de trabalho e no terreiro sem
razdo aparente apenas por julgar sua crenca por pratica demoniaca, enquanto no caso da
pastora a mesma estava praticando sua manifestacdo de consagracdo a espiritualidade da sua
religido, enquanto um praticante do candomblé se tornou ofendido pela mesma se recusar a

estar participando do movimento.

As forcas do mal SILVA e RIBEIRO (2007) sempre foram entendidas como diabodlicas
ou causadas por seres diabélicos. Esse tipo de mensagem sempre esteve presente nas igrejas
evangélicas de tradicdo pentecostal. Quem passa a ser intolerante nessa perspectiva? Sao

casos a repensar sobre nossa pratica enquanto sujeitos sociais merecedores de respeito.

b) Rivalidade entre outras denominagdes: “Olha o que acontece é o seguinte, existem
‘n’ igrejas evangélicas, cada uma tém a sua visdo. E muitas vezes, por falta de
sabedoria ndo existe s6 aquela agressao de visdo diferente, tipo catélico rebatendo
evangélico, evangélico rebatendo espirita... As vezes existe isso dentro do nosso
proprio meio, por qué? Porque a pessoa fica tdo cega, de que aquela visdo dela é a
certa, € a correta e ela comeca a perseguir... Entdo existe sim, entre as mesmas

denominagdes, existem entre a mesma visao, existem, tanto fora como dentro”.

E certo que a intolerancia ndo parte somente entre as religides distintas, mas como no
préprio mesmo religioso, diversidade de opinido, de crencas, de atitudes e intolerancia
também. Ainda a critica é inegavel quando SILVA e RIBEIRO (2007), nessa perspectiva
apontam que “exorcizar o demodnio sempre foi uma pratica tolerada no interior desses
templos. Até mesmo grupo de protestantes tradicionais ou historicos também costuma,
invariavelmente, relacionar o Candomblé e a Umbanda como expressdes do mal.”. A ressalva,
levanta a partir das relagbes de desigualdade religiosa entre essas duas denominagoes
religiosas: a de denominacéo afro e pentecostal, sendo rotulado ao Candomblé e a Umbanda
que detém de cultos praticados e direcionados ao mal, e ao grupo Pentecostal como promotor

do mal, diabolizado em suas praticas e cultos.
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Disseminacdo do 6dio que leva a intolerancia: “Eu creio que é porque as pessoas
comecam a perder o foco, comegam a tratar o que é sagrado como uma forma de
competicdo. A minha igreja tem mais pessoas, a tua tem menos e comecam a se
atacar. Entdo quando vocé perde o foco, quando perde a no¢do de quem vocé é de
qual a misséo que Deus te colocou aqui nessa terra, e vocé comega a entrar nesse
espirito de acusacdo, porque acusagdo nao vem de Deus, a acusacao vem do inimigo,
0 inimigo ele te acusa o tempo inteiro, até se vocé falar uma palavra mais baixa, mais
alta ele usa aquilo pra te acusar. Entéo ai, ja ndo tem mais a presenca de Deus, ai ja

é carne... E o homem dirigindo a igreja, administrando .

O discurso SILVA e RIBEIRO (2007) de intolerancia nos textos biblicos da tradicéo

judaico-cristd muitas vezes foi interpretado como reacdo dos oprimidos contra 0s opressores.

A pastora foi bastante enfatica no seu discurso sobre a categoria do 6dio que dissemina e que

gera violéncia, a competicdo ndo se mede quem é melhor ou pior, se calar ndo é aceitar,

respeitar é valido a ndo violar.

d

Igreja e posicionamento com a diversidade: “Olha, em relagdo a diversidade
religiosa, homossexual, cor... Nds ndo aceitamos isso dentro da igreja... N6s ndo
fazemos acepgOes de pessoas, todas essas pessoas elas sdo bem recebidas na igreja,
nos ndo fechamos a porta pro homossexual, nem pra aquele que é de cor, nem pra
prostituta, nem pra aquele que é de outra denominacéo, aceitamos como estao, como

assim Jesus nos aceita.”.

MADURO (1994) diz: [...] as nossas experiéncias nos levam a ver a realidade de uma

maneira diferente daqueles que viveram outras experiéncias. Essas experiéncias fardo com

que a comunicacao seja ndo apenas possivel, mas, muitas vezes, necessaria. Esse argumento

evidencia o proprio respeito com o proximo dentro do espaco sagrado, 0 que aponta a

liberdade religiosa como ponto positivo a diversidade.

Na categoria Propostas para a Liberdade Religiosa, na subcategoria Tolerar os que

ferem a liberdade religiosa: “Olha, a gente tem uma palavra que diz assim na Biblia que é:

“Deus que nos justifica”. Nos ndo vamos sair por ai abrindo fogo contra todos aqueles que
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ndo concordam ou que langam palavras sujas, palavras profanas, contra o nosso trabalho,
contra a obra do Senhor. Entdo a nossa forma como igreja, é orar... A gente ndo vai
arregacar as mangas e tomar satisfacdo, e nem vai combater o mal com o mal, nés nos
mantém de pé com a nossa visao, nos fortalecendo, nos edificando, porque o mundo é assim...
Existem opinides e divergéncias em tudo, entdo a melhor forma de nos preservar é néo

atacar’”.

De fato, KUNG (1999) a religido sempre se mostrou mais convincente — muito antes
da ideia moderna de autonomia, quando ressaltou eficazmente o humano na perspectiva do
Absoluto: basta citar o Decalogo (“Dez Mandamentos™), o sermao da montanha, o Corao, os
discursos de Buda e a Bhagavadgita. O discurso de intolerancia nos textos biblicos da tradi¢ao
judaico-cristd muitas vezes foram interpretados como reacdo dos oprimidos contra 0s
opressores. SILVA E RIBEIRO (2007). Tolerar aqueles que sdo livres, aqueles que sao
diferentes, aqueles que discordam, a tolerancia para a paz, para o bem, para a aceitacao.

a) Medidas de promocao a liberdade e paz entre as religiées: “Eu creio que a melhor
forma de liberdade, é a gente espalhar mais e mais a Palavra de Deus, porque a

Palavra de Deus diz que: **“

os campos estdo brancos e os ceifeiros sdo poucos”. Se
vocé comeca a ensinar o povo o Evangelho genuino, o povo mesmo vai se despertar
gue ndo é esse 0 caminho que Deus quer... Eu ndo vou matar, quando Deus diz que
“ndo é pra matar”, eu ndo vou agredir o nosso irmao, quando Deus diz que “devemos
amar o nosso proximo”, entdo quanto mais o Evangelho for colocado, mais o
verdadeiro Evangelho, mais a gente tem possibilidade de evitar essa loucura que a
gente ta vivendo. Porque o Evangelho tem que disseminar, espalhar o amor e ndo o

odio”.

Em geral SILVA E RIBEIRO (2007) os textos biblicos eram analisados a partir do
conflito entre os oprimidos e opressores ou entre cidade e campo. Nao podemos negar que, na
historia biblica, esse conflito realmente existe. A pastora aborda muito bem sua colocagéo
quando aponta que na Palavra de Deus a maior e melhor pregacao de respeito é o amor.

“versiculo encontra na Biblia no Novo Testamento em Jodo 4:35.
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b) Autonomia politica com outras religides: “Virias bandas de outras denominagoes
vieram tocar na igreja em datas como dia da crianga, festa junina, a festa das nogdes,
foram bandas que vieram de fora. Entdo assim, a gente procura se relacionar com
igrejas que fazem parte da mesma visdo cristd, muito dificil a gente procurar uma
banda catodlica, uma banda espirita, porque eles estdo em uma outra pegada
diferente... Entdo a gente ndo mistura conflito, a gente ndo vai conflitar, mas a gente
ndo faz acepcdo, sO que se eu tomo &gua, eu vou procurar tomar agua, e porque eu

vou tomar coca cola?.”

SILVA E RIBEIRO (2007) houve também a preocupacdo em se fazer uma leitura
latino-americana que se identificasse com 0 nosso contexto. E possivel encontrar nos textos
biblicos tradicdes que se representam grupos diferentes com projetos de vida diferentes e
interesses politicos diferentes. Sara em seu discurso, fora pouco contraditéria ao anterior,
mesmo nao sendo explicita diretamente, apresenta certa resisténcia em contratar servicos de

outras denominagcdes religiosas.

0 Brasil X Laicidade existe? “Eu acredito que nés vivemos sim, mas ainda existe muita
coisa a ser tratada, as pessoas estdo se perdendo como eu te falei, porque elas estao
focando muito no homem, na concorréncia, elas estdo agindo sem buscar o que é o
sagrado. Entdo os conflitos religiosos existem no nosso pais, apesar de a gente ter a
liberdade de expressdo, de a gente caminhar... Entdo eu tava inclusive conversando
com meu filho: - Como uma pastora faz uma coisa dessa, de quebrar com um martelo
uma estdatua? Ela até pode responder um processo por isso”. Isso fere a constitui¢do
do Brasil, entdo nds temos a liberdade, nés temos uma estrutura pra crescer como
pais cristédo, mas o que falta é mais respeito entre um e outro. Porque o ser humano é
dotado de inteligéncia, e quem faz a obra. N6s acreditamos de quem faz a obra néo
somos nos na forga do nosso braco, porque é o espirito santo de Deus que trds o
convencimento da justi¢ca, do juizo e do pecado. Prega o Evangelho, é deixar Deus
agir, porque vou ter que ficar me digladiando com esse e com esse? Convencer o
outro na forca? Quem faz a obra € o Senhor, ta la escrito em Jodo: “sem Mim, nada
podeis fazer”. Enquanto a gente ta brigando porque o fulano esta ensinando errado, o
gue vai acontecer é que a gente para, no mundo espiritual; ndo existe parar, ou andar

pra frente ou andar pra tras. Existe uma for¢a muito grande, politica! Existe a forca
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da imprensa, agora que a for¢a da imprensa esta se movimentando, em relacédo a
favorecer aos evangélicos, porque os evangélicos eram tratados como zé povinho,
entdo hoje em dia..., mas existe todo um interesse financeiro por detras disso, porque?
Porque o mundo gospel explodiu, vocé pode trazer um cantor gospel para um
programa, pro teu canal de televiséo a tua audiéncia vai deslanchar, narrar de vocé
colocar um cantor evangélico pra cantar, nossa! Vai dar uma enxurrada de ligagao,
entao existe todo um interesse econdmico por detras disso, que queira ou ndo deu uma
abertura maior pra um movimento evangélico no Brasil, que ndo podia ficar mais
sufocado, porque estamos realmente crescendo. Entdo, existia uma forga politica
muito grande impedindo o avanc¢o das igrejas cristds, ainda existe até hoje, s6 que o
nosso crescimento tomou uma proporcdo tdo grande, que ndo tem mais como
esconder. Se faz movimentos em praias, em shows, em estadios lota, o povo ja ta

comegando a despertar”.

RIBEIRO (2014) em questdo de maturidade, o Brasil veio surpreendendo a sociedade
com o desenvolvimento sociocultural no que diz respeito a laicidade, mas em outras questdes
0 pais ainda é neutro, isonémico e neutro. A espiritualidade ecuménica requer capacidade de

dialogo e profunda sensibilidade para a afirmacgéo da vida e promocéo da paz.

ABBA

Na subcategoria Distingdo do Sagrado com o Profano, o entrevistado discorre:
“Deus se encontra em todos os lugares, ndo existe um lugar em que ndo encontro, sendo ele
ndo é Deus O Todo Poderoso. A gente fala que sagrado é alguma coisa que a gente vé, s
olhando que se vé. Vocé vé um livro, vé uma pessoa, essa pessoa é sagrada. Tem pessoas que
sdo sagradas e vocé ndo consegue V&, a mesa € sagrada Deus criou essa mesa e ta existindo
aqui e esta escutando tudo o que a gente fala, mas também estd nos revelando e isso é
sagrado. Profano é uma coisa que néo dar pra vé, sé isso, mas nunca é contra, nada é contra,
mesmo o pecado néo é contra”.

EILIADE (2001). O sagrado é visivel aos olhos segundo o sujeito da pesquisa, mas em
seu discurso se mostrou bastante intolerante principalmente ao profano. De modo que as
pessoas tém hoje maior interesse por qualquer significado misterioso ou simbélico que estes

espacos sagrados possam gerar. O desejo do homem de viver no sagrado equivale, de fato, ao
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seu desejo de se situar na realidade objetiva, de ndo se deixar paralisar pela relatividade sem
fim das experiéncias puramente subjetivas, de viver em um mundo real e eficiente - e ndo

numa iluséo.

Na categoria Intolerancia e Conflitos Religiosos, especificamente na subcategoria
Conceito de Intolerancia Religiosa: “Eles falam Osama Bin Laden, pessoas sem educacao
mesmo. Eu acho que ao contrario, evangélicos esta tdo grande que todo mundo aceita, mas
nunca... Falam que os judeus tem dinheiro etc., bomba... Eles comparam a gente com o
Islamismo. Ent&o s6 isso, porque intoleréncia existe intolerancia contra os judeus no mundo
geral posso explicar, mas em Manaus ndo tem intolerancia. O mundo geral é por causa dos
judeus, quando eles cumprem o que eles precisam cumprir, eles fazem as pessoas lembrar que
existem ordem no mundo, que ndo ¢é qualquer pessoa que pode fazer o que ele quer. Existe um
Deus que fala quando os judeus param de trabalhar no sdbado, adventista também, t6
dizendo em néo ligar a luz... A gente faz as pessoas pensarem que existe ordem na presenca

de Deus.”.

Para a visdo judaico-cristd, SILVA E RIBEIRO (2007), “o uso da expressdo ‘pluralista’
no esforco de se estabelecer paradigmas para a compreensao da relagdo da fé em Cristo com
uma perspectiva ecuménica de encontro das religides néo é consensual. E o fato que o termo
representa certa superacdo e avanco das tipologias que se consagravam no século XX,
identificados, com algumas variaveis, com as expressdes exclusivismo, inclusivismo e
relativismo”. Para Abba, em Manaus ndo existe intolerdncia contra os judeus, mas contradiz

em seu proprio discurso ao falar que sdo comparados com o pais do Isla.

a) Relatos de intolerancia religiosa: “Intolerdncia existe intolerdncia contra os judeus

no mundo geral posso explicar, mas em Manaus ndo tem intolerdncia.”

Declaragéo de Principios sobre a Intolerancia (Unesco: 1997, art. 1° - item 1.1) , frente
a intolerancia, a toleréncia é o respeito, a aceitacdo e 0 apreco da riqueza e da diversidade de
culturas de nosso mundo [...] Para 0 mesmo ainda, a intolerancia s6 é visivel a outros paises,
mas na cidade de Manaus ainda ndo presenciou. Uma vez que segundo ele, ndo atiram
bombas como os islamitas, mas a visdo de mundo contra eles & mais direcionada a

intolerancia.
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b) Rivalidade entre outras denominaces: “Rivalidade com a religido islamica com a

Jjudaica.”.

SILVA E RIBEIRO (2014) a lei faz com que o0s grupos se sintam protegidos em
relacdo aos agressores. A0 mesmo tempo se exerce que sO € possivel viver pacificamente em
sociedade se o respeito a diferencia for observado. O judaismo, por exemplo, tem como
primeira religido monoteista do pais e o islamismo tem como ensinos baseados no profeta
Maomé, entdo segundo o entrevistado essa relacdo analoga em muitas vezes sao comparadas e

até mesmo confusas aos que julgam sua denominacéo.

¢) Disseminacdo do odio que leva a intolerancia: “Escola e religido no Brasil sdo
separados, que nem nos Estados Unidos, entdo educacao e religido ndo é valido e ndo
tem. Sabe; certos lugares e outros paises como os arabes, vocé olha o livro deles de
educacdo e historia, vocé vé que o proprio presidente dos Estados Unidos ele falou
gue muitas pessoas morreram, sofrimento de pessoas inocentes, mas morreram seis
mil judeus. Ele ndo falou nenhuma palavra sobre judeus e morreram seis mil judeus,
egipcios, homossexuais. A educacdo ndo vem da escola e sim de fora, a visdo, a

midia, a internet e para mudar isso é bem dificil.”

No art. 4 da mesma Declaracdo de Principios sobre a Intolerancia pela Unesco (1997),
no que se refere a educacdo ainda diz: Item 4.1: A educacdo € o meio mais eficaz de prevenir
a intolerancia e Item 4.2: A educacéo para a tolerancia deve ser considerada como imperativo
prioritéario. [...] Assim, o rabino ndo crer que através da educagdo que se pode educar para
uma sociedade mais pacifica, mais tolerante. Mas, refere-se ndo somente a educacdo no

ensino escolar, mas a educacao de berco, que vem da cultura, das relacdes sociais existentes.

d) Igreja e posicionamento com a diversidade: “Primeiro, ndo pode fazer distingdo...
Deus criou dois tipos de pessoas no mundo, os judeus e 0 ndo judeu, tém muito mais
ndo judeus do que judeus e Deus criou os dois, pois cada um tem sua missdo. Missao
dos judeus é cumprir 613 mandamentos, vocé encontra pela Biblia, a missdo dos ndo

judeus é cumprir as **Sete Leis de Noé que s&o inclusos nos 67 mandamentos,

#2«Ag Sete Leis” sdo uma heranca sagrada para toda a humanidade e para cada um em particular de como deve
conduzir sua vida espiritual, moral e pragmaética. Disponivel em: http://www.chabad.org.br/tora/7leis/index.htm



http://www.chabad.org.br/tora/7leis/index.htm
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chamados “*Brit Noah, Fios de Noé. Entdo esses mandamentos ndo aplicam e nem
deveriam fazer, por exemplo, comida judaica é especial, o boi ndo precisa comer, o
sabado também nao precisa fazer, os dez mandamentos: ndo matar, ndo roubar, etc.,
sdo mandamentos. Entdo, existe uma diferenca o que um tem que estudar, judeu tem
que casar com judeu, a gente faz reunides para judeus e etc., e tem reunides para nao
judeus, mas ndo misturam os dois. O judaismo, ndo fala: - Vocé néo € judeu e vai

’

para o inferno, ndo existe. Deus fez todos seguirem os dez mandamentos. ”.

KROBAUER (2009) a tradicao judaico-crista deu grande contribuicdo para essa forma
de pensamento ao defender a ideia do monoteismo. Por muito tempo, combateu e eliminou de
seu meio qualquer possibilidade de convivéncia com outras divindades. Assim sendo, a
diversidade da tradicdo judaica difere das demais uma vez que Deus lhe deixara mandamentos
a sequir, pois a ordem judaica representa no mundo a lideranca que também reinara na nova
Jerusalém. Os ndo judeus sdo considerados filhos adotivos de Deus Altissimo (Deus, Pai,
Filho Jesus e Espirito Santo) e por isso ndo sao bem visto pelos judeus ortodoxos.

Na categoria Propostas para a Liberdade Religiosa na subcategoria Tolerar os que
ferem a liberdade religiosa: “Quando vocé tem um inimigo, e mostra amor ao inimigo
também vai sentir, porque ele é amado. Ele vai chegar e refletir. Ndo tenho nenhum caso
assim de ferimento por causa da religido, de matar, de xingar, nunca vi. As vezes a pessoa
tem uma voz e precisa ser escutado, as vezes ele nao quer ouvir e nem ser escutado, a falta de

’

Ser escutado.”.

Nessa visdo SILVA E RIBEIRO (2007), a diversidade possui maior valorizagéo,
firmada no cultivo da tolerdncia, na énfase na alteridade e na valorizacdo da identidade
distinta do outro. N&o se trata e negacdo da unidade, mas de uma busca de equilibrio entre
unidade e diversidade. Do mesmo modo, a vitima que sofre algum tipo de violéncia
relacionada a religido é alguém que ndo se pode ser ouvido como pessoa, como ser humano

que possui algo que difere das demais religiGes.

Acesso em: 01 abr 2018.
8 Mandamentos de acordo com as tradicdes judaicas que foram ordenados a Noé ap6s o dilavio.
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a) Autonomia politica com outras religides: “Nao fazemos parceria com outras
religides. Sempre fomos e sempre vamos ser sozinhos. N&o € que ndo respeitamos,

respeitamos...

O conflito SILVA E RIBEIRO (2007), comeca quando 0 outro percebe que as suas
ideias, 0 seu jeito, a sua forma de ser, 0 seu mundo e ele proprio tém tanto valor quanto o
conhecimento que lhe foi proposto. Nenhuma visdo de mundo vem desacompanhada de uma
visdo de sociedade.

A tradicdo judaico-cristi KRONBAUER (2009), deu grande contribuicdo para essa
forma de pensamento ao defender a ideia do monoteismo. Por muito tempo, combateu e
eliminou de seu meio qualquer possibilidade de convivéncia com outras divindades. Além do
mais, o discurso demonstra que pelo rabino preterindo o judaismo tradicional como

dependente deles mesmos sem ajuda de qualquer outra religido.

b) Brasil X Laicidade existe? “Ndo existe nenhum pais que é religioso no mundo,
mesmo em Israel. O Brasil é... pessoas dédo o dizimo, pessoas governam, tem pessoas

honestas, ndo roubam”.

E possivel observar também que o comportamento de intolerancia religiosa pode ser
revisto ou pode ser resultado de um aprendizado. Silva e Ribeiro (2007, p. 47). Quando ha
aproximacdo dos lideres religiosos ou dos grupos religiosos, isso tem repercussao na
sociedade e reforca os valores de respeito, compreensdo e tolerancia. Quer dizer, que a
laicidade entdo, mesmo em paises ditos religiosos, nem sempre agem com a liberdade de

crenca, o que deve ser também respeitada igualmente pelo Estado.

AMALIA

Na categoria Manifestacdes Religiosas: “**Servico solene s6 no Shabat, nés temos os
servigos aqui... NGs comecamos o Shabat as 18horas, é Shabat que é 0 nosso dia solene aqui,
né? Comecamos a partir das 18horas, ai temos o “°Cabalat Shabat e durante a noite nés

podemos ficar aqui em processo de acendimento de velas. Processo de béngéos sobre o0s

* Nome dado as ceriménias judaicas.

** Recebimento de Shabat. Trata-se de servico religioso celebrado, ap6s anoitece na sexta feira. O shabat
(sdbado) inicia ao pbr do sol de sexta-feira e se encerra ao anoitecer de sabado.
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chalots, que é o pao trancado. Que h& décadas, ha centenas de anos que € usado realmente
em todos os servigos. Entdo nos comecamos, mas o Shabat “todinho” comec¢a na sexta,
porque pra gente é s6 um dia. Agora ¢ dividido em relacéo a isso, a noite e a manha. Que é o
dia de descanso.”.

Isto &, HICK (2000) a relagdo com o “cristianismo como um contexto auténtico de
salvacéo/libertacdo entre outros, que ndo ople a, mas interage de formas mutuamente
criativas com os outros grandes caminhos”. Embora, a manifestacao do Shabat acontece da
mesma forma na sinagoga judaica ortodoxa, enfatizada pelo discurso do entrevistado anterior,
nesse discurso da entrevistada a mesma especificou detalhadamente como ocorre no espaco

sagrado.

Para Amalia, os ensinamentos judaicos sao de inspiragdo de Deus pela: “Torah. Todo
esse processo que nos fazemos aqui do Shabat, ele t& dentro de uma especificacdo de Moisés.
Entdo é por isso que nos temos realmente todo esse processo. Mas, existe também, como eu
tava explicando hoje para uma moca que eu dou aulas de hebraico, a restauracgdo, ai eu disse
pra ela que, quando vocé vai acender as velas do Shabat, antigamente se acendia no menora,
no tabernaculo, o menora é aquele castical de sete pontas, e era acendido e passava o dia
todo e a noite era removido. Entdo de shabat em shabat era aceso. SO que agora na
**halacha, que é um ensino também judaico, tem tradicdo, porque os judeus prezam muito
isso, a lei, a tradicdo e o0s costumes. Entdo existe esse costume de acender esses dois
casticais. E esses dois casticais coloca-se duas velas e passa uma bencao, bencéo das velas, o
que significa isso? Significa o texto que diz sobre os mandamentos que o homem deve
lembrar e guardar o shabat. Por isso que acende as duas velas. Um pra guardar e outro pra
lembrar. Entdo, além da menorda, existe esses dois casticais, € por isso que eles tem uma

significacdo especifica numa mesa de Shabat.”

Em relacdo aos textos sagrados ANDRADE (2009) para a tradi¢do judaico-cristd, as
narrativas de violéncia e intransigéncia relacionadas as divindades exteriores se constituiram
em intolerancia. Mesmo que, no judaismo existam suas tradi¢bes, 0s rituais Sao
acompanhados sempre por membros que pertencem ao judaismo, o que é diferenciado nas

sinagogas ortodoxas que estabelecem distingéo e separacdo dos grupos.

“® Conjunto das leis judaicas que contém os 613 mandamentos da Tora.
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a) Distingdo do Sagrado com o Profano: “Tudo aquilo que eu consagro a Deus é
considerado sagrado. Nos temos o simbolo que é o mais antigo de todos que € a
Menorah, o candelabro, ele representa a luz que ficava dentro do tabernaculo,
representa no mundo espiritual *Yeshua, outro simbolo, o seifer torah, que é o

pergaminho”.

Para ELIADE (1992) a historia das religides tem justamente a fungdo de despertar e
educar o homem imaginativamente, para que este possa perceber um mundo que faz parte de
sua humanidade, mas que foi abolido de sua vida. Enfim de trazer a lembranca ROHDEN
(1998), um mundo de sentidos através dos mitos e simbolos das culturas tradicionais para o
nosso mundo desencantado pela racionalidade técnica. Os simbolos apresentados no discurso
de Amalia na visdo judaica sdo considerados sagrados, pois representam a aliangca de Deus

para com Seu povo.

b) Comparagéo a outras denominagdes: “Comparados no ensino da Torah ndo. SO no

Jjudaico”.

ANDRADE (2009) “Ainda do clima de intolerancia e violéncia em varios pontos do
planeta envolvendo questbes politicas e econdmicas com questdes étnicas, culturais e
religiosas, ha que se registrar que a “panela de pressdo” da imigragdo de populacdes pobres
em direcdo aos paises do Norte ja comegava a ferver.”. A comparacao do ensino € notavel na
religido dos adventistas do sétimo dia cuja observancia é o sabado. Em nosso estado, por
exemplo, essa situacdo ainda é notavel diante o embate politico e econémico por conta da

diversidade religiosa existente.

¢) ManifestacGes Religiosas: “As ceriménias, os rituais devem ser feitos no santudrio,

j& os banquetes, as oferendas ndo. .

Em outras palavras SILVA E RIBEIRO (2007), é necessario converter o individuo
fazé-lo negar sua experiéncia religiosa e adotar uma nova. A conversdo traz em seu bojo a

ideia de que a experiéncia religiosa do individuo ndo é a melhor, ndo é a mais adequada, ndo

*" Em hebraico significa Jesus.
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contribui para o seu aperfeicoamento e que sua divindade ndo é verdadeira. Com o propdsito
de entender as manifestacOes religiosas, na sinagoga os banquetes que nédo séo ofertados no
santuario, por exemplo, é a de comida casher que sdo usados para sacrificios, que envolvem
animais (bode, cabra e ovelha), refletindo a personalidade nesses animais como ritual de

sacrificio a Deus.

Na categoria Intolerancia e Conflitos Religiosos na subcategoria Conceito de
Intolerancia Religiosa, para entrevistada: “Intolerdncia religiosa é nao tolerar a religido do

’

alheio.”.
a) Relatos de intolerancia religiosa: “Acho que aqui ndo, pessoalmente aqui ndo.”.

b) Disseminacdo do 6dio que leva a intolerancia: “O que dissemina esse ddio é vocé

desrespeitar aquilo que a pessoa crer. Aquilo que ela acha que e a fé dela. .

c) Igreja e posicionamento com a diversidade: “Olha, é por isso que estamos no
Cerdram (Comité Estadual de Respeito a Diversidade Religiosa). Queremos ensinar o

que a Torah diz sobre homossexualismo, sobre as outras religides.”.

O significado da tolerancia (Unesco, 1997, p. 11-12) apresenta uma concepgao que se
aproxima a de Michael Walzer, com forte conotacdo enquanto convivéncia pacifica para a
garantia de um marco na diversidade. Assim, “a tolerdncia é harmonia na diferenca”. Nas
observacBes ndo se constatou intolerancia por partes dos judeus, apenas por parte deles para
com ndo judeus. Para adentrar na sinagoga, foi interrogado se era crista e solicitado nome
completo para em seguida entrar em contato e agendar o dia para participar do possivel
servico. A secretaria é bem participativa na sociedade enquanto serva do Deus Altissimo em

representacdo também ao rabino de origem messianica judaica.

Na categoria Propostas para a Liberdade Religiosa, na subcategoria Medidas de

promocao a liberdade e paz entre as religiées: “Didlogo. Tem de haver didlogo”.

a) Autonomia politica com outras religibes: “Sim, temos. Até hoje temos esse bom

’

relacionamento com batistas, presbiterianos, metodistas.”.
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Na fundamentagdo da intransigéncia SILVA E RIBEIRO (2007), estd a ordem de
obedecer cegamente as diretrizes divinas, ou seja, € melhor obedecer a Deus do que aos
homens. A visdo preconceituosa e de intolerancia ja faz parte também da sociedade que
estamos construindo ou que queremos construir. Finalmente diante do exposto, o didlogo é a
ferramenta que aproxima as diversas religides existentes.

Nos textos da tradigdo judaico-cristd e islamica KRONBAUER (2009) h& historias
belissimas de incentivo a convivéncia e a solidariedade entre os povos, mas existem também
relatos de intolerancia que ficaram registrados nos textos sagrados desta tradicdo. A mesma
coisa acontece na historia do mundo ocidental.

Nesse sentindo, ainda é visto como desafio as liderangas ecuménicas, mas
gradativamente estad conquistando um espaco na sociedade. Ele indica uma possibilidade de
convivéncia com a diversidade, respeito e tolerancia a liberdade religiosa.

Em resumo, abaixo encontram-se sinteticamente os resultados das categorias ap6s a

analise e discurso dos entrevistados.

Tabela 3: Sistematizacéo dos Resultados definidos por Categorias

-Dentro e fora do espaco. «Intolerancia entre o] - Diélogo entre as

-Sao relacionadas como ato e
reveréncia ao sagrado,
segundo os entrevistados.

-Rivalidade entre
Pentecostalismo X
Candomblé.

-Candomblé comparado ao
catolicismo.

-Judaismo comparado ao
islamismo e ao judaismo
messianico.

Pentecostalismo Catélico e
Protestante ao Candomblé

Na mesma denominagdo

religiosa.
Entre  ©os evangeélicos,
neopentecostais ao

candomblé e catolicismo.

-lgnoréncia das demais
denominacdes.

-Ao meiosocial.

-Asimagens, santos, objetose
elementos da natureza.

- As praticas, manifestagbese
poder de cura.

«Ao negro, homossexual, cor
e etnia.

Fonte: Dados das entrevistas semiestruturadas. LEAO (2017)

denominacdes.

-Educacgéaoreligiosae paraa
liberdade.

-Trabalho com a diversidade
cultural.

-Projetos sociais a
comunidades.

- Amor ao préximo.
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6.3. OBSERVACOES DOS LOCAIS

As observacdes dos locais serdo pontuadas um a um nesse capitulo, com a finalidade
de evidenciar melhor a tematica da pesquisa, bem como o de identificar acontecimentos em
espacos sagrados, como também de apontar a evolugdo da sociedade na perspectiva de indicar
as acOes socioeducativas, em prol da tolerancia na cidade de Manaus.

6.3.1. AS MANIFESTACOES DO TERREIRO

No dia 25 de janeiro de 2017, dirigiu-se ao terreiro de uma mée de santo na cidade de
Manaus. O terreiro € nomeado como um centro espirita que se nomeia por uma santa da igreja
catolica, por conta do sincretismo religioso e para preservar a identidade do terreiro e fugir de
perseguices religiosas.

Para Barros e Mauricio (2009), o local sagrado € a morada arquitetonica e sagrada das
divindades, um conjunto onde agem as energias naturais, que faz a ligagdo fisica destas com
os seres humanos. Um lugar publico, aberto a todos que o procuram e que recebe variados
nomes, entre eles a "casa das forcas sagradas”, a "casa dos elementos poderosos da natureza",

AT

"casa de santo", "Axé", "roca" ou "terreiro".

Figura 16: Pintura da santa, caboclo Jacalina e Pombagira Cigana.

Fonte: Ledo (2017).
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Tal qual CARNEIRO (2008), a fisionomia geral da casa de candomblé ndo difere muito
da das casas pobres, em geral, da Bahia. O material de construcdo se reduz a barro e armacéo
de madeira, as vezes caiado. Em geral, repousam apenas sobre barro batido e s6 por vezes se
pode encontrar chdo de cimento ou de tijolos. Segundo a concepgdo corrente, as mulheres
devem dancar descal¢as sobre chdo, nunca sobre soalho. Ha alguns anos, Natividade (Neve
Branca), pouco antes formado em odontologia, realizou uma inovacgao na sua casa de Brotas,
pondo soalho em todos os compartimentos. Outros candomblés comegcam a fazer o mesmo.
As paredes da casa de candomblé ndo véo até o teto inclusive, algumas vezes, as paredes
externas, e a sua espessura se mede pela vigota que as limita ao alto. A armacdo de madeira
continua para cima, a fim de sustentar a cobertura, quase sempre de palha e, mais raramente,
de telhava ou de zinco. Na divisdo da casa, perde-se um grande espaco com corredores, as vezes
de 12 a 15 metros de comprimento, como no Engenho Velho, no Gantois, na Vila Flaviana. Ao
lado desses corredores alinham-se pequenos quartos e salas que podem servir para 0s misteres
mais diversos. Em redor da casa, abrem-se portas e janelas estreitas, pouco altas, toscamente
acabadas e insuficientes a ventilacdo e a iluminacéo.

Os terreiros entdo passam a ser vistos como territorios, onde as religides de matrizes
africanas constroem e reconstroem formas de resisténcia, enquanto os de candomblé e
umbanda representam a baliza que acolhe a diversidade de deuses e entidades inscritas em um
espaco considerado sagrado. Ha também espacos de sociabilidade e memdria, que representa
a histéria do povo de santo encenada por meio dos ritos, essencialmente os iniciativos, nos
quais se constituem o0s pais e mées de santo.

Suplente CARNEIRO (2008), a conquista da Amazonia, iniciada no século XVII,
resultou da necessidade de assegurar uma nova fonte de especiarias a Portugal, que as estava
perdendo no Oriente. As cidades de Belém e Manaus e um ou outro burgo mais populoso e
antigo. Aqui se produziu um fendmeno semelhante ao indicado no centro-sul; sem um
prestigioso grupo jeje-nagd para apoia-lo, e tendo encontrado viva e atuante uma tradigdo
local, 0 modelo de culto teve de adaptar-se as condi¢cbes do ambiente.

E isso dentro de uma sociedade Kronbauer (2009), que, até hoje, ndo reconhece 0s
integrantes dessa populacdo negra como sujeitos de uma tradicdo historica, ou de diversas
tradi¢des. Tradicdo que os faz ser um povo com linhagem, com alteridade e conhecedor de um
Transcendente, o qual se manifesta com ternura, majestade e divindade.

Ao chegar o terreiro que se localiza em frente a casa da mée de santo, aguardava-se
para as observacdes do espaco sagrado. De inicio surgiu apreensdo e certo temor por estar

naquele lugar, o que jamais havia sido frequentado pela pesquisadora. Cumprimentou-se a
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mde de santo que estava com uma fragrancia de perfume bastante forte e a mesma se dirigiu
para um local mais adentro do terreiro que parecia uma residéncia onde residiam alguns
moradores. A mesma fez o pedido para aguardar nos bancos enquanto iria para uma consulta
médium com alguns moradores que chegavam de vez em quando ao local para se consultar
com ela. As pessoas que chegavam ao local observavam com estranheza minha presenca, e
normalmente chegavam vestidos de roupas comuns e |4 trocavam suas vestimentas por cores
brancas, onde os homens trajavam-se, de calcas e blusas brancas e chapéus e as mulheres

saias, calcas, blusas ou vestidos brancos com um lenco na cabeca.

Figura 17: Manifestacdo no espaco sagrado.

Fonte: Ledo (2017).

Barros e Mauricio (2009), um terreiro de candomblé € um templo religioso, a morada
das divindades, portanto, um local sagrado, de siléncio, de meditacdo. As pessoas que 0
visitam ndo devem se apresentar vestidas com roupas inadequadas, desnudas, transparentes,
pois ali ndo é local de lazer nem de passeio, e ninguém entra em outros segmentos religiosos
vestindo-se inapropriadamente. Devem-se evitar tambeém palavras de baixo caldo, discussdes,
brigas e desentendimentos.

O fazer-se dos locais de terreiros estdo relacionados a dinamica social, espacial e
cultural. Dessa forma, sua consolidacdo como espaco eficaz necessita da revelagdo divina. A
forca sagrada gera uma manifestacdo justificada pela escolha do espagco como um ponto
primoroso. Representa uma parte no mundo onde o individuo religioso se sente orientado
comunicar-se com deuses. Logo, na ambiéncia dos terreiros da umbanda e candomblé

consolidaram-se como uma especie de instituicdes de resisténcia a toda e qualquer forma de
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anulacéo e preconceito das religides afros.

Figura 18: Iniciacdo do culto aos orixas.

Fonte: Ledo (2017).

A compreensdo que 0 povo negro busca afirmar no seu contato com a terra € a de que,
nela tudo acontece para o bem comunitario. No ambiente religioso, revela uma dimensdo
profunda da presenca de Deus da Vida no seu dia a dia. **A terra é um aspecto do grupo, ndo
a base do agrupamento [...]. Em parte nenhuma da Africa a base do reagrupamento depende
de contratos autoctones.”.

O candomblé, a religido dos orixas carrega o pantedo de suas divindades para a
convivéncia do homem, tornando-o sagrado e mais préximo. O orixa ou Orisa é visto como o
dono da cabega, o dono do ori, que é portador de uma forca natural e da natureza. As
diferentes nagdes nomeiam estes seres como orixas, na cultura loruba, voduns, entre os fon, e
inquices entre os bantu.

De acordo com CARNEIRO (2008), os cultos apresentam todo um estilo de
comportamento, uma subcultura, que pode ser vencida somente através de alteracbes profundas e
substanciais das condicOes objetivas e subjetivas arcaica de que sdo certamente o reflexo. Logo ap0s
uma hora e meia, mais ou menos comegaram as manifestacdes no espaco. Os fiéis ficavam de
frente para o outro batendo palmas e cantando descalgos, considerado como espaco sagrado,
onde ndo foi permitida minha entrada. Um homem ficava fora do local do espago e

* SILVA, Marcos Rodrigues da. Teologia afro-americana com um olhar nos passos da comunidade e suas
atitudes de fé; corpo e terra, imagens do Deus da Vida. In: ALTUNA, P. Raul Ruiz de Asta. Cultura tradicional
Banto. Luanda: Secretariado Arquidiocesano de Pastoral, 1985. Disponivel  em:
<http://www.wftl.org/pdf/009.pdf.>.
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esporadicamente jogava uma fumaca fora do saldo, que possuia um cheiro muito forte
parecido com de incenso.

Ainda para BARROS e MAURICIO (2009), existem cultos que representam as
“Sociedades secretas e confrarias divinas”, existentes para permitir que determinados cultos
fiquem circunscritos somente em certas parcelas da civilizagdo. Algumas, porém, abriu-se
para tornar-se mais sociais e politicas, e menos religiosas. Outras se voltaram sé para a
manutencdo da doutrina e da ordem religiosa.

Em harmonia, CARNEIRO (2008), aponta que os cultos sdo chamados "batuque” na
Amazonia e no Rio Grande do Sul. ... "batuque" se aplica a toda e qualquer fungdo a base de
atabaques ...a0 culto, h4 na Bahia a forma "batucajé" ...os cultos de Porto Alegre sao
chamados "pard" pelos crentes e "batuque™ por estranhos. A palavra "para™ parece tupi, e ndo
africana a menos que se verifique a hipotese, pouco provavel, de ser uma deturpacéo de Barg,
nome por que é conhecido entre 0s negros gauchos o mensageiro Exu. Em "babagué" (Amazénia),
ha apenas, como contribuigéo do negro, o e (fechado) final.

Os animais Lepine (2011),. representam a generalidade de vodum esta entre o cabrito,
galinha d’angola e 0 galo. “Cada um dos orixds estd associado a elementos da natureza,
fendbmenos meteoroldgicos, determinada cor, dia da semana, animais, plantas, etc. Além
disto, os filhos de santo séo supostos de herdar e reproduzir o temperamento do seu santo de
cabeca, podendo também haver. As vezes, certa influéncia do segundo orixa, de modo que os
deuses fornecem modelos com os quais os fieis se identificam. O pantedo oferece, portanto,
uma classificacdo dos esteredtipos da personalidade, e os orixds sdo constantemente
mencionados, na vida cotidiana, como categorias que permitem definir as pessoas, 0s tipos
humanos”.

Fora do espaco havia uma galinha preta que circulava em toda a parte, e 0 mesmo
homem que jogava a fumaca estava fazendo fogo fora com carvéo, parecia que iria assar
algum alimento. Tive a satisfacdo de conhecer a neta e o neto da mée de santo, em uma das
minhas observacdes em outros locais na pesquisa, que me trataram com bastante atencdo e
simpatia abrindo as portas para me receber no local para as observagoes.

Contudo, o *°«

O servigo do negro terd consistido em contribuir, com outros povos,
para refazer a unidade do homem e do mundo, unir a carne ao espirito, 0 homem ao seu
semelhante, a pedra a Deus. Noutros termos, unir o real ao super-real por meio do homem,

ndo como centro, mas como articulagdo, umbigo do mundo”. Durante a cerimonia eles

* Ibid., p. 254.
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entoavam uma mausica e levaram uma senhora para 0 meio do saldo e sentaram-na em uma
cadeira. A mesma estava adoentada e estavam realizando algum tipo de cura por meio da
bendicdo da mée de santo, que se concentrava no centro da roda, com todos aplaudindo e
movimentando o corpo em forma de embalo.

Consoante CARNEIRO (2008), antes de dancar, 0s jongueiros executam movimentos
especiais pedindo a béngdo dos cumbas velhos, palavra que significa jongueiro experimentado, de
acordo com esta explicacdo de um preto centenario: "Cumba € jongueiro ruim, que tem parte
com o demoénio, que faz feiticaria, que faz macumba, reunido de cumbas.” O jongo, danca semi-
religiosa, precedeu, no centro-sul, o modelo nagd. O vocabulo € angolense, talvez corresponda
a particula ba ou ma que, nas linguas do grupo banto, se antepde aos substantivos para a formacao

do plural, com provavel assimilacdo do adjietivo feminino ma.

Figura 19: Estatua do Caboclo Jacatna no espaco.

Fonte: Ledo (2017).

Consoante a CARNEIRO (2008), os cultos mais modernos, tocados de espiritismo, ja se
intitulam de Umbanda, em contraste com Quimbanda, ou seja, macumba. Esta seria a magia negra;
a Umbanda, a magia branca. Sdo coexistentes a criacdo adicionadas as regras basicas da
Umbanda diferenciada do Candomblé, tais como: o uso de roupas brancas; ter como aderego
uma fita da cor do orixa ou do santo do dia; ndo receber recompensa de quem recorre a
Umbanda; ndo praticar sacrificio de animais; fazer da caridade a pratica permanente do
Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo.
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Quando seus filhos adoecem e sente a aproximacao da morte, **xangd procura dar toda
a assisténcia e trazer possibilidades de cura. Pedir a béncdo, no candomblé, faz parte da
hierarquia e da rotina das casas, onde todos se cumprimentam, saudando-se e trocando
béncdos, num gesto bonito e humilde de relacionamento. A béncdo € uma forma de
demonstrar nossa humildade perante as divindades. Quando uma pessoa responde a um
pedido de béncdo, essa é uma resposta do orixa, utilizando-se de sua boca para se comunicar e
de suas maos para tocar naquele que a pediu. O homem néo tem o poder divino de bendizer
ou de abencoar seus semelhantes. Ele é somente a ferramenta utilizada pelas divindades. (p.
163).

Figura 20: Celebrag&o aos orixas.

Fonte: Ledo (2017).

Mas mesmo nos dias atuais, em alguns lugares, ainda existem persegui¢cdes a nossa
religido BARROS E MAURICIO (2009) e também a varias outras. Porém, ndo devemos
aceitar e nem permitir que haja discriminacdo ou violéncia aos nossos direitos e a nossa
liberdade de expresséo, ou que ofendam nossa religido e nossas crengas. Se alguns tém direito
de levar as pessoas para as pragas ou de seguir em procissao pelo meio das ruas para fazer
suas rezas, os candomblecistas e umbandistas também tém o direito de fazer seus preceitos
nas encruzilhadas, nas matas, nos rios, nas cachoeiras, nos mares. Na observacéo, os vizinhos
da regido passavam em frente ao terreiro e olhavam com certa desconfianca e aparentava

temor ao ver os fiéis trajados com as vestimentas. Isso reflete a intolerancia que possuem da

%0 (Sangd) é orixa que tem dois aspectos: o divino/mitico e o histérico. Sua linhagem divina provém diretamente
de Odudua. Pela parte histérica, é tido como filho de Oranid com Torossi, uma linda filha do rei Elempé, da
nacao Tapa (ou Nupé). (Barros, 2009 p. 416).
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religido-afro, em classifica-las como “macumba” e o povo do terreiro como demoniacos.

E geralmente convidado um par de autoridades ilustres a religifo para servir como
testemunha para o nascimento de uma nova cumeeira, de uma nova comunidade. A partir
daquele momento, o casal escolhido precisara estar sempre presente nas futuras festas e
obrigacOes da cumeeira.

Assim, ndo foi permitida minha entrada no espaco, entretanto ndo me interessei de fato
por entrar, apenas de registrar 0s momentos do espago uma vez que a intengdo ao realizar as
observacGes do espaco, consistia em identificar se no ato da manifestacdo sagrada,
presenciaria algum caso que despertasse ou incitasse intolerancia religiosa ou violéncia o que

ndo foi presenciado naquele momento.

Figura 21: Observacéo do terreiro de vitima por intolerancia religiosa

Fonte: Ledo (2017).

Uma das regras para alguém ser convidado na roda do candomblé segundo Barros e
Mauricio (2009):

v Pessoas ndo devem entrar na "roda de candomblé" se ndo forem convidadas. As
mulheres que forem chamadas pelo sacerdote ou pelas autoridades da casa para fazer
parte da "roda™ devem, de preferéncia, usar um pano da costa;

v' Vestidos muito justos, decotados ou transparentes, de cores muito escuras ou
berrantes, e também calgas compridas, ndo sdo roupas preparadas para se dangar para
as divindades;

v" Nao devem entrar na "roda" pessoas que estejam ébrias, pois trardo transtornos a

todos;
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v’ Pessoas que fazem da festa sagrada do orixa local de encontro ou de diversdo, para
verem e serem vistas, com certeza ndo tém fé e ndo estdo ali para compartilhar da festa
e da danca das divindades;

v E usual que as casas preparem cadeiras especiais para receber suas visitas ilustres.
Neste caso, ninguém poderd sentar-se nestas cadeiras se ndo for convidado por uma
autoridade do Axé;

v Deve ser observado o horario determinado para o inicio da festa, pois, ao chegarem
atrasadas, as pessoas provocam certa turbuléncia e até mesmo causam distracéo.

Aqueles que tém fé e amam as nossas divindades esperam por elas em sua morada.

No dia-a-dia, muitas casas de candomblé geralmente encontram-se, em relativo
siléncio e com pouco movimento, mas nos dias de festas das divindades a quantidade de
pessoas se multiplica muitas vezes. Por isso, as regras de conduta, de civilidade e da boa
educacdo precisam ser bem observadas. Em muitos Axés existem varias pessoas para ajudar
na organizacdo para que tudo corra a contento e na mais perfeita ordem. Os convidados
devem ser tratados com muito carinho, pois sdo as visitas que ajudam a abrilhantar ainda mais
as festas. Entretanto, existem certas regras que devem ser observadas pelas visitas, de acordo
com cada casa.

Complementando CARNEIRO (2008), além das caracteristicas nacionais dos cultos de
origem africana, inimeros outros elementos de identificacdo ja inteiramente esquecidos ou
abandonados nas demais areas, como o ritual funerario (axex€) e a sociedade secreta dos Eguns
(Bahia), as esposas sacerdotais do adivinho (Recife) e, em t oda a sua inteireza, a
personalidade de Exu, sob 0 nome de Bara Porto Alegre).

Em busca da cura de mazelas e dos problemas que a sociedade atravessa, este
individuo que se sente desprotegido faz com que o terreiro seja considerado um ambiente de
consolo, de paz e reflexdo, O individuo se enxerga ndo como um ser humano, mas como
alguém que faz parte do sagrado e se torna importante e ativo, pois ele ndo fica passivo,

apenas na escuta, ele vive e vivencia a sua pratica.

6.3.2. ACOES DA SOCIEDADE PELA DIVERSIDADE RELIGIOSA

Elias aponta “sociedade e individuo” em sua obra Sociedade dos Individuos, em certos
aspectos dos seres humanos. Além disso, oferece instrumentos para refletir sobre as pessoas e

observa-las em uma perspectiva emancipadora como forma de liberdade do pensamento
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resultante de uma postura critica.

A sociedade contemporanea Silva e Ribeiro (2007), esta mais aberta ao dialogo e
principalmente sendo incentivada através de campanhas socioeducativas para promocao da
liberdade religiosa. Quando ha aproximacao dos lideres religiosos ou dos grupos religiosos,

isso tem repercussdo na sociedade e reforca os valores de respeito, compreensdo e tolerancia.

Figura 22: Pedagio Respeito a Diversidade e Intoleré\ncia Religiosa.

Fonte: Ledo (2017)

Na foto acima, foi realizada o Pedagio Respeito a Diversidade e Intolerancia Religiosa
na cidade de Manaus, objetivando conscientizar a sociedade frente a diversidade existente na
regido. O pedagio teve como incentivo o apoio do governo do estado do Amazonas e suporte
dos policiais militares para garantir a seguranga dos que estavam participando.

Os conceitos Elias (1990), que influenciam decisivamente o pensamento e 0s atos das
pessoas que crescem na esfera delas fazem com que o ser humano singular, rotulado de
individuo, e a pluralidade das pessoas concebida como sociedade, paregcam ser duas entidades

ontologicamente diferentes.
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Figura 23: Agdo Social de Respeito a Diversidade Religiosa.

r P |

Fonte: Ledo (2017).

O evento contou com alguns membros que defendem a liberdade religiosa, como
alguns da Articulacdo Amazonica dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana
que representam o candomblé. A acdo social contou a divulgacdo da campanha através de
cartazes, adesivos e folders em busca de igualdade e respeito a diversidade religiosa. Andrade
(2009) aponta ainda que as desigualdades, sobretudo sociais, politicas, juridicas e econémicas
as realidades que se quer, de uma maneira mais ou menos intensa, superar.

No entanto Touraine, (1998), “todas as sociedades modernas foram fortemente
hierarquizadas, a0 mesmo tempo em que afirmavam a igualdade dos direitos civis”. Nessa
perspectiva, a igualdade é vista como um direito natural: os seres humanos nascem e

permanecem livres e iguais em direitos.

6.3.3. ACAO SOCIOEDUCATIVA NAS UNIVERSIDADES

Outra acdo socioeducativa que esteve engajada no més de janeiro em representacéo ao
dia do Combate a Intolerancia Religiosa, tiveram como participacdo duas universidades
publicas na cidade de Manaus. A primeira foi a Universidade Federal do Amazonas em uma
palestra sobre o tema, enfatizando direitos humanos e civis. A outra foi na Universidade
Estadual do Amazonas, tendo como ponto tematico direitos publicos no estado e sobre a
importancia da laicidade na cidade como promocao a liberdade e diversidade religiosa.

As mudancas na maneira como a sociedade Elias (1990) é compreendida e refletem,
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portanto, e até na maneira como as diferentes pessoas que formam essas sociedades entendem
a si mesmas: em suma, a autoimagem, e a composicdo social — aquilo a que chamo o habitus
dos individuos.

Na acdo, compareceu na ADUA (UFAM), no dia 18 de janeiro de 2017 da palestra
com a secretéria Graga Prola da Secretaria de Estado e Justica Direitos Humanos e Cidadania
— SEJUSC onde esteve palestrando na Universidade Federal do Amazonas sobre direitos
humanos politica e cidadania. A secretaria é dirigida por Graca Prola, onde coordena o
Conselho Estadual de promocdo de igualdade racial e o Comité Estadual de Respeito a
Liberdade Religiosa. Além dos conselhos ha também as campanhas educativas e campanhas
sobre a diversidade religiosa, a secretaria, entdo trabalha para que haja através das politicas
publicas de direitos humanos, o respeito, a paz, tolerancia e igualdade.

A sociedade, como sabemos, somos todos nds; € uma porcao de pessoas juntas. Mas
uma porcdo de pessoas juntas na india e na China forma um tipo de sociedade diferente
segundo Elias (1990), encontrada na América ou na Grad-Bretanha; a sociedade composta por
muitas pessoas individuais na Europa do século XIlI era diferente da encontrada nos séculos
XVI1 ou XX. E, embora todas essas sociedades certamente tenham consistido e consistam em
nada além de muitos individuos, é claro que a mudanca de uma forma de vida em comum
para outra ndo foi planejada por nenhum desses individuos. Pelo menos, é impossivel
constatarmos que qualquer pessoa dos séculos XII ou mesmo XVI tenha conscientemente

planejado o desenvolvimento da sociedade industrial de nossos dias.

Figura 24: Secretaria Graca Prola em palestra na ADUA/UFAM

A Secr,
Humanesg ¢ o . 9¢ Estade
e e 5

Pela e n° 4
finalidage: O3 9€ 09 de

~ Coordenar
Direitos

m&wazm

€ executar a Poijtica

nos marcos referenciass legais em vigor

Fonte: Ledo (2017).
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Além de apontar uma das principais causas que levam a sociedade a ir além de seus
dogmas religiosos, existem varios outros tipos de situacbes que possam despertar a
intolerdncia. No ambito religioso, a intolerancia Andrade (2009) € incitada a partir de
auséncia de dialogo ferindo o outro através da manifestacdo do 6dio religioso, o que também
é evidenciado em casos homofobicos e raciais. Educar para a tolerancia apontaria assim para a
universalidade das normas morais e para a particularidade de cada ser humano como um ser

absolutamente valioso.

Figura 25: Seminario da UEA: “Estado Laico, Intolerancia e Diversidade Religiosa.”

Fonte: Ledo (2017).

Outro evento muito relevante e o que contribui para o desenvolvimento da pesquisa
como reiterado no inicio da dissertacdo, foi o Didlogo com o Sagrado que ocorreu dia 14 de
abril de 2016. No evento, houve um debate muito edificante que abordou tolerancia e a
diversidade cultural na prépria Universidade. O evento abordou uma discussdo frente a
questdes de igualdade, tolerancia e respeito a diversidade cultural. O que ainda precisa ser
fomentados nos espacos académicos, pois pouco se presencia tais acfGes, embora essas
questdes venham sendo discutidas a um longo periodo. O evento foi promovido pelos
Programas de Pos-Graduacdo em Sociedade e Cultura na Amazbnia e em Sociologia
(PPGSCA e PPGS) em parceria com dois grupos de pesquisa sobre religido da Universidade.
O primeiro deles € o Grupo de Pesquisa em Religido, Cultura e Imaginario (OIKOUMENE),
coordenado pela professora Marilina Conceigdo, ¢ o segundo ¢ o Nucleo de Estudos ‘Afro

Indigenas’ (NEAINC), sob a coordenacao da professora Renilda Costa.
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Sobre individuo e sociedade Elias (1990), no processo civilizador estendia-se por
inimeras geracOes, podia ser rastreada ao longo do movimento observavel, numa determinada
direcdo, do limiar da vergonha e constrangimento. Isso significava que as pessoas de uma
geracdo posterior ingressavam no processo civilizador numa fase posterior. Ao crescerem
como individuos, tinham que se adaptar a um padréo de vergonha e constrangimento, em todo
0 processo social de formacdo de consciéncia, posterior ao das pessoas das geracdes
precedentes. O repertorio completo de padrdes sociais de auto regulacéo que o individuo tem
que desenvolver dentro de si, ao crescer e se transformar num individuo Unico, é especifico de

cada geracéo e, por conseguinte, num sentido mais amplo, especifico de cada sociedade.

Esteve-se no Seminario Estado Laico, Intolerdncia e Diversidade Religiosa em 19 de
Janeiro de 2017 na Universidade do Estado do Amazonas. O seminario Estado Laico,
Intolerancia e Diversidade Religiosa em parceria com a Secretaria de Estado, Direitos
Humanos e Cidadania (SEJUSC) teve como objetivo conscientizar a sociedade na semana,
gue antecede ao dia 21 de janeiro, contra a Intolerancia Religiosa. O seminario comegou as
9h30 e se estendeu até as 16h30. Foram apresentados painéis sobre religides, liberdades e
intolerancias; Desafios e Perspectivas para o Estado Laico no Brasil; Diagndsticos sobre a
Liberdade Religiosa no Brasil; uma discussdo acerca do Relatorio sobre Intolerancia
e Violéncia Religiosa (RIVIR), além de uma palestra especial sobre os Desafios da Laicidade
no Mundo Contemporaneo. O encontro foi aberto ao publico e gratuito na reitoria da
Universidade do Estado do Amazonas (UEA).

Igualmente, Elias (1990) aponta que ela sé existe porque existe um grande numero de
pessoas, s6 continuam a funcionar porque muitas pessoas, isoladamente, querem e fazem
certas coisas, e, no entanto sua estrutura e suas grandes transformacGes histdricas
independem, claramente, das intengdes de qualquer pessoa em particular.

O seminério foi iniciado pela advogada Gelene e Adriana Oliveira, ambas da
Comissao de Liberdade de Consciéncia e Crenca da Ordem dos Advogados do Brasil (OAB —
AM), que estava compondo a mesa do debate juntamente com a secretaria Graga Prola da
Secretaria de Estado, Direitos Humanos e Cidadania (SEJUSC). Gelene, da OAB, apresentou
uma breve introducédo sobre a representacdo do seminario, apontando o Estado Laico como
“liberdade de crenca”, ou seja, o credo da sociedade ndo vem ser discutido de forma
dogmatizada, mas sim como respeito a diversidade na perspectiva de dialogo inter-religioso.

Na obra de Elias (1990), em Sociedade dos Individuos, os conceitos que influenciam

decisivamente 0 pensamento e 0s atos das pessoas que crescem na esfera delas fazem com que
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o0 ser humano singular, rotulado de individuo, e a pluralidade das pessoas concebida como
sociedade, paregam ser duas entidades ontologicamente diferentes.

Dessa maneira, ainda segundo ela, o Estado passa a ser indiferente e ndo neutro,
evidenciando em nossa Constituicdo como direito a liberdade de crenca. A educacao entéo
passa a agir como medida de promogdo para a tolerancia como forma de conscientizacéo a
liberdade de crenca. Seguindo com a temaética, a Secretaria Graca Prola aponta a questdo de
respeito a liberdade religiosa como trabalho que ndo deve ser continuo, promovendo a cultura
de paz na sociedade manauara. Diante de varios casos que ocorreram nos anos anteriores
sobre violéncia e mortes contra proferir e cultuar as diversas religibes no Estado do
Amazonas, a secretéaria conseguiu, em parceria com o Governo do Estado, que seja instituida
a delegacia especializada para crimes contra a intolerancia religiosa, com o objetivo de
minimizar os conflitos e violéncias, a fim de garantir liberdades em cultos e celebracbes que
pertencam ao sagrado. Além desse grande avanco, a SEJUSC trabalha em campanhas
preventivas contra esses crimes.

Assim individuo e sociedade na visdo de Elias (1990), constituem em elementos
indissociaveis e complementares, nenhum existe sem o outro. O individuo na companhia de
outros e a sociedade como sociedade de individuos, desprovidos de objetivo. A dificuldade
parece estar em que, nas ordens sociais que nos apresentam uma das duas coisas sempre leva
a pior. Entre as necessidades e inclina¢bes pessoais e as exigéncias da vida social, parece
haver sempre, nas sociedades que ndo sdo familiares, um conflito consideravel, um abismo

quase intransponivel para a maioria das pessoas implicadas.

6.3.4. CONQUISTA DE DIREITOS NA SOCIEDADE

As acOes na cidade foram desenvolvidas a respeito da tematica objetivando incentivar
a liberdade religiosa em meio a diversidade de crencas. O més de janeiro contou com uma
programacado recheada para que esse incentivo a sociedade fosse reforcado. O governo do
Estado do Amazonas, consegui avancgar a passos lentos a respeito dessa igualdade.

Numa democracia pluralista Andrade (2009), a liberdade s6 tem razdo de ser se
articula e limitada por outros valores igualmente legitimos. A liberdade deve, entdo, ser
reflexivamente determinada por outros critérios, por outros valores que apresentem razdes
suficientes para também organizar a vida social. Entre esses, o valor da igualdade, que
reivindica condicOes de isonomia e equidade, a fim de se evitar a imposi¢do dos mais fortes,

que agem supostamente em condicdo de liberdade e igualdade com todos os outros. A
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liberdade enquanto ideal ndo pode servir para mascarar a desigualdade de fato.

A programacao ocorreu do dia 19 e 21 de janeiro de 2017. Para fortalecer a campanha
permanente de respeito a liberdade religiosa se faz necessario inicialmente conscientizar a
populacéo sobre o assunto. A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos possivelmente seja
0 documento mais conhecido que evidencie o direito ou protesto contra alguma violéncia
sofrida. O artigo 18 contempla a liberdade religiosa: “Todo ser humano tem direito a liberdade
de pensamento, consciéncia e religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou
crenca e a liberdade de manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino, pela pratica, pelo culto
e pela observancia, em publico ou em particular.”. Dessa maneira, foi a primeira atividade do
ano sobre o tema que contou com o apoio do Comité Estadual de Respeito a Diversidade
Religiosa e da Comissdo Liberdade, Consciéncia e Crenca da Ordem dos Advogados do
Brasil (OAB/AM). lgualdade e liberdade séo, entdo, demandas e ndo simétricas, mas que, ao
mesmo tempo, se limitam Bobbio (1995): “medidas igualitarias limitam a liberdade e, vice-
versa, medidas liberarias aumentam a desigualdade”.

Na primeira imagem da figura 26, representa o fortalecimento da campanha
permanente de respeito a liberdade religiosa e conscientizar a popula¢do sobre o assunto, o
Governo do Amazonas, por meio da Secretaria de Justi¢a, Direitos Humanos e Cidadania
(Sejusc), realizada nos dias 19 (quinta-feira) e 21 (sdbado) de janeiro, programacao especial
pelo Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa, lembrado em 21 de janeiro.

A agenda é de conscientizacdo do publico acerca da intolerancia religiosa que ja é
considerado crime, do respeito a crenca do outro e de consolidacdo do pacto coletivo estadual
de respeito a liberdade religiosa que foi assinado no fim do ano passado com a participacédo de
varias entidades religiosas e poder publico, haja vista que nesta acdo ja vamos planejar as
atividades a serem realizadas em 2017, salienta a titular da Sejusc, Graga Prola.

A defesa do conceito de tolerancia nesses termos seria capaz de unificar, no atual
contexto, trés diferentes e historicas demandas de justica: (1) a liberdade de pensamentos,
expressao e associacdo; (2) a igualdade de acesso a direitos, oportunidades e bens sociais; e
(3) o direito a diferenca e ao pluralismo de identidades e condi¢des. (Andrade 2009, p. 202). O

projeto de lei 152/2016 que considera como de Utilidade Publica e Associacéo de
Desenvolvimento Socio Cultural Toy Bade. Para o deputado Luiz Castro, a aprovacdo do
projeto € um passo a frente em busca do reconhecimento de utilidade publica para a
associacdo. “Um passo importante no processo de inclusdo social das comunidades
afrodescendentes ” ressaltou, o projeto foi encaminhado para sangéo.

Reflete, portanto, mudancas na maneira como a sociedade é compreendida, e até na
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maneira como as diferentes pessoas que formam essas sociedades entendem a si mesmas: em
suma, a autoimagem, e a composicdo social — aquilo que Elias (1990) chama de habitus dos
individuos. (p.09).

A **Convencao Internacional sobre Direitos Civis e Politicos (1966), diz que:

Art. 18

1. Toda pessoa tera a liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido. Esse direito
implicara a liberdade de ter ou adotar uma religido ou crenca de sua escolha e a
liberdade de professar sua religido ou crenca, individual ou coletivamente, tanto
publica como privadamente, por meio do culto, da celebragdo de ritos, de préaticas e do
ensino.

2. Ninguém podera ser submetido a medidas coercitivas que possam restringir sua
liberdade de ter ou adotar uma religi&o ou crenca de sua escolha.

3. A liberdade de manifestar a prdpria religido ou crenca estard sujeita apenas as
limitacGes previstas em lei e que se facam necessarias para proteger a seguranca, a
orem, a saude ou a moral pablicas ou os direitos e as liberdades das demais pessoas.

4. Os Estados-partes no presente Pacto comprometem-se a respeitar a liberdade dos pais
— e, quando for o caso, dos tutores legais — de assegurar aos filhos a educacéo religiosa

e moral que esteja de acordo com suas proprias conviccoes.

Art. 19

1. Ninguém podera ser molestado por suas opinides.

2. Toda pessoa tera o direito a liberdade de expresséo; esse direito incluiré a liberdade de
procurar, receber e difundir informacdes e ideias de qualquer natureza,
independentemente de consideracGes de fronteiras, verbalmente ou por escrito, de
forma impressa ou artistica, ou por qualquer meio de sua escolha.

3. O exercicio de direito previsto no paragrafo 2°. do presente artigo implicara deveres e
responsabilidade especiais. Consequentemente, podera estar sujeito a certas restricdes,
que devem, entretanto, ser expressamente previstas em lei e que se facam necessarias

para:

*1 0 Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos foram adotados pela Resolucdo n. 2.200-A (XXI) da
Assembleia Geral das Nag6es Unidas, em 16 de dezembro de 1966, e ratificado pelo Brasil em 24 de janeiro de
1992.
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1. Assegurar o respeito dos direitos e da reputacdo das demais pessoas;
2. Proteger a seguranca nacional, a ordem, a satde ou a moral publicas.
Art. 20.
1. Serd proibida por lei qualquer propaganda em favor de guerra.
2. Seré proibida por lei qualquer apologia ao édio nacional, racional ou religioso, que

constitua incitamento a discriminacdo, a hostilidade ou a violéncia.

Na contemporaneidade esses documentos a sociedade esta mais consciente e reflexiva
em relacdo aos assuntos que envolvem respeito, diversidade, cultura, tolerancia, intolerancia,
inclusdo e exclusdo, as hostilidades ainda estdo vigentes. Ha Kronbauer (2009), um limite
entre a tolerancia e a convivéncia. A intolerancia acontece atualmente por dois motivos: a ndo
aceitacdo da experiéncia religiosa diversa e a imposi¢cdo de um unico modo de experiéncia

religiosa

Figura 26: Direitos Humanos, Caminhada Pela Cultura de Paz.

N7

O & O

PEDAGIO A
RESPEITO A DIVERSIDADE RELIGIOSA PR OJ ET O DE LEI: 152/2016
Considera como de Utilidade Pdblica

a Associagéo De Desenvolvimento
Sécio Cultural Toy Badé.

JS f AR JUNTOS O DIA NACIONAL
DO COMBATE A IN XANCIA RELIGIOSA

LB b psa AT = LUIZCASTRO

RIREITCS HUMANOS;
CAMINHADA PELA
CULTURA DE PAZ

Data: 10/12 | Hora: 8h as 10h

Concentragao: Praca da Policia
Percurso: Av. 7 de Setembro > Av. Eduarda Ribeiro > Praca do (ongresso

S— - R——

Fonte: Panfletos distribuidos (2017).



180

Na terceira figura, aponta a realizagdo da abertura no dia 19 de janeiro de 2017, com 0
seminario “Estado Laico, Intolerancia e Diversidade Religiosa”, que ocorreu no auditério da
Reitoria da Universidade do Estado do Amazonas (UEA), na Avenida Djalma Batista na zona
centro-sul de Manaus. Foram apresentados painéis sobre religides, liberdades e intolerancias;
Desafios e Perspectivas para o Estado Laico no Brasil; Diagnosticos sobre a Liberdade
Religiosa no Brasil; uma discussdo acerca do Relatorio sobre Intolerdncia e Violéncia
Religiosa (RIVIR), além de uma palestra especial sobre os Desafios da Laicidade no Mundo
Contemporaneo. O encontro foi aberto ao publico e gratuito e com certificacéo ao final.

Assim, Elias (1990) a finalidade da linguagem é a comunicagdo entre as pessoas, ou
que a finalidade do Estado é a manutencdo da ordem, como se, no curso de historia da
humanidade, a linguagem ou a organizacdo de associagdes especificas de pessoas sob a forma
de Estados tivesse sido deliberadamente criada para esse fim especifico por individuos
isolados, como resultado de um pensamento racional.

Na ultima figura, foi realizada a Caminhada pela Cultura de Paz do dia 10 de
dezembro de 2017, com chegada a praca da policia no centro da cidade em prol da

diversidade religiosa e liberdade de crenga.

Figura 27: Passeata contra a Intolerancia Religiosa.
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Fonte: Ledo (2617)

O ato contra a intolerancia religiosa na cidade de Manaus no ano de 2017 foi bastante
enfatizado na cidade, uma vez que no més é marcada a data do dia 21 de janeiro contra o
combate a intolerancia religiosa. Varias campanhas socioeducativas, passeatas e seminarios

voltados a tematica foram trabalhados na cidade, com a finalidade de garantir a paz entre as
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religiGes, principalmente & de descendéncia afro. A liberdade Andrade (2009) dessa maneira é
defendida e definida em oposi¢do as arbitrariedades do poder absoluto. O conceito de
igualdade, por sua vez, tem sido historicamente pensado em oposicdo as desigualdades
sociais.

Tomou-se conhecimento da agenda da cidade que valorizava 0 més da programacao
sobre intolerancia religiosa, a partir da entrevista realizada com o sujeito da pesquisa que
representa a denominacdo do candomblé. O mesmo avisou sobre a caminhada e a relevancia
que a mesma apresenta para a sociedade e os povos do terreiro.

O conceito de igualdade tem sido fundamental para a consolidacdo da concepcéo de
democracia, concebida como sistema politico que visa a garantia da igualdade dos individuos
perante a lei, tal qual preconiza a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Enquanto a
desigualdade Delacampagne (2000) é, portanto, o fato primeiro, que cabe a sociedade corrigir.
E o ideal de igualdade é o resultado global dessa tentativa de correcdo. Na formacéo historica
e social desse processo, o individuo ndo desempenha papel algum. Os modos cientificos de
pensamento misturam-se, facil e imperceptivelmente, com os modos religiosos e metafisicos,

formando uma perfeita unidade.

Figura 28: Povo do terreiro na Caminhada até a paroquia de Sdo Sebastido.
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Fonte: Ledo (2017)

Partindo dessa premissa, as observacfes foram destinadas aos locais da programacao
do més de janeiro na cidade de Manaus, 0 acompanhamento e os registros. O campo foi
bastante complexo, pois a pesquisadora estava com o brago engessado devido a uma fratura, o
que ficava impossibilitada de permanecer muito tempo em pé e se deslocando para locais
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distantes, mas todo o desafio foi recompensado pela pesquisa.

Mas dificuldades dessa natureza ndo se encontram apenas no estudo de fatos historicos
e sociais no sentido mais estrito. N&o menos intrusivas sdo elas quando se tenta compreender
0s seres humanos e a sociedade em termos de funcdes psicologicas. Na ciéncia Elias (1990)
que lida com fatos dessa espécie, encontram-se de um lado, ramos de pesquisa que tratam o
individuo singular como algo que pode ser completamente isolado e que buscam elucidar a
estrutura de suas fungdes psicoldgicas independentemente de suas relagdes com as demais
pessoas. Por outro lado, encontram-se correntes, na psicologia social ou de massa, que néo

conferem nenhum lugar apropriado as funcdes psicologicas do individuo singular.

Figura 29: Méae de Santo entoando durante a caminhada.
3 N .

Fonte: Ledo (2017).

A caminhada entdo estava acompanhada pelos povos de terreiro de matriz africana de
umbanda e candomblé, acompanhada pelo carro dos corpos de bombeiros que carregava em
cima a estadtua do santo que mais sofreu intolerdncia no decorrido ano. Essa celebracdo
costuma ocorrer uma vez ao ano € o0 povo de terreiro, ambos mantém um dialogo inter-
religioso com o povo da umbanda e candomblé ha 13 anos. A caminhada também contou com
a ajuda da policia militar do estado, para dar suporte a seguranca dos mesmaos, pois no ato da
caminhada pelas ruas cantavam e tocavam tambor celebrando suas raizes afros.

Nos estudos elisiano, a sociedade ou o individuo é visto como o objetivo mais alto, 0s
dois lados procedem, no que tange ao pensamento, como um ser externo a humanidade, ou
um representante seu em nosso pensamento, a ‘‘natureza” e uma “razdo” divina que
funcionassem previamente a qualquer experiéncia, houvesse estabelecido esse objetivo ultimo
e essa escala de valores, sob essa forma, para todo o sempre.
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Ao que tudo indica Konder (2001), a tensdo entre singularidade [diferenca] e a
universalidade [igualdade] cria um desses problemas filoséficos que ndo tém solucdo, quer
dizer, que vao sendo resolvidos caso a caso, um tanto de acordo com as contradi¢Bes

historicos e culturais. (...)

Figura 30: Povo do terreiro na caminhada expondo seus santos.
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Fonte: Ledo (2017).

A sociedade Elias (1990) é o objetivo final e o individuo é apenas um meio, 0
individuo é o objetivo final e a unido dos individuos numa sociedade é apenas um meio para
seu bem-estar, eis 0s gritos de guerra que 0s grupos em confronto bradam um ao outro, no

contexto de sua situacdo atual, com as pressdes e interesses que lhe sdo transitorios.

‘‘‘‘‘‘‘‘‘
‘‘‘‘‘‘

Fonte: Ledo (2017).
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A sociedade observava o0 ato com bastante surpresa e entusiasmo, 0 que em alguns era
notorio o olhar de repugnancia e espantos e em outros até se benziam com sinal da cruz.
Observou-se ainda, que em grande parte dos olhares da populacdo aos derredores da cidade
eram de preconceito, e ouviam-se algumas expressdes como: - macumbeiros! Normalmente,
acusam essas pessoas que cultuam as religiGes afros como: assassinos, feiticeiros e demonios
que praticam o mal, e por isso muitas vezes os julgam e por vezes os agridem e cometem

suicidios.

Figura 32: Imagem de Séo Sebastido carregada pelos povos do terreiro.
. B N

Fonte: Ledo (2017).

Essa formacéo panteista de formacdo de sociedade evidencia também pelo movimento
historico ditado no cristianismo como formacédo de mundo e dos primeiros seres habitaveis em
terra. De fato, o processo civilizador da humanidade poderia ser constituido a partir das
primeiras civilizagcOes desses seres que retratam a descendéncia de geracOes passadas que
contribuem até hoje nesse processo da contemporaneidade.

Contudo Andrade (2009), é possivel avancar em direcdo aos direitos de igualdade,
principalmente através de progressivas politicas sociais de redistribuicdo e de reconhecimento
de oportunidades, renda, bens e poder. Se a desigualdade ¢ um fato constatado e inegavel
ainda que também construido, ou seja, produzido e a igualdade um principio fundamental de
nossas sociedades, hé& que se buscarem as estratégias de redugédo dessa distancia.

Toda sociedade humana consiste em individuos distintos e todo individuo humana so6
se humaniza ao aprender a agir, falar e sentir no convivio com outros. A sociedade Elias
(1994) sem os individuos ou o individuo sem a sociedade € um absurdo. Mas, quando

tentamos reconstruir no pensamento aquilo que vivenciamos cotidianamente, é constante
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aparecerem lacunas e falhas em nosso fluxo de pensamento, como num quebra-cabeca cujas

pecas se recusassem a compor uma imagem completa.

Figura 33: Discurso do Pai de Santo antes de entrar na pardquia.

2

Fonte: Ledo (2017).

Seguidamente, a caminhada foi bastante desafiadora, pois, iniciou meia hora do
horario previsto. Iniciou-se da zona norte, especificamente do bairro cidade nova. Seguiu
adiante até a zona sul do centro de Manaus, tendo como ponto de chegada em frente a
paréquia Sdo Sebastido. A sociedade surge, entdo, simplesmente como uma aglomeracdo de
muitos individuos, como o determinante estatistico de atitudes e acbes, e ndo como um
auxiliar (em vez de meta) indispensével e como a evidencia mais importante a disposi¢do da

pesquisa socio-psicoldgica.

Figura 34: Mée de Santo entra entoando na paroquia.
i . ; ; & . s

Fonte: Ledo (2017).
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Em frente & paréquia, o pai de Santo Alberto Jorge proferiu: “Em 2004, pela primeira
vez 0 povo de terreiro do Amazonas, pode entrar em uma igreja catdlica, iniciando assim um
dialogo inter-religioso. E essa tradicdo se manteve até hoje todos os anos do dia 19 de
janeiro aqui na igreja de Sao Sebastido. Nés aqui nesta igreja somos bem acolhidos, somos
bem recebidos, a comunidade de S&o Sebastido dar assim uma das mais fantésticas e
maravilhosas provas de amor cristdo, de aceitacdo, de respeito a dignidade humana, respeito
a diversidade religiosa. Em nome de todos os povos e comunidades tradicionais de terreiro
do Amazonas, n0s queremos prestar aqui nossos agradecimentos na comunidade S&o
Sebastido”.

A afirmagdo de que os individuos Elias (1990) sdo mais “reais” do que a sociedade
nada mais faz aléem de expressar o fato de que as pessoas que defendem essa visdo acreditam
que os individuos sdo mais importantes, e que a associacdo que eles formam a sociedade, é
menos importante. A ideia de “na realidade”, ndo existir sociedade, apenas uma por¢do de
individuos.

Apbs o discurso de Alberto Jorge o povo de terreiro adentrou na pardquia e assistiram
0 novenario da missa de Sdo Sebastido. Logo na entrada do povo de terreiro, os olhares dos
fiéis da igreja catdlica resultavam-se, em discriminacdo e desprezo. Percebia-se que ndo se
agradavam da presenca dos mesmos na paréquia. Nesse mesmo ano de 2017 no dia 20 de

janeiro, foi realizada a missa campal e procissdo a Sao Sebastido.

Figura 35: Entrada do povo de terreiro na paréquia.

=

Fonte: Ledo (2017). )

A epistemologia contemporanea Andrade (2009) nos ajuda a pensar uma educacéao
para a tolerancia que recuse toda e qualquer possibilidade de verdades inquestionaveis, que
reconheca na racionalidade a possibilidade do erro e que afaste de nossa maneira de pensar 0s
dogmatismos intolerantes, as verdades prontas e as certezas supostamente objetivas.
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Por conta de sincretismo, a relagdo entre a arquidiocese com 0s povos de terreiro se
deu a partir do di&logo entre as religides. A relacdo foi facilitada, pois o pai de santo Alberto
Santo também conhece os padres por participar da igreja, segundo o mesmo fora criado nas
duas denominacdes religides, e em pouco tempo para se ordenhar padre decidiu seguir com 0
povo do candomblé atendendo o chamado dos vodus.

A primeira vez que a pesquisadora adentrou em uma igreja catolica, o que de fato
desconhecia como ocorria o ritual da missa. De fato estranhou-se bastante, uma vez que ao
discorrer sobre a dissertacdo frente a tematica de intolerancia, sentiu-se desconfortavel. Os
olhares dos fiéis eram de estranheza a real condi¢do da pesquisadora, uma vez que a mesma
estava com o brago e o punho esquerdo engessado devido a uma fratura que havia sofrido. A
tolerancia assim Andrade (2009), irrompe como virtude e atitude desde a Renascenca a

llustracao.

Figura 36: Povo de terreiro se dirigindo préximo ao pulpito.

Fonte: Ledo (2b17).

Em momento algum, ofereceram local para a mesma sentar durante toda a missa que
durou mais de uma hora. A pesquisadora é de origem cristd, ndo possui religido definida
apenas tem como credo religioso Jesus Cristo seguido pela Trindade Pai, Filho e Espirito
Santo. A mesma cré que a religido gera fanatismo, egoismo, acepgdes de pessoas e distingdo
de grupos, o que gera acusagdes, violéncia fisica e simbolica.

As sociedades Elias (1990), porém, ndo tém essa forma perceptivel. Ndo possuem
estruturas passiveis de serem vistas, ouvidas ou diretamente tocadas no espaco. Consideradas
como totalidade, sdo sempre mais ou menos incompletas: de onde quer que sejam vistas,
continuam em aberto na esfera temporal em direcdo ao passado e ao futuro. Os pais, filhos de
pais, sdo seguidos por filhos e as maes, por filhas. Trata-se, na verdade, de um fluxo continuo,



188

uma mudanga mais rapida ou mais lenta das formas vivas; nele, s6 com grande dificuldade o

olhar consegue discernir um ponto fixo.

Figura 37: Didlogo com os fiéis da paroquia.
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Fonte: Ledo (2017).

A instante nenhum presenciou-se a integracdo do grupo dos representantes do
candomblé e da umbanda na paréquia. Os mesmos se concentraram em frente ao pulpito num
canto da pardéquia e apenas no final da missa, foi chamado pelo frei o pai de santo Alberto
Jorge para reiterar a relevancia do dialogo religioso em seu discurso. Elias (1990), sobre o
individuo, até sua liberdade de escolha entre as funcbes preexistentes é bastante limitada.
Depende largamente do ponto em que ele nasce e cresce nessa teia humana, das funcdes e da
situacdo de seus pais e, em consonancia com isso, da escolarizacéo que recebe.

Diante do mal banal e intolerante do mundo contemporaneo, Andrade (2009) vé nessa
perspectiva acredita numa educacdo em que os/as educadores/as se encontrem diante de duas
possibilidades: ou se educa para a tolerdncia e consequentemente para o pluralismo e a
valorizacdo das diferencas, ou se colabora, ainda que inconscientemente, com uma educagao
para a irreflexdo, para o vazio do pensar, para um harmonioso mundo de clichés e verdades
feitas, para 0 monismo e a uniformizacao.

Acredita-se que esse momento € realizado devido a importancia que a igreja catdlica
tem como organizacdo politica, mas como igreja ndo conjectura-se que talvez esse momento
ndo fosse realizado se ndo representasse uma posi¢do de supremacia na sociedade. A ordem
invisivel dessa forma de vida em comum, que ndo pode ser diretamente percebida, oferece ao
individuo uma gama mais ou menos restrita de funcdes e modos de comportamento possiveis.
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6.3.5. EDUCAR PARA A DIVERSIDADE

Na cidade de Manaus, especificamente na sociedade contemporanea as campanhas
educativas estdo sendo reforcadas a medida que as religides estdo buscando a cada dia seu
espaco. Essas imagens referem-se ao video da campanha da Secretaria do Estado de Justica de
Direitos Humanos e Cidadania (SEJUSC). As pessoas estdo vinculadas atraves de lacos
invisiveis de trabalhos e propriedades de instinto e afetos. Os tipos mais dispares de funcGes
tornaram-se dependente de outrem e tornaram outros dependentes dela. Em cada associagao
de seres humanos esse contexto funcional tem uma estrutura muito especifica

O respeito Kronbauer (2009) pelo direito a convivéncia de todos no mesmo espaco
social ndo nos imp6e que tenhamos que aprovar ou pdr em pratica os valores do outro grupo
com quem ndo compartilhamos os mesmos valores. No entanto, o fato de ndo concordamos
com um grupo ndo nos da o direito de exigir a sua destruicdo ou eliminacéo, nem realizar atos

de violéncia.

Figura 38: Campanha socioeducativa no cinema.
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Fonte: Sejusc com o apoio do Governo do Estado do Amazonas.

Por um lado, uma sociedade ou grupo ou até mesmo uma pessoa nao pode impor um
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modo de vida, ou um conjunto de valores, ou uma maneira de enxergar a realidade como
sendo a Unica verdade. Essa é a forma mais visivel de intolerancia. Por outro lado, ser
tolerante ndo é apenas adotar uma realidade porque ndo temos como fugir dela; ser tolerante
ndo € apenas adotar uma realidade porque ndo temos como fugir dela; ndo é “aguentar” a
situacdo. Ndo podemos dizer que somos tolerantes sé porque ndo podemos nos livrar da
pessoa ou porque estamos de alguma forma obrigados a assumir algo. Tolerancia significa ver
0 outro como ser de direitos.

Uma educacdo para tolerancia Bobbio (2002), também pode aprender que ha valor em
virtudes fracas, tal como a serenidade, pois a prepoténcia é a forgca do intolerante, mas a
tolerancia se constroi na fortaleza da ndo violéncia. Na cidade de Manaus, especificamente na
sociedade contemporanea as campanhas educativas estdo sendo reforcadas a medida que as
religibes estdo buscando a cada dia seu espaco.

Essas imagens se referem ao video da campanha da Secretaria do Estado de Justica de
Direitos Humanos e Cidadania (SEJUSC). O video educativo que dura em torno de 30
segundos foi apresentada no cinema UCI, do Shopping Sumaima localizado no bairro da
zona norte da cidade de Manaus antes de iniciar a sessao dos filmes.

Entretanto, esse arcabouco basico de fun¢des interdependentes, cuja estrutura e padrao
conferem a uma sociedade seu carater especifico Elias (1990), ndo é criacdo de individuos
particulares, pois cada individuo, mesmo o mais poderoso, mesmo o chefe tribal, 0 monarca
absolutista ou o ditador, faz parte dele, é representante de uma funcdo que s6 € formada e
mantida em relacdo a outras funcdes, as quais s6 podem ser entendidas em termos da estrutura
especifica e das tensdes especificas desse contexto total.

A diferenca ndo pode nem deve ser um problema. Faz parte da constituicdo inata do
ser humano e da diversidade natural da realidade. Ndo temos impedimentos para conviver
com a diversidade na natureza; ao contrario, achamos que é exatamente isso que produz
beleza e harmonia.

No video aparece varios slogans apontando que o respeito a diversidade de religides
passa além das relagcbes humanas, é por direito e lei, pois nascemos livres para escolhermos
no que devemos ter por credo religioso a ponto de manifestar nossa fé da forma que achamos
que é conveniente e para aceitar-se a escolha de professar a fé do outro € um exercicio de
cidadania. Uma educacéo para a tolerancia Andrade (2009) parte tanto do reconhecimento do
valor absoluto de cada ser humano, Unico, distinto, singular, como da obrigacdo moral de,
pelo didlogo, construir normas éticas comuns e compartilhadas (universais) para garantir, sem

mais, a pluralidade deste mesmo ser humano téo particular.
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Essa cidadania que vem sido discutida desde o inicio da dissertacdo até precisamente o
término da mesma. Os individuos séo vistos como atomos e particulas minimas da sociedade
Elias, (1990) concebem o individuo como postes solidos entre os quais, posteriormente, se
pendura o fio dos relacionamentos. Os outros, de olhos fixos na autonomia das relacdes
humanas, pensam na sociedade como algo que existe antes e independentemente dos
individuos. [...] pensa nos individuos como algo que existe antes e independemente da
sociedade.

A luta por uma sociedade mais justa, mais democratica e mais livre, livre de
preconceitos, livre de dogmas e livre de angustias e violéncias. Embora tenha havido uma
melhora na tolerancia da sociedade Kronbauer (2009), em relacdo a alguns grupos e valores,
percebe-se que ainda ha& equivocos relacionados ao conceito. Muitas vezes estamos
acostumados, a discutir a diversidade cultural e o multiculturalismo, mas o assunto sobre a
tolerancia acaba ficando de fora.

Nosso pais € um estado laico que garante por lei o respeito a liberdade religiosa e para
a garantia deste, ndo se limita apenas nas leis constitucionais, mas em nossos governantes que
estdo no poder politico e que por intermédio de suas intervencGes como campanhas e

seguranca a nossa populacéo é que podemos avancar.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao discorrer do tema de intolerancia religiosa na cidade de Manaus apresentou
como uma proposta desafiadora para lidar com a problematica. Uma vez que ao falar de
religido, minha viséo judaico-cristd ndo me permitia conhecer outras vertentes do campo
religioso, principalmente a diversidade das mesmas.

A escolha inicial do tema consistiu como enfatizado inicialmente em uma
motivacdo da pesquisadora como pedagoga e professora, que em sua praxis docente
observou casos de intoleréncia religiosa em uma determinada escola confessional que
lecionava. Dai partiu a iniciativa de cursar o mestrado enfatizando a problematica uma vez
que ao pesquisar mais profundamente, identificou um caso especifico de uma escola
publica que passou por um colapso semelhante ao que tinha vivenciado. Uns grupos de
alunos evangélicos se recusaram a realizar um trabalho que fazia parte do componente
curricular sobre a tematica da cultura afro-brasileira, por fazerem analogia a religido da
macumba e como pratica de demonizacdo e incentivo ao homossexualismo. O caso
repercutiu bastante nas midias veiculadas na cidade.

Similarmente com o caso vivenciado a mesma apresentou a proposta ao projeto de
dissertacdo ao Programa de POs-Graduacdo em Sociedade e Cultura na Amazonia. As
dificuldades foram notadas ao cursar as disciplinas do programa, pois o objetivo com a
pesquisa era alicercar o objeto com as questdes multidisciplinares na regido Amazonica,
uma vez que o projeto exposto estava fechado e atrelado apenas as questdes educacionais, o
que ndo atendia a proposta do programa. O redimensionamento ao projeto foi realizado
para entdo atender suas exigéncias, uma vez que a escolha das denominacges religiosas
pesquisadas se deu a partir de uma participacdo de um seminario: Dialogo com o Sagrado
na Universidade Federal do Amazonas, o que me fez problematizar em um contexto
sociocultural.

A escolha inicial partiu da religido afro, em analise ao contexto histérico ao
contemporaneo, grandes casos de violéncia ao credo religioso dos que professam o
candomblé e a umbanda se tornam cada vez mais alarmantes em nosso pais,
especificamente em nossa regido norte. O candomblé é um culto de deuses africanos,
oriundos dos ancestrais de Benin prestados em todo o territorio brasileiro vindo
especificamente no periodo da colonizacdo e em grande parte se concentrando na cidade
baiana. Com a expansdo da religido afro, os negros realizavam suas manifestacfes sempre

escondidos de seus senhores e até hoje buscam igualdade, reconhecimento e liberdade as
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suas praticas e escolhas.

Segundo a Declaragdo sobre a eliminacdo de todas as formas de intolerancia e
discriminacdo fundadas na religido ou nas convicgdes, entende-se por “intolerancia e
discriminacao baseadas na religido ou nas convicgdes” toda a distingdo, exclusao, restri¢ao
ou preferéncia fundada na religido ou nas conviccdes e cujo fim ou efeito seja a aboli¢do ou
o fim do reconhecimento, 0 gozo e o exercicio em igualdade dos direitos humanos e das
liberdades fundamentais.

E evidente que o Brasil ainda esteja atravessando a corda bamba na busca do
reconhecimento a liberdade religiosa, mesmo sendo um pais laico precisa avancgar e muito.
A intolerancia religiosa entra como ac¢do contraria ao respeito, aceitacdo, apreco a riqueza e
a diversidade cultural nas mais variadas formas de expressdo, teoria enfatizada no capitulo
inicial da dissertacdo baseada nos estudos de Andrade (2009). Ao invés de julgar, violar e
matar por algo que discordo, preciso antes de qualquer coisa respeitar 0 que ndo aceito, o
que ndo concordo e 0 que ndo fagco. As guerras surgiram a partir da intolerancia religiosa
em uma proposta voltada para tolerdncia, sendo notoérias as guerras do cristianismo e
protestantismo e logo apds 0s movimentos comecgaram a surgir.

Essa andlise inicial do capitulo clarificou melhor o objeto do estudo, desde suas
primeiras raizes histdricas. Relacionar a problematica com as relagdes sociais de Elias, fora
bastante prazeroso, uma vez que o teorico estudou varias vertentes desse sentido. A
civilizacdo processual no curso da sociedade a partir da analise configuracional,
possibilitou um olhar mais critico da sociedade em que vivemos seus avangos e retrocessos.
A sociedade de individuos, a sociedade que possibilita a0 mesmo tempo em que escraviza
que aprisiona e que ndo liberta. A sociedade que queremos para nossos filhos é uma
sociedade doente; que mata, que rouba, que maltrata e a0 mesmo tempo nos possibilita de
viver libertos, mas libertos de qué? Como trabalhar a tolerancia e o autocontrole nessa
sociedade patoldgica, através da autorregulagdo? Como questdo norteadora do estudo:
“ainda ¢ possivel a sociedade ser educada para a diversidade, sendo tolerante?”. Poder-
se-ia responder que sim, mesmo ndo estaria sendo convicta totalmente da afirmagédo, uma
vez que para alcancar esse avango ha muito a ser feito:

Isso exemplifica a sociedade que queremos:

Uma sociedade mais justa, mais igualitaria, mais humana;
Uma sociedade que tolere o diferente;

Uma sociedade que respeite 0 homossexual,

Uma sociedade que néo viole os templos religiosos;
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Uma sociedade que ndo enfraqueca a mulher como sexo fragil;

Uma sociedade que ndo faca acepgdes e distingdes quanto a classe social;

Uma sociedade dos individuos, representando a unido desses “elos”;

Uma sociedade que valorize a diversidade;

Uma sociedade educada para a tolerancia em quaisquer esferas;

Uma sociedade educada para conviver com a diversidade e essa diversidade ser
respeitada, valorizada e acima de tudo conquistada.

Ocasionalmente o sujeito intolerante entende que tem uma missdo para livrar as
pessoas do erro. A primeira vista, a missdo aparece ser nobre. O ambiente escolar € um lugar
privilegiado para desenvolver no cidaddo a ideia de tolerancia. A Declaragdo de Principios
sobre a Tolerancia ja afirmava isso: “A educacdo ¢ o meio mais eficaz de prevenir a
intolerancia.”. Do mesmo modo, como constatado nos dicionario a educacgdo consiste no ato
de educar, instruir, polidez e disciplinamento resultantes de costumes e habitos de uma
comunidade a partir de experiéncias vividas e ela ndo se restringe somente a escola.

Por muito tempo também enfatizamos a necessidade de reunir os grupos religiosos
em torno de alguns pontos que fossem comuns aos diversos grupos. Isso daria unidade.
Estamos sempre procurando algo que possa ser comum aos varios grupos a fim de que se
torne o ponto de apoio para a aproximacdo e convivéncia. Retomando a Boff (2006), ha
situacBes em que a tolerancia significa cumplicidade e leniéncia como 0 crime, omissao
culposa, comodismo ou insensibilidade social e ética:

N&o devemos ser tolerantes com aqueles que tém em suas méos o poder de erradicar
a vida humana do planeta;

Ndo devemos ser tolerantes com aqueles que assassinam inocentes, abusam
sexualmente de criancas e traficam 6rgdos humanos;
N&o devemos ser tolerantes com aqueles que comprovadamente escravizam
menores;
N&o devemos ser tolerantes com atos terroristas e acGes fundamentalistas que em
nome de um projeto politico e de uma religido se atingem e se matam milhares de inocentes;

N&o devemos ser tolerantes com aqueles que, no afé de lucro, deterioram os meios de
vida que causam a morte de milhares de pessoas.;

N&o devemos ser tolerantes com as méafias das armas, das drogas e da prostituicéo
que incluem sequestros, torturas e eliminacdo fisica de pessoas;

N&o devemos ser tolerantes com praticas que, em nome da cultura, cortam as maos

de ladrdes e submetem mulheres e criangas a mutilagdes sexuais.
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Naturalmente, “a tolerancia sem limites liquida com a tolerancia, assim como a
liberdade sem limites conduz a tirania do mais forte. Tanto a liberdade quanto a toleréncia
precisam da protegao da lei”.

A pesquisa em si tras consigo uma gama de sentimentos: de alegria, frustracéo,
ansiedade, tristeza, riscos e inseguranca. Para adentrar sobre as denominagOes religiosas
fora bastante dificil uma vez que se teve que se inserir nos campos das quatro
denominacBes pesquisadas, bem como frequenta-las e se inserir de certo modo.
Inicialmente houve resisténcia principalmente na religido do candomblé, mas com a
maturidade do trabalho e as vivencias em campo, esse olhar preconceituoso foi sendo
desmistificado. A religido do candomblé possui suas particularidades e mesmo assim
receberam-me muito bem nos locais, sendo bastante atenciosos e prestes a esclarecer
algumas indagacGes da pesquisa. Houve certa dificuldade em contatar com um dos padres
da paroquia, mas como a pesquisa foi realizada em duas houve um retorno satisfatorio de
ambas as organizacOes. A resisténcia maior se deu nas sinagogas, mas todo esforco foi
valido e a satisfacdo recompensada.

Considera-se que o objetivo principal da pesquisa em identificar acontecimentos que
geram intolerancia religiosa em espacos sagrados na cidade de Manaus foi alcangado. No
terceiro capitulo da pesquisa, por exemplo, foi discorrido sobre o processo de colonizagdo da
Amazo6nia, dando como énfase principal a primeira presenca do povo negro na regido e mais
a posteriori da pesquisa 0s casos mais decorrentes de intolerancia religiosa na cidade de
Manaus, sendo o mais frequente com a religido do candomblé. Julga-se que 0s mesmos
objetivos secundarios também foram atingidos, pois foi realizada a discussdo da ideia de
intolerancia religiosa a partir de uma perspectiva multicultural e simbolica nos trés capitulos
iniciais, como também enunciados, 0 que pensam os lideres religiosos sobre as questdes de
intolerancia e por fim listado as principais ocorréncias de casos que despertam intolerancia
na cidade de Manaus.

Esta claro que, a pesquisa contribuiu tanto no aprofundamento da temética quanto no
desenvolvimento cientifico da Amazbnia, o que evidencia a escolha pela Linha 1:
Simbdlicos e Manifestagdes Socioculturais do Programa de Pds Graduagdo em Sociedade e
Cultura na Amazénia (PPGSCA) pela Universidade Federal do Amazonas (UFAM), na
compreensdo dos processos de significacdo frente aos estudos de nossa cultura amazonica.

Uma sociedade pluralista ndo se sustenta sem um projeto educacional que responda a
essa tarefa. Importa explicitar agora alguns fundamentos ético-filosoficos para uma

educacdo para a tolerancia. No entanto, precisamos conhecer e respeitar 0S outros
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exatamente por sua diferenca e ndo por aquilo que tém em comum com 0 meu grupo ou

minha ideologia. Devemos respeité-la exatamente porque séo diferentes.
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Programa de Po6s-graduacgdo em Sociedade e Cultura na Amazénia

PERFIL SOCIOECONOMICO

Entrevistado:

Data: / /

I. Identificacdo
1.1. Sexo: 1.( )M 2.( )F

1.2. Est. Civil: 1.()Solteiro(a) 2.( )Casado(a) 3.( )Unido Consensual 4.() Separado(a)

1.3. Idade: 1.()15-19 2.( ) 20-24 3.( ) 25-29 4.( )30-34 5.( ) 35-39 6.( ) 40-44 7.( ) 45-49 8.( )

50-54 9.()55-59 10.() Acima de 60 anos

I1- Naturalidade

2.1. Onde o/a Sr.(a) nasceu?
1.Em outro estado. Qual?..........cccoeevvvviienvninnienn

111 - Escolaridade
3.1. O/a Sr.(a) ja freqlentou a escola ? 1.()Sim 2. ()Nao

3.2. Se sim. Até que serie 0 Incompleta
Sr.(a) estudou ?

Cursando

Completa

1. Alfabetizacao

2. De 12 a 42 série do ensino
fundamental

3. De 52 a 82 série do ensino
médio

4. De 1° a 3° ano ensino médio

5. De Ensino superior

IVV- Organizagéo Socio-politica
4.1. O/A Sr.(a) participa de organizacdo? () Nao () Sim
() Igreja. Qual(is)?

() Associacdo de moradores. Qual(is)?

() Cooperativa. Qual(is)?
() Sindicato. Qual(is)?




()Outros. Qual(is)?

V. Religido/ religiosidade
5.1. O/A Sr.(a) ja foi adepto de outra(s) religido/des? () Sim () ndo
() Catolica

() Evangélica

() Neopentecostal

() Pentecostal

() Espiritismo/kardecismo

() Religides de origem afro

() Outros:
5.2. O/A Sr.(a) costuma frequentar outra(s) religido/des? () Sim () ndo
() Catolica

() Evangelica

() Espiritismo/kardecismo

() Religides de origem afro

() Outros:
5.3. Qual a religido dos seus pais? () Sim () néo
() Catolica

() Evangelica

() Espiritismo/kardecismo

() Religides de origem afro

() Outros:
5.4. O/A Sr.(a) j& precisou da ajuda de rezadores/benzedeiros? () Sim () ndo
(Se afirmativo) Ha quanto tempo?

5.5. O/A Sr.(a) acredita que exista fendmenos religiosos?
() Néo acredita () Acredita. Qual/is?

206
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Entrevista semiestruturada

Identificar acontecimentos que geram intolerancia religiosa em espacos sagrados na
cidade de Manaus.
Discutir a ideia de intolerancia religiosa a partir de uma perspectiva multicultural e
simbolica.
Enunciar o que pensam os lideres religiosos sobre as questdes de intolerancia.
Listar as principais ocorréncias de casos que despertam intolerancia na cidade de

Manaus.

Dados sobre religido

a) Como surgiu a denominacao religiosa a qual congrega?
b) Qual sua visdo sobre religidao?

c) Desde quando se considera adepto(a) desta religido?

d) O que levou o Sr.(a) a se tornar adepto(a) dessa religido?

e) Qual a sua religido anterior?

Dados sobre a condi¢ado de lider religioso

a) Quando o Sr.(a) se tornou lider religioso dessa denominacgao?

b) Quais critérios foram utilizados na escolha para se tornar lider religioso?
c) Para o/a Sr.(a), o que difere a sua denominagao das outras?

Dados sobre os espagos sagrados

a) Como sdo realizadas celebragdes religiosas?

b) As programacdes séo organizadas de que maneira?
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¢) Como fazem a distin¢éo do sagrado com o profano?

d) Como denominam as celebracdes religiosas?

e) J& foram comparados com outras cerimonias religiosas?

) Nas cerimdnias religiosas como s&o organizadas/reparadas? Ocorrem sempre dentro do

espago sagrado?

Dados sobre intolerancia e conflitos religiosos

a) O que vocé entende como intolerancia religiosa?

b) Ja ocorreram casos contra ao sagrado por conta ao odio religioso? Como aconteceu?
¢) Vocé sofre/sofreu algum tipo de intolerancia? Como costuma ocorrer?

d) Ha rivalidade entre outras denominagdes? Quais as razdes?

e) Como dissemina o 6dio que leva a intolerancia?

f) Como o espaco sagrado se posiciona com a diversidade, seja ela religiosa, racial e

homossexual?

Propostas para a Liberdade Religiosa

a) Como tolerar os intolerantes que ferem a liberdade religiosa?

b) Quais seriam as medidas para promover a liberdade e a paz entre as religides?

c) A igreja tem autonomia com as outras religides? Como se organizam?

d) Vocé acredita que vivemos em pais laico de direitos? Se positivo, por qué? Se negativo, 0
que falta?

e) A Lei n°®11.635/07 instituiu o dia 21 de janeiro como o "Dia Nacional de Combate a
Intolerancia Religiosa”. A igreja participa desse movimento? E o que precisa para que esses

conflitos possam ser minimizados?
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o Senhor (a) a participar da pesquisa: “Ko si ewé ko si omi kosi orisa”:
Um estudo sobre as religibes de Manaus na perspectiva de intolerancia religiosa, sob a
responsabilidade da pesquisadora Anne Ariadne Alves Menezes Ponce de Ledo, enderego de
contato na Secretaria do Programa de Pds-Graduacdo em Seciedade e Cultura na Amazonia,
localizado no setor Norte do Campus -Universitario,no-Instituto de Humanas e Letras, no
enderego: Av. General Rodrigo Otavio Jorddo. Ramos, 3000 — Coroado, pelo telefone (92)
3305-5678 e seu-arientador, Prof. Dr. Glaucio Campos Gomes de Matos, contato: (92) 99138-
4210 e e-mail: glauciocampos@bdl.com.br.

Temas por ‘objetivos identificar acontecimentos que geram intolerancia religiosa em
espacos sagrados -ha cidade de Manaus. E por objetivos especificos: Discutir a ideia de
intolerancia religiosa a partir de uma perspectiva multicultural e simbdlica; Enunciar o que
pensam os lideres religiosos sobre as questdes de intolerancia; Listar as principais ocorréncias
de casos que despertam intolerancia na cidade de Manaus.

Esta pesquisa ise justifica pela necessidade de compreender os fenémenos da
intolerancia religiosa_enquanto manifestacao sociocultural’em espacos sagrados na cidade de
Manaus.

Informamos que’sua participacio € voluntaria e se daré por meio da concessao de
uma entrevista com a autorizagao prévia para.o uso.de gravador, todavia, se isto representar
algum tipo de incdmodo, ndo o utilizaremos.“Case VOce aceite participar, solicitamos que
responda as perguntas que vou lhe fazer e nos autorize a usar as informagdes que relatad ¢~ -~
informacdes serdo utilizadas apenas para fins académicos. Somente a pesquisadora envolvida
neste projeto tera acesso a estas informacoes.

Metodologicamente a pesquisa serd de cunho qualitativo, na intengdo de privilegiar
a investigacdo e compreender os fendmenos da tolerancia/intolerancia religiosa enquanto

manifestacdo sociocultural em espacos sagrados na cidade de Manaus, a partir da perspectiva
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de lideres religiosos. Entretanto, ndo descarta a coleta de dados quantitativos, que podem ser
necessarios na etapa exploratoria de campo ou a medida que esses dados puderem estabelecer
uma relagdo com o discurso dos profissionais.

O instrumento utilizado para a coleta de dados serd a entrevista semiestruturada,
dentre os tipos de entrevistas, serd realizada a semiestruturada, que tem como principal
caracteristica a formulacdo de questionamentos basicos, apoiados em teorias ou objetivos que
irdo ser correlacionados ao tema da pesquisa. Os dados obtidos seréo analisados por meio da
andlise de contetdo, que consiste eny ‘uma técnica de pesquisa para a descricdo objetiva,
sistematica, e quantitativa“do' conteldo evidente da comunieagdo. Os sujeitos da pesquisa
serdo lideres religiosos das denominagbes do. candomblé, catolicismo, pentecostalismo e
judaismo. A amosta seré intencional. Critérid de Inclusdo: Ser lider religioso e participar de
manifestacdes. religiosas que envolvam o sagrado; Se tiver. mais. de um’ lider religiosos,
selecionar o«sujeito da pesquisa que‘tem mais tempo de atuacdo. Critério. de Exclusdo:
Membros que ndo exercem a.funcdo de lider religioso; Se ‘for mais de um-lider religioso,
excluir os que se encontram em mengs tempo de servico nas manifestacdes religiosas. A
coleta de dados ocorrera ap6s prévio agendamento de dia e hora pa.ra as entrevistas, onde sera
solicitado aos-participantes que assinem-um Termo de Consentimento Livre.e Esclarecido -
TCLE. Todos os sujeitos envolvidos serdo esclarecidos antecipadamente sobre os objetivos da
pesquisa, sendo.a participagdo . livre, atendendo aos cuidados éticos com pesquisas
desenvolvidas com seres humanos.. Todas as entrevistas serdo gravadas com uso de gravador
de voz, sendo posteriormente transcritas.em sua_integra.-A analise;dos dados sera realizada
com a tecnica de analise de -contelido que constitui em uma.metodologia de pesquisa usada
para descrever e interpretar o contelido das falas.does entrevistados.

Dos riscos decorrentes, sabemos que toda pesquisa com seres humanos envolve
riscos, embora minimos, e este podem ser: desconforto, constrangimento em algum momento
da entrevista, sendo que trabalharemos para que tais riscos sejam minimizados ou, caso
acontecam, 0 pesquisador se compromete em ressarcir possiveis despesas oriundas d
processo. Para tanto, trabalharemos com identificagdo por meio de numeros, de modo que o
(@) Sr. (a) ndo seja identificado e se no momento da entrevista o participante ndo se sentir a
vontade para responder 0s questionamentos, interromperemos a atividade para ndo causar
maiores desconfortos aos participantes.

Formas de Ressarcimento: Se por algum motivo algo prejudicial acontecer aos
participantes, as responsaveis pela pesquisa providenciardo os meios para que seja reparado o

possivel dano, verificando acompanhamento psicoldgico ou uma possivel indenizacao dos
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participantes e seus acompanhantes, se assim for o caso, ressaltando que os itens ressarcidos
ndo sdo apenas aqueles relacionados a transporte e alimentacdo, mas a tudo o que for
necessario ao estudo, como consta na Resolugdo CNS N. 446 de 2012. EM CASO DE
ACOMPANHAMENTO PSICOLOGICO, temos como instituicdo de referéncia o Centro de
Atencdo Psicossocial Sul — CAPS-SUL, no endereco: Rua Borba n° 1084 no bairro
Cachoeirinha, proximo ao Terminal. T2,

Os beneficios: Se vocé aceitar participar, estard contribuindo para que se gere mais
conhecimento acerca®.de promover um processo rde. reflexdo  sobre o fendmeno da
toleréncia/intoleré'néia religiosa que permita uma maior compreensao-sobre a questdo. Bem
como, entender o que pensam 0s lideres religiosos sobre tolerancia/intolerancia religiosa e as
oportunidades para uma.maior compreensdo sobre o tema. Além de contribuir com a pesquisa
na cidade de-Manaus e poder gerar a compreensdo dos principais motivos que levam a
ocorréncia«da. intolerancia religiosa, .com a finalidade de entender as praticas.socioculturais
realizadas nos espagos sagrados a partir da diversidade religiosa em uma perspectiva
multicultural. '

Indenizacoes: \/iemos informa-los também que estdo assegurados o direito a
indenizacbes e cobertura material para reparacdo a dano, causado pela pesquisa e ao
participante da pesquisa,.conforme a Resolucdo CNS n° 466 de 2012, IV.3.h, IV.4.ce V.7.

Se depois de-.consentir em “sua participagdo o (a) Sr (a)‘ desistir de continuar
participando, tem o direito e a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase da
pesquisa, seja antes ou depois dascoleta de dados, independente do motivo e sem nenhum
prejuizo a sua pessoa. O (A) SR (A) NAO TERA NENHUMA DESPESA E TAMBEM NAO
RECEBERA NENHUMA REMUNERAGCAO. Os resultados da pesquisa serdo analisados e
publicados, MAS SUA IDENTIDADE NAO SERA DIVULGADA, SENDO GUARDADA
EM SIGILO. Para qualquer outra informagao podera entrar em contato com o Comité de Etica
em Pesquisa, CEP, Rua Teresina, 4950, Adrianopolis. Telefone fixo 3305-1181, ramal 2004,
e celular 99171-2496. E-mail cep.ufam@gmail.com

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

Eu, fui informado (a) sobre o que o
pesquisador quer fazer e porque precisa da minha colaboracdo, e entendi a explicacdo. Por
isso, eu concordo em participar da pesquisa, sabendo que ndo vou ganhar nada e que posso

sair quando quiser. Este documento é emitido em 2 vias, sendo uma assinada pelo pesquisador
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responsavel e outra pelo participante, ambas as partes ficam com uma via do termo, que serao

ambas assinadas por mim e pelo pesquisador, ficando uma via com cada um de nés.

Assinatura do participante da pesquisa

Assinatura da Pesquisadora responsavel

Orientador da pesquisa

Impresséo dactiloscopica



