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RESUMO

A escola indigena estd em processo de construcdo, ela caminha para consolidacdo dos
direcionamentos trazidos pelas legislagcbes que tratam da estruturacdo e sistematizagcéao
desta escola. Os professores indigenas sao bastante cobrados para aperfeicoarem este
espaco, contudo |Ihes faltam amparo técnico, formacao académica e apoio financeiro. Nao
existe um contexto pratico de politicas governamentais que fornecam subsidios, para que a
escola indigena se efetive dentro dos parametros legais, existe o contexto legal, mas
seguindo uma tendéncia neoliberal de que a escola estd na comunidade, portanto
atendendo aos estudantes, o que ndo importa a qualidade deste ensino e sim a quantidade
de alunos alcancados. A coletividade tem a incumbéncia de construir uma autonomia e
tomada de decisdo dentro da escola, de forma que levem aos alunos experiéncias, visando
autoafirmacédo identitaria, ligada aos projetos societarios do coletivo. Os professores e
equipe escolar tém um papel a cumprir na escola indigena, esse caminho leva a execucéo
de atividades pedagdgicas ligadas aos elementos culturais da etnia, refazendo o caminho de
negacdo e assimilagdo, a qual envolve a historicidade do contexto escolar dentro das
comunidades indigenas. Diante disto, esta pesquisa buscou analisar que elementos
culturais e sociais a Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié apresenta como
sendo propulsores para a identificagdo do povo Kambeba da Barreira da Missao,
Comunidade Betel, Municipio de Tefé-AM. Para isso, buscamos compreender o fendmeno
nas suas singularidades, por meio do método hermenéutico-dialético e nosso caminhar
contou com observacao direta, entrevista semiestruturada e diario de campo. Tivemos 98
(noventa e oito) participantes da pesquisa, organizados entre professores indigenas e nao-
indigenas, pedagogo, gestor, pais de alunos, liderancas e alunos da Comunidade Betel. Os
resultados apontam para um processo lento na construcdo da escola indigena, com a
introducdo de alguns elementos culturais no contexto de vivéncia escolar dos alunos. Os
professores indigenas introduzem aspectos culturais nas aulas como: o grafismo, a muasica,
a danca, a pintura corporal, atividades com objetos do cotidiano indigena e o processo da
revitalizacdo da lingua materna. Isso tem se dado de forma fragmentada, porque a escola
conta com professores ndo-indigenas no quadro funcional e esses professores
desconhecem as tradi¢Bes culturais do grupo Kambeba e nas aulas desses professores o
didlogo intercultural acontece de forma assimétrica.

Palavras chaves: Escola Indigena; Educacéo Indigena; Identidade Etnica; Povo Kambeba;
Interculturalidade.



ABSTRACT

The indigenous school is in the process of being built, it is moving towards the consolidation
of directives by the legislation that deals with the structuring and systematization of this
school. Indigenous teachers are charged enough to improve themselves in space, they lack
technical support, academic training and financial support. What is there is a practical
context of policies that legal regimes, there is a legal context, but a neoliberal tendency that a
school is in the community, thus, interest in students, which is not a quantity of data
achieved. The community has an automatic and decision-making role within the school, in a
way that leads to the cycle of experiences, aiming at self-affirmation and identification, linked
to corporate projects of the collective. Teachers and teams have a role in the indigenous
school, this path leads to the execution of sometimes cultural pedagogical activities of the
ethnicity, reworking the path of denial and assimilation, a quality that involves a historicity of
the school context of indigenous communities. Therefore, this research sought to learn
geometric and social elements of a Municipal Indian Rural School. Father Augusto Cabrolié
presents as propellants for an identification of the Kambeba people of the Barrier of the
Mission, Bethel Community, of the Municipality of Tefé-AM. For this, it seeks understanding
in its singularities, method of hermeneutical analysis and its next impression with direct
interview, semistructured and daily field. We had 98 (ninety-eight) research participants,
organized among teachers and non-Indians, educators, managers, parents of students,
leaders and students of the Bethel Community. The results point to a slow process in the
construction of the indigenous school, with an introduction of some cultural elements in the
context of students' school experience. The indigenous themes found are cultural in class,
such as: graphics, music, dance, body production, activities with everyday objects and the
process of revitalizing the mother tongue. This has been founded from fragmentation, by the
cultural lectures with group not-indigenous in rural functional and these dides such as dialog
culture in the culture Kambeba and in the classes the teachers of teachers intercultural
happens of asymmetrical form.

Keywords: Indigenous School; Indigenous Education; Ethnic Identity; Kambeba people;
Interculturality
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INTRODUCAO

A oferta da escolarizacdo as comunidades indigenas esteve pautada por um
processo ameacador e negador das diferencas étnicas, isso perdurou por longos
anos. As formas de violéncias fisicas e simbolicas pela quais, os indios foram
submetidos nos processos de educacao escolar, negaram seus costumes, tradi¢coes,
crencas e raizes historicas.

Nas literaturas e nas legislacOes vigentes sdo enfatizados os processos de

indiferenca, aos quais os indigenas foram sujeitados, abordando que:

Dos missionarios jesuitas aos positivistas do Servigo de Protecéo aos indios,
do ensino catequético ao ensino bilingiie, a tdnica foi uma sé: negar a
diferenga, assimilar os indios, fazer com que eles se transformassem em
seres diferentes do que eram. Nesse sentido, a instituicdo da escola entre os
grupo indigenas serviu de instrumento de imposicdo de valores alheios e de
negacado de identidades, linguas e culturas diferenciadas (BRASIL, 2002, p.
19).

E consensual que todos os grupos étnicos foram submetidos a alguma forma
de violéncia, expressando o desapreco a identidade étnica. Essas situacdes
alavancaram a tomada de decisdo dos movimentos indigenas, principalmente nos
anos de 1970 a 1980, buscando a apropriacdo do espaco de escolarizacdo pelos
grupos étnicos que pudessem atender as diversidades culturais de cada etnia.

Legalmente os direitos para escolarizacdo indigena foram negociados e
acertados nas legislacdes. Este fato constituiu-se como fruto das reivindicacées dos
movimentos indigenas, que buscavam a mudanca no quadro em que se efetivava a

educacéo escolar para os grupos étnicos. De todo modo, Luciano afirma que:

Os povos indigenas enfrentam uma educag¢do escolar que, de certa
maneira, impde padrdes de vida, que vao da alimentagdo a lingua, muitas
vezes abdicando de nossas linguas maternas, de nossas tradi¢bes, de
nossos valores. A sociedade dominante imp&e inclusive padrbes de
avaliacdo dos modos e qualidades de vida como sdo os indices de
desenvolvimento humano e os indices de qualidade de ensino. Mas a
qualidade para quem? O que é desenvolvimento humano para um
Yanomami? O que é qualidade de ensino ou de educac¢édo para um Baniwa?
O que é um ideal de vida para um jovem Guarani? (LUCIANO, 2010, p. 45).

Entdo, as imposicbes de valores foram de certa forma afetando as
identidades étnicas, numa perspectiva ocidental de induzir as populacdes étnicas a

viverem num padrao preestabelecido, negando suas especificidades e diversidades
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culturais. Essas tensfGes aconteceram nos espacos sociais, sendo a escola um

desses locais. Nesse sentido, Luciano garante que:

[...] pouco se faz para que essa diversidade efetivamente faga parte do
exercicio diario da nossa vida no mundo, que tem a ver com O nNOSSO
comportamento, normas, praticas de vida, atitudes, e formas de
relacionamento dentro e fora da escola. Um pais continental, com uma
enorme diversidade cultural e étnica, ndo pode prescindir desse exercicio
social, na medida em que ha a necessidade de garantir espaco cultural de
convivéncia e de estabelecimento de direitos e tensdes étnicas e raciais [...]
(LUCIANO, 2010, p. 44).

As tensbes aconteceram de forma geral aos povos indigenas, sejam 0s
grupos radicados nos grandes centros urbanos, ou nas comunidades ribeirinhas, a
sociedade dominante empreendeu politica de negacdo dos projetos societarios
destes grupos, vendo-os como incapazes, invisibilizando-os as especificidades
deles, diante da sociedade mais ampla. A escola foi coadjuvante nesses processos,

contudo, Luciano afirma que

Em termos conceituais e politicos foi a Constituicdo Federal de 1988 que
revolucionou o rumo da politica indigenista oficial e, junto, a educacao
escolar indigena. Resultado de longo processo histérico de mobilizacdes
sociais e politicas de setores da sociedade civil brasileira, principalmente
dos povos indigenas e das suas organizacdes, as concepc¢des de cidadania
indigena e de educacdo encontraram amparo na legislacdo do pais. A
Constituicdo Federal de 1988 superou a concepcao equivocada da
incapacidade indigena que fundamentou o principio juridico da tutela, por
meio da qual, era concebido ao Estado o poder e a responsabilidade de
decidir e responder pela vida e pelo destino dos povos indigenas do pais,
visdo esta que imperou por quase 500 anos. A referida Constituicdo é
explicita quanto a garantia dos direitos indigenas ao reconhecer suas
culturas, tradi¢bes, linguas, organiza¢des sociais, crencas, enfim, o direito
de continuarem vivendo segundo suas culturas e suas livres escolhas,
sendo-lhes garantido, inclusive o direito de ingressar em juizo na defesa
deles, superando a ideia de incapacidade civil e politica destes individuos e
coletividades (LUCIANO, 2011, p. 75).

Atualmente, percebemos que os indigenas adquiriram a consciéncia de que a
escola é para eles um instrumento de apropriacdo de conhecimentos cientificos,
perfazendo outro percurso, na medida em que eles ganharam autonomia para gestar
esse ambiente. A producéo cultural tem sido desenvolvida dentro das escolas, o que
da significado as aprendizagens dos estudantes.

Pensando assim, a escola é um espaco em que 0S grupos étnicos praticam a
interculturalidade, o bilinguismo, onde eles podem unir conhecimentos produzidos
por outros homens com 0s seus saberes tradicionais. Essa nova significacdo para a

escola propicia aos indigenas a vivéncia de suas especificidades culturais e
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identidades étnicas, assegurados esses direitos em ambito escolar, antes negado a
eles.

Entretanto, muitas comunidades indigenas dentre elas, as que fazem parte da
Regido Amazébnica, ainda sofrem com alguns descasos, quanto a apropriacdo do
ambiente escolar, e também, quanto a sua manutencdo e organizacdo. Nessas
escolas os professores indigenas dividem o mesmo espaco escolar com professores
nado-indios, os materiais didaticos pedagdgicos em nada diferem dos das salas de
aulas da sociedade “branca”, a merenda escolar encontra-se na mesma
configuragcdo do que ja foi apresentado. Outra situacdo refere-se a falta de
cooperacao técnica para colaboracdo dos servicos burocréaticos. Dessa forma, as
salas de aulas dos indigenas tendem a ser descaracterizadas do que priorizam as
legislagbes vigentes, no que se refere a ser especifica, diferenciada, bilingue,
multilingtie, comunitéaria e intercultural (BRASIL, 2013).

Essas tensdes afetaram também o povo kambeba. O grupo Kambeba foco
dessa pesquisa, é radicado na Barreira da Missédo, no Municipio de Tefée-AM, em
uma das divisGes da barreira, a que se chamou de Comunidade Betel. Os kambeba
da Betel buscavam nesse contexto a apropriacdo escolar para os indigenas dentro
dos parametros proprio, que, no geral, tem sido objeto de lutas, para organizarem e
vivenciarem a escola no viés que foi pensado. A escola na Betel estava em processo
de construcdo, os elementos da cultura kambeba estavam timidamente sendo
apresentados aos alunos. Ao exercer a autonomia dentro da escola, o grupo
kambeba buscava aos poucos reaprender, reviver seus costumes, buscando com o0s
mais antigos 0s aspectos relevantes dos costumes do grupo, para fornecer as
experiéncias aos estudantes.

Dado o tempo de contato com a sociedade envolvente, os Kambeba da Betel
perderam parcialmente a primeira lingua, eles adotaram o portugués como lingua
principal, com isso muitos da sociedade “branca” ndo os reconhecem como indigena
0 que leva ao confronto com a identidade étnica, levando-os a vivenciarem formas
preconceituosas ou negacédo dos direitos que lhes sdo propicios.

A comunidade da Betel tem em média 165 (cento e sessenta e cinco)
moradores, vivendo da pesca, da agricultura, da caca, da confeccdo de artesanatos

locais, bem como do servigo publico, sendo que alguns moradores entre mulheres e
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homens fazem parte da rede de ensino municipal, outros sdo agentes de saude.
Temos ainda os casos dos que sobrevivem dos programas sociais do Governo
Federal como a bolsa familia, e os demais se esbarram no desemprego, fruto
proeminente da sociedade capitalista, sobrevivendo de pequenos servigos extras.

Os kambeba da Comunidade Betel enfrentam inimeros problemas, podendo
ser observados pela falta de qualificacdo de pessoal para atuacdo no posto de
salde, e os que atuavam precisavam de curso de formacdo continuada, de forma
gue pudessem dar a assisténcia devida aos moradores, quando necessitassem em
momentos emergenciais, precisavam de um Centro Comunitario que pudessem usar
como espago para recepcao em reunides com a comunidade, e demais atividades
locais. Também a estrada que liga a Aldeia é de dificil acesso, principalmente no
inverno devido a falta de pavimentacéo o que dificulta chegar até a comunidade. No
inverno é preferivel utilizar a via fluvial para chegar até a Betel, porque sdo minimas
as condicOes de trafego pela estrada, tornado-se um problema que atravessa a
relacdo entre indios e ndo-indios.

Outra questao observada refere-se a condicdo da educacédo escolar indigena
gue eles estavam paulatinamente organizando, com grande interferéncia da
Secretaria Municipal de Educacdo — SEMED —Tefé, que por ser responsavel pela
administracdo da escola, muito do que acontece nela, esta fortemente ligado aos
seus interesses. Portanto, o modelo de escola indigena observado nega o que
regem as legislacdes, 0s aspectos organizacionais da escola tendem ao modelo de
escola oferecida aos “brancos”, ou seja, ndo valoriza a cultura étnica.

O interesse em ter na comunidade professores indigenas que trabalhassem
0s elementos da cultura Kambeba com os estudantes partiu das liderancas, que
incentivam seus parentes a buscarem a qualificacdo profissional, porque segundo
eles “os brancos estavam tomando um lugar que era deles nas escolas, ensinando
aquilo que era pra eles ensinarem”. Isso despertou o interesse de alguns, que
fizeram o Magistério Indigena, outros atualmente fazem a Licenciatura Intercultural
Indigena, através do curso de formacdo de professores indigenas da Faculdade de
Educacado oferecido pela Universidade Federal do Amazonas, esses professores
atuam na comunidade e ajudam na reducédo do quadro de professores nao-indios na

escola.
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Sabemos que esta escola avangou no processo de implementagdo da
educacdo diferenciada, buscando vivenciarem plenamente essa experiéncia.
Contudo, a escola indigena ainda esta em construgéo. E diante dos avancos para a
escola da Betel e das dificuldades que se apresentam nessa caminhada que
buscamos, por meio, dessa investigacdo tratarmos o seguinte problema: Que
elementos constituintes no cotidiano da Escola Municipal Rural Indigena Pe.
Augusto Cabrolié contribuiam para o fortalecimento da identidade Kambeba na
Comunidade Betel?

O interesse pela pesquisa com esse grupo Kambeba deu-se no ano de 2016,
com o contato com professores indigenas coordenadores da Secretaria Municipal de
Educacdo-SEMED-Tefé, onde atuavamos como Assessora Pedagdgica da SEMED,
em que tivemos a oportunidade de conhecer e visitar a comunidade da Barreira de
Baixo (povo Cocama), Barreira do Meio (povo Ticuna) e Comunidade Betel (povo
Kambeba). NOs buscavamos implementar acfes que pudessem compor as
discussdes de uma das versdes da Base Nacional Curricular Comum — BNCC, em
gue uma das discussOes referia-se a Educacdo Escolar Indigena. Por isso, nos
reunimos algumas vezes para tratarmos tais assuntos, de forma a pontuar na BNCC
guestdes especificas as identidades étnicas.

Essa experiéncia em lidar com o interesse educacional indigena, em
proximidade com os lideres, ouvindo a histéria do povo ticuna, Kambeba e Kokama
nos foram motivando a conhecer e escrever sobre a historia dessa populacdo. Os
massacres que sofreram por longa data, a busca pela aquisicdo do espaco escolar,
bem como, um ensino que os contemplasse em todos os sentidos, tornou-se fator
relevante no interesse pela investigacao.

Por outro lado, a inseguranca dos indigenas coordenadores e gestores no
momento dos planejamentos escolares, ao que pudemos perceber aconteciam
porque as equipes pedagogicas da secretaria enviavam o0s planejamentos as
comunidades como modelo a ser seguido, tirando a autonomia dos grupos étnicos
na organizacdo e estruturacdo desses encontros. Os professores indigenas faziam
os planejamentos com os ndo-indigenas de forma arbitraria, pois ndo eram levados
em consideracdo seus interesses, e essa omissdo por parte dos indigenas ao

receber esse material de forma passiva, resultou em uma dependéncia,
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terceirizando a sua escolarizagéo.

Entdo a nossa motivacdo pela pesquisa estava fundamentada em nossa
atuacdo profissional, ou seja, o préprio campo de trabalho, e ainda por ser
professora da Rede Basica de Ensino, em que a Lei n® 11.645/2008 que promulga a
obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, devendo
ser incluida nos curriculos oficiais da rede de ensino, instigava um processo pela
busca do conhecimento dessa tematica, pois o que conheciamos nao fundamentava
uma prética docente. Nisso vimos a necessidade de aprofundamentos tedricos para
tratarmos o tema de forma critica e responsavel.

Diante da problematica apresentada, tivemos como objetivo analisar os
elementos culturais e sociais que a Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto
Cabrolié apresenta como sendo propulsor para a identificacdo do povo Kambeba da
Comunidade Betel. Nesse fim, consideramos, na pesquisa, 0 método hermenéutico-
dialético, pela necessidade de interpretacdo das falas dos participantes. A
hermenéutica, por fornecer elementos que nos levaram a compreensao dos
discursos empreendidos pelos sujeitos. As falas estavam impregnadas de
simbolismos, portanto, fechadas em cddigos, para os quais houve a necessidade de
interpreta-las, para além das palavras ditas ou escritas. Com a dialética, pudemos
perceber as tensbes presentes nos discursos dos entrevistados. Nesse sentido, a
unido da hermenéutica e dialética nos favoreceu na construcdo de novos
significados,levando-nos a perceber as contradicbes e tensdes presentes nas
guestdes analisadas.

Entdo, a hermenéutica interpretou os elementos que constituiram o problema,
de forma que “trouxe para o primeiro plano, no tratamento dos dados, as condi¢bes
cotidianas da vida, promovendo esclarecimento sobre as estruturas profunda desse
mundo no dia a dia” (MINAYO, 2004, p.221).

O método dialético se apresentou na compreensdo do homem como ser

historicamente construido. Para Minayo (2004):

A unido da hermenéutica com a dialética leva a que o intérprete busque
entender o texto, a fala, o depoimento como resultado de um processo
social (trabalho dominacdo) e processo de conhecimento (expresso em
linguagem), ambos frutos de miltiplas determinac¢des, mas com significado
especifico (p. 228).
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Na dialética também se fundamenta a perspectiva histérico-cultural adotada
nas discussdes tedricas, que com base em Moretti, Asbahr e Rigon (2011, p. 481)
“referir-se as aquisi¢bes da cultura humana, implica ndo sé nos conteudos cientificos
e sistematizados, mas em todos os conhecimentos produzidos pela humanidade, ou
seja, os valores, técnicas, arte, comportamento, etc”. Portanto, os aspectos culturais
dos Kambeba e as identidades étnicas sdo construidos também no ambiente
escolar.

O procedimento da pesquisa caminhou com a estruturacdo dos aportes
tedricos, os quais fundamentaram as discussfes dos elementos encontrados por
meio das entrevistas semiestruturadas e observagao direta, o que propiciou Novos
apontamentos, e a construcao de consideracdes concernentes ao tema.

Consideramos ainda, que o método adotado, leva o sujeito-pesquisador “a
entender o texto, a fala, o depoimento como resultado de um processo social
(trabalho e dominacgéo) e processo de conhecimento (expresso em linguagem) o0s
quais sdo frutos de multiplas determinagdes, mas com significado especifico”
(MINAYO, 2004, p. 228), numa postura fenomenoldgica, o pesquisador busca a
esséncia do fenébmeno, a fim de conhecé-lo na perspectiva de sua singularidade.

Assim, buscamos compreender o processo de construcdo das atividades
desenvolvidas pelos participantes da pesquisa, que continham elementos da
identidade Kambeba, descrevendo e interpretando o contexto pesquisado, por meio
de uma discussao baseada no arcabouco teérico construido ao longo da pesquisa,
percebendo as tensdes e contradi¢des dos discursos empreendidos, para podermos
compreender a complexidade da realidade pesquisada.

Elegemos como instrumentos para coleta dos dados, a observacéo direta, por
considera-la uma metodologia singular para a coleta dos dados nas abordagens da
investigacdo qualitativa para a pesquisa em ciéncias humanas. Ludke e André
(1986) esclarecem que a observacao possibilita um contato pessoal e estreito do
pesquisador com o fenbmeno pesquisado, permitindo ao observador aproximar-se
mais das perspectivas dos sujeitos. Ao acompanhar in loco as experiéncias
cotidianas dos sujeitos, o observador pode apreender a maneira como eles
percebem o mundo, o significado atribuido a realidade da qual fazem parte, bem

como as suas proprias acoes.
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Também, a entrevista semiestruturada, baseada em Minayo. Segundo a
autora, elas “podem ser feitas verbalmente ou por escrito, mas tradicionalmente
incluem a presenca ou interacdo direta entre 0 pesquisador e os atores sociais”
(2004, p. 121). Complementamos o trabalho com o diario de campo, em que fomos
registrando todos os momentos ou fatos que julghvamos ser interessante, sendo
este mais um desdobramento dos procedimentos utilizados no processo da
observacéao direta. Minayo (2004, p. 138) considera que “uma atitude de observador
cientifico consiste em colocar-se sob o ponto de vista do grupo pesquisado, com
respeito, empatia e insercdo o mais intimo possivel’. Essas consideracdes foram
seguidas durante o processo da pesquisa.

Do quantitativo da populacdo da Betel fez parte da pesquisa um grupo de 98
(noventa e oito) participantes, sendo distribuido entre professores indigenas e nao-
indigenas, gestor escolar, secretario escolar, pedagogo, liderancas e pais de alunos
gue participaram das entrevistas semiestruturada, gerando uma amostra de 59,3%
da populagéo pesquisada.

As entrevistas como instrumento metodoldgico foram gravadas, escritas e
depois lidas, e relidas o que gerou um quadro compondo as analises. Os demais
participantes foram os alunos do 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental que fizeram
parte das observacdes diretas das situacdes vivenciadas nas salas de aulas. Todas
as atividades foram desenvolvidas na Comunidade Betel, onde esta localizada a
Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié, distando cerca de 25 a 30 km
do Municipio de Tefé-AM.

As categorias estudadas referem-se a Educacéao, Interculturalidade, Cultura,
Identidade étnica, Educacao Indigena e Educacao Escolar Indigena, estas compdem
0 arcabouco tedrico, fazendo parte de toda a dissertacdo e amparando as analises
das constatacfes tratadas ao longo do texto.

Partindo da problematica, pudemos organizar a dissertacdo em dois capitulos
0S quais apresentam nossos resultados. No primeiro capitulo nés estruturamos a
apreensdo dos Kambeba sobre fatores que dizem respeito ao ambiente escolar,
apontando com quem estava a incumbéncia do gerenciamento da escola dentro das
comunidades indigenas. Percebendo que eles apresentavam dificuldades nesses

entendimentos, pois traziam um conceito de escola indigena que para eles fugia da
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organizagao que tinham na comunidade foi relevante pontuarmos alguns aspectos
que faziam parte do histérico Kambeba, para compreendermos as relagbes sociais
existentes, e ainda a articulacao das Diretrizes Curriculares Nacionais para Escolas
Indigenas como legislac@o da vigéncia atual que fornecem subsidios para o trabalho
com a producao cultural indigena.

O segundo capitulo seguiu a mesma contextualizacdo do primeiro,
considerando o discurso e a prética educativa dos professores indigenas, com 0s
guais pudemos apreender os elementos que faziam parte do discurso do
professores indigenas que direcionavam a pratica docente, na perspectiva da
educacao escolar indigena diferenciada e que possibilitava o desenvolvimento da
identidade étnica. Os elementos da cultura Kambeba estavam contidos na falas dos
participantes e foram identificados como propulsores para a identificacéo étnica.
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1 O POVO KAMBEBA E A ESCOLA

O objetivo da pesquisa foi identificar como os kambeba que moram na
comunidade Betel percebem a fungéo da escola no desenvolvimento da identidade
do povo Kambeba. Percebemos em contato anterior com esse grupo étnico que a
equipe da escola era a principal idealizadora dos eventos culturais, e que as
reunides com os comunitarios partiam das demandas escolares, com grande
preocupacdo da comunidade em ndo perder a lingua materna e também, seus
direitos enquanto cidadaos indigenas.

Dessa forma, percebemos que a escola exercia um papel central nas
tomadas de decisGes do coletivo, pois a escola diferenciada e com caracteristicas
especificas era objeto de debates nos encontros comunitarios. Notamos a
necessidade de apreensdo epistemologica desse contexto para inferirmos
entendimentos acerca da tematica, pois ideologias dominantes podiam ser
percebidas nas falas dos sujeitos kambeba.

Vale mencionar os movimentos de aquisi¢cdo e consolidacdo das instituicoes
escolares como um espaco publico que aconteceram em momentos distintos, pois a
escola por alguns anos teve uma “estrutura educacional conservadora e elitista”
(LIBANEO, 1985, p. 58). Contudo os interesses dos movimentos sociais visavam um
espaco publico, ndo apenas privilégios para uma classe social, sobretudo que fosse

democratico o0 acesso ao saber institucionalizado. Com isso, Libaneo afirma que:

Os defensores da escola publica propunham uma democratizagdo do
ensino que garantisse oportunidades iguais a todos, de forma que a
populagédo pudesse usufruir os beneficios do desenvolvimento industrial,
bem como a modernizacdo do sistema educacional, pela aplicacdo de
métodos cientificos aos problemas educacionais, dentro dos principios da
escola nova (LIBANEO, 1985, p.59).

A escola para muitos era tida como um aparelho ideolégico do Estado
utilizado como ferramenta para consolidar interesses hegemdnicos, e “para superar
a situacao de opressao era necessario fornecer ensino para todos, a fim de vencer a
ignorancia e transformar os suditos em cidad&os livres e esclarecidos” (LIBANEO,
1985, p. 63).

Para as comunidades indigenas, estes espacos foram inicialmente
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administrados por padres ligados as missdes Jesuitas/catdlicas, com o intuito da
catequizagdo dos indios, numa visdo monocultural com ideologias que visavam
tornar os indios “cristdos”, e a priori objetivavam difundir os preceitos religiosos
Gagliardi (1989, p. 28) afirma que “essa pratica de inculcagdo ideoldgica visava
despojar o indio de seus tracos culturais peculiares, a fim de transforma-lo num
trabalhador bracal, com mentalidade de homem ocidental”.

A pratica de catequese dos povos indigenas se perpetuou por anos afins,
limitando de certa forma os indios a um modelo idealizado de individuo, buscando a
mumificagdo da cultura dentro de padrbes estabelecidos pelas companhias
missionarias da época, numa tentativa incessante de constru¢do da cosmologia
indigena.

Em 1910, foi fundado o Servico de Protecdo ao indio — SPI, com a funcdo de
prestar assisténcia a populacdo indigena brasileira (GAGLIARDI, 1989). Essa
politica de protecdo aos povos foi tomada dada as inumeras formas de violéncia a
gue os indigenas foram submetidos no processo de colonizagdo. Segundo o
regulamento do SPI, o cuidado com o0s povos cabia a Republica o que resgataria 0s
grupos indigenas do exterminio a que estavam sendo submetidos desde os tempos
coloniais, e coloca-los sob a sua protecdo (GAGLIARDI, 1989).

O Servico de Protecdo ao indio deveria protegé-los das tentativas de
desintegracéo e fragmentacéo da cultura no sentido da preservacao dos costumes e
lingua materna. Este servico contribuiu com o processo de integracdo dos indigenas
a sociedade nacional. Por outro lado, as palavras “catequese e civilizacédo” praticada
pelos missionarios juntos aos indigenas foram retiradas da legislacdo indigena no
periodo de atuacao do SPI.

A instituicdo escolar na perspectiva teérica dos fundadores do SPI apoiava-se
num conteudo laico. Assim a igreja foi perdendo forca sobre os indigenas, segundo
as mencoes feitas por Gagliardi (1989, p. 9): “A fundacédo do SPI e o seu contetudo
laico, contudo, sé@o produtos do processo de lutas que aboliu a escravidao, introduziu
o trabalho assalariado, proclamou a Republica e secularizou o Estado, a educacéo,
0s cemitérios, o casamento e outras instituicbes”. Porém, esta politica foi extinta
dada a processos de decadéncia em que foram envolvidos posteriormente.

Apés a extingdo do SPI as funcdes deste 6rgdo foram direcionadas a

23



Fundacdo Nacional do indio, instituicdo criada pelo governo em 1967, para
coordenar e executar as politicas ligadas as causas indigenas. Em relagdo as
escolas introduzidas pela FUNAI, Cunha (1990, p. 38, apud WEIGEL, 2000, p.71)
menciona que:

As escolas indigenas implantadas pela FUNAI analisando-as como parte de
um projeto integracionista. Embora afirme ser a escola um espaco de lutas entre
varias tendéncias e grupos, ao tentar definir dois tipos extremos de educacéo formal
gue podem se processar na escola (educacao tradicional e educacgéao libertadora)
termina por caracterizar a ambas como ac¢des movidas por interesses de grupos
hegemonicos, porque um, forma pessoas submissas e obedientes, incapazes de
participar; e, outro, € uma educacéo de classe, ou melhor, da classe dominante.

E diante de tais contextos que se configura a implementacdo das escolas
indigenas, mas a proposta para as escolas indigenas, afirma a professora da
Unicamp (SP) Marineusa Gazzeta em entrevista ao Jornal a Critica em 14 de maio
de 1998, “tem como objetivo basico o fortalecimento da sua cultura” porque “as
diferencas séo enormes, do calendario até o material didatico, porque os indios tém
outra cultura” (GAZZETA, 1998, p. 52).

O projeto da apropriacdo da escola indigena tinha uma intencionalidade, de
fortalecimento da identidade étnica, contudo 0os povos passaram por processos de
adaptacdes na implantacdo desses espacos institucionalizados “impostas pelos
colonizadores no século XVII, aos grupos indigenas como instrumento de
desindianizacdo e dominagao” (WEIGEL, 1995, p.46), e o proveito maior da
apropriagcdo escolar seria das classes dominantes e aparelhos ideolégicos
estaduais.

Assim as reivindicacfes atuais sdo que a escola indigena nao seja apenas
mais um espaco fisico nas aldeias, mas que atenda aos interesses do coletivo,
Gersen afirma que “ndo basta o poder publico construir escolas nas aldeias, se nao
reconhecer a necessidade de uma educacao diferenciada, sob a coordenacdo dos
indios” (GERSEN BANIWA, 1998, p. 59).

E necesséario abordar as questdes indigenas de forma a redemocratizar as
discussdes dando vozes aos subalternos, como menciona Spivak (2010) acerca dos

sujeitos cujas vozes foram negadas. Nossas intencdes na compreensdo dessas
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realidades tornam-se relevantes pela necessidade de contribuir com os didlogos
interculturais dando visibilidade as questfes indigenas, dentro de interlocu¢des que
nos levam a reflexdo e quebra de paradigma sobre a tematica e a cosmologia
desses grupos.

Dentro deste cenario que os indios Kambeba constroem suas subjetividades.
Os Kambeba da Betel também foram vitimas das formas de aquisicdo do territorio
escolar, ndo fugindo as formas ocidentais de organizacéo. Contudo, empenham - se
em gerir uma escola que interage com a comunidade, buscando unir conhecimentos,
relacionando o tradicional com o cientifico, porque ha as integracdes dos mercados,

com o advento da globalizacgéo,

[...] os povos indigenas estdo conscientes de que a escola pode ser, dentro
da dindmica de reestruturagcéo social e cultural em que esta inserida, um
instrumento de fortalecimento do que lhes é préprio, além de ser um veiculo
de conhecimentos universais. Em terras indigenas, a escola deixou de ser
uma imposi¢cdo para se tornar uma reivindicacdo dos povos indigenas
(BRASIL, 2002, p. 23).

Percebemos que esse tem sido o maior interesses do grupo Kambeba da
Betel. Eles tém na escola um instrumento para apropriacdo de conhecimentos,
aparelhando os estudantes de conhecimentos que garantem o fortalecimento da
identidade étnica, repassando aos estudantes dentro da escola os elementos
culturais que séo propulsores para identificacdo do coletivo.

O Gestor da Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié afirma

que “se a escola serviu para tirar da nossa cultura, hoje na aldeia ela faz o percurso

ao contrario, ela vai ensinar aos alunos a nossa cultura (informac&o verbal).

Portanto, Luciano afirma que

Mesmo diante de um processo colonial repressor e negador de identidades
que tentou apagar a memoria ancestral coletiva dos povos indigenas, as
novas marcas diacriticas da cultura pos-contato foram sendo apropriadas e
ressignificadas, reconstruidas e reatualizando cosmologias préprias, 0 que
revela dinamismo indigena frente as mudancas bruscas impostas pelo
colonialismo e capacidade de constante reavaliagdo das estratégias de
contato. E em funcéo desse dinamismo histérico frente ao contato com a
sociedade nacional que, na atualidade, a educacdo escolar tem sido
demandada por muitos povos, valorizada como instrumento para a
compreenséo da situacao extra-aldeia e para o dominio de conhecimentos e
tecnologias especificas que elas podem favorecer (LUCIANO, 2011, p. 89).

! Entrevista concedida por AL, em Comunidade Betel, em 2018
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Entdo, a concepcdo de apropriacdo do ambiente escolar, como lugar de
adquirir conhecimentos para uso extra e para a aldeia, tem sido difundido entre os
Kambeba da Betel, podendo ser observada nos discursos deles, buscando ainda a
reorganizacdo desse espaco para edificacdo e a continuidade das producgdes
culturais do grupo. Por isso ndo abrem mé&o dos saberes tradicionais,

complementando com os conhecimentos cientificos.

1.1 Etnia Kambeba: Aspectos histéricos

IMAGEM 01 - Area que abarca a Barreira da Miss&o

O local da pesquisa

Fonte: Instituto de Desenvolvimento Sustentavel Mamiraua (2018).
Nota: local onde fica a Comunidade Betel

A fim de compreender a relacdo pratica do professor Kambeba, faz-se
necessario fazermos uma contextualizacdo histérica vivida pelos Kambeba na
apropriacdo do seu espaco territorial dentro do cendrio amazbnico, para nos
apropriarmos dos conceitos e fatos relevantes a serem considerados nas discussdes
decorrentes.

Nesse sentido, conta-nos o professor kambeba, que aos poucos vai juntando

a historia de seu povo. No seu relato ele afirma,

Historicamente, os Kambeba ou Omagua eram conhecidos por terem a
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cabega chata, também chamados de “povo das aguas” sofreram grandes
exterminios, eram um povo numeroso, mas, perderam muitos dos seus, nos
momentos de lutas, por esta razéo eles se espalharam por vérias partes do
nosso estado na tentativa de se resguardarem, foi um mecanismo de
sobrevivéncia (informacéo verbal)®.

Sobre isso, Breves (2013, p.21) afirma, “a etnia Kambeba/Omagua, no tempo
da descoberta do grande rio Amazonas era uma das populacdes mais numerosas,
chegando a ocupar grande parte da varzea ao longo do rio Solimdes”.

Faulhaber (1987) cita a fala de um indio remeiro, profissdo dada a quem tinha
grandes habilidades em manusear o remo, foi lhe perguntado acerca do estado atual

da sua populacao e, ele responde,

[...] uns e outros tinham diminuido muito nas diferentes viagens e
Expedicdes do Estado e fora dele. De sorte que, as doencas por uma parte,
as suas guerras com os Ticunas por outra, e finalmente as viagens para o
mato, para o Para, para o Mato Grosso e para outros rios doentios, 0s
tinham acabado e reduzido a bem poucos, que restam, porque dos antigos
Kambeba da cabeca chata restaria com ele dezoito até vinte; e dos filhos
daqueles, ja hoje, sem a cabeca chata, ndo excederiam muito a soma total
de 100 (FAULHABER, 1987, p.85).

De acordo com Faulhaber, os Kambeba se distinguiam das demais etnias no
trato com a madeira e uso da carpintaria. No fazer a tabua utilizavam de melhor
preparo e podiam se diferenciar nesta habilidade. Outras formas de distincdo entre
os Kambeba referem-se a forma de organiza¢cado nos cerimoniais e ritos que usavam
no nascimento dos filhos, nos cuidados nas primeiras assisténcias mensais e
periddicas das suas indias, ao que relata o “indio Dionisio da Cruz, da Nacéao
Kambeba (Omagua), unico desta Nacdo, que ainda se acha com a testa chata”
(FAULHABER, 1987, p.85).

A definicdo que Taylor (1994, p. 45) traz sobre o que foi tratado por Faulhaber
(1987) tém a ver com a questao da identidade, afirmando que “a maneira como uma
pessoa se define, [...] € que as suas caracteristicas fundamentais fazem dela um ser
humano”. Portanto, segundo Faulhaber, os Kambeba apresentavam caracteristicas
gue os diferenciavam das demais etnias, e isso tinha a ver com identidade étnica.

Taylor afirma que:

O reconhecimento incorreto ndo implica s6 uma falta de respeito devido.
Pode também marcar suas vitimas de forma cruel, subjugando-as através
de sentimento incapacitante de 6Odio contra elas mesmas. Por isso, o

? Entrevista concedida por ADN, em Comunidade Betel, em 2018.
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respeito devido ndo é um ato de gentileza para os outros. E uma
necessidade vital (TAYLOR, 1994, p. 46).

O povo Kambeba passou por situacdes conflituosas e desrespeito no

reconhecimento da identidade étnica, no sentido da aceitacdo da sociedade

envolvente dos seus costumes, crencas e valores. Sobre isso, Silva enfatiza que

[...] afirmar a identidade significa demarcar fronteiras, significa fazer
distingbes entre o que fica dentro e o que fica fora. A identidade esta
sempre ligada a uma forte separacao entre “nés” e “eles”. Essa demarcagao
de fronteiras, essa separacdo e distincdo, supbem e, ao mesmo tempo,
afirmam e reafirmam rela¢ges de poder (SILVA, 2009, p.82).

Essas relacbes de poder estavam sendo negociadas, nas tomadas dos

territdrios em que aos poucos iam sendo demarcados pelos Kambeba. Acerca disso,

temos a fala do professor Kambeba sobre a organizacdo do grupo étnico, a

consolidagdo dele nos enfrentamentos politicos, a sabedoria para avancarem na

tomada do territorio, deixando clara a existéncia da identidade cultural deles. Assim,

guando indagamos ao professor sobre a origem do seu povo, ele relata, partindo das

suas memorias:

Pelo que eu saiba, nosso povo era bem organizado, inteligentes e para se
livrar dos conflitos, perseguicbes que passavam, eles se espalharam por
esta regido, chegaram a pensar que tinha sido extinto. Essa foi a forma
encontrada para fugir dos ataques empreendidos pelos brancos. As terras
da Barreira da Missédo foram tomadas por muitos anos, com o argumento de
ser da Prelazia de Tefé e o povo passaram anos se escondendo, se
refugiando as margens do Rio Solimdes, se alimentando da caga, da pesca.
Foram descendo o rio aos poucos, acampavam e ficava um tempo naquele
lugar, depois desciam mais um pouco (o rio) e faziam o mesmo, e quando
estavam nas proximidades de Fonte Boa o proximo passo era a ocupacéo
das nossas terras da Barreira, o que ja era esperado ha muito tempo, os
antigos s6 voltaram em seguranca quando as Terras da Barreira da Missé@o
foram demarcadas e tiradas a responsabilidade da Prelazia de Tefé. Um
dos conflitos era que os indios diziam que as terras da Barreira pertenciam
a eles e a Prelazia de Tefé dizia que era da igreja, somente quando foi dado
o direito ao indio das terras foi que retornaram e a ocuparam novamente
(informac&o verbal)®.

O depoimento apresenta os conflitos que foram vivenciados pelo grupo

Kambeba da Betel, quando buscavam a apropriacdo dos espacos geogréficos, e

ainda a preservacdo da identidade do grupo. Assim avancava paulatinamente, na

medida em que se sentiam seguros e certos de que o grupo estava protegido.

Quanto a organizacdo do grupo foi no sentido de preservar a identidade

® Entrevista concedida por ADN, em Comunidade Betel, em 2018.
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deles, consequentemente, a continuidade “[...] de suas culturas, de suas tradi¢coes e
de seus saberes [...]" (LUCIANO, 2006, p. 41). Nesse sentido, Cuche (2002, p. 182)
afirma que “a construgédo da identidade se faz no interior de contextos sociais que
determinam a posi¢cao dos agentes e por iSso mesmo orientam suas representacoes
e suas escolhas”. Assim, o autor afirma que “a identidade é uma construcdo que se
elabora em uma relacdo que opde um grupo aos outros grupos com oS quais esta
em contato”, determinado que esteja dentro ou fora daquele grupo social.

Fica evidente a fala do professor ADN que esse grupo Kambeba agregava
valores, para proteger e reafirmar a identidade étnica, cuidando para que seus
hébitos e costumes ndo fossem extintos nas relacdes de poder existentes entre eles
e aqueles que queriam a apropriagdo das suas terras.

Retomando a situacdo em que vivenciaram os Kambeba na tomada do
territério geografico, esse ponto foi o que com mais intensidade marcou a memoria
cultural deles, trazendo novas representacdes para essa historia. Entdo, pudemos
encontrar datado em 13 de junho de 1975 um documento enderecado ao Presidente

da Fundac&o Nacional do indio — FUNAI, que tinha o seguinte desfecho,

As Comunidades Indigenas de Barreira da Missdo (Ticuna), Nova
Esperanca (Cocama), Jaquiri e Igarapé Grande (Cambeba) e Marajai
(Mayoruna) comunicam que suas terras tém sido frequentemente invadidas.
Como os projetos de colonizacdo e a migracdo para Tefé cada vez
ameacam nhossa seguranga, solicitamos a urgente demarcacdo de nossas
terras, para evitar problemas maiores (FAULHABER, 1987, p. 39).

No documento cada etnia expunha com maiores detalhes os reais motivos de

suas reivindicacles. As liderancas da Barreira da Missédo expressam-se desta forma,

Moramos em Barreira da Missdo desde 1970, com o consentimento do
irméo Everaldo, da Prelazia de Tefé, porque as alagacBes daquele ano
destruiram todas nossas rogas, pois mordvamos na varzea. Na nossa
aldeia, existem os legitimos troncos das na¢des Ticuna, Kambeba, Cocama,
Miranha e Caixana. Tentaram, no ano passado, lotear nossa terra para um
projeto de colonizacdo para producdo de dendé. No nosso trabalho, a terra
estava distribuida conforme o costume indigena. Nao aceitamos o
loteamento individualmente, para evitar uma guerra dentro da comunidade.
Depois da visita da FUNAI, em 1985, a EMADE desistiu de construir uma
estrada por trds de nossas casas, mas ja tinha derrubado muitas
castanheiras [...] (FAULHABER, 1985, p.41).

Dessa forma, podemos encontrar os Kambeba radicados na Barreira da
Missdo e a questao territorial foi aos poucos sendo delimitada. Os indios acordaram

entre eles e dividiram a Barreira da Missdo em Barreira de Baixo (Cocama), Barreira
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do Meio (Ticuna), Betel (Kambeba) e Barreira de Cima (Ticuna).

Atualmente, os Kambeba ocupam a

Amazlnia peruana e Amazébnia brasileira em localidades como Igarapé
Grande, Jaquiri e Betel (Alto e Médio Solimdes); Nossa Senhora da
Saude/Trés Unidos (baixo rio Negro) [..] na Aldeia Tururukari — Uka
(Manacapuru) e também em Novo Airdo. Destacamos ainda, a existéncia de
algumas familias Omagua/Kambeba residentes na cidade de Manaus,
espalhadas por alguns bairros como Compensa, Col6nia Santo Antonio,
Zumbi (BREVES, 2013, p.24).

Os Kambeba do Jaquiri e Igarapé Grande ja& sdo moradores dessa regido
desde muito tempo. Podemos encontrar as mencdes a estes indigenas, através da
carta enviada ao Presidente da FUNAI em 1975, assinada pelo Tuxaua Raimundo

Cruz que relatava a seguinte situacao,

[...] nossas terras da varzea do Jaquiri foram delimitadas pela FUNAI. Por
causa da grande cheia de 1982, comecamos a fazer rocas e plantacbes
também no Igarapé Grande, terreno vizinho a aldeia de Méria. Nao temos
problemas com proprietarios vizinhos, a ndo ser durante o fabrico da
castanha, quando invadem nossas terras. Solicitamos urgente a
demarcacdo, para acabar com estes problemas e evitar outros maiores
(FAULHABER, 1987, p.39).

Atualmente, além das localidades ja mencionadas com existéncia do povo
Kambeba pode-se ainda encontra-los na aldeia Boara proximos da regido da

comunidade Betel, mas na outra margem do Médio Solimdes.

1.2 A Lingua Kambeba

Em relacdo aos aspectos linguisticos, pontuamos que esse povo sofreu
perdas consideraveis das caracteristicas da lingua materna. Os preconceitos e
politicas homogeneizadoras contribuiram de forma significativa para esse fim. O que
podemos observar, através do contato com a etnia, que eles pronunciavam algumas
palavras na lingua Kambeba. Para dar continuidade ao aspecto linguistico, eles
contavam com o trabalho desenvolvido pelo professor “chamado por eles de
bilingue” que ministrava aulas a comunidade, ensinando a lingua materna. De
acordo com Luciano (2006, p. 39), “linguas vém sendo reaprendidas e praticadas na
aldeia, na escola e nas cidades”. Dessa forma, os Kambeba da Betel desenvolvem
estratégias para ndo perderem totalmente suas memarias linguisticas.

O que tem acontecido com os kambeba da Betel € esse processo de

30



revitalizagdo da lingua materna. Pudemos observar alunos da Educagéo Infantil e
Ensino Fundamental nos eventos promovidos pela escola, em que eles
expressavam-se, dando boas vindas aos participantes na lingua nativa, e ainda por
meio da musica. Isso evidencia a possibilidade de reaprendizagem da primeira
lingua.

Em relacdo as especificidades da lingua kambeba, de acordo com a pesquisa
feita por Breves (2013), a lingua caracteristicas dos Omagua/Kambeba vem do
tronco linguistico tupi, advindo do guarani-tupi em que falam a lingua geral da
Amazonia (Nheengatl), mas, o que predomina mesmo entre eles é o que
denominaram como a lingua Kambeba, sendo utilizada como sua primeira
expressao.

Os Kambeba consideram relevante ter a lingua ativa, portanto o professor
bilingiie € uma peca fundamental para manter a lingua em uso. E por meio deste
profissional que a comunidade se relne na oca para poder estuda-la, na tentativa da
revitalizacdo da mesma, pois segundo o gestor escolar Kambeba “a nossa lingua
estava um pouco adormecida e o professor bilingie ensina a comunidade
novamente para poder ser lembrada” (informac&o verbal)”.

Quando retomamos o inicio das tomadas de territorios e conflitos vivenciados
pelos Kambeba, vemos que na ocasiao eles deixaram de falar a lingua em publico,
por conta dos preconceitos sofridos. Sobre isso afirma Marcoy (2001), “eles
preservavam a lingua dos seus pais, os Umaguas de Popayan; mas eles a falavam

somente na intimidade”. De acordo com Oliveira,

[...] a identidade étnica agrupa, agrega, unifica, malgrado a diferenca dos
ecossistemas e, como eles, a presenca de alguma variagdo cultural interna
a etnia. Esse ajuntamento, assim, revela uma dindmica nas relagbes sociais
que apontam para o fortalecimento de elos étnicos, identitarios, de forma a
assegurar mecanismos autodefensivos em situacdes de conflito interétnico
latente ou manifesto (OLIVEIRA, 2006, p. 38).

Como estratégias utilizadas pelos Kambeba para ndo sofrerem formas de
violéncia, pelo fato de serem indigenas e falarem outra lingua, eles tiveram que
silenciar a lingua, costume e tradicbes, tendo que negar as suas origens.

Atualmente, os grupos étnicos tém assumido suas identidades étnicas, buscando a

* Entrevista concedida por AL, em Comunidade Betel, em 2018
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revitalizacdo dos elementos identitarios, que por muito tempo foi negado ou
silenciado a eles, e ao assumirem vivenciam a cidadania indigena.

Apesar do processo de perda da lingua nas investidas dos embates e
enfrentamentos da época em destaque, os lideres utilizaram sabiamente subterflgio
para ndo perder a lingua totalmente. Posteriormente, tiveram que provar sua
existéncia quando suas terras estavam em via de fixar os limites territoriais, como
relata o Tuxaua e Lider da etnia Kambeba no Amazonas em entrevista em 2012
concedida a pesquisadora Breves (2013, p. 33): “o representante da Funai falou que
nés Kambeba ndo existia mais, ai levantei e disse ykiato papatua, taxara, pyssara
tapuya Kambeba, que quer dizer em portugués eu sou neto, avo, filho e homem
Kambeba”.

Esses sdo alguns fragmentos dos liames histéricos que envolvem o0s
Kambeba de modo geral dentro do contexto amazoénico. A identidade dessa
populacéo foi e continua em processo de constituicdo. O viés histérico nos posiciona
na luta enfrentada por esta populacdo para garantir a sobrevivéncia, superando
situacdes conflituosas.

Vincular a identidade a alteridade nos leva a situacfes conflituosas, com
situacOes antagonicas. Superar a légica binaria em que se coloca o outro sempre
em situacdo de vantagem/desvantagem, o que esta bastante ligada ao processo de
colonizacéao, seria uma forma de considerar as multiplicidades étnicas.

Para Hall (1999), a identidade esta num processo de globalizacdo e elas
estdo se descentralizando. O sujeito estd sendo construido /reconstruindo/
desconstruindo as identidades tornam-se fragmentadas e muitas vezes
contraditérias. Os professores indigenas estdo vivendo essas variadas faces
identitarias.

Assim, lancando médo de mecanismo que prima pela revitaliza¢do da lingua e
construcdo da identidade étnica, se encontra os professores indigenas, e cada
individuo tém a incumbéncia de contribuir para a construcdo da histéria indigena,
porque “se pensarmos a cultura como producdo acabada, estatica e a-histérica,
certamente pensaremos que as identidades étnicas estdo condenadas a
desaparecer” (WEIGEL, 1995, p.43). Mas observamos que os professores indigenas

trabalham com afinco, buscando dar continuidade no movimento indigena que vela
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pela saude, territorialidade e educagdo aos povos, portanto para garantir a
continuidade de suas identidades. Ao considerar a cultura como um campo
semidtico com vérias possibilidades, um emaranhado de teias e significacdes que
envolvem o individuo (GEERTZ, 2008) é possivel ver éxito no trabalho executado

pelo professores. Olhado por esse foco, Weigel afirma,

[...] passamos a considerar a identidade étnica um elemento dinamico,
instituindo pela relacdo dialética acao/ conhecimento, colocada na base da
producado da cultura. Nesse sentido, a identidade étnica ou a social estara
sempre sendo construida/desconstruida, feita/desfeita/refeita, porque
resultante de praticas que envolvem interagdo, reproducao, transformacéao e
ampliacdo de mudltiplos saberes, subjetividades, representacdes e utopias
(WEIGEL, 1995, p.43).

Diante das condi¢Bes culturais, das particularidades historicas e identitarias
vemos o0 professor entre os Kambeba da Comunidade Betel. A conjuntura politica
adotada, por eles, destina-se ao trabalho em sala de aula focado no relacionamento
entre o cientifico e o saber tradicional, visando néo perder aspectos relevantes das
suas memorias. Para esse fim, fornecem aos alunos conhecimentos com aspectos
da cultura do grupo étnico. Nisso, o professor indigena diz, “temos que trabalhar em
dobro, pois ensinamos o cientifico e a cultura do nosso povo” (informacao verbal)®.
As palavras do professor refletem o que Candau (2012, p. 242) define como
educacao intercultural. Nas palavras da autora, “a educagao intercultural é
concebida hoje como elemento fundamental na construcédo de sistemas educativos
em sociedades que se comprometem com a constru¢cdo democratica, a equidade e 0
reconhecimento dos diferentes grupos socioculturais que os integram”, constituindo
formas de superacdo das tendéncias homogeneizadora ou padronizacdo dos
elementos culturais.

Sobre isso Demo (2010) considera que o professor que consegue
implementar uma pratica nesse formato deixa de dar aulas, com um ensino que
requenta apostilas sem reflexdo, por outro lado implementando um ensino cientifico,
levando o aluno a se construir, reconstruir, desconstruir, contribuindo para formacéao
de cidadaos que saibam pensar.

Para Paulo Freire (1996) esta forma de trabalhar com o conhecimento de

mundo relacionando ao conhecimento cientifico produzem maiores significados para

® Entrevista concedida por JO, em Comunidade Betel, em 2018
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o aluno, levando a uma aprendizagem mais significativa. Para Chassot (2003), levar
o aluno ao conhecimento é tornar o ensino mais palpéavel a ele, porque dependendo
da idade, ensina-lo sem relacionar os conteudos com algo mais préximo do real,
torna o contedo muito abstrato, 0 mesmo nédo consegue relacionar com a realidade,

tornando dificil a compreenséo.

1.3 O Gerenciamento na implantacao da Escola Indigena

Na Constituicao Federal de 1988, a instancia governamental reconhece aos
povos autéctones os direitos garantidos na legislacdo da educacdo escolar em
instituicbes com padrdes diferenciados, quanto a lingua, costumes, bem como a
manutencdo dessas formas de cultura. As implantacbes dos espacos
institucionalizados com padrdes especificos vém sendo fortalecidas em legislacdes
decorrentes, como a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao 9394/96 com artigos e
incisos, sempre visando a implementacdo desses espacos escolares. Sobre iSso

Grupione afirma que

[...] com tais determinacBes, a LDB deixa claro que a Educacdo Escolar
Indigena devera ter um tratamento diferenciado do das demais escolas dos
sistemas de ensino, o que é enfatizado pela préatica do bilinglismo e da
interculturalidade (GRUPIONE, 2001, p.132).

Dessa forma, a escola tem um papel a desempenhar no processo de auto-
afirmacdo identitaria dos povos, com atribuicbes especificas que fixam
conhecimentos e sistematizam o ensino diferente das escolas urbanas.

Essa forma diferenciada de ministrar as aulas pb6de ser observada nas
atividades desenvolvidas na Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié,
guando o professor indigena trabalha com atividades que envolvem os estudantes,
aproximando-os do seu meio de convivio. O professor indigena de Educacéao Fisica
da escola que ministra aulas no Ensino Fundamental afirmou que, para suas aulas,

ele

[...] pesquisa com os pais e com 0s mais antigos as brincadeiras utilizadas
por eles e entdo eu realizo com meus alunos, eu apoio minha cultura, ndo
deixo nossa lingua materna morrer, porque eu ensino também aos alunos o
gue eu aprendi da nossa lingua, eu entro na sala na expressao bilingue
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Inaquarema, nakarenaquauque, nhamangué (informacao verbal)ﬁ.

As expressodes sdo fragmentos da lingua materna dos indigenas da Betel, e €
na escola que eles buscam trabalhar com os alunos a revitalizacdo da lingua
materna. A escola tem sido um dos lugares em que acontece o processo de
revitalizacdo da lingua materna, dada a possibilidade de alcancar o maior nimero de
estudantes. Entretanto, todos podem expressar-se utilizando a segunda lingua, ja
gue socialmente optaram por falar o portugués.

Os professores da comunidade Betel disseram que trabalham acbes que
levam os alunos ao desenvolvimento da identidade étnica. Para eles, as aulas
ministradas pelo professor bilingtie constituiam-se como meio propulsor para marcar
a identidade do grupo. Nas aulas era representada a escrita da lingua kambeba, os
desenhos fundamentados nos grafismos que remetiam a memoria do grupo com
lembrancas do modo de vida, da forca fisica que os antigos utilizavam quando iam a
caga.

O professor kambeba bilingue afirma que:

As aulas bilingues que eu ministro ndo s6 para os alunos, mas para toda
comunidade Kambeba. As aulas s&o ministradas na oca, eu tiro os alunos
da sala de aula, eu trabalho com desenhos, colocando os alunos para
desenharem nossos simbolos, ensinado a musica, a danca, € tudo voltado
para nossa cultura (informacéo verbal)’.

Para esse grupo étnico as aulas ministradas na comunidade, utilizando
representacdo da escrita da lingua materna e demais simbologias, constituem-se
fatores determinantes propulsores dos tracos culturais da identidade étnica que
levam ao seu desenvolvimento. Observamos que este se torna caminho para
construcéo do espaco escolar, demarcando o territorio da educacéo diferenciada.

Sobre isso, Luciano sugere,

[...] que a escola indigena se dedique preferencialmente a possibilitar o
acesso adequado e eficiente aos conhecimentos do mundo branco de
interesses dos povos indigenas, tanto aos instrumentos técnicos, quanto
aos instrumentos politicos de academia. Se fizer isso, sem desvalorizar ou
ser indiferente as culturas e identidades indigenas, ela estara prestando um
grande servico a esses povos. Entendo que a responsabilidade pela
valorizacéo e reproducgdo das culturas e identidades tradicionais seja dever
das familias e comunidades, como tem sido ao longo de milhares de anos
(LUCIANO, 2011, p. 104).

® Entrevista concedida por AD, em Comunidade Betel, em 2018
’ Entrevista concedida por EL, em Comunidade Betel, em 2018
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Pensando assim, podemos supor que no caso da revitalizacdo da lingua,
seria mais vantajoso para o grupo desenvolver esse processo no convivio familiar,
mas nao foi o que observamos durante a pesquisa. Os kambeba falam o portugués
normalmente e na oca com o professor bilinglie; ou em alguns momentos na escola
com os professores indigenas, eles falam palavras na lingua nativa.

Uma forma utilizada na sala de aula que demonstrava acdes para o
desenvolvimento da identidade dos kambeba na comunidade Betel, segundo o
professor kambeba que ministrava aulas para o 5° ano, referia-se a disciplina de
geografia. O professor afirma que “nas aulas de geografia eu ensino a partir da
nossa realidade, o relevo, o solo € mostrado para os alunos do que temos aqui e
ndo o que esta no livro didatico” (informagao verbal)®.

Aproximar o aluno dos elementos do seu contexto, 0 ensino por esse angulo
produz mais significado, pelo fato de levar ao aluno um conhecimento mais palpavel,
fornecendo meios que os tira de um mundo altamente abstrato. Os professores
kambeba visualizavam a acdo do ponto de vista de marcar a identidade étnica,
mostrando a realidade, levando os estudantes a aplicabilidade do conteudo, uma
vez que o0 contexto propiciava esta aproximacao.

Os professores kambeba dentro da comunidade Betel tém lutado para
reafirmar sua identidade por meio de acfes da pratica escolar, tendo na escola um
espaco social capaz de contribuir para o desenvolvimento da identidade étnica.
Nesse fim, a revitalizacdo de sua propria lingua com os elementos da cultura
kambeba vao se misturando aos conhecimentos cientificos que negociam espacos
no contexto escolar, sobretudo, nas acbes dos professores, sendo estes
protagonistas na busca de autoafirmacéao identitaria.

Em relacdo a responsabilidade para implantar as escolas dentro das terras
indigenas, bem como fomentar os suportes cabiveis, foram divididas as multiplas
responsabilidades entre a Unido, os Estados e os Municipios, esclarecidas as
incumbéncias a partir da Resolucdo CEB n° 3/99, no artigo 9° e respectivos incisos e

paragrafos, que esquadrinha e fixa diretrizes nacionais para o funcionamento das

® Entrevista concedida por MAR, em Comunidade Betel, em 2018
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escolas indigenas e da outras providéncias, quanto ao que cabe a cada esfera
governamental resolver sobre a instituicdo de ensino. De acordo com esta
Resolucao, ficou acordado que:

e A Unido estaria encarregada de,

I — [...] legislar, em ambito nacional, sobre as diretrizes e bases da
educagdo nacional e, em especial: a) legislar privativamente sobre a
educacdao escolar indigena; b) definir diretrizes e politicas nacionais para a
educacdao escolar indigena; c) apoiar técnica e financeiramente os sistemas
de ensino no provimento dos programas de educacgdo intercultural das
comunidades indigenas, no desenvolvimento de programas integrados de
ensino e pesquisa, com a participacdo dessas comunidades para o
acompanhamento e a avaliacdo dos respectivos programas; d) apoiar
técnica e financeiramente o0s sistemas de ensino na formacdo de
professores indigenas e do pessoal técnico especializado; e) criar ou
redefinir programas de auxilio ao desenvolvimento da educagédo, de modo a
atender as necessidades escolares indigenas; f) orientar, acompanhar e
avaliar o desenvolvimento de agdes na area da formacdo inicial e
continuada de professores indigenas; g) elaborar e publicar,
sistematicamente, material didatico especifico e diferenciado, destinado as
escolas indigenas.

e Os Estados responsabilizados quanto,

a) responsabilizar-se pela oferta e execucdo da educacao escolar indigena,
diretamente ou por meio de regime de colaboracdo com seus municipios; b)
regulamentar administrativamente as escolas indigenas, nos respectivos
Estados, integrando as como unidades proprias, autbnomas e especificas
no sistema estadual; c) prover as escolas indigenas de recursos humanos,
materiais e financeiros, para o seu pleno funcionamento; d) instituir e
regulamentar a profissionalizacdo e o reconhecimento publico do magistério
indigena, a ser admitido mediante concurso publico especifico; ) promover
a formacé@o inicial e continuada de professores indigenas. f) elaborar e
publicar sistematicamente material didatico, especifico e diferenciado, para
uso nas escolas indigenas.

¢ Quanto ao compromisso dos Municipios, estabeleceu-se que

§ 1° Os Municipios poderéo oferecer educacao escolar indigena, em regime
de colaboracdo com os respectivos Estados, desde que se tenham
constituido em sistemas de educacdo proprios, disponham de condi¢gBes
técnicas e financeiras adequadas e contem com a anuéncia das
comunidades indigenas interessadas. 8 2° As escolas indigenas,
atualmente mantidas por municipios que ndo satisfacam as exigéncias do
paragrafo anterior passardo, no prazo maximo de trés anos, a
responsabilidade dos Estados, ouvidas as comunidades interessadas.

Diante do exposto, torna-se clara a atuacdo de cada esfera governamental
guanto a funcionalidade da escola nos territorios indigenas, fixando ainda que a
escola indigena seja implantada na comunidade mediante a reivindicacdo da

populacdo étnica. Quanto a sua localizacdo precisa estar dentro dos territorios
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indigenas devidamente demarcados. A anuéncia da comunidade é outro fator
relevante a ser considerado.

Nesse aspecto de organizacao e estruturacdo das escolas entre os indigenas
Boaventura contribui para um didlogo mais solido explicando como essas questdes
vém sendo tratadas em ambitos macro, pois apesar dos ganhos experimentados por
esta populagdo, ainda had muitos entraves que precisam ser superados. Nisso 0

autor afirma que

O poder judiciario tem tido um papel preponderante na aplicacdo desses
novos direitos, mas mantido uma posicdo conservadora na maioria das
vezes. As ferramentas juridicas estdo razoavelmente construida na América
Latina e acrescida dos instrumentos que servem a outros direitos coletivos
reconhecidos genericamente a populacdo, como o meio ambiente
ecologicamente equilibrado, consumidores e patrimdnio cultural. Apesar
disso, sdo pequenos os ganhos das populactes indigenas diretamente da
administracdo publica (SANTOS, 2003, p.96).

O minimo tem sido feito pelas escolas indigenas, sendo necessario inclusive
rever alguns conceitos estabelecidos, no que se refere a responsabilidade dos
ordenamentos de despesas e demais encargos da escola indigena, pois muitos
pensam que se o Municipio aceitou a incumbéncia de gerir esta instituicdo e néo o
Estado, esta escola € menos indigena do que a que o Estado € responsavel.
Percebemos a falta de esclarecimento sobre isso na fala do coordenador indigena
da Secretaria de Educacédo — SEMED - Tefé quando afirma: “a nossa escola pra ser
indigena de fato precisa de algumas documentacdes legais, por exemplo, o projeto
politico pedagogico que ainda ndo temos; depois que estiver pronto o Estado podera
tomar conta dela” (informacao verbal)®.

De acordo com as Diretrizes Curriculares Nacionais para Escolas Indigenas,

No que diz respeito as especificidades das escolas indigenas, embora os
sistemas de ensino tenham dividido as responsabilidades com a Educacéo
Basica, ficando geralmente, o Ensino Fundamental a cargo dos Municipios
e o0 Ensino Médio sob a responsabilidade dos Estados, a oferta da
Educacgéo Escolar Indigena € de competéncia dos Estados. Portanto, a
oferta do Ensino Fundamental nas escolas indigenas, com tudo o que lhe
diz respeito, deve ser da algada dos Estados, cabendo-lhes o provimento de

recursos necessarios a garantia do Ensino Fundamental aos estudantes
indigenas de acordo com suas especificidades (BRASIL, 2013, p. 388).

° Entrevista concedida pelo Coordenador da Educacdo Escolar Indigena, em Comunidade
Betel, em 2018
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Consideramos que as liderancas e a comunidade escolar estejam se
amparando, neste ponto, o que regem as Diretrizes, 0 que para eles esta claro. Eles
precisam que a escola esteja organizada burocraticamente para que o Estado fique
a frente da educacdo escolar ofertada na comunidade, porque isso sinaliza uma
estrutura com parametros organizacionais que os definem como educacao escolar
com caracteristicas distintas.

De todo modo, e mesmo que a escola ndo esteja configurada nos padroes
desejados, os Kambeba da Betel buscam conhecimentos acerca das leis para
conduzirem o ensino escolar baseado em textos legais. Em reunido pedagdégica na
escola, vimos um grupo de professores que se organizava para estudo das
legislagbes, a fim de atuarem de forma autdbnoma nas decisdes que fossem tomadas
sobre a educacao escolar do coletivo. Esse grupo de professores dizia conhecer
fragmentos das leis, mas ndo o suficiente para argumentarem quando “os brancos”
viessem impor algo a educacéao escolar deles.

Nesse sentido, os kambeba da Comunidade Betel buscavam implementar
uma educacdo capaz de trazer autonomia ao grupo, podendo ser observada na
organizacao deles, quanto ao numero de professores indigenas atuantes, tendo em
vista que ha alguns anos a escola contava com o quantitativo maior de professores
nao-indigenas e esse quadro estava sendo revertido paulatinamente. O grupo ja
adquiriu a consciéncia de que, quanto mais professores indigenas tiverem na escola,
mais a discussao dos assuntos indigenas € desmistificada, vivenciando elementos
da cidadania étnica, de forma que ndo seja negado para eles, o direito de ser e
viverem de acordo com suas culturas. Sobretudo, que as criancas e jovens em
formacédo escolar ndo sofressem preconceitos por terem identidades indigenas.

Os Kambeba encontraram nas Diretrizes 0os elementos que os auxiliavam na
discussdo, embasando-os para 0 gerenciamento e organizacdo da escola na
comunidade, tendo em vista que a perspectiva das Diretrizes foi trazer aos povos
indigenas um olhar diferenciado, percebendo as diversidades das populacfes
étnicas e focando nessas identidades. Para Morin (2000, p. 65), “a riqueza da
humanidade reside na sua diversidade criadora”, pensando assim, € perceber o
outro como um ser com subjetividades distintas.

As Diretrizes contemplam as diferencas étnicas por considerar que a
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educacdo escolar para o povo indigena pauta-se “pelos objetivos da igualdade
social, da diferenga, da especificidade, do bilinglismo e da interculturalidade”
(BRASIL, 2013, p. 404) tornando-se os fundamentos da Educacg&o Escolar indigena.
O desenvolvimento do trabalho nas escolas indigena, conforme o que regem as
Diretrizes seria necessario que o profissional atuante dessa educacdo tivesse a
identidade étnica.

Esses indicativos estdo sendo contemplados na escola da Betel, no que
tange ao quadro dos professores que mencionamos acima, em que a maioria é
indigena o que contribui para o fortalecimento da identidade do grupo. Isso foi
possivel, por meio das liderancas que reivindicavam junto a Secretaria de Educacéo
do Municipio de Tefé o direito dos alunos estudarem com professores da propria
comunidade. Esses direito, eles estdo conseguindo aos poucos, mas pelas
Diretrizes lhes €& garantido “a exclusividade do atendimento a comunidades
indigenas por parte de professores indigenas oriundos da respectiva comunidade”
(BRASIL, 2013, p. 405).

Entendemos que o0s professores exercem papel importante no
desenvolvimento das identidades étnicas no ambiente escolar. As Diretrizes
contribuem nesse sentido, pois fornece elementos que subsidiam o trabalho
docente, quanto aos direcionamentos para organizacao da escola e apropriacdo do
conhecimento por parte dos estudantes, orientando o uso dos materiais didaticos -
pedagodgicos e sua confeccdo de acordo com o contexto socio-cultural. Elas
amparam a tomada de decisdo do grupo étnico, quanto a edificacdo da escola em
gue seus padrbes construtivos caracterizem a propria comunidade, e que esses
padrdes formativos atendam os interesses do coletivo, e ainda a forma de producao
de conhecimentos e processos proprios de aprendizagens e sejam respeitados os
métodos utilizados por cada comunidade étnica nesse processo.

E necessario existir a adaptacdo dos instrumentos e materiais didaticos
pedagdgicos, visando alcancar os estudantes indigenas, pois Luciano (2011) afirma

que:

As atividades educacionais sdo pensadas como se todo cidadao brasileiro
falasse a mesma lingua, comesse a mesma comida e da mesma maneira,
como se tivesse a mesma origem, a mesma mitologia, a mesma religido, os
mesmos valores, as mesmas tradicdes, e costumes, a mesma forma de
organizacgdo do trabalho, a mesma forma de organizacéo social, econémica
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e politica e assim por diante (LUCIANO, 2011, p. 44).

Tal percepcdo demonstra que o professor precisa fazer as adaptacdes dos
materiais, para alcancgar seus alunos. Na escola da Betel os professores trabalham o
uso dos materiais didaticos, adaptando as fichas de leitura na lingua kambeba,
producéo de cartazes com desenhos das vivencias dos alunos. Esses cartazes
serviam para ornamentacdo da sala de aula e eles continham a arte do grafismo,
gue tem uma simbologia para cada grupo étnico. Eles gerenciavam a escola
baseados nesses elementos.

Percebemos o caminhar metodoldgico acontecendo com os professores,
buscando juntos aos mais antigos a organizacdo das memarias e raizes historicas
da cultura kambeba. De acordo com o professor indigena AD, eles trabalham essa
construcéo social focados na apropriacdo dos conhecimentos que fazem parte da
préopria historia, levando os estudantes a vivenciarem assuntos que fazem parte da
cultura deles, dentro da sala de aula. Para que isso aconteca, o professor afirma que
Yevantam conhecimentos que se aprimoram, com base, nas memorias da propria
comunidade, sendo repassados pelos 0s mais antigos aos professores interessados,
buscando a construcdo da escola especifica” (informacédo verbal)*, eles aprendem
também com outros parentes Kambeba residentes em outras aldeias.

Percebemos que os agentes escolares estdo fundamentando suas atividades
dentro do que regem as Diretrizes, procurando compor a escola indigena dentro dos
padrées de funcionalidade e aplicabilidade dos conceitos e vivéncias que 0s
caracterizam. Por outro lado, existiam as relacdes de poder sendo confrontadas no
espaco social em que as identidades estdo se constituindo. Essas negociacdes
acontecem dentro da escola da Betel, quando vemos professores indigenas e nao-
indigenas dividindo o mesmo espaco.

Os indigenas desse contexto compreendiam que a educacédo deles estava em
suas responsabilidades, por isso, nas reunides promovidas pela escola a
comunidade, eles tratavam os assuntos concernentes a vida escolar dos alunos aos

pais, e segundo a professora ndo-indigena “ndo precisdvamos participar, ficava no

1% Entrevista concedida por AD, em Comunidade Betel, em 2018
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nosso critério, porque ndo éramos indigenas” (informacdo verbal)''. Como “as
identidade sdo construidas por meio da diferenga” (HALL, 1999), o grupo étnico
estabelecia a diferenca entre o “n6s” e os “outros” e ainda o que ficava dentro ou
fora do grupo; havia interesses em demarcar o espaco identitario.

Encontramos elementos, que segundo o Coordenador Indigena Municipal,
demonstra que a escola trabalha no sentido de preservar os aspectos culturais do
grupo. Nas palavras do coordenador,

A lingua, os costumes, os mitos, as dangas, as nossas memarias historicas,
os professores ja trabalham em nossas escolas, entdo a afirmacdo da
identidade indigena é trabalhada na sala de aula, temos também o ensino
bilingle que é uma forma de autoafirmar quem o aluno indigena é
(informagao verbal)*.

Percebemos no gerenciamento da escola indigena da Betel, elementos
culturais sdo incorporados no contexto escolar. Mesmo a escola, estando sob a
tutela do Municipio e ndo existindo uma estrutura organizativa adequada aos
principios de educagéo escolar indigena, eles colocam em prética os conhecimentos
adquiridos, transmitindo a cultura aos estudantes.

A politica adotada pelo grupo € de organizacdo e coesdo deles, para
tornarem-se conhecidos pela educacdo escolar diferenciada oferecida na
comunidade, mostrando que na escola da Betel os estudantes adquirem
aprendizagens concernentes as etapas de estudos, podendo permanecer na
comunidade ou estudar em qualquer escola sem nenhuma perda, quantos aos
conteudos e conhecimentos especificos estudados. Os professores indigenas
demonstram grande responsabilidade com o ensino ministrado aos estudantes.

Na escola os professores indigenas entendiam que os alunos precisariam
conhecer seus direitos, nela eles tinham a oportunidade de adquirir esses
conhecimentos. O gestor escolar explica que “os alunos estudam para conhecerem
seus direitos e estuda da educacao tradicional para poder se identificar” (informacao
verbal)!®. Percebemos que na apropriagdo do conhecimento cientifico este se

constitui em forte elemento que leva a autonomia do grupo. Para o gestor escolar

! Entrevista concedida por NA, em Tefé, em 2018
!2 Entrevista concedida por Coordenador Municipal da Educacdo Escolar Indigena, em
Comunidade Betel, em 2018
'3 Entrevista concedida por AL, em Comunidade Betel, em 2018
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‘esta sendo estabelecida a educacdo escolar indigena na nossa escola e o
professor transmite a nossa cultura e identifica 0 nosso povo” (informac&o verbal)**.

Percebemos que os conhecimentos cientificos embasam e garantem a
apropriacdo dos direitos indigenas, podendo ser utilizados quando precisam
reivindicar as necessidades do coletivo e que por algum motivo estejam sendo
negligenciados, o0s conhecimentos tradicionais garantem as geracbes suas
memorias histéricas do coletivo afirmando quem eles sdo. Existem processos de
inclusdo e excluséo e os que permanecem dentro desse grupo sao os que partilham
dos mesmos interesses, perpassando em todo momento o campo da identidade
étnica. Quando o gestor nos fala da questdo da identificacdo do povo, que esse
papel vem sendo exercido pelo professor durante as aulas, isto nos leva a acreditar
no trabalho executado por eles, que estabelecem ou pontuam nas suas aulas
aspectos, mostrando aos alunos a sua identificacdo social, ou seja, sua identidade
étnica, tratando a identidade do ponto de vista da diferenca, num processo
consciente, mas que se baseia em oposi¢cdes simbolicas (CUCHE, 2002).

Nesse espaco de embates politicos e auto-afirmacao identitaria que a escola
da Betel se concretiza, a administracdo municipal encaminha seus interesses quanto
a forma de gerenciar o ensino na escola, por meio da Secretaria Municipal de
Educacdo-SEMED. De outro lado estdo as resisténcias das liderancas indigenas,
buscando organiza-la conforme seus fundamentos. Segundo o Tuxaua da
comunidade “os governantes precisam fazer mais por nos, o que temos aqui € um
rascunho de escola” (informacdo verbal)’®. E nesse “rascunho” que eles tém
implementado acdes de interesse coletivo.

Percebemos que o0 apoio de profissionais técnicos para organizacao
administrativa da escola ndo estava acontecendo, 0 que para esse aspecto vemos
gue muito ainda necessita ser feito pela populacdo da Betel. Também quanto os
aspectos fisicos estruturais precisam ser considerados pelo governo municipal para
educacéo escolar do grupo. Isso se torna um problema que eles tém enfrentado, se

evidenciando as insatisfacfes nos olhares e a¢des dos kambeba da Betel.

!4 Entrevista concedida por AL, em Comunidade Betel, em 2018
!* Entrevista concedida pelo tuxaua NU, em Comunidade Betel, em 2018
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1.4 Percepcbes dos Kambeba sobre a escola

A comunidade Betel, em que vivem os Kambeba, localiza-se entre duas
Barreiras'® nomeadas de Cima (em que vive um grupo Ticuna) e do Meio (em que
vive outro grupo Ticuna). Na area dos Kambeba € que se localiza a Escola Municipal
Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié, criada pelo decreto 015/1981 do governo
municipal. Esta escola também recebe alunos Ticuna e foi criada sem um projeto
préprio. Os moradores foram adequando os espa¢os mediante a necessidade do
grupo.

Isso gera certa insatisfacdo ao grupo, quanto a sua estrutura fisica, pelo fato
dela esta bem desgastada. Apenas um dos anexos tem piso grosso de alvenaria,;
nos demais séao tabuas e as vezes as pernas das cadeiras correm 0 risco de cair
dentro das brechas do assoalho, havendo o risco de acidentes com as criangas,
além de serem muito quentes. Cada sala funciona com um ventilador de teto, mas
este ndo supre a necessidade dos alunos.

Demo ao tratar dessas questdes gerenciais, nas suas palavras ele afirma:

A escola precisa de autonomia [...] de modo geral, a rede fisica apresenta
precariedades gritantes. O comum sdo escolas mal conservadas e
equipadas. [...] Manter uma escola em condi¢cdes adequadas significa
investimento constante de vulto, de tal sorte que sua n&o-conservacao
implica gastos maiores (DEMO, 1993, p.113).

E diante de tal cenario que encontramos a escola dos Kambeba. Quando
perguntamos ao gestor kambeba sobre a funcdo da escola e a percepcédo deles
sobre a contribuicdo da escola no desenvolvimento da identidade do povo, ele

aponta:

A escola tem contribuido sim, eu participo do movimento desde muito
tempo, buscando a Educac¢&o escolar Indigena desde 1994, a partir do
momento que foi 0s primeiros principios a que vinha nortear a Educacao
Escolar Indigena em nivel do Norte do Brasil, a Declaragéo de Principios foi
o primeiro documento que a gente viu nascer, e hoje dentro do contexto de
educacdo eu vejo que esta acontecendo; a Educacdo Escolar Indigena ela
vem fluindo, ja colhemos os frutos de uma luta que os povos sempre
gueriam apesar das distancias de alguns, mas, ja temos conseguido hoje

16 A Barreira da Miss&o refere-se a terras indigenas devidamente demarcadas pela FUNAI localizadas
no Municipio de Tefé no Amazonas. A regido da Barreira das Missdes esta dividida em 4 aldeias:
Barreira da Missao de Cima e Barreira da Miss&o do Meio (etnia Ticuna), Betel (kambeba) e Barreira
da Missao de Baixo (Cocama).
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estabelecer esse conhecimento (informagao verbal)’.

Sobre a Declaracado de Principio mencionada na fala do gestor, esta consiste
no documento elaborado pelo “Movimento de Professores Indigenas do Amazonas,
Roraima e Acre durante o IV Encontro Anual’- realizado em Manaus em 1991,
momento em que foram tratadas das questdes da escola indigena (documento do
Conselho Indigenista Missionario - CIMI NORTE | de Tefé-AM, em 2016). No
documento consta ainda, “que os curriculos das escolas indigenas devem ser
elaborados com as comunidades, organizac@es e liderancas indigenas que poderao
contar com a ajuda de entidades publicas ou ndo- governamentais, a critério dos
indios”.

Os movimentos indigenas com atuacdo dos professores lutavam pela escola
com necessidade do curriculo diferenciado da maneira de ensinar do “branco”
ocidental. Este curriculo diferenciado tornou-se pauta dos diversos encontros
realizados pelos professores e o0s enfrentamentos empreendidos pelos grupos
contribuiram significativamente para aquisicdo da instituicdo escolar dentro dos
padrdes indigenas. Segundo Libaneo (2005, p.15), “a escola existe, pois, para
propiciar a aquisicao dos instrumentos que possibilitam o acesso ao saber elaborado
(ciéncia), bem como o préprio acesso aos rudimentos desse saber’, e o0s
conhecimentos sdo sistematizados e transmitidos as geracfes dentro do ambiente
escolar.

Por outro lado ressaltamos o0 que Santos (2008) retrata sobre o papel
exercido pela escola nas sociedades minoritarias: para ele a escola funciona como
sendo um instrumento finalizador da concretizacdo de politicas homogéneas do
Estado, visando equiparar cultura, negando as especificidades dos grupos étnicos.
Sao politicas que corroboram para as desigualdades sociais. Quando falamos em
desigualdades o termo nos remete para causas indigenas, pois as mesmas sao
consequéncias de formas de excluséo e indiferenca desse processo.

Santos (2008, p. 289) afirma que “a cidadania politica tem sido concebida
como [processo] justificando a negacdo dos particularismos, das especificidades

culturais [...]” atingindo diretamente os costumes, as maneira préprias de vivéncia

" Entrevista concedida por AL, em Comunidade Betel, em 2018
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dos grupos étnicos, raciais, alcancando de forma linear essas populacdes e atuando
com ideologias que neutralizam de certa forma os individuos.

Ainda Santos aborda a questéo da excluséo, pois,

[...] deu-se por via da assimilacdo prosseguida por uma ampla politica
cultural orientada para a homogeinezacdo. A homogeinezacdo comeca
desde logo na assimilacao linglistica, ndo s6 porque a lingua nacional &,
pelo menos, a lingua veicular, como também porque a perda da meméria
linguistica acarreta a perda da memoria cultural (SANTOS, 2008, p. 292).

Para que todas essas inten¢gdes fossem consolidadas o Estado precisaria de
um mecanismo estratégico para chegar aos devidos resultados e a escola, segundo
Santos (2008, p. 292) tem sido peca central para efetivacdo destas politicas: “O
Estado dispunha de recursos que tornaram esta identidade mais atrativa,
suplantando todas as que com ela poderiam competir’, tendo em vista as
intencionalidades que perpassavam o campo das identidades, estas visavam a
construgcao de uma identidade nacional sobreposta as dos grupos.

O processo descrito de escola como aparelho do estado e difusdo da
hegemonia politica, podia ser percebido pelos indigenas kambeba das primeiras
geracOes. Podemos observar o depoimento do professor sobre o papel da escola e
suas percepcbes na Comunidade Betel; ele cita as palavras da avdé kambeba

dizendo que:

Muito depois que os indigenas foram aceitando a escola na aldeia,
principalmente os mais antigos, como minha avo, ela dizia que os brancos
iam ensinar mais coisa que eram diferentes das nossas, mas s6 que temos
gue aprender mesmo (informacéo verbal)™®.

Outro professor indigena acrescenta

desde que me entendi como pessoa e conhecendo nossa histéria 0os mais
velhos eles prezavam para que os filhos ndo estudassem, até meu pai ele
disse que nado aprendeu na escola ele aprendeu sozinho, porque meu avé
dizia que aprendia em casa, entdo a escola na comunidades foi no comeco
um conflito, eles ndo queriam que os filhos saissem para estudar, hoje esta
diferente, abriram mao, tem a escola, tanto podem estudar aqui na Betel,
como ir para outros lugares, jA € bem aceita esta escola (informacéo
verbal)™.

Considerando o depoimento dos participantes acima, Santos (2008, p. 292)

'8 Entrevista concedida por JE, em Comunidade Betel, em 2018
!9 Entrevista concedida por SA, em Comunidade Betel, em 2018
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afirma que “os camponeses, 0s povos indigenas e os imigrantes estrangeiros foram
0S grupos sociais mais diretamente atingidos pela homogeinezacao cultural,
descaracterizadora das suas diferengas”. Em vias gerais foram estas as conjunturas
politicas de implantagdo do ambiente escolar e por isso os indigenas mais antigos
resistiram de certa forma a chegada da escola, percebendo que haveria mudancas
nos habitos do grupo, podendo ser alterada a partir dos ensinos trazidos por ela.

Sobre isso, Sacristdn (2011, p. 32) afirma que, “em suas origens, a escola
cumpria uma missdo de domesticacdo e adestramento moral, quando os aparelhos
ideoldgicos dos Estados modernos nao tinham forca moral nem meios apropriados
para impor uma ideia de cidadados que se comportasse adequadamente”. A escola
de forma geral teve uma construgdo histérica com criticas acentuadas,
principalmente ao que se refere aos grupos étnicos, dada a politica e processos
homogeneizadores que submetiam aos indigenas, inibindo as diferencas, o que
demonstrava formas de violéncias as especificidades do indio quanto a sua forma de
aprender. Desse modo, as formas de expresséo cultural estavam em jogo nesses
confrontos, o que atingia diretamente a representacdo dos sujeitos e suas
respectivas identidades.

A consciéncia da sobreposicdo de valores e imposi¢cdes vivenciadas pelos
povos anteriormente, faz parte do discurso dos kambeba, principalmente quanto a
maneira como a instituicdo escolar atuou com uma educacao com viés que buscava
homogeneizar ou assimilar os elementos culturais proprios da cultura indigena.
Nesse sentido, e melhor se posicionando sobre isso, temos depoimento do gestor

escolar kambeba AL; ele afirma dizendo que:

A escola foi um meio utilizado para perda de muitas identidades étnicas do
nosso pais, nés estamos fazendo o contrario, nds estamos querendo que a
escola seja uma das protagonistas em trazer de volta, refazendo o caminho
de volta para a comunidade, entdo é essa situagdo que a gente esta vendo
hoje, e relacionar os dois conhecimentos de mundo (informacgéo verbal)®.

Observamos que o depoimento expressa existéncia da consciéncia das
dificuldades a que os indigenas foram submetidos, mas que buscavam com
seriedade transformar o historico das formas intolerantes que os antepassados

vivenciaram dentro da escola, indicando outro caminho que demonstra superacéo

2% Entrevista concedida por AL, em Comunidade Betel, em 2018
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das praticas nesse ambiente escolar. Nesse sentido, Silva afirma que:

[...] ao aceitar a escola, e mesmo reivindicad-la, os indios a tém
“ressignificado”, conferindo-lhe um novo valor: a possibilidade de decifrar o
mundo “de fora”, “dos brancos”. Em sintese, decifrar a nova realidade
advinda do contato. Longe de ser uma “adesdo” a nosso modelo, €, nesse
sentido, uma estratégia de resisténcia (SILVA, 1999, p.65).

Dessa forma, observamos que é possivel que a escola funcione concordando
com a perspectiva dos Kambeba da Betel, de maneira que envolva a comunidade
num ambiente que compactua para 0s projetos societarios do grupo, tendo nela um
lugar que préaticas possam ser ressignificadas. Concordando com o gestor escolar
indigena AL, Silva tem demonstrado que os indigenas tém trabalhado ndo s6 no
sentido de reivindicar o espaco escolar, mas também dado um novo significado a
instituicao.

Nesse sentido, buscamos a compreensédo dos Kambeba quanto a funcéo da
escola, bem como a percepc¢ao da comunidade sobre o papel por ela exercido. Para
iIsso, nos baseamos em alguns olhares que construiram a reflexdo, demonstrando o
gue o grupo entende diante desse questionamento. Posto isso, temos o depoimento

do gestor escolar indigena, que disse:

A funcdo da escola hoje, n6s temos uma funcdo bem clara sobre essa
questdo, nos optamos por trabalhar a Educacéo Escolar Indigena e a escola
tem essa funcdo, porque querendo ou ndo nds temos trés professores
bilingles e a gente quando vai fazer um evento, buscamos integrar tanto a
comunidade, quanto a escola ela esta fazendo o papel de socializagdo com
a comunidade em geral, para que daqui a pouco esta escola seja um meio
de trazer de volta muito da nossa cultura que esteve adormecida
(informac&o verbal)*.

O depoimento do gestor demonstrou que a escola é processo de luta e
manté-la na comunidade requereria um posicionamento do grupo, com isSSO
precisariam estar integrados. Arroyo (2015) aborda essa questdo do coletivo,
fazendo parte e conhecendo os objetivos dos movimentos sociais, 0 que seria um
caminho para uma transformacéo da realidade dos grupos minoritarios. Para o autor
seria interessante que todos conhecessem as causas pelas quais estivessem
lutando. Entdo a participacdo dos comunitarios nas atividades promovidas pela
escola tem sido um mecanismo deste grupo para socializa-los com os projetos

societarios que buscavam. Percebemos este como um caminho propulsor para

?! Entrevista concedida por AL, em Comunidade Betel, em 2018
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construgcdo da consciéncia coletiva, cujas acbes enveredam para apropriacdo dos
objetivos empreendidos por este grupo.
Uma mée de aluno estudante da Augusto Cabrolié afirma que:

E bom ter a escola aqui, eu nunca estudei, mas foi porque n&o quis mesmo,
nunca me interessei, mas para os meus filhos eu quero o melhor e eles tém
que ir pra escola para aprender alguma coisa, aqui em casa eles aprende
coisas de casa, mas la na escola eles aprendem a ler e escrever
(informagao verbal)*.

Percebemos que, para esta mae, a escola funciona como um local em que o
estudante busca o conhecimento, ndo havendo diferenciagcdo entre o previsto pela
educacdo escolar indigena das escolas comuns. O depoimento reflete a falta de
conhecimento da luta pela escola indigena e, ainda das lutas empreendidas pelos
movimentos que levantaram a bandeira da educacdo diferenciada aos grupos
etnicos. A mae incentiva o filho a frequentar a escola, contudo ndo importa o tipo de
ensino que esta sendo ministrado; o importante é o filho aprender a ler e a escrever.
Esse foi o papel da escola de cunho tradicional, pois ndo importava a reflexdo do
conteudo, o importante seria a quantidade de conteudo depositada no aluno.

Por outro lado, Giroux (1997, p.37) trouxe algumas contribuicbes sobre o
papel da escola. O autor afirma que “as escolas ndo sdo simplesmente locais de
instrucdo, mas também locais onde a cultura da sociedade dominante € aprendida e
onde os estudantes experimentam a diferenca entre aquelas distingdes de status e
classe que existem na sociedade mais ampla”. Diante disso, a escola ndo € um local
neutro, mas um lugar em que relacdes de poder estdo sendo definidas e é preciso
ter bem claro que essas relacfes definem modelos com padrdes preestabelecidos.

Portanto, a escola da Betel esta enveredada no processo de sensibilizacdo da
comunidade em que ela aderiu a educacéo diferenciada. Contudo o coletivo precisa
fazer parte desse projeto. A escola mesmo estando localizada na aldeia, ela néo
estd imune de praticas que ndo priorizam a cultura indigena, dados alguns fatores
gue podem influenciar nessa construcdo de escola. Por esse motivo, os Kambeba
estavam buscando as mudancas na forma como a escola veio sendo construida na
comunidade.

Um dos fatores que nédo colaboravam com a perspectiva da educacéo escolar

22 Entrevista concedida pela mée de aluno FRA, em Comunidade Betel, em 2018
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indigena tem a ver com parte dos professores atuantes na comunidade Betel ndo se
reconhecerem indigenas, eles ministravam aulas para o grupo étnico devido a
caréncia de profissionais indigenas com a qualificagdo profissional para exercer o
magistério. Sobre isso o coordenador indigena, disse: “temos uma boa quantidade
de professores indigenas, mas ainda contamos com professores néo indigenas”
(informacdo verbal)®. O que na maioria das vezes esses profissionais s&o
contratados para dar aulas nas comunidades, mas nao detém o minimo de
conhecimento acerca da cultura do povo do qual se propbéem a ensinar,
reproduzindo conteudos sem as devidas reflexdes, os alunos recebem os
conhecimentos numa educacao fortemente bancéria, em que o professor deposita o
conhecimento e o aluno torna-se receptor dele (FREIRE, 1996).

A escola para os povos autdctones ainda esta em processo de consolidacéo,
necessitando de politicas efetivas, ndo apenas no nivel nacional, pois as escolas
indigenas em que as secretarias estaduais estdo como principal responsavel tem em
sua maioria uma estrutura diferente das que encontramos nas comunidades mais
distantes da sede dos municipios. Por isso as reivindicacdes seriam para politicas
de fato efetiva para toda rede de escolas dos indigenas do contexto nacional.

Na perspectiva de Giroux (1997, p. 40), “as escolas precisam de professores
com visdo de futuro que sejam tanto tedricos como praticantes, que possam
combinar teoria, imaginacao e técnicas”, podemos dizer que um conjunto de fatores
leva ao sucesso da construcdo da escola. Nesse caso os Kambeba precisariam
adequar os professores aos projetos societarios do grupo e mais a estrutura fisica
da escola aos padrbes almejados por eles, tornando-se possivel viabilizar a escola
gue atua no desenvolvimento e auto-afirmacéo da identidade.

Notamos ainda que uma escola que tem professores que adotam uma
postura séria do trabalho, no sentido de n&o apenas repassar 0s conteudos, mas
reflete a realidade, abordando os assuntos de forma critica, levando os alunos a
uma reflexdo, esse profissional tem visdo do futuro e coopera com a sociedade da
gual esta fazendo parte, a escola indigena precisa crescer por esses caminhos. Nas

palavras do professor indigena, a escola tem o papel de ensinar, dessa forma, ele

? Entrevista concedida pelo Coordenador Municipal da Educacdo Escolar Indigena, em
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diz “a escola tem a funcdo logicamente de ensinar o cientifico, mas também,
trabalhar a cultura do povo, tendo o dever de sensibilizar o povo e dizer que eles séo
pertencentes aquele grupo étnico” (informagéo verbal)?.

O depoimento reflete a expectativa que o professor tem, de que a escola
constitui-se em um local em que algo ird ser feito pela comunidade, tendo uma
funcdo social em trazer o coletivo para o conhecimento histérico e cultural do grupo.
Para isso, Giroux (1997) afirma que os professores precisariam ter uma visdo do
futuro, unindo conhecimento que caminham para além das teorias.

Observamos nas reunides pedagogicas que existia um grupo de profissionais
engajados em elevar a escola da comunidade Betel, demonstrando socialmente o
sucesso da unido do grupo. Para isso discutiam como fariam para que a escola
fosse mais comunitaria e que seus direitos fossem aceitos pelos que estariam a
frente da administracdo da Secretaria Municipal de Tefé, tendo em vista que o
Municipio é o responsavel pela Educacgéo Escolar deles.

Contudo, os Kambeba tém varias legislagbes que comungam com a
implementacdo da escola indigena dentro dos fundamentos legais. No escopo do
Referencial Curricular para Escolas Indigenas RCNEI (2008), documento norteador
gue instrui a forma de gerenciar as escolas indigenas, enfatiza-se a necessidade de
minimizar as distancias entre a teoria e a pratica dos individuos que constroem a
escola indigena. Concordando com Giroux (1997), as distancias em todos os
sentidos precisam ser minimizadas para que a escola indigena chegue ao patamar
esperado, ou entdo esse ambiente torna-se o lugar de reproducdo das praticas das
escolas para ndo-indigenas nas aldeias indigenas, com praticas que em nada difere,
repassando conteddos/ensino sem fazer as devidas reflexbes (DEMO, 2010),
momento em que o ensino cientifico também nao se efetiva.

Retomamos o depoimento do professor indigena MA, para pensarmos 0S
momentos em que foi colocada a funcdo da escola, sendo que de um lado esta o
conhecimento transmitido pelo professor, nomeado como cientifico, e de outro os
saberes tradicionais, ou a cultura do povo que precisa ser contemplada ao longo do

ano escolar. A forma como isto foi abordado nos levou a acreditar que o0s
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conhecimentos estdo postos de forma fragmentada, existindo um momento
determinado ao estudo de cada um. Nesse caso, pensamos a escola indigena como
um territério em que as aulas devem contemplar os conhecimentos que dialogam
entre si. A cultura tem sido uma producdo humana, portanto ndo pode ser vista
como situagdes distintas, sendo que o cientifico e o nado cientifico sdo indissociaveis.

De todo modo, a apresentacdo dos conteudos tidos para os indigenas como
cientificos pode ser diferente do que eles chamavam de saberes tradicionais, sendo
gue nos saberes, eles tratavam as tradi¢des, as historias do grupo, a maneira de
desenvolverem algumas atividades, os costumes e as crencgas vivenciadas por eles.
Ao que também a escola teria a funcéo de resgatar e aprofundar os conhecimentos,
enfatizando esses pontos aos estudantes.

Para o conceito dos aspectos culturais, Bourdieu afirma que

A cultura ndo é apenas um cédigo comum nem mesmo um repertorio
comum de respostas a problemas recorrentes. Ela constitui um conjunto
comum de esquemas fundamentais, previamente assimilados, e a partir dos
guais, se articula, segundo uma “arte da inversdo” analoga a da escrita
musical, uma infinidade de esquemas particulares diretamente aplicados a
situacdes particulares (BOURDIEU, 2009, p. 208).

Portanto, acreditamos que a cultura ndo pode ser vista como apenas um
elemento da identidade do grupo, mas o todo que compdem esses elementos.
Concordando com Bourdieu (2009) temos Geertz (1982) que discorre acerca do
conceito de cultura numa visdo semioética, e nas palavras de Geertz, “o ponto global
da abordagem semidtica da cultura €, como ja disse, auxiliar-nos a ganhar acesso
ao mundo do conceptual no qual vivem 0s nossos sujeitos, de forma a podermos,
num sentido um tanto mais amplo conversar com eles” (GEERTZ, 1982, p. 17).
Assim, a cultura esta além de fragmentos, ela se torna as particularidades numa
amplitude que o grupo vivencia.

Nesse sentido, Geertz (1982) acrescenta que a cultura é uma teia cheia de
significado, entdo ndo ha possibilidades de desmembra-la das vivéncias cotidiana, a
escola ndo pode se fragmentar, limitando-se em ensinar o cientifico e depois o
cultural. Foi possivel perceber na fala do professor que o entendimento do termo
“cientifico” € visto como um momento que os alunos aprendem os conteldos
produzidos pelo homem “branco” e o “cultural” como a produgdo da sociedade

indigena, sendo para eles situacdes distintas. Pensando assim, seria negar a
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subjetividade e a variedade das produgdes humana.

Fundamentada nos depoimentos, podemos inferir que no modelo de escola e
sua atual condicdo objetiva, sua organizacdo estrutural e sistematizagdo, com
esquemas alicercados em percepc¢des ocidentais, alguns significados ja estdo
arraigados por anos afins. Portanto, esperar que a escola e seus profissionais
trabalhem num sentido contrario ao seu propdsito, precisaria da reflexdo das
praticas, unindo as teorias ao trabalho desenvolvido diariamente, conclamando o
coletivo ao projeto de escola, cujas bases seriam a educacéo diferenciada, bandeira
levantada pelos ativistas dos movimentos pelas causas indigenas. Assim, ndo se
perdem de vista que a escola busca uma integracao cultural, negando o particular,
visando a padronizacdo homogénea dos grupos étnicos e sociedade, sendo muito
dificil romper com esses padroes.

Por outro lado, Cortella (2004) se posiciona sobre isso, dizendo que a
instituicdo escolar e a sociedade precisam desenvolver o trabalho pedagodgico e o
social numa via de mao dupla, na qual as instancias exercem papeis que se
complementam, levando o aluno a resultados satisfatorios, para esse fim, precisaria
ter clareza das atribuicbes conferidas as instituicbes. Cortella (2004) trouxe esse
posicionamento e Bourdieu (2009) o de que existe uma distincdo entre as
sociedades. Para Bourdieu “a escola € um dos instrumentos mais eficazes da
integracéo moral das sociedades diferenciadas” (2009, p. 206). Ele acrescenta ainda
gue “a escola tende a assumir uma funcao de integradora logica, de modo cada vez
mais completo e exclusivo a medida que seus conhecimentos progridem” (ldem,
2009, p. 206).

Concordamos com Giroux (1997, p.39) quando diz, que “os professores e
pais terdo que passar a encarar a escola ndo como neutra nem como objetiva, mas
sim como uma construcao social que incorpora interesse e suposigoes particulares”.
Essas compreensfes ja vinham ocorrendo entre o grupo kambeba; vejamos o

depoimento do Tuxaua Kambeba, quando afirma que:

A Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié ela tem a funcéo
de trabalhar o desenvolvimento da identidade e tem feito esse papel, porque
os professores que trabalham aqui séo indigenas e aprenderam na base;
pode até levar um dos nossos professores para zona urbana que eles sao
capazes de desenvolver o trabalho melhor do que um professor vindo de la
pra trabalhar aqui. Eu me orgulho dos meus irm&os, primos e colegas que
sdo professores, que estdo desenvolvendo um trabalho de qualidade e
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guerem passar 0 conhecimento para as criancas; sao esforcados e tém
compromisso mesmo com nossos filhos, eles tem se voltado para ensinar
uma educacao de qualidade mesmo (informac&o verbal)®.

Percebemos que para os indigenas kambeba, a escola tem a funcédo de
ensinar. De todo modo, um dos aspectos que os fazem sentir-se dentro do formato
da Educacdo Escolar Indigena tem a ver com o fato dos professores serem da
comunidade. Isso fornece certa seguranca ao lider maior de que a educacdo que
eles tém oferecido garante a preservacdo dos costumes e historicidade do coletivo.
O compromisso dos professores perpassa a construgdo da escola entre os
kambeba. Para eles o professor que faz a diferenca na escola é aquele que conhece
a realidade na qual ele convive. Paulo freire (1992, p. 11) afirma que “a leitura do
mundo precede a leitura da palavra” e, portanto, o professor que conhece a
realidade de mundo no qual seus alunos estdo inseridos tem mais chances de
ministrar um ensino com mais significados.

Observamos que na funcéo destinada ao servigo prestado pela escola, temos
ainda o de desenvolvimento da identidade do grupo, ficando a cargo da instituicéo
os trabalhos que valorizavam o ser indigena. Para o tuxaua isso vem sendo feito
dentro do contexto escolar, uma vez que grande parte dos professores atuantes na
escola é indigena, portanto conhecedores da causa e das questdes sociais que 0s
envolviam.

Contudo, se faz necessario considerar o que foi mencionado por Giroux
(1997) anteriormente: na funcdo da escola perpassam varios ambitos que precisam
estar em consonancia, e para que essa educacdo escolar de fato aconteca, 0s
professores e demais profissionais precisam conhecer os interesses e suposi¢cdes
gue estdo para além das aparéncias. Também Arroyo (2015) afirma que todos os
pormenores e 0s interesses dos grupos minoritarios precisam ser de conhecimento
do coletivo. As questdes de tomada do territdrio escolar e a forma de ensinar dentro
desse ambiente precisam estar acertadas com o grupo, para que a coesao deles
determine a forca do movimento, ocorrendo o sucesso dos estudantes.

Contudo, o que foi mencionado por Arroyo (2015) e Bourdieu (2009) é

contraditério a realidade apresentada, pois algumas questdes vivenciadas pelo
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grupo étnico ndo expressam a vontade da maioria. Isso ficou claro a partir do

depoimento do pedagogo indigena da escola, quando ele afirma:

O certo era ndo ter Educacédo Infantil na escola, porque € um momento de
formacdo da identidade da crianca com o0s pais no seu desenvolvimento
mais livre, s6 que hoje noés ja temos essa modalidade do ensino aqui, sem a
menor op¢ao da nossa parte, sdo coisas que vao sendo implantadas e ndo
reflete a questao indigena (informagcao verbal)®.

Observamos que esse grupo kambeba tem consciéncia da responsabilidade
incumbida a escola. Contudo, enfrentam algumas situacdes, quanto ao tratamento
recebido pela administracdo municipal. Com isso, verificamos que o calendario
escolar, os livros didaticos, a merenda escolar e os materiais pedagdgicos em nada
se diferenciavam das escolas ndo-indigenas. Os estudantes participavam também
dos sistemas das avaliacdes em larga escala, com as mesmas condi¢des oferecidas
as escolas nao-indigenas, como afirma o pedagogo indigena, “[...] o que a gente
transmite para os alunos sdo conhecimentos individualizados, até as nossas
avaliacdes elas séo individuais, [...] a hossa escola néo esta preparada para voltar a
essa educagdo [comunitaria]” (informacao verbal)?’.

O depoimento apresenta as condi¢cdes que a escola se efetiva na comunidade
Betel, havendo a necessidade de novos caminhos para os interesses educacionais
do grupo étnico, tendo em vista que a ndo observancias dos aspectos e elementos
da cultura do grupo os colocam em posicdo de desvantagem. Bourdieu (1989) chega
a dizer que a escola diz dar e tratar todos os estudantes em iguais condi¢cdes, porém
na realidade e diante do que foi dito acima, essas igualdades de condicbes €&
ilusoria.

Os kambeba da Betel compreendem a escola como um local de interacéo
social e com ela, eles tém a oportunidade de dar seguimento a historicidade do
grupo. Entdo esta compreensdo de que eles precisavam continuar difundindo,
ensinando seus costumes e suas crencas as futuras geracoes ja fazia parte da
consciéncia dos professores. Dessa forma eles buscam na escola esse lugar, onde
acontece essa construcdo do projeto de vida deles. Diante disso, o professor

indigena afirma,

?® Entrevista concedida por IVA, em Comunidade Betel, em 2018
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[...] a escola tem muita importancia; hoje a escola tem esse papel de
trabalhar no desenvolvimento da identidade do povo que é fundamental,
porgue o povo busca cada vez mais sua identidade, porque muitas vezes o
povo ndo dar valor nenhum aos indigenas e a escola tem exercido esse
papel, que até nas brincadeiras, nos eventos e a comunidade pouco
participa, os professores juntos com os professores bilinglies que estéo
incentivando os moradores a estarem participando e é fundamental a
participacdo da escola no movimento indigena (informagéo verbal)®®.

Verificamos diante do depoimento que, para o professor, a escola tem grande
importéncia para o grupo, ele defende o trabalho dos professores dentro dela,
demonstrando que para eles o ambiente escolar ndo se faz com atitudes
intolerantes, contudo nela os professores trabalhavam, buscando a interacdo social,
enfatizando a identidade indigena e a participacdo deles para consolidacdo do
movimento indigena. Fortalecendo essa ideia, temos Sacristan (2013, p. 10, apud
ARROYO, 2015, p. 48) afirmando que “a escola sem conteudos culturais € uma
ficcdo, uma proposta vazia, irreal e irresponsavel... O conteudo cultural & a condigédo
I6égica do ensino e o curriculo € a estrutura dessa cultura”. Portanto, a escola entre
os kambeba persegue um caminho que visa a adequacdo dos curriculos ao
interesse do grupo, em consonancia com sua auto-afirmacéo identitaria.

Para Libaneo (1985, p.14), “a escola € uma instituicdo cujo papel consiste na
socializagdo do saber sistematizado”, a escola tem a ver com a elaboracao do saber
gue ndo €& um conhecimento espontaneo, mas organiza, sistematiza esses
conhecimentos, levando aos seus estudantes. Verificamos que entre os Kambeba
da Betel, ela contribui no desenvolvimento e socializacdo da comunidade, buscando
sistematizar os conhecimentos para as futuras geracbes, de forma que eles se
apropriem da histéria do grupo sem maiores perdas, visando a sustentabilidade dos
costumes e das crencas. Nesse viés a escola torna-se uma extensdo da
comunidade, onde aldeia e escola sdo complementadas nédo existindo muros que as
separem (PAULA, 1998).

Outro aspecto da escola indigena da Betel mencionado anteriormente refere-
se ao professor bilingue. Para eles, esse professor detém um conhecimento sobre a
lingua kambeba a mais que o restante do grupo, assim a escola oferece, no contra

turno, aulas com foco na cultura e na lingua materna a toda comunidade. Esse
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grupo compreende que manter a lingua viva é fator determinante para dizer que o
povo € indigena ou ndo e a lingua constitui-se em sua identificagdo primaria; por
isso a luta dos comunitarios em manter o professor bilingue na escola.

O contrato desse profissional foi feito pela administragdo municipal, para atuar
na escola. Contudo dentro da comunidade foi feito algum arranjo, em que o
professor bilinglle ministra aulas ndo apenas aos alunos da Escola Augusto
Cabrolié, mas desenvolve um trabalho com toda comunidade; todos tém um horario
de aula destinado ao atendimento do professor. Esse se torna um dos motivos da
afirmacé&o do professor, “minha vaga na escola é garantida” (informacéo verbal)®.

O professor bilinglie jA era visto com um olhar diferenciado por eles.
Pudemos perceber essa distincdo na reunido escolar, em que a voz do professor
bilingue foi de suma importancia na tomada de decisdo do coletivo, quanto a
organizacao dos conteudos especificos a eles. Um dos pontos tratados referia-se a
seriedade do trabalho de todos os profissionais atuantes na escola, devendo assim,
desenvolverem os trabalhos com responsabilidade em comum acordo com o0s
anseios do coletivo.

Para o desenvolvimento identitario dos estudantes o trabalho do professor
bilingle é essencial, pois té-lo no grupo demonstra que a escola esta desenvolvendo
um trabalho para melhoria e sustentabilidade das crencas, dos habitos e da historia
do grupo, garantindo a continuidade as futuras geracdes. A revitalizacdo da lingua
materna é um dos principais objetivos do trabalho do professor bilingue, porque para
eles a sua lingua precisa ser lembrada aos estudantes e comunidade de modo geral,
uma vez que ela estava “um pouco adormecida” (informac&o verbal)®.

Observamos que o0s docentes que estavam concluindo a formacdo de
professores no curso de Licenciatura Intercultural Indigenas, oferecido pela
Universidade Federal do Amazonas - UFAM da Faculdade de Educacéo, também
tém uma posicéo diferenciada no grupo, carregam uma responsabilidade maior, no
sentido de fortalecer a identidade indigena, buscando com o0s mais antigos o
conhecimento da histéria do povo, para levar a escola e trabalhar com os alunos. A

escola que tem professores com qualificacdo especifica (as pedagogias indigenas)
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se organiza melhor, e ainda demarca territérios, garantindo a continuidade da escola
dentro da comunidade, favorecendo o coletivo.

Essas particularidades percebidas no interior da comunidade podem ser mais
bem compreendidas por meio das ideias de Bourdieu. Em suas palavras, o autor

afirma que:

A escola ndo cumpre apenas a fungcdo de consagrar a “distingdo” — no
sentido duplo do termo — das classes cultivadas. A cultura que ela transmite
separa 0s que a recebem do restante da sociedade mediante um conjunto
de diferencas sistematicas: aqueles que possuem como “cultura” (no
sentido dos etndlogos) a cultura erudita veiculada pela escola disp6em de
um sistema de categorias de percepc¢ao, de linguagem, de pensamento e de
apreciacdo, que os distingue daqueles que s6 tiveram acesso a
aprendizagem veiculada pelas obrigacbes de um oficio ou a que lhes foi
transmitida pelos contatos sociais com seus semelhantes (BOURDIEU,
2009, p.221).

E um processo de transmiss&o de significados e representa¢ées que moldam
as identidades e distingue os grupos que recebem essas significacdes. Séo valores
culturais que simbolizam ter a cultura viva dos Kambeba. A escola detém esse
conhecimento, sendo por meio dela, na visdo deles, que suas memorias irdo ser
repassadas aos demais comunitarios. Nas palavras de Geertz (1982, p.8), “a cultura
€ composta de estruturas psicolégicas por meio das quais os individuos ou grupos
de individuos guiam seu comportamento”. Esse se torna um processo involuntario
da qual os participantes de um grupo social exercem sem determinacdes prévias. Os
Kambeba da Betel se guiam pelas administracdes culturais que conduzem o grupo
para as decisdes que fortalecem seus sistemas culturais.

Outro fator relevante mencionado pelo povo Kambeba referiu-se a estrutura
fisica da escola. Esse foi algo bastante pontuado por eles, trazendo a percepcao de
gue a escola precisa ter uma estruturacdo que demonstre a valorizagdo e respeito
ao povo. Para o professor indigena, na escola com uma boa aparéncia fisica, ele
compreende que o0s alunos sentir-se-iam mais motivados. Isso porque o prédio
escolar da comunidade ndo apresenta esses cuidados. Por isso, o professor

declarou que:

Se olhar pelo lado da estrutura fisica, a escola para ter sua funcdo bem
desenvolvida contribuindo com a identificagdo do povo precisa ser um
prédio grande, bonito, os alunos v&o dar maior valor (informagcao verbal)*".
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Verificamos que a parte fisica da escola é bastante precéria, o que afeta a
confianca dos professores em garantir para seus estudantes uma reflexdo de que o
conhecimento é importante para vida dos alunos, tendo em vista, que os alunos
percebem e argumentam com relacdo a estrutura da escola. Entao para o professor,
tendo uma escola com uma melhor aparéncia, isso afetaria positivamente no
desenvolvimento dos trabalhos deles, e possivelmente na auto-estima e autonomia
dos alunos. Por isso, ele disse “assim eles tinham mais gosto pelos estudos”
(informac&o verbal)®.

Diante disso, percebemos que, o grupo tinha a escola como um ganho para
eles, mas alguns pontos precisariam ser acertados para ela de fato exercer a fungéo
gue eles buscavam; um deles seria 0 quesito estrutura fisica.

A infraestrutura da escola da Betel ndo foi algo pensada pelo grupo étnico
Kambeba. Lembrando o periodo de demarcacao das terras indigenas no Amazonas,
na época do Projeto Rondon em que os fazendeiros queriam demarcar as terras e
os indigenas lutavam para que suas terras ndo fossem tomadas, quando os indios
marcavam suas terras para serem regularizadas, se ndo estivessem de acordo com
0 governo, eles prolongavam por mais tempo a legalizacdo do territorio a ser
demarcado, a lutas dos movimentos foi basicamente em funcdo da garantia ao
principio do direito a terra, 0 que perdurou por muitos anos essas negociacoes.

Com a escola, entendemos que nao foi diferente, com o decreto de criacdo da
escola. Como vimos o prédio ndo foi construido conforme os interesses dos
Kambeba da Betel. Apenas usaram a estrutura das casas que ja tinham, sendo ela
uma casa de morada, ou seja, ndo houve um planejamento ou arquitetura prévia
para o formato da escola. A casa era de um morador que foi comprada e tornou-se o
ambiente escolar no mesmo formato que eles tém atualmente. Em seguida
matricularam os alunos daquela época, ndo perdendo a oportunidade de darem
inicio a historia da escola na comunidade, uma vez que foi com muita luta que os
lideres conseguiram a instituicdo na comunidade.

Atualmente, na Betel ha uma escola com ampla estrutura, fruto do Projeto do

Governo Federal, na qual o Ministério da Educacdo — MEC iniciou obras naquela
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regido, mas que nao foi concluida, faltando uns 25% da obra para ser inaugurada e
0 problema persiste por uns 2 (dois) anos. As obras pararam por falta de recursos
financeiros e a esperanga e sonho dos moradores era que a Prefeitura Municipal de
Tefé tomasse a frente e concluisse, mas até aquele momento nada tinha sido feito.

Diante disso, entendemos que o povo Kambeba da Betel tem a consciéncia
do papel da escola para eles, assim eles se organizam diariamente para manté-la
dentro dos padrdes da Educacdo Escolar Indigena. Contudo tém a compreensao
gue muito ainda precisa ser feito, o caminho eles estavam percorrendo, a escola
esta em construcdo, mas eles tinham avancado nesse processo. Eles adquiriram a
consciéncia da seriedade do papel da educacdo em todos os ambitos. O gestor
escolar indigena, em reunido com o quadro de funcionarios pediu que: “os horarios
fossem cumpridos, a chave da escola ndo deveria ser entregue a qualquer pessoa, a
merenda tinha que ser bem feita” (informac&o verbal)*, assim demonstrava o zelo
pelo os estudantes e 0 compromisso com a causa deles.

Dessa forma, constatamos que para o povo Kambeba a escola € um espaco
em expansao, lugar de discussdo onde se protagonizam 0S eventos e as
brincadeiras, buscando envolver a comunidade em todas as suas acdes. Pudemos
sentir nas falas que existem insatisfacdes com o projeto fisico da escola, mas que,
por outro lado, ela atua na promocao de reuniées com as liderancas e envolvimento
com a comunidade, os professores estdo engajados em revitalizar a lingua e
fortalecer a identidade, tendo na escola um suporte para o desenvolvimento da

identidade do povo Kambeba.
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2 PROFESSORES KAMBEBA: ENTRE O DISCURSO E A PRATICA
PEDAGOGICA.

Quando tratamos da Educacédo Indigena, nos remetemos a questdo da escola
e ao que chamamos de comeco, para essa modalidade do ensino entre 0s povos
indigenas que foi com a chegada dos portugueses ao Brasil e com isso a tentativa
de assimilacdo por parte dos indigenas de uma cultura do portugués colonizador,
momento em que os Jesuitas iniciam um trabalho de catequizacdo dos indios.

Através do viés historico, podemos observar ao longo de varios anos
procedimentos que de certa forma mudariam o contexto da Educacdo Escolar
Indigena. Agudelos (2010) afirma que, “contra a realidade opressora que envolvia 0s
indigenas, surge, nos anos 1970, o movimento indigena que, desde entédo, tem tido
uma atuacao permanente com apoio de Organizacdes Nao Governamentais - ONGs

indigenistas que foram criadas a partir de entdo”. O governo brasileiro em adeséo e
trazendo respostas aos movimentos indigenas, promulga na Constituicdo Federal de
1988, um artigo destinado a Educacédo Escolar Indigena (art. 210 8 2°), com o0s
aparatos legais para se pensar a Educacéo a partir de um novo patamar.

O momento de organizacdo da Educacao Escolar Indigena estava a cargo da
Fundacdo Nacional do indio — FUNAI, como 6rgdo competente para tratar das
politicas concernentes aos grupos étnicos, que dentre outras funcdes, também
estavam relacionadas a educacéo dos povos. Com a instituicdo do Decreto n° 26 de
04 de fevereiro de 1991, foi retirado a Educacdo Escolar Indigena do 6rgao oficial
indigenista brasileiro FUNAI, passando as atribuicbes ao Ministério da Educacéao -
MEC, para o gerenciamento por meio das Secretarias de Educacédo dos Estados e
Municipios em consonancia com as Secretarias Nacionais de Educacdo do
Ministério da Educacao.

Vale lembrar que, em relacdo ao que se tratava na CF de 1988, acerca da
Educacdo Escolar Indigena, houve criticas ao acertado na Lei por ser entendido
como uma politica que tratava todos os grupos étnicos de forma genérica, nao
sendo clara nas distingbes acerca dos mesmos quanto aos aspectos das

diversidades culturais especificas de cada povo.
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ApOs a Constituicdo Federal, outro pressuposto legal amparando a Educacgéo
Escolar Indigena fixou-se na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional —
LDBEN 9394/96. Sua antecessora, a LDB 5.692/71 que regia o ensino dos anos
1970, nada trazia em seu contexto que subsidiasse a Modalidade Indigena.
Atualmente, a LDBEN/9394/96 menciona de forma contundente os momentos da
Educacédo Escolar Indigena no art. 32, paragrafo Unico, e define, “é assegurada as
comunidades indigenas a utilizacado de suas linguas maternas e processos proprios
de aprendizagens” (SAVIANI, 2006, p.46).

O processo de efetivacao e encurtamento das distancias entre teoria e pratica
para a Educacao Escolar Indigena vem mais bem organizado com o Referencial
Curricular para as Escolas Indigenas - RCNEI de 1998, com diretrizes mais
contundentes, referentes a esta Modalidade do Ensino, com observacdes e
direcionamentos especificamente para a populacao autoctone.

O Plano Nacional de Educacao — PNE, através da Lei 10.172 de 09 de janeiro
de 2001, trouxe em seu contexto, diretrizes e metas a serem desenvolvidas acerca
da Educacao Escolar Indigena, para os anos seguintes, enfatizando um processo de
ensino proprio a cada etnia.

E nesses liames que vém sendo tracado o percurso de Educacdo Escolar
Indigena. Os tramites legais estdo intrinsecamente ligados nessa trajetoria, pelos
guais podemos observar ganhos consideraveis. Mas em contrapartida, houve
inimeras perdas como as memarias culturais e a propria lingua dos povos que tem
ficado esquecida por alguns povos, como podemos citar os Ticuna, Kambeba e
Cocama da Barreira da Missdo em Tefé- AM, que estdo em processo de
revitalizacdo da lingua. Dessa forma, amarras ainda seguram a efetivacdo da
Educacao Escolar Indigena.

E diante deste cenério que fincamos o nosso olhar, buscando investigar em
gue medida as praticas escolares consolidam acdes que favorecam/reforcam a
construcdo da identidade Kambeba, visto que “a lei esta em nosso favor”
(informacdo verbal)®*. Assim, a perspectiva para Educacdo Escolar Indigena

consiste numa forma de ensino diferente da sociedade envolvente, mas a pratica
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docente kambeba ela caminha nesse sentido?

Assim, nos remetemos a atuacdo dos professores kambeba, tendo nesses
profissionais os agentes de mudancas do cenario da escola indigena, primando pela
aquisicado do espaco instituido e que este seja formado por vozes étnicas, ouvidas e
respeitadas nas suas diferencas. A escola carrega a funcdo de democratizar o
ambiente para o acesso de todos (CORTELLA, 2004), todavia este chao
cotidianamente fornece subsidios para a pratica do professor dentro de padrbes
diferenciados como vela a Educacdo Escolar Indigena? Vamos percorrer esse
caminho de discussdo buscando aprofundar as reflexbes concernentes ao
fenbmeno, considerando a garantia do ensino diferenciado aos povos indigenas.

Refletimos sobre a tendéncia a praticas homogeneizadoras dentro desse
ensino, que negam as especificidades de cada sujeito. A Educacéo Escolar Indigena
busca superar isto, para incluir os sujeitos, observando as particularidades dos
povos. Para esse fim, utiliza-se de “Politicas de igualdade e de reconhecimento da
diversidade referidas a educacgéao escolar” (CANDAU, 2012, 722), o que tem sido um

caminho para dar visibilidade as minorias étnicas.

2.1 Educacéo Escolar Indigena: entre histdrias e trajetorias

A organizacdo da escola em éarea indigena surgiu ha mais de um século na
Amazonia como um dos meios mais efetivos de descaracterizacdo das culturas e
desorganizacdo da sociedade indigenas dessa regidao (SANTOS, 2008, FORQUIN,
1993), somando-se a esta forma de pensar encontra-se também Weigel (1995, p.
44) que se refere a “escola como instrumento de desindianizagdo e dominagao”.

A escola em territorio indigena foi pouco a pouco se incorporando as
realidades do contexto Amazonico. Esse processo se deu paulatinamente, através
da luta entre as diversas comunidades atingidas pelos processos “civilizatérios”
advindos por meios dos servicos missionarios, ou de outras formas de atuacdo dos
programas governamentais que buscavam a integracdo dos indios a sociedade
envolvente.

Apesar de ser contemporanea em varios aspectos, a Educacdo Escolar

Indigena passou por estagios de desenvolvimento que resultaria na mudanca de
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panorama, mas foi preciso empreender por parte dos indigenas esfor¢cos buscando a
organizagdo do grupo. A organizacao envolvendo os professores trouxe grandes
ganhos a Educacao Escolar Indigena.

Documento do Conselho Indigenista Missionario - CIMI em Tefé traz a

seguinte afirmagéo:

O CIMI Regional Norte |, a partir da década de 1980, passou a incorporar
em suas reflexdes o tema da Educacao Escolar Indigena e, em 1988, criou
as condicOes para realizacdo da 1% articulacdo de professores indigenas de
gue se tem noticia da Amazonia Ocidental o, | E.P.LA.R (Encontro dos
Professores Indigenas do Amazonas e Roraima) realizado de 15 a 18 de
outubro de 1988 (CIMI, Manaus, 1988).

Este encontro oficializava a discussdo da Educacgdo Escolar Indigena com a
observacdo da multiplicidade étnica nas questdes indigenas. O Segundo encontro
foi datado de 10 a 14 de julho de 1989, ampliava a discussédo entre professores
indigenas acerca da forma de educacdo que a populacdo étnica buscava e ainda
como os indigenas estavam fazendo para conseguir uma escola dentro de cada
realidade. As mencdes a educacado diferenciada fazia parte da pauta de assuntos
tratados por eles. Outro aspecto tendia as dificuldades encontradas pelos povos no

processo de construcéo da escola para os indios:

Com base nas discussdes, os professores indigenas elaboraram um
documento sobre a Educacdo Escolar que foi encaminhada ao Congresso
Nacional por uma comissdo de professores. Este documento continha as
reivindicagbes basicas dos professores indigenas para a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacéo Nacional — LDB, até hoje em tramitacdo (CIMI, Manaus,
1989).

O terceiro encontro foi registrado em 19 a 22 de julho de 1990, ampliava as
discussdes e as contestacdes tendiam para formacdo adequada aos professores
indigenas, producdo e troca dos materiais que fossem adequados a realidade
indigena, também o acompanhamento do processo educativo de suas escolas.

Ainda houve mais um encontro que além de ampliar as discussdes sobre o
foco da Educacéo Escolar Indigena, resultou no momento mais importante que foi a
“‘Declaracao de Principio” sobre a Educacdo Escolar Indigena, mencionada pelo
gestor escolar kambeba AL. Quando perguntamos sobre a Educacdo Escolar
Indigena oferecida pela comunidade Betel, ele disse “agora que estou vendo um
inicio daquilo que foi tratado ha bastante tempo, no que ndés chamamos de

Declaracdo de Principio; hoje estou comecando a ver algumas mudancas ha
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Educacao Escolar Indigena na nossa comunidade” (informacao verbal)®.

Nesse contexto se firma a Educacéo Escolar Indigena, um cenario de luta e
incorporagao nos movimentos de professores e demais liderangas, com tomada de
decisdo e enfretamentos as frentes ideoldgicas, o que levaria a garantir direitos
registrados em Leis que sustentam condicdes favoraveis a aprendizagens dos
povos. O povo indigena precisou de uma organizacao e a forca coletiva fez grande
diferenca. O que ha hoje em termos de Educacgdo Escolar Indigena sé@o frutos de
articulacbes dos movimentos dos professores com as diversas organizacoes
indigenas.

Por outro lado, Walsh afirma que,

[...] a onda de reformas educativas e constitucionais dos anos 90 — as que
reconhecem o carater multiétnico e plurilinglistico dos paises e introduzem
politicas especificas para os indigenas e afros descendentes -, sdo parte
desta I6gica multicultural do capitalismo transnacional (WALSH, 2009, p.17).

Segundo a autora devemos considerar que os anos 90, estiveram marcados
por reformas que visavam as questdes indigenas, reafirmavam os movimentos e

atendia as reivindicacdes adotadas pelo grupo. Nesse sentido, Walsh sustenta que,

[...] ndo é mera coincidéncia que, a0 mesmo tempo em gue 0S movimentos
indigenas estavam despertando em varios paises latino-americanos, uma
nova forca nacional e regional de sério questionamento das estruturas e
instituicbes do Estado, os bancos multilaterais de desenvolvimento,
comecaram a se interessar pelo tema indigena, alentando e promovendo
uma série de iniciativas que abriram caminho ao processo, projeto e
racionalidade de carater neoliberal (WALSH, 2009, p.7).

Nesse viés podemos afirmar que no momento histérico em que atuavam, 0s
movimentos indigenas tendiam para emancipacao social. Entretanto, do ponto de
vista tracado pela autora, tal contexto historico referia-se a estratégias adotadas pelo
capitalismo que visava integracdo nacional dos povos autdctones. Nesse fim,
utilizava-se de politicas sumamente estratégicas que 0s incorporavam ao processo

de globalizacao projetado pelas grandes empresas.
2.2 Avancos e tensdes na Educacao Escolar Indigena para os Kambeba

A escola indigena da Betel avanca no sentido de garantir aos alunos a
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vivéncia de atividades escolares que primam por resguardar os elementos da cultura
Kambeba. Nesse sentido, os professores indigenas organizam as ac0es
pedagdgicas amparados pelos aspectos culturais e o conhecimento cientifico,
relacionando os conhecimentos num dialogo que busca ser intercultural.

Por outro lado, situagdes tencionam o caminhar da Educacdo Escolar
Indigena para esse grupo, isso péde ser observado na fala Coordenador Municipal
Indigena, quando ele afirma,

Administrativamente teremos uma escola legalizada quando tivermos uma
matriz curricular intercultural, porque no Municipio ndo temos e projeto
politico pedagdgico indigena, pois s6 a partir desses documentos prontos é
gue teremos um norte para 0s nossos trabalhos, rumo a diferenciagcéo
voltado as escolas indigenas, nenhuma escola indigena da regido que esta
sob a tgetela do Municipio de Tefé — AM tem esses documentos (informacao
verbal)™.

Portanto, para os Kambeba da Betel a escola indigena precisa estar ancorada
por fatores que os definiria como sendo indigena de fato e direito. Dessa forma, a
escola da Betel é indigena por se tratar de uma escola que esta localizada em area
indigena e atender alunos respectivamente; porém na visao deles, ela precisa ser
administrativamente estruturada.

Percebemos que a falta dos documentos estruturais organizativos da escola
indigena da Betel constitui-se num forte elemento para embargos no avanco do
sistema educativo deles. Observamos esse aspecto como algo a ser superado, até
mesmo para a propria autonomia e tomada das decisdes da comunidade escolar,
tendo em vista que a falta dos documentos citados pelo coordenador, de certa forma
inibe acBes que poderiam ser desenvolvidas por eles.

Entretanto, a forma como eles organizam a escola e a comunidade vivencia
esses momentos podemos considerar como um projeto politico pedagdgico da
préatica cotidiana, que se apresenta no dia a dia dessa comunidade escolar e mesmo
ndo estando sistematizado, pode ser considerado como elemento estrutural do
contexto de escola entre os Kambeba, dando visibilidade ao caminhar da Educacéao
Escolar Indigena empreendida por eles.

Bourdieu (2009) nos leva a reflexdo desses problemas e entraves que

% Entrevista concedida pelo Coordenador Municipal da Educacdo Escolar Indigena, em
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envolvem os individuos. O autor parte do principio de que os individuos estédo
inteiramente inconscientes e ao mesmo tempo amarrados a liames que sao
intransponiveis, podendo ndo perceber tais organizacbes e reproduzirem sem a
reflexao.

Em reunido com o grupo étnico podemos perceber que eles estavam
organizando grupo de estudo, com o intuito de conhecerem os ordenamentos
juridicos que regem a Educagdo Escolar Indigena, para apropriacdo de
conhecimentos e enfrentamentos aos “brancos” quando necessario. O professor

MAR afirma que

A gente tem duas cadeiras no Conselho Municipal de Educacao de Tefé
que estdo vaga, ndo atuamos porque ndo temos todo conhecimento das
leis, e o “branco” quando vem falar com a gente sabe de tudo na ponta da
lingua. Entdo, pra ocupar essa cadeira temos que estar por dentro das leis
(informac&o verbal)®’.

Observamos que para os Kambeba ocupar esses espacos significa garantir a
apropriacao do territério escolar dentro do é previsto a Educacéo Escolar Indigena,
uma vez que o proprio indio podera requerer reivindicar ou problematizar as
guestdes indigenas, confrontando a plenaria nas reunifes quanto aos direitos da
educacdo concernente ao seu grupo étnico.

Os dispositivos juridicos sao aliados na construcdo e implementacdo da
escola nas comunidades indigenas. A Resolucdo 03/99 trouxe alguns
esclarecimentos, quanto aos pré-requisitos que fixam as diretrizes para a construcao
da escola, podendo ser construida, mediante a decisdo da comunidade e/ou
anuéncia desta. Esses sdo conhecimentos necessarios para tomada de decisdo do
grupo. Nesse caso, a anuéncia foi dada pelas suas liderancas ha mais de 30 anos,
mas a continuidade do processo organizativo foi sendo protelado.

Diante disso, a escola é indigena, ela precisa ser organizada, estruturada com
as documentacBes cabiveis, mas ndo té-los ndo deixa seus membros sem a
autonomia para gerir um ensino dentro das perspectivas indigenas. Percebemos que
a falta dessa organizacdo engessa os lideres e acreditamos que esse tipo de
argumento tem sido uma arma forte usada contra a escola indigena da Betel,

impedindo o coletivo de trabalhar o ensino conforme estabelecem as legislacoes.
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O professor kambeba relata: “da SEMED — Tefé é que vém os planos, sao
eles (os técnicos da Secretaria) que fazem: nds participamos junto com a
coordenagdo, mas tem muita interferéncia deles” (informacdo verbal)®. Podemos
inferir que os profissionais da Secretaria de Educacdo do Municipio intervém
bastante na constru¢do da escola indigena, tirando de certa forma a liberdade dos
Kambeba em gerir esta instituigao.

Este tem sido um processo cultural que tem negado a identidade indigena na
tomada de decisédo do grupo, pois inferioriza a capacidade do coletivo em gerenciar
a escola e sua organizacdo. Percebemos o poder simbodlico que de acordo com
Bourdieu (1989) € algo invisivel, que atua sobre a comunidade escolar com grande
forca, pois se negam as vozes da populacdo autdctone, negligenciando a escola
indigena em ser diferenciada.

Tais questdes sao pontuadas nas falas, que deixam sempre transparecer, que
a organizacao dos diversos elementos que compdem a escola, por ndo estarem
sistematizado, abre um espaco de intervencdo, terceirizando a gestdo deste
ambiente. Contudo, ndo percebemos a existéncia de profissionais qualificados para
exercerem parceria técnicas e auxilia-los na sistematizacdo desses documentos
junto aos técnicos da SEMED-Tefé.

Considerando o campo das identidades podemos observar possiveis
consequéncias na sua construgao, pois, “aqueles aspectos de nossas identidades
gue surgem de nosso pertencimento a culturas étnicas, raciais, linglisticas,
religiosas e nacionais sofrem continuos deslocamentos e descontinuidades”
(FLEURI, 2003, p.104). Esses aspectos da identidade no meio Kambeba podem ser
observados no que se refere as trocas culturais que sao negociadas entre indigenas
e ndo-indigenas, os quais séo vivenciados dentro do contexto escolar.

Para tanto, o conceito de escola indigena firma-se entre esses fios que
compdem a realidade Kambeba. Partindo do principio de que a organizacdo é
necessaria o gestor afirma: “a escola que a gente quer € uma escola que valoriza o
aluno como indigena e que possa respeitar a identidade do povo contribuindo para a

universalizagdo do conhecimento” (informacéo verbal)®. Para se ter essa escola na
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concepcao deles, ela precisa estar dentro da perspectiva organizacional das escolas
estaduais, uma vez que as escolas indigenas que o Estado se responsabiliza
dispdem dos documentos burocraticos sistematizados.

Nesse sentido, sobre a escola que valoriza o aluno, Beltrame parte do

posicionamento que:

A escola € um espago privilegiado de legitimacao de alguns saberes em
detrimento de outros. Nas suas praticas, a escola tem o poder de definir que
o conhecimento de alguns grupos seja digno de ser transmitido as geracoes
futuras, enquanto a histéria e a cultura de outros grupos séo ignoradas ou
mantidas sob suspeita quanto a sua significacdo cientifica (BELTRAME,
1995, p. 50).

Dessa forma, construir este espaco ndo € uma tarefa facil, porque requer
grande empenho e reflexdo dos envolvidos, pois estamos diante de uma instituicao
gue carrega consigo uma responsabilidade que, dependendo do desenvolvimento,
podera enaltecer ou negar vozes.

Ressaltamos que a padronizacéo organizativa com matriz curricular propria e
projeto politico pedagdgicos € pertinente, mas ndo € pré-requisito para a escola ser
indigena, bem como néo inviabiliza o funcionamento e tomada de decisdo da
comunidade escolar. Um fator importante refere-se a veicular o saber indigena
dentro desta instituicdo e viabilizar este ensino torna-se requisito de maior amplitude.
Quanto a esta instituicdo estar estruturada burocraticamente, a Resolu¢do n° 03/99
aponta para os prazos que as escolas indigenas tém para se regularizarem dentro
dos termos exigidos.

Segundo Moreira (1993) isso torna-se possivel por meio do engajamento
entre professores e sociedade, buscando minimizar as distancias entre sonho e
realidade escolar. Nesse viés, a luta dos movimentos € o principal fator para a

mudanca.

2.3 A Escola de Betel

A Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié foi inserida na
comunidade dentro dos parametros para implantacdo de escola indigena. Ela esta

situada na margem direita do Rio Solimbes na Aldeia Betel povo Kambeba, na terra
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indigena da Barreira da Missdo, a qual se encontra devidamente demarcada
segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, 25 km da
sede do Municipio de Tefe.

Esta escola foi construida em 1981, atendendo a reivindicacdo da
comunidade, pois ndo havendo ainda a escola naquele territorio, os alunos tinham
gue se deslocar para escolas mais distantes, em busca do estudo, causando
preocupacao aos pais. O processo de apropriagdo do ambiente escolar perdurou por
varios anos; foram inUmeras cobrancas da populacdo da Aldeia Betel aos Prefeitos
de Tefé até ser construida a escola naquele local

Atualmente, a escola compreende trés locais distintos, numa organizacao das
séries de forma aleatéria e ndo tem uma légica prépria. O que podemos verificar de
diferente € que os alunos da Educacao Infantil ao 4° ano do Ensino Fundamental
estudam no turno matutino e os demais no turno da tarde e no noturno.

As imagens abaixo nos mostram os trés locais que fazem parte da Escola

Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié:

IMAGEM 02 — Anexo escolar

T N g

- Bl

Fonte: Os autores (2018)
Nota: Anexos da Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié

70



IMAGEM 03 - Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié

Fonte: Os autores (2018)
Nota: local da pesquisa

A imagem nos mostra os trés locais que fazem parte da Escola Municipal
Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié, sendo que a fotografia do meio € o centro de
referéncia, onde funciona a secretaria da escola, as demais sdo 0s anexos que
surgiram devido a necessidade de novas salas de aula. O tuxaua kambeba afirma

que:

A Augusto Cabrolié era construida la na ribanceira foi o tempo que o
barranco comecou a cair, ai nds, os moradores, retiramos de |4 e trouxemos
pra, onde ela esta agora, era maior nossa escola, mas na mudanca quando
fomos refazer ndo deu mais certo e ficou desse tamanho (informacéo
verbal)®.

O nome da escola foi escolhido pela administracdo vigente, que fez uma
homenagem ao Augusto Cabrolié, um dos diversos padres que compuseram 0O

quadro da Prelazia de Tefé. Augusto Cabrolié veio da Franca fazendo parte das

“0 Entrevista concedida por NU, em Comunidade Betel, em 2018
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missdes catdlicas para o Amazonas, desempenhando a obra missionaria em fins do
séc. XIX e primeira metade do sec. XX. Viajando pelo Rio Jurug, Cabrolié e mais
outro padre relatam que encontravam grupos de indios e descreviam as suas
bravuras, pois era alvo de perseguicdes por parte dos fazendeiros brancos que
gueriam ocupar suas terras; puderam presenciar chacinas, escravaturas e ainda, a
venda de criancas indigenas.

Cabrolié, depois de inUmeras viagens, fixa seu posto na Boca de Tefé e inicia
seu ministério como professor na escola ali recentemente construida. Sua trajetéria
envolve servigos espirituais oferecidos rio abaixo e pratica de ser professor. No seu
percurso, dada a caréncia de médicos na regido ribeirinha, ele atua também com

essa atividade, mesmo néo tendo a formacdo necesséria. De acordo com Cachada,

Quando alguém perecia e precisava de ajuda médica ele aventurava-se em
prestar socorros até mesmo medicando o doente. Na Barreira da Missao,
onde se localizava a casa do padre, atuou como professor da escolinha,
celebrou missa e finalizou seus dias naquele lugar (CACHADA, s.d, p.77).

Entdo, em colocar o nome de Cabrolié na escola ao que pudemos verificar
ndo houve objecdes por parte do grupo étnico, pelo contrario, percebemos certo
apreco as atividades realizadas pelo padre, julgando ser justa a homenagem
destinada ao médico Cabrolié.

Apés a construcdo e nomeacdo da instituicdo escolar o Coordenador

Indigena Municipal, afirma que:

Foram iniciados os processos de matricula dos alunos e a indicagdo dos
docentes, para atuacdo na educacéo escolar. Na época a escola atendia
essas modalidades: Pré — Escola e Ensino Fundamental de 12 a 42 série. O
primeiro professor na Augusto Cabrolié foi Francisco Vital (ndo-indigena), e
dentre os docentes que atuaram como pioneiros encontravam — se quatro
professores nao-indigenas e dois indigenas, sendo um do povo Miranha e
um do povo Ticuna. Outros professores vieram depois compor o quadro de
funcionarios (informacao verbal)*.

A Educacado oferecida na comunidade Betel esta a cargo do Municipio de
Tefé-AM que, por meio do regime de colaboracao entre os entes federados assumiu
a responsabilidade com a educacdo escolar indigena em todas as modalidades
oferecidas na aldeia. Com isso, a organiza¢do da escola indigena da Betel, pouco se

diferencia das demais escolas e “é oferecido ao grupo étnico mesmo tratamento

*! Entrevista concedida pelo Coordenador Municipal da Educacdo Escolar Indigena, em
Comunidade Betel, em 2018
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destinado as populagdes ribeirinhas” (WEIGEL, 1995). Isto leva a questionamentos
do tipo “e quando o Estado n&o se responsabiliza pela Educagao Escolar Indigena
0s grupos étnicos perdem todos os seus direitos?”

E bem consensual entre os Kambeba da Betel que pouco se tem feito pela
educacdo escolar indigena na comunidade. A estrutura fisica da escola fica a
desejar, o planejamento escolar foi feito com os indigenas em cima de uma estrutura
indicada pela SEMED — Tefé, eles acrescentam alguns aspectos do interesse do
grupo, mas nao chega a ser construido em colaboracdo técnica e cientifica,
contemplando as orientacfes das Diretrizes, quanto a matriz intercultural, calendario
préprio, projeto politico pedagdgico sistematizado, observando as especificidades do
grupo.

Dessa forma, as Diretrizes sédo vivenciadas no chdo da escola de forma
fragmentada, sdo incorporados aspectos pontuais endossados pelo grupo na
comunidade, pois eles buscam a construcdo da escola indigena, mas muitos ainda
sdo os problemas que impedem a efetivacdo da educacdo escolar prevista nas
Diretrizes nesta comunidade.

O Projeto Politico Pedagogico-PPP segundo as Diretrizes (2013) constitui-se

numa

[...] expressdo da autonomia e da identidade escolar, € uma referéncia
importante na garantia do direito a uma educacdo escolar diferenciada,
devendo apresentar os principios e objetivos da Educacéo Escolar Indigena
de acordo com as diretrizes curriculares instituidas nacional e localmente,
bem como as aspiracbes das comunidades indigenas em relacdo a
educacdo escolar (BRASIL, 2013, p. 408).

Observamos que na SEMED-TEFE ndo ha pessoal especializado para
colaborar tecnicamente na instrumentalizacdo de alguns documentos pertinentes
para composicao da Educacéo Escolar Indigena do Municipio.

Os curriculos da Educacao Escolar Indigena precisam levar em consideragao
alguns aspectos que os definam como educacao para os indigenas, tendo em vista,
as caracteristicas do grupo e com isso abordar “a perspectiva intercultural”, podendo
constar no PPP e ainda, fundamentar o “reconhecimento das especificidades das
escolas indigenas quanto aos seus aspectos comunitarios, bilingies e multilingues,
de interculturalidade e diferenciacao” (BRASIL, 2013, p. 410).

Silva (2003) afirma que:
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O aluno que tem as suas tradi¢des culturais proprias reconhecidas e
valorizadas no ambito do processo de ensino encontra possibilidades de
insercdo mais &gil no cotidiano escolar. Nesse sentido, a elaboracdo de um
programa curricular que valorize as contribuigcbes de vérias culturas de
forma explicita dinamiza e potencializa o conhecimento numa perspectiva
multicultural e intercultural (SILVA, 2003, p.30).

Percebemos a relevancia do ensino, contemplando a perspectiva intercultural
qgue favorece ao aluno indigena uma aprendizagem, incorporando os habitos e
costumes do grupo ao longo do processo educativo e nesse processo ndo ha
perdas, mas a valorizacao das identidades étnicas.

Em relacéo ao quadro de professores desta escola, ele estava composto por
docentes em sua maioria indigenas, mas também com professores ndo-indios.

Sobre isso, o Coordenador Indigena Municipal afirma:

Perceber um avanco na apropriacdo do espaco institucionalizado, mediante
a educacdo escolar indigena, com crescimento em ambito legal e
administrativo, mas falta muito para ser de fato e direito o que nés
esperamos que fosse. A nossa luta continua de pé até alcancarmos nossos
objetivos (informagéo verbal)*.

O depoimento reflete que a educagcdo escolar entre esse grupo esta
acontecendo, mas ainda em processo de lutas. O principal ponto que os caracteriza
no avanco desta educacdo e identificacdo refere-se ao quadro de professores
indigenas, esse é para eles, um avanco em termos da educacdo que eles tém
buscado. Ter garantido professores indigenas para ministrar aulas na comunidade,
significa a continuidade das crencas e dos costumes deles.

Na Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié as liderancas,
professores indigenas e pais participam das reunides para discussdes da educacéo
escolar. Nas reunides existia uma dinamica propria do grupo, em que todos podiam
expressar seus interesses, finalizando com a participacdo do tuxaua. Dessa forma,
podemos observar a participagdo comunitaria na educacdo do grupo, e também na
organizacdo deles para manter no seu quadro de funcionarios professores
indigenas.

Os alunos contam com professor bilingue que, por sua vez, atua no contra
turno, ensinando aos alunos e comunitarios a lingua materna, tentando revitalizar a

lingua que eles consideram que ndo estava morta, mas adormecida. Eles contam

*2 Entrevista concedida pelo Coordenador Municipal da Educacdo Escolar Indigena, em
Comunidade Betel, em 2018.
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ainda, com o professor multilinglie, este professor ndo é indigena e ministra aula de
Lingua Inglesa aos alunos do 6° ao 9° ano do Ensino Fundamental.

As atividades avaliativas em nada se diferenciam das demais escolas da
sociedade civil, os professores obedecem as indicacdes da SEMED — Tefé, inclusive
os diarios de classes séo ao final do ano letivo entregues aos técnicos da SEMED e
todas as etapas, concernentes a afericdo das notas sado devidamente conferidas
pelo setor responsavel pelo recolhimento dos diarios da SEMED. A forma como
acontece avaliacdo da aprendizagem na escola da Betel parece-nos fragmentada e
diferente do que foi pensado para as salas de aulas dos indigenas.

As Diretrizes enquanto documento norteador para politica da educacéo
escolar para os povos indigenas contaram na sua constru¢do com a participacéo de
liderancas étnicas. Portanto, elas trouxeram a perspectiva de destinar aos povos
autonomia na forma de gerenciar a escola, na contratacdo dos professores, na
forma de avaliacdo dos alunos, na sua organizacdo de modo geral e para cada item
de funcionalidade da educacao escolar ha um item a ser considerado.

Da legislacéo e sua aplicabilidade na pratica com efetivas politicas que visam
construir as escolas indigenas com funcionalidade e caracteristicas diferenciadas
implementando um ensino bilingte, intercultural dentro dessas escolas, percebemos
a necessidade de atuacdo do poder publico com o apoio devido aos movimentos
indigenas que atuam na busca da otimizacdo desse ambiente escolar.

Santos menciona o importante papel a ser realizado pelo movimento
indigena na organizacdo e cumprimento das politicas para os povos. Afirma que “o
movimento indigena representa um passo decisivo para romper a exclusdo a que 0s
indios foram historicamente, sujeitados pela colonizagdo européia” (2003, p.144).
Esta exclusdo precisa ser superada em tempos atuais, sendo fundamental a
participacdo dos movimentos para melhoria da estrutura e composicao dos espacos

escolares.

2.4 A Comunidade Betel e os professores

A base inicial para atuacéo de professores em escolas indigenas refere-se ao

quesito “Ser Indigena” para que a relagcdo com a comunidade progrida. Entretanto,
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este ndo € o principio encontrado na Comunidade Betel da etnia Kambeba, que no
guadro docente conta também com professores ndo-indigenas.

Em recente entrevista com os professores da comunidade Betel constatou-se
gue o quadro escolar é composto em parte por docentes indigenas descendentes
das nacgdes Ticuna, Kambeba, Cocama, e Mayoruna e os demais professores nao
sdo indigenas. As demandas dos alunos sédo das etnias Kambeba e Ticuna que de
acordo com o gestor escolar kambeba AL,

[...] a escola prioriza a cultura, sabemos que a legislacdo manda que cada
povo estude em salas separadas, mas na comunidade ndo tinha como
formar turmas especificas das etnias e as turmas eram multisseriadas. Em
conversa com os lideres, os pais das Comunidades Barreira de Cima, do
Meio e de Baixo, povos Tikuna e Kambeba ficou decidido por unir as
turmas, sendo que os professores das séries especificas reforcam o que foi
trabalhado pelo professor bilingiie. Nisso, vencemos a multisseriacao
problema detectado pela comunidade e chegamos a um consenso, mesmo
indo contra a legislagdo, mas entendemos que esta foi uma forma de
exercermos nossa autonomia (informacéo verbal)™®.

Podemos identificar o uso da interculturalidade critica discutida a partir das
percepcdes de Tubino (2005), em que existe o didlogo com o0 grupo, 0 consenso e
melhorias politicas para convivéncia coletiva.

No que tange a formacdo académica dos professores vemos a consolidacéo
das reivindicacdes feitas pelos primeiros movimentos de professores indigenas da
regido, pois em entrevista dada a pesquisadora detectamos que a maioria tem
formacdo em Magistério Indigena, outros estdo em processo, como outrora
mencionamos. Esta € uma das formas adotadas pela comunidade para manter o
territorio identitario demarcado.

Mas também, encontramos professores indigenas sem nenhum curso
especifico, formado nas diversas areas do conhecimento, bem como professores
gue nao sao indigenas, mas que atuam na escola da Betel e chegam a comunidade
a partir de Processo Seletivo Simplificado - PSS para contratacdo de professor
realizado pela Secretaria Municipal de Educacdo do Municipio de Tefé. A escola tem
uma demanda de alunos que precisaria de mais professores indigenas qualificados,
mas como o quadro de profissionais € reduzido, precisam completar com 0s néo-

indigenas.

3 Entrevista concedida por AL, em Comunidade Betel, em 2018
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Os professores nado-indigenas entram na comunidade por meio do PSS e
certo aval da comunidade, que depois de ter o quadro de professores indigenas
preenchido abre espaco para os nado indios. Na fala do professor indigena, ele diz,
‘gue bom seria se todos 0s nossos professores fossem indigenas, nao
menosprezando os demais, pelo menos todos conheceriam a nossa realidade ficava
tudo mais facil” (informac&o verbal)*.

No relato acima, ha indicios de que a expressao “ser mais facil” seria uma
forma de dar continuidade aos costumes, as crencas e habitos indigenas dentro do
cenario educacional, pois o projeto de escola que o povo Kambeba vem
desenvolvendo parte da perspectiva de conduzir uma escola que trabalha em prol da
cultura local. Esse ponto de vista é defendido por Cuche, afirmando que:

Cada cultura é dotada de um “estilo” particular que se exprime através da
lingua, das crencas, dos costumes, também da arte, mas ndo apenas desta
maneira. Este estilo, este “espirito” préprio a cada cultura influi sobre o
comportamento dos individuos (CUCHE, 2002, p.45).

Os professores indigenas também sdo submetidos ao PSS, mas com
diferenca de que a comunidade tem autonomia para, caso o professor ndo seja
selecionado, os lideres reivindicam a vaga junto ao Orgdo competente. Dos
profissionais indigenas entrevistados todos tiveram a indicagcdo da comunidade para
exercer a docéncia indigena. Segundo os professores e o Coordenador Indigena
Municipal, eles disseram que entraram em acordo, para manterem-se mais
fortalecidos. Nas palavras do Coordenador, “esta é uma das formas que a
comunidade se organiza para cada vez se manter mais indigena, ja temos 18
professores que atuam na Augusto Cabrolié que sdo indigenas e isso € resultado da
luta do movimento” (informacao verbal)*.

Paulo Freire fala sobre essa luta que alcanca todas as classes sociais, pois
cada sociedade busca interesses antagbnicos. Entretanto “a luta ndo nega a
possibilidade de acordos, de acertos entre as partes [...] os acordos fazem parte
igualmente da luta” (1992, p.03). Portanto, percebemos esse momento de acordos

em que os indigenas conquistam certa autonomia na tomada de decisdo em compor

** Entrevista concedida por MA, em Comunidade Betel, em 2018
> Entrevista concedida pelo Coordenador Municipal da Educacdo Escolar Indigena, em
Comunidade Betel, em 2018
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0 quadro docente com o maior numero de professores indigenas.

A conquista do quadro reduzido de professores ndo-indigenas entre os
kambeba é bem recente. Nas palavras do gestor escolar kambeba, ele relata sobre
isso, dizendo “sempre teve mais professor ndo-indio do que indigena aqui na escola”
(informacdo verbal)*®. A fala do gestor nos mostra que os kambeba da Betel tém
compreendido que a Educacéo Escolar Indigena precisa estar fundamentada dentro
dos padrdes de interesses indigenas, para ela alcancgar os projetos do grupo.

Em depoimento a professora indigena diz,

Eu entrei para ser professora porque sempre 0s nossos lideres falavam que
precisava de professores nossos, porque o0s brancos estavam tomando
nossas vagas, e era uma necessidade da comunidade ter professor
indigena, ai eu terminei o Ensino Médio e fui logo dar aula, depois apareceu
a Licenciatura Intercultural e ai tinha vaga, ai a comunidade me indicou logo
(informac&o verbal)*’.

Outro professor indigena acrescenta,

[...] eu cresci ouvindo os nossos lideres falando que precisavam de
professores de dentro da comunidade, quando eu terminei o Ensino Médio
fui fazer Turismo da UEA, depois surgiu a Licenciatura Intercultural entdo eu
resolvi ser professor, porque jA era um sonho que eu tinha, entdo a
comunidade me indicou, 0S n0sSs0S espacos precisam ser vividos por nés
(informacéo verbal)*®.

Sobre os depoimentos, observamos que as Diretrizes abordam a questao da
formacdo dos professores, apontando essa questdo como um desafio a ser
superado. De acordo com as Diretrizes “a escola indigena so6 [sera] possivel se a
sua frente [estiver] como docente e como gestores, 0s proprios indigenas,
pertencentes as suas respectivas comunidades” (BRASIL, 2013, p. 396).

Percebem-se evidéncias do grupo étnico que busca a qualificacao profissional
dos comunitarios para contribuir com a continuidade da cultura, e os lideres ao tratar
o assunto “Educagao” buscam a preparacao dos individuos, pois tém conhecimento
das causas indigenas e os direitos que os assistem. Entretanto, precisam estar
preparados legalmente para delimitacdo do espacgo étnico. Portanto, os mais jovens
crescem em meio aos anseios das liderancas em formalizar a educacéo, priorizando

as especificidades dos povos, e cabe aos indigenas a organizacdo devida para

“® Entrevista concedida por AL, em Comunidade Betel, em 2018
*" Entrevista concedida por FA, em Comunidade Betel, em 2018
“® Entrevista concedida por RO, em Comunidade Betel, em 2018
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composic¢ao do quadro.

Dessa forma a etnia Kambeba se organiza para que a educacéo oferecida na
comunidade tenha qualidade e atinja patamares aceitaveis (DEMO, 1993), ocupando
0S espacos que sdo destinados aos indigenas. Nisso a trajetdria de tomada dos
territorios parte da visdo coletiva, buscando nas geracdes um espirito de luta para
continuar as conquistas empreendidas em anos posteriores.

Por outro lado, Paulo Freire (1992) afirma que “a histéria ndo se entrega ou
se curva docilmente a vontade”, o que podemos verificar na contratacdo dos
professores ndo-indigenas, tendo em vista que essa realidade € vigente na
comunidade Betel. Os professores chegam a comunidade sem a menor nocao da

Educacédo Escolar Indigena. A professora ndo-indigena afirma,

Eu cheguei a comunidade e ndo tinha a menor nogdo sobre a cultura do
povo, Educagdo Escolar Indigena, eu s6 ouvia falar que era diferenciada,
bilinglie. Mais em que? Sou formada em Matematica e fui dar aula no 4°
ano, ai eu falei com o gestor ele disse que depois eu me acostumava
(informac&o verbal)™.

Outra professora ndo-indigena contratada pela SEMED, também partilha o

mesmo sentimento, em seu depoimento ela diz,

Eu sou formada em geografia dando aula para os alunos da Educacdo
Especial, também nao tinha conhecimento nenhum da Educacdo Escolar
Indigena, o planejamento € voltado para alunos de forma geral, ndo tem
essa de ser indigena ou ndo, eu ouvia falar de Educacéo Escolar Indigena
que era diferenciada, mas néo vi nada disso, cheguei a Betel pelo PSS é o
meu 2° ano de professora e 1° ano na comunidade Indigena (informacéo
verbal)™.

Nesse depoimento, podemos perceber como tem sido o0 processo de
organizacao do quadro docente da escola indigena: o professor apresenta pouca
experiéncia e o minimo conhecimento das causas dessa populacdo. O gestor
indigena e demais da equipe que o0s representam na Secretaria de Educacao
Municipal apresentam certa autonomia, mas faltando professores indigenas com a
gualificacdo exigida pela legislacdo acabam por deixar os ndo- indigenas ocuparem
um espaco que seria deles por direito.

Em depoimento as professoras nao-indigenas NA e MI, afirmaram: “nés

entramos pra dar aula ha comunidade Betel depois que o gestor avisou ha SEMED

* Entrevista concedida por NA, em Tefé, em 2018
*% Entrevista concedida por MI, em Tefé, em 2018
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gue tinha vaga, porque os professores indigenas ja haviam sidos lotados; depois
disso que eles nos lotaram”. Nesse sentido, percebem-se avanc¢os nas tomadas de
decisdes do grupo, pois exercem autonomia na composi¢ao do seu quadro docente,
optando por resguardar o direito dos alunos indigenas em ter aula com professores
indigenas. De acordo com as Diretrizes

Os professores aparecem [como] principais interlocutores nos processos de
construcéo do didlogo intercultural, mediando e articulando os interesses de
suas comunidades com os da sociedade nacional em geral e com os de
outros grupos particulares, promovendo a sistematizacdo de novos saberes
e préaticas (BRASIL, 2013, p. 396).

Percebemos que o professor indigena que esta se qualificando na
comunidade Betel, parte do principio da necessidade vigente em constituir um
guadro da Educacdo Escolar com individuos que interagem no mesmo espago
identitario, com professores que atuam na formac&o dos discentes, respeitando as
suas especificidades. Para isso, ter professores indigenas, com a devida formacao
académica, facilita o trabalho escolar.

Segundo Canclini (2008, p.XXXIll) “a fluidez das comunicagdes facilita-nos
apropriarmo-nos de elementos de muitas culturas, mas isto ndo implica que as
aceitemos indiscriminadamente”. Essa € uma realidade entre os Kambeba que “sao
aceitos” pelos nao indigenas, mas ignoram algumas atitudes tomadas pelos alunos
em situacdes aleatdrias. Por exemplo, “os alunos deixam de vim para aula para ficar
na ribanceira olhando o rio” ou “os alunos ndo vem a aula porque vao acompanhar
0S pais na pesca” ou “a aluna ndo aprendeu a ler porque nao quis, a mae falou que
néo era importante” foram as palavras das professoras nao-indigenas NA e M.

Portanto, com a interculturalidade podemos vivenciar situacdes de fluidez
cultural, mas, ndo quer dizer que os preconceitos foram superados. A apropriacdo
dos elementos culturais vai acontecendo nesses intersticios, mas 0S processos
discriminatérios também estdo acontecendo, mesmo que de forma menos agressiva.

A professora indigena nos contou que foi ser professora pela necessidade e
diz, “na época nao tinha ai a comunidade me escolheu, ai fui fazer o Magistério ai
guando eu terminei, comecei a trabalhar, porque nesse tempo néo tinha professor

na comunidade” (informacédo verbal)>'. Sdo condicBes pontuais vividas no contexto

*! Entrevista concedida por LEO, em Comunidade Betel, em 2018
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kambeba, que levam a busca da organizacéo e fortalecimento do coletivo e trazer
para escola professores da prépria aldeia.

Podemos concluir que os professores indigenas que compdem o quadro na
Educacdo Escolar Indigena vém da necessidade iminente do coletivo. O que
também deve ser considerado segundo Giroux que,

Os professores e aqueles interessados em educacdo devem passar a
compreender como a cultura dominante funciona em todos os niveis de
ensino escolar para invalidar as experiéncias culturais das “maiorias
excluidas. Isto também significa que os professores, pais e outros devem
lutar contra a impoténcia dos estudantes afirmando suas préprias
experiéncias e histérias culturais (GIROUX, 1997, p.39).

Para que a Educacédo aconteca de forma a respeitar dialogos interculturais é
necessario observar as questdes trazidas por Giroux. Do contrario cairiamos no
otimismo ingénuo abordado por Cortella (2004), em que os professores indigenas
empreenderiam um esfor¢co que nao surtiria o resultado esperado, pois aspectos que
fazem parte da construcéo do cenario de Educacéo ndo estariam sendo levados em
conta.

No universo de Educacdo Escolar Indigena e autoafirmacdo da identidade,
ser professor indigena € ter um olhar voltado a todos 0s aspectos mencionados, nao
esquecendo o movimento intercultural, onde estdo inseridos, uma vez que o contato
com a sociedade envolvente é algo bem arraigado. Portanto, dialogar com essa
sociedade se faz necessario, mas que nao aconteca de forma arbitraria: “De todo
modo, a intensificacdo da interculturalidade favorece intercambios, mistura maiores
e mais diversificadas do que em outros tempos” (CANCLINI, 2008, p.XXXIII).

E nesse viés que a identidade Kambeba esta se amparando entre tomadas de
territério e trocas de conhecimentos. Os aspectos culturais e histdricos que
envolvem esse povo tém sido considerados no processo de interculturalidade, pois
os professores indigenas tém consciéncia de que € necessario trabalhar na
perspectiva intercultural, para ndo ficarem alheios ao contexto social. E, também néao
abrem mao de ter o quadro docente com o maximo de professores indigenas, pois
de acordo com o Tuxaua Kambeba “ser formado na base € melhor do que trazer

alguém de fora” (informacé&o verbal)®?, o que favorece o didlogo com contetidos na

°2 Entrevista concedida pelo tuxaua NU, em Comunidade Betel, em 2018
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hora de ensinar as criangas, uma vez que o professor indigena tem o conhecimento

da realidade, podendo melhor falar dela.

2.5 As praticas pedagoégicas dos professores

Nas reivindicacbes trazidas pelos povos autoctones nos movimentos de
professores e demais indigenas, estavam ligados a demarcacéo territorial a salude e
a educacao, sendo que as identidades do grupo estavam intimamente ligadas a tais
fatores. Ou seja, garantir a subsisténcia através de sistemas de salude que
resguardassem 0 povo, ter seguranca na posse de suas terras e suas raizes
culturais e historicas que buscavam ndo perdé-las, afirmando nesse sentido, a
sustentabilidade das identidades e contemplacdo das suas culturas.

A luta pela identidade pressupde organizacdo e articulagdo politica. Nao
podemos dizer da perda total das identidades dos povos indigenas no Brasil, mas a
dificuldade em manté-las torna-se o problema em potencial (MELIA, 1979). Dessa
forma, busca-se uma educacdo com acOes especificas para os indios,
reconhecendo as diversidades étnicas, e com esse fim a educacéo escolar indigena
consiste em ser diferenciada bilingle, intercultural, comunitaria. Tubino (2005)
sustenta que “na regido amazonica, a educacgao intercultural bilingie gerou muitas
simpatias entre os povos indigenas. Eles sdo os primeiros a reivindicar o direito a
diferenca, a uma educacdo que contribui para o fortalecimento de suas proprias
identidades”.

De acordo com Fleuri (2003, p.58), “uma experiéncia concreta de educacgao
intercultural pode nos ajudar a compreender como desconstruir essa légica binaria
que acompanha a nossa visdo de mundo”. Acreditamos que talvez esse seja o
caminho visado pelos povos indigenas para superar esta légica (branco x indio) nas
relacbes antagbnicas empreendida pela sociedade nacional: usar a
interculturalidade no processo educativo para superar e desconstruir preconceitos
gue foram submetidos.

A Educacdo Escolar Indigena vem com a proposta de compreender as
especificidades e diversidades étnicas, resgatando as particularidades histéricas dos
povos num contexto intercultural, onde os conhecimentos acontecem. A fim de

vivenciar essa interulturalidade de forma plena, os professores buscam fazer grupos
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de estudos para reconhecimento das legislac6es que discorrem da causa indigena
para melhor embasamento e luta pelas questdes que os envolvem dentro da Escola
Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié, conforme a fala do professor

indigena na reunido a equipe escolar,

Vamos nos reunir para estudar as leis, e lutar pela nossa Educacéo, porque
a nossa escola é comunitaria e as decisfes vao ser tomadas pelo grupo, e
quando vierem nos confrontar com alguma coisa das legislagfes vamos ter
a resposta, porque eles gnéo-l’ndios) guando vem tem a lei na ponta da
lingua (informagcao verbal)>®.

A Educacao Escolar Indigena na aldeia se constr6i por meio de lutas e
tomada de territério. Vivenciar essa educacédo de fato e direito empreende busca por
um conhecimento ainda maior por parte do grupo. A apreensao das legislacdes é
algo sumamente valioso e eles precisam entendé-la para melhor articulagdo com os
nao-indigenas nos embates politicos.

Os professores buscam implementar uma pratica docente que esteja de
acordo com o que prima a Educacao Escolar Indigena, que deve ter caracteristica
comunitaria, intercultural, bilingue/multilingue , especifica e diferenciada, segundo
garantem a Constituicdo Federal de 1988 e leis decorrentes.

Essa forma de educacéo escolar contribui para autonomia indigena no meio
dos Kambeba, pois possibilita aos professores atuarem com pratica diferenciada das
escolas nédo-indigenas. A exemplo, isso pode ser observado na fala do professor

indigena quando diz,

[...] a gente esta conseguindo avancar e conquistar uma educacdo
diferenciada mudou muita coisa por aqui, nas aulas de Educacéo Fisica as
vezes saimos para pesquisar com 0S mais antigos, os pais para verificar
que tipo de brincadeira eles brincavam na época deles, dai trazemos para a
sala de aula. Brincamos o famoso jogo da velha mais com elementos da
nossa cultura, usando materiais construidos pela prépria comunidade, que
pode ser utilizados nas outras disciplinas. As bolas que confeccionamos
com saco, o bambolé para as meninas podem tirar cip6 no mato, que
podemos utilizar também na atividade com o cabo de guerra, essa
educacdo fortalece a educagdo que € diferente da cidade, sendo
considerado no nosso planejamento. Eu contribuo com a nossa cultura de
ser indio, porque antes nos faziamos muito que os brancos la faziam,
depois vimos que precisava mudar, entdo comecamos a agir diferente. Eu
apoio nossa cultura, apesar de ndo esta fazendo a faculdade, mas, eu
nunca vou deixar de ser indio (informac&o verbal)>*.

>3 Entrevista concedida por MA, em Comunidade Betel, em 2018
> Entrevista concedida por AD, em Comunidade Betel, em 2018
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Percebemos no relato acima que o professor se esforgca em trazer uma
pratica que reafirme a identidade indigena, vendo nas brincadeiras, confeccado do
material esportivo uma forma de ensinar os alunos aspectos da cultura Kambeba.

Para os Kambeba a bola tem uma importancia particular, pois, segundo o

depoimento do professor,

Os Kambeba foram os pioneiros nos jogos com a bola no futebol, segundo a
nossa historia, por isso o aluno Kambeba tem tanto apreco pela brincadeira,
na hora do intervalo os Kambeba jogam bola. Os tikuna gostam mais de
pular na agua, tomar banho dentro do rio é a brincadeira mais apreciada
pelo Tikuna (informagé&o verbal)®.

De acordo com Melia,

Os povos indigenas sustentaram sua alteridade gracas a estratégias
proprias, das quais uma foi precisamente a acdo pedagégica. Em outros
termos, continua havendo nesses povos uma educacdo indigena que
permite que o modo de ser e a cultura venham a se reproduzir nas novas
geracbes, mas também que essas sociedades encarem com relativo
sucesso situagbes novas (MELIA, 1999, p.12).

O autor reforca as condicbes dos professores em direcionar os alunos aos
aspectos relevantes da cultura e identidade. A pratica docente atua com estratégias
gue fogem aos modelos implantados pelo sistema. Os indigenas reproduzem as
novas geracoes o que antepassados vivenciaram em uma forma de perpetuar os
costumes.

Sobre esse papel exercido dentro do contexto escolar, Lins afirma,

[...] a transmissdo da heranca depende, desde entdo, para todas as
categorias sociais (porém em diferentes graus). [...] Até entdo atribuida
somente a palavra do pai ou da mée, depositarios da vontade e da
autoridade de todo o grupo familiar, a instituicdo do herdeiro e o efeito de
destino que ela exerce competem hoje também a escola, cujos julgamentos
e cujas sanc¢des podem confirmar os da familia, mas também contraria-los
ou opor-se a eles, e contribuem de forma absolutamente decisiva para a
construcéo da identidade (LINS, 1997, p.8).

Na participacdo do autor podemos perceber o aval dado a escola em
contribuir na construcdo da identidade, ndo importando a categoria social. Vemos o
ambiente institucionalizado com incumbéncias que exigem do professor
posicionamento para contribui na formacéao do individuo.

Na perspectiva de Forquin (1993), o professor ao ministrar suas aulas tem a

*® Entrevista concedida por MA, em Comunidade Betel, em 2018
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tarefa de aproximar os estudantes o0 maximo possivel do contexto dela de convivio,

Freire (1992), defende a ideia de permitir que o aluno tenha voz ativa, superando a

visdo ingénua da sociedade, desmistificando, desocultando as ideologias de caréater

dominantes. Dessa forma sao situacfes vivenciadas no meio Kambeba que

contribuem para a formacao dos alunos e os professores agem no empirico dando

cientificidade ao conhecimento, criando espacos de vez e voz aos alunos indigenas.
Para a professora indigena sua préatica contempla,

[...] o trabalho com as sementes na matematica para ensinar os alunos a
contar, sdo estratégias que nds utilizamos, com as cores fazendo pintura
corporal com os alunos, utilizando o grafismo, na pintura corporal a
utilizamos substéancias, elementos da propria natureza: como o urucum, nos
contamos a historia do povo, trabalhamos essa historia, porque os alunos
precisam conhecer e as vezes tem alunos que nao conhece a sua prépria
etnia (informacéo verbal)56.

Podemos encontrar tracos que reafirmam a identidade Kambeba no ambiente
escolar. Manduldo (2006) afirma que “espago de acesso a conhecimentos
acumulados pela humanidade, de Vvalorizacdo de praticas tradicionais”
desenvolvidos em praticas pedagogicas que se fortalecem elementos sociais da
cultura indigena.

Ressaltamos o0 uso do “grafismo” como forte aliado na composicéo cultural
Kambeba. Trata-se, portanto, de elemento propulsor de identidade, entre o grupo
gue vem sendo trabalhados na sala de aula os desenhos, com os alunos, nas
memodrias, raizes histéricas da etnia. Os professores desenvolvem nas acdes do
cotidiano, praticas que contribuem com a formacao identitaria do coletivo.

A Educacdo Escolar Indigena tem caracteristicas diferenciadas, dentre as
quais podem ser observados a partir da “comunidade, a pratica da lingua materna e
de metodologias de ensino e aprendizagem, calendario diferenciados e materiais
especificos” (MANDULAO, 2006, p.221).

Apesar dos Kambeba ndo serem mais falantes da lingua Kambeba, eles
nutrem o desejo em revitalizar a lingua materna e para isso eles ndo abrem mao de
ter o professor bilingue. O professor bilingue atua com aulas para o publico escolar e
todo o coletivo. De segunda a quinta — feira ele atende os alunos e na sexta — feira a

comunidade (informacéo dada pelo professor indigena bilingue JE).

*® Entrevista concedida por FA, em Comunidade Betel, em 2018
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O professor bilingtie atende os indigenas na oca, conforme figura abaixo:

IMAGEM 04 - Oca da comunidade Betel
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Fonte: Os autores (2018)
Nota: local de reunides comunitarias

As aulas e os materiais produzidos destinam-se a cultura e revitalizacao da

lingua materna. O professor indigena afirma que,

[...] os alunos aprendem um pouco da lingua, ndo tanto, mais algumas
palavras de boas maneiras, cumprimentar, aprendem nossa mdusica,
dancas, falamos da histéria do povo Kambeba, eu sei que ndo sdo todos
que aprendem, porque € como uma alfabetizagdo, a crianga demora um
poco para ser alfabetizada, mas a gente vé que tem criancas que ja falam,
cumprimenta na nossa lingua. E futuramente se eu ndo puder esta mais
aqui, ja tem outro que vao continuar e que foi através do que eu ensinei
(informac&o verbal)®’.

O depoimento reflete a pratica pedagoégica que contribui para o fortalecimento
da identidade indigena. Por outro lado, ndo observamos no interior da oca nenhum
ornamento indigena correspondente aos elementos culturais dessa etnia, constando

apenas um quadro branco. Dentre as questfes da revitalizacdo da lingua e, demais

*" Entrevista concedida por JE, em Comunidade Betel, em 2018
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aspectos culturais sdo dados ao professor indigena bilingue a tarefa de trabalhar,
levando os estudantes a identificacdo dos elementos da cultura Kambeba. Porém,
na pratica, a falta de preparo do professor ou ainda a falta de materiais pedagdégicos
adequados ou suficientes levam os estudantes a um estado de desinteresse,
impossibilitando o processo.

Na perspectiva da revitalizacdo da lingua e demais elementos culturais,

Monserrat, afirma:

Pode-se dizer que o que interessa as sociedades indigenas é um processo
escolar de manutencao lingiistica, em que o ensino bilinglie aponte para o
fortalecimento, mas, mais ainda, para a possibilidade de desenvolvimento
de suas linguas maternas como instrumento eficiente de afirmacéo de sua
identidade socioecondmico- cultural frente & sociedade majoritéaria
(MONSERRAT, 1994, p. 12).

Percebemos nos gestos e nas acdes que, basicamente, este tem sido um dos
principais interesses desse grupo indigena. Monserrat consegue definir com clareza
aquilo que ficava subentendido nos discursos e expressdes utilizadas pelos
professores indigenas kambeba. Contudo, a autora afirma que no processo de
desenvolvimento da lingua, ele “s6 pode ser efetivamente posto em marcha se
houver, por parte dos seus usuarios — em primeiro lugar os professores indigenas
—, a consciéncia da importancia dessa tarefa, clara vontade politica direcionada
nesse sentido, e participacdo ativa e continuada em todas as etapas do processo
(MONSERRAT, 1994, p.13).

Concordando, Melia afirma que “a educagdo de cada indio € interesse da
comunidade toda. A educacdo € o processo pelo qual a cultura atua sobre os
membros da sociedade para criar individuos ou pessoas que possam conservar
essa cultura” (MELIA, 1979, p.10).

Dessa forma, o interesse do coletivo pela educacdo indigena, tanto a
educacdo indigena quanto a educacao escolar indigena sdo aspectos que se
relacionam entre os Kambeba. Em relacdo a situacdo linglistica vivenciada na
aldeia, Melia (1979, p. 64) afirma que, “a lingua tem que ser funcional, ela tem que
poder ser falada e entendida por um grupo social relativamente amplo”. Dessa
forma, encontramos indicios de que no meio dos Kambeba as palavras utilizadas da
lingua materna ndo sao reconhecidas por todo o coletivo.

A mae de aluno indigena Kambeba afirma “ndo participo das aulas com o
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professor bilingue, eu fui algumas vezes depois deixei de ir, ndo sei falar nada na
lingua materna” (informacédo verbal)®. Apesar das liderancas buscarem a garantia
da continuidade da lingua como elemento cultural da identidade Kambeba, ela nao
€, para toda essa comunidade, fator relevante. Para o pedagogo escolar “ndo falar a
lingua ndo me faz ser menos indigena” (informacao verbal)>®. Sobre isso, podemos

considerar as reflexdes trazidas por Nind (1999/2000); ele diz que:

Es dentro de este complejo lingliistico que emerge La escuela indigena
bilingle, estabelecida por ley dentro del espiritu de defensa de las culturas
indigenas y como logro de Ias luchas reivindicativas, mas que no consigue
abarcar La totalidad de las situaciones y de La problematica intercultural
que inaugura el processo colonizador, pues, como situar dentro de esta ley
de bilinglismo escolar indigena, casos como el de los pueblos que
perdieron su lengua y identidad cultural y que sintiendose indigena por
derecho, son considerados de hecho como poblaciones caboclas o
meztizas? (NINO, 1999/2000, p. 39).

Essa € a condicdo em que se encontram muitos dos povos indigenas da
Regido Amazonica, e que atualmente buscam trabalhar conceitos interculturais e
bilinguismo dentro do espaco escolar, o que é garantido por lei aos indigenas, mas
gue dadas as diversidades culturais ndo conseguem abarcar as dinamicas
existentes.

Sobre o bilinguismo Mackey (1970, p. 554 apud MELIA, 1979, p. 65) afirma,
‘o bilingliismo é um conceito extremamente relativo. O bilinglismo ndo é um
fendmeno de lingua: € uma caracteristica do seu uso. Ndo € um aspecto do codigo,
mas da mensagem. Nao pertence ao dominio da lingua, mas da fala”.

Podemos observar entre os Kambeba que o conceito de professor bilingue
esta relacionado ao indigena que pronuncia algumas palavras na lingua materna e
isso evidencia entre o grupo que a lingua materna, aspecto da cultura do coletivo,
esta em uso, chamando “de cultura viva e ndo algo folclorico” nas palavras do gestor
escolar Kambeba AL. Este aspecto da cultura esta firmando-se paulatinamente, pois
todos os dias sdo destinados horas para o trabalho de revitalizacdo da lingua e a
producéo cultural entre os estudantes indigenas.

Entretanto, Arroyo (2015) chama atencdo para uma “consciéncia de

by

mudanca” que neste caso refere-se a participacdo de toda comunidade indigena,

*® Entrevista concedida pela mée de aluno MAR, em Comunidade Betel, em 2018
> Entrevista concedida por IVA, em Comunidade Betel, em 2018
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buscando consolidar acbes que visem a apropriagdo dos elementos culturais
Kambeba e a transmissdo dos mesmos aos filhos, que consequentemente, séao
alunos da Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié. Nesse sentido, 0s
professores indigenas néo trabalham isolados, mas a aplicabilidade dos aspectos
culturais a etnia tera sentido na vivéncia cotidiana em familia. Portanto, a familia
parece-nos ser a primeira parceria na busca pelos elementos propulsores da
identificacdo étnica.

Percebemos um cuidado adotado pela equipe escolar em manter através de
cartazes algo da lingua; também os professores identificam os cadernos dos alunos
com a identificacdo de cada etnia. A imagem abaixo mostra ornamentos que fazem

parte da escola:

IMAGEM 05 - Cartaz

Fonte: Os autores (2018)
Nota: Cartaz de boas vindas na lingua materna.
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IMAGEM 06 - Cartaz

Fonte: Os autores (2018)
Nota: Cartazes na lingua materna.

Esta imagem refere-se as palavras de boas vindas em Kambeba e Tikuna. A
professora ornamenta a sala e utiliza com os alunos, pois “o professor da sala de
aula reforca aos alunos o que o professor bilingue ensina na oca em suas aulas,
esse foi 0 acordo feito entre os comunitéarios” (informac&o verbal)®. De acordo com
Silva,

[...] esses séo processos interculturais que podem ser vivenciados entre
“duas ou mais culturas, que podem ser tanto de origem étnica quanto de
carater migratério em um mesmo espago geografico, apontando para a
integracdo e reciprocidade de tal maneira que possam enriquecer-se
mutuamente, conservando identidades préprias e ao mesmo tempo
possibilitando o cruzamento dessas culturas que acabam, por sua vez,
estimulando novas construgfes identitarias hibridas ou mesticas (SILVA,
2003, p.50).

Ainda que a escola ndo tenha uma proposta pedagoégica estruturada e projeto
politico pedagdgico sistematizado, conforme o que regem as Diretrizes Curriculares
Nacionais, isso ndo os impede de continuar no projeto de Educacdo Escolar

Indigena, demarcando o territério de identidade étnica, pois os professores dizem

% Entrevista concedida por ELI, em Comunidade Betel, em 2018
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assumir o compromisso de trabalhar na perspectiva intercultural, fomentando uma
educacdo diferenciada, bilingue e comunitéria.

Observamos que os obstaculos enfrentados pelos professores na atuacdo de
praticas diferenciadas, diz respeito a estrutura administrativa das questdes
burocraticas, a falta de apoio da Secretaria de Educacdo Municipal nos Vvarios
sentidos e também de haver professores ndo-indigenas, pois 0s mesmos hao
demonstram interesses pelas causas indigenas, o que pode ser observado na fala
da professora nao-indigena, quando diz, “nas atividades que a escola promovia com
a comunidade, eu nunca ia, porque nés nao éramos obrigados a ir, 0 gestor deixava
sempre a nosso critério” (informac&o verbal)®’. Nesse depoimento, nés encontramos
sinais da falta de interesses dos professores nao-indigenas em tomar parte das
situacdes relativas ao grupo étnico.

Mesmo com as situacdes que se apresentam na falta de interesses dos
professores nao-indigenas em participar ativamente na escola na Betel, o secretéario
indigena da escola vé avangos na construcdo das acdes da pratica educativa dentro

da comunidade. Assim ele afirma:

Antes aqui a gente fazia muito que a SEMED mandava, agora jA é bem
menos, a gente ja vé alguma autonomia nossa para decidir as coisas, nés
participamos 14 com eles, mas aqui a gente faz diferente, a educacao
diferenciada esta acontecendo (informacao verbal)®.

Percebemos a existéncia do discurso e pratica consciente da educacao
diferenciada no depoimento do professor indigena EL, no sentido de ministrar as
aulas aos alunos diferentes do que rege a SEMED. Esta consciéncia tem gerado
uma autonomia significativa, podendo para tanto, conectar dialogicamente o0s
saberes tradicionais®® aos conhecimentos cientificos produzidos pelos homens
dentro do espaco escolar, favorecendo a aprendizagens dos alunos.

Nesse sentido, dos elementos culturais que tém dialogado com o0s
conhecimentos universais que estavam compondo a pratica educativa dos

estudantes Kambeba, podemos observar a musica cantada na propria lingua, em

®! Entrevista concedida por NA, em Comunidade Betel, em 2018
°2 Entrevista concedida por ELI, em Comunidade Betel, em 2018
®® O conceito de tradicional é entendido como fenomeno social, que faz parte da vida
cotidiana desses povos e que desempenha o mesmo papel dos saberes transmitidos nos
espacos da educacao instrucional: socializar as novas geragdes (PEREZ, 2007, p.229).
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gue as professoras cantam com as criancas, na sala de aula, podendo ser um
aspecto relevante da cultura, uma forma de pontuar a expressao cultural adotada
pelo grupo, e na escola é vivenciada pelos estudantes esse elemento da cultura
Kambeba.

Observamos que a musica Kambeba trabalhada na sala de aula pelos
professores, nos eventos promovidos pela escola envolvendo a comunidade, eles
cantam para o grupo; nem todos acompanham, mas podemos verificar agbes da
pratica docente favoravel a identidade da etnia.

As aulas com o professor bilingue que ensina elementos culturais como
danca Kambeba, os rituais da menina moca e histéria do grupo, as atividades séo
voltadas para as expressdes corporais, a pintura Kambeba e formas de expresséo
através do grafismo; isso tudo € desenvolvido durante todo o ano letivo. Esta € uma
tarefa do professor bilingue, e os professores em sala de aula auxiliam a construcao
do conhecimento com os alunos. Apesar de terem esse acordo entre 0 grupo, nao
percebemos tanta sustentabilidade por parte de alguns professores, bem como os
professores ndo-indigenas que em entrevista garantiram nao trabalhar nada voltado
aos aspectos étnicos, historicos e memaorias do grupo Kambeba.

Se a interculturalidade é parte integrante da Educacéo Escolar Indigena e o
principio intercultural € o didlogo, como podera existir essa conversa se nao ha
reciprocidade entre os acordos feitos na comunidade. O professor néo-indigena
trabalha as suas disciplinas, mas ndo interage com os alunos acerca da identidade
étnica, dialogando com a cultura do coletivo, pois quem demonstrou interesse em
ensinar a musica Kambeba, os jogos e brincadeiras foram os professores indigenas.

O dialogo intercultural precisa acontecer no contexto escolar como forma de
minimizar essas diferencas e eventuais preconceitos que possam estar acontecendo
dentro das salas de aulas. Nessa perspectiva, o professor € responsavel em abordar
esses parametros para reflexdo da turma. O didlogo torna-se um elemento norteador
gue abre possibilidades de debates, desmistificando situacdes preconceituosas. De

acordo com Nascimento e outros (2016), esse dialogo,

[...] é visto ndo apenas como uma troca, mas como um encontro humano,
propiciando uma fusdo de horizontes, no qual se cruzam perspectivas
valorativas e cosmovisfes diferentes, mas sem hierarquizagdo, pois o que
se busca produzir, a partir da fuséo de horizontes culturais distintos, ndo é o
consenso entre os diferentes, mas a ampliacdo de pontos de vista, e
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autocriacéo de identidades. Assim, o didlogo intercultural produz a recriacéo
e fecundacgdo reciproca de identidades (NASCIMENTO; QUADROS;
FIALHO, 2016, p. 193).

Vemos como possibilidade de concepgbes interculturais que podem
acontecer no cotidiano Kambeba, trazendo elementos com aspectos da cultura
étnica e possibilitando préaticas docentes favoraveis a identidade indigena, as
atividades realizadas na “semana dos povos indigenas”, em que sé&o trabalhados os
jogos interculturais. Isto acontece em todas as comunidades indigenas das
adjacéncias do municipio. O projeto é realizado pelo coletivo no més de setembro,
em que os professores realizam com os alunos as atividades e percebemos que
esses tipos de acdes mediam aprendizagens e contribuem com auto-afirmacao
identitaria.

O professor indigena Kambeba diz,

Eu posso afirmar que nossas praticas pedagogicas sdo diferentes e
contribuem com a nossa identidade, por exemplo, nos jogos interculturais,
utilizamos arremesso de peso, competicdo de arco e flecha, isso é algo que
eu percebo vendo uma diferenca entre escola de indio e a dos brancos
(informacéo verbal)®.

Sao acles da pratica do professor Kambeba que atuam no fortalecimento da
identidade do grupo. Para Cuche (2002, p.182), “a constru¢ao da identidade se faz
no interior de contextos sociais que determinam a posicdo dos agentes e por isso
mesmo orientam suas representagdes e suas escolhas”.

Observamos na sala de aula muito da producdo dos alunos que estava
fortemente relacionada a identificagcdo cultural do grupo; as atividades ligadas a
expressdes artisticas faziam mencédo a floresta; os desenhos com simbolos do
grafismo tém a representacdo da forca e a relacdo com os animais que tem uma

simbologia para as etnias.

® Entrevista concedida por RO, em Comunidade Betel, em 2018
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IMAGEM 07 — Criangas indigenas

Fonte: Os autores (2018)
Nota: Criancas indigenas desenvolvendo as atividades

IMAGEM 08 - Atividades

Fonte: Os autores (2018)
Nota: Colagem com sementes

94



IMAGEM 09 - Sala de aula

Fonte: Os autores (2018)
Nota: Momentos das criancas na sala de aula

IMAGEM 10 - atividades escolares

Fonte: Os autores (2018)
Nota: Mural de atividades
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A professora indigena reitera,

Agui na comunidade nés podemos fazer uma aula dentro da nossa cultura,
por exemplo, na aula de arte, eu posso pegar elementos naturais e fazer a
pintura corporal no meu aluno, e eu tenho certeza que quando ele chega na
sua casa 0s pais ndo ficam com raiva, na escola dos brancos eu tenho
certeza que n&o poderia fazer uma aula assim (informagao verbal)®.

Dessa forma, entre os Kambeba podem ser observados elementos que fazem
parte da préatica docente que impulsionam o coletivo no fortalecimento da cultura
local. S&o aspectos pontuais, mas que diariamente se consolidam contribuindo com
0 grupo. Também encontramos dialogos interculturais acontecendo, pois a semana
dos jogos € uma proposta da Secretaria que incorpora brincadeiras da sociedade
envolvente com os jogos indigenas. Um exemplo disso € o jogo da velha que o
professor utiliza para ministrar as aulas, adequando conteludos a essa estratégia de
ensino.

Os professores Kambeba carregam fortemente o argumento do que é ter uma

escola diferenciada e conceituam a partir de que nesta escola,

[...] se trabalha a cultura, mas ndo somente a nossa cultura, ndo conhecer
somente a nossa realidade, trabalhar as memdrias do povo, conhecer as
raizes histéricas e aqui na nossa escola nés ja trazemos um pouquinho
dessa realidade, que pra nés ela ainda tem vida, toda comunidade bprecisa
esta engajada para valorizar a nossa identidade (informacao verbal)®®.

Dessa forma, percebemos que para os professores Kambeba o exercicio no
viés intercultural esta acontecendo, mesmo que aos poucos, mas € consenso no
coletivo que a educacédo escolar indigena esta se construindo na aldeia e pode-se
observar que os professores estdo empenhados em trabalhar para a melhoria da
aldeia.

De todo modo, consideramos algumas questdes que nos fazem pensar esta
realidade, como a escola ndo estar organizada burocraticamente. Sentimos falta do
projeto politico pedagdgico para escolas indigenas, matriz curricular intercultural e
calendarios especificos, mesmo sabendo que esses elementos fazem parte da
vivéncia do cotidiano escolar, na medida em que acontece a organizacdo do espaco
pedagoégico de modo peculiar ao grupo étnico. Nesse sentido, os professores lutam

para programar uma pratica diferente das escolas para ndo-indigenas. Observamos

®® Entrevista concedida por FA, me Comunidade Betel, em 2018
°® Entrevista concedida por RO, me Comunidade Betel, em 2018
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gue os professores indigenas tomam a iniciativa de utilizar acbes da sua pratica
direcionada ao diferencial e respeito as diversidades.

Por outro lado, temos os professores ndo-indios que nao tém a perspectiva
intercultural no ensino dos conteudos. A professora nao-indigena afirma, “nas
minhas aulas ndo contribui em nada para a identidade do povo Kambeba; eu nédo
tenho conhecimento de nada da cultura deles, tenho até curiosidade, mas
desconhego” (informacao verbal)®’. Aqui nés podemos observar o (des) preparo do
professor para atuacdo na educacdo escolar indigena, tornando-se um professor
gue apenas d& aula e que ndo leva o aluno a tornar-se um cidadao critico que saiba
pensar (DEMO, 2010).

Giroux chama atencdo para a responsabilidade dos professores, pois

13

segundo o autor, “é importante enfatizar que os professores devem assumir
responsabilidade ativa pelo levantamento de questdes sérias acerca do que
ensinam, como devem ensinar, € quais as metas mais amplas pelas quais estao
lutando” (GIROUX, 1997, p.161).

Observamos ainda, que apesar de praticas diferenciadas oferecidas aos
alunos pelos professores indigenas no cotidiano escolar, também vimos esses
mesmos professores ministrando aulas com conteudos e técnicas de ensino que em
nada se diferenciam das escolas para nao-indios, como nas aulas de portugués
usando a parte da ortografia preenchendo palavras com x/ch, ou em matematica
com continhas soltas, sem contextualizacdo do ensino, ou seja, assuntos
deslocados, sem um sentido maior. Giroux (Idem) ja mencionava sobre o cuidado
com o que estd sendo ensinado, que o professor precisa assumir tal
responsabilidade em gerenciar um ensino pautado numa légica com conhecimentos
cientificos.

Considerando todo o sistema cultural em que esta imerso o cenario indigena,
deve-se romper com a cultura assimilacionista que tem sido gargalo para esta

populacdo. Geertz afirma que,

A cultura é padréo de significados transmitidos historicamente, incorporados
em simbolos, um sistema de concepcdes herdadas, expressas em formas
simbdlicas, por meio das quais os homens se comunicam, se desenvolvem
seus conhecimentos e suas atividades em relacédo a vida (GEERTZ, 1978,

®7 Entrevista concedida por NA, me Comunidade Betel, em 2018
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p.103).

Os professores indigenas foram formados numa cultura dominante e tem a
cultura indigena como minoria. Dessa forma certos significados e representacfes
podem ser considerados como verdades quando os individuos ndo fazem maiores
reflexdes. Do outro lado temos 0s conhecimentos vivenciados em comunidade e
essas identidades se formam em meio a situagcdes antagonicas que, dependendo
das representacdes e simbologias, podem agir de determinada maneira sem
guestionar a realidade, e aceitando algumas verdades tidas como prontas e
acabadas.

Diante disso, entendemos que os professores passam pelo processo de
identidade em desconstrucao/construcdo. Segundo Stuart Hall (1999, p. 12-13), “o
sujeito, previamente vivido como tendo uma identidade unificada e estavel, esta se
tornando fragmentada; composto ndo de uma uUnica, mas de varias identidades,
algumas vezes contraditérias ou nao resolvidas”.

Os sujeitos estdo sendo confrontados nos diversos ambitos, pois de um lado
temos a histéria envolvendo os grupos étnicos, com preconceitos e violéncias
vivenciados por anos afins, por outro os direitos adquiridos em legislacbes no que
tange a educacao escolar, e os professores com a incumbéncia de estar na frente e
serem protagonistas da educacdo e demais desafios a enfrentar.

Podemos ver acdes da préatica do professor Kambeba que sé@o especificas e
bilingues sendo trabalhadas no cotidiano da comunidade. Entretanto, com um
projeto proprio de educacéo escolar com o envolvimento de todo coletivo e demais
esferas do governo publico, torna-se mais facil desenvolver acfes que viabilizem
praticas promissoras ao desenvolvimento da identidade Kambeba. Sacristan (2001,
p.13) afirma que “estamos diante de um direito universal satisfeito parcialmente e em
medida desigual”.

Temos como aliada na mediacdo das acdes do professor indigena, que
fornece subsidios para um dialogo mais palpavel, a educacéo intercultural que tem
na escola um espaco de didlogo entre as culturas. Candau afirma que, “a
perspectiva intercultural procura estimular o didlogo entre os diferentes saberes e

conhecimentos, trabalha a tensdo entre universalismo e relativismo no plano

98



epistemologico e étnico, assumindo as tensfes e conflitos que emergem deste
debate” (CANDAU, 2011, p.247).

De todo modo, a intensificacdo da interculturalidade favorece intercambios,
misturas maiores e mais diversificadas do que em outros tempos; [...] Essa
visibilidade de regimes de pertenca desafia mais uma vez o pensamento binario a
gualquer tentativa de ordenar o mundo em identidades puras e oposi¢cdes simples
(CANCLINI, 2008, p.XXXII).

Tubino (2005) trata duas vertentes da educacédo intercultural: uma caminha
para uma perspectiva “funcional” que nao leva a devida reflexdo dos problemas
sociais e as situacbBes politicas em que as minorias estdo inseridas e a outra
considerada “critica” trabalha as questdes politicas num viés critico que questiona o
qgue lhes s&do colocados de forma arbitraria. Dessa forma, observar essas
pontualidades significa avancar no processo educativo com foco no conhecimento
gue leva o aluno a pensar a realidade na qual esta inserido. Walsh (2009, p.21)
sustenta que “o enfoque e a pratica que se desprende da interculturalidade critica
nao é funcional para o modelo de sociedade vigente, mas um sério questionador
dele” (WALSH, 2009, p.21).

O termo “dialogo” significa uma “via de mao dupla entre escola e sociedade”
(CORTELLA, 2004), em que todas as vozes sao ouvidas. O dialogo ndo acontece de
forma linear, arbitraria, mas permite situacdes conflituosas e solu¢des cabiveis a
estas situacbes. Essa interculturalidade precisa fornecer meios que superem a
|6gica de sociedade binaria.

O professor indigena Kambeba nos fala do planejamento escolar de que
participa com outros professores indigenas na Secretaria com a Coordenacgao
Indigena Municipal. Ele diz, “muito vem de |a pra nos; aqui na comunidade a gente
se organiza conforme a nossa necessidade no planejamento escola (informacao

verbal)®®”

. A outra professora indigena acrescenta,
[...] n6s trabalhamos com olhar na nossa cultura, por exemplo, quando vamos
ensinar as vogais, pegamos as palavras da nossa realidade, o barro serve de
massinha de modelar, as sementes que as criancas trazem ou as vezes
vamos apanhar serve para estudar matematica, a contar os nimeros e em

%8 Entrevista concedida por JO, me Comunidade Betel, em 2018
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arte, mas quando vou preencher o diario tem que ser acordo com o plano da
SEMED (informagéo verbal)®.

O depoimento reflete a pratica pedagodgica intercultural, a qual constitui-se
num caminho para pensar a educacao escolar indigena, focando nas diferencas,
com o olhar na aprendizagem do estudante, uma vez que o aproxima da sua
realidade. Com isso sustenta o conhecimento fundamentado na sua aplicabilidade e
ISSo gera aprendizagens significativas. Baseado nas palavras da professora
observou-se que levar os estudantes a esse tipo de pratica a turma tem maior
possibilidade de avangco no sistema educativo e demonstra que essas atividades
introduzem elementos da cultura kambeba.

Por outro lado, a fala da professora nos remete a bandeira levantada do
movimento indigena, buscando pela educacédo escolar dos povos, a atuagdo em sala
de aula com os estudantes e fazerem os registros de outra forma, para acatar 0s
comandos da gestdao municipal, evidencia a falta de coesao do grupo indigena em
favor do proprio movimento, tendo em vista que o0s registros pedagdgicos
caracterizariam a pratica diferenciada das demais escolas, fortalecendo o grupo na
demarcacdao do territorio étnico.

Dessa forma, percebemos que o sistema exerce grande poder sobre a escola
indigena, e existe uma distancia que precisa ser considerada entre as menc¢des da
Constituicdo Federal de 1988, as demais legislacfes decorrentes e a pratica vigente.
Os professores vivenciam situacfes antagonicas, contudo, disse outra professora
indigena “a educacao indigena € um processo de luta, todos os lapis que chega a
comunidade, cada material, cada remédio, alguém esta lutando para que chegue,
por isso é necessario que todos batalhem pela nossa educag¢do” (informacéo
verbal).

De todo modo, para uma mudanc¢a no quadro que ainda permeia a Educacéao

Escolar Indigena,

[...] a escola necessita da ajuda e do compromisso de todos os envolvidos no
processo docente-educativo, desde os orgdos oficiais do poder publico
constituido, do corpo diretivo da unidade escolar, dos professores, alunos e,
de modo especial, a comunidade escolar de modo geral (ORCO; FLEURI,
2010, p.345).

® Entrevista concedida por LEO, me Comunidade Betel, em 2018
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Dessa forma, a acdo do professor kambeba com praticas que visam
desenvolver a identidade acontece na medida em que sé&o consideradas questdes
gue envolvem essa realidade. Um projeto pedagogico, com direcionamentos bem
definidos e o planejamento escolar que sustenta a pratica do professor com
apontamentos refletindo as questbes especificadas bem delineadas, trazem
significados a préatica docente e fortalecem as ac¢bBes do professor, dando-lhes
visibilidade.

E preciso que toda a comunidade escolar esteja envolvida nas tomadas de
decisdo do coletivo, pois do contrario, uma minoria trabalhando s6 as questdes do
grupo, levaria a um otimismo ingénuo (CORTELLA, 2004), o que n&o traria na vida
escola do aluno, grandes avancos ou significados. Trabalhar aspectos da cultura e
da identidade de forma pontual pouco causa impactos na vida do aluno,
caracterizando-se em algo folclorico. A cultura deixa de ser inerte quando passa a

ser vivida de forma ativa pelo o individuo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo analisou 0s elementos culturais e sociais que a Escola
Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié apresenta como sendo propulsores
para a identificacdo do povo Kambeba da Barreira da Missdo, Comunidade Betel. A
pesquisa caminhou no sentido de buscar elementos com base nas falas dos
professores indigenas e demais comunitarios que mostrassem a compreensao deles
sobre a escola, e os elementos apreendidos por eles usados como estratégias para
implementacado e enfretamento dos problemas na apropriacdo da escola indigena.

Durante a pesquisa, constatou-se que o grupo de Kambeba da Comunidade
Betel compreende a escola como um lugar em que vao aprender os conhecimentos
cientificos, mas intercalados com os saberes tradicionais, ao que chamam de
producédo cultural, porém numa maneira acritica, em que 0s conteudos sao
repassados aos alunos, fazendo uma adaptacdo dos conteudos, para melhor
compreensao dos estudantes, pois os aproximam da realidade deles.

Diante disso, ndo foi possivel perceber uma interculturalidade critica nas
aulas ministradas. Pelo contrario, verificamos uma interculturalidade funcional
presente nos discursos e formas de ministrar as aulas, tanto dos professores
indigenas, quantos dos professores nao-indigenas. Os professores nao-indigenas
nao tinham conhecimentos das especificidades da Educacédo Escolar Indigena, néo
apresentando formacao adequada para lidar com as questdes étnicas.

Ao longo da pesquisa, constatou-se que os professores indigenas e gestor
tinham na escola um instrumento para revitalizacdo da lingua materna, sendo ela
agenciadora dos eventos e atividades que envolviam a coletividade. Entdo, segundo
eles a escola que um dia havia sido palco para homogeneizacdo e negacao das
diferencas étnicas, atualmente, eles consideram que € na escola, o lugar onde o
resgate das crencas, tradicbes, costumes sdo disseminados aos estudantes,
levando-os a conhecerem os aspectos culturais do grupo, e ainda as raizes étnicas
dos estudantes, que em alguns casos, os alunos desconhecem.

A dinamica escolar evolui no sentido da busca pelos elementos da cultura

kambeba, demarcando o territério étnico. Esse processo envolve os professores e a
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comunidade escolar indigena dentro da Escola Municipal Rural Indigena Pe.
Augusto Cabrolié, tendo em vista que os professores ndo-indigenas que ministram
aulas na escola ndo se reconhecem nesse processo. Portanto, nas aulas
ministradas pelos professores ndo-indigenas, os didlogos interculturais acontecem
de forma linear, confrontando as identidades étnicas, sem a reflexdo criticas das
atuais condi¢des vivenciadas pelos grupos indigenas atualmente.

Percebemos que a escola indigena estd em processo de construcéo, e o que
possibilitou um avanco na implementacao dos elementos identitarios, envolvendo os
alunos na busca por esses saberes tradicionais, foi a presenca dos professores
indigenas académicos da Universidade Federal do Amazonas, no curso de
Licenciatura Intercultural da Faculdade de Educacgéo, porque eles encontraram a
parceria que 0s motivou a unido do grupo de professores, que trabalham e motivam
0s outros professores indigenas a lutarem pelo movimento indigena, construindo a
escola diferenciada.

Com isso, constatamos que a for¢ga do movimento indigena faz toda diferenca
na apropriacdo do espaco escolar, sendo necessario, tendo em vista que quando o
movimento indigena tinha mais visibilidade, a escola indigena da Comunidade Betel,
trabalhava envolvendo os alunos e alunas em atividades, que garantiam a
sustentabilidade dos projetos societarios do grupo, ensinando os alunos a fazer um
paneiro, um tipiti, elementos da cultura que tinha um significado para o grupo.

Entdo, percebemos que houve certa lacuna, durante um espaco de tempo,
entre 0 que o tuxaua kambeba afirmou que era o trabalho na escola na comunidade,
para o que vemos atualmente, sendo que antes a escola ensinava mais atividades
préaticas, conduzindo as meninas a fazerem instrumentos para o convivio do grupo e
0S meninos levados a caca, ou a fazerem canoa, remo, enfim.

Com a pesquisa, constatamos que as atividades didaticas pedagdgicas séo
desenvolvidas, utilizando o papel, o lapis, a caneta e o quadro branco como principal
instrumento para o trabalho na sala de aula. Com isso, percebemos que existe a
intencionalidade por parte dos seus agentes em construir um contexto diferenciado
de ensino, mas a praticidade dessas acdes é bastante proxima da escola dos

“brancos”. A caracterizagao do territério escolar indigena é de responsabilidade de
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todos os professores indigenas, pois a comunidade escolar é a principal interessada
em ter na comunidade a escola com padrdes diferenciados.

Verificamos que ao professor indigena chamado pelo grupo de Kambeba de
bilingue, € um elemento chave na construcdo da escola indigena, trazendo a
representatividade para esta escola, por ele ser um detentor de fragmentos
linguisticos da lingua nativa, esse conhecimento € transmitido aos comunitarios e
aos alunos de modo geral.

Assim, o professor bilingue para a escola da Betel era considerado por toda
comunidade como peca fundamental da escola indigena, e que a caracterizava
como diferenciada e especifica. Ele tinha uma grande responsabilidade, pois trazia a
obrigacéo de ensinar da cultura kambeba aos alunos, e os professores indigenas na
sala de aula complementariam esse conhecimento, mas a responsabilidade maior
era do professor bilinglie, isso se apresentou como sendo em comum nas falas.

Entretanto, percebemos que muitos professores indigenas inseriam
atividades no cotidiano escolar que envolvia o grafismo, a pintura corporal com
substancias naturais, a masica, a danca, pesquisas das brincadeiras que os antigos
faziam os desenhos com elementos da vivéncia dos alunos se faziam presentes nas
atividades propostas pelos professores.

Vimos que muito se tem cobrado dos professores indigenas, mas o suporte
necessario para a efetivacdo dessas politicas € bastante escasso. As Diretrizes
Curriculares Nacionais para as Escolas Indigenas estéo para direcionar os trabalhos
nessa perspectiva. Contudo, sabemos que o sistema € capitalista e como tal
privilegia o capital, deixando de fornecer aos grupos étnicos assessorias de técnicas
pedagodgicas nos regimes de colaboracdo para consolidacdo da escola indigena,
assisténcias aos servicos de burocraticos, formacao continuada a esses professores
e materiais didaticos pedagdgicos adequados as comunidades indigenas. Os grupos
sdo considerados minoritarios, diante disso, ndo existe um conjunto de acdes
praticas que transforme o contexto indigena, pois as politicas para formacdo do
professores introduzem um discurso neoliberal que visa cumprir protocolos, ou seja,
cumprimento de leis, mas com pouco impacto nas questdes que almejam as

populacdes étnicas.
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Concluimos que precisam existir os pensamentos de mudancas e que as
comunidades indigenas precisam conhecer e vivenciarem 0s movimentos indigenas,
para ndo negarem em suas acoes a bandeira levantada pela “educac¢ao” com foco
nas diversas culturas. Ou seja, 0 coletivo precisa estar fazendo parte do processo de
construcdo da escola indigena, em que a familia ensina a cultura das etnias as
criancas e a escola reforca, trabalhando as producdes culturais. Isso fortalece o
movimento indigena e consolida o ensino que visa a identidade étnica. Assim,
unindo a comunidade com a escola podera acontecer que a escola seja
protagonista, tendo nela, um lugar de desenvolvimento identitario, sendo fortalecido
por meio do trabalho dos docentes indigenas.
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ROTEIRO DAS ENTREVISTAS (docentes)

Perfil

1- Qual seu nome?

2- Idade?

3- Ha quanto tempo atua como professor na Escola Municipal Augusto Cabrolié?
4- Em que série vocé esté atuando neste ano?

5- Como foi feita a sua contrata¢ao?

6- Possui algum curso na area de educacgédo escolar indigena? Quais? Duracao?

7- Qual a sua escolaridade?

8- Ha quanto tempo na Educacéo Escolar Indigena?

9- Porgue se tornou professor indigena? Conte sua trajetoria.

Atuacdo do professor na Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto
Cabrolié.
1- Qual a sua viséo sobre a educacao escolar indigena?
2- Participa do planejamento das aulas junto com os demais professores com 0s
guais trabalha? Como acontece?
3- E considerado no planejamento a especificidade da identidade Kambeba? De
gue forma?
4- Como vocé ministra suas aulas no cotidiano?
5- Fale sobre a experiéncia de sua pratica?
6- Existem dificuldades na sala de aula para realizar seu trabalho? Se existe como
faz para supera-las?
7- Vocé percebe facilidades para ministrar suas aulas? Quais?
8- Como vocé avalia suas aulas?
9- Em sua opinido, as praticas pedagodgicas em sua escola sao diferentes das
praticas pedagodgicas das escolas dos brancos? Por qué?
10- Vocé percebe que suas aulas contribuem para a valorizacdo da identidade do
Povo Kambeba? Por qué?
11- Para vocé, o que é a educacao diferenciada?
12- Vocé percebe que na Escola Municipal Augusto Cabrolié foi implementado uma
educacéo diferenciada? Qual?
13- Como acontece o planejamento escolar?
14- O calendario escolar atende as necessidades da comunidade? De que forma?
15- Como a escola se organiza para manter sendo diferenciada?
16- Como é trabalhado as disciplinas nas aulas?
17- Quais momentos sao tirados para ensinar a cultura indigena?
18- Qual a visdo de mundo, homem, futuro se prega na escola?

ROTEIRO DAS ENTREVISTAS (Pais/comunitarios/ liderancas

1. Como vocé percebe a atuacdo do professor na sala de aula?
2. O ensino ministrado vai de encontro as suas expectativas?
3. Como vocé percebe a funcéo da escola no desenvolvimento da
identidade Kambeba?
4. Como foi a apropriacao do espaco escolar nessa comunidade?
5. Como a escola chega a comunidade?
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6. Vocé estudou? Até que série? Foi na comunidade?
7. Como vocé percebe a atuacao da escola na vida do seus filhos?

ROTEIRO DAS ENTREVISTAS (Gestor(a), coordenador (a) pedagogo (a)

Vocé percebe que na Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié
foi implementado uma educacgéao diferenciada? Qual?

Para vocé, o que é a educacao diferenciada? Ela contribui na construcdo da
identidade Kambeba?

Vocé percebe que as ministradas na aldeia contribuem para a valorizagéo da
identidade do Povo Kambeba? Por qué?

Como vocé percebe a funcdo da escola no desenvolvimento da identidade
Kambeba?

Quais as medidas que estdo sendo criadas para que a escola seja mais
indigena?

Roteiro de Observacéao

1. Os materiais didaticos utilizados estdo de acordo com a
perspectiva da educacao indigena?

2. como se déao as ac¢des/ atividades em seu desenvolvimento?

3. As atividades relacionadas aos desenhos remetem a uma

identidade indigena?
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
FACULDADE DE EDUCAGAO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGCAO

TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Para criancas e adolescentes (maiores que 6 anos e menores de 18 anos) e para legalmente
incapaz.

Vocé estd sendo convidado (a) para participar da Pesquisa “Educagéo,
identidade e escola Kambeba”, sob a responsabilidade da pesquisadora Kacia Neto
de Oliveira Fonseca, aluna do Curso de Mestrado em Educacdo desta Instituicao
(PPGE/FACED/UFAM), que pode ser localizada no endereco institucional: Av.
Rodrigo Otavio, 6200, Coroado |, FACED — Setor Norte — Pavilhdo Rio Uatuma —
Campus da UFAM, CEP 69000-810, telefone (92) 3305-1181, Ramal 1785 / (92)
99961-8610; e-mail:kacia_neto@hotmail.com. A pesquisa serad desenvolvida sob
orientacdo da Prof* Dr? Valéria Augusta Cerqueira de Medeiros Weigel, cujo
endereco institucional: Av. Rodrigo Otavio, 6200, Coroado I, FACED — Setor Norte —
Pavilhdo Rio Uatuma — Campus da UFAM, CEP 69000-810, telefone (92) 3305-
1181, Ramal 1785 / (92)99985-5707; e-mail: valeriaweigel@hotmail.com. A pesquisa
tem como objetivo “identificar quais elementos culturais, sociais a Escola Municipal
Rural Pe. Augusto Cabrolié apresenta como sendo propulsor para a identificacdo do
povo Kambeba da Betel Barreira da Miss&o”.

Vocé so precisa participar da pesquisa se quiser, € um direito seu e nao tera
nenhum problema se desistir. As criangas que irdo participar desta pesquisa tém de
06 a 12 anos de idade.

A pesquisa sera feita no/a Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto
Carolié, e os procedimentos metodologicos da pesquisa incluem gravacdo e audio
(entrevistas gravadas) e observacdo direta das atividades de sala de aula
dos/dados/das docentes participantes que envolvem captura de imagens
(fotografias). Os procedimentos de observacgéo direta se dardo durante as aulas e,
eventualmente, em conversas com algumas criancas e/ou jovens sobre as aulas.

Ninguém sabera que vocé esta participando da pesquisa;, nao
falaremos a outras pessoas, nem daremos a estranhos as informacdes que vocé nos
der. Os resultados da pesquisa irdo compor somente a dissertacdo, mas sem
identificar as criancas que participaram.

Toda pesquisa com seres humanos envolve risco que podera ser de ordem
emocional, psicolégica, moral. Destaca-se que, se houver algum de risco relevante,
prestaremos assisténcia ao participante da pesquisa de acordo com o previsto na
Resolucdo CNS 510 de 2016 - assisténcia imediata — é aquela emergencial e sem
onus de qualquer espécie ao participante da pesquisa, em situacdes em que este
dela necessite; e, assisténcia integral — € aquela prestada para atender
complicacbes e danos decorrentes, direta ou indiretamente, da pesquisa; com a
devida indenizacdo, sendo a - indenizacdo - cobertura material para reparacdo a
dano, causado pela pesquisa ao participante da pesquisa;” ou ressarcimento, se
assim for o caso, 0 - ressarcimento - compensacao material, exclusivamente de
despesas do participante e seus acompanhantes, quando necessario, tais como
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transporte e alimentacdo;” e tudo o mais que for necessario ao estudo. Ao participar
da pesquisa vocé estara contribuindo com a producdo de conhecimentos no campo
da educacéo e identidade indigena, podendo para tanto, contribui na identificacdo de
elementos sociais, culturais propulsores para a identificacdo do povo Kambeba; com
a producdo de novos conhecimentos na area da educagdo escolar indigena;
aproximacdo da universidade com as escolas indigenas e o povo Kambeba; a
melhoria da educacao escolar nas escolas indigenas.

Para qualquer outra informacéo, o/a senhor/senhora podera entrar em contato
com a pesquisadora e sua orientadora nos endere¢os acima citados ou com o
Comité de Etica em Pesquisa (CEP/UFAM), Rua Teresina, 495, Adrianopolis,
Manaus-AM. Telefone: (92) 3305-1181, Ramal 2004 / (92) 9171-2496, E-mail:
cep@ufam.edu.br - cep.ufam@gmail.com, ou com a Comissdo Nacional de Etica em
Pesquisa (CONEP), SEPN 510 NORTE, BLOCO A, 3° Andar, Edificio Ex-INAN -
Unidade Il - Ministério da Saude, CEP: 70750-521, Brasilia-DF. Telefone: (61) 3315-
5878; Telefax: (61) 3315-5879, E-mail: conep.cep@saude.gov.br

Consentimento Pés-Informacao

Eu aceito participar

da pesquisa “Educacgao, identidade e escola Kambeba”.

Entendi as coisas ruins e as coisas boas que podem acontecer.

Entendi que posso dizer “sim” e participar, mas que, a qualquer
momento, posso dizer “nao” e desistir e que ninguém vai ficar com raiva de mim.

Os pesquisadores tiraram minhas davidas e conversaram com 0S
meus responsaveis.

Recebi uma coépia deste termo de assentimento e li e concordo em
participar da pesquisa.

Local e data, , de de

Assinatura do menor Assinatura do pesquisador

Quanto a gravacao de voz e uso de imagem. Marque a opcao
abaixo:

Sim, eu autorizo. ()
N&o, eu ndo autorizo. ()

Impresséo
datiloscopica
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
FACULDADE DE EDUCACAO

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE AUTORIZACAO PARA UTILIZACAO DE IMAGEM E SOM DE
VOZ PARA FINS DE PESQUISA - MENOR DE IDADE

Eu,

, autorizo a obtencédo de fotografia nas atividades de ensino envolvendo a
crianca e/ou jovem
sob minha responsabilidade,para fins de pesquisa cientifica do projeto de pesquisa
de mestrado intitulado “Educacado, identidade e escola Kambeba”, sob
responsabilidade da pesquisadora Kacia Neto de Oliveira, vinculada ao Programa de
PoOs-Graduacdo em Educacdo (PPGE) da Faculdade de Educacdo(FACED) da
Universidade Federal do Amazonas (UFAM).

Concordo que o material obtido relacionado a crianga e/ou jovem acima citado
possam ser utilizadas apenas com meu consentimento prévio, para a finalidade de
analise da pesquisa, sem fins lucrativos, devendo ser observadas as legislacdes
pertinentes e a PORTARIA n. 177/PRES/06 da Fundac&o Nacional do indio (FUNAI)
que preconiza em seu Art. 1“8 1% O gozo dos diretos individuais e coletivos de
imagem e autoral, pelos seus titulares, independente de atuacdo, parecer,
autorizacdo ou qualquer outra medida administrativa da Fundac&o Nacional do indio
— FUNAI”, assim como o “Art. 5 - Direito de imagem indigena constitui direitos
morais e patrimoniais do individuo ou da coletividade retratados em fotos, filmes,
estampas, pinturas, desenhos, esculturas e outras formas de reproducdo de
imagens que retratam aspectos e peculiaridades culturais indigenas.

8§ 1o O direito de imagem é um direito personalissimo, inalienavel e
intransferivel.

8§ 20 O direito sobre as imagens baseadas em manifestacdes culturais e
sociais coletivas dos indios brasileiros pertence a coletividade, grupo ou etnia
indigena representada”.

Tenho ciéncia de que ndo havera divulgacdo da imagem nem som de voz da
crianca e ou jovem citada acima por qualquer meio de comunicacdo, exceto nas
atividades vinculadas a pesquisa. Tenho ciéncia também de que a guarda e demais
procedimentos de seguranca com relacdo as imagens e sons de voz serdo de
responsabilidade da pesquisadora.

Deste modo, declaro que autorizo, livre e espontaneamente, o uso para fins
de pesquisa, nos termos acima descritos, de sua imagem e som de voz.

Este documento foi elaborado em duas vias, uma ficard com a pesquisadora
responsavel pela pesquisa e a outra com o/a participante.

117



Local e data: / /

Assinatura do/a Responsavel
Impresséo datiloscopica

Assinatura da Pesquisadora Responsével

Assinatura da Orientadora da Pesquisa
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
FACULDADE DE EDUCACAO ~
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCAGAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Senhor(a)
convidamos Vossa Senhoria para participar da Pesquisa “Educacao, identidade e
escola Kambeba”, sob a responsabilidade da pesquisadora Kacia Neto de Oliveira
Fonseca, aluna do curso de Mestrado em Educacdo desta Instituicdo
(PPGE/FACED/UFAM), que pode ser localizada no endereco institucional: Avenida
Rodrigo Otavio, 6200, Coroado |, FACED — Setor Norte — Pavilhdo Rio Uatuma —
Campus da UFAM, CEP 69000-810, telefone (92) 3305-1181, Ramal 1785 / (92)
98124 6914; e-mail: kacia_neto@hotmail.com. A pesquisa sera desenvolvida sob
orientacdo da Prof* Dr* Valéria Augusta Cerqueira de Medeiros Weigel, cujo
endereco institucional € Avenida Rodrigo Otavio, 6200, Coroado |, FACED — Setor
Norte — Pavilhdo Rio Uatuma — Campus da UFAM, CEP 69000-810, telefone (92)
3305-1181, Ramal 1785 / (92) 99985-5707; e-mail: valeriaweigel@hotmail.com. A
pesquisa tem como objetivo “ldentificar quais os elementos culturais, sociais a
Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié apresenta como sendo
propulsor para a identificagcdo do povo Kambeba da Barreira da Missdo Comunidade
Betel”. Os procedimentos metodolégicos da pesquisa incluem captura de imagens
(fotografias) durante a observacéo das atividades de sala de aula.

Sua participacdo € voluntaria e se dard por meio de entrevistas semi
estruturada em que o senhor devera responder as questdes de um roteiro e permitir
gue a pesquisadora observe suas aulas, 0 que envolve gravacdo e captura de
imagens (audio e fotografia). As entrevistas acontecerdo na Secretaria Municipal
de Educacdo, na sala da coordenacdo, necessitaremos de 30min para
procedermos com a entrevista. O senhor tem plena autonomia para decidir se
guer ou ndo participar da pesquisa, bem como retirar sua participacado a qualquer
momento. Se depois de consentir sua participacdo o senhor desistir, tem o direito e
a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase da pesquisa, seja antes
ou depois da coleta dos dados, independente do motivo e sem nenhum prejuizo a
sua pessoa. Sera garantida a confidencialidade e a privacidade das informacdes
prestadas. O senhor ndo terd& nenhuma despesa, assim como ndo recebera
nenhuma remuneracdo. O horario e data das atividades da pesquisa serdo
combinados com antecedéncia pela pesquisadora junto aos participantes. Ressalta-
se que as entrevistas serdo gravadas e transcritas pela pesquisadora e
utilizadas nas atividades exclusivas da pesquisa e composicao da dissertacéo.

A pesquisa apresenta baixos riscos, seja de ordem emocional, psicologica ou
moral, por envolver entrevista e observacao junto aos participantes. Destaca-se que,
se houver algum tipo de risco relevante, prestaremos assisténcia ao participante da
pesquisa de acordo com o previsto na Resolu¢cdo CNS 510 de 20016 - assisténcia
imediata — é aquela emergencial e sem 6nus de qualquer espécie ao participante da
pesquisa, em situacdes em que este dela necessite , e - assisténcia integral — &
aquela prestada para atender complicacbes e danos decorrentes, direta ou
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indiretamente, da pesquisa com a devida indenizagdo. A indenizagdo - cobertura
material para reparacdo a dano, causado pela pesquisa ao participante da
pesquisa;” ou ressarcimento, se assim for o caso - ressarcimento - compensacgao
material, exclusivamente de despesas do participante e seus acompanhantes,
guando necessario, tais como transporte e alimentagdo;” e tudo o mais que for
necessario.

Se o0 senhor aceitar participar da pesquisa estara contribuindo com a producao
de conhecimentos no campo da educacdo e identidade indigena, podendo para
tanto, contribui na identificacdo de elementos sociais, culturais propulsores para a
identificacdo do povo Kambeba. Os resultados da pesquisa serdo analisados e
publicados, mas sua identidade ndo serd divulgada, sendo mantida em sigilo.
Comprometemo-nos que apds a conclusao e defesa da dissertacdo, os resultados
serdo socializados junto a comunidade Betel, povo Kambeba, caso haja interesse.

O Comité de Etica na Pesquisa (CEP) institucional tem a funcéo de avaliar a
pertinéncia ética de uma pesquisa cientifica, revisar os protocolos de uma pesquisa
envolvendo seres humanos, responsavel pelas questdes éticas primarias sobre as
pesquisas a serem desenvolvidas na instituicdo com vistas a garantir e resguardar a
integridade e os direitos de voluntarios e participantes. O CEP tem papel consultivo
e educativo em torno da ética na pesquisa, bem como, tem a atribuicdo de receber
denuncias e empreender sua apuragao.

A Comissdo Nacional de Etica na Pesquisa (CONEP) é responsavel por
examinar aspectos éticos de pesquisas envolvendo seres humanos em areas
tematicas especiais encaminhadas pelos CEP institucionais. A CONEP trabalha na
elaboracdo de normas especificas para areas como: genética humana, reproducao
humana, novos dispositivos para a saude, pesquisas em populacdes indigenas,
pesquisas realizadas no exterior e as que envolvem aspectos de biosseguranca.

Para qualquer outra informacdo, o senhor podera entrar em contato com a
pesquisadora e sua orientadora nos enderecos acima citados ou com o Comité de
Etica em Pesquisa (CEP/UFAM), Rua Teresina, 495, Adrianépolis, Manaus-AM.
Telefone: (92) 3305-1181, Ramal 2004 / (92) 9171-2496, E-mail: cep@ufam.edu.br -
cep.ufam@gmail.com ou com a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).
SEPN 510 NORTE, BLOCO A, 3° Andar, Edificio Ex-INAN - Unidade Il - Ministério
da Saude, CEP: 70750-521, Brasilia-DF. Telefone: (61) 3315-5878; Telefax: (61)
3315-5879, E-mail: conep.cep@saude.gov.br

Consentimento Pés-Informacao
Eu,
fui

informado sobre o que a pesquisadora quer fazer e porque precisa da minha
colaboracéo, e entendi a explicacdo. Por isso, eu concordo em participar do projeto,
sabendo que ndo vou ganhar nada e que posso sair quando eu quiser. Este
documento é emitido em duas vias que serdo ambas assinadas por mim, pela
pesquisadora e pela orientadora do projeto, ficando uma via com cada um/uma de
noés.

Quanto a gravacédo de voz e uso de imagem. Marque a op¢édo abaixo:

120


mailto:cep@ufam.edu.br
mailto:cep.ufam@gmail.com

Sim, eu autorizo. ()
N&o, eu ndo autorizo. ()

Local e data:

Assinatura do professor participante

Assinatura da pesquisadora responsavel

Assinatura da orientadora da pesquisa
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TERMO DE ANUENCIA

EU, 'f:'u'g {0 ':?'.:g ey -ﬁ'». L s , lldar
indigena da Cornunidade Sctel partencente a Tera indigena Bameiia
da Missdo Batel, da municipo de Tefé, do Lstado da Amazonas,
declaro que FUI ESCLARECIDO = AUTORIZO © ingressa ca
mesiranda Kacia Neto de Oliveira Fanaeca na comunidade Bstel
AArA 3 realizagao do projeto de pusyuisa: “Educagao, identidade ¢
escola Kambeba", que tem come chjetivo: Identificar quals os
elementos culturais, sociais a eacola apresenta como sendo
propulsor para identificagdo do Povo Kambeba ds Baryeira da
Missdo comunidade Betel. Sei que a posyuisa & imporiante por
evidenciar  8s  prdlvas  padagdgicas  interculumis  doslas
prolesscresias da Escola Municipal Rural Indigens Pe. Augusto
Cabrofié contrlbuindo assim, para 2 melnoria do processo educatve
dests escola.

Tefé-AM, C5 , Colilona 2047

- ) ol
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Crieeoand Kevgawas b

Tuxaua Kambeba
Lider Indigena da Comunidade Sotal




PREFEITURA MUNIPAL DE TEFE
SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCAGAO-SEMED

Oficio n® 1316 / 2017.
Tefé (AM), 09 de outubro de 2017.

Ao Senhor

JOSE ALMIR FRAZAO DE FATIMA

Gestor da Escola Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié
Comunidade Indigena Betel

Assunto: Autorizagédo
Ref.: Pesquisa “Educacéo, identidade e escola Kambeba”.

Senhor Gestor,

Informamos a Vossa Senhoria que foi concedida a autorizagéo para a pesquisa de
campo da mestranda Kéacia Neto de Oliveira Fonseca, que sera realizada na Escola
Municipal Rural Indigena Pe. Augusto Cabrolié, localizada na Comunidade Betel da Terra
Indigena Barreira da Miss&o Comunidade Betel, perimetro de Tefé-AM.

Comunicamos que os resultados obtidos na pesquisa sejam enviados a esta
Secretaria de Estado de Educagdo — SEMED/Tefé, bem como sua socializagdo com a
comunidade escolar envolvida na referida pesquisa, de forma que a comunidade possa
avaliar a educagédo escolar indigena promovida na comunidade, podendo para tanto

fortalecer politicas voltadas a agdes educativas desse contexto.

Atenciosamente, /

ecretario de Educagédo

JEAN ROBSON PINHEIRO JACINTHO
Seneirio Municipl de Educagio
Decreio Ne295/ 2017
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Il-'!I]I*-TIS'I'EI'!‘.IIIE!II DA ]USTICPL
FUNDAGAQ NACIONAL DO INDIO
ASSESSORIA DE ACOMPANHAMENTO AOS ESTUDOS E PESQUISA
5C3 Quadra 09 Edificio Parque Cidade Corporate Torre B Sala 1102 11° andar, Setor Comercial Sul -
Bairro Asa Sul

CEP 70308-200 Brasiha - DF
(61) 3247-6022 - http:/www_fimai_govbr

Oficio n® 1652018/ AAFP-FUNAT
Brasilia - DF, 27 de julho de 2018.

A Sua Senhoria a Senhora

EACIA NETO DE OLIVEIRA FONSECA

Aluna do curso de Mestrado em Educagio do Programa de Pos Graduagdo
Em Educacio da Universidade Federal do Amazonas/TIFAM.

Fua Francisco Couto do Vale 416, C-6,

Bairro Petrapohis,

69.063-310 - Manaus-Ah,

Assunto: Ingresso em Terra Indigena.
Referéncia: Caso responda este Oficio, indicar expressamente o Processo n® 08620.011421/2018-16.

Prezada Senhora,

1. Refiro-me i solicitagiio de autorizagio para ingresso na Terra Indigena terra mdigena da
Barreira da Missdo, pove Kambeba, para a realizagio da pesquisa intitulada:

“EDUCACAO, IDENTIDADE ESCOLA KAMEEEA".

2 O ingresso em terra indigena estd repulamentado pela Portaria n* 177/PEES/2006, que trata
do direito autoral'uso de imagens dos indigenas, e pela Instrogio Nommativa n® 001/PRES/1995, que
regulamenta a pesquisa cienmtifica . Tais normafivas podem ser acessadas pelo site da

Flll:l.ﬂ.l - oy 0] ||-.|- IIlI:-Ilj i-l;hl_.l:'::_l E0-ISTTa-Inaisensg. Do [[l.lﬂ]. '[BII]]JHII. E ]'HJSSI.U'E].
uhln'mlmhpm&pmupﬂdldud&ﬂutmm&gm&mgrmuﬂmtﬂmmdlgm&
EN Maﬂmzwmspmzmgrusuantﬂnmswdnmmpammhmmda

Presidéncia da Funai, apos a instrugdo de processo administrative, observando-se a anuéncia prévia dos
representantes dos poves indigenas envelvidos, conforme disposto na Convenglio 160 da OIT, nos artipos
e

4 Pesquisas envolvendo seres humanos deverdio ser submetidas ao Sistema Comité de Ftica
em Pesquisa’ Comissio Nacional de Etica na Pesqmsa — CEP/CONEP, conforme Resolugio N 4662012
do Conselho Nacional de Saide — CNS, do Mimsténo da Sande, para emissio de parecer de éfica

na pesquisa.

TG UsersSal TourDiownloadsOfcio 07 165458, himl 2
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TERMO DE COMPROMISSO

Eu, , Pessoa Fisica, CPF n°

, RG n° , Representante Legal da empresa

, CNPJ n° , sediada a

, CEP

: /_, como requisito para ingresso na(s)

Terra(s) Indigena(s) , aldeia(s)
no periodo de [ a I , da

equipe de producdo composta , com a

finalidade de realizar ,
COMPROMETO-ME A:

1. fazer respeitar os usos e tradicdes indigenas e abster-se de proceder a exigéncias
constrangedoras excessivas ou abusivas para com os indigenas, submetendo-se as
disposicdes da Constituicdo Federal de 1988 , da Lei Federal n® 6.001 de 1973 - Estatuto
do Indio, da Portaria n° 177/PRES/FUNAI de 2006 e da Lei n® 9.610 de 1998;

2. ndo veicular qualquer informacdo ou adotar procedimento que atente contra a
autonomia, a honra e a dignidade individual ou coletiva dos povos indigenas envolvidos,
gue promova visbes preconceituosas ou estereotipadas sobre esses povos ou que estimule
0 6dio, a intolerancia ou o etnocentrismo;

3. instruir e informar a equipe da empresa ,
responsavel pela producéo em terra indigena, dos compromlssos assumidos neste Termo
em conformidade com o objeto do Processo Funai n°
4. utilizar os registros fotograficos, sonoros e audiovisuais exclusivamente para fins de
(reportagem, matéria Jornallstlca), em conformidade

com o Proc. Funai n®
5. ndo fazer nenhum uso do material coletado para além dos objetivos anuidos pelos
indigenas retratados e que exceda o estrito objeto constante do Proc. Funai n°

6. remeter a Assessoria de Acompanhamento aos Estudos e Pesquisas - AAEP/FUNAI, em
duas copias, gravacbes de imagem e/ou de som, video , filme, fotografias, e outras
producdes oriundas da atividade realizada em Terra Indigena; 7. remeter a FUNAI
documento original de Contrato de Licenca de Uso de Imagem firmado com os indigenas
retratados ou seus representantes, durante o periodo autorizado pela Funai para o
ingresso em terra indigena;

8. fazer constar no produto do ingresso e nos referidos materiais a serem difundidos sobre
o produto (fotos, cartazes e outras publicacbes promocionais), o texto “Este trabalho foi
realizado com o consentimento e colaboracdo do(s) povo(s) indigena(s)
, € com a colaboracdo da Fundagéo

Nacional do indio — FUNALI".

O descumprimento das condigbes estabelecidas neste Termo de Compromisso, em
conformidade com a CF/88, Art. 5°, e com a Portaria n° 177/PRES/FUNAI/2006, sujeita o
infrator as sangbes previstas na legislagcdo vigente, bem como ao cancelamento da
Autorizagdo de Ingresso em Terra Indigena por parte da FUNAI-MJ. Qualquer outra
utilizacdo do material coletado, para além do objeto deste Termo de Compromisso, devera
ser objeto de novo processo de autorizagdo junto ao indigena ou a comunidade indigena
retratados e & Fundacdo Nacional do indio. Em nome da instituicdo acima qualificada,
declaro verdadeiras todas as informagdes prestadas neste Termo de Compromisso.

................................ cviiyeennde.........de2018

(nome da pessoa fisica)
(Nome da Empresa)
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