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RESUMO

Este estudo assume o propoésito de verificar o protagonismo indigena entre 0s
Sateré-Mawé, suas lutas e resisténcias da aldeia a cidade, no fortalecimento da
autonomia e da autodeterminacdo. O estudo atende a uma perspectiva
metodoldgica e tedrica que sera desenvolvida baseada na cartografia simbdlica
proposta por Boaventura Santos, que considera como uns dos principais destagues
para a investigagdo qualitativa, tendo a simbolizagcdo como uma representacdo da
realidade a ser pesquisada. O locus da pesquisa foi o distrito de Ponta Alegre
Sateré-Mawé, localizada a margem direita do Rio Andira, a 60 km do municipio de
Barreirinha e 100 km do municipio de Parintins. Buscamos saber se ha realmente
uma evidéncia do protagonismo das liderancas indigenas, principalmente as do
Sateré-Mawé, o qual se revela ao longo do seu processo histérico de lutas e
resisténcias, no construto da aldeia a cidade. Os principais resultados revelaram que
o papel politico e cultural protagonizado pelas liderancas tradicionais e pelas
liderancas indigenas politicas tem um papel representativo e significativo dentro das
aldeias, mesmo com as relacdes conflituosas pela busca do poder num construto
social que transitam da aldeia a cidade. Deve-se concluir que o posicionamento de
acOes politico e cultural das liderancas indigenas, em articulacdo com a sociedade
civil, caracteriza-se no reconhecimento do outro e defende o convivio com as
diferencas, a autonomia e a valorizacdo da tradicdo cultural permeada por um
dialogo intercultural entre o local e o global.

Palavras-chave: protagonismo, liderancas indigenas, autonomia.



ABSTRACT

This study assumes the purpose of verifying the indigenous protagonism among the
Sateré-Mawé, their struggles and resistance from the village to the city, in the
strengthening of autonomy and self-determination. The study responds to a
methodological and theoretical perspective that will be developed based on the
symbolic cartography proposed by Boaventura Santos, considered as one of the
main highlights for qualitative research, with symbolization as a representation of the
reality to be researched. The research locus was the district of Ponta Alegre Sateré-
Mawé, located on the right bank of the Andira River, 60 km from the municipality of
Barreirinha and 100 km from the municipality of Parintins. We seek to know if there is
really evidence of the leading role of indigenous leaders, especially those of Sateré-
Mawé, which is revealed throughout the historical process of struggles and
resistance, in the village-to-city construct. The main results revealed that the political
and cultural role played by traditional leaderships and indigenous political leaderships
has a representative and significant role within the villages, even with conflicting
relationships for the search for power in a social construct that move from village to
city. It must be concluded that the positioning of political and cultural actions of
indigenous leaders, in articulation with civil society, is characterized in the recognition
of the other and defends the conviviality with the differences, the autonomy and the
valorization of the cultural tradition permeated by a dialogue between the local and
the global.

Keywords: protagonism, indigenous leaderships, autonomy.



RESUMEN

Este estudio asume el propésito de verificar el protagonismo indigena entre los
Sateré-Mawé, sus luchas y resistencias de la aldea a la ciudad, en el fortalecimiento
de la autonomia y de la autodeterminacion. El estudio atiende a una perspectiva
metodoldgica y tedrica que se desarrollard basada en la cartografia simbdlica
propuesta por Boaventura Santos, que considera como uno de los principales
destaques para la investigacion cualitativa, teniendo la simbolizacibn como una
representacion de la realidad a ser investigada. El locus de la investigacion fue el
distrito de Ponta Alegre Sateré-Mawé, ubicada a la margen derecha del Rio Andri, a
60 km del municipio de Barreirinha y 100 km del municipio de Parintins. Buscamos
saber si hay realmente una evidencia del protagonismo de los liderazgos indigenas,
principalmente las del Sateré-Mawé, el cual se revela a lo largo de su proceso
histérico de luchas y resistencias, en el constructo de la aldea la ciudad. Los
principales resultados revelaron que el papel politico y cultural protagonizado por los
liderazgos tradicionales y los liderazgos indigenas politicos tiene un papel
representativo y significativo dentro de las aldeas, aun con las relaciones conflictivas
por la busqueda del poder en un constructo social que transitan de la aldea a la
ciudad. Se debe concluir que el posicionamiento de acciones politico y cultural de los
liderazgos indigenas, en articulacién con la sociedad civil, se caracteriza en el
reconocimiento del otro y defiende la convivencia con las diferencias, la autonomia y
la valorizacién de la tradicion cultural permeada por un didlogo intercultural entre lo
local y lo global.

Palabras clave: protagonismo, liderazgos indigenas, autonomia.
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INTRODUCAO

“Nés indigenas existimos desde o principio, desde a criagdo da fterra,
lutamos sempre, somos guerreiros, somos mais de 305 povos indigenas,
gueremos nosso respeito, nossa dignidade perante a sociedade opressora,
somos originarios deste pais chamado Brasil. O povo Sateré-Mawé resiste a
todo e qualquer radicalismo, opressao, autoritarismo, ditatura contra nossa
nacdo, ndo queremos a guerra, somos PAZ, e temos o direito de viver
pleno, mesmo que isso custe nossas vidas e vida de futuras geragées”.
(Jafe Sateré, estudante de Direito na Universidade Federal de Santa
Catarina — UFSC).

Este estudo tem o propdsito de verificar o protagonismo indigena entre 0s
Sateré-Mawé, suas lutas e resisténcias da aldeia a cidade, no fortalecimento da
autonomia e da autodeterminagdo. Como diretriz, a tese sugere estabelecer um
dialogo interdisciplinar com a Historia, Antropologia e Sociologia em articulagdo com
0s saberes sobre a Amazonia.

O estudo sobre o protagonismo indigena nos proporcionou uma reflexao
sobre o lugar dos indigenas na histdria, levando em consideracdo a sua
invisibilidade enquanto sujeitos histéricos e o protagonismo que é revelado na
politica indigenista, na cultura politica indigena e nas controvérsias e imprecisdes
relativas as classificacdes étnicas, questdes essas que sdo abordadas por Manuela
Carneiro da Cunha (1992), quando aponta a falacia do desaparecimento dos
indigenas, que agiam e reagiam contra a aplicabilidade da politica tracada nas
aldeias e cidades do Brasil oitocentista, lutavam e reivindicavam direitos contra 0s
discursos politicos que afirmavam a sua extingdo, como resultado dos processos
civilizatorios e mesticagem.

O nosso interesse pelo tema tem em vista os fatos determinantes que
evidenciam o protagonismo das liderancas indigenas, principalmente as do Sateré-
Mawé, que se revela ao longo do seu processo historico de lutas e resisténcias, no
construto da aldeia a cidade. Para se pensar sobre o protagonismo indigena, torna-
se necessario um olhar antropolégico que possa estar relacionado as fontes
histéricas dos indigenas como sujeitos, numa relacdo de alteridade, que em seu
processo histérico atuavam impulsionados pelos seus proéprios interesses, voltados
para o atendimento de dindmicas estabelecidas em suas sociedades.

A dinamicidade das relacbes sociais complexas entre indigenas e né&o
indigenas, de acordo com Thompson e Mintz (1981 e 2010), se da entre grupos e

individuos em contextos historicos definidos, permitindo uma nova compreensao



17

sobre a trajetéria dos povos indigenas, que de acordo com Barth (2000), por muito
tempo foram vistos como misturados e desaparecidos.

Segundo os resultados de pesquisas realizadas nos projetos de
iniciacdo cientifica desenvolvidas pelo ICSEZ/UFAM, em escolas e na casa de
transito dos indigenas, na cidade de Parintins, constatou-se a vinda para cidade de
familias indigenas que deixam a aldeia e passam a conviver no espago urbano,
sendo muito dificil de ser assimilado por muitos que estéo inseridos nesse espaco. A
necessidade de realizar o projeto de pesquisa para o doutorado com o deferido
tema: “O PROTAGONISMO INDIGENA ENTRE OS SATERE-MAWE - lutas e
resisténcias” surgiu, a partir da realizagdo do projeto de mestrado que abordou sobre
a tematica indigena, e em seguida a execucdo de projetos de extensdo e de
iniciacdo cientifica voltados para a referida tematica, o que permitiu uma maior
convivéncia com os indigenas, vivenciando seus principais problemas de
enfrentamento tanto na aldeia como na cidade.

Outro fator determinante para desenvolver os estudos foram os trabalhos
realizados na disciplina Antropologia e Educacédo, direcionado a etnografia das
escolas na perspectiva de descrever a diversidade presente no seu contexto,
momento em que se verificou a grande presenca de indigenas, e suas dificuldades
foram sendo observadas, chegando a visitas in loco na Casa do indio em Parintins,
local que abriga varias familias. A partir desse momento, a necessidade de
pesquisar sobre o protagonismo indigena tornou-se evidente, pois suas lutas e
resisténcias se expressam por meio do construto social de convivéncia tanto na area
indigena como na dindmica do espaco urbano do municipio de Parintins.

Outros momentos gratificantes na trajetoria da tessitura da tese foram as
experiéncias vivenciadas com os indigenas Sateré-Mawé gue vivem no contexto da
cidade de Parintins e com 0s que estdo no locus da aldeia, com suas histérias de
vida, experiéncias e lutas por saude, educacdo e demarcacédo de suas terras, que
muitas vezes nos levaram a repensar sobre situacdes cotidianas da vida. Foram
etapas vencidas com muitas dificuldades que irdo proporcionar a ampliagdo dos
meus horizontes de compreensdo sobre o mundo cientifico e o processo de
pesquisa com suas dificuldades na Amazonia.

Os estudos sobre o protagonismo dos Sateré-Mawé foram direcionados a
partir de autores que elaboraram uma literatura especifica, quer seja em um

processo de pesquisa, ou da simples convivéncia com os indigenas, que Sao
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construidas em um encontro de relagédo entre os sujeitos, sendo cada um com suas
especificidades que os identificam nos seus espacos de relacdes sociais.

Satere-Mawé é a denominacdo atribuida a um dos grupos tribais
sobrevivente ao processo histérico de colonizacdo ao qual os indigenas nativos
foram submetidos ao longo da ocupagéo da Amazonia e do Brasil. Sdo habitantes
da Terra Indigena Andira-Marau, localizada na regido do médio rio Amazonas, entre
os Estados do Amazonas e Parad. Ocupa também uma pequena area dentro da
Terra indigena Koata-Laranjal junto com o povo Munduruku no Para (TEIXEIRA,
2005).

Segundo Uggé (1992) o primeiro nome, Sateré, significa “lagarta de fogo” e
é referéncia ao cla dos antigos chefes, ou seja, os mais importantes, o que indica
tradicionalmente a linha sucessodria dos chefes politicos”. O segundo nome, Mawé,
quer dizer “papagaio falante e € o nome mais comum de um dos grupos tribais que
conseguiram sobreviver a extincdo das numerosas tribos indigenas da ilha
Tupinambarana do baixo Amazonas” (UGGE, 1992, p. 05). Esse povo habita uma
vasta area entre os rios Tapajos e Madeira, delimitado ao norte pelas llhas
Tupinambaranas (no rio Amazonas) e ao sul pelas cabeceiras do rio Tapajos.

Em seus aspectos culturais, com quase 300 anos de interferéncias
religiosas, o povo Sateré-Mawé sofreu uma grande perda cultural de seus costumes
e tradi¢cdes, visto que a imposicdo da ideologia religiosa prevalecia sobre os
aspectos culturais. A luta pela revitalizacdo de sua cultura vem sendo encarada por
todos eles como um desafio. Com a ajuda dos mais velhos, tradigdes e lendas vem
sendo repassadas as geracfes mais novas, visando a manutencdo de praticas de
rituais significativos para eles.

Os Sateré-Mawé hoje sdo um grupo de 8.500 indigenas, dos quais 7.502
moram na terra indigena Andira-Marau, nos municipios de Barreirinha, Maués e
Parintins e aproximadamente 1000 deles residem nas areas urbanas destes
municipios. Outro grupo vive na Terra indigena Coata-Laranjal junto ao grupo
Munduruku e no municipio de Borba. Outro grupo esta radicado na cidade de
Manaus ha pelo menos trés geracdes (TEIXEIRA, 2005).

O reconhecimento de ser ou néo ser indigena é um direito que os Sateré-
Mawé se reservam, como forma de autodeterminagdo e pertencimento étnico, nas
dimensfes historicas, culturais e socio politicas. A autodeclaracdo ndo é critério

suficiente para que uma pessoa seja considerada indigena (VIVEIROS DE
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CASTRO,1996). E uma tentativa de criar uma definicio que reconheca a resposta a
questdo de quem é indio, devendo caber as comunidades que se sentem
interessadas e implicadas por ela. Para o autor, ndo cabe ao antropdlogo definir
guem é indio; cabe ao antropoélogo criar condi¢des tedricas e politicas para permitir
gue as comunidades interessadas articulem sua indianidade.

Historiadores, hoje, tendem a adotar as nog¢des de protagonismo, agente,
ator e sujeito histérico. Eles descobriram o que as sociedades diferenciadas ja
tinham conhecimento e, h4 muito tempo, haviam incluido em suas cosmogonias
indigenas, seja em dimensdo pessoal como membro do grupo, chefe; ou coletiva
como etnia, ONG ou género pensam, agem e sentem de maneira singular. Sao
produtores e portadores de culturas, sdo construtores de trajetorias histéricas,
tomam decisdes, sdo vitimas, sédo algozes, e também vitimas e algozes ao mesmo
tempo, pois na verdade, ao tempo que lhes convém (CUNHA, 1992). A historiografia
interpreta os contatos interétnicos como fenémenos de resisténcia, adaptacdo e
transformacao cultural capitaneados, inclusive, pelos povos indigenas.

Na cosmologia Sateré-Maweé, encontramos um conjunto de mitos e rituais
que evidenciam a luta, as relacbes de poder que sao utilizadas pelos grandes
guardides da memoria e da tradicdo desse povo, como forma de articular a relagcédo
entre a tradicdo e a politica que possibilitam protagonizar a dindmica das préticas
culturais na constituicdo da reelaboracdo das acdes de suas praticas no mundo
social, contextualizando e vivenciando a esfera mitico-ritual (SOARES, 2014), em
um processo de afirmagdo de suas intencionalidades no fortalecimento de sua
identidade nas rela¢des sociais, politicas, econdmicas com 0s parentes e com 0s
nao indigenas. Com isso, a pratica cultural do conjunto de ritos que encenam 0s
mitos, tem como objetivo expor a situacdo social desse povo servindo como um
espaco para a realizacao de discursos politicos das liderancas indigenas em busca
do auto reconhecimento e de sua emancipagao.

As questdes referentes ao protagonismo indigena foram desenvolvidas
frente a politica de reconhecimento e a politica de identidade, fazendo um recorte
tedrico a partir de uma reconstrucdo dos debates contemporaneos sobre a luta do
reconhecimento que proporciona a mobilizacdo politica de grupos que lutam pelo
reconhecimento da diferenca em favor da etnicidade, “raca”, género e sexualidade,
questbes que estdo permeadas por uma tensdo entre igualdade e diferenca,

ocasionando muitas vezes um processo que evidencia o excesso criado pelo
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embate entre as classificacbes (FOUCAULT, 1999), das coisas e dos seres, com 0
nosso saber e a maneira propria como ele se articula, classificando e dispondo as
coisas e 0s seres.

A pesquisa teve o seu locus no Distrito de Ponta Alegre Sateré-Mawe,
habitada por indigenas da nacdo Sateré-Mawé, que tem como primeira Lingua o
Sateré-Mawé, e estd localizada a margem direita do Rio Andir4, a 60 km do
municipio de Barreirinha e 100 km do municipio de Parintins. O outro I6cus foi o
municipio de Parintins que esta localizado na Mesorregidao do Centro Amazonense.

A metodologia utilizada na pesquisa foi a cartografia simbdlica proposta por
Boaventura Santos, que considerou como uns dos principais destaques a
simbolizacdo como uma representacdo da realidade a ser pesquisada, com outros
recursos como: a etnografia e caderno de campo para o registro do campo da
pesquisa.

A nossa pesquisa tendo por base as orientacdes das abordagens
qualitativas que estabelece uma relacdo dinamica com o trabalho de campo
desenvolvido, junto a uma amostra de indigenas Sateré-Mawé no qual ouvimos 6
liderangas indigenas, pra sabermos de que forma eles se veem tanto na aldeia
quanto na cidade, ouvimos também 3 professores indigenas, 3 alunos indigenas, o
coordenador da Funai, para sabermos o que pensam a respeito do processo de
migracdo da aldeia para a cidade, a politica de reconhecimento e a politica de
identidade e a reconfiguracdo da identidade étnica. Esses sujeitos foram ouvidos
sobre o0 aporte da entrevista semiestruturada.

A relevancia da pesquisa sobre o protagonismo indigena foi de revelar o
didlogo entre os sujeitos e o poder publico, ao possibilitar aos indigenas o controle
sobre as demandas da convivéncia intersocietario (SEECHI, 2007). Trata-se de
retratar sobre a circularidade do movimento indigena da aldeia a cidade em prol dos
seus direitos, pelo reconhecimento de sua identidade e diferenca e de construir seus
projetos futuros. Ao escolher o distrito de Ponta Alegre como cenario da pesquisa,
levou-se em consideragdo sua historia, suas transformacfes, e a vida da
comunidade que ao longo dos tempos vem num processo de lutas no campo
educacional, da saude, da demarcacado de terras e na melhoria dos meios de
producao.

O trabalho estd seccionado em quatro capitulos que se interrelacionam

formando uma unidade de discussao. O primeiro capitulo traz o locus da pesquisa,
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momento em que destacamos a trajetdria e o cenario do protagonismo indigena dos
Sateré-Mawé que se constituiu e se constitui no contexto da Amazénia e no distrito
indigena de Ponta Alegre, as lutas e resisténcias dos Sateré-Mawé e o surgimento
de novos olhares dentro das culturas indigenas, como uma forma de resisténcia
aquilo que estava sendo imposto pelo Estado.

O segundo capitulo trata dos ensaios da cidadania indigena dos Sateré-
Mawé em busca de sua autonomia e autodeterminacédo para a superacdo da sua
invisibilidade predominante ao longo seu processo histérico, a partir do construto
social das liderancas Sateré-Maweé no contexto da aldeia a cidade.

O terceiro capitulo tem como centralidade elucidar o protagonismo politico
indigena, que se organiza por meio das préaticas culturais e identitarias
representadas na tradi¢éo cultural do povo Sateré-Mawé, para a manutencao de sua
estrutura social, voltada para sua cidadania, emancipacao e autodeterminacgéo.

O quarto capitulo aborda o protagonismo indigena das liderancas indigenas
e os caminhos de reconfiguracédo da identidade étnica do povo Sateré-Mawe, a partir
de um construto social da aldeia a cidade na luta por uma politica de
reconhecimento e uma politica de identidade que ocorrem no processo
classificacdes elaborada pelo préprio povo indigena, e na pelas classificacdes
externas.

Por fim, tecemos algumas consideracdes, apresentando 0s principais
resultados da investigacdo empreendida no protagonismo indigena dos Sateré-
Mawé. E assim que este estudo assume significativa relevancia no ambito dos
estudos interdisciplinares verticalizados nos processos socioculturais da Amazonia,
do mesmo modo que podera contribuir para a valorizagcdo da temética indigena
direcionada ao protagonismo indigena, tema de grandes discussfes da sociedade
nacional, pois ha muitas manifestacdes, conceitos e preconceitos em torno do
assunto, como também visa contribuir para dar visibilidade a trajetéria de lutas e

resisténcias do povo Sateré-Maweé, seus modos de vida e processos socioculturais.



22

CAPITULO I OS SATERE-MAWE: DA INVISIBILIDADE HISTORICA AO
PROTAGONISMO POLITICO.

Somos o protagonismo para muitas vitérias. Muitas geracdes
seguirdo na caminhada assim como 0s nossos ancestrais! (Aldamir
Sateré-Maweé — Lideranga indigena Sateré-Maweé).

1.1. CENARIOS DO PROTAGONISMO INDIGENA

A Amazbnia possui a maior biodiversidade do planeta e sua
heterogeneidade também se faz notar pela complexidade existente tanto no seu
ecossistema como no campo sécio cultural. E composta por populagbes que vivem
no espaco urbano e no espaco rural e 0s seus habitantes estdo dispostos em: povos
indigenas, povos da floresta, povos sem-terra, povos assentados, pequenos
agricultores, imigrantes e colonos oriundos das regides nordeste e do centro sul do
pais.

A formacéo das identidades culturais na Amazo6nia € complexa e os saberes
tradicionais, valores e modos de vida dos indigenas e populacdo ribeirinha
predominantes na regido, foram submetidos por outros padrdes de referéncias
advindos de seus colonizadores e povoadores, que transplantaram e difundiram
muitos valores e simbolos culturais europeus, por meio da assimilacdo, acomodacao
e conflitos, sobrepondo-os e integrando-os a sua prépria cultura original. Todas
essas particularidades que envolvem o0s aspectos socioculturais, ambientais e
produtivos da Amazénia revelam a complexidade e o antagonismo que envolvem as
relacbes de poder entre 0s grupos, populacdes, pesquisadores e movimentos
sociais presentes na regiao.

A Amazodnia, segundo Gondim (2007), desde sua colonizacao, foi vista a
partir do olhar dos viajantes e conquistadores que trataram da invencdo da
Amazonia, criando muitos mitos, lendas e expressdes nas artes para justificar a
dominagdo dos povos que habitavam a regido, e torna-los subservientes as suas
condi¢cbes de dominante.

Isso se reflete no perfil retratado por Santos (2001) sobre a globalizacdo
como fabula, que se cria um imaginario como forma de controle e dominagcao da

producdo do capital, para a geracdo da riqgueza e a exploracdo da natureza,
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buscando a uniformidade na determinagédo da verdade como fantasias que define o
papel ideoldgico da dominacado, reproducdo e manutencdo a servico dos setores
hegemaonicos.

Essa mesma exploracéo é retratada por Batista (2007) quanto a ocupacao
de maneira irracional, que ocasiona a destruicdo do meio ambiente visando a
geracédo de rigueza e o uso do dinheiro como principal gerador do capital em busca
do desenvolvimento da regido. Fica evidente como o paradigma dominante se
configura na dominacdo da natureza de maneira perversa, sob a forma de sua
destruicdo e da crise ecoldgica.

Todas essas perspectivas levantadas supdem um debate em torno da
construcdo dos saberes que se efetivam com a prética das pesquisas e dos estudos
gue sdo desenvolvidos na Amazobnia, sofrendo ao longo de sua histéria com a falta
de articulacdo do conhecimento cientifico com as diversas areas das ciéncias,
carecendo de unido para o entendimento da realidade e dos problemas da regiao.

Um unico olhar ndo dara conta de compreender a complexidade no campo
sociocultural, ambiental e produtivo, o qual torna o desenvolvimento da pesquisa
cientifica no territério importante para a aquisicdo de novas abordagens tedricas e
métodos com base em uma postura transdisciplinar para o enfrentamento de novos
desafios que possam dar conta da complexidade existente em seu contexto.

Para entender a utlizacdo de novos olhares e novas formas de
conhecimento sobre a Amazénia, autores como Souza Santos (2002) e Morin (2005)
destacam que o conhecimento cientifico precisa passar por uma transicdo
paradigmatica em dois aspectos, o0 epistemolégico e o societal, ou seja, do
paradigma dominante para o paradigma emergente que busca um conhecimento
emancipatorio, priorizando o homem e a sociedade.

Todo conhecimento é local e total de acordo com Souza Santos (2002). Para
o aproveitamento do saber local na Amazbnia ser transformado em total, seria
necesséria a realizacdo de uma cartografia simbodlica das representa¢cfes sociais,
pois 0 campo da subjetividade e o respeito a diversidade sdo capazes de fortalecer a
transicdo entre os paradigmas, podendo vislumbrar a complexidade do real a partir
das ambivaléncias simultaneas entre os valores, atitudes e ideias presentes no
complexo cotidiano e no homem complexo.

O contexto amaz6nico nos lanca desafios que perpassam, segundo Morin

(2005), de um conhecimento de regulacdo para um conhecimento de emancipacéao.
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Compreende sua complexidade com a articulagéo entre as ciéncias naturais e as
ciéncias sociais, transpde conhecimentos que regulam e silenciam, rompe os limites
do determinismo da simplificacéo e parte para percepcao da complexidade em que o
conhecimento ocorre. Um dos desafios é conciliar a ciéncia com o real, ao se levar
em consideracao os saberes tradicionais constituidos pelo senso comum a um saber
mais elaborado pelas teorias, e evite a dominagdo do conhecimento e a regulagao
gue se utilizam da natureza como forma de exploracéo, que geram uma globalizacéo
perversa, provocada pela pobreza e pelo desemprego.

O periodo de ocupacdo humana na Amazonia foi um periodo caracterizado
por alternancias entre periodos estaveis e outros de mudancas bruscas na
economia, na politica e no social. Isso se nota nas transformacfes dos padrbes de
ocupacao a partir de anos atras, cujo aspecto notoério esta relacionado ao aumento
do tamanho, densidade e dura¢cédo de ocupacao nos sitios arqueoldgicos.

A Amazobnia néo € so floresta, nem tampouco s6 espaco de exploracdo de
grandes mineradoras. Ela é também um conjunto de humanos capazes de
protagonizar ideias, ainda que as forcas violentas queiram nos forcar a retirar de nos
mesmos esta possibilidade, por isso que as questdes sobre a Amazonia tornam-se
uma problematica nacional permanente?.

Compreender e interpretar a Amazonia significa entendé-la como se constitui
em uma complexidade que deve ser explorada, tanto nas experiéncias efetivas,
como no conjunto de pesquisadores e investigadores das universidades e nas
diversas instituicbes de pesquisa. Para isso, é necessario o enriquecimento através
da troca de conhecimentos e do entrelacamento de experiéncias mutuas entre os
saberes tradicionais e o0 saber cientifico, a partir de uma viséo transdisciplinar unindo
as diversas areas das ciéncias em que os valores e atitudes opostas possam ser
pensados para ocorrer as mudancas de paradigmas, proporcionando intervencdes
na construcdo do tipo de sociedade que queremos.

A invisibilidade indigena se apresenta em um conjunto de elementos que
perpassam a histéria dos povos indigenas em diferentes formas, como nas
narrativas produzidas pelos néo indigenas que apresentam uma Visao recorrente e

idealizada pelo colonizador, consistindo na caracteristica de um ser néo visivel,

1 Marilene Corréa da Silva Freitas (2009): explica que a internacionalizacdo para nacionalizar e
civilizar a Amaz6nia tem sido um poderoso instrumento para as elites brasileiras, que controlam o
poder central.
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apresentado num discurso da homogeneidade de um indigena imaginado e
idealizado.

A reflexdo a respeito do lugar do indigena na histdria evidencia sua
invisibilidade enquanto sujeito histérico (Almeida, 2012), que vai desde a politica
indigenista do Império, a politica da cultura indigena, o nacionalismo e a etnicidade,
passando pelas controvérsias de imprecisdes sobre as classificagfes étnicas e os
conflitos de terras nas col6nias, chegando até ao protagonismo indigena revelado
pela historiografia atual.

Os indigenas passam lentamente da invisibilidade construida nos séculos
passados para o protagonismo conquistado nos séculos XX e XXI pelos movimentos
sociais organizados por indigenas e outros setores da sociedade civil, ao apresentar
a valorizacdo dos sujeitos nos processos historicos vivenciados pelos préprios
indigenas.

Pacheco de Oliveira (1999), a respeito do que se passou na regiao
Nordeste, quando os indigenas foram relegados em raz&o das politicas estatais de
reconhecimentos e demarcacdo de terras, constatou que a identidade indigena
qguando transformadas e invisibilizadas, emergem atualmente mediante o processo
de etnogénese?. Mesmo tendo sua invisibilidade em conjunturas politicas e
ideologias desfavoraveis, os indigenas nunca deixaram de existir, participaram
ativamente de seu processo de metamorfose, transformando mais do que sendo
transformados. (ALMEIDA, 2003).

Com base em teses e dissertacdes que abordavam a tematica sobre
protagonismo, onde a sua definicdo foi construida na perspectiva de superacéo da
invisibilidade existente, e a sua relevancia na sociedade civil se efetiva através de
lutas e resisténcias, no qual se configurou os movimentos populares, em destaque
0s movimentos indigenas.

A luta social indigena no Brasil se representa nas revoltas, lutas,
movimentos sociais nativos e resisténcias desde o passado, e se diferencia do

movimento indigena contemporaneo quando se insere nos contextos histdricos

2« por isso que o fato social que nos ultimos vinte anos vém se impondo como caracteristico do lado

indigena do Nordeste € o chamado processo de etnogénese, abrangendo tanto a emergéncia de
novas identidades como a reinvencao de etnias ja conhecidas” (Pacheco de Oliveira, 1998, p. 53).
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alcancando ampla repercusséo nacional e internacional, pois se trata de uma
emergéncia politico-social indigena no contexto latino americano®.

Protagonizar tem o significado de ser o agente principal de um ato ou
acontecimento ou fato. O termo protagonismo teve sua origem na palavra
protagonizar, com o surgimento na Grécia Antiga e, € composta pelas raizes das
palavras prota que se traduz como “principal” e agonista que significa “lutador™. O
significado da palavra sofre instabilidade histérica a partir do momento que comeca
a ser designado como ‘lutador principal de um torneio, passando mais a ter uma
outra definicdo como atores principais de uma trama teatral ou atores principais de
uma obra literaria.

Recentemente, o protagonismo foi incorporado as Ciéncias Humanas,
decorrentes das transformacdes ocorridas pelo capitalismo através da globalizacéo
na sociedade moderna contemporéanea, que ocasionou 0 surgimento de
organizagdes e movimentos sociais com autonomia, quando 0s sujeitos comegam a
se definir como protagonistas que lutam e resistem contra as imposi¢cdes do Estado,
transformados em “novos sujeitos do poder”. Esses sujeitos tém atuacdo nos mais
diversos setores da sociedade civil como: “ONGs, movimentos sociais, organizagbes
e instituicées, etc.” (Bicalho, p 10), com o propésito de mostrar os problemas
relacionados a sua condicdo econdmica social, cultural, de preconceito, vivenciados
por uma populacdo marginalizada.

Antes de abordar sobre o protagonismo indigena, € preciso entender o
protagonismo da sociedade civil, que ao longo de todo o seu processo histérico
sofreu reformulacdes por depender da conjuntura politica nacional e da trajetoria de
lutas politicas sociais do pais. De maneira geral, o protagonismo da sociedade civil é
reconhecido pela busca da cidadania e autonomia, que se efetiva na participacéo
em movimentos sociais, com pretensdao em organizar-se independente do Estado,
visto como desnecessario pela maioria dos movimentos sociais que participam das
frentes de pauta contra o grande capital exploratorio.

Na América Central e no Brasil, a formulacdo sobre o significado de

sociedade civil passa por vérias definicdes e concepcées. E no fim dos anos 70, no

3 Expresséo utilizada por SECCHI, Darci no artigo Autonomia e protagonismo Indigena nas politicas
publicas, Cadernos de educacao escolar indigena — Proesi Ed: UNEMAT, V5. N° 1, 2007.

4 Essa definicdo dos significados é feita por Gloria Gonh no seu livio O protagonismo da sociedade
civil: movimentos sociais, ONGs e redes solidarias, p 14-15.

5 |dem p. 70
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Brasil, que esse termo foi introduzido no vocabulario politico, passando a ser
estudado teoricamente, e reconhecido como a acdo dos sujeitos organizados
politicamente na luta pelos seus direitos, emancipacao e resisténcia ao Estado.

No Brasil dos anos 90, o protagonismo dos movimentos sociais retrocedeu
devido a cidadania que fora incorporada nas conquistas dos direitos nas legislacdes
vigentes, mas as lutas dos movimentos populares se fortaleceram, e uma nova
pauta de reivindicacdes foi introduzida pelos grupos dos excluidos sobre as
guestbes de etnia, género, idade e sobre a diversidade em geral.

No inicio do século XXI, um novo momento se apresenta com modificacdes
das relagbes entre os diversos movimentos da sociedade civil e o Estado, e se
vislumbra outra concepcdo de politicas publicas, onde os movimentos sociais
passam a ter mais visibilidade e centralidade, como atores e protagonistas que
pressionam por processos de mudanca social e principalmente exigir que as
legislacBes sejam cumpridas. Como exemplo, temos 0s povos indigenas que nesse
periodo se distanciam do poder de legitimacdo do Estado e se tornam agentes
participantes, criadores, elaboradores e proponentes em muitas decisdes tomadas
pelo Estado, que faz referéncia sobre determinados aspectos relevantes para a
populacédo indigena.

Com o crescimento do protagonismo da sociedade civil e a possibilidade dos
sujeitos de agir por si mesmos, 0 protagonismo indigena se destaca pela luta de
reconhecimento, que Honneth (2003) compreende como forca moral, ao promover o
desenvolvimento e progressos na realidade da vida social desses sujeitos. Com
isso, o protagonismo indigena vem assumindo uma acao sociopolitica de lutas e
resisténcias coletivas, que se representa no significado inicial sobre a palavra
protagonista, no qual alcanca uma consciéncia de luta pela sua autonomia e
autodeterminacgao.

O objetivo de estudar sobre o protagonismo indigena, é proporcionar uma
reflexdo sobre o lugar dos indigenas na histoéria, levando em consideracdo a sua
invisibilidade enquanto sujeitos histéricos e o protagonismo que é revelado na
politica indigenista, na cultura politica indigena e nas controvérsias e imprecisdes
relativas as classificacdes étnicas, questbes essas que sdo abordadas por Manuela
Carneiro (1992, p.133-134), quando aponta a falacia do desaparecimento dos indios,
que agiam e reagiam contra a aplicabilidade da politica tragcada nas aldeias e

cidades do Brasil oitocentista, lutavam e reivindicavam direitos contra os discursos
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politicos que afirmavam a sua extingdo, como resultado dos processos civilizatorios
e mesticagem. Nos dias atuais, essa visdo vem sendo desmontada, pois os indios
estdo passando da invisibilidade que foi construida no século XIX para o
protagonismo conquistado por movimentos politicos e intelectuais com uma intensa
participacéo na luta por seus direitos.

Na aproximagdo da Historia e da Antropologia fica evidente as novas
propostas tedricas e conceituais sobre cultura e identidade, relacionadas ao
entendimento sobre a etnicidade, como processos historicos, dinamicos e flexiveis,
que sdo construidos através das complexas relagbes sociais entre grupos e
individuos, permitindo um repensar sobre muitos que foram considerados
misturados e extintos. As mudancas culturais vivenciadas pelos indigenas passam a
ter outras intepretacbes, no sentido de ndo ser mais vistas como perda e
esvaziamento de uma cultura “auténtica”, e sim a partir de um dinamismo, que
conjuntamente com a identidade sdo transformadas e reconhecidas por intermédio
da etnogénese e dos movimentos sociais e politicos protagonizados pelos povos
indigenas.

O protagonismo indigena se destaca em um contexto de lutas e de
movimentos sociais indigenas, que ao longo de seu processo histérico revela
reelaboracbes identitarias culturais, passando por experiéncias e conflitos,
aparecimentos e reaparecimentos que culminaram em desafios em busca dos
direitos pautados na definicdo de estratégias que possam reconfigurar as teias do
conhecimento e das relacBes historicamente construidas de acordo com seus
processos culturais. Nessa perspectiva, o protagonismo indigena se efetivara a partir
do momento que for incorporado pela comunidade, e terA uma maior capacidade de
decisdo sobre si e sobre os demais elementos culturais que ocorre no convivio
Intersocietario e poderosos ordenadores das relacdes sociais.

Com o intuito de ampliar a configuracao sobre o protagonismo indigena dos
Sateré-Mawé, embarcamos na busca do conhecimento sobre complexidade
amazobnica, que envolve o universo de lutas e resisténcias desse povo, no que inclui
0S aspectos culturais, sociais, econémicos, geograficos e principalmente a travessia
que esse povo faz a partir do rio Andira, do distrito de Ponta Alegre, para
protagonizar a busca do possivel, do novo que se complementa em silenciamentos,
resisténcias e conquistas. Em algum momento dessa trajetéria, o processo de

formacdo da identidade desses sujeitos abarca o desejo por assumir uma
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determinada identidade na cidade®, e em outro momento demonstra 0 medo desse
mundo, cujas fronteiras estdo passando por ruptura e colapso, o que gera o medo e
a inseguranca no enfrentamento com o0 novo contexto que se apresenta. Com isso,
muitos se organizam e protagonizam lutas que viabilizam beneficios ndo somente
para os indigenas que estdo na Terra Indigena-Tl, como os que sairam em buscas
de novos desafios no contexto da cidade.

Os trajetos e circuitos dos Sateré-Mawé da aldeia a cidade se destaca nesse
projeto de investigacdo quando se evidencia em descrever o seu protagonismo no
processo de sua histéria, desenhar suas praticas sociais, organizacao politica,
econdbmica e cultural, conhecimentos e saberes mitologicos, tendo como base os
conhecimentos tedricos e empiricos que irdo sedimentar o processo de viabilizacdo
dos seus direitos, pois 0 principio que gera a vida do povo Sateré-Mawe, é 0 seu
poder de buscar e articular novos conhecimentos para sua afirmagdo enquanto
indigena, onde todo conhecimento é local e total’, representado por suas liderancas
gue se afirmam em um construto social tanto na aldeia como na cidade.

A pesquisa sobre o protagonismo dos Sateré-Mawé se desenhou a partir de
projetos de iniciagcdo cientifica, praticas de campo realizadas na Tl do Andira,
especificamente no distrito de Ponta Alegre (figuras 01 e 02). O percurso realizado
em varios momentos foi revelador de encantos naturais, que perpassou por uma
demorada travessia ao longo das aguas, ora calmas ora revoltas do Rio Andira, que
se transformam em um corredor que liga as duas culturas: o mundo dos brancos e o
distrito de Ponta Alegre, viagem essa que € uma busca ao desconhecido. Foi nesse
cenario que se construiu 0 objeto deste estudo, com base no trabalho etnografico
que consiste em “uma descricdo densa, que envolve o etnografo numa
multiplicidade de estruturas conceituais, muitas delas sobrepostas ou amarradas
umas as outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas”.
(GEERTZ, 1989, p. 07).

6 Bauman (2005) destaca que a identidade e o pertencimento ndo possuem uma condicdo inalteravel,
mas uma limitacdo que exerce uma transformac&o continua, pois a identidade encontra-se em um
permanente transito, se fortalecendo no individuo considerado portador de cultura, que esta ligado a
outros seres humanos na a¢ao coletiva.

7 Souza Santos (1995) descreve que o conhecimento € local e total podendo ser constatado por
evidéncias para as diferentes concepg¢des na construcdo desse conhecimento, 0 que ir4 provocar um
(re)pensar do cotidiano e da pratica.
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Figura 01: Ponta Alegre
Fonte: Aldamir Sateré https://www..com/aldamir.satere 2018

Figura 02: Distrito de Ponta Alegre
Fonte: Pessoal, 2016.

O distrito de Ponta Alegre foi o cenario da pesquisa, sendo importante
ressaltar sua histéria, suas transformacdes. E a vida da comunidade que, ao longo
dos tempos, vem num processo de lutas no campo educacional, da saude, da
demarcacdo de terras e na melhoria dos meios de producgdo. A criagdo de Ponta
Alegre deu-se no inicio do século XX, era habitada por indigenas Sateré-Mawe, que
se deslocaram do alto Andira, conhecido como Andira Velho para o baixo Andira,

devido a abundancia da caca e da pesca e outras necessidades basicas a sua


https://www..com/aldamir.satere
https://www.facebook.com/aldamir.satere
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sobrevivéncia. A localizag&o é privilegiada, devido a posicdo geografica, pois € uma
area que torna viavel a entrada e a saida das embarcacoes.

A comunidade indigena de Ponta Alegre Sateré-Mawé € habitada por
indigenas da nacdo Sateré-Mawé, que tem como primeira Lingua o Sateré-Mawe, &
reconhecida pela Lei Organica do Municipio de Barreirinha como Distrito e esta
localizada & margem direita do Rio Andira, a 60 km do municipio de Barreirinha e
100 km do municipio de Parintins (figuras 04 e 05), o que facilita o acesso dos
moradores aos servicos de saude, educacdo, bancarios, entre outros, utilizando

como meio de transporte embarcagoes fluviais.

Figura 03: Mapa da Aldeia Indigena de Ponta Alegre/Tl. Andird
Marau

Fonte: Cartilha Paradidatica. Nossa Aldeia, Nossa Historia, Noss:
Gente, 2016

Figura 04: Praia do Distrito de Ponta Alegre
Fonte: Cartilha Paradidatica. Nossa Aldeia, Nossa Historia, Nossa Gente, 2016
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No seu processo histérico, o primeiro nome da aldeia foi Muira Apa’ra,
posteriormente mudou para Ponta Alegre por motivo de ser um local que reunia
varias pessoas entre indigenas e brancos em sua bela ponta de praia para varias
comemoracdes, 0 que ocasionava muita alegria.

A construgdo do povoamento de Ponta Alegre ocorreu pela reunido de
diversas familias vindas de diferentes locais da Tl. Em suas andancas pelo rio
Andira, os indigenas Francelino e Amaro escolheram a ponta de praia como local
para se firmarem mais proximos de suas rogas, e do seu local de trabalho, tudo isso
para facilitar o desgastante deslocamento para o alto Andira e outras regides. Outras
familias se juntaram e, assim, se formou a aldeia Ponta Alegre, e 0 proximo passo
foi a escolha do Tuxaua que tem a funcdo: de organizar as pessoas, o trabalho
coletivo do mutirdo, e proporcionar a convivéncia harmoniosa na resolugdo dos
problemas enfrentados.

Ponta Alegre cresceu, e hoje € uma das maiores aldeias da area indigena
Saterée-Mawé no Rio Andira com uma populacdo de aproximadamente mil
habitantes. O protagonismo vivenciado por esse povo esti voltado para luta da
legitima educacado escolar indigena, a revitalizagdo da memdéria dos conhecimentos

tradicionais e da lingua, como afirma o Tuxaua Amado Menezes de Ponta Alegre;

[...] ai eles comecaram a ir para educar. Quando os estudantes
tiveram o conhecimento do branco 14, ja vinham de la diferente na
lingua, na fala, no preparo [...] Ai 0 que aconteceu: nds, 0 N0OSSO pPovo
foram para pra fora. E hoje a gente ja sabe que esqueceram muita
coisa. Assim também muitos de nossos irmaos aqui estao deixando
de falar a propria lingua materna. [...] Também nés pedimos resgatar,
para que nés podemos assegurar o direito nosso de indigena mesmo
[...] Entéo por isso que nossos professores estdo se adaptando mais
para essa finalidade. (Amado Menezes, cartilha Paradidatica Nossa
aldeia, Nossa Historia, Nossa Gente, 2016, p. 47).

O depoimento do Tuxaua Amado evidencia a preocupacdo com a
escolarizacdo para garantir que os conhecimentos tradicionais possam ser
abordados na escola, com uma proposta curricular voltada para uma nova atitude
frente a relacéo entre o conhecimento global e o conhecimento tradicional. Mediante
essa preocupacao, foi solicitado ao 6rgdo gestor da educacdo de Barreirinha um
professor especifico para ensinar a lingua materna e os conhecimentos tradicionais,

para desenvolver atividades com os alunos da escola Rosa Cabral, de modo que
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suas expressoes culturais construam um processo modificador de se pensar sobre o
mundo pela necessidade de manter viva a cultura Sateré-Mawé como 0 ponto
essencial para tratar a relacéo existente entre educacéo e a identidade.

As figuras abaixo sdo do projeto de revitalizacdo da lingua e da cultura
Sateré-Mawé, realizado no Distrito de Ponta Alegre, na Escola Municipal Rosa

Cabral.

Figura 05: Tuxaua do Distrito de Ponta
Alegre. Amado Menezes Filho

Fonte: Cartilha Paradidatica. Nossa
Aldeia, Nossa Histéria, Nossa Gente, 2016

Figura 06: Escola da Aldeia
Fonte: Pessoal, 2016
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Figura 07: Professor Honorato de rewtallza(;ao da lingua e cultura Satere Mawe
Fonte: Pessoal, 2016

Figura 08: Roda de Conversa Tradicdo cultural Sateré-Mawé
Fonte: Pessoal, 2016
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Figura 09: Apresentacdo das criangas no projeto Revitalizacdo da cultural e lingua Sateré-
Maweé
Fonte: Pessoal, 2016

Ao considerar os aspectos da cultura Sateré-Mawé baseados na tradicdo
cultural, verifica-se em Ponta Alegre a preocupacéo das liderancas tradicionais e dos
professores indigenas em revitalizar os saberes, as crencas, as histdrias, em
articulacdo com o conhecimento tradicional e com conhecimento dos nao indigenas,
com o proposito de desenvolver o didlogo intercultural, ou seja, promover a
interligagdo da cultural local com as fontes de cultura da sociedade nacional. O
grande desafio é construir uma educacdo onde a comunidade seja a promotora, de
sua prépria escola, porém sem deixar de lado os saberes de outras culturas, ao
mesmo tempo em que reafirme sua identidade e incentivem as praticas culturais.
Nesse momento, o poder politico se afirma mediante a sua histéria e sua existéncia
como sujeitos participes do seu contexto, junto a necessidade de organizacao social
para educar as futuras geracdes (CLASTRES, 1995).

O Protagonismo Indigena Sateré-Mawé no Distrito de Ponta alegre, depois
da luta pela demarcacdo e homologacédo de seus territorios, se efetiva com o foco
para a conquista e consolidacdo de uma politica afirmativa, onde o acesso a saude e
a educacao escolar tenham uma responsabilidade muito grande com relagédo ao
presente e o futuro do seu povo, na tentativa de conseguirem autonomia para atuar
e participar na construcédo de politicas publicas na luta pela consolidacdo dos seus
direitos, pois, somente com aquisicdo do poder de decisdo, é possivel manter e
assegurar seus interesses. A educacéo escolar € fundamental para fortalecer a luta

dos Sateré-Maweé pelos seus direitos garantidos nas legislagfes vigentes.
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O universo Sateré-Mawé ndo se limita a uma descricdo do que estd sendo
visto no seu protagonismo, consiste em um estudo desenvolvido na perspectiva
metodolégica da cartografia simbdlica® proposta por Boaventura Santos, que
considera como um dos principais destaques para a investigacao qualitativa, tendo a
simbolizacdo como uma representacéo da realidade a ser pesquisada. A cartografia
simbdlica permitiu uma construcdo interdisciplinar do trabalho de campo e do
conhecimento sobre o protagonismo dos indigenas Sateré-Mawé do seu locus até o
trajeto para cidade de Parintins, com suas lutas e resisténcias para o fortalecimento
de sua cidadania, emancipa¢do e autodeterminagcdo. O estudo foi construido com
uma investigacdo compreensivel a partir da argumentacdo com as categorias de
analise e na relacdo com o dialogo cumulativo entre o eu e 0 outro, entre muitos eus
e muitos outros®.

O mergulho nos cenarios é relevante, pois faz um retrato dos locais da
pesquisa, tracando os espacos geograficos, para uma melhor compreensdo das
narrativas e dos cenarios como afirmam Del Piore e Gomes (2003). E preciso ter um
olhar por fora do discurso linear e homogeneizador, devendo enxergar muito mais
além sobre os lugares e os entre lugares para desconstruir a visdo estereotipada
que permeia desde a colonizacéo pelos europeus, com interpretacdes especificas e
particularizadas, diversas e plurais, ficticias e metaforizadas que compdem o quadro
de uma regido inventada e recriada (TORRES, 2005).

Parintins sera outro cenario a ser descrito. E um municipio que faz parte da
92 sub-Regido!® Estado do Amazonas — regido do Baixo Amazonas descrita nas
figuras 01 e 02. Situada a margem direita do caudaloso rio Amazonas, a 369 km da
capital Manaus em linha direta, e 420 km por via fluvial. Os Ultimos anos foram
marcados por profundas mudancas como o aumento da populacdo, as migracdes e
problemas ambientais que sao evidenciados na cidade em sua estrutura econémica,

social, cultural e na sua organizagéo espacial.

8 Boaventura Santos (2002) definir cartografia simbdlico sendo principal elemento de representacao
que valoriza a experiéncia e os modos de vida da populacdo estudada, relacionando como se
apresenta a reconfiguragdo étnica do indigena na cidade.

9 Bakhtin (1992),explica que a relacéo de alteridade é que marca o ser humano, ou seja, a interagéo
entre o eu e o outro, exigindo um olhar mais apurado sobre a realidade

10 A 90 sub-Regido faz parte do Amazonas e abrangendo ainda os municipios de Nhamunda,
Barreirinha, Boa Vista do Ramos, Urucara e Sdo Sebastido do Uatuma ( Amazonas, 1989)
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LOCALIZAGCAO DE PARINTINS
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Figura 10: Mapa de localizagdo de Parintins
Fonte: Haralde Dinelly2013

Figura 11: Vista area da cidade de Parintins-Am
Fonte: www.parintins.com

Em Parintins, os primeiros ndcleos coloniais sofreram destaque ao longo do
processo de colonizagdo, desempenhando o papel na ocupacéo e apropriacdo do
espago que constituiram posteriormente em cidades amazoénicas. A fundagdo da
cidade de Parintins segue essa regra, foi habitada no inicio por indigenas que,
segundo Bittencourt (2001), viviam os Tupinamba, que fugiram do Peru.

O governo portugués, em uma viagem de exploracao a regido Amazonica,
deixou na llha o Capitdo José Pedro Cordovil, que deu o nome a esse lugar de
Tupinambarana (BITTENCOURT, 2001).1! A cidade passou por varias

denominacdes, primeiramente chamou-se Tupinambarana, em seguida Vila Nova da

LA palavra Tupinambarana significa “Tupi ndo verdadeiro”, ou seja, indios derivados de mesticagem
(Cerqua, 2009).
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Rainha, depois voltou a ser Tupinambarana e, posteriormente, Vila Bela de
Imperatriz, até que finalmente foi elevada de comarca a cidade, passando a chamar-
se Parintins.

Na histéria de Parintins registram a presenca de cientistas que passaram e
permaneceram na llha por dias ou meses em busca de conhecimentos nas mais
diversas areas.

O cotidiano da llha Tupinambarana foi relatado no século XIX por diversos
estudiosos fascinados pela natureza e as vivéncias dos povos que habitavam a
regido. Em muitas analises sdo perceptiveis 0s erros e 0s equivocos, baseados em
visdo estereotipada pelo olhar de fora da organizacéo e da cultura indigena vista a
luz do olhar dos europeus. O que ressalta ao longo dos tempos o viver e conviver
dos indigenas em resistir contra as visfes errbneas que os estudiosos da época
tinham dos que habitavam a Amazonia.

O poder hegemonico representado pela relacdo de poder do colonizador na
formacdo do espaco colonial brasileiro se evidencia nos relatos dos viajantes,
missionarios, conquistadores, estudiosos, dentre outros cronistas que destacaram a
figura dos indigenas como do mau selvagem e do bom civilizado e a figura do bom
selvagem e do mau civilizado. Essas visOes estereotipadas passam por cima do
olhar de si, do ser em observacéo, e sao recheadas de termos que relativizam a
figura do indigena, que irdo contaminar até nos dias atuais a perspectiva sobre
esses povos, especialmente o senso comum Laplatine (2003).

Toda essa perplexidade com os povos indigenas marcou presenca na
Amazobnia, a partir das diferencas que existiam entre as duas culturas, e foram
tratadas de forma exotizante e repetitiva, com base nos relatos pitorescos!?. Devido
a essa atitude, muitos textos expuseram a concepcdo de que os indigenas
representavam o avesso da “civilizagao”, tendo de um lado a civilizacdo e a
humanidade (Velho Mundo), do outro, a natureza da barbarie (Novo Mundo). Os
viajantes, missionarios, administradores da colbnia, aventureiros e estudiosos,
registraram as suas impressoes sobre a alteridade, a partir de suas ideologias, uma
que reforca a recusa do estranho e outra que se sustenta pela fascinacdo do

estranho, que deram origem a alguns esteredtipos sobre os povos indigenas.

12 pacheco Oliveira (2016) destaca que a presenca indigena deve ser compreendida mais além dos
estereotipos, as motivagfes e significados das agOes realizadas por indigenas, e que os indios ndo
sdo maus, indolentes e traicoeiros.
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7

Para reverter essa visdo, é necessario buscar as autorrepresentacdes
nacionais, que sdo o0s conhecimentos histéricos e antropoldgicos, que devem
diferenciar do olhar imparcial e estrangeiro, e vislumbrar uma interlocucéo
duradoura, que ira criar o sujeito histérico e um projeto coletivo da qual os povos
indigenas possam assumir como portadores de direitos e formas de empoderamento
de cidadania (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016).

Em outro momento, a analise se direciona para o0s periodos de
desenvolvimento econdmico de Parintins que se destacaram pela inddstria
extrativista, o pescado, o cacau, a pecuaria, 0 pau rosa, e com mais visibilidade a
juta que teve seu inicio com a vinda dos japoneses para Vila Amazbdnia e com a
fundacdo do Instituto de Estudos Agricolas para o favorecimento da migracéo
japonesa.

Esses periodos do processo de formacdo econbmica do municipio de
Parintins ndo se distanciavam do projeto maior que era a ocupacdo do territorio
amazonico, e, assim, a cidade foi sofrendo transformacfes e se mantendo com a
sua economia baseada na agricultura, pecuaria, pesca, pequenas empresas,
comeércios e o turismo, que formam as alternativas econémicas.

No aspecto cultural, o folclore sempre esteve presente na vida do
parintinense, tendo seu inicio com os primeiros habitantes com a danca da
Tucandeira®® e a festa da vitéria’*. Nos dias de hoje, o aspecto cultural se destaca
pela manifestacdo que é o Festival Folclérico, no qual ocorre a disputa entre o Boi
Garantido e o Boi Caprichoso, e outras manifestacdes culturais folcloricas da cidade.

A cidade de Parintins tem no seu contexto a dindmica de se produzir e
reproduzir, ocasionando mudancas no processo de apropriacdo do seu espaco
urbano, em decorréncia do fluxo migratério de pessoas que atracam na cidade,
contribuindo para o crescimento descontinuo e nao planejado, o qual afeta o
emprego, saude, educacao, habitacéo e lazer e problemas socioambientais.

O direito a cidade exige um projeto humano social, que ndo é simplesmente
um espaco material, mas a articulacdo do espaco urbano enquanto contexto fisico,
de relacdes sociais de vida quotidiana. Pois toda essa analise nos reporta ao estudo
de buscar compreender o protagonismo da cultura indigena, como resultado de

13 Os indios Mawé celebravam como festa nupcial, e os Mundurucu como sinal de emancipacao e
robustecimento de provas.
14 Nessa danca se exibia a cabeca do inimigo enfeitada de plumas.
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experiéncias historicas e sociais diversificadas, elaborados de saberes e criacoes,
de arte, de musica, de conhecimento, de filosofias originais, construidos ao longo de
milénios pela pesquisa, reflexdo, criatividade e sensibilidade dos povos indigenas
(LEFBVRE, 2001).

E notério, na histéria do Ocidente, encontrar tanto etnocentrismo,
dogmatismo, fundamentalismo e totalitarismo como na visdo dos europeus do século
XVI, que culmina na rigidez cultural e religiosa que esta na raiz do etnocidio e da
violéncia aplicada sem cerimdnia contra indigenas durante séculos, e que perdura
no inconsciente coletivo e nos habitos autoritarios das classes dominantes latino-
americanas até os tempos atuais.

E nesse contexto, que este estudo procurou reunir evidéncias que
comprovam sobre as questdes de como se desenha o protagonismo dos Sateré-
Mawé através das lutas e resisténcias, fundamentada na histéria indigena no Brasil
e na Amazbnia, nos Movimentos indigenas, tracando um paralelo dos estudos de
alguns autores que destacam como se desenvolveu o protagonismo indigena. Por
meio das lutas e resisténcias que o protagonismo dos Sateré-Mawé se constrdi da
aldeia a cidade a partir das relagbes entre a liderancga tradicional e a lideranga
politica.

Para se pensar sobre o protagonismo indigena, torna-se necessario um olhar
antropoldgico que possa estar relacionado com as fontes histéricas dos indigenas
como sujeitos, numa relacdo de alteridade, que em seu processo histérico atuavam
impulsionados pelos seus proprios interesses, voltados para o atendimento de
dindmicas estabelecidas em suas sociedades, pois no decorrer do contato com o
nao indigena surgiram modificacbes movidas pela experiéncia que, as vezes,
oportunizaram nao apenas prejuizos, mas também a aprendizagem de novas
praticas culturais e politicas para fortalecimento de interesses proprios.

A dinamicidade das relacbes sociais complexas entre indigenas e nao
indigenas ocorre entre grupos e individuos em contextos histéricos definidos
(THOMPSON, 1981; MINTZ, 2010), permitindo uma nova compreensdo sobre a
trajetéria dos povos indigenas, que por muito tempo foram vistos como misturados e
desaparecidos (BARTH, 2000).

Nesse contexto, o campo da pesquisa proporciona possibilidades em
articular diversas leituras, construindo um didlogo com autores que embasam o

estudo sobre a Amazobnia, o protagonismo indigena e dos Sateré-Mawé.
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Na tessitura tedrica da tese foram utilizadas teses e dissertacfes que tratam
sobre o protagonismo indigena, e sua composicdo como elemento catalizador de
lutas e resisténcias na sociedade civil.

No primeiro momento, para fazer um sobrevoo sobre o protagonismo
indigena na Amazodnia, foram utilizados os seguintes autores que irdo compor a
tessitura cientifica da tese. Jodo Pacheco de Oliveiral® com os escritos que retratam
0 protagonismo indigena a partir de uma articulacdo entre a antropologia e a historia,
com prioridade na alteridade dos sujeitos no momento historico. Manuela Carneiro
da Cunha'® destaca a histéria dos indios no Brasil, os direitos e sua cidadania
direcionadas as politicas culturais para os indigenas e as politicas definidas pelos
indigenas que evidenciam o protagonismo em busca de suas lutas e direitos. Esse
ciclo fecha com Darcy Ribeiro!’, o qual, no livro O povo brasileiro a formacdo do
sentido, aborda de forma contundente que a luta € um projeto proprio e alternativo
de estruturacao social.

Na abordagem sobre o protagonismo indigena, lideranca e elite indigena,
autores que se destacam sdo: Patricia Melo Sampaio*®, com as histérias e trajetérias
das populacdes indigenas na Amazbnia, ao ressaltar a etnia, a legislacdo e
desigualdades vivenciadas na colénia. Com Francisco Jorge dos Santos?!?, o estudo
foi direcionado as guerras como materializacdo da resisténcia indigena que

protagoniza lutas diante da dominagdo imposta. Carlos de Aradjo Moreira Neto e

15 Antropologo. Professor titular do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro —
UFRJ, realizou prolongada pesquisa de campo com os indios Tikuna (Amazonas). Atualmente,
dedica-se a questdes ligadas tanto a antropologia do colonialismo e a antropologia histérica quanto a
museus e colec¢des etnograficas.

16 Antrop6loga. Doutorou-se e ensinou na Universidade Estadual de Campinas (1973-1984), foi
professora titular na Universidade de Sao Paulo (1984-1994) e na Universidade de Chicago (1994-
2009). Sua atuagdo distribui-se pela etnologia, histéria e direitos dos indios, escravidao negra,
etnicidade, conhecimentos tradicionais e teoria antropoldgica.

17 Antropélogo, escritor e politico brasileiro, conhecido por seu foco em relagdo aos indios e a
educacédo no pais. Suas ideias de identidade latino-americana influenciaram varios estudiosos latino-
americanos

18 Historiadora. Doutora em Histéria pela UFF-RJ. Professora do Departamento de Histéria da
Universidade Federal do Amazonas — UFAM. Atua nas &reas de historia indigena e do indigenismo,
historia colonial/imperial (Brasil e Amazénia) e histdria da escraviddo africana na Amazénia.

19 Historiador, Professor Doutor da Universidade Federal do Amazonas — UFAM. Atua nas areas de
historia com énfase em historia colonial da Amazonia (Amazénia Portuguesa), nos seguintes temas:
Amazdnia, Amazonas, Colbnia, Capitania do Rio Negro, administracdo régia colonial, politica
indigena e indigenista.
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John Manuel Monteiro®® retratam a lideranca e elite indigena no processo de
dominagédo do estado, ao mostrar a desaparicdo de um grande numero de indigenas
na Amazonia, suas causas e efeitos.

Outros autores que discutem sobre a Amazoénia, como Marilene Corréa da
SILVA (2009), ALMEIDA (2003, 2008, 2011, 2015),GONDIM (2007) expdem sobre a
diversidade dos povos e suas dimensdes humanas na Amazonia, sua complexidade
e os desafios de articulagcdo entre as ciéncias e os saberes tradicionais para a
compreensao da realidade amazbnica, de modo que 0S povos possam se
autoidentificar, sem classificacdo e estereotipos.

Muitos autores que escreveram sobre os Sateré-Mawé tiveram um olhar
fenomenolégico do contato e das vivéncias com esse povo, assim como
pesquisadores que formularam teses e projetos de grupos de pesquisas sobre 0s
estudos da histdria, cultura, género e as relacbes de poder dos Sateré fizeram parte
do arcabouco tedrico da tese.

O Sacerdote Enrico Uggé, em seu livio As bonitas histérias Sateré-Maweé
(1992), nos revela um olhar de convivéncia a partir das histérias que os proprios
Sateré-Mawé relataram e compartilharam sobre sua cultura, tradicdo e convivéncias
no seu contexto. Nunes Pereira (1954), no livro “Os indios Maué”, descreve uma
etnologia que expbe todo o universo mitico ritual do povo Sateré-Mawé com
interpretacbes dos canticos que permeiam toda a representatividade da tradicédo
cultural.

Com o olhar voltado para a ciéncia, S6nia Lorenz desenvolveu pesquisas
com o0 povo Sateré-Mawé mediante o Projeto Sateré vinculado ao Centro de
Trabalho Indigenista (CTI) na década de 80, que resultou no livro Sateré-Mawé o0s
filhos do guarana, que representa uma descricdo densa etnografica sobre esse povo
e sua luta na relagdo com o Estado em prol a salde, educacdo, demarcacao de
suas terras e na busca pelos seus direitos.

Outra pesquisadora da tematica Sateré-Mawé é lIraildes Caldas Torres?!,

gue desenvolve pesquisas na Tl do Andira e do Marau, organizadora de varias

20 Historiador. E membro de vérias associac0Oes cientificas, com destaque para a ANPUH, na qual foi
membro da diretoria em quatro gestdes. Coordena o Centro de Pesquisa em Etnologia Indigena na
UNICAMP. Mantém o site “Os indios na Histéria do Brasil” (www.ifch.unicamp.br).

21 Antropologa Social. Atua como professora da Universidade Federal do Amazonas e pesquisadora
sobre género na Amazonia. Desenvolve pesquisa na regido do rio Andird sobre o principio feminino
Sateré-Mawé em seus estudos de poés-doutoramento realizado na Université Lumiere de Lyon
France.
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coletdneas sobre as historias, cultura e o processo de relagbes de poder, com
énfase nas vivéncias das mulheres Sateré e seus enfrentamentos no seu contexto.
Iraildes Caldas nos revela a importancia do mitico ritual como representacdo da
tradicdo cultural desse povo, com significados que constituem as raizes do universo
das mulheres Sateré-Mawé.

Pery Teixeira?? (2005), em seu livro Sateré-Mawé retrato de um povo
indigena, resultado de uma pesquisa quanti-qualitativa, faz um diagndstico socio
demografico da populacdo Sateré-Mawé e os multiplos olhares da realidade desse
povo.

Gabriel Alvarez?® realizou uma pesquisa de campo que publicou no livro
Satereria tradicdo e politica Sateré-Mawé, cujo eixo esta direcionado a tradicdo e a
politica como base da organizacao social desse povo.

Além desses autores que tratam sobre os Sateré-Mawé, foram utilizadas
teses e dissertacbes que discorrem a histéria, cultura, tradicdo e as lutas
protagonizadas por esse povo.

Todos o0s entrelacamentos que compdem O processo da pesquisa se
propdem em comprovar o protagonismo dos Sateré-Mawe, utilizando autores que
desenvolvem suas teorias relacionadas a cultura e a identidade, mitico ritual,
migracao, direito, autonomia e as relagbes de poder entre os povos indigenas, como
objeto de estudo o protagonismo indigena dos Sateré-Mawé no contexto do Baixo
Amazonas, a partir de uma reflexdo sobre o lugar dos indigenas na histéria, a
politica de reconhecimento e a politica de identidade na dindmica da cidadania a
autonomia.

Com isso, a reconstrucdo do pensamento social da Amazénia se elabora a
partir da preocupacdo de muitos autores e pesquisadores em descrever sobre os
processos sociais, culturais e histéricos para a compreensédo do desenvolvimento
humano na Amazonia.

Como forma de evidenciar e comprovar que o estudo em pauta aborda sobre
o “PROTAGONISMO INDIGENA NA REGIAO DO BAIXO AMAZONAS - Lutas e

22 pemografo. Professor aposentado da Universidade Federal do Amazonas - UFAM. Deu énfase em
mortalidade, migracdes, demografia social e demografia dos povos indigenas, atuando: estrutura e
dindmica demograficas, migracdo, mortalidade, fecundidade, sociodemografia e demografia indigena.
23 Antropdlogo. Atua como professor adjunto da Universidade Federal de Goids — UFG, com
trabalhos na area de Antropologia Politica, Antropologia visual, rituais, etnologia indigena, etnografia
e politicas sociais.
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Direitos”, é importante descrever a trajetéria e a predominancia do protagonismo
indigena na Amazoénia. A seguir mostraremos uma breve retrospectiva histérica de
acdes que caracterizaram as relagbes existentes entre 0s agentes externos e
comunidades indigenas em prol de politicas publicas, que consideram o cidadao
indigena como protagonista do seu plano de vida, onde se destaca a consolidagéo
do movimento indigena no qual os Maweé foram protagonistas na busca de sua

cidadania.

1.2. TRAJETORIAS DO PROTAGONISMO INDIGENA NO BRASIL E NA
AMAZONIA

Atualmente a situagdo dos indigenas brasileiros ndo corresponde as antigas
interpretacbes de fragilidade de pequenas sociedades isoladas na floresta
Amazénica (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016), o que ocorre sao mobilizacdes por
melhorias baseadas nas reivindicagfes das liderancas que discutem com seus pares
temas como: demarcacdo das terras, direitos indigenas, conservacdo ambiental, e
tendo como ponto principal a cultura e tradicdo que sdo tomadas como forma de
pertencimento étnico?*. Inicia-se assim a concretizacdo de um novo ciclo com a
criacdo das liderancas e novas entidades, instituicbes complexas e ambivalentes,
como movimento indigena e a organizagédo indigena.

No decorrer da histéria do Brasil, houve muitos avancos no que se refere a
implantacdo de projetos para populacdes indigenas e na definicdo de politicas que
se destacaram principalmente através do movimento dos proprios indigenas que
lutaram em prol da educacdo, saude, demarcacdo de suas terras e valorizacdo
cultural, ao fazer com que todas as suas reivindicagdes assumissem uma nova
posicdo, e deixassem de ser um instrumento de aniquilamento da cultura das etnias
e torna-se um meio de reafirmar a identidade indigena diante da sociedade
brasileira.

Uma das principais lutas do movimento indigena se volta para instituir uma
educagdo que esteja voltada para solidificar os conhecimentos indigenas em

articulacdo com os conhecimentos do ndo indigena. Nesse contexto, Maher (2006)

24 pacheco de Oliveira (2016) destaca que a cultura e a tradicdo séo incorporadas nas disputas com
0 mesmo rigor que define o pertencimento étnico.
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entende que a escola indigena se configura como uma situacao limite em termos de
educacao, ou seja, refere-se aos processos educativos de cada povo indigena e aos
processos nativos de socializacdo, sendo utilizada entre os povos indigenas para o
estabelecimento do contato com a sociedade n&o indigena, em que se torna,
segundo Silva (2001), um desafio especifico de discussdes sobre 0s processos e as
situacdes educacionais das populac¢des indigenas. Melia (1999) ao falar sobre a
educacao indigena destaca que os povos indigenas sustentam sua alteridade com
objetos e métodos proprios de vivéncias socioculturais, ou seja, a acao pedagogica
permite a reproducdo dos saberes as novas geragdes, assim como o enfrentamento
as novas situacdes que se apresentam.

O fortalecimento da Educacdo Escolar como instrumento reivindicatorio do
movimento indigena se estabelece formalmente com a chegada das escolas
localizadas em terras habitadas nas &reas indigenas, com garantia do atendimento
de ser diferenciada, especifica, intercultural e de acordo com a realidade
sociolinguistica de cada povo. A escola indigena é definida como espacos de
fronteiras, espacos de transito ao desenvolver a articulagdo e a troca de
conhecimentos, assim como espacos de incompreensdes e de redefinicbes
identitarias dos grupos envolvidos nesse processo, indigenas e nao indigenas, em
que o termo “Escolar” é utilizado para diferenciar das demais atividades indigenas
(TASSINARI, 2001). Esta categoria educacional, portanto, ndo deve ser confundida
com a educacao indigena tradicional propria de cada etnia, conforme as diferentes
culturas e pedagogias.

Através de uma retrospectiva da trajetéria do protagonismo indigena
implantado no Brasil e na Amazbnia, serdo esquematizados desde antes da
colonizacéo, no periodo da colonizacdo do Brasil em que as populacdes indigenas
foram alvo da imposicao de varios modelos baseados na catequizacgéo, civilizagcédo e
integracdo forcada dos indigenas a sociedade brasileira. Desde os religiosos
jesuitas, diretério pombalino até os positivistas do Servico de Proteco aos indios —
SPI, do ensino catequético ao ensino bilingue, existia um sé objetivo a ser
alcancado: negar a diferenca, em que se transformam em algo diferente do que
eram com vistas ao controle e a exploracao daquela gente.

O primeiro momento, concebido antes da chegada dos portugueses ao
Brasil, foi marcado por longo periodo sem contatos com o nao indigena, durando

aproximadamente até a chegada dos portugueses em 1500, os indigenas viviam de
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forma integrada a natureza. O modo de producédo indigena era o de subsisténcia e
coletivo, a educacao era centrada nas tarefas do dia a dia, nos ritos e na arte,
visivelmente ligada a vida das comunidades. O respeito as tradicdes e aos lacos
familiares quase sempre se consistiam em uma mensagem mais persistente.

Outro ponto dentro desse periodo refere-se a resisténcia indigena na
Amazobnia, que desde o inicio da colonizacdo era protagonizada contra o dominio
portugués, com ocorréncia de conflitos descritos por Santos (2002), quando o0s
indigenas néo se encolheram e enfrentaram a invasao europeia, rebelaram-se nos
aldeamentos, fugiram das col6nias, desertaram dos servicos reais e também
procuraram fazer acordos de paz quando Ihe convinha.

A resisténcia dos indigenas se evidencia também na recusa em descer para
os aldeamentos missionarios, e para combater essa resisténcia, 0s portugueses
realizavam operacbes de guerra contra os indigenas que, na maioria das vezes,
terminavam em carnificinas. A resisténcia contra as tropas militares portuguesas
teve como protagonistas os indigenas da nacdo Manad que ficaram na memoéria
coletiva expressa em textos e em livros, por meio das acfes combativas do seu
chefe principal Ajuricaba, considerado por muitos agentes colonialistas como um
guerreiro com animo exaltado, que corria 0 rio Negro com maior liberdade,
impedindo a circulagdo dos portugueses na regido?®. Durante os confrontos para
combater a resisténcia dos Manads, Ajuricaba foi preso e no trajeto da viagem para
Beléem sua vida foi ceifada e, mesmo assim, os combates ndo terminaram e
prosseguiram até o final da década (SANTOS, 2002).

Sobre a resisténcia indigena no Brasil e na Amaz6nia, Sampaio (2012),
aborda acerca da existéncia de uma construcado dicotbmica dos indigenas — “herdis
da resisténcia” de um lado e do outro “pacificos e colaboradores”. Para esse
entendimento, a autora sugere que seja feito um vinculo com a antropologia
historica, com o objetivo de buscar uma acdo mais consciente sobre 0s povos
indigenas como sujeitos concretos, capazes de articularem estratégias politicas

mesmo em condicdes de subordinacdes?®.

25 Francisco Jorge (2002) descreve a resisténcia dos Manaus e do seu chefe Ajuricaba a partir dos
relatos de Francisco Xavier Ribeiro Sampaio, ACA, 1984.

26 patricia Melo Sampaio (2012) sugere que a discussao acerca dos indios como atores historicos
reais pode ser encontrado nos livros organizados por Manuela Carneiro da Cunha (Histéria dos indios
no Brasil) e John Monteiro (Os Negros da Terra).
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O segundo momento trata do periodo jesuitico e de outras ordens religiosas,
denominado de modelo catequético, a fase da catequese a servigo do aniquilamento
cultural no Brasil Coldnia, € uma fase em que o objetivo era negar a diversidade dos
indigenas, ou seja, aniquilar culturas e incorporar mao de obra indigena a sociedade
nacional, ao impor a obrigatoriedade do ensino da lingua portuguesa que, de acordo
com Ferreira (2001), era o meio de promover a assimilacdo dos indigenas a
civilizacdo cristd, e o resultado dessa investida, continua a autora, foi a destruicdo
das instituicbes nativas, o0 sistema de parentesco instaurado as relacbes de
submissdo e de dominacdo, que se perpetua de maneira crescente as
desigualdades sociais. Essa a¢ao se estendeu na Amazonia conforme o0s interesses
da igreja que se constituia em estratégias de imposicdo da fé religiosa, da
desestruturacdo cultural de dominacdo para a civilizacdo, domesticacdo e
exploracdo da forca de trabalho indigena e controle de suas terras que, no Rio
Negro, em parte atingiu seus objetivos através dos internatos em uma educacdo
para 0s povos indigenas. Para Freire (2001), os portugueses que objetivaram a
exploracdo das riquezas da Regido necessitavam contar com a experiéncia dos
indigenas e com sua forca de trabalho, dado o carater permanente da ocupacéo.
Consequentemente, a presenca de fortes e missdes nesta regido serviu como
instrumento para introduzir o modelo administrativo portugués. Com relacéao a isso,
Cardoso (1990, p.101) afirma que:

As missbes religiosas constituiram um esforco de gerar um
campesinato indigena sedentario como base para a colonizacao,
através do auto reproducdo de uma mao-de-obra em principio livre
(embora forgada ao trabalho por disposi¢fes legais e pela coacao) a
gue teriam acesso 0s proprios religiosos, o governo e os colonos,
segundo certas regras.

Quando Portugal estava interessado em ocupar a Amaz6nia, no periodo do
século XVII ao século XVIII, os Jesuitas tiveram um enorme territorio missionario
com o intuito do controle da for¢a e do trabalho indigena, que foram considerados
pelo padre Antdnio Vieira, de acordo com Santos (2002), maos e pés da colbnia,

constatacdo que foi referendada por padre Jodo Daniel cerca de um século depois



48

que a missdo dos indigenas serd os nervos dos Estados?’. Esses relatos,
evidenciam que a producdo da Amazébnia era realizada pelo trabalho indigena.

Na Amazonia, a incorporacdo dos indigenas como forca de trabalho escravo,
ocasionava formas de protagonismo no momento da resisténcia e luta contra o
dominio do branco com fugas e rebelides, que representavam uma progressiva
diminuicdo demogréfica, principalmente no Baixo Amazonas em relacdo a alguns
povos, como os Tupinamba no Maranhao, os indigenas do Rio Negro, os Mura e 0s
Mundurucu que insistiam em resistir, com isso foram dirigidas verdadeiras guerras
de exterminio, resultante da coloniza¢do. Essa explicacdo sobre o fato de que os
membros das sociedades tribais trabalhassem menos € definido por Sahlins (1970),
no qual estad presente no modo como se relacionam uns com 0s outros e com a
natureza.

Nas sociedades indigenas, todos fazem quase tudo, e as atividades
relacionadas a obtencdo do que as pessoas necessitam para se manter estdo
associadas aos ritos e aos mitos, ao sistema de parentesco, as festas e as artes,
integrando-se a todas as esferas da vida social. Sahlins (1970) chama essas
sociedades tribais de "sociedades da abundancia" ou "sociedades do lazer",
destacando que seus membros ndo so6 tinham todas as suas necessidades materiais
e sociais plenamente satisfeitas, como dedicavam um minimo de horas diarias ao
gue nés chamamos de trabalho, e que os povos tribais tém uma profunda intimidade
com o0 meio em gque vive, pois conhecem 0s animais e as plantas, a forma como
crescem e se reproduzem e quais podem ser utilizados para a alimentacéo, para a
cura de seus males ou para seus ritos.

A obra missionéaria dos Jesuitas na Amazonia iniciou-se com a chegada do
padre Antbnio Vieira, passou por varias fases até quando expulsos definitivamente
da Amazobnia e dos dominios de Portugal. Sobre isso, Ribeiro (2015) descreve que
devido aos grandes conflitos dos indigenas com os jesuitas, foi estabelecido um
novo projeto comunitario em que os padres fugiram de sua funcéo prevista como
amansadores de indigenas para serem seus protetores, dando lugar a outro tipo de

sociedade diferente daquela que foi preconizada pelos agentes coloniais.

27 Francisco Jorge dos Santos (2002) embasa seu posicionamento na Carta do padre Antdnio Vieira
ao rei de Portugal D. Jodo IV. Maranh&o 20 de maio de 1653. In: Cartas (1952); Padre Jodo Daniel.
Tesouro Descoberto no Rio Amazonas. RJ, NNRJ, 1976. Essa obra foi descrita quando esse jesuita
estava preso nas masmorras de Portugal.
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Nesse processo, a politica indigenista proposta para amenizar os conflitos
existentes ndo deram conta da diversidade existente, e varios instrumentos legais e
estratégias foram lancadas para regulamentar a administracdo dos nucleos
coloniais, mesmo assim Santos (2002) destaca que tais mecanismos nao surtiram
efeito e promoveram guerras, massacres, escraviddo dos indigenas e os conflitos
com os agentes colonialistas se intensificaram. Todos esses instrumentos legais
foram revogados e substituidos durante o governo de Pombal e pelo Diretério dos
indios?8, realizado por Francisco Xavier de Mendonca Furtado.

Maciel (2006, p. 205) sobre o Diretério Pombalino:

O Diretério Pombalino que vigorou entre os anos de 1757 a 1798,
entre outras coisas no tocante aos indios, proibiu o uso das linguas
indigenas e da lingua geral, determinou a substituicdo dos
sobrenomes indigenas por sobrenomes em portugués e a troca do
estilo das moradias para o0 modelo dos brancos.

Para a politica indigenista do Diretério Pombalino, a estratégia era
estabelecer aliancas com as populacbes indigenas, com o objetivo principal de
transformar indigenas em cidaddos dispostos a trabalharem para a coroa
portuguesa. De acordo com Sampaio (2012), esse era o “projeto colonial”’, que
sofreu adequacgdes ao “processo colonial”’, ou seja, a vontade ou a falta de vontade
dos indigenas que deveriam viver em aldeamentos perto dos colonos para servirem
como trabalhadores, isso ndo acontecia, pois muitos fugiram, criaram quilombos ou
construiram seus sitios distantes para gozarem de certa autonomia, era uma forma
de resisténcia e de ndo aceitar as imposi¢cées do Diretorio. Para Sampaio (2012), os
indigenas elaboram suas estratégias, negociam e recorrem as leis para garantirem
seus direitos e nos mostra que no Brasil, o que ocorreu foi uma “colonizacéo
negociada” entre brancos e indigenas, para a recuperagdo do seu papel como
sujeitos da histéria pois, muitas vezes, eles ganharam e outras tantas perderam,
mas sempre lutaram e resistiram como fazem até hoje.

No século XIX, outra estratégia comeca ser adotada pelos indigenas, a
estratégia do siléncio, devido as repressdes ocorridas em relacdo as suas praticas

culturais que servia como a principal forma de manutencdo de sua memaria coletiva.

28 Francisco Jorge Santos (2002) esclarece que € uma Lei com 95 paragrafos de autoria de
Francisco Xavier de Mendonga Furtado, governador do Estado do Grao-Para e Maranhéo, que aplica
e regulamenta, e, em alguns pontos, reforma a Lei de 1755, dispondo sobre a liberdade dos indios e
abolindo as administracdes anteriores.
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O silenciamento imposto pelos dominantes para os indigenas tem outro significado,
que é da resisténcia e a sobrevivéncia diante das adversidades existentes. Essa
postura é o inicio da reafirmacao étnica que € determinada pela resisténcia coletiva
contra a opressao, busca redefinir sua posicédo na sociedade, utiliza a estratégia do
siléncio e ndo se organiza politicamente.

Na Amazonia, entre os anos de 1835 a 1840, ocorreu uma grande revolta
popular que também foi chamada de “revolucéo social” mestica e indigena contra a
elite branca portuguesa e a maconaria que eram instrumentos da dominacdo da
época. Essa revolta ficou conhecida como Cabanagem. Segundo Ribeiro (2015),
essa guerra assumiu, muitas vezes, um carater de genocidio com o objetivo de
exterminar as populacdes caboclas, € um exemplo de enfrentamento interétnico,
devido a diversidade de setores sociais envolvidos, com interesses divergentes que
vislumbraram a oportunidade de mudanca social revolucionaria.

A Cabanagem foi um movimento popular que, segundo Uggé (1992), teve sua
passagem pelo Baixo Amazonas, no Rio Andira e foi protagonizada pelos Maué na
figura do indigena Crispim Ledo, que destruiu e queimou muitas casas de brancos e
morreu durante o conflito, 0 que ocasionou a fuga de muito cabanos para Maués,
palco de muitas lutas e resisténcias a repressdo do Governo Central, levando a
morte e rendigdo dos cabanos em margo de 1840.

Ao analisar o fim da Cabanagem, Prado (1953) diz que foi 0 movimento
popular do Brasil, em que as camadas inferiores conseguem ocupar o poder, passou
de uma simples insurreicdo popular para uma resisténcia e tomada de poder, o que
caracterizou o protagonismo dos indigenas contra o poder vigente.

Ao acompanhar o contexto do século XIX, Cunha (1992) descreve que 0s
europeus passam ter interesse ndo somente pelos objetos ou usar a méo de obra
indigena, mas também pela apropriacdo de suas terras e tornar-se dono delas. Foi
nesse periodo que ocorreu a maior expansao colonial que colocou frente a frente os
exploradores europeus com as populagées indigenas.

O periodo imperial no primeiro reinado teve como figura central José
Bonifacio, o mesmo recomendou que a politica indigenista do Estado tivesse a
necessidade de se basear em meios brandos e suasorios, ou seja, deveria promover
a civilizacdo dos indigenas para torna-los Uteis ao desenvolvimento nacional, onde
no Brasil independente das guerras justas os povos indigenas deveriam deixar de

existir.
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Para Pacheco de Oliveira (2016):

E dentro desse jogo de imagens e representacdes que veio a surgir e
ganhar grande significacdo o indianismo, transformando em simbolo
de unidade da jovem nagdo. O indio do passado foi reabilitado,
dignificado em seus valores e motivacdes, e foram justificadas as
acusacfes que recebia na vida cotidiana (cruel, traigoeiro,
preguicoso etc.). [...] Mas a té@o festejada imagem do indio ndo se
aplicaria de forma alguma ao presente. (p.173)

Surge entdo a figura do indigena bravo e a propagacéo pelo indianismo
transformado em politicas publicas, que mais tarde foram identificados no censo
muitos equivocos quanto a sua denominacdo. Na Amazbnia, comeca 0 ciclo da
borracha e os indigenas foram considerados como empecilhos e tratados como
invasores e intrusos, o que ocasionou o desaparecimento de muitas etnias, dadas
como extintas posteriormente.

Todos o0s projetos incorporatistas sempre enfrentaram vozes dissonantes,
presentes na resisténcia indigena protagonizadas de diversas maneiras que,
segundo Cunha (1992), mesmo com todo estreitamento perceptivel na legislacdo
indigena promovida no Império, no qual as divergéncias continuaram mediante a
imposicdo de negacdo pela colbnia da existéncia de indigenas e a posse do que
restava de suas terras.

Cunha (1992, p. 05) expde:

nao é de se estranhar por isso, que boa parte do debate até os anos
60 do século XIX se tenham travado em torno dos fins de uma
politica indigenista e sim dos meios: se se deviam exterminar
sumariamente os indios, distribui-los aos moradores, ou se deviam
ser cativados com brandura.

Com isso fica evidente que o indianismo na legislacdo indigenista no
decorrer do século XIX se caracterizava pelo empenho na dispersdo e diluicdo dos
povos indigenas na populacdo das colénias. Com isso extinguem-se 0sS
aldeamentos, as diretorias dos indigenas, até que a maioria de suas terras fosse
tomada, e a sua exploragdo através do trabalho compulsorio fosse recrutado por
particulares e pelo Estado. Nesse contexto, surge a categoria de indigena ausente, a
negacao da sua extincdo, o seu desaparecimento deixou de ser visto e tornaram-se
invisiveis aos olhos da sociedade, somente ficaram visiveis e continuaram a

aparecer os povos indigenas isolados e hostis.
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Com o avanco das pesquisas pelos historiadores e antropdlogos, se
vislumbra um novo momento de estudos sobre a histéria indigena com énfase na
dindmica cultural e na utilizacdo de fontes documentais, visando a recuperacéo das
categorias ausentes consideradas como fonte de analise a partir da diversidade e da
pluralidade que é explicada por Sahlins (1990) de um passado que se desdobra no
presente, com a existéncia de uma articulagdo dinamica entre a estabilidade e a
mudanca por meio da desconstrugdo ocorrida nas categorias culturais, com novos
valores e significados em que as relacbes mude a estrutura se transforma.

Desse modo, a questdo do desaparecimento dos indigenas, que ocorre
nesse periodo, é perceptivel na acdo dos sujeitos, pois a histdria esta ordenada
culturalmente com os sistemas de significacdo das coisas e a cultura € ordenada
historicamente quando é realizada na pratica. Nesse momento, comeca a
redescoberta do indigena por volta dos anos 50, com o interesse voltado em
reavaliar a presenca do mesmo no mundo dos brancos, com uma visdo centrada em
uma abordagem culturalista, com novas perspectivas sobre a visao integracionista,
baseadas no debate antropoldgico e na valorizacdo dos estudos historicos, que
acarreta uma discussdo em torno da identidade étnica e etnicidade, que implica em
ver uma melhor forma de organizagdo politica que invoca a origem e a cultura
(CUNHA, 1992).

As representacdes sociais sobre os indigenas no Brasil surgem a partir do
silenciamento e da invisibilizacdo social, com consequéncias no apagamento da
diversidade étnica, ao serem violentamente submetidos a uma nova ordem
econdbmica, social, religiosa e cultural, incorporam a recusa ou a negacao de sua
identidade étnica. E nesse contexto de estranhamento com o outro que nasce a
representatividade indigena e o estabelecimento da diferenciacdo e inferiorizacao,
com impactos na politica indigenista do Brasil ao longo do século XX. E nesse
momento do processo de assimilacéo e integracdo que os indios foram submetidos,
com o proposito de buscar uma renovacgéo dessa politica conduzida pelo Estado por
intermédio das agéncias indigenistas especializadas, que em seu quadro
administrativo possuia funcionarios estatais onde trabalhavam no atendimento das
demandas indigenas. Esses indigenistas ocuparam os espacos de mediacdo entre
os indigenas, o estado e a sociedade de maneira monopolizadora.

Para Pacheco de Oliveira (2016, p. 273), em consequéncia disso,
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As fungBes de representacdo dentro da situacéo histérica de reserva
indigena tenderam a ser exercida por nativos, (intitulados caciques e
capitaes), que frequentemente mantiveram relacdes de clientela com
funcionarios locais instalados nos postos indigenas ou em
administrag6es regionais. O modo mais forte de envolvimento foi a
incorporacdo de indios como funcionarios instrumentalizados como
mediadores pela administragéo.

Fica evidente a monopolizacdo promovida pelas agéncias indigenistas, em
elaborar estratégias do Indigenismo tutelar para a consolidacéo de projetos politicos,
com a absorcdo dos indigenas como funcionarios na sua estrutura, como forma de
cooptacdo para mediar as a¢cfes administrativas no ambito da sociedade indigena.
Essa figura do indigena funcionario é perceptivel em muitos postos indigenas e na
sede das agéncias indigenistas, por outro lado, no ambito da aldeia, sdo exigidos
desses indigenas funcionarios uma postura mais atuante, como reivindicar as suas
principais necessidades que ndo eram atendidas pelos 6rgdos, muitos se tornaram
porta-vozes dos indigenas em geral, com grande visibilidade nacional tanto na midia
como nas instancias do Estado.

Nas ultimas décadas do século XX, ficam evidente as demandas indigenas e
suas reinvindicacdes, com a consolidacdo de maiores espacos para a organizacao
de estratégias, a partir de formas associativas de modelos organizativos articuladas
com a sociedade, com o intuito de protagonizar o reconhecimento de seus direitos
pelo Estado.

O terceiro momento que vai de aproximadamente 1910 até 1970, ficou
conhecido como o modelo de integracdo dos povos indigenas a comunhdo nacional,
do SPI, a FUNAI, SIL e outras missdes religiosas. Denuncias de politicas injustas e
até mesmo exterminio circularam no mundo todo e pressionaram o governo federal
a criar o Servico de Protecdo ao indio (SPI). Sob a responsabilidade do Marechal
Rondon, esse movimento foi intensamente marcado pelo positivismo da época, que
se apresentou com a ideologia montada a partir das guerras e do modelo
republicano brasileiro no inicio do século XX.

O lema de Rondon era: “Morrer se for preciso, matar nunca”’, o que
caracterizava a comissdo como pacifica, o que ja era um grande avanco. Mas nem
tudo seria pacifico e bom para os movimentos indigenas, o SPI ndo foi capaz de
impedir a invasdo dos latifundiarios na terra dos indigenas, também de evitar os
ataques por parte dos seringalistas na Amazobnia e ainda teve que se aliar com 0s

padres Salesianos no Amazonas e Mato Grosso, 0 que acarretou consequéncias
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negativas, uma vez que a religido, ao longo da histodria brasileira, em determinados
momentos, procurou apagar as formas de representacdo cultural dos povos
indigenas, e em seu lugar colocou a cultura europeia.

No interior do Amazonas, as comunidades indigenas embora estivessem
sob a responsabilidade do SPI, permaneciam na presenca das missdes religiosas na
tarefa educacional que incluia uma parcela indigena, fato descrito por Weigel e
Ramos (1993) que a partir de 1915, era evidente a presenca efetiva de missionarios
salesianos na conducéo de internatos para criancas indigenas na Regido do Alto Rio
Negro, interior do Estado do Amazonas, e para esses internatos, meninos e meninas
eram recrutados das comunidades indigenas e, ao chegarem aos internatos,
recebiam o ensino primario e eram proibidos de falar suas linguas maternas, sendo
iniciados na religido catolica e no aprendizado de habitos e padrdes estranhos a sua
cultura.

Com isso, ao longo do século XX, as politicas publicas para o indigena
mudaram consubstancialmente de acordo com a prevaléncia de ideias e de
interesses que refletiam na Regido Amazonica. O desinteresse por parte das
comunidades indigenas pelo processo de escolariza¢do fez com que o SPI, a partir
de 1953, formulasse um programa de reestruturacdo com o objetivo de adapta-las
as condicBes e necessidades de cada grupo indigena. Segundo Ferreira (2001),
esse novo Programa Educacional Indigena do SPI vem com uma proposta de criar
clubes agricolas nas escolas, que posteriormente passaram a ser chamadas de
“casa do indio”.

E foi a partir desse momento que a funcédo educativa desenvolvida do SPI,
tinha como objetivo incorporar o indigena ao territério brasileiro, sob duas bases de
formacdo: a do pequeno produtor rural, por meio do ensino primario com iniciacdo
para o trabalho agricola ou pecuario, e a da defesa nacional, na énfase da disciplina
militar, através do ensino de moral e civica e da educacao fisica. Em 1956 o SPI,
permitiu 0 Summer Institute of Linguistics (SIL) desenvolver o projeto de educagao
para as comunidades indigenas do pais, durante as décadas seguintes o SIL
praticamente ditou as regras sobre a questdo da educacéao indigena junto ao Servico
de Protecdo ao indio (SPI) baseada na educacéo bilingue, a qual correspondia ao
modelo de qualquer missao tradicional: a conversdo dos gentios e a salvacédo de

suas almas.
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Sob a acusac¢éo de corrupcao, o SPI foi substituido pela Fundac¢éo Nacional
do Indio (FUNAI) em 1967. Como explica Ferreira (2001, p. 75):

A extingdo do SPI e a criagdo da FUNAI em 1967 trouxeram
modificagbes mais significativas nesta segunda fase da historia da
educacao escolar para os indios. O ensino bilingue foi eleito pela
FUNAI, como forma de respeitar os valores tribais, adequando na
sua concepg¢ao, a instituicdo a realidade indigena. Em 1973, o
Estatuto do Indio (lei 6001), tornou obrigatério o ensino de linguas
nativas nas escolas indigenas. A FUNAI resolveu investir, também,
na capacitacdo de indios para assumirem integralmente, as funcdes
educativas na sua comunidade, com o propdsito de a educacgéo
escolar interferir o minimo possivel nos valores culturais de cada
povo.

A proposta da FUNAI era de desenvolver e firmar convénios com instituigoes
religiosas de diferentes credos, fazendo um total de 50 miss@es religiosas catodlicas e
protestantes no pais, que implantaram experiéncias educativas junto aos indigenas,
com o objetivo de evangelizacdo e capacitacdo técnico-profissional. A FUNAI, com
0S seus objetivos integracionistas, evidenciou o uso da educacdo bilingue que se
estabeleceu como tatica para assegurar interesses do Estado Nacional Brasileiro, ao
favorecer a facilitacdo e o acesso dos indigenas ao sistema Nacional, da mesma
forma que fizeram os missionarios catdlicos e evangélicos, ndo partidarios da
educacdo libertadora, como os verdadeiros criadores das técnicas bilingues com o
intuito de fazer adeptos.

Muitos foram os problemas enfrentados na época do SPI, de pessoal
capacitado para ensinar os indigenas no método bilingue, que foi resolvido pela
FUNAI. Com um acordo feito com o Summer Institute of Linguistics (SIL) foi adotado
integralmente o modelo de linguagem, com o motivo principal de traduzir os valores

da sociedade indigena na lingua nativa. Ferreira (2001, p. 77) descreve que:

Um dos principios da entidade, adotado desde os seus primérdios, é
o de sempre procurar desenvolver suas atividades linguisticas
segundo as expectativas, desejos e necessidades apresentados
pelas autoridades de cada pais onde for convidada a trabalhar.
O sistema implantado pelo SIL nas areas indigenas com o apoio da FUNAI
entra em crise devido ao surgimento dos movimentos indigenas, frente a
reivindicacdo dos agentes indigenistas que tinham dificuldades em executar suas
atividades nos referidos 6rgaos. Desta forma, o trabalho do SIL fica reduzido em

traduzir para linguas indigenas material de valor moral e civico, inclusive trechos
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biblicos, producdo de material pedagégico que foram utilizados nas escolas pela
FUNAI. Na Amazbnia, essas acdes, de acordo com Oliveira (1994), visam a
necessidade de proteger as fronteiras e promover sua integracdo econdémica ao
restante do pais, uma vez que facilita o0 entendimento de como estavam as questbes
indigenas inclusive os referentes a educacéo escolar indigena.

Em sintese, a FUNAI, ainda hoje, promove um a politica indigenista que
continua atrelada ao Estado, de forma paternalista e integracionista, provocando
certa perda de rumo em busca de sua autonomia, 0 gque ocasiona, com essa
situacdo, o surgimento de novos olhares dentro das culturas indigenas, como uma

forma de resisténcia aquilo que estava sendo imposto pelo Estado.

1.3. OS SATERE-MAWE: LUTAS E RESISTENCIAS

Os Sateré-Maweé no Baixo Amazonas, até o inicio do século XX, escolhiam
as regibes mais centrais e préximas as nascentes dos rios para estabelecer suas
aldeias, pelo simples motivo de encontrarem maior abundancia de caga e vegetais
para a sua alimentacao (TEIXEIRA, 2005).

No modo de vida dos Sateré-Maweé, ocorreram varias mudancas,
ocasionadas pela interferéncia das missdes religiosas, dos orgdos oficiais,
inicialmente pelo Servico de Protecdo ao indio (SPI) e posteriormente da Fundagio
Nacional do indio (FUNAI), como também dos regatdes, que produziram uma
considerada diferenciacdo na sua estrutura organizacional. Em relacdo a Igreja,
criou-se o “encarregado espiritual” na figura do catequista ou pastor indigena, bem
como as agéncias indigenistas SPI e FUNAI criaram cargos em suas administragdes

locais na representacdo do “capitdo” que tinha a funcdo de fazer cumprir as suas
ordens e muitas vezes usava o seu poder coercitivo para manter a ordem social de
acordo com os interesses dos 6rgaos. Em pouco tempo, como ocorreu em outras
regides do pais, se tornaram liderancas que promoviam as articulacoes de
reivindicacdes de seu povo no tocante a educacao, saude e de demarcacao de suas
terras.

Nas terras indigenas dos Sateré-Mawé, a agéncia indigenista do Estado,
representada primeiramente pelo SPI, foi responsavel pela criacdo do posto
indigena em Ponta Alegre na regiao do Andira, escolhida por ter a sua localizacéo

estratégica para o desenvolvimento do comércio na terra indigena. Com a criacdo da
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FUNAI em 1971, embora tivessem atividades autoritarias e paternalistas, houve o
incentivo a producdo que com o tempo devido a falta de assisténcia e orientactes
pelo 6rgéo, foram dizimadas por pragas. Segundo Uggé (1992), a presenca dos
orgaos indigenistas nas terras indigenas dos Sateré-Mawé nao alcangou as
promessas feitas, e os indigenas continuaram com as dificuldades nas areas da
saude, educacdo e no social, o0 que ocasionou uma grande migracdo para as
cidades proximas as terras indigenas.

Em outro momento as lutas e resisténcias se configuram no cenario indigena
por meio dos projetos alternativos da participacdo de Organizacbes Nao
Governamentais (ONG’s), que priorizam os encontros e o apoio a educagdo com 0s

indigenas. Neste sentido Ferreira (2001, p. 78) destaca que:

O que se pretende, portanto, € que as sociedades indigenas
defendam seus direitos, interesses e objetivos baseados na sua
realidade global, e ndo em fun¢éo da sociedade envolvente, que em
geral, € contraria a esses objetivos. A luta do indio é a luta pela vida
e nao para dividir essa vida ou mata-la.

As organizacdes ndo governamentais e também as governamentais que
apoiaram os indigenas multiplicaram-se no inicio dos anos 70 até os anos 80, sendo
nesse periodo criada a Unido das Nacdes Indigenas,?® a primeira organizagdo em
ambito nacional, e a partir dela outras organizacfes regionais e étnicas surgiram
com o objetivo de fomentar encontros nas areas indigenas, obtendo resultados que
ficaram registrados nos relatorios desses encontros, como as reivindicacdes,
depoimentos pela luta em prol a demarcacdo de terras, educacdo indigena
diferenciada, valorizacdo cultural, salde e assisténcia social, entre outros
desdobramentos que proporcionasse a melhoria das condi¢cdes de vida na area
indigena.

Durante o periodo da ditadura militar nos anos 70 e no inicio dos anos 80,
surgiram no cenario politico nacional, organiza¢cdes ndo governamentais voltadas
para a defesa da causa indigena. Entre elas, destacam-se a Comissdo Pro-indio de
Séo Paulo (CPI/SP), o Centro Ecuménico de Documentacéo e Informacao (CEDI), a
Associacdo Nacional de Apoio ao indio (ANAI), o Centro de Trabalho Indigenista

(CTI). Os setores progressistas da Igreja Catdlica, principalmente a partir das

29 A 1980 Unido das Nacdes Indigenas (UNI), entidade criada em 1980 por jovens liderangas
indigenas, ndo chegou a se estruturar, pois foi considerada pelo Gltimo governo militar como de
inspiracéo secessionista e contraria a unidade nacional. Pacheco (2016).
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reunides nas cidades de Medellin (1968) e Puebla (1978), onde se realizaram o | e o
Il encontros Sul Americano de Bispos que serviram para que a Igreja Catdlica
adotasse uma linha de atuacéo voltada para a defesa dos direitos humanos e das
minorias étnicas, uma vez gque passaram a rever sua posicdo em relacdo a causa
indigena. Foram criadas organizagfes, a Operacdo Anchieta (OPAN), em 1969, e o
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), em 1972, cujas atribuicdbes eram o de
prestar servi¢cos na area indigena.

A atuacdo das organizacdes ndo governamentais que trabalhavam no
propésito da protecdo dos direitos indigenas, eram formadas por entidades
religiosas, na sua maioria pertencente a Igreja Catodlica ligadas principalmente as
doutrinas orientadas pela Teoria da Libertacdo, que em 1981 atuavam com 15
associacOes leigas, com histdrias e finalidades especificas distintas, tendo a frente
missionarios catolicos que possuiam 21 grupos locais de atuac¢do e tinham uma
articulacdo com a entidade central o Conselho Indigenista Missionario — CIMI,*
atuavam conjuntamente com outras confissdes religiosas, que tinham mais de sete
grupos locais. No decorrer dos anos 80, esse movimento ganhou mais visibilidade e
incluiu o apoio de outras organizacbes ndo governamentais, antropologos e
interessados na tematica indigena, que fortalece ainda mais a atuacdo das
liderancas para a divulgacdo de denuncias e reivindicagfes. Pacheco de Oliveira
(2016, p. 277) reforca que:

A atuacdo das liderancas expressava-se, portanto, em acodes
intermitentes de proposicdo e fiscalizagdo de iniciativas oficiais,
operando como estopim da acdo indigenista. Para isso baseava-se
no apoio das ONGS, o que reforcava a clivagem dicotdbmica
(Indigenismo oficial e Indigenismo alternativo), e fortalecia os
mecanismos de exclusdo por parte do Estado e as mdltuas
acusacles — as ONGS acusando a FUNAI de omisséo e ineficcia, e
a FUNAI alegando que as ONGS s6 apontam os problemas, mas
nada fazem para sua solucéo efetiva.

Esse periodo histérico no Brasil foi marcado pelo desenvolvimento de uma
politica e uma pratica indigena paralela a oficial, resultante das discussfes

promovidas pelas organizagbes e 0s movimentos indigenas, que propicia a

reconfiguracdo da identidade étnica dos povos indigenas, a defesa de seus

30 O CIMI esta vinculado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), que mantinha grande
visibilidade e influéncia politica, constituindo em um dos pilares do processo de redemocratizagao do
Pais ocorrido nesse periodo. (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016).
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territorios, assisténcia a saude e a educacdo. De fato, as primeiras e poucas
organizagfes indigenas criadas nos anos 1980 eram associacfes informais,
politicamente ativas, porém pouco institucionalizadas e voltadas, essencialmente,
para reivindicacGes territoriais e assistenciais dirigidas a um Estado tutor,
considerado falho nas suas responsabilidades legais e sociais. Com isso,
conjuntamente com o aparecimento das ONGs pro6-indigenas no Brasil, 0 movimento
indigenista, construido pelos indigenas comecou a se organizar em diferentes
regides do pais com encontros e reunifes, que foram pontos de apoio para a criacao
das organizac¢@es indigenas da atualidade.

Muitos fatores contribuiram para o processo de dominacéo e exterminio dos
povos indigenas no Brasil, desencadeados por Portugal que provocaram
desentendimentos internos entre os diferentes grupos étnicos que ocasionou muitas
brigas. Com o0 passar dos tempos a coletividade demonstrou fragilidade em se
organizar, e com isso 0s povos indigenas passaram a compreender que deveriam
superar as rivalidades e as diferencas, com o objetivo de promover a unido que luta
pelas conquistas de seus direitos.

A partir desse momento, os povos indigenas, no decorrer dos anos 70 e nos
anos posteriores, protagonizaram uma mobilizacdo politica que culminou na criacédo
de organizacdes e associag0es representativas que se articularam com a sociedade
nacional e internacional, e provocaram grandes debates pela defesa de uma politica
de integracao que priorizasse a luta pela sua sobrevivéncia fisica e cultural.

A consolidacdo do movimento indigena®' tem uma trajetéria de lutas e
resisténcias, que se compfe por meio de uma mobilizacdo politica, pois a
representatividade tem o intuito de provocar no Estado acfes que pudessem sanar
as necessidades gque precisavam em suas terras indigenas para a melhoria de sua
sobrevivéncia em diversas areas como a saude, educacao, servicos de assisténcias,
projetos de desenvolvimento na producéo e, principalmente, na demarcacao de suas
terras.

Ha uma diferenca entre movimento indigena e organizacdo indigena, pois

um indigena nao precisa de maneira formal pertencer a uma organizacdo, ou seja,

31 Movimento indigena € o conjunto de estratégias e acdes que as comunidades, organizagfes e
povos indigenas desenvolvem, articuladamente, em defesa dos direitos e interesses coletivos. Nesse
sentido, ndo existe, no Brasil, um Unico movimento indigena. Existem muitos movimentos indigenas,
uma vez que cada aldeia, cada povo ou cada territorio indigena estabelece e desenvolve seu
movimento de luta em defesa de seus direitos. E importante dissociar a categoria movimento
indigena de organizacgéo indigena (LUCIANO, 2007).
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para ele estar no movimento basta participar politicamente de acdes e projetos de
interesse comum as pessoas da comunidade e organizagbes que fortalecem o
movimento indigena, em defesa do reconhecimento da coletividade pelo Estado,
para poder abrir caminho para implantacdo de uma legislacdo especifica que possa
solidificar a conquista de seus direitos. Esse periodo foi extremamente importante,
ocasionado pelas mobilizagbes indigenas tanto locais como regionais direcionadas
para o processo da Constituinte que culminou em importantes conquistas na
Constituicdo de 1988, pois requalificou a legislacdo indigenista em vigor elaborada
em 1973, na época do regime militar. A Lei 6.001/73, chamada de “Estatuto do indio”
expressava no seu bojo uma postura centralizadora e autoritaria.

O movimento indigena foi um fator determinante para que na Constituicdo
Federal de 1988 houvesse a superacao da visdo integracionista do Estado sobre os
povos indigenas, foi um marco juridico que regulamenta a existéncia e a
necessidade de valorizagéo da pluralidade cultural, no qual estabelece novas formas
de relacdo entre o Estado, a sociedade civil e os povos indigenas garantem e
asseguram o direito a diferenca e as especificidades étnico-culturais dos povos
indigenas, como uma obrigacdo do Estado. Assim, os movimentos indigenas
contribuiram no processo de reafirmacdo étnico-cultural desses povos e no
reconhecimento das organizacfes sociais e politicas.

Outro momento importante nesse periodo foi a Convencédo 169, que trata
sobre os povos indigenas e tribais, da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT),
de 1989, a mesma foi homologado pelo Decreto Legislativo n® 143, de 20 de julho de
2002, e, a partir de 2004, passou a integrar o corpo juridico nacional, com relevancia
no que se refere a alguns esclarecimentos que ndo ficaram explicitos na
Constituicdo de 1988, o primeiro determina o controle social e a participacdo dos
indigenas nos processos decisérios ao que lhes dizem respeito, como também
auxiliem nos encaminhamentos de muitos problemas enfrentados pelos povos
indigenas. O segundo estéa direcionado a propria definicdo do que é ser indigena, ao
reconhecer a categoria de povos aos indigenas e o direito a autodeterminagéo
sociocultural e étnica nos marcos do Estado brasileiro.

No Amazonas, 0 movimento indigena se fortaleceu, a partir dos problemas
enfrentados na area da educacao indigena, que contribuiu para a estruturacdo das
organizacfes indigenas ligadas ao movimento indigena do Amazonas, como a

Coordenacéo das OrganizacOes Indigenas da Amazodnia Brasileira — COIAB, criada



61

em 1983, e se estabeleceu como um forte movimento indigena no ambito nacional,
resultante de um esforco interétnico, com o apoio de movimentos indigenas,
universidades, setores da Igreja Catdlica, partidos politicos e organizacdes
internacionais.

A Coordenacédo das Organizacdes Indigenas da Amazonia Brasileira-COIAB
€ um marco politico de relevante representatividade, com uma atuacao voltada para
o desenvolvimento de ac¢des que priorizem o fortalecimento da articulacdo com as
suas bases, a formacao politica e técnica dos indigenas em todos os niveis, a
construcdo da sustentabilidade dos povos e territorios indigenas, para a formulagéo
de projetos que promovam a defesa dos direitos dos indigenas e politicas publicas
prioritarias para autonomia, processo educacional proprio e a autossustentabilidade

dos povos indigenas em suas terras.

Quadro 01: Organizacgdo Indigenas do Amazonas
Organizacgdes Indigenas do Amazonas
Nome da Sigla Criacéo Sede Etnias
organizacgao
Conselho Geral da CGTT 1982 Benjamim Ticuna
Tribo Ticuna Constant
Federacédo das Séo Gabriel
organizacdes FOIRN 1987 da Cachoeira -
indigenas do rio
negro
Coordenacgéo das
organizacdes COIAB 1989 Manaus -
indigenas da
Amazbnia
brasileira
Conselho dos
Professores COPIAM 1988 Manaus -
Indigenas da
Amazbnia
Conselho Geral
dos Povos CGPH 1990 Nhamunda Hexkariana
Hexkariana
Movimento dos
estudantes
indigenas do MEIAM 1993 Manaus -
Estado do
Amazonas

Tariana, Tukano, Pira-
Associacao das tapuya, Desana,
Comunidades Santa Isabel Arapaso, Baniwa,
Indigenas do ACIMRN 1994 do Rio Negro Baré, Mirity-tapuya,
Médio Rio Negro Yuhupde, Koripako.
Baré, Tariana,
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Unido das
mulheres artesao
indigenas do
Médio Rio Negro

UMAI

2013

Manaus

Tukano, Tuyuka, Pira-
tapuya, Kanamari,
Desana, Arapaso,
Bamiwa, Makuna,

Nadob.

Instituto e Centro
de Referéncia e
Apoio a Saude de
Manaus

ICRASIM

Manaus

Unido das Nacobes
Indigenas de Tefé

UNI/TEFE

Tefé

Unido dos Povos
Indigenas de Coari
do Médio Solimdes

UPICMS

Coari

Comissao dos
Indigenas do
Médio Jurua

CPI

Eirunepé

Organizacédo Geral
dos Povos
Indigenas do
Municipio de Fonte
Boa, Jutai e Médio
e Afluentes

OGPIFJ-MS

Organizagédo dos
Povos Indigenas
Tora, Tenhari,
Apurind, Mura e
Parintintin e Piraha

OPITTAMPP

Manicoré

Tora, Tenhari,
Apurind, Mura e
Parintintin e Piraha

Organizagdo
Indigena
Comunidade
Umariacu

OCITU-II

Tabatinga

Organizagéo Geral
dos Professores
Ticuna Bilinglie

OGPTB

Benjamim
Constant

Ticuna

Organizacao de
Saude dos Povos
Ticuna do Alto
Solimodes

OSPTAS

Tabatinga

Ticuna

Federacédo das
Organizag0es e
dos Caciques e
Comunidades
Indigenas da Tribo
Ticuna

FOCCITT

Benjamim
Constant

Ticuna

Conselho Indigena
Mura

CIM

Autazes

Mura

Unido dos Povos
Indigenas Mura,
Apurina e Sateré-
Mawé

UPIMAS

Autazes

Mura, Apurind e
Sateré-Mawé

Conselho Indigena
do Vale do Javatri

CIVAJA

Atalaia do
Norte
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Conselho Geral da
Tribo Sateré-Mawé

CGTSM

Parintins

Sateré-Mawé

Organizacéao das
Liderancas
Indigenas dos Rios
Marau, Miriti,
Manjuru, e Urupadi

TUMUPE

Maués

Sateré-Mawé

Organizactes dos
Povos Indigenas
do Médio Purus

OPIMP

Labrea

Unido dos Povos
Indigenas
Munduruku e
Sateré-Mawé

UPIMS

Nova Olinda
do Norte

Munduruku e Sateré-
Mawé

Organizacao
Indigena Mura do
Municipio de Novo
Aripuana e Borba

OIMNB

Borba

Mura

Organizacéo dos

Povos Indigenas

Parintintin do Alto
Madeira

OPIPAM

Humaita

Organizacéo dos
Povos Indigenas
do Alto Madeira

OPIAM

Humaita

Tenharim, Mura,
Munduruku, Piraha,
Katukina do Rio Bia,

Parintintin, Tora,

Apuring, Jiahui.

Associacao das
Mulheres
Indigenas do Alto
Rio Negro

AMARN

Manaus

Tariana, Tukano, Pira-
tapuya, Desana,
Arapaso, Warekena,
Baniwa, Baré,
Koripako.

Associagao
Comunidade
Waimiri-Atroari;

Manaus

Waimiri-Atroari;

Organizacgédo dos
Professores
Indigenas Sateré-
Mawé dos Rios
Andird e
Waikurapa

OPISMA

Parintins

Sateré-Mawé

Organizacao
Wotchimaucu;

Manaus

Ticuna

Organizagédo dos
professores
indigenas do

Médio Solimbes

OPIMSA

Tefé

Coordenacéo das
Organizacdes e
Associacbes
Indigena Mura de
Autazes

COIMA

Autazes

Mura

Associacéo da
Comunidade de

ACAIC

Labrea

Apurind
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Agricultores
Indigenas do
Caititu
Unido dos Povos
Indigenas do
Livramento, do Rio UPILTTA -
Taruma Mirim e
Taruma Acu
Associagéo
Indigena de ASIBA -
Barcelos
Associacao das
Mulheres
Indigenas ASMIK Kambeba
Kambeba
Organizacao
Kambeba do Alto OCAS Kambeba
Solimdes
Organizacéo de
Desenvolvimento e Tariana, Tukano,
Sustentabilidade ODESPI Ticuna, Kambeba,
Econdmica para os Desana, Kokama,
Povos Indigenas. Baré.
Fonte: A Autora

O desafio dessas organizacdes e dos movimentos indigenas é de fazer com
qgue indigenas e brancos cheguem a um acordo, que promova a implantacdo de
projetos e programas étnicos destinados ao atendimento de demandas imediatas e
definidas, com iniciativas de ocupacdo dos espacos politicos e institucionais, com o
objetivo de romper o marco da dominacdo de colonizado, de modo que mobilize
para sua emancipacao.

A criacdo das instituicdes indigenas tem um fator determinante que é a
resisténcia e o apoio politico aos indigenas, através do qual assegura a
reivindicacdo de politicas publicas para minimizar as condicfes socioecondémicas,
saude, educacdo, ambiental e de terras. Essas organizacdes indigenas
desempenham um dialogo junto ao Estado e a Sociedade para o fortalecimento de
sua autonomia.

Por outro lado, a organizacdo do movimento indigena Sateré-Mawé constroi
seu marco politico por uma cidadania diferenciada, concebida através da
participacéo coletiva e em suas relac¢des interétnicas, que visa o reconhecimento da
tradicdo cultural e a revalorizacdo das identidades com enfrentamentos para a
afirmacao de sua cidadania contra a tutela. Um entrave processo da efetivacdo dos

direitos, limita o indigena a responder pelos seus atos, uma vez que precisa de
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instancias superiores que responda por isso, no caso a FUNAI. Para a realizacao
dos seus direitos, os Sateré-Mawé articulam as suas liderancas tradicionais e nao
tradicionais, como estratégia de resisténcia e fortalecimento da sua identidade
cultural.

As ac0es reivindicatorias realizadas pelo movimento indigena Sateré-Maweé
estavam direcionados para o desenvolvimento sustentavel, a ecologia, saude,
educacao diferenciada e demarcacéo de suas terras que culminam com acdes que
iam do dialogo com a sociedade civil e organizacdes internacionais e a entrada de
alguns membros do movimento indigena na politica partidaria local, isso ndo se deu
de acordo Alvarez (2004) por intermédio de um partido especifico indigena, mas em
uma negociacado de candidatos indigenas em partidos majoritarios. Assim, torna-se
necessario e emergencial a ideia de uma cidadania indigena integrada a um modelo
de politica proprio dos Sateré-Mawé com um componente comunicacional em
conexado com o mundo do branco.

Todo o processo de constru¢cdo do movimento indigena Sateré-Mawé foi de
lutas e resisténcias em uma acdo conjunta com outros movimentos locais e
regionais pela preservacdo e defesa de seu territdrio, contra a invasdo de
garimpeiros, fazendeiros e a exploragcédo de regatdes e comerciantes em suas terras,
gue provocaram mudancas significativas no modo de producdo e socioculturais do
povo.

O processo de organizacdo do movimento indigena Sateré-Mawe, se deu
em articulacdo com outras organizacdes e associacdes indigenas na formacédo de
um marco politico contra hegeménico, como suscita Santos (2003), ou seja, as
realidades emergentes prevalecem em relacdo a uma visdo estratificada pelo poder
coercitivo do falso universalismo que se apresenta evidente nas acdes do Estado em
tornar os direitos humanos universais e homogéneos.

Muitas foram as dificuldades enfrentadas pelo povo Saterée-Mawé contra a
politica desenvolvimentista que ocorreu no enfrentamento de dois conflitos: o
primeiro foi contra a constru¢cdo da estrada Maués/Itaituba, que seria construida
passando no meio da sua area e 0 segundo a tentativa de invasédo pela empresa
francesa de petrdleo EIf — Alquitaine, entre 1981 e 1982. Esta empresa tinha
interesse na exploracdo mineral e realizou na &rea indigena um levantamento que
causou grandes prejuizos a flora e a fauna, e ao povo Sateré-Mawé com a morte de

alguns indigenas durante a detonacdo de dinamites. A presenca da empresa
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correspondia a uma complexidade de problemas que causaram, segundo Alvarez
(2004), a devastacdo ecologica, as desestabilidades culturais, ocasionadas pela
presenca de operarios, consumo de alcool, assédio sexual, prostituicdo e
desentendimentos nos acampamentos da referida empresa.

Durante dois anos, o processo de demarcacao das terras foi interrompido e
os conflitos, perseguicbes e tentativas de invasdo tornaram-se constantes no
territério indigena. Somente em 1981, foram retomadas as negociacdes para a
demarcacdo das terras, a luta se intensifica com a presenca organizada dos
movimentos indigenas com as organizacdes e 0 estreitamento com as ONGS e
Universidades contra a presenca da empresa petrolifera em sua area, e em
setembro 1982 resulta a homologacédo da Terra Indigena do Andira-Marau.

Esses conflitos gerados pela construcdo da estrada e pela empresa de
petroleo EIf — Alquitaine impulsionaram o surgimento das liderancas indigenas
identificadas por Alvarez (2004) em um processo de formalizacdo de uma
organizacao indigena que se inspirou no modelo da COIAB, que reuniu os tuxauas
da regido do Andira-Marau em torno de um tuxaua geral e liderancas tradicionais,
em razao disso se institucionaliza a criacdo do Conselho Geral da Tribo Sateré-
Mawé (CGTSM) em 1991. Foi uma experiéncia inovadora de criagdo de uma
organizacdo indigena formalizada, que teve a participacdo de liderancas néao
tradicionais Sateré-Mawé que estiveram presentes na criagcdo da Coordenacado de
Organizac0fes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB).

Apés a conquista pela demarcacdo de suas terras, outras reivindicacdes
fizeram parte da luta na busca de sua autonomia como um elemento fundamental
para escolha e elaboracdo de leis proprias que atendam aos seus interesses, por
mudancas e construcdo de outras bases nas suas relacdes com o Estado. Outro
ponto importante no processo do marco politico Sateré-Mawé € a sistematizacao
dos seus conhecimentos e experiéncias vividas para a conquista do seu espaco
politico, econémico e social junto ao Estado Nacional e a efetivagdo da implantacéo
de processos educativos adequados, com base na referéncia da situagédo
sociopolitica e cultural Sateré-Mawé, relacionadas as suas formas préprias de
vivéncias para o atendimento dos seus anseios, a suas expectativas, aos seus
interesses e a suas necessidades.

A partir dos anos 1990, temos na Amazdnia organizacdes e associacoes

legalizadas, com estatuto, CGC, conta bancaria, e assumiram cada vez mais
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funcdes que o Estado deixou de desempenhar diretamente, no que remete em
grande parte sua execucao ou seu financiamento, por um lado, a esfera local publica
ou ndo governamental (municipios, estados) em matéria de educacdo ou de saude
e, por outro, a rede globalizada das agéncias de cooperacéo bi e multilateral e das
ONGs internacionais no dominio dos projetos de delimitacdo territorial, de auto
sustentacdo econdmica ou de protecdo ambiental.

Para enfrentar os novos desafios, as organizacdes tém hoje, como principais
interlocutores, ndo mais um Estado tutelar e clientelista onipotente, mas uma rede
diversificada de administragdes publicas e agéncias financiadoras com as quais
devem negociar um leque de multiparcerias, a fim de garantir a continuidade de sua
reproducao social e cultural em um novo contexto de interligacdo permanente entre
0s niveis regional, nacional e internacional.

Outro fator decisivo para uma nova configuracdo politica foi a decisdo das
agéncias financiadoras em destinar recursos diretamente para as comunidades-alvo
e para iniciativas locais, priorizados como parceiros ideais aqueles identificados
como mais préoximos dos grupos executores que desenvolvem projetos com 0s
indigenas. No entanto, a consulta aos diversos atores sociais ndo significa a
construcdo coletiva de solu¢cdes ou a busca pelo bem comum, pois a chamada
sociedade civil, assim como as empresas, associacbes e ONGs, néo representa
nada além de interesses particulares (CASSEN, 2001).

Os movimentos indigenas e as organiza¢des indigenas tanto no Amazonas
como em outras regibes, programaram muitas acdes, projetos, cursos e uma
variedade de atividades que poderiam caracterizar uma tentativa que estaria na
categoria de processos para “globalismos contra hegemonicos”, definido por Souza
Santos (2003) como uma politica emancipatéria dos direitos humanos que se
reinventa de um localismo globalizado para um projeto cosmopolita, formado pelas
realidades emergentes construidas pelos proprios povos indigenas, para novos
ensaios de cidadania e autonomia. Isso reforca que o protagonismo indigena se
revela nas lutas e resisténcias, objeto central do estudo em pauta.

As lutas e resisténcias dos Sateré-Mawé sao evidenciadas no seu
protagonismo que se destaca em um contexto de lutas e de movimentos sociais
indigenas realizados por suas liderancas tradicionais e politicas tanto na aldeia
Ponta Alegre como na cidade, e ao longo de seu processo histérico revela

reelaboracbes identitarias culturais, passando por experiéncias e conflitos,
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aparecimentos e reaparecimentos que culminaram em desafios e busca dos direitos
pautados na definicdo de estratégias qu;e pudessem reconfigurar as teias do
conhecimento e das relacdes historicamente construidas de acordo com seus
processos culturais.

As liderancas indigenas tradicionais e as liderancas indigenas politicas
Sateré-Mawé conjugam interesses e formas de organizagbes proprias que na
maioria das vezes interagem com as burocracias legitimada pelo Estado, por
intermédio de ac¢Bes individuais ou articuladas por suas organizacdes que lutam pela
efetivacdo dos seus direitos na pratica. Com isso, as liderancas indigenas ao mesmo
tempo em que estdo sujeitos a burocratizagdo criam e recriam formas de se
reinventar para romper com 0s esquemas burocraticos legitimados pelo Estado.

(Weber, 1982), com o propdsito de buscar novos ensaios para sua cidadania.
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CAPITULO Il: OS NOVOS ENSAIOS DA CIDADANIA INDIGENA DOS SATERE-
MAWE

E importante que as novas liderancas nédo se distanciem das
realidades locais...dialogando com as liderancas tradicionais e
aqueles que vivem o dia a dia das comunidades (Documento
APIB)3?

2.1. EM BUSCA DA CIDADANIA

Os novos ensaios da cidadania indigena perpassam pela resisténcia e o
protagonismo dos movimentos e organizacbes indigenas na luta pelo
reconhecimento étnico e de sua autonomia, com a autodeterminacdo dos seus
direitos tantos individuais e coletivos, como legalmente e formalmente reconhecidos
pelo Estado. Na realidade, essa cidadania € um processo em transformacdo nos
espacos politicos, para de fato constituir-se sua autonomia e emancipacao.

As estratégias de resisténcias dos povos indigenas no enfrentamento a
dominacdo do Estado sofrem limitacdo e obstaculos na concretizacdo e efetivacao
dos seus direitos, devido aos interesses das sociedades hegemonicas que se
sobressaem em detrimento aos interesses das sociedades indigenas. Com isso,
protagonizam acdes estratégicas organizadas pelos movimentos e organizacdes
indigenas, sao “os indios em movimentos” afirma o lider indigena Daniel Munduruku,
ou seja, sdo diversos povos indigenas que se movimentam para escrever sua
prépria histéria, com um projeto de valorizacdo da diversidade desconsiderando os
processos homogeneizados propostos pelo Estado.

Os povos indigenas do Brasil, ao longo da historia, sdo marcados por
diversas formas de invisibilidade, de injusticas e violéncias que sao
institucionalizadas pela negacao da cultura. E nos dias atuais os povos indigenas
séo movidos por reivindicagdes no exercicio dos direitos diferenciados, autogoverno,
politicos e de representacdo, e se efetiva a partir de uma nova categoria de
cidadania decorrente de novos sujeitos participes de um processo dialégico na

construcédo de uma nova realidade social.

32 DOCUMENTO APIB: Subsidios para o Abril Indigena 2008. Brasilia: APIB, COIAB, APOIME,
ARPINSUL, ARPIUNPAN, MOPIC, Abril de 2008. ED. Especial. p. 14.
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Nessa perspectiva, Morin (2003) escreve sobre a cidadania planetaria que
implica uma reorientacdo de visdo do individuo, que promova uma mundializacédo
mais cooperativa e solidaria, que defende radicalmente todas as formas de vida
existentes no planeta, os interesses dos povos e o0 respeito pelas tradicbes, no
sentido de promover a integragdo e incentivar a economia solidaria como maneira de
colaborar para diminuir os efeitos perversos das diferengas socioeconémicas. Desse
modo, ndo podemos atenuar os problemas e retardar a busca de suas solucdes,
mas também encontrar um ponto de partida, um novo recomeco para aprender a
pensar religando o que estid separado, isto é, pensar de maneira complexa em
respeito a diversidade, como também reconhecer nela cada unidade que a constitui
e discriminar os processos de interdependéncia.

E mediante o que expds Morin (2003), que a luta dos povos indigenas
representados pelos movimentos e organizagdes manifestam a necessidade de
repensar novos ensaios para sua cidadania e autonomia, € preciso se reinventar na
construcdo de uma cidadania planetaria, para pensar a partir do contexto e do
complexo o enfrentamento das multiplas crises sociais, politicas, econdmicas, éticas,
culturais e espirituais. Tudo isso abre novas perspectivas de atuagao por parte do
Movimento Indigena Brasileiro, com a possibilidade de restaurar valores, revalorizar
sua identidade étnica, enaltecer e ressignificar sua indianidade com novas
oportunidades de insercéo social.

A legitimacdo dos direitos indigenas e sua autonomia se concretizam
legalmente na Constituicdo Federal de 1988, na Convencéo 169 e na Declaracéo da
ONU, caracterizados pela ampliacdo dos direitos politicos e civis e por uma
abrangéncia dos direitos sociais, que em parte favoreceu as demandas do
Movimento Indigena Brasileiro, entre outros grupos. Embora a Constituicdo Federal
de 1988 seja a primeira na histéria do Brasil a incluir no seu texto um capitulo sobre
os indigenas, e reconheceu varios direitos importantes para as minorias e grupos
étnicos. Para Ramos (2014), isso pouco significou, pois falar em plurietnicidade
ainda € um tabu para juristas conservadores e contraditérios, que, por um lado,
reconhecem aos indigenas o seu carater de cultura étnica, concedendo-lhes o
usufruto de suas terras (exceto o subsolo que continua a pertencer a Unido), dao-
Ihes direitos de cidadaos, e liberdade para se organizarem, mas, por outro lado,
existe o recurso de aceitar que o Brasil € uma Nacéo pluriétnica e precisa ter esse

tratamento na pratica.
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O reconhecimento Constitucional traz ao cotidiano dos povos indigenas a
legalidade de suas praticas culturais e organiza¢des sociais, amparadas por um
conjunto de instrumentos legais sobre os direitos indigenas e sua autodeterminacéao.
A palavra de ordem autodeterminagao descrita no texto constitucional, se fragmenta
a partir do envolvimento das organizac¢des indigenas com o Estado, para a execugao
de projetos, programas e atividades que atendam de suas demandas. A
autodeterminacdo cede lugar no discurso politico indigenista a outros termos como
“parceria”, “alianga” e “colaboracao”, sobre a ligagao entre emancipacéo e regulacao
(SANTOS, 2003, p. 319) que oscila de acordo com a ambiguidade que assumem
essas “parcerias”, podendo existir uma combinacdo de iniciativas de emancipacgao e
regulacdo social, no qual ha o interesse “emancipatério” compartiihado com o
modelo burocratico do Estado, com iniciativas contra hegemonicas de dominacéo e
cooptacdo no sentido de esvaziar os movimentos indigenas, como forma de tentar
invisibilizar de uma maneira camuflada as suas liderancgas.

As diversas formas de protagonismo indigena dos Sateré-Maweé identificado
no decorrer da pesquisa revelam a existéncia de forcas antagonicas,
posicionamentos contrarios e conflitos que permeiam o contexto das vivéncias no
transito da aldeia para cidade, é um povo que, no seu trajeto historico, carrega como
marca a fidelidade aos seus lideres tradicionais, sabem ouvir os mais velhos, até
mesmo 0s que sairam de sua Tl para alcar novos voos em busca de estudos, néo
deixam de consultar como devem agir no fortalecimento de sua identidade étnica. O
principal meio de imposi¢éo fora do seu locus é afirmar o conhecimento fincado na
sua tradicdo cultural, o que ir4 protagonizar lutas e resisténcias por sua autonomia.
Cabe ao lider ter a “ferramenta do poder” (CLASTRES, 1995), e seu discurso ser
pacificador, além disso, o exercicio de suas funcbes, depende de decisdes
articuladas que devem ser tomadas em conjunto com seu povo como defesa frente a
dominagéo do Estado.

Por outro lado, como contribuicAo no desenvolvimento do processo da
pesquisa, é importante ressaltar o processo de legitimagcéo dos direitos indigenas na
vida prética dos Sateré-Mawe, descritos nos relatos de dois lideres indigenas que
serdo os protagonistas que identificardo a partir desse momento a luta continua e

permanente para que haja de fato um equilibrio nas relag6es interétnicas, o respeito
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aos seus “parentes”™3, como uma populacdo etnicamente diferenciada e capaz de
construir a sua cidadania e autonomia. Nas falas os entrevistados serao
apresentados como Parente 1 e Parente 2.

O Parente 1 é um lider indigena participante ativo do movimento indigena
desde sua juventude, assumiu cargos importantes em organizac¢des indigenas, atua
como idealizador na execucgao de projetos que viabilizam o etnodesenvolvimento na
mais diversas areas, representa seu povo em varios paises realizando palestras,
participa de reunibes importantes aos quais procura informar a vivéncia do povo,
como vivem nos dias de hoje, na luta por suas terras e por dias melhores para as

geracgdes futuras e na construcao da cidadania Sateré-Maweé. Como ele diz:

N&o tenho nenhuma formacdo académica, mas sei os meus direitos
e como funciona. A saude indigena, a educagdo escolar indigena
ndo é do indio, ndo do Sateré-Mawe, é politica indigenista federal
(Entrevista, 2016).

Prossegue em suas colocac¢des a importancia da construgdo de um projeto

gue fortaleca os seus direitos na pratica.

[...] pra vocé construir um projeto primeiro vocé tem que conhecer o
passado, vocé conhecendo o0 passado vocé vai entender o teu
presente o que é que t4 acontecendo nisso né?! Se tu entende o
presente € por que com certeza vocé vai saber construir teu futuro,
sdo trés coisas basicas pra vocé criar projeto: passado presente e o
futuro. E isso que faz a coisa a andar, se tu ndo sabe como é que tu
vai pra onde? Tu vai criar como? Por que? Pra que? Entendeu?
(Entrevista, 2016).

O Parente 2 ¢ lider indigena participante ativo no movimento e organizacfes
indigenas, principalmente na area educacional, professor Indigena Sateré-Mawé, foi
coordenador de uma importante Organizacdo. E graduando do curso Licenciatura
para formacdo de professores Indigenas pela UFAM (Universidade Federal do
Amazonas). Concluiu o curso de Magistério Indigena pela SEDUC/AM, em 2004
(Terra Indigena Andira-Marau). Tem experiéncia no Ensino da Lingua Sateré-Mawé
e no desenvolvimento de estratégias para o fortalecimento linguistico e cultural do

seu povo, atua em projetos para o fortalecimento de uma educacao indigena,

33 A utilizacgo do termo “parentes” € corrente entre os indigenas (todos se chamam assim) de forma
a se colocarem como categoria em oposi¢cao aos ndo indigenas — criando, simultaneamente, uma
unidade, e um discurso coletivo.
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intercultural, bilingue, diferenciada e comunitaria. Atualmente é lider espiritual na
sua comunidade.

Segundo Parente 2:

Nunca, jamais eu vou deixar de ser um Sateré-Mawe, sempre irei
valorizar quem sou eu, eu tenho que valorizar porque quem é que vai
me valorizar?...Sou Sateré-Mawé eu tenho que me valorizar eu sou
Sateré-Maweé falo Sateré-Mawé eu tenho que me identificar com a
minha condi¢cdo com a minha cultura, costume. Isso nos representa a
condi¢do do povo Sateré-Mawé. Pergunte sempre o que é que vocé
qguer ser? pergunte se nés representamos o povo Sateré-Mawé? E
mais profundo se ndés queremos ser 0 povo Sateré-Mawé e ndo
apenas um so Sateré-Mawé (Entrevista, 2016).

As colocacdes dos Parentes evidenciam como as liderancas Sateré-Maweé
nao se distanciaram de seus propositos apresentados pela sociedade indigena,
como também dialoga com as liderancas tradicionais, no incremento de politicas
publicas e beneficiadoras, principalmente na area da educacdo e da saude, que
legitima suas acbes como protagonizadores de politicas de direitos indigenas frente
o Estado.

E notorio como os lideres indigenas tradicionais no decorrer dos tempos
foram importantes para a construcdo da cidadania do povo Sateré-Mawé, embora
muitas vezes com posicionamentos conflituosos, decidiam o direcionamento das
acfes a serem tomadas, hoje em muitos eventos realizados por instituicoes
indigenas e do Estado a presenca dos tui'sas evidenciam o controle das liderangas
tradicionais sobre as novas liderancas, eles tém um papel relevante no que
concerne a organizacao social dos Sateré-Mawé.

Parente 2 destaca:

Somos um povo de aproximadamente 14 mil indigenas Sateré-
Mawé, em mais ou menos 80 aldeias no Rio Andird e 50 no Rio
Marau, que formam a Tl Andird/Marau, possuimos nossas proprias
liderangas, com Tui'as, Tuxauas e ainda uma organizagdo propria,
que responde por nossa autonomia e faz articulagcbes de
reivindicacbes para o melhoramento do nosso povo que € a
CGTSM** que tem lutado ao longo de quase 30 anos para garantir a
autonomia Sateré-Mawé (Entrevista, 2016).

34 conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé criada formalmente em 1990.
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Nesse contexto, cabe ressaltar o valor da redefinicdo politica ocorrida com a
criacdo do Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé em 15 de setembro de 1989 e
legalmente com o seu registro formal em 1990, e na época agregou em sua
estrutura politica a Associacao dos Professores Bilingue Sateré-Mawé — APBSM, a
Associacdo dos Agentes Indigenas de Saude — AISM e Associacdo de Mulheres
Indigenas Sateré-Mawé — AMISM. A CGSTM se constitui em uma expressao politica
da Unido das NacOes (yvania) Satere-Mawé e € o instrumento social comunitario e
gestado do territorio Sateré-Maweé o qual é constituido pela Tl Andira/Marau, é uma
organizacdo membro da COIAB — Coordenag¢do das Organiza¢cfes Indigenas da
Amazbnia Brasileira. Os Projetos sao desenvolvidos para assegurar o0
desenvolvimento da geracdo de renda como o Projeto Consorcio dos Produtores
Sateré-Mawé - CPSM3, Licenciatura Indigena em politicas Publicas Educacionais e
Desenvolvimento Sustentavel, Polo Sateré-Mawé — UFAM 3¢, a criacdo da Livre
Academia do Ward - LAWS’ (Universidade Sateré-Mawé), e o Projeto GATI —
etnomapeamento e saneamento.

O CGTSM na sua composicdo politica estrutural se organiza de forma
distinta descrita no seu Estatuto® no Capitulo Il, da Secéo Il que trata dos Principios
Organizacionais no Capitulo I, explicita que se constitui por membros constitutivos,
formados por todas as comunidades indigenas Sateré-Mawe, representada por seus
tuxauas tradicionais; membros integrantes que sdo organizac¢des sociais indigenas
reconhecidas no exercicio de suas funcdes representativas do povo Sateré-Mawe;
membros associados formados por entidades autbhomas que organizam a venda
dos produtos e também dos que compram, sdo devidamente cadastradas através do
sistema integrado de economia justa e solidaria do CGTSM; e por membros

35 0 CPSM ¢ entidade auténoma auxiliar da CGSTM, é uma organizacdo de mais ou menos 500
familias de indios Sateré-Mawé que tem o compromisso de proteger a Mde Selvagem do Warana e
semi domesticar seus filhos de acordo com a tradicdo, produzindo e preservando o Warana, o
Guarand nativo na sua proépria terra e valorizando as outras riquezas da floresta da nossa terra, em
prol do povo todo. Fonte: www.nusokem.com

360 projeto é proposto pela UFAM/ICHL, os seus principios e aspectos é inovador, com um curriculo
pos feito, adota como método o ensino via pesquisa, e iniciou em 11 de novembro de 2014.

37 E sustentada pelo apoio financeiro e logistico do CPSM,a LAW é membro honorario da CGTSM,
sua finalidade é desenvolver a epistemologia, a ciéncia da natureza e da sociedade, a politica e o
direito dos Sateré-Mawé serem revivenciados e valorizados no mundo todo reconhecidos e
respeitados. www.nusokem.com

38 Estatuto do Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé atualizado em 2013, é uma associagéo civil de
direito privado, inscrita no CNPJ sob o nimero 84.102.912/0001-64, sem vinculo partidario e religioso,
com fins ndo econbémicos, e duracdo por tempo indeterminado, Com sede em Umirituba, aldeia da
Terra Indigena Andira-Marau, e escritdrio na Rua Glaucio Gongalves 4011, Itatna Il, Parintins, Estado
do Amazonas e foro da Cidade de Parintins — Am.
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honoréarios que séo os integrantes do Conselho dos Ancides Guardides da Cultura
Sateré-Mawé os nag nia reunidos na Livre academia do Wara. Das dez pessoas
eleitas como membros do conselho, somente seis sdo reconhecidas como legitimas,
os tui'sas, os outros quatro sdo os Sateré-Mawé institucionalizados que representam
0s Orgdos publicos na figura do capitdo geral, capitdo e os professores.

Essa estrutura organizacional da CGTSM se revela instrumentalizada a
partir de um sistema politico indigena que se constitui como instrumento positivo de
efetivacdo do direito coletivo do Povo Sateré-Mawe, para garantir a autonomia
econdmica da sociedade Sateré-Maweé na sua interdependéncia com a sociedade
ndo indigena, marcada por um parametro de representacdo comunitéria e regional e
detém entre as outras organizacdes a de maior peso politico com destaque maior no
Rio Andira.

As colocacdes a seguir destacam o fortalecimento do movimento indigena
em contraposi¢cao as politicas indigenistas promovidas pelo Estado.

Parente 1;

Eu acompanho o movimento indigena desde o inicio na ditadura
militar quando as associagfes as organizacdes elas comegaram se
movimentar pra brigar na constituinte pra fazer Constituicdo do Brasil
em 88, foi o tempo que os Sateré-Mawé participaram também |4, eu
participei também eu entrei muito jovem. Entéo 14 onde foi conquistar
0 nosso direito, direitos constitucionais, artigos 231/232 que primeiro
a demarcacao da area indigena, esse € o principal foco de uma
lideranca é terra demarcada, segundo direito de usufruto exclusivo
da sua terra é outro direito vocé néo pode abrir mdo, segundo direito
a reconhecimento da organizagdo social: da lingua, tradicdes,
crengas, tudo, conhecimentos tradicionais, ta la reconhecimento.
Entédo esse é 0 mecanismo pra vocé trabalhar, é esse o direito que tu
tens constitucionalmente, aquilo que hoje ta la no papel por que até
hoje o estatuto do indio ta mais de 30 anos t4 |4 engavetado. Na
constituicdo que € a carta maior ta la nossos direitos, educacao
diferenciada, saude diferenciada, t4 14 e por que tu ta correndo atras
desse SESAI? Por que tu ta4 correndo atras da outra licenciatura
como a Pirayawara? A PROIND essas coisas? Isso nao é do indio
esse é politica indigenista, ndo é politica indigena, politica indigena
ndo se construiu ainda, t& 14 no papel. Entdo é isso que eu tb
tentando criar, isso é dificil por que os professores ja estdo com a
cabeca nessa direcdo (Entrevista, 2016).

Parente 2 prossegue;

[...] exemplo é a atual constituicdo, que para o povo indigena néo foi
dado de graca houve uma sangue morte pra poder ter esse direito
gue esta na Constituicdo Federal, ndo foi dado aos indigenas vocés
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querem entdo esta aqui, o Estatuto do indio até agora esta sendo
engavetado l4 no congresso, por causa disso 0 homem com a ajuda
de outros homens vamos dizer assim o nao indigena conseguiram
algumas coisas, mas hoje ainda a muita coisa defasada demais,
estamos no século XXl com cara ainda de séculos passados, [...]
(Entrevista, 2016).

Em todas as opinibes expostas fica evidente o potencial emancipatério que
se constroi como um processo de autodeterminagcdo ao contrapor com o Estado a
visdo étnica de subordinagdo, com iniciativas identificadas como “emergentes” e
“contra hegemoénicas”, no qual assume como sujeito ativo a condugédo de articulagéao
das relagdes interétnicas, isto é um “senso comum emancipatério”, uma “ordem
subversiva” (SANTOS, 2000).

Apesar do avanco das politicas indigenistas do Estado, as resisténcias na
pratica a essas politicas sdo configuradas pela necessidade de se organizar e lutar
por mais conquistas dos direitos do cidaddo e do respeito as diferencas perante o
Estado, como também as sociedades indigenas sdo contra o Estado, pois ficam na
luta para evitar que os seus modos de vida e formas de organizacdo politica
seguissem o0s modos de evolucdo do Estado. As sociedades indigenas ndo séo
sociedades que preparam de forma consciente e inconsciente um futuro
desenvolvimento de direcdo ao Estado, mas criam condi¢cdes de impedimento para
evitar uma organizacao estatal centrada apenas no Estado (CLASTRES, 1995).

O que esta sempre presente no dialogo dos Parentes € o entrelacamento de
estratégias em consolidar a cidadania e autonomia indigena, protagonizadas nas
resisténcias contra o dominio excludente do Estado. O que verificamos a seguir:

Parente 1:

[...] Entdo é nessa direcao que nds temos que criar uma politica
educacional para 0 nosso povo, eu nao té dizendo pra Sateré-Mawé-
Mawé, pro nosso povo tirar essa politica do sistema capitalista t&4
entendendo? Diferenciar! Entdo essa € minha luta pra que esse
projeto do guarana possa ser realmente um projeto integrado de
etnodesenvolvimento do povo mais pra isso, a gente criou um
sistema educacional que hoje a licenciatura indigena pos feito o
curriculo pos feito por que como eu falei antes, a educacao que ta ai
nao serve pra nada ndo tem como criar um desenvolvimento. Agora
essa licenciatura pos feito, é diferente ela é assim branco ai que vocé
vai problematizacdo vocé vai construir o curriculo dentro da
problematizagdo que vocé cria dentro da realidade que vocé esta
vivendo, ai vocé vai se auto conhecer, e saber qual € o problema.
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Por isso que a gente t4 criando essa universidade, esse curso da
licenciatura pra que eles possam aprender dentro essa politica de
etnodesenvolvimento pra gente. Pra que esses alunos possam fazer
pesquisa, como é que funciona? O que vocé pensa? Como é que
uma lideranca esta vivendo esse mundo moderno hoje? Lideranca é
moderno hoje? O que tem na cabeca? Qual € o projeto dentro dos
problemas sociais? Eles devem perguntar, esse é o papel. S6 assim
eles vao ter um projeto, por que essa licenciatura daqui a quatro
anos vai acabar e depois vao pegar o certificado, e serd mais um que
nem o PROIND nem o Pirayawara d&, vai ser mais um certificado
que eles vao acumular. E por isso que a gente ta criando além dessa
licenciatura, a livre academia que vai ser Instituto Livre Academia,
gue vai ser universidade Sateré-Mawé, toda essa ciéncia coletada
dentro dessa licenciatura deve estar aqui pra transformar esta
universidade. Entéo, se a gente nao criar um projeto politico na frente
desses alunos que tdo se formando, vai ser mais uma qualquer
licenciatura (Entrevista, 2016).

Parente 2

[...] como deve ser o povo Sateré-Mawé no futuro ndo é agora?
Entdo estamos nos preparamos pra isso, pra levar essa informagéo
pro futuro, pro aluno, pro pai, pra mae, pro responsavel do aluno, pra
gue no futuro ele possa estar preparado com o incentivo dele para ter
atitudes. Primeiro o povo do futuro tem que t& unido, por que antes
éramos, dormiamos juntos, formavamos uma mesa com muitas
histérias, os trabalhos eram juntos, trabalhdvamos em conjunto pra
conhecer um pouco da nossa histéria, eu cheguei ouvir através da
pesquisa no magistério que o nosso povo fez e assim, e nao
devemos deixar de ler, ndo deixar de falar nossa lingua, e escrita
principalmente (Entrevista, 2016).

A articulacdo e a mobilizacdo politica estabelecida pelos Sateré-Mawé com
estado mostram a amplitude do protagonismo em estabelecer um repensar sobre a
nocado do que é a cidadania, lutando em busca de conquistas frente o discurso
homogeneizador do Estado. Oliveira (1976) observa o grupo, que se afirma como
detentor de sua proépria cultura, esta fazendo mediante a sua condi¢do de diferente
em relacdo ao outro, o0 maior problema enfrentado esta na dificuldade de conviver,
pensar a diversidade e o direito da forma como é pensado pelo Estado. Souza
Santos (1998) chama essa forma de “globalizacédo contra hegeménica”, que séo
iniciativas potenciais de realidades emergentes que constituem o chamado
“cosmopolitismo”, que se concretizam nas inciativas dos indigenas em criar um novo
contexto formado por estratégias politicas de viabilizacdo dos seus direitos para

novos ensaios de cidadania.
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A emancipacdo deixa de ser uma determinada imposi¢cdo na vida das
pessoas e passou a atender aquilo que a propria sociedade prometia, pela
dificuldade de lutar pela propria libertagdo e um mundo que parece ser livre. ISso se
afirma, ja que a emancipagdo € um dever e se torna necessaria se “libertar a
sociedade”, porque “libertar-se” € exatamente libertar-se de algum tipo de “grilhdo”
que se fecha ou dificulta os movimentos, pois “mover-se” € agir com liberdade € n&o
observar obstaculos e resisténcias (BAUMAN, 2000).

Os Sateré-Mawé se movem para emancipacdo com dominio de seus
cadigos culturais, que marcam fortemente sua relacdo com o Estado, com a qual
priorizam as demandas que favoregam a implantacéo e implementacéo de projetos e
programas de etnodesenvolvimento da sociedade indigena na
autossustentabilidade, na geracéo de renda, educacao, saude, revitalizacao cultural,
visando a luta de “ficar juntos” como afirma o lider indigena Obadias Batista Garcia,
vice-presidente da CGTSM.

A minha misséo através do Consércio dos Produtores Sateré-Mawe-
CPSM é recriar e manter as condi¢cdes de completa autossuficiéncia
alimentar para quem vive na Terra Indigena Andir&/Marau. e
conquistar para cada das familias Sateré-Mawé a possibilidade de
ter, na medida em que ela quiser, renda monetaria através da
comercializacdo de suas especificas produc¢des agrossilviculas. A
minha missdo através do CGTSM é: Conscientizar plenamente o
povo Sateré-Mawé de seus direitos e de seus deveres tais quais eles
sdo no contexto regional, nacional, e mundial do tempo
presente. Vamos que vamos (Vice-Presidente da CGSTM e criador
do CPSM).

No Brasil, € notério que aos indigenas era negado um futuro, pois o Estado,
por intermédio de suas politicas governamentais e legislacdo, tratou os povos
indigenas como uma populacdo extinta. Dotada no futuro a desaparecer, a
visibilidade desse povo possuidor de uma heranca cultural e moral, ndo deixou de
reclamar por seus direitos historicos e sua alteridade politica (MONTEIRO,1998). A
partir da visibilidade alcancada através das repressoes e perseguicdes, os indigenas
passaram impulsionar tomadas de decisdes para a construgcédo de uma identidade de
projeto, uma tarefa dificil, pois, no decorrer da caminhada, muitas liderancgas tiveram
sua autoridade negada mediante os favorecimentos e acordos que atendessem aos
interesses dos colonizadores, o poder vigente detentores dos meios de producéo,

econdmico e de articulacdo das politicas direcionadas aos povos indigenas, e por
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classificarem os povos indigenas como um povo sem poder, onde as relacdes do
poder publico parte sempre de dois elementos essenciais, 0 comando e a
obediéncia (CLASTRES, 2003).

As articulacdes dos estudos da histdria e da antropologia fizeram com que
varios pesquisadores buscassem informagBes que evidenciam a resisténcia
indigena, expressos em atos de protestos, reivindicacdes e verdadeiros desafios que
comprovam o protagonismo indigena na constru¢cdo de um novo espaco politico ao
reforcar a identidade étnica com novas formas de resisténcia, ao romper com 0
carater anébnimo dos povos indigenas. Isso deve se fortalecer ao se incorporar em
luta expressa do movimento indigena, em reconstruir a sua historia, ndo como vitima
e sim como um militante, guerreiro que reagiu e reage na luta e na resisténcia pelos
seus direitos (MONTEIRO,1999).

Todo esforgo dos estudiosos visa reverter os diversos clichés que envolvem
as populacdes indigenas, como a antiga visdo que o indigena € atrasado, passivos,
e 0 mais atual que os indigenas sao heréis de uma resisténcia, o que levou nas
ultimas décadas o surgimento de uma “nova histéria indigena” (MONTEIRO,1999)
baseada na formacao de estudos direcionados ao etno-histérico, com o propdésito de
romper com 0 etnocentrismo e revelar as estratégias utilizadas pelos indigenas e
suas liderancas ao reconhecer o protagonismo histérico dos indigenas em diversos
momentos na historia desses povos.

A realidade desses povos nao corresponde as visdes estereotipadas
construidas ao longo de décadas, pois 0 que € comprovado em muitas pesquisas e
estudos é uma sociedade complexa com formas de poder e de organizacao que em
muitas vezes chegam a ter um dominio nas decisdes com o poder vigente, como
exemplos pode ser citado o caso do México com os Aztecas, possuidores do
dominio no momento da conquista da América, e outros povos que apresentaram
reacoes ora em favor do seu povo, ora sendo mediador a favor do Estado,
mostrando a existéncia de uma elite indigena com uma autoridade negada.

A lideranca e a elite indigena se constituiram no processo de
ocidentalizacdo, como intermediarios entre o poder e as massas, e foram percebidos
no periodo da colonizacdo pelos missionarios que subsidiaram como forma de
cooptacdo com uma educacao voltada para o conhecimento da leitura, escrita, latim,
a musica e a pintura, elementos essenciais para aquisicdo dos saberes para

participarem em pesquisas desenvolvidas pelos missionarios para obterem
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informacdes relacionadas a cultura indigena, como forma de concretizar a
dominagé&o para atender a administragdo da coldnia. Ao perceberem a existéncia de
uma lideranca e elite indigena, os jesuitas acreditaram no apoio que teriam dos
lideres indigenas e, consequentemente, da populacédo indigena, entdo, engendraram
uma nova forma de pertencimento ao instituir titulos de nobreza indigena local ligado
ao poder da colonia.

Nesse periodo, altos cargos foram direcionados as liderancas indigenas, o
gue nao impediu as tentativas de negociacédo e as formas de reinvindicacdo pelas
liderancas, a0 mesmo tempo em que se mostraram disponiveis a negociacéo,
também souberam agir demonstrando atitudes nas formas de resisténcia e
adaptacdo as novas exigéncias que eram impostas. Entdo, por terem entendimento
dos codigos culturais fornecidos pelos jesuitas se destacaram como mediadores na
relagdo entre os administradores das col6nias e os indigenas.

Os conflitos entre indigenas e brancos na Amazbnia, especificamente no
periodo da Cabanagem no século XIX, propiciaram a decadéncia desses povos
autbnomos, o que implicou na rejeicdo dos indigenas e tapuios e na rapida
diminuicdo da populacdo indigena dos Mura, Mundurucu e Maué, possuidores de
autonomia tribal por terem sobrevivido ao exterminio cultural e bioldgico. Os Mura
por serem mais resistentes foram um dos grupos indigenas da Amazonia que mais
sofreram perseguicdo, devido a sua participacdo na Cabanagem e no esforco de
nao serem expulsos de suas terras, viviam sem qualquer assisténcia e a mercé das
fortes ameacas dos colonos, com o fim da Cabanagem foram registrados repressoes
e exterminios que ocasionou a reducado considerada dessa populacgéo, resultando no
seu isolamento em regides mais longinquas (MOREIRA NETO, 1988).

Quanto os Mundurucu, apoiaram a repressao contra a Cabanagem, o que
evidenciou as desavencas existentes entre os grupos indigenas, com agressdes
entre eles a servico dos brancos, sendo contrarios aos movimentos populares da
Cabanagem, viveram em perfeita harmonia com a populacdo branca, sendo
contrarios aos movimentos populares da Cabanagem. Sua lideranga indigena se
constituiu a servico das autoridades locais, mantinham um pacto de paz ao se
comprometerem em usar suas armas contra os Mura, apos a Cabanagem a situacéo
se reverteu, ndo tiveram mais 0 apoio necessario e viveram vulneraveis a
exploracdo dos colonos, se entregaram a embriaguez, depressdo e ao servigo

escravo dos brancos. Os Mundurucu se transfiguram em um modelo de sociedade
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que teve como principio o comando e a obediéncia ao poder vigente, ao negar a sua
liderancga indigena o poder ao permitir a divisibilidade entre os grupos indigenas.

Os Maué por sua localizagcdo ser no curso dos rios ficaram expostos a
dominacédo das autoridades da colonia e missionarios. Para Moreira Neto (1998), os
Maué conseguiram vencer a contradicdo na relagdo com os brancos e a
preservacdo da identidade étnica, foram resistentes o que levou a passarem por
muitos conflitos por alguns séculos. Pereira (1954) cita uma parte da Carta instrutiva
mandada pelos Diretores das Capitanias do Para e Rio Negro ao Governador
Athaide Teive;

Ao cabo da canoa V. Mcé ordens em meu nome no acto da partida
pa, o Sertdo de ndo entrar em rio aonde conste que se podera
encontrar com indios da Nacdo Magnés, porg. Tendo mostrado
experiéncia que esses miseraveis homens resistem as praticas que
se |he fizer, para cairem nas trevas do paganismo...he necessario
reduzi-los a necessidade deles, para deles tiremos os fructos de os
descer... 0 . ha de certamente vir a succeder, vendose destituidos
do socorro que tbé aqui inconsideradamente |he tem levado
(PEREIRA, 1954: 34).

Isso demonstra a marca do indigenismo da época que se voltava contra a
resisténcia apresentada pelos Maué, perseguindo, dominando e explorando os
indigenas com aplicacdo de leis para reprimi-los retirando o poder de lideranca dos
seus Tuxauas, como forma de coagir para atender aos interesses da administracao
da coldnia. Outro motivo foi 0 apoio a Cabanagem, momento de oposi¢do a classe
dominante, foi quando os Maué resistiram ao se rebelarem ocupando Luzéa, antigas
missdes de Maués, local de maior resisténcia dos rebeldes no periodo da
Cabanagem, que ocasionou repressao, abandono que se prolongou até os meados
do século XIX. Os Maué foram protagonistas ao resistirem contra a dominacao, com
apoio de suas liderancas os Tuxauas, ao combateram em favor do seu povo, e
fortaleceram ainda mais a fidelidade aos seus lideres tradicionais no combate a
dominagéo.

No trajeto de Barreirinha até a aldeia Ponta Alegre, o Sr. Lucio Menezes,
lideranca Sateré-Mawé, nos mostrou o local da emboscada que os indigenas

sofreram durante a Cabanagem, relatando como as lutas e resisténcias se
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apresentaram no momento de decidir o enfrentamento contra 0s portugueses, esse

€ um marco historico de destaque para o0 povo Sateré-Mawé.
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Figura 12: Local de lutas dos Sateré-Mawé na Cabanagem — rendi¢ao
Fonte: Arquivo pessoal

No decorrer da pesquisa procuramos comprovar que O protagonismo
indigena dos Sateré-Maweé se configura nas lutas e resisténcias de suas liderancas
da aldeia a cidade, na busca pelos seus direitos que foram presentes no decurso do
seu processo histérico até os dias de hoje, o que indicou a emergéncia de um novo

tipo de liderancas ao lado dos lideres tradicionais mais velhos.

2.2. OS SATERE-MAWE: CONSTRUTO SOCIAL DAS LIDERANGCAS

O construto das relagdes sociais indigenas € dar énfase em algo que se
constitui em um sistema. Com isso, as liderancas indigenas tradicionais e as

liderancas indigenas politicas Sateré-Mawé criam e recriam suas acdes, que sao
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contestadas e ao mesmo tempo negociadas constantemente de acordo com as
situagdes vivenciadas no seu transito da aldeia a cidade.

As liderancas indigenas Sateré-Mawé ao construirem suas relacdes
estabelecem posicionamentos que sdo construidos e reconstruidos nas estratégias
que revelam construgdo simbdlica permeada pela tradicdo cultural como condig¢éo
que impulsiona a luta pelo reconhecimento da identidade étnica na busca da
cidadania no respeito por si mesmo e pelos Outros (Oliveira, 2005), que se encontra
em processo de recuperacdo de sua politica moral pelo auto respeito frente as
imposicdes do Estrado e da sociedade civil.

A ascenséo das liderancas jovens, em geral com a idade entre 20 e 40 anos,
principais integrantes dessa nova categoria de lideres, que foram em busca de
ampliar os seus estudos na cidade, tiveram na escolarizagdo um dos principais
mecanismos, e ao voltarem para a Tl do Andira protagonizam como representantes
do seu povo, no transito da aldeia a cidade, formando a lideranga politica que se
articula com a lideranca tradicional, ao compor uma pauta de reivindicacdes que
priorize as necessidades reais do povo Sateré-Mawe.

Podemos levar em conta, outros segmentos de jovens que se constituiram
como liderancgas, os estudantes universitarios indigenas que estdo engajados em
iniciativas de fortalecimento cultural que envolva estudos sobre a lingua e a histéria
do seu povo, a maioria esta retornando para aldeia como professores, fazendo o
diferencial na realizacdo da busca pelo conhecimento na perspectiva de formular um
dialogo intercultural entre o saber local e o global.

Ao buscar comprovar o construto social das liderancas indigenas Sateré-
Mawé da aldeia a cidade, foi realizada mais uma insercdo no campo de pesquisa no
periodo de vinte dias, durante a semana dos povos indigenas na Aldeia Ponta
Alegre. O momento foi de encontros, trocas de conhecimentos e articulagdes
politicas, com a presenca de liderangas indigenas tradicionais e politicas,
autoridades estaduais e municipais, representacdes religiosas, escolas e a
populacdo das aldeias, que organizaram apresentacdes culturais, seminarios e
reflexdes sobre os problemas que as aldeias enfrentam na area da educacéo,

cultura, saude e infraestrutura e outras demandas.
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Figura 13: Reunido das lideran¢as indigenas Sateré-Maweé do
Andira
Fonte: Arquivo pessoal - 2018

A comemoracdo nas aldeias teve a duracdo de cinco dias, muitas escolas
apresentaram temas que exaltavam a cultura Sateré-Mawe, como forma das
criangcas conhecerem o seu processo histérico e sua tradicdo cultural. Na visita a
aldeia Simé&o, que como lideranca tradicional o Tuxaua Donato Lopes, juntamente
com a escola realizaram uma programacéo, a qual reuniu alunos, professores, pais,
populacdo da aldeia e liderancas das aldeias mais préximas. Apés todas as
apresentacdes, a palavra foi facultada as representatividades presentes que
ressaltaram que ser indigena € saber valorizar 0os conhecimentos tradicionais
passados pelos antigos, cuja preocupacao maior é com a continuidade que a nova

geracado deve ter na manutencao de seus valores culturais.

Figura 14: Comemoracdo da Semana dos Povos
Indigenas - Aldeia Simé&o
Fonte: Arquivo pessoal — 2018
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Figura 15: Tuxaua Donato Lopes. Comemoracdo da
Semana dos Povos Indigenas — Aldeia Siméo
Fonte: Arquivo pessoal - 2018

Os discursos foram direcionados na valorizagdo do conhecimento, para
saberem enfrentar desafios e lutar pelos direitos, visando a formacgéo dos futuros
lideres da aldeia. Cada Tuxaua contou sobre suas lutas, resisténcias e conquistas
que foram protagonizadas em beneficio do povo Sateré-Mawé, e que as lutas devem
ser feitas sempre com sabedoria, e a educacdo € a principal responsavel na
transmissdo ndo somente dos conhecimentos formais, mas também dos

conhecimentos tradicionais da historia dos Sateré.
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Figura 16: Comemoracao da Semana dos Povos Indigenas — Aldeia Ponta Alegre
Fonte: Arquivo Mirian Mafra Castro — 2018

Na Aldeia Siméo e na Aldeia Ponta Alegre, é perceptivel o engajamento dos
professores, gestores e coordenacéo pedagoégica em superar as formas tradicionais
do processo de ensino aprendizagem, e implementarem novas formas de direcionar
o conhecimento em um didlogo intercultural que possa estabelecer a mobilizacéo de
saberes que promova a construcao da cidadania, emancipagao e autonomia.

Contrapondo-se a prética escolar oficial, as liderancas indigenas tradicionais
e politicas Sateré-Mawé organizaram para implantar escolas proprias em seu
territério, como um instrumento de luta e defesa dos seus direitos politicos e sociais,
para recriarem suas relacdes com o Estado e com a sociedade envolvente. Assim, a
escola passou a ser um mecanismo fundamental na construcdo da cidadania,
subsidiando a comunidade com instrumentos necessarios ao dominio da leitura e da
escrita da lingua materna para o processo de construcdo e manutencdo da
identidade Sateré-Mawé e desenvolvimento de seus projetos sociais.

Hoje, como estratégia de resisténcia e fortalecimento da sua identidade
cultural, as liderancas Sateré-Mawé almejam mudancas e a construgdo de outras
bases nas suas relagbes com o Estado, buscando a sistematizacdo dos seus
conhecimentos e experiéncias para conquistar seu espaco politico, econémico e
social junto ao Estado Nacional e a efetivacdo da implantacdo de processos
educativos formais, tomando como referéncia a situacdo sociopolitica e cultural
Sateré-Mawé relacionada as suas formas proprias de educacédo para atender a seus

anseios e suas expectativas de futuro.
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As falas dos Professores 1 e 2 s&o direcionadas em fazer valer o que foi
aprendido no Magistério Indigena e na Pedagogia Intercultural como forma de
desenvolver o processo ensino aprendizagem proprios da educacdo escolar
indigena, para que a escola dos indigenas nas aldeias ndo sejam escola de branco
(Weigel, 2006).

Professora Indigenal

E dificil a pratica de uma educacdo escolar indigena voltada para
atender os seus principios pedagogicos préprios, devido a influéncia
da escola do branco, temos que que fazer reunides e explicar como
vai ocorrer, para dar certo nos valemos da importancia de despertar
os valores dos conhecimentos tradicionais. Com isso conseguimos
um professor especifico para revitalizagdo da lingua e da tradicdo
cultural Sateré-Maweé. (Entrevista, 2016).

Professor Indigena 2

Procuro dar o meu melhor para os alunos em relagdo as préticas
sobre a nossa cultura, mas temos desafios a serem conquistados
como: materiais, maior carga horaria e articular o que estou
desenvolvendo com as outras disciplinas, temos que saber trabalhar
mais junto. (Entrevista, 2016).

A andlise a partir do que foi vivenciado nos eventos das aldeias e nos
pronunciamentos das liderancas indigenas e professores, € que os caminhos da luta
do povo Sateré-Mawé pela elaboracdo e efetivacdo de politicas publicas para a
implantacdo da educacdo escolar indigena se deram mediante o envio de
documentos ao poder publico. Reivindicam uma educacdo com base na diversidade
étnica e cultural, favorecendo condicbes para construirem suas praticas
pedagogicas a partir da praxis problematizadora e do dialogo intercultural com
diferentes culturas.

Quando a educacédo escolar indigena tem papel de destaque nas relacdes
interculturais, o protagonismo indigena se expressa na capacidade crescente do
povo indigena em exercer o controle sobre suas decisdes sobre si e sobre o0s
demais elementos culturais advindos do convivio intersocietario (SECCHI, 2007).

As vivéncias nas aldeias foram exitosas sobre como a cidadania indigena se
efetiva na pratica e nos discursos, tanto dos indigenas como das autoridades que
prestigiaram o momento oficial que a populacdo do baixo Andird mais esperava, a

chegada do Projeto luz para todos implantado pelo Governo Federal. As articulagbes
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para o didlogo com as autoridades foram construidas bem antes da realizagdo do
evento, em reunides com as liderancas tradicionais, liderancas politicas e
representacdo de professores das aldeias, com a composi¢cdo de documentos e as
falas que iriam representar as necessidades explanadas nas areas da saude,
educagdo, atendimento social, transporte, infraestrutura, a preocupacdo com a
chegada da energia e o seu reflexo na vida dos parentes e outras demandas.

As mobilizacdes das acdes das liderancas indigenas no contexto atual
refletem o carater educativo aprendido no decorrer do processo histérico do
movimento indigena na sua relagcdo com o Estado, estruturado em um processo de
autoformacgéo para mudar o olhar da sociedade civil sobre a representacdo que o0s
movimentos indigenas se apresentam atualmente. (MUNDURUCU, 2012).

Por outro lado, essa autoformacdo das liderancas indigenas perpassa por
acOes com perspectivas organizacional e racional, (GONH, 2005), das liderancas
indigenas com vistas aos interesses, oportunidades, estratégias de mobilizacéo, que
marcam a reconstrucdo do discurso democratico para reivindicar os seus direitos
politicos, sociais e de cidadania nos debates com as representacfes do Estado.

Na construcdo social das relagbes entre liderancas indigenas tradicionais
consolidadas na tradicdo cultural e liderangas politicas indigenas que emergem de
uma configuragdo social, econémica e cultural da sociedade brasileira, em relagéo
as demandas do povo indigena, na maioria das vezes se consolidam no espaco da
cidade. O papel politico das liderancas indigenas € permeado pelas relacdes de
poder no interior de cada aldeia, com disputas para o exercicio da lideranca, mas
legitimidade de representacéo tanto na aldeia como na cidade € dada membros de
cada aldeia.

E uma representatividade com acées e decisbes que buscam seus direitos e
autonomia, o que resulta no “poder simbdlico”, (BOURDIEU,1996), exercido pelos
lideres dentro das organizacdes, formadas a partir das necessidades do movimento
indigena que passam a ser um corpo social. Essa atuacdo das liderancas politicas
indigenas leva a um processo de empoderamento com possibilidades de obter voz,
visibilidade e influéncias nas suas de relagcbes de poder tanto nas organizagcdes
COMO NOS espacos publicos.

O papel das liderancas indigenas € descrito pelo Tuxaua Geral Amado
Menezes Filho, que representa os todos os Tuxauas do Andir4, em seu depoimento

relata que o seu papel € de saber as necessidades de seu povo, para isso ele faz
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visitas as aldeias, faz reunibes com o0s Tuxauas para organizar pautas de
reivindicagdes, cujo principal desafio € apaziguar conflitos existentes decorrentes de
posicionamentos diferentes. O Tuxaua Amado afirma a importancia do estudo, ‘pois
muitos parentes voltaram e s&o professores, trouxeram boas ideias e ajudam no
melhor conhecimento dos alunos, por isso devemos saber ouvir a todos e depois
tirar o melhor para o nosso povo”.

Essas afirmacdes reforcam a construcdo social das relagdes das liderancas
indigenas tradicionais e liderancas politicas indigenas que ocorrem no trajeto da
aldeia a cidade, mesmo com conflitos e posi¢Bes contrarias, procuram lutar pelo
reconhecimento identitario, tornando legitimas suas reivindica¢des a partir de uma
mobilizacdo na consciéncia coletiva (GIDDENS, 2009).

Em outro depoimento que se construiu a partir da Aldeia Ponta Alegre e no
municipio de Barreirinha, o Parente 3, uma lideranca politica indigena, fez
revelacbes que contribuiram para comprovar 0 que a tese se propde, o construto
das relacdes sociais das liderancas Sateré-Maweé da aldeia a cidade.

O Parente 3 se constitui em uma lideranca ainda na sua juventude, quando
gostava de assistir as reunides das liderancas em sua aldeia, muitas vezes dava
sugestbes, embora isso nédo valesse de nada, mas se posicionava. Mais tarde, teve
que terminar os estudos na cidade, e nesse momento participava de varias
assembleias e reunides do movimento indigena. Ao se formar, foi para Manaus
continuar os estudos na faculdade, e ao sofrer violéncia decorrente de preconceitos,
abandonou tudo e voltou para sua aldeia, passou a exercer o cargo de professor e
estudar o Magistério Indigena realizado pela SEDUC/AM para os professores
indigenas.

E nesse momento que sua inser¢do no movimento indigena se consolidou,
por sua luta por uma educacéao indigena diferenciada voltada para as necessidades
de seu povo. Assumiu a coordenacdo da associacdo dos professores indigenas
Sateré-Mawé, foi membro do Conselho Estadual de Educacéo e, logo depois, com a
criagdo do Conselho de Educacdo Escolar Indigena foi escolhido presidente. Sua
trajetéria como lideranca politica indigena foi se construindo fora de sua aldeia, o
que levou assumir altos cargos dentro de organizacdes indigenas como
representante dos povos da Amazodnia, foi reconhecido nacionalmente e
internacionalmente por sua luta em prol dos povos indigenas do Brasil, o que fez

assumir cargos no executivo municipal e estadual, sobre isso ele diz: “ndo tenho
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vergonha de dizer que fui cooptado pelo Estado, essa ficha caiu bem mais tarde”.
Essa estratégia do Estado € utilizada para desestruturar 0 movimento indigena e
suas organizacoes.

Continuando sua trajetéria o Parente 3 revela no seu depoimento 0 momento

em que ele intitula “a ficha caiu”.

Eu tive coragem de voltar atras, quando um dia depois de doze anos
voltei para minha aldeia, e n&o tive o reconhecimento do meu préprio
povo, antes eu era reconhecido por todos os povos indigenas, mas
na minha aldeia isso ndo aconteceu, foi terrivel para mim, nesse
momento ao voltar tomei a decisdo de recomecar na minha
terra...voltar foi muito bom, voltei a estudar e me formei em Gestéo
Publica pela UEA. Hoje me aproximei do meu povo e aos poucos vou
reconquistando sua confianga. (Entrevista, 2018).

O empoderamento apresentado na trajetoria do Parente 3 como lideranca
politica indigena, se desconstruiu quando o reconhecimento passa da
autorrealizacdo e ao mesmo tempo pelo reconhecimento coletivo dentro da
sociedade, esse autorreconhecimento individual se reflete no autorrespeito
(HONNETH, 2003), e com isso o lider como ator social depende do reconhecimento
das outras pessoas. Toda essa questdo esta relacionada a formacdo da identidade
individual e coletiva.

Todos os relatos das liderancas indigenas evidenciam uma relacdo de poder
construida nas organizacdes indigenas e nos movimentos indigenas, e suas
caracteristicas se tornam visiveis quando ha uma acg&o sobre as demais acdes. E o

gue Foucault explica sobre as relacbes de poder:

Deve-se considera-la como uma rede produtiva que atravessa todo o
corpo social muito mais do que uma instancia negativa que tem como
funcdo reprimir, onde h& poder, ha resisténcia e, no entanto, (ou
melhor, por isso mesmo), esta nunca se encontra em posicdo de
exterioridade em relacdo ao poder. (FOUCAULT, 1999, p. 89-9)

Isso explica que os individuos ndo s&o simplesmente passivos diante do
poder, sempre havera a possibilidade de resisténcias sem aprisionamento, com
mudancas baseadas em estratégias para as diversas lutas e reivindica¢des. E nessa
teia das relacbes de poder que aparece a necessidade de constituir uma
associacdo, organizacgao, etc., pois os lideres sao legitimados mediante 0 processo
de empoderamento, que se efetiva nos conflitos, em que necessariamente se

expressam as relagbes de poder.
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Para Mundurucu (2005), a participacdo das liderancas indigenas no
movimento social deve levar em consideracao a consciéncia histérica em relacéo ao
papel que os desempenham na sociedade brasileira, o carater educativo do
movimento indigena é o instrumento legitimo de defesa dos seus direitos e a
valorizacdo da tradicdo cultural, culminando nos varios modelos de politicas
indigenistas implantadas pelo Estado.

O protagonismo indigena nesse cenario ocorre de forma gradativa, com
mobilizacdes, reflexdes e articulacbes que promovam sua emancipacao e autonomia
para a autodeterminacdo e o reconhecimento politico social. E importante tracar
como o cenario do protagonismo indigena se constituiu e se constitui no contexto da
Amazobnia e no distrito indigena de Ponta Alegre.

A construcdo das relacfes sociais das liderancas indigenas Sateré-Maweé lida
com diversos campos da vida social tanto na aldeia como no contexto da cidade,
estabelecem praticas sociais que se configuram no espaco social a partir do capital
material que é o acumulo de bens educacional, cultural (tradicdo cultural),
econdmico e social (pertencimento a um grupo) e também a trajetoria historica que
impulsiona a formacdo de um habitus que permite as liderancas indigenas criarem
estratégias individuais e coletivas (BOURDIEU, 1996). Esse habitus que as
liderancas indigenas se apoderam em muitos momentos sofrem violéncia simbdlica
guando ocorre uma dominacdo consentida ao aceitarem as regras impostas pelo
Estado, e muitas vezes ndo reconhecem a arbitrariedade que sdo impostas a eles
ao se fazerem dependentes da dominacdo do Estado. Porém, a autonomia se
constr6i com posicionamentos pautados na mobilizacdo do poder simbdlico,
marcado pelo reconhecimento de se fazer ver e se fazer crer nas suas lutas e
resisténcias pela sua autodeterminacéo e cidadania. (BOURDIEU, 1996)

Ao procurar fazer uma andlise comparativa, constatou-se que a autonomia foi
construida a partir dos confrontos com o Estado, na busca de fortalecer a politica de
identidade e a politica de reconhecimento para os enfrentamentos na luta pelos seus
direitos. Dessa forma, o seu protagonismo politico se organiza, por meio das
praticas culturais e identitarias que formam a tradicdo cultural, para a manutencéo
de sua estrutura social, voltada para sua cidadania, emancipacdo e

autodeterminacéo.
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CAPITULO IlIl: PRATICAS CULTURAIS E IDENTITARIAS SATERE-MAWE:
TRADICAO E POLITICA

Muito significativa a atualizacdo da interpretacdo do mito da
diferenca entre os dois olhos: no mito antigo, que precede o
encontro com o homem branco, tudo indica que o olho
esquerdo (o que veicula o olhar da falsa sabedoria) seja o
guarana originario, a paullinia cupana cupana, e o olho direito
(o que doa o olhar da verdadeira sabedoria) seja a paullinia
cupana variedade sorbilis, selecionada pelos Sateré-Mawé.
Hoje que, depois de muitos séculos de domesticacao indigena,
a paullinia cupana cupana foi substituida, no nicho ecolégico da
Terra Indigena Andird-Marau, pela variedade sorbilis, o papel
do olho esquerdo, ou seja a ameaca de voltar ao reino da
falsidade, acaba sendo interpretado pelo "guarana cultivado
pelos ndo indios": ou seja o guarana clonado, que, se fosse
introduzido dentro do territério Sateré-Mawé, iria levar consigo
0 veneno dos agrotoxicos, a perda do respeito religioso, e a
subordinacdo econ6mica e social dos produtores Sateré-Maweé
ao comando das multinacionais da agroguimica.

(Fonte: www.nusoken.com/livre-academia-do-wara/primeira-seccao-
patrimonio-historico-cultural).

3.1. OS SATERE-MAWE: VIVENCIAS SOCIO-HISTORICAS.

O protagonismo dos Sateré-Mawé se fortalece a partir da dinamica das
praticas culturais e identitarias, como instrumentos de lutas e resisténcias que sao
representadas por meio de acgbes determinantes para o0 reconhecimento de sua
cidadania, emancipacéo e autodeterminacao.

Os Sateré-Maweé, como 0s outros povos, estdo inclusos num amplo
processo de transformacdo cultural e socio econdmica, vivenciando mudancas
operadas em sua organizacdo social e politica, cosmologia, concep¢des miticas
estaticas, magia, ritos, bases materiais e lingua, produzidas por multiplas relacdes
tecidas ao longo da historia de conflitos com os brancos, ha muitos séculos.

No decorrer do processo de investigacdo, percebeu-se que as vivéncias
ocorridas nesse processo de transformacdes dos Sateré-Maweé ndo ocorrem sem
que suas liderancas elaborem estratégias nos nucleos fundamentais de suas
culturas, resistindo contra a degradagédo de suas identidades étnicas culturais. As
estratégias desenvolvidas pelas liderangas tém envolvido de um lado, a apropriagéo

critica de muitos elementos da cultura dos brancos, e de outro, a alianga com outros
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setores da sociedade civil e do proprio Estado, favoraveis a preservacdo e ao
desenvolvimento das culturas e identidades étnicas.

E importante destacar como o povo Sateré-Mawé se organiza,
simbolicamente e socialmente, levando em consideracao suas especificidades sécio
histéricas e culturais, para autoconhecimento da identidade étnica, ao elaborar
estratégias sociais e politicas de convivéncia da aldeia a cidade, para romper com a
visdo de populacéo tradicional®®. Almeida (2008) conceitua que o tradicional esta
ligado ao biologismo, que esta preso a ideia de natural, mas com a ampliacdo da
visdo politica ha a separacdo da natureza e rompe com o biologismo.

O reconhecimento de ser ou ndo ser indigena € um direito que os Sateré-
Mawé se reservam, como forma de autodeterminacdo e pertencimento étnico, nas
dimensdes histdricas, culturais e socio politicas.

Como diz Viveiro de Castro (1996):

indio ndo é uma quest&o de cocar de pena, urucum e arco e flecha,
algo de aparente e evidente nesse sentido estereotipificante, mas
sim uma questao de ‘estado de espirito’. Um modo de ser e ndo um
modo de aparecer. Na verdade, algo mais (ou menos) que um modo
de ser: a indianidade designava para nés um certo modo de devir,
algo essencialmente invisivel mas nem por isso menos eficaz: um
movimento infinitesimal incessante de diferenciacdo, ndo um estado
massivo de ‘diferenca’ anteriorizada e estabilizada, isto €, uma
identidade. (p. 54).

Em sua producao intelectual o autor afirma que a autodeclaracdo nao é
critério suficiente para que uma pessoa seja considerada indigena. Essas reflexbes
sdo uma tentativa de criar uma definicdo a mais larga possivel, que reconheca que a
resposta a questdo de quem é indio cabe as comunidades que se sentem
concernidas, implicadas por ela. Para o autor, ndo cabe ao antropélogo definir quem
é indigena, cabe ao antropdlogo criar condicfes teoricas e politicas para permitir que
as comunidades interessadas articulem sua indianidade.

Para os Saterée-Mawé, povo da Amazonia Brasileira, a autodeterminacao €

uma congquista resultante de lutas ao longo da historia da sua relagdo com o branco,

39 para Almeida (2008), o termo “populacdo” esta vinculado ao natural e atribui aos povos e as
regides, caracteristicas fixas como ocorre com Tocantins, Maranhdo e Piaui. [...] No biologismo,
essas figuras estdo amarradas a natureza. O indio ndo se separa da floresta. O advento das
identidades coletivas, principalmente nos anos de 1980, promoveu uma ruptura entre o homem e a
natureza. Essa separacdo do quadro natural € uma ruptura com o biologismo. Ou seja, no plano do
conhecimento, a intengdo é de romper com o biologismo vinculado a ideia positivista de que tudo
aquilo que se pode provar, esta inserido no campo das evidéncias.
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que sofreram com o processo de dominagédo, deslocamentos para cidades mais
proximas, invasfes dos territérios e a fragmentacdo das relagbes sociais, que
resultou muitas vezes, de acordo com Pereira (2003), em expedi¢cbes que eram
organizadas por colonizadores portugueses cujo intuito era punir as
“‘insubordinagdes” praticadas pelos indigenas Maué, tudo isso visava a cobiga do
guarana.

A denominacdo aos Sateré-Mawé (Maweri'a)®® compreendia, a medida que
se percebe que este termo é antigo com grande significado para o grupo, pouco
usado hoje pelos membros do mesmo, € de ordem polissémica. Esta denominacéo
antiga retrata ndo apenas a denominac¢éo do grupo, mas sobretudo o que foram no
passado, no decorrer de sua formacao social.

Sobre os Maweri’a é importante uma analise de como os Sateré-Mawé
foram no passado. O passado revela o que nGs somos no presente, como também o
presente revela o que fomos ao passado. E nessa busca da compreensdo da
construcdo étnica que sera tracado o estudo da dinamica nas praticas culturais e
identitarias Sateré-Mawé, e a cultura como discurso simbdlico na construcdo dessas
identidades.

Os Maweri'a € um termo da lingua Sateré-Mawé, que indica um sentido bem
claro daquilo que para nés, seria povo, sociedade. Enfatizar a sua historicidade é
considerar as caracteristicas culturais que constituem a identidade Sateré-Mawe, a
partir de uma categoria construida historicamente por eles.

SER-MAWE n&o depende unicamente de um nome para sobreviver ao
tempo, mas das circunstancias determinantes de se auto identificarem como
MAWERIA, gque vem a ser uma compreensdo que os Sateré-Mawé tém de si
mesmos como grupo, ou seja: (0 Povo Mawé / Maweria significa = todos os que
pertencem ao grupo). Por se tratar de peculiaridades culturais deste povo, a
denominacdo que se construiu pelo grupo ou, pelo branco, revela esta
especificidade de carater pessoal e social.

A denominagcdo Sateré-Mawé tem controvérsias para algumas liderancas
atuais como diz o Parente 2, no sentido da “apropriagao do termo Sateré” compor o

Maweé, como uma criagao de um grupo de liderangas pertencentes ao cla Sateré que

40 O termo Maweria, tem como significado a palavra Sateré-Mawé no plural. Porém o mais curioso da
palavra € que ela representa um termo antigo usado pelo povo, quando ndo se chamavam Sateré-
Mawé, mas Mawe.
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em um determinado momento, ao serem perguntados a qual povo pertenciam,
responderam que eram o povo Sateré-Mawé. O termo prevaleceu como uma forma
impositiva sem nenhuma forma de dialogo com o povo, e assim passaram a serem
chamados Sateré-Maweé.

Os Sateré-Mawé vivem em um territério reconhecido pelo Estado Brasileiro
que possui uma extensao de 788.528 km?, formam uma populagdo de 13.310
pessoas, dos quais 11.060 moram na terra indigena Andira-Marau, nos municipios
de Barreirinha, Maués e Parintins e uma estimativa de 2.250 reside em outras
localidades, de acordo com os dados do IBGE (2010). Outros vivem nas cidades de
nas cidades de Parintins, Maués, Barreirinha, Iranduba e Manaus e nas
proximidades ha pelo menos trés geracbes (ALVAREZ, 2005). O numero de
pessoas que falam Sateré-Mawé, segundo Teixeira (2005), é de 5.510, os que leem
equivale a 2.992 e que escrevem somam 2.980. O territério esta identificado nos
mapas abaixo.

O éxodo dos Maués estd nos mapas e envolve um conjunto de mitos que
expressam 0s seus lugares de passagem. A figura 14 representa o territorio
ancestral, de acordo com a histéria oral dos velhos Sateré-Maweé, seus
antepassados habitavam um vasto territdrio entre os rios Madeira e Tapajos, limite
ao norte pelas llhas Tupinambaranas, no Rio Amazonas, e ao sul, nas cabeceiras do
Tapajoés.

A maioria dos relatos dos Sateré-Mawé refere-se ao seu lugar de origem -
Nocoquém*!- localizado na margem esquerda do Tapajés, constituia uma paisagem
magnifica, com lagos e rios que irrigavam as terras, e florestas ricas em cacas de
todas as espécies, “la onde as pedras falam”. Este € um lugar de morada dos herdis
miticos de acordo com os Sateré-Mawe.

Curt Nimuendaju considera o0 ano de 1669 o inicio do contato com os Maué
com os nao indigenas, com os Jesuitas portugueses, logo apos a fundacéo da Ilha
de Tupinambarana. Nunes Pereira (1954), apds ter percorrido as aldeias no Andira e
no Maué-Assu, concluiu que o contato entre os Maués e 0s portugueses aconteceu
em tempos mais remotos, que os viajantes descidos do Alto Madeira e Alto Arinos,

realizam a compra do guarand, a troca do ouro e outros géneros da natureza.

41 Para Nunes Pereira (2003), Nocoquém, o sitio onde se encontravam todas as plantas e

animais Uteis aos Maués, segundo a Lenda do Guarana, deveria, corresponder, outrora, o territorio
por eles habitado. Na década 1950, o autor tratou como lenda e tradicdo os mitos que compdem a
cosmologia Sateré-Maweé.
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No decorrer da historia de contato com os Sateré-Mawé, Nunes Pereira
(1954) destaca que ocorreram Varios conflitos como o movimento da Cabanagem,
qgue resultou em guerras, epidemias, perseguicdes aos indigenas, devastacdes de
suas terras, que culminaram nos deslocamentos dos Maués que foram de seus
territorios tradicionais para outros lugares, havendo uma reducdo na populacdo
indigena.

A reducao territorial dos Sateré-Maweé foi confirmada pelos viajantes do
século XVIII, pois diversas areas do territério indigena foram comprometidas com o
deslocamento, e sobre os novos sitios dos Sateré-Mawe foram fundadas as cidades
de Maués, Parintins e Itaituba. Para Lorenz (1992), isso coincide com a passagem
oral desse povo.

A figura 03 retrata o territério demarcado dos Sateré-Mawé pela FUNAI, que
conseguiram manter somente uma parte privilegiada, apesar de saberem que
representa apenas uma pequena parte que era o seu territorio tradicional. Desde o
século XVIII, de acordo com Teixeira o territério Sateré-Mawé vem sendo reduzido

consideravelmente:

Essa reducgéo se deu a partir das tropas de resgate que penetraram
grandes areas da Amazébnia; da implantacdo de missdes jesuitas e
carmelitas ao longo dos principais rios amazbnicos; da busca
desenfreada das drogas do sertdo; com a exploragdo da borracha
durante o século XIX e inicio do XX; e, por fim, da expansdo
econbmica das cidades de Maués, Barreirinha, Parintins e Itaituba
para o interior dos municipios, alocando fazendas, extraindo pau
rosa, abrindo garimpos, dominando a economia indigena através de
regatdes. As cidades de Maués, Parintins e Itaituba, inclusive, foram
fundadas sobre restos de malocas dos Sateré-Mawé. (Teixeira 2005,
p 142).

Vérias foram as nomeacfes que os Sateré-Mawé receberam que levou o
etndlogo Nunes Pereira consultar os codices dos Arquivos das Bibliotecas do Para e

Amazonas, para verificar que, desde o inicio da Conquista Espiritual da Amazonia*?,

dos descimentos e amarragoes, e a confusdo acerca dos nomes dos indigenas “teria

42 A Lei de 1611 classificava os indios em duas categorias: repartidos ou livres e escravos, cujas
formas de capturas consistiam em trés: descimento, resgate e guerra justa. Livres eram todos
aqueles que aceitavam ser descidos sem resisténcia para os aldeamentos missionarios; “escravos”
eram os recrutados por resgate e guerra justa. Os descimentos eram expedi¢cdes em principio ndo
militares, realizadas pelos missionarios com o objetivo de fazer com que as comunidades indigenas
descessem para os aldeamentos missionarios. Os resgates eram expedi¢cbes armadas realizadas
pelas tropas de resgate, objetivando troca comercial entre os portugueses e as tribos consideradas
aldeias — os colonos trocam objetos (mi¢angas, ferramentas, mercadorias) por indios que capturados
em guerras intertribais (FREIRE, 1991).
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sido agravada, principalmente pelos cronistas, expedicionarios, predadores de
indios, desbravadores de sertdes e pelos préprios missionarios” (PEREIRA, 1954, p.
15).

E importante destacar que, no passado, os Sateré-Mawé eram chamados
regionalmente de “Mawés”, mas ha muito tempo se autodenominam Sateré-Maweé.
Na lingua Sateré-Mawé que integra o tronco linguistico Tupi, o primeiro nome
(Sateré-Mawe) quer dizer “lagarta de fogo” e consiste no cla mais importante dentro
da divisdo clanica*® dessa etnia. O segundo nome (Mawé) que quer dizer “papagaio
inteligente”, ndo se trata de uma designagao clanica, mas de um passaro totémico
escolhido para nomear a etnia.

A estrutura social Sateré-Mawe, as suas normas, a tradicdo e o parentesco
sdo bem definidos. Em um estudo realizado acerca das relacfes de parentesco dos

Sateré-Mawé na Tl Andira-Marau, Alvarez aponta que,

Os Sateré-Mawé possuem grupos de descendéncia unilinear e uma
organizacdo minima em clas ou ywania. Tal como afirma diversos
autores, trata-se de clas néo localizados, exoganicos, patrilineares e
patrilocais, com espaco para a manipulagdo das regras de
residéncia. O grupo residencial esta composto pela familia extensa, o
grupo de siblins aparece como unidade que organiza o sistema de
atitudes do grupo. Cabe ressaltar que na geracdo de ego, as
categorias de consanguinidade se projetam na organizagdo em clas,
de forma que os homens e mulheres do cla sédo considerados como
irm&os e irmas [...]. Espera-se do irmao mais velho uma atitude de
lideranca e de conselho para os mais novos. (Alvarez 2008, p. 17-
18).

O processo de resisténcia étnica dos Sateré-Mawé deu-se, através dos
séculos, pela sua localizacdo geografica, por ficar longe do acesso aos grandes rios,
e por sua forte organizacdo da estrutura social. Nos dias atuais, ha ainda a familia
extensa que tem uma organizacgao social dualista, porque dividem o mundo ao meio.
Sao patrilineares, pois “ao nascer o filho pertence ao cla do pai, podendo casar
somente com pessoa de diferente cla” (UGGE, 1992, p. 18). Nas aldeias, a troca
matrimonial funda e organiza a vida social por gerar uma relacdo de reciprocidade,
isto €, 0 casamento exogamico possibilita a pratica do principio da reciprocidade que

fortalece as rela¢des sociais, econdmicas e politicas entre os distintos grupos.

43 Entre os diferentes clas, Alvarez (2005) menciona: Sateré-Mawé (Lagarta de fogo); Wuarna
(Guarana); Akuri (Cutia); Awkuy (Guariba); Nhap (Cava); As’ho (Tatu); Ywacgai (Agai); laguarete
(onga); Moei (Cobra); Hwi (Gavido); Piriwato (Rato grande); Akyi (Morcego); Uruba (Urubu); Nhampo
(Passaro do mato).
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A histéria nos informa que a origem dos Sateré-Mawé remonta ao povo
Tupinambd. Curt Nimuendaju (1954) foi um dos primeiros a classificar a lingua
Saterée-Mawé como pertencente ao tronco Tupi. Pereira (1954) faz uma ressalva a
esta classificacédo, por ter observado a presenca de um vocabulario especifico que
difere das palavras utilizadas no Guarani-Tupinamba. Lorenz (1992) defende que,
desde o século XVIII, foram incorporadas indmeras palavras da lingua geral no
repertério dessa etnia. A pesquisadora, ndo contradizendo Curt Nimuendaju,
observou que os pronomes concordam perfeitamente com a lingua Curuaya-
Munduruku, mas a gramatica, ao que tudo indica, € Tupi. No entanto, outros
pesquisadores constataram que o vocabulario Sateré-Mawé contém elementos
completamente estranhos ao Tupi, que ndo podem ser relacionados a nenhuma
outra familia linguistica.

Para todas essas nomeacdes, podemos destacar que assim como na
histéria da Amazdnia os Sateré-Mawé passaram por diversas interpretacdes
metaforicas, de datas candnicas, construcdes literarias exageradas, equivocos
léxicos e em quadros naturais, como os definidos nos “ciclos”. E quando Almeida
(2008) descreve que a historia da Amazonia foi fundada pelo “inconsciente coletivo”,
com explicagdes usuais, compondo uma Amazonia ideal.

Isso se comparando aos conflitos em relagdo a “classificar”, ocorrido com os
Maués, quando receberam varias nhomenclaturas, sendo que as classificacdes séo
arbitrarias no momento em que pretendem definir a identidade étnica e regional.
Muitas vezes esses esquemas interpretativos de classificagdo impostos pelas forcas
hegemonicas da sociedade impdem denominacdes a grupos, pessoas e objetos.
Para tanto é importante um trabalho cientifico sistematico, que possa romper 0s
dispositivos de siléncio com o acumulo de esquemas institucionalizados de
classificacao, e reconstruir definicdes legitimas de representatividade da Amazbnia e
suas expressOes culturais, para reforcar a autodefinicdo, a emergéncia de novas
identidades coletivas e sujeitos sociais organizados, principalmente em movimentos
sociais (ALMEIDA, 2008).

Todo o processo histérico e cultural vivido pelos Sateré-Maweé provoca uma
mudancga no grupo, no qual implicam modificacdes nas suas crengas, seus habitos,
e principalmente seu jeito de pensar. Os Sateré-Mawé resultam dos contatos
ocorridos com o0s nao indigenas, dos quais os levaram a assimilar novos padrdes

sociais, que sado identificados a partir da complexidade que € a estrutura da
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sociedade. A afirmacéo de Sahlins (2006) explica, é nessa a¢do que o individuo que
“faz historia” produz efeito histérico. Um efeito que somente pode ser avaliado a
partir de sua posi¢ao, ou seja, “a histéria faz os que fazem histéria” (SAHLINS, 2006,
p.148).

Os Sateré-Mawé, nesses anos de contato, protagonizaram a resisténcia de
manter sua linguagem e seus costumes, embora muitos desses costumes tenham
se ressignificado, o grupo continua mantendo sua identidade como todo grupo que
faz parte de um contexto social. E nesse sentido que a analise desse processo
histérico, pode ser estabelecida pela imersdo dos agentes em suas especificas
tradices, reagindo as exigéncias que o encontro entre 0 evento e a estrutura possa
produzir, e vai mais além, os interesses e a acao histérica sempre irdo depender de
esquemas culturais, é a cultura que faz tudo, e o agente histérico é sempre
representativo da cultura, que tudo faz e tudo possui. E da cultura que derivam todas
as razdes, e o sentido da histdria € a troca entre individuo e coletivo, estrutura e
evento (SAHLINS, 2006).

3.2. A DINAMICA DAS PRATICAS CULTURAIS: RITUALISTICA E MITOLOGIA

Na cosmologia Sateré-Mawé, encontramos um conjunto de mitos e rituais que
evidenciam a luta, as relagdes de poder que séo utilizadas pelos grandes guardides
da memoria e da tradicdo desse povo, como forma de articular a relacdo entre a
tradicdo e a politica, que possibilitam protagonizar a dinAmica das praticas culturais
na constituicdo da reelaboracdo das acdes de suas praticas no mundo social,
contextualizando e vivenciando a esfera mitico-ritual (SOARES, 2014), em um
processo de afirmacdo de suas intencionalidades no fortalecimento de sua
identidade nas relacdes sociais, politicas, econdmicas com 0s parentes e com 0sS
nao indigenas. Com isso, a pratica cultural do conjunto de ritos que encenam 0s
mitos, tem como objetivo expor a situacdo social desse povo servindo como um
espaco para a realizacdo de discursos politicos das liderancas indigenas em busca
do autorreconhecimento e de sua emancipacao.

Os rituais sdo carregados de inten¢des, sdo cerimbnias que possuem gestos
simbdlicos e repetitivos, e estdo presentes em todas as culturas. E verdade
compreendida, que ndo necessita de provas para ser aceita, € uma percepcao

compreensiva da realidade, é uma forma espontdnea do homem situar-se no
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mundo. O rito é a pratica do mito que, de acordo com Eliade** (1992). O mito se
entranha na mente do ser humano e se apresenta de diferentes maneiras na sua
pratica, através de modelos reconhecidos pelo grupo participante de uma
determinada sociedade nos rituais que manifestam as acdes desses mitos, e dos
elementos que compdem o cotidiano dessa mesma sociedade.

Nas sociedades indigenas, é uma exigéncia a pratica do mitico-ritual, pois
vem a ser uma atitude pedagodgica na qual transmite os conhecimentos para a
manutencao e a reatualizacdo da tradicao. Apesar de vivermos em sociedade global,
a pratica dos rituais permanece e continua viva a satisfazerem as necessidades dos
que utilizam essa préatica, como ponto de equilibrio e de superacdo ndo s6 do
individuo como do grupo para a solucéo de situacfes de conflitos gerados pela vida
social (SOARES, 2014).

As sociedades indigenas sempre sustentaram uma forte ligagdo com o meio
em que habitam, com suas tradicGes indigenas ricas no que se refere a producéo
cultural do mito que é representada por uma linguagem simbdélica para estabelecer o
didlogo entre as culturas. Para isso, Geertz*® (1989) salienta que o homem sé existe
enquanto ser cultural, e depende dos simbolos, e seus significados, especificos de
cada cultura e sua criacdo, sao 0os homens que construirdo por seu intermédio suas
proprias leis e padrdes de vida, que a partir dai se adquirem e que se determinam
relacdes de utilidade.

A tradicdo cultural dos povos indigenas, para Alvarez (2009), implica na
construcdo de uma politica indigena vinculada a tradi¢éo cultural de seu grupo, que
deve ser compreendida a partir da analise de seus rituais, simbolos, natureza,
parentesco e organizacdo social que implica na transformacdo da subjetividade
dessas populacdes. A politica indigena é determinada pela populacao tradicional
que participa da tradicdo cultural e pelas liderancas ndo tradicionais que sao
orientadas para protagonizarem importantes conquistas para a autodeterminacéo e
emancipacao do seu povo, na luta pelo reconhecimento dos seus direitos como

indigena, e na legitimacdo da relacdo de poder, marcando posicdo no grupo que

44 Cabe salientar que Eliade ndo baseou seus estudos numa pesquisa etnografica especifica, mas
em uma tematica, que agrega varias experiéncias de outros pesquisadores, pois o0 objetivo de seu
trabalho ndo é dar um enfoque etnogréafica a ele, mas sim abordar de forma ampla a tematica do mito
em diversas culturas.

45 Os trabalhos de Lévi-Strauss propiciaram um novo olhar sobre a realidade mitica. E da
antropologia que sai o impulso para a guinada interpretativa.
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fazem parte. E nesse sentido que Sahlins advoga a coeréncia das estruturas

culturais e afirma:

[...] Os povos do Ocidente ndo tém o monopodlio das préticas de
englobamento cultural, nem estdo diante de amadores no jogo de
“‘construir o outro”. Toda sociedade de que a histéria tem
conhecimento € uma sociedade global, toda cultura é uma ordem
cosmoldgica; e, ao incluirem o universo dessa maneira em seu
esquema cultural (...), as pessoas atribuem a seres e coisas que
estdo além de sua comunidade imediata um lugar definido em sua
reproducao (SAHLINS, 2004 [1992], p. 522).

Os mito e ritos, na visdo de Sahlins (2008), sdo sempre revividos e
reexperenciados em determinadas situacdes arquetipicas que expressam o sistema
de relagbes sociais. E na experiéncia histérica, que o mito é vivido pelas populacdes
indigenas a partir da cultura e de suas narrativas mitolégicas presentes em sua
cosmovisdo, e como essa cosmovisdo estrutura a politica indigena para
protagonizar a busca de sua cidadania através do fortalecimento dos movimentos
indigenas na consolidag&o dos seus direitos.

As historias da Amazoénia sdo complexas e nos oferecem uma visao de
mundo mais ampliada de uma cultura heterogénea, ao surpreender com seus
aspectos caracteristicos que, quanto mais conhecidas e exploradas, suscitam a
busca do conhecimento de suas narrativas mitolégicas para fornecerem uma
compreensao privilegiada dos significados a mitificacdes sobre os quais os mundos
sdo construidos. A Amazonia apresenta uma riqueza cultural, que acaba por tornar-
se o alicerce da formacao cultural de cada povo dessa imensa area geogréfica, que
representa a vida e a historia de cada povo (GONDIM, 2007).

Dentre as perspectivas abordadas sobre o mitico-ritual, cabe fazer a
articulacdo desses conceitos com a dinamica das praticas culturais desenvolvidas
pelos Satere-Mawé que compdem sua cosmologia na transmissao de seus valores
simbdlicos e significativos. A reconstrucdo das teias mitologicas dos Sateré-Mawé
esta relacionada ao seu lugar de origem vivenciado pelo mito, representado pelos
ritos cerimoniais que sdo constituidos de gestos simbdélicos, palavras, objetos,
cantos, dancas e outros, que fazem parte de seu cotidiano, que serdo aqui

apresentados e analisados o da Tucandeira, Porantin e a origem do mundo.
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As representacdes e manifestacdes mitoldgicas tem muito valor para os
Sateré-Mawé, sendo o ritual da Tucandeira ou Waumat, uma importante pratica
cultural pelo seu aspecto individual e coletivo que representa para esse povo.

O Professor Lucio Menezes o dono da festa na Ponta Alegre relata no video

realizado pelo NAU/USP, como o ritual da Tucandeira é realizado.

No ritual da Tucandeira s6 participa quando se tem consciéncia de
como se deve preparar a:

luva confeccionada com as penas do gavido real

o ¢capd

a cuia com a farinha e formiga

o0 bastéo

0 jenipapo

a buzina

A familia junta tudo isso e leva para o cantador, que € escolhido é
deve ser convidado na sua casa, depois de levar todo o material
deve dizer que a festa vai durar seis dias, logo em seguida comeca o
buzinago para informar a comunidade que vai ter o ritual.

Outro personagem importante € o tirador da formiga, que também
tem que ser convidado pela familia em sua casa, durante seis dias
ele ter4 a obrigacé@o de buscar a tucandeira no mato, tem um detalhe
na hora do convite nenhum convidado pode dizer n&o.

Antes do ritual o participante tem uma preparacdo, ndo pode comer:
carne, peixe, sal, & alimentacéo zero.

Alimentacéo basica: chibé, formiga, cogumelos, castanha de caju.

No dia marcado para o ritual, comeca a pintura e depois tem inicio o
ritual, logo em seguida € avisado a comunidade que esta assistindo
guem vai chegar o final do ritual, e enfrentou as vinte ferradas, pois
dentre uns quinze participantes uns cinco ficam até o final.

Os cinco participantes que conseguiram aguentar vinte vezes as
ferradas, ficam no pareo para mocgas. Agora os que ficaram para tras,
gque nao conseguiram serem ferrados as vinte vezes, as mocgas
olham de forma diferente, deixando para tras. Os que conseguiram
chegar até o final as mogas olham para quere um dos cinco.

No final a comunidade que saber quem que chegou no final, quem
ndo chorou, quem foi mais macho, tudo ser& comemorado com uma
grande festa.

O ultimo momento é com a musica da Tucandeira, comega o canto, 0
cantador vai falar para todos através da musica o que devemos fazer
e 0 que ndo devemos.
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Nas figuras abaixo poderemos observar 0s passos que o0 Ritual da

Tucandeira apresenta:

Figura 17: Preparacdo para o Ritual da Tucandeira pelo Sr Tinica - — Aldeia Guranaduba. Atividade
Slow Food em parceria coma empresa francesa Guayapi Tropical — 2017
Fonte: Arquivo Mirian Mafra Castro
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Figura 18: Ritual da Tucandeira com as Lideranc¢as Indigenas — Aldeia Guranaduba. Atividade Slow
Food em parceria coma empresa francesa Guayapi Tropical — 2017
Fonte: Arquivo Mirian Mafra Castro
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Figura 19: Ritual da Tucandeira — Aldeia
Guranaduba. Atividade Slow Food em parceria
coma empresa francesa Guayapi Tropical —
2017

Fonte: Arquivo Mirian Mafra Castro

O ritual da Tucandeira, concebido como essencial nesse processo da
dindmica da pratica cultural como reafirmacao da tradicdo cultural dos Sateré Mawé
nesta regido, é realizado em muitas comunidades da TI Andira/Marau, € mobilizador
que envolve todo segmento social nas comunidades. O ritual da tucandeira € o
maior simbolo cultural desse povo e, consequentemente, de identidade porque seus
cantos se referem aos seus mitos, lendas, cosmologia e histéria, mantendo viva a
dindmica da pratica cultural onde quer que seja realizado.

E importante destacar como se originou a famosa danca da tucandeira ou
Waumat a partir do que esta descrito no livro Historias, lendas e mitos Sateré-Mawé
pelos autores: Adail Miquiles, Anésio Barroso de Castro, Elso de Souza Miquiles,
Norberto Batista e Neraldo Miquiles (1998, p. 13-15).

A Origem da Tucandeira (Waumat).

Antigamente ndo existia Tucandeira neste mundo. Mas os demdnios
ja usavam para se ferrar animais como aranha, escorpido etc. O
irmédo da geragdo Grande Tatu, que era tatu bola, chamado na lingua
Sateré-Mawé henenke hup’i, queria se ferrar com esses animais.
Mas o seu irmdo tatu grande, chamado na lingua Sateré-Mawé
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mypynukuri, ndo deixava ele se ferrar. Mas ele insistia. Até que o
irm&o dele resolveu atendé-lo.

Em uma madrugada, o tatu grande foi buscar a Tucandeira no fundo
da terra para seu irm&o henenke hup’i. A tucandeira originou-se dos
cabelos dos 6rgdos genitais da cobra fémea. Mypynukuri cavou
profundamente a terra e trouxe a Tucandeira do reino das cobras. E
ensino como enfeitar a luva da tucandeira com penas de arara e de
gavido real. E compds a musica do ritual que é cantada até hoje
pelos Sateré-Mawé.

A Tucandeira foi dada por grande, mypynukuri, da geracdo grande
tatu, para os indios Sateré vencerem a febre, vacina contra doengas
e para ficar mais esperto e prova sua forca de resisténcia a dor. Deve
se ferrar, isto €, fazer a danca da tucandeira vinte vezes na vida. A
danca da Tucandeira é feita quando o indio quer ser bom pescador e
cacador. Ter sorte na vida, no trabalho, na lavoura e ser bom
guerreiro.

A danga da Tucandeira ndo tem tempo determinado. Pode acontecer
no final de grandes servicos, nas construgdes das novas casas etc.
O movimento da danca € ritmado em passos para frente, outros
passos para tras. Também a fila pode no mesmo tempo deslocar-se
pelo lado direito ou esquerdo, quando o pessoal fica envolvido pelo
canto e ritmo. A fila para com o dirigente da danga e o iniciado perto
da luva da tucandeira, para cantar a muasica de origem.

“Mypynukuri foi buscar a tucandeira no fundo da terra, do reino das
cobras, para seu irmao henenke hup’i se ferrar.”

“- Mypynukuri ensinou como enfeirar a luva da Tucandeira com
penas de arara e de gaviao real. Compés também a musica do ritual
gue é cantada até hoje pelos Sateré-Mawe.”

A figura do livro Histdrias, lendas e mitos Sateré- Mawé ilustra a origem da

Tucandeira.

Figura 20: Origem da Tucandeira -
Fonte: Maria Marcina Ferreira de Souza
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7

O ritual de iniciacdo da tucandeira dos Sateré-Mawé é passivo de
interpretacdo no sentido antropolégico de como a tradicdo cultural é cercada de
simbolismo em articulagdo com a histéria, como um processo em que o individuo
passa de uma situacdo social para outra, ou seja, a entrada do jovem no mundo
adulto, pois a vida dos individuos possui ciclos e passagens de um para outro,
quando se fecham, deixam suas marcas simbdlicas para os que 0s sucedem,
marcando as mudancas de status que o0s iniciados passam a ocupar em
determinadas posicdes sociais (SOARES, 2014)

No ritual de passagem da tucandeira dos Sateré-Mawé, o jovem passa a ser
guerreiro, cacador, quando apos participar da cerimoénia passa ter privilégios como,
ter boa salude e esta preparado para contrair lacos matrimoniais, podendo repetir
muitas vezes como relata Parente 2 [...eles podem repetir varias vezes o ritual,
depende da vontade de querer mostrar a sua coragem para 0S outros parentes...].
Kapfhammer (2010) explica que isso € utilizado como uma forma de terapia “meter a
mao” nas “luvas”.

A fala do parente 2 descreve como mitico ritual influenciou na sua vida.

O mito serve para orientar, entdo eu digo que essa passagem de fato
€ passagem mesmo, entdo as primeiras geracbes digamos, de
demonios eles faziam o ritual deles, mas ndo sabiam pra que estédo
fazendo sem orientacdo sem objetivo nenhum, ja o atual tem outro
fundamento. Quem criou foi o mypynugkuri ele que foi o autor, eles ja
eram pessoas, da familia do tatu ele era o tatu por isso que até hoje
segundo a histéria que até o tatu aquele tatu bola pretinho de vez em
guando tem hora que esta no reino das tucandeiras pra se ferrar, ele
cava e come, tipo assim uma espécie de tapuru e vai comendo
tudinho, mas nesse ato de comer vai se ferrando fica s6 deitada la
ainda da pra repetir aquele ritual passado da histéria entdo ele ainda
esta passando em momento daquele ritual dele ferrando esse é
mypynugkuri e quando o irméo dele ia se ferrar igual os demonios
eles se ferravam ai vamos dizer pelas pracas mas, era sem nogao
nao sabiam nem porque estavam se ferrando ja ele ndo como
mypynugkuri ndo entdo vamos |4 vamos buscar 0 nosso vai ser o
verdadeiro o nosso vai ser o passagem de ritual vai doer mais vai te
preparar o teu povo por isso que tem agora ultimamente esse nome
chamado de rito “passagem de ritual” jovem crianga e para adulto ele
vai te preparar pra ser alguém, pra ter saude, pra ser guerreiro e uma
série de coisas (Entrevista, ano).

No Relato do Parente 2, fica evidente que todo esse ritual faz parte de uma
historia sagrada de lutas e resisténcias no decorrer das relagbes com as outras

culturas, o qual constitui uma expressao historica cultural, como as relacdes entre
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cultura e histdria, e se estruturam no mito praxis, quer dizer para Kapfhammer (2010)
“criar metaforas historicas de uma realidade mitica”, a interpretagédo dos significados
da vida social como abordagem simbolica do passado para o presente.

Parente 2 continua:

Eu ndo passei pelo o ritual, muitos falavam entdo tu ndo é Sateré
ndo, assim brincando tu ndo é Sateré, ndo te ferrastes, entdo é
Sateré pela metade eles falavam brincando, Sateré pela metade, em
termo de ritual eu ndo passei mas em termo de conhecimento como
€ como funciona, eu fui conhecendo aos poucos mas pra isso eu tive
gque pesquisar, tive que perguntar aos mais velhos, aos homens
sébios, e tudo em busca de pesquisa ainda, quando eu cheguei em
umas conclusfes nesse sentido trés coisas pra nds ndo é nosso o
porantin, tucandeira e a noite, agora o quarto que € educacao escolar
indigena também nado é nosso, o que que eles foram em busca de
melhoria tanto o Wasiri, quanto Mypynukuri .. esse é um exemplo pra
dizer que tem que ir em busca. Porque o Mypynukuri significado seria
ir em busca néo ficar se esperando porque a partir do momento eu
Nao ensino eu ndo passo iSSO pra crianga ele vai se tornar uma
crianga passiva. Meramente passiva meramente manipulada
meramente o0 caro que recebe tudo muitos ensinamentos de
fortalecer a luta por coisas novas isso tem grande significado isso ai
eu vejo o seguinte, essa tradigdo cultural, ela € um exemplo de poder
de luta [ ...] entdo essas trés coisas se ndo conseguir algo que eu
estou precisando se nao for atrds quem é que vai? Essa tradicédo ela
€ muito importante, mas ela é desvirtuada pela influéncia externa que
faz com que isso ai venha a acabar. E isso aconteceu no passado s6
gue hoje ninguém ndo trabalha essa parte de contextualizar na
realidade toda histéria € um ensinamento, com certeza! (Entrevista,
ano).

O ritual da tucandeira como tradicdo cultural, descrito pelo Parente 2,
demonstra a organizacao social e estrutural dos Sateré-Mawé e o seu poder de luta
desde antes da colonizacdo, que € revelada na execucdo dos seus cantos,
ordenados de acordo com o Alvarez (2009, p.85-86):

O ritual de inicia com os cantos da origem. Esses cantos remetem a
um tempo mitico, “quando os animais eram como gente”. Entre esses
cantos, apresentamos Mypynukiri, um dos cantos usados na primeira
parte do ritual. Seguem os cantos da guerra dos ywania (cla,
nagdes). Esses cantos remetem a um tempo hibrido, que inclui tanto
a mengdo a uma guerra mitica, como também referéncias que séo
compativeis com um horizonte pré-contato. O ritual, como seu ritmo
em crescendo, culmina com os cantos da guerra com 0s brancos ou
da Cabanagem. Esse tipo de cantos nos remete a tempos historicos,
desde uma perspectiva Sateré e sua poética/politica.
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Alvarez, assim como descreve o Parente 2, é enfatico quando afirma que a
origem da Tucandeira representada nos seus cantos, resulta na compreensao da
tradicdo cultural dos Sateré-Mawe, na qual mostra a compreensédo do conhecimento
tradicional para as novas geracdes, para o fortalecimento das lutas na busca de
novos caminhos para sua autonomia e emancipagao, e implica em um programa
politico para contribuir na reproducdo da identidade do grupo.

Outra pratica cultural em destaque na cosmologia Sateré-Mawé é o Porantin
(Puratig), a peca mais importante da cultura material Sateré-Mawé, sendo um
elemento catalizador da sua cosmologia. E uma peca de madeira com
aproximadamente 1,50m de altura, com desenhos geométricos gravados em baixo
relevo, recobertos com tinta branca, a tabatinga. Sua forma lembra a de uma clava
de guerra ou a de um remo.

A Lenda do Puratig por Bernardo Miquiles no Livro Histérias, lendas e mitos

Sateré-Maweé.

Os antepassados contam assim sobre o Porantin, o instrumento dos
demobnios que foi tomado pelo Anumarehiit (Jesus Cristo). Que
antigamente os demonios matavam seus inimigos como esse
instrumento e por isso foi tomado pelo Anumarehiit, ele morava com
0 seu neto. Enquanto o seu avb procurava a comida ele ficava
sozinho em casa. Eles comiam somente as frutas silvestres. E
enquanto isso os deménios chegaram em sua casa, SO encontraram
0 seu neto e perguntaram dele: Que é o seu av6? Qual é o seu
nome?

A avd disse ao neto que ndo contasse 0 seu home e nem onde ele
se encontrava. Mas o seu neto contou para os demonios que ele foi
procurar comida, os deménios queriam saber o nome dele matar o
Anumarehiit. Sabendo o nome dele, os demdnios sairam atras dele e
no meio do caminho voou inambu e esqueceram 0 Seu home e
voltara novamente a pergunta. E assim o0 seu neto contou
novamente. E os demdnios voltaram a convidar seus amigos para
matar, queriam matar no seu caminho.

Esperavam ele na beira do caminho, mas o Anumarehiit estava
sabendo tudo o que eles queriam fazer com ele. E mandaram o seu
irmao correr atras dele, o veadinho. Os velhos antigos diziam que os
demobnios eram o0s veados selvagens e assim o veadinho correu
atrés dele. Um dos demoénios esperava ele no caminho, quando veio
correndo o demonio bateu no veadinho com o Porantin e matou,
guando viram que era seu irmao, deixaram o Porantin e Anumarehiit
pegou essa arma Porantin.

Os velhos que contam esta lenda dizem que Porantin era uma das
armas muito perigosas, que nesta arma esta escrita duas maneiras,
o0 caminho do bem e o caminho do mal. E esta escrito, os velhos
contam, que o primeiro imperador levou para todas as cidades, €
onde acontecem dia-a-dia mortes. Se mata entre eles etc.



110

E enquanto que para os indios ndo acontece tanto essas coisas. Os
velhos contam que se ficasse a escrita do Porantin aconteceria a
mesma coisa com os indios Sateré-Mawe.

Mas até hoje existe o Porantin na area indigena, mas poucas
pessoas sabem a lenda do Porantin que € arma e defesa da causa
indigena.

A escrita na lingua Sateré é: Puratig. O significa é:

Pura = remo

Tig = pintado

O Porantin € um simbolo cultural sagrado dos Sateré-Maweé mais importante
e representa a autoridade dos tuxauas, possui um leque de atributos, é o legislador
social e conciliador das desavencas e conflitos, os Sateré-Mawé frequentemente se
referem a ele como sendo sua Constituicdo, e tem o proposito de buscar a
colaboracédo entre os seus membros.

Cabe-o destacar a analise do Parente 2 quando se refere ao mitico ritual

pertencente ao seu povo.

O porantin... remo do sagrado também ndo era do Sateré era
agueles que matavam eram armas do deménios e deménios usavam
esse remo como pau pra cacetar qualquer um e comia ... 0 Sateré
ainda ndo tinha essa arma ... entédo certo tempo um homem chamado
Wasiri, ele que conseguiu pegar das méos dos deménios ele que
pegou. hoje o reino sagrado sim é do povo Sateré Mawé, sim mas
porque esse homem chamado Wasiri que conseguiu nas maos dos
demonios, veados e veadinhos, ele matou com esse cacete o irméo
dele, pensando que era o Wasiri, foi por engano, entdo nesse
momento que o Wasiri pegou o reino dele, entdo ndo era nosso, ndo
era dos Sateré, e sim era dos deménios, entdo ao pé da letra tanto a
tucandeira é dos demdnios, o porantin, é dos dembnios e tem mais a
noite, o povo Sateré também néo tinha na época segundo a histéria,
mas era s6 o dia, entdo com um certo tempo um outro homem
chamado Mypynukuri, teve essa preocupacdo de ir em busca, quem
tinha a noite eram as cobras nado era o Sateré, a noite ja é uma outra
histéria pra contextualizar que certas coisas que eles falam, que é s6
demdnio, ndo era, tudo tem esse processo, tudo tem essa passagem
a noite ndo era nossa, 0 Porantin ndo era nosso, tucandeira ndo era
nosso, € uma passagem, entdo por necessidade formos em busca.
Hoje eu faco uma interpretacdo de que a educacao escolar indigena
também ndo é nossa, de quem é? dos Brancos, ndo é do Sateré, ndo
€ do indio, ndo é de outros povos indigenas. Enfim, foi imposto por
necessidade, nés estamos pegando como se fosse o reino do outro,
nos apossamos desse conhecimento deles, sem deixar o nosso, sem
discriminar, € saber a origem como diz o seu Obadias nds temos que
conhecer o passado, se eu nao conhecesse essa historia, € essa
realidade de onde é como surgiu de quem era o Porantin, ...nas
escolas ndo trabalham essa realidade, ndo trabalham porque n&o
tem esse aprofundamento de conhecimento é s6 o povo Sateré-
Mawé de quem era. (Entrevista, 2016).
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A exposicao do Parente 2 sobre o Porantin revela como a tradigéo cultural
deve ser interpretada e contextualizada no cotidiano dos Sateré-Mawe, como forma
de perpetuar a historia mitico ritual para as novas geracdes a importancia para
manter o sentimento de pertencimento a cultura Sateré-Mawé sem abrir médo da vida
moderna.

No Porantin, esta escrito em forma de hierdglifos, de um lado do objeto
sobre todo o bem, a unido e o trabalho, e do outro lado descreve todo o mal, a
desunido e a guerra. No decorrer dos anos, foi perdido o entendimento do que esta
escrito, existe um temor em mostrar o0 objeto por motivos de revelar uma historia
negativa da etnia de desespero e dor. O Porantin passou de Tuxaua geral para
Tuxaua geral representando uma relacdo de poder por intermédio de um cerimonial
realizado com os Sateré, o que afirma Kapfhammer (2010) sobre a existéncia de
contradicdes por parte de algumas pessoas que fizeram o uso indevido do objeto,
ocasionando a perda da legibilidade e os interesses particulares de grupos e
individuos de se sobreporem ao bem comum da etnia.

A histéria do Porantin se revela em varias interpretacdes da tradicao cultural
e explica o surgimento da organizacdo de maior poder do Povo Sateré-Mawé a
CGTSM diz que:

Em 1987 o Tuxaua geral do Rio Andira, Zuzu Miquiles, reunindo os
Tuxauas e as outras liderangas das comunidades da Terra Indigena
recém homologada, fundou o CGTSM. Para ele, o CGTSM tinha que
ser algo como um colegiado que personificasse o Porantim. Na
pratica cultural tradicional, assim como é lembrada na tradigc&o oral, o
Porantim era o supremo juiz (...) Os tempos tinham mudado, resolver
as brigas nédo podia ser questdo de vida ou morte: agora precisava
um juiz que soubesse perdoar. Assim, na primeira bandeira do
Conselho Geral, o Tuxaua Zuzu pediu que fosse colocada a
referéncia biblica a Isaias 9:6, onde se profetiza 0 nascimento de um
menino, que sera conselheiro e principe da paz. Na segunda, a de
1999, ele desenhou o Porantin deitado (...). (Mauricio Fraboni, Apud
Vale 2016, p.71)

Essa dinamicidade simbdlica para a explicacdo do surgimento da CGSTM é
interpretada a partir do mitico ritual da cultura indigena, devidamente valorizada,
baseada no conhecimento dos valores e das normas de sua tradi¢cdo cultural com o

objetivo de desempenhar um papel importante e necessario no processo de

autodeterminacdo desses povos.
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Na tradic&o cultural Sateré-Maweé, é visivel o que Viveiros de Castro chama
de perspectivismo amerindio, a expressdo de uma ideia presente em quase todos os
povos indigenas da Ameérica, defende que tudo se da como se os indigenas
pensassem o mundo de forma inversa a nossa, se consideradas as concepcdes de
"natureza” e "cultura”, enxergam o mundo em termos de seres humanos e nao
humanos. Além disto, a cosmovisdo Sateré-Mawé “a condigao original comum aos
humanos e animais ndo € a animalidade, mas a humanidade” (VIVEIROS DE
CASTRO, 1996, p. 20). Ou seja, todos os animais, para 0s Sateré, experimentam ou
experimentaram os mesmos habitos, suas relacdes de grupo sdo sempre sociais,
com mitos, chefes e regras de iniciacdo de passagem, desempenham sempre um
papel simbdlico e pratico de destaque na vida dessa etnia.

Nesse contexto, € importante salientar que a cultura indigena foi influenciada
por fatores exdgenos com tentativa de implantar e reinventar novas formas e
apresentacdo do mitico ritual, acarretando um conjunto de revoltas por parte das
populacdes indigenas, que se sentiram violados culturalmente, e consolidaram a luta
para a manutencdo de sua tradicdo cultural na defesa de suas crencas, mitos e
ideologias (CUNHA, 1992).

No decorrer do processo da pesquisa foi identificada a énfase valorativa no
fator cultural como fonte de reivindicar o direito indigena, ao enaltecer a importancia
dos mitos como umas das principais referéncias juridicas e legais dentro da cultura
indigena. Os Sateré-Mawé vivenciam um processo que se chama de
decolonialidade de reconhecimento dos seus saberes da tradicdo cultural. Para
Souza Santos (2010), a decolonialidade é uma critica a colonialidade, no qual
defende que as tarefas sejam equivalentes, o que o autor identifica como a
epistemologia do sul, que € a extingcdo das muitas formas de saberes dos povos
tradicionais, e propde em sua assertiva que sejam realizadas condi¢cdes de um
dialogo entre os conhecimentos.

A construcdo de uma politica decolonial é a de denunciar a desvalorizacéo
das praticas culturais indigenas, que o autor chama de sul mundial, e ndo devem ser
consideradas inferiores e ilegitimos de explicacdo da realidade, e sim desenvolver o
amplo conhecimento desses saberes nas populages indigenas. Assim, 0S grupos
indigenas sdo protagonistas de praticas culturais que sao realizadas e encenadas
pelo mito e rito, e devem ter o direito de usufruir, desenvolver e promover suas

crencas e tradi¢cdes, como discurso simbolico da identidade dos Sateré-Mawé.
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3.3. A CULTURA COMO DISCURSO SIMBOLICO NA CONSTRUCAO DA
IDENTIDADE DOS SATERE-MAWE

“Infinitamente sdo as revelacbes da ancestralidade que tem
guiado os passos da nossa caminhada, e tem sido a claridade
da luz iluminando nosso caminho”. (Aldamir Sateré)

“Sabedoria é conhecimento que ainda nos move a lutar”.
(Aldamir Satere)

A dindmica da cultura se constr6i como uma pratica reveladora do que
somos, € uma acao dialdégica que ocorre entre 0s sujeitos através da sua cultura,
manifestada por signos e simbolos que formam a expressao cultural, e se identifica
por meio do protagonismo construido no decorrer do seu processo historico.

A cultura Sateré-Mawé, na construcdo de sua identidade, é alicercada por
significados que se expressam no discurso revelado pelo mitico ritual, originados na
criacdo do povo, para atender as suas necessidades individuais e do grupo a que
pertencem. Com isso, todo discurso é histérico, porque ira atender o que Leach
(1978) chama de objeto imagem, sentido e conceito, configurada com a realidade
criada e recriada pela relacdo dinamica dos Sateré-Mawé com o0s elementos
representativos da cultura.

E importante destacar sobre a dinamica cultural e suas contradicées a partir
dos impactos culturais nas praticas do mitico ritual, ao salientar os conceitos sobre
cultura e identidade que irdo contribuir para o esclarecimento das relacdes de poder
e 0 confronto de interesses dentro da sociedade, e o entendimento do processo
histérico que produz a sociedade e a prépria cultura.

Vérias ramificacBes tedricas foram desenvolvidas com a finalidade de
explicar o que é a cultura. Sobre as principais linhas norteadoras do pensamento
antropoldgico Laraia (2004) nos apresenta as principais linhas norteadoras sobre a
nocédo de cultura no pensamento antropolégico. Cuche (2002) enfatiza que Franz
Boas (1858-1942) foi um dos pesquisadores que mais influenciaram o conceito
contemporaneo de cultura na antropologia americana. Ele € apontado como o
inventor da etnografia por ter sido o primeiro antropélogo a fazer pesquisas com
observacao direta das sociedades primitivas. Geertz (1998) utiliza, de maneira muito

adequada, que cultura € uma teia significados, ou seja, € uma tecedura. Tecedura
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de sentido semelhante & de Max Weber, para quem o homem é um animal amarrado
a teias de significados que ele mesmo teceu.

Geertz (1998) nos da uma definicdo de cultura, que seria uma mistura de
significados e simbolos construidos ao longo de um processo de organizacdo em um
contexto, dentro do qual ocorrem acontecimentos sociais, modos de ser. Pois, 0
processo de aquisicdo da cultura € também um processo social, em que cada
sociedade transmite para as novas geracdes o patriménio cultural que recebeu.
Assim todas as manifestacbes de um povo como 0s costumes, valores,
comportamentos, e a educacdo fazem parte da heranca cultural deixada por seus
antepassados.

Por outro lado, o conceito de identidade tem sido uma das grandes
preocupacdes das ciéncias sociais no mundo moderno, pois o sistema de
representacdo que chamamos culturas nacionais se constitui em uma das principais
fontes de identidade cultural, porém Hall (2003), ao abordar sobre identidade na
sociedade pés-moderna, considera que é de carater transitorio, se considerarmos as
identificacbes temporarias.

Outro fato € que ndo podemos discutir cultura e identidade ignorando as
relacbes de poder estabelecidas nas sociedades, em que o conflito entre o global e
0 nacional toma mais énfase nos debates e reflexbes, ao estar presente em esfera
menor, ou seja, h4 uma tentativa de se homogeneizar as culturas nacionais,
marcadas por tracos peculiares e que impossibilitam qualquer tentativa de se
estabelecer uma Unica identidade cultural.

Isso se configura mediante o que o autor Castells (1999) nos fala de trés
formas possiveis de associa¢des identitarias: identidade legitimadora que é imposta
pela instituicdo dominante, embora as vezes de modo conflitante, reproduzem a
identidade que socializa as fontes de dominagdo estrutural. A identidade de
resisténcia € determinada pela resisténcia coletiva contra a opressao, busca redefinir
sua posicdo na sociedade, utiliza a estratégia do siléncio e ndo se organiza
politcamente e, por fim, a identidade de projeto que ocorre no ambito da
reconstrucdo de identidade defensiva, a construcdo de uma vida diferente, como
producao de sujeitos coletivos para transformacéo da sociedade.

O entendimento sobre cultura e identidade se baseia nas configuracdes que
embasam a dindmica das praticas culturais, desde o momento da preparagdo até a

iniciagdo do mitico ritual, em que sdo assumidas varias identidades de acordo com
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0S cenarios e o contexto cultural marcado por trocas simbolicas e confrontos
culturais que se constituem na formacédo de culturas hibridas definidas por Canclini
(2008) como a miscigenacdo entre diferentes culturas, ou seja, uma
heterogeneidade cultural presente no cotidiano do mundo moderno. Essa
miscigenacdo une tracos distintos de diferentes visdes de mundo, formando assim
uma nova cultura, que resultara na elaboracdo de signos de identidades. Esse
processo da origem a uma identidade propria de um povo, uma cultura local.

Por fim, a hibridacdo cultural esta sempre presente no dia a dia de cada
cidaddo, e formando sempre novas e variadas identidades. Bourdieu (1996)
estabelece a relagdo de antagonismo existente entre as religides ditas oficiais e as
religides de cultos, rituais e magias que ultrapassam fronteiras, onde ha sempre um
depoimento pejorativo as pessoas que manifestam seu culto relacionado ao mitico
ritual, e nessas relagbes atuam os mecanismos da reprodugéo cultural, uma posicao
de forca material inicial, que é determinada pela posse diferencial de capital
econdmico, no qual permite a cultura das classes e dos grupos dominantes.

O capital simbdlico, geralmente chamado prestigio, reputacdo, fama é a
forma percebida e reconhecida como legitima das diferentes espécies de capital. Os
possuidores de capital simbdlico sdo dotados por uma espécie de poder quase
natural, que confere aos seus detentores a legitimidade pela enunciacdo da palavra.
Os individuos passam a ser classificados em funcdo da posse ou do déficit de
capital simbélico. (BOURDIEU, 1996)

O capital simbdlico, por sua vez, dissimula as relacdes de forcas materiais,
em que ocorre o confronto com uma verdadeira gama de identidades culturais
nacionais, traco marcante da contemporaneidade, e quando ele ocorre, por certo, ha
um enriguecimento, uma troca cultural. No entanto, € praticamente impossivel
vislumbrar tudo isso sem negar a tensdo entre o global e o local que,
ideologicamente, é permeada por outros interesses. Tudo isso é visivel no mundo
globalizado, em que as doutrinas religiosas ultrapassam fronteiras havendo sempre
um depoimento pejorativo as pessoas que manifestam seu culto relacionado as
praticas culturais e outros.

Mediante esse contexto cabe a analise do carater simbolico do mitico ritual,
o autor Van Gennep (1978), destaca que a existéncia humana € marcada por muitos
rituais de passagem, que acompanham o0s sujeitos no decorrer de sua existéncia,

que se articulam a uma estrutura social simbolica. Os rituais sdo marcados por
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carater pedagogico, que sao identificados pelo conhecimento obtido com a pratica,
que se define no seu final como um sistema simboélico e de comunicagdo
culturalmente articulado, ao possibilitar a construcéo de visdes de mundo. Com isso
Benedita Pinto (2004) enfatiza que a Regido Amazbnica é marcada por uma
concepcdo de mundo que efetiva em misturas de crencas, com individuos que
transitam entre o humano e o saber material, no qual, muitas vezes, as concepc¢oes
religiosas moldam o universo simbdlico da regiao.

A dinamica do discurso cultural e simbélico sdo marcados por um sistema de
uma determinada cultura, consiste em uma construgdo social em que sua
manutencdo € fundamental para a perpetuacdo de uma determinada sociedade,
através da interiorizacdo da cultura por todos os membros da mesma, ao ter uma
diversidade cultural extremamente complexa que se remete a existéncia de
diferentes formas de pertencimento simbolicos de interpretacdes sobre o corpo e os
processos de adoecimento e cura, impregnados de sentidos espirituais, religiosos,
MAagicos ou miticos.

A cultura como discurso simbdélico na construcdo da identidade dos Sateré-
Mawé esta representada no carater mitico do Warana,*® e a sua construgdo
identitaria é protagonizada na auto representagcdo como “filhos do guarana” e “lenda
do guarana”, um referencial simbdlico, histérico e socioculturais com influéncia em
multiplos sentidos e dimensdes, como de um lado os valores étnicos e, por outro, a
insercado no mercado nacional e internacional ao ganhar espaco no cenario brasileiro
na area econdmica e médica.

Todo esse simbolismo da origem do Guarana nas comunidades da TI
Sateré-Mawé se evidencia em um ambiente sacro, no qual a origem, o lugar e o
papel do guarana sao estabelecidos. Muitas sdo as versdes sobre a origem do
Guarana que consubstanciam em uma associacdo identitaria entre os Sateré-Mawé
e 0 guarana, como eixo de sustentabilidade das praticas -culturais, com
enfrentamentos na manutencao da identidade e tradicao, o que provoca a criagao de
organizacdes e conselho geral para as reivindicacées fundadas na legislacao,
sobretudo pela defesa dos direitos indigenas, que para Torres (2014, p.35), “o
guarana € social, econémico e cultural, € um produto que possui valor simbdlico e

comercial’.

46 Esse é 0 nome original, na lingua Sateré-Mawé. Foi recentemente retomado como marca distintiva
no mercado do produto original do povo indigena em questéao.
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Figura 21: Guarana
Fonte: ISA

O Guarana em sua representatividade € uma lideranca que planeja todos os
trabalhos, ou seja, propicia 0 bom viver coletivo nas reunides e assembleias, a
alegria nas ocasides especiais, e na saude por ser entendido como um revigorante
que reforca a vida. Porém, os sistemas simbdlicos ndo devem ser pensados como
estaticos, mas sim como dinamicos, atendendo ao curso da historia para se
reproduzirem. Desse modo, “em toda mudanga vé-se também a persisténcia da
substancia antiga: a desconsideracao que se tem pelo passado € apenas relativa”
(SAHLINS, 1990, p.190).

Todo o discurso simbodlico que permeia a construcdo da identidade Sateré-
Mawé, se representa pela passagem das relacdes sociais que constitui a tradicdo na
luta pelos seus direitos e na sua emancipagcao e, por outro lado, se revela nos
encontros, nas reunides e no compartiihamento do consumo com intencdes
manifestadas no refor¢co da etnicidade dos Sateré-Mawé. Bauman (2005) afirma que
a identidade néo é sélida como uma rocha, o que ha € uma reconstrucdo por parte
dos velhos habitos diante dos novos, e reacomodam o seu olhar mediante os
processos de adaptacao pelos quais passam constantemente. Pois, “as identidades
flutuam no ar, algumas de nossa escolha, mas outras infladas e lancadas pelas
pessoas em nossa Volta, e € preciso estar em alerta constante para defender as

primeiras em relagéo as ultimas” (BAUMAN, 2005, p. 19).
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Como exemplo do discurso simbdlico, apresentamos a seguir o carater mitico
do Warana da tradicdo que compde a identidade étnica e a heranca cultural dos

Saterée-Mawé. Trata-se da origem e do destino desse povo.

Certo dia em um lugar chamado Nusoken havia trés irmaos
Okuméato, leuaman e Onhiamuacabé. Onhiamuagabé era uma linda
menina que detinha grande conhecimento a respeito de todas as
plantas medicinais. Nessa época os animais falavam igualmente as
pessoas e 0s dois irmaos por a irma ser muito bonita eles tinham
muito cilime dela e ndo gostavam que ela conversasse com nenhum
animal. Entdo sO dentro de casa. Esse excesso de cuidado
despertou o interesse da cobra em sempre ir tentar a moga para
conquista. E a cobra conquistou a moga através de um perfume, a
moca passa no caminho e ela solto. Entéo, esse cheiro penetrou nela
e ela ficou engravida. E irmdos quanto soubera que ela estava
gravida, eles queriam saber quem era o pai s6 que ela nao contava e
eles ficaram com muita raiva mesmo e muito chateado a expulsaram
da casa. Alguns conselhos foram dados para ela, fazer sua prépria
plantacao, plantar plantas frutiferas para o bebé, porque depois que
ele nascesse ele ia querer comer plantas frutiferas. Isso ndo foi
aconteceu. Seus tios tinham muitas castanheiras na mata. Quando
era época de castanha de dar o fruto, os animais iam |4 e ajuntavas
as castanhas. E sempre o tio, ele percebia que alguém estava
levando as castanhas. Entdo ele colocou os vigias para vigiar la
embaixo das castanheiras. Depois de varios tempos a castanha dele
sumindo, ele ordenou “pode matar - quero saber quem é que ta
mexendo na minha castanha sem minha permissao”. Entédo o vigia,
ele cumpriu. Ai quando foi certo dia o garoto foi de novo |4, e quando
sem ele esperar o guarda matou, flechou ele, ele morreu. E a mée
soube que mataram a crianga e ficou muito triste. E antes de
enterrar, ela se lamentou la na hora dizendo que “tinham matado o
filho dela, que os tios ndo gostavam, mas que dele iam nascer uma
planta que as pessoas iam procurar muito”. Plantado do olho
esquerdo que é cultivado pelo branco néo indio, e j& a semente do
olho direito simboliza o cultivo pelos préprios indigenas. A mée
deixou alguns vigias la na sepultura, porque fazia muito barulho e
toda vez que ela ia visitar, saia um animal e cada animal representa
um cla da etnia Sateré-Mawé. E a Ultima vez que ela foi visitar, la
teve uma surpresa. Pois a crianga ressuscitou da planta do guarana,
e por isso os Sateré-Mawé sao chamados filhos do guarana. Entéo
nés como nova geragdo do verdadeiro guarana, temos essa historia
guardada na nossa memoria que foi passado pelos nossos
antepassados e hoje nos estamos aqui contando a verdadeira
histéria da nossa verdadeira origem. (Origens dos Sateré-Mawe,
NAU, 2010).

A apresentacdo do carater mitico do Warana € representada pela forca do
discurso simbdlico que da sentido ao pensamento na compreensdo daquilo que

pode ser visto pelo sujeito, e esta ligado ao mito e através do mito, retrata o tipo de
discurso criado pelo povo. Por outro lado, é importante destacar as afirmacdes de
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Oliveira (2006), sobre a nocdo de pessoa revelada na origem do Guarana,

distinguindo entre o que o EU e a PESSOA no momento da iniciagdo, pois o EU é

revelado na esséncia do ser humano, e a nocdo de PESSOA é carregada de sentido

cultural, em que passa a assumir varias identidades de acordo com 0s cenarios e 0s

interlocutores, dependendo das circunstancias culturais do contexto em que o grupo

esta inserido, repercutindo, assim, sua aceitacao pelo determinado grupo.

Em destaque o preparo do capo, bebida agregadora descrita por Lorenz

(1992, p. 41);

O capo, guarand em bastéo ralado na agua, é a bebida cotidiana,
ritual e religiosa, consumida por adultos e criancas em grandes
guantidades. O preparo e consumo do ¢ap6 seguem uma série de
praticas que somadas resultam em uma sesséo ritual. A natureza do
ritual de consumo do guarana é, porém, diversa da de um ritual
formal, como sdo a da Festa da Tocandira ou a da leitura do
Porantin.

Cabe a mulher do anfitrido ralar o guarana, operacgéo feita com uma
lingua de pirarucu ou uma pedra lisa e quadrada de basalto. Uma
cuia aberta da espécie Crescentia cujete é colocada em cima de um
suporte chamado pataui e enchida de agua até um quarto do seu
volume total. A acdo de 'ralar' o guarana molhado n&o busca a
transformacédo do bastdo em pd, como ocorre com o guarana seco.
Antes, trabalha-se o guarana para que se forme uma baba, uma
viscosidade que adere ao ralo e ao pedago do bastdo em uso, sendo
dissolvida n'agua mediante a periédica submersdo dos dedos da
raladora.

Depois de preparado, o ¢cap6d é de novo diluido com agua guardada
ao lado da "dona" do guarand em uma cabaca da espécie Lagenaria
siceraria. A cuia, ja a essas alturas cheias até um pouco mais da
metade de capo, e entregue pela mulher ao seu marido, que toma
apenas um pequeno gole antes de passa-la aos outros presentes,
normalmente prestigiando os mais velhos ou alguns visitantes
importantes, se os houver. Dai em diante, a cuia passa de mdo em
mao observando a proximidade fisica dos participantes, e ndo um
rigido esquema de hierarquia, sendo acompanhado durante as
sessfes noturnas por um grande cigarro de tabaco enrolado numa
casca de arvore. O nome tauari indica tanto o cigarro feito, como a
casca e a propria arvore (Couratari tauary).

Nem sempre a cuia e o tauari fazem uma volta circular, sendo mais
comum que passem em uma linha reta de um participante ao
proximo, voltando pela mesma linha até chegar de novo nas maos do
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dono. Quando sdo muitas as pessoas presentes, observa-se a
formacdo de duas ou mais linhas deste tipo, ja que uma sé cuia
raramente é tomada por mais de oito ou dez pessoas. O participante
gue ndo tiver muita vontade de tomar guarana nao ira rechacar a
oferta da cuia, mas manterd as formalidades, bebendo um golinho
minimo para néo ofender o anfitrido. Outro detalhe importante é que
ninguém acaba a bebida que tiver na cuia, e mesmo se receber uma
quantidade minima, cuidara de deixar sempre um resquicio para
devolver ao dono. SO este é que tem o direito de encerrar
formalmente a sesséo de ¢apo; o que ele pode fazer pessoalmente,
ou passando o restinho para um membro de sua familia,
acompanhado pela frase wai'p6 ("olha o rabo").

Durante o intervalo em que a cuia circula entre as pessoas
presentes, a mulher do anfitrido continuara esfregando o pedacgo de
guarana contra o ralo, juntando uma baba que sera prontamente
dissolvida n'agua assim que a cuia voltar as suas maos. Cabe
observar que cada sessao da ¢ap6 tem varias rodadas da bebida, ou
seja, a mulher do dono da casa (ou sua filha, ou sua neta) ira
preparar varias cuias de ¢ap6 conforme a disposicéo dos visitantes e
familiares para tomar ¢apé e conversar.

Figura 22: Preparo Guarana
Fonte: Sateré-Mawé: Os filhos do Guarana, Lorez,
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Figura 23: Consumo
Fonte: Sateré-Mawé: Os filhos do Guarana,

Figura 24: Preparacdo do Capo na Comemoragdo na
Semana dos Povos Indigenas — Aldeia Siméao
Fonte: Arquivo Pessoal, 2018.

Figura 25: Ritual do Cap0, bastdo com o ralador e lingua de pirarucu.
Fonte: Sateré-Mawé: Os filhos do Guarana, Lorez, 1992.

Nas muitas interpretacbes da origem do Guarana descritas por Nunes
Pereira (1954), Lorenz (1992), Figueroa (2016) e pelos tradicionais, o Guarana se

desvenda em um contrato social consolidado pela sociedade, que utiliza o
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compartiihamento do cap6 ritualizado para se relacionar aos principios do
conhecimento, é tomado para pedir sabedoria para que tudo possa correr bem em
reunides e assembleias, constitui-se em uma experiéncia grandiosa participar desse
processo ritualistico como forma de estreitamento dos lagcos, de consolidar o
respeito e a unido para a troca de saberes e articulagbes de projetos em conjunto.
Isso se formaliza em uma acéo politica de interacédo das liderancas e a comunidade
em geral. Para Torres (2014, p.34), “Politica para os propositos dos Sateré-Mawé
em uso ritualistico do ¢cap6 envolve uma dimenséo de pertenca tribal... [...] O capo é
o0 elo da sociabilidade do povo Sateré-Mawe”.

O guarana é o reforcador da resisténcia cultural e identitaria quando da
conta de processos de resisténcia e de acéo direta, protagonizados pelos indigenas
na utilizacdo do guarana como um componente fundamental para a criagcdo do
Consorcio de Produtores Sateré-Maweé, que utiliza a cosmovisdo como elemento
que direciona a visdo empresarial do Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé —
CGTSM, responsavel pela comercializacado do guarana.

Nusokem é a marca dos produtos do Consorcio de Produtores Sateré-Mawe
e tem um significado muito especial, € o lugar onde antes do comeco do mundo
moravam 0s antepassados dos Sateré-Mawe, e 14 ficavam os moldes de pedra de
todos os seres vivos da floresta; os animais assim como as plantas, junto com a sua
Arte, que também é uma arte viva.

Esclarece Obadias Batista Garcia (Entrevista, 2016), coordenador Geral do
CGTSM.

Nusoken quer dizer lugar das pedras, e tudo o que € original e nativo
vem de |&" conta Obadias e prossegue: "assim o Imperador conduziu
Nnossos antepassados rumo a civilizagdo, mas no caminho parou para
comer frutas em uma bonita floresta cheia de fartura de espécies
selvagens Uteis aos homens, entdo entendeu que deveriam ficar e
cuidar dessas riguezas, eles seriam os guardides desse Jardim do
Imperador. Foi ali que os Sateré-Mawé se formaram como Povo,
espalhando o verdadeiro Guarand, a Paulinea Cupana.
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Figura 26: Liderancas da Terra Indigena Andira/Marau
na XXVI Assembleia do CGTSM na Aldeia Siméo | — Rio
Andira.

Fonte: Redes sociais do Lider Obadias Garcia

A marca do produto se originou da cultura indigena Sateré-Mawé, Nusoken
€ uma palavra que faz parte do representativo cotidiano indigena, relacionada ao
principio de todo conhecimento, o principio de toda cultura Sateré-Mawé. Nu
significa pedra; soken significa terreiro. “Escolnemos essa palavra porque todo
produto que vem da area indigena, em especial o Sateré-Mawe, que tenha a marca
Nusoken é verdadeiro, fora isso € falso. Para que o nosso povo seja valorizado”,
afirma o Gerente de producdo da CPSM, Obadias Garcia.

O protagonismo dos Sateré-Mawé se mostra através da resisténcia que
opera no plano simbdlico, por exemplo, na forma de apropriacdo e administracédo do
cultural e o simbdlico, que na pratica sdo marcados por um sistema de uma
determinada cultura na construcdo social em que sua manutencdo € fundamental
para a perpetuacdo de uma determinada sociedade. E através da interiorizacdo da
cultura por todos os membros da mesma, tendo uma diversidade cultural
extremamente complexa, que se remete a existéncia de diferentes formas de
pertencimento simbdlico, de interpretacdes e processos impregnados de sentidos
espirituais, religiosos, magicos ou miticos.

A compreensdo desses movimentos em busca de sua autonomia e
emancipacdo com o0s principios culturalistas contemporaneos, demonstra o
protagonismo por meio das licbes de sabedoria tradicional que s&o tomadas na

defesa de uma tradicdo que “implica alguma consciéncia, consciéncia da tradicao
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implica alguma invencdo, a invengdo da tradicdo implica alguma tradigdo”
(SAHLINS, 1990, p.89)

Todo esse processo de organizacdo do Consorcio de Produtores Sateré-
Mawé como parte integrante da CGTSM, se mostra como uma alternativa da
dindmica das praticas culturais como mecanismo de coordenacdo de acdes sociais
permanentemente renovadas e reavaliadas mediante a apropriacdo dos
conhecimentos que vao sendo produzidos sobre as préprias acfes e 0s sistemas
sociais nos quais elas ocorrem. Isso nao significa que a tradicdo desapareca, ela
pode ser articulada e defendida como discurso simbdlico, justificada como tendo
valor para formacéo identitaria dos Sateré-Mawé. A tradicdo € contextual, gradativa,
uma combinacdo de ritual e verdade, age como articuladora do protagonismo de
atores e grupos sociais ao incorporar relacées de poder e naturalizando-as, entre as
diferentes instancias do mundo social (GIDDENS, 1997).

O reconhecimento dos povos indigenas como protagonistas da histéria do
Brasil (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016), é importante para desconstrucdo de uma
pratica institucionalizada na maioria dos materiais didaticos utilizados na formacéao
escolar, que reproduz uma Visdo preconceituosa e equivocada sobre os povos
indigenas. Essa visao distorcida sobre os povos indigenas tem suas raizes na forma
como os colonizadores expressaram o0 pensamento social brasileiro da Colbnia,
Império e Republica, e que foram incorporados por 6rgdos gestores da politica
indigenista.

Para reverter essa visdo estereotipada, ndo basta apenas realizar leituras
sobre a cultura indigena e nem ser simpatizante pela luta dos indigenas (PACHECO
DE OLIVEIRA, 2016), é preciso subsidios com criticidade que ajudem no
desenvolvimento dos estudos sobre a formacao da nacao brasileira. As ferramentas
necessarias para entender essa formacdo perpassam por aspectos determinantes
para evitar a distorcéo sobre a historia dos povos indigenas.

O primeiro aspecto esta em focalizar o etnocentrismo, representados pelos
referenciais externos da visao do colonizador, que procura descrever e explicar os
comportamentos, crencas dos indigenas. E muito dificil romper com o etnocentrismo,
pois 0 juizo de valor toma uma dimenséo ao longo de um determinado periodo que
dificulta o reconhecimento da diversidade das culturas. Uma nova narrativa historica

se constroi a partir da articulagdo dos estudos da histéria e da antropologia, do
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discurso cientifico e o respeito as praticas culturais, de maneira que ndo possa
reincidir a préatica do etnocentrismo.

O segundo aspecto a ser evitado € o cronocentrismo, que se mostra em
atribuir a uma época ou a um personagem histérico ideias e sentimentos que séao de
outra época, ou seja, as motivacdes atuais como referéncia mundial para investigar
0 passado, ao pressupor que os indigenas do passado sdo idénticos como se
apresentam nos dias atuais (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016).

O terceiro aspecto de distorcdo € tornar estatica a forma de culturas
especificas dos povos indigenas que, na maioria das vezes, foram descritas na
perspectiva do exotismo, como se ndo fossem capazes de se autogovernar, € nem
impedido de sofrer mudancas na relacdo cultural reciproca com outros povos. Essa
visdo reduziu o indigena em “primitivo”, no qual as agdes tomadas pelo colonizador
foram de tomar posse de seus territérios, recursos naturais, 0 que levou a
fragmentacao dos povos e o seu silenciamento frente o poder coercitivo do comando
e obediéncia.

Os registros e as interpretacdes feitas pelos colonizadores, cronistas,
missionarios e pela histéria oficial, anulavam os indigenas enquanto protagonistas
da histdria, considerando-os apenas como exéticos, restos de um passado que ficou
para trds. Ao contrario disso, € preciso ver os povos indigenas como individuos,
Vivos e participantes de sua histdria, resistentes e criativos, cuja forma de alteridade
esta sendo reconstruida em suas Tl e em suas lutas politicas, praticas culturais e na
vida cotidiana.

O protagonismo indigena no decorrer do seu processo historico se impés
pelo fortalecimento de suas praticas culturais e identitarias e na articulacdo entre a
tradicdo e a politica na busca da concretizacdo dos seus direitos assegurados nas
legislacbes, sobre suas organizacdes sociais, costumes, linguas, crencas e
tradi¢cdes. Tudo isso leva a um repensar de como os indigenas, sujeitos individuais
ou coletivos em seus multiplos cenarios e diferentes dinAmicas compdem as
diversas maneiras criativas de resisténcias, constituicdo de novas identidades,
campos de saberes, ressignificacdo dos discursos, organizacdo dos movimentos,
gue garanta a esses povos tomadas de decisfes, ao levar em consideracdo suas
praticas culturais e sociais para a consagracao do seu protagonismo que ha tempos
sofrem uma negacgéao de seus direitos. (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016).
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CAPITULO IV: O PROTAGONISMO DA ALDEIA A CIDADE: OS TRAJETOS E
CIRCUITOS DOS SATERE-MAWE.

E importante que as novas liderancas néo se distanciem das
realidades locais...dialogando com as liderancas tradicionais e
aqueles que vivem no dia-a-dia das comunidades. (Documento
da APIB)*’

4.1. MIGRACAO: DAS PARTIDAS E CHEGADAS A AUTODETERMINACAO

Os conhecimentos acerca dos fendmenos demograficos relacionados a
populacdo indigena exigiram aprofundamento e detalhamento de analise sobre a
migracdo, especialmente a que se da em direcdo as cidades, visto que, 0s
processos migratérios constituem fendmenos ainda pouco estudados. A partir das
relacfes estabelecidas, a integracdo das culturas que se apresentam nesse espaco
€ permeada de signos e significados, destacando que o processo de globalizacédo
ocorrido nas ultimas décadas trouxe repercussées nos modos de producéo
econdmica, cientifica e cultural

O presente capitulo apresenta o processo migratorio dos Sateré-Mawé para
cidade de Parintins, como ocorrem as relacbes de poder estabelecidas pelas
liderangas que transitam no contexto da aldeia a cidade, e como o protagonismo se
organiza nas suas lutas e resisténcias, na busca de sua visibilidade nos modos de
producdo econdmica, cientifica e cultural.

Para esse entendimento, deve-se valer sobre 0s conhecimentos a cerca
entre os fendbmenos demograficos relacionados a populagdo indigena que exigira
aprofundamento e detalhamento de andlise sobre a migragéo, especialmente a que
se da em direcdo as cidades, visto que, 0S processos migratorios constituem
fendbmenos ainda pouco estudados, pois as relacdes estabelecidas e a integracéo
das culturas que se apresentam nesse espaco Sd0 permeadas de signos e

significados.

47 DOCUMENTO APIB: Subsidios para o Abril Indigena 2008. Brasilia: APIB, COIAB, APOIME,
ARPINSUL, ARPIUNPAN, MOPIC, Abril de 2008. ED. Especial. p. 14.
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O censo 20108 superou as lacunas deixadas pelos censos passados. Como
critério de classificacdo a autodeclaracdo continuou, mas foi acrescentado a ele
outros como 0 pertencimento étnico, o idioma/lingua falada e a localizacédo
geografica*®.

O censo IBGE 2010 aponta para um Brasil de 896,9 mil indigenas®
pertencentes a 305 etnias e falantes de 274 linguas e/ou dialetos diferentes.

Representam, hoje, 0,47% da populacao total do pais.

Quadro 02: Populacédo Indigena

POP. INDIGENA 2010

POP. INDIGENA 1991

RURAL 223.205

POP. INDIGENA 2000

RURAL 223.205

RURAL 572.083

URBANA 71.026 URBANA 71.026 URBANA 324.834
ETNIAS ETNIAS ETNIAS
- 220 305
LINGUAS/DIALETOS LINGUAS/DIALETOS LINGUAS/DIALETOS
- 170 274

Fonte: IBGE

Do total da populacdo indigena 517.383 mil (57,7%) vivem em Terras
Indigenas (TI) e 379.535 mil (42,3%) vivem ou em Tl que estdo nas primeiras etapas
(estudo e delimitagdo) do procedimento administrativo de identificacdo e
demarcacdo ou em cidades. Entre as classificagdes do urbano e do rural, 572.083
mil indigenas vivem em areas rurais e 324.834 mil indigenas em areas urbanas.

Somente com o Censo Demografico 2010, podemos obter maiores

informacdes a respeito do universo de indigenas no Brasil de maneira mais

48 0Os dados sobre a populagdo indigena doravante utilizados foram extraidos do dltimo Censo
IBGE/2010, sobretudo das publicacbes “Caracteristicas Gerais dos Indigenas — Resultado do
Universo” e “Os Indigenas no Censo Demografico 2010 — Primeiras Consideracbes com Base no
Quesito Cor ou Raga”, bibliografia indicada

49 para amostra do universo indigena selecionou-se junto com a FUNAI as Terras Indigenas (TI) que
em dezembro de 2010 encontravam-se nas seguintes situacdes fundiaria: 1) ou declarada; 2) ou
homologada; 3) ou regularizada e 4) ou em vias de se tornar reserva. No total 505 Tl estavam em
alguma dessas etapas do procedimento demarcatério, no entanto, por motivos técnicos a
investigacdo aconteceu em 488 TI's. Vale lembrar que, ainda segundo os dados FUNAI/IBGE,
existem hoje no Brasil 687 territorios indigenas.

50 Sobre o total da populacéo indigena do pais quando considerado o quesito “Cor ou Raga”, os
dados IBGE apontam para uma populagdo de 817,9 mil indigenas. Contudo, para aqueles que nao se
autodeclararam indigena nas analises por localizacdo do domicilio dentro das TI perguntou se a
pessoa se considerava indigena (por condi¢cao). Desta metodologia aplicada para as Tl, a populagao
indigena teve um acréscimo de 79 mil pessoas, passando entéo a ter como populacéo total 896,9 mil
indigenas.
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desagregada, tanto territorialmente quanto por outras variaveis, sem perder a
confiabilidade, além de conhecer informacgdes sobre cada uma das Terras Indigenas
que foram incluidas como setores censitario com a compatibilizacdo da malha de
terras da FUNAI com a de setores censitarios do IBGE. Muitas térreas ficaram de
fora das informacdes do censo, devido o seu reconhecimento e regularizagcéo
ocorrem apos 2010, ou ainda se encontram em processo de regularizacgéo.

Quadro 03: Populagdo em area urbana e rural

POPULACAO INDIGENA EM AREA URBANA FF;SFF;XtACAO INDIGENA  EM  AREA
Indigenas vivendo em TI 25.963 Indigenas vivendo fora da Tl
491.420
Indigenas vivendo fora da Tl Indigenas vivendo fora da TI
298.871 80.663
TOTAL: 324.834 572,083

Fonte: IBGE

Os povos indigenas continuam a habitar territérios geograficamente em
todas as regides do pais. O Norte do pais possui a maior populacdo indigena em
nameros absolutos, sdo 305.873 indigenas seguido, pela regido Nordeste com
208.691 indigenas e pelas regides Centro-Oeste com 130.494 indigenas, Sudeste
com 97.960 indigenas e Sul com 74.945 indigenas.

No Brasil as migracdes passam ser analisadas mediante as transformacdes
ocorridas na passagem da sociedade rural para a urbana com impactos na
sociedade brasileira. Com isso a migracao € vista pelos migrantes como mobilidade
social que se representa pela mudanca de ocupacdes diferentes, com
deslocamentos que ocasionam novas formas paradigmaticas de vivéncias,
experiéncias e estranhamentos mediante as novas condigcbes que seu ambiente
apresenta.

O processo migratorio no Brasil sobre o ponto de vista da abordagem
tradicional reflete os deslocamentos espaciais dos trabalhadores (VEINER, 2000);
gue na maioria das vezes sao expropriados por servir para 0 aumento do lucro ao se
tornar necessario para que o sistema possa produzir bens e servigcos. Para isso, a
migracdo ndo € um fendmeno natural e espontaneo, mas se torna um fenédmeno
formado por estruturas injustas com ligacdes aos contextos econémicos, politicos,

sociais e ideoldgicos.
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REGIAO POPULACAO  INDIGENA
EM AREA RURAL
Norte 244,353
Nordeste 102,541
Centro-Oeste 96,256
Sudeste 18,697
Sul 40,936
Quadro 04: Processo migratério
Fonte: IBGE

Dentre os dez Estados com maior populacdo indigena autodeclarada
destacam-se Amazonas com populacdo de 168.680 indigenas, Mato Grosso do Sul
com 73.295 indigenas, Bahia com 56.381 indigenas, Pernambuco com 53.284
indigenas, Roraima com 49.637 indigenas, Mato Grosso com 42.538 indigenas, Sao
Paulo com 41.794 indigenas, Pard com 39.081 indigenas, Maranhdo com 35.272
indigenas e Rio Grande do Sul com 32.989 indigenas. (IBGE, 2010).

Ao buscar maior compreensao sobre o processo migratorio, a abordagem na
perspectiva do contexto social compreende a funcdo que 0s migrantes
desempenham na sua vida em sociedade, com suas praticas culturais, valores e
representacdes, pois 0s estudos classicos sobre essa abordagem ndo contemplam
respostas claras sobre essas dindmicas migratorias. A abordagem sobre migracéo é
tracada a partir de duas perspectivas, uma voltada para a tendéncia tradicional, que
enfatiza as questbes econbmicas como fator principal dos deslocamentos da
populacdo (VEINER, 2000); a outra esta direcionada as teorias sociais que se
apresentam no contexto social, marcado por mudancas estruturais em determinados
espacos nas cidades.

O migrante como sujeito do processo se insere no novo espaco formado em
um contexto de contradicdes, e ao estabelecer novas relacbes sociais de
aproximacao com outras pessoas que ocorrem principalmente com a sua inser¢cao
com o mundo do trabalho. As dificuldades encontradas no novo espaco criam um
estado de alerta (SANTOS,1998), ao permitir se refazer, com novas ideias sobre a
realidade que o cerca.

A dinamica dos fluxos migratorios no contexto social pode ser estruturada a
partir dos estudos sociolégicos e antropoldgicos, que propdem realizar uma andlise

qgue articule tanto os fatores econémicos como os fatores sociais, com trocas de
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informagdes e materiais que estabelegcam conexdes capazes de entender as razbes
para que esses fluxos acontecam.

O fluxo migratorio ocorrido no Brasil ocorre devido os ciclos econdmicos
desenvolvimentistas e reflete que também, na Amazo6nia, houve migracéo intensa. O
processo de povoamento foi muito grande desde a época da conquista dos
espanhois e portugueses, todo esse processo resultou em uma diversidade enorme
da populacédo dentro da Amazoénia. Essas migracfes se realizam na exploracédo do
sertdo, e no inicio do século a borracha, que trouxe tanto migracao interna quanto
internacional.

Os movimentos migratérios que ocorreram no Brasil na segunda metade do
Século XX comecaram a diminuir significativamente a partir dos anos 80, devido as
suas sucessivas crises econémicas e sociais por que vinha passando, somadas as
grandes mudancas na estrutura da economia brasileira e no modo de expansao da
fronteira agricola. Essas transformacfes na década de 80 refletiram na Amazénia
devido as politicas publicas direcionadas ao seu desenvolvimento econémico e
social (BECKER, 2001) que levou ao esgotamento dessas politicas
desenvolvimentistas de intervenc&o da economia na Regiéo, o levou o esgotamento
ou mesmo o fim da atracdo exercida pela fronteira agricola na Amazoénia.

Atualmente, o que se tem na Amaz6nia é uma migracao interna, o grande
éxodo rural que vem para cidades, causando problemas nas contingéncias sociais
como interétnicas, que impacta na dinamica interpessoal de convivéncia. Assim a
aproximacéao entre popula¢des urbanas e ndo urbana é condicdo importante para o
conhecimento mutuo da dindmica e da interacdo entre as formas culturais, pois o
papel significativo e ativo dessa relacdo se propde entender e pensar elementos
culturais diversos visualizando os principais conflitos decorrentes desse encontro.

A migragéo dos povos indigenas para o contexto das cidades revela que os
espacos urbanos a partir de sua extensdo sdo mais complexos e multiplos, as
praticas sociais e 0s processos de identificacdo dos grupos sociais sdo cada vez
mais isolados, produzindo lugares especificos para tipos de convivéncia, tornando
0S espacos urbanos mais fragmentados, criando espagos com varios territorios com
suas praticas sociais e culturais proprias.

No novo ambiente comecam a lancar m&o do uso de novas tecnologias
como mecanismo de sobrevivéncia, em meio a diversidade preserva a esséncia

cultural, e aderem novos aspectos, abandonam outros e assim criam e recriam
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novas formacdes de sociedades translocais (SAHLINS,1997), pois as sociedades
transculturais tém seu I6cus na terra natal e o seu eu e sua forma de vida possuem
um carater especialmente centrado na vida presente.

Nos espacos urbanos existem muitos indigenas que séo invisibilizados no
imaginario social brasileiro, no sentido de ter uma visdo distorcida do indio com
hébitos primitivos como: andar nu, viver com o corpo pintado, usar cocar, ser sujo,
feio e etc. Nos varios termos séo utilizados para identificar o indigena como o claro
denotativo de morador das matas, de vinculacdo com a natureza, de auséncia dos
beneficios da civilizagdo (PACHECO DE OLIVEIRA, 1992), pois a presenca dos
povos indigenas no contexto das cidades circulando e vivendo acontece desde os
anos 1920, e se intensifica nos anos 60.

Ao migrar para a cidade, o indigena € comparado com o modo de viver do
urbano. Isso se explica quando Oliveira (1992) estudou a migracdo dos indios
Terena para o meio urbano de Mato Grosso, analisa que a partir do momento que 0s
indigenas mantém contato com a vida urbana, seja por motivo de trabalho, por
excursodes recreativas, que o deixa atraido pelo novo modo de vida, proporcionando
uma visdo de um mundo novo, até entdo desconhecido.

Os estudos sobre indigenas no contexto da cidade, ainda é uma tematica
muito recente, revelando uma série de questdes desafiadoras para a explicacdo da
presenca da populacdo indigena na cidade de forma timida e gradual,
representando até o presente momento a minoria entre as pessoas nao indigenas, e
em muitos casos, somam com as pessoas que migram da zona rural, morando e se
localizando nas periferias das cidades. Com isso muitos aspectos externos a
comunidade indigena influenciaram e continuam a influenciar a migracdo de
indigenas para os centros urbanos, principalmente o que se refere a invasao e
exploracdo da reserva indigena de forma indiscriminada, levando os mesmos a
transitarem no sentido aldeia indigena e cidade, cidade e aldeia indigena.

A cultura de determinado grupo étnico nao é fixa, parada no tempo, pois, ao
ser construida na relacdo entre sujeitos de um mesmo grupo, ou entre sujeitos de
diferentes grupos étnicos, ela sofre um processo de mudanca. Porém, mesmo
vivendo em no contexto da cidade, néo significa que os indigenas abram méo de
sua identidade étnica. De acordo com a publicagdo do Conselho de Missao entre
indios (COMIN, 2008), o convivio com pessoas de outras culturas faz com que

ocorra uma ressignificacdo de alguns dos seus tragos culturais, pois a busca do
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espaco urbano por um determinado grupo indigena pode ter varios motivos: a falta
de terra e de incentivo para manter seu espaco no meio rural; a busca de recursos
para cuidar da saude; o estudo em escolas e universidades; maior possibilidade de
vender seu artesanato; entre outras questdes.

Em alguns momentos essa migracdo néo ocorre de forma definitiva, muitos
indigenas que vieram com intuito de estudar voltam para suas aldeias, 0 mesmo
acontece com as liderancas politicas indigenas que imprimem o transito da aldeia a
cidade como forma de ndo manter o distanciamento de sua base que impde a sua
visibilidade no contexto da cidade. Os vinculos precisam ser cultivados para néo
serem perdidos, a mobilidade como situagao historica e contingencial, ndo anula seu
pertencimento étnico, mas o reforca. (PACHECO DE OLIVEIRA, 1992).

A migracdo dos Sateré-Mawé na cidade de Parintins ser4 apresentada nas
perspectivas elaboradas por Bernal (2009) sobre as trés geracdes de indigenas na
cidade de Manaus.

Em Parintins a primeira geracdo de migrantes indigenas Sateré-Mawé era
em sua maioria da Aldeia Ponta Alegre nos anos 70 a 90, em busca de melhores
condi¢Bes de vida na educacéo, trabalho e atendimento a saude.

Para Parente 04, que é uma lideranca indigena tradicional Sateré-Mawe,

Fui para cidade com a funcdo de representar meu povo em uma
organizacdo indigena, mas sempre fiquei em transito da aldeia a
cidade. Morei em Manaus e depois fui para Parintins onde criei seus
filhos, sempre retorno para minha aldeia, levando o resultado das
negociagdes para as melhorias na educagéo, saude e infraestrutura.
Foram muitas lutas em Barreirinha e Parintins para se tornar visivel
na cidade, idas e vindas em 6rgaos publicos e articulac6es politicas
que propiciasse retornos favoraveis, em muitos momentos eu
pensava em desistir, mas mesmo assim ia em frente, lutar no desafio

de manter a minha tradi¢é@o cultural e a minha identidade étnica.

Essa geracao teve algumas liderancas como migrantes que vieram para
cidade representar suas associacdes e organizacdes indigenas, criou seus filhos, e
ainda fica em transito da aldeia a cidade. A luta e a resisténcia pelo reconhecimento
da autoafirmacgéo sao reconhecidas no discurso do Parente 4, que o identifica como
parte de uma geracéo que representou seu povo pelos direitos constitucionais.

Quanto a segunda e a terceira geracdo se constituem de indigenas que
vieram com seus pais da aldeia e indigenas naturais de Parintins, a maioria filhos de

funcionarios publicos e liderancas que migraram para cidade ha anos.
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Os indigenas da segunda geracéo tém a idade entre 28 a 43 anos, viveram
a maior parte de sua vida na cidade de Parintins.

A fala do indigena que representa essa geracao.

Eu e meus irmdos estudamos da educacdo basica a educacao
superior em Parintins, uns voltaram pra aldeia como professores,
outros retornaram. Me considero uma lideranca no campo da
educacdo. Soffi muitos preconceitos, mas minha Mae sempre dizia
gue era para ficarmos calados, nédo revidar, tinha momentos que néo
aguentava, mas foi a Universidade que me ajudou a ir em frente na
defesa do meu povo. Por mais que fosse criado na cidade, nunca
deixamos de ir na aldeia, sempre tive essa ligacdo, e os meus
sempre contando como era nossa tradi¢éo cultural.

Os indigenas dessa geracdo deram continuidade dos estudos do ensino
fundamental ao ensino superior, muitos se tornaram liderancgas politicas indigenas e
assumindo representacdes na area da educacdo, saude, organizacbes e
associacfes indigenas, atuam como protagonistas na luta pela efetivacdo dos seus
direitos. Foi uma geracao de transicdo e nela recaiu o impacto do deslocamento
para cidade, sofreram preconceitos e tornaram-se verdadeiros defensores de suas
praticas culturais.

A terceira geracdo de indigenas em Parintins se constitui por jovens com
idades de 13 a 25 anos, sao os filhos da cidade e se representam como estudantes
do ensino fundamental ao ensino superior, trabalham no comércio e em 6rgaos do
Municipio e Estado, em alguns casos tém muitas dificuldades de aceitacdo pelos
parentes de sua aldeia.

Para exemplificar essa geracgéo, temos o relato de um jovem indigena:

Me formei em uma licenciatura foi entdo que decidi voltar para minha
aldeia, e resolvi participar do processo seletivo para professor
indigena, ao pedir a autorizacdo do Tuxaua da aldeia, que é uma
exigéncia da legislacdo indigena, ndo consegui devido a alegacéo
gue eu ndo era indigena. Com isso retornei para cidade em busca de
outras colocacdes, e em outro processo seletivo consegui a
autorizacdo do Tuxaua de outra aldeia que ndo pertencia ao Estado
do Amazonas. E um sentimento ruim, porque eu sei que sou
indigena, mas muitos desconsideram isso na aldeia e sofremos com
iSSO0.

O fluxo migratério dos Saterée-Maweé em Parintins ainda se representa
principalmente por muitos jovens que vem dar continuidade de seus estudos, que

mensalmente recebem a visita dos pais que vém as cidades para receberem
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salarios, bolsa familia e aposentadoria, podendo dar-lhes assisténcia. Como mostra
a tabela (TEIXEIRA, 2005).

Cidade N° habitante
Barreirinha 276
Parintins 512
Maués 200
Manaus 600

Fonte: Teixeira 2005
Estimativa dos migrantes Sateré-Mawé nestas
cidades em 2002/2003

A aldeia Ponta Alegre, de acordo como os relatos das liderancas indigenas,

0os Sateré-Maweé apresentam uma maior mobilidade populacional tanto para as

cidades mais proximas como no interior da terra indigena. O Diagndstico

Sociodemografico Participativo (Teixeira, 2005), apontou que em Ponta Alegre

sairam 69 dos imigrantes de Barreirinha e 168 dos 296 de Parintins, o que

representa 60% dos 397 moradores da referida aldeia em 2003. Esse numero de

migracdo da populagéo indigena de Ponta Alegre cresceu atualmente principalmente

devido a localizac@o préxima tanto da cidade de Barreirinha como de Parintins que

tornou mais facil o translado em lanchas rapidas, rabetas e barcos mais velozes,

assim como as oportunidades em continuar os estudos em cursos de graduacao

ofertadas pelas Universidade do Estado do Amazonas e Universidade Federal do

Amazonas em Parintins.

Quadro 05: Censo Demogréfico de 2010

Item Domicilio,Idade calculada, Indigena, etnia situacéo
Geografico Sexo, anos, classe Frequéncia
Observacfes

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | Menos de um 3
a ano

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 1 a 4 anos 1 1
a 5 5

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 5 a 9 anos 2 2
a 2 2

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 10 a 14 2 2
a anos 4 4

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 15 a 17 1 1
a anos 5 5
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PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 18 a 19 1 1
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 20 a 24 2 2
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 25 a 29 1 1
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 30 a 34 1 1
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 35 a 39 1 1
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 40 a 44 g g
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 45 a 49 € €
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 50 a 54 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 55 a 59 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 65 a 69 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 70 a 74 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 75 a 79 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Masculino | De 85 a 89 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | Menos de um 3
a ano

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 1 a 4 anos 1 1
a

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 5 a9 anos 2 2
a

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 10 a 14 3 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 15 a 17 3 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 18 a 19 g g
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 20 a 24 2 2
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 25 a 29 g g
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino |De 30 a 34 1 1
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 35 a 39 g g
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 40 a 44 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 45 a 49 € i
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 50 a 54 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 55 a 59 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 60 a 64 € i
a anos
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PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 65 a 69 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino |De 70 a 74 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino |De 75 a 79 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 80 a 84 3
a anos

PARINTINS Sateré-Mawé | Urban | Feminino | De 85 a 89 3
a anos

Fonte: IBGE

Esse retrato do censo demografico do IBGE de 2010 revela o domicilio, a
idade, indigenas, etnia, sexo, anos e classe, verifica-se 0 numero crescente da
migracdo indigena para cidade de Parintins. Muitos indigenas Sateré-Mawé estdo
dispersos em varios bairros da cidade de Parintins, os bairros com maior
concentracdo de indigenas € o Itaduna | e Il, Paulo Corréa, Loteamento Teixeirdo,
Palmares, S&o José proximo ao Hospital Padre Colombo estd havendo uma
mobilidade dos bairros periféricos para o bairro S&o José préximo ao Hospital Padre
Colombo, e uma maior concentracdo na Casa de Transito Indigena®!, que abriga
indigenas provenientes de varias aldeias, em maior nUmero estdo os Sateré-Mawé e
depois os Hexkaryana.

A Casa de Transito foi construida a partir do terreno cedido pelo Bispo da
época Dom Arcangelo Cérqua, para o Tuxaua Geral da Tribo Sateré-Mawé, Donato
Lopes servindo aos indigenas que necessitavam se deslocar a cidade de Parintins
para resolverem problemas pessoais e de saude. O que era para ser uma casa para
os indigenas em transito, passou a ser moradia fixa com muitos moradores que
migraram para a cidade ja residem de dois anos e outros que chegaram uns 13 anos
atras e vivem com suas familias.

O trabalho de campo nos propiciou vivéncias e encontros com indigenas por
intermédio dos projetos realizados com criangas indigenas em escolas de Parintins,
0 que permitiu uma convivéncia com 0s seus pais que moram na Casa de Transito
Indigena e formaram um nudcleo migratorio que permanecem na cidade durante o
ano letivo e depois retornam para aldeia no periodo das férias escolares.

Durante os projetos de iniciacdo cientifica, de extensdo do Instituto de

Ciéncias Sociais Educacédo e Zootecnia — UFAM, realizados com as criancas

51 Casa onde moram os indigenas que estdo de passagem pela cidade. Local também usado como
moradia por familias que tem filhos estudando na cidade.
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indigenas, muitas atividades foram desenvolvidas para identificar os enfrentamentos
da migracédo da aldeia a cidade e o reconhecimento de sua identidade étnica, como
forma superar as relagdes conflituosas com o néo indigena, a sua tradicdo cultural
0s mantém fortalecidos para sua auto identificacdo como Sateré-Mawé no contexto
da cidade. Os projetos visavam minimizar a distancia entre a cultura imposta pela
escola e a cultura das criangcas indigenas no decorrer do processo ensino
aprendizagem

As criancas retratam nos seus trabalhos sobre o ritual da Tucandeira.

Foto 26: Desenhos das Criancgas Indigenas que moram na Casa de Transito
Fonte: Arquivo do Projeto de Extensédo ICSEZ/UFAM, 2014.
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Figura 27: Desenhos das Criangas Indigenas que moram na Casa de Transito
Fonte: Arquivo do Projeto de Extensdo ICSEZ/UFAM, 2014.
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As criancas da Casa de Transito, ao migrarem para a cidade de Parintins
com 0s seus pais, enfrentam problemas na escola relacionados a discriminagéo,
intolerancia, dificuldades no processo ensino-aprendizagem. No decorrer do projeto,
foi verificado nas criancas o sentimento de orgulho por ser indigena que nessa nova
geracdo é cada vez maior. Conhecimentos de direitos, perspectivas de melhoria de
vida para si e para o seu povo, e principalmente o reconhecimento de ser indigena
demonstra o sentimento de orgulho dessas criancgas, pois a autoidentificacdo como
indigena, no contexto da cidade, refor¢ca a sua identidade ética e os reafirma como
indigenas.

No espaco da Casa de Transito os indigenas vivem de forma coletiva para
suprir as necessidades, pois muitos ndo conseguem empregos devido as constantes
viagens para aldeia, a ajuda financeira se efetiva por meio de programas de
transferéncia de renda do Governo Federal e da venda de artesanatos que configura
como forma de resisténcia e afirmacéo étnica. Nao foi constatada nenhuma politica
publica para atender os indigenas que moram na Casa de Transito.

Muitas constatacdes no decorrer da pesquisa foram observadas na Casa de
Transito com os jovens estudantes maioria da etnia Sateré-Mawé que vieram para a
cidade em busca de avanc¢o nos estudos, principalmente por ndo ter prosseguimento
nos anos seguintes na aldeia, almejando uma perspectiva de melhoria na qualidade
de vida, e ter uma boa formacéo futura, um bom emprego para poder ajudar suas
familias. Pois eles acham que morar na cidade e melhor que na aldeia devido o
acesso a inumeras diversidades de coisas materiais, assim como, espaco para
locomocéao e o intenso comércio.

E perceptivel que no contexto da cidade de Parintins a presenca dos
indigenas, mesmo nao tao visivel se constitui ao esclarecer situacdes que fora das
suas terras, os indigenas ndo contam com assisténcia de 6rgdos governamentais
responsaveis pelas politicas, porém é preciso na tessitura do urbano saber olhar de
perto e de dentro para reconhecer os modos de vida diferenciados que se
estabelecem na cidade (MAGNANI, 2013).

Apesar da presenca do indigena no contexto da cidade de Parintins, ha
raras acoes e politicas publicas que levam em conta as perspectivas desses povos
indigenas presentes na cidade, que encontram grande dificuldade para acessar seus
direitos basicos. Por uma série de preconceitos decorrentes da dominacao cultural,

que apresenta raizes historicas, a invisibilidade da presenca indigena no espaco
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urbano ainda persiste. Originada de um longo processo de colonizagao, as imagens
estereotipadas do indio “ligado a natureza”, natureza essa apartada do humano,
precisa ser urgentemente superada. Em algumas situacdes ainda perdura a ideia
equivocada de que o indigena “deixa de ser indio” quando esta no espacgo urbano.

A vida cotidiana dos indigenas, ao migrarem para o contexto da cidade, esta
no centro do acontecer histérico e envolve o homem inteiro, em todos 0s seus
aspectos (HELLER, 2004). E nesse lugar onde eles adquirem a existéncia concreta,
constituindo-se como um campo aberto a acdes inovadoras, existem saberes
criativos e transformadores, pois € na vida cotidiana que se vai buscar, a
compreensao dos movimentos de resisténcia ante as forcas hegemonicas de
reproducdo e de controle social, e buscam criar meios para escaparem ou fugirem
dos modelos de consumo impostos pela ordem dominante, inventando o cotidiano
(DE CERTEAU, 2001).

O espaco urbano se torna globalizado, pois a cidade é o reflexo das pessoas
gue nela vivem, a légica hegeménica do espaco urbano como mercadoria impede
gue as pessoas percebam a existéncia de outros modos vida do ser humano na
cidade. As cidades representam espacos de contradicbes das sociedades
complexas, se constituindo em um contexto no qual se desenvolvem varios
processos e fendmenos sociais.

Ao migrar para a cidade, muitos indigenas nao perdem sua esséncia cultural
de origem, no novo ambiente, ele busca coagir e unir sua tradicdo para manté-la
viva na cidade, ndo esquece sua origem, mas sim a valoriza, tendo na base uma
reserva de forca para manter sua identidade. A afirmacao da identidade no contexto
da cidade depende primordialmente da existéncia e continuacdo da terra natal.
Assim, viver em espaco urbano nao faz com que os indigenas abram mao de sua
identidade étnica. Na convivéncia com pessoas de outras culturas, ocorre uma
ressignificacdo de alguns de seus tragos culturais.

Ao pesquisar a migracdo dos indigenas Sateré-Mawé no contexto da cidade
de Parintins, verificamos que a cidade enquanto espaco de trocas e de didlogos com
o outro modifica a forma de como as liderangas politicas indigenas irdo protagonizar
lutas e resisténcias no espaco da cidade, mobilizando ac¢des coletivas mediante os
conflitos existentes para a efetivacdo de uma politica de reconhecimento que
vislumbre a autonomia e o direito das cidades como espacos mdltiplas formas de

viver e conviver e sua autodeterminacao.
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A migracdo crescente e constante dos indigenas Sateré-Mawé para o
contexto da cidade de Parintins provoca o fortalecimento da ideia de identidade
ligada a tradicdo cultural que esta ligada a identidade que transmite seguranca do
pertencimento. Em muitos casos foi observado quando essa identidade nao é
exaltada perde sua forga, ficando em segundo plano ou sera ressignificada a partir
de novas identidades que serdo construidas ou forjadas na exclusdo que nédo se
configura como um processo natural, mas naturalizado, faz com que as pessoas
aceite as identidades para elas designadas, colocando em risco o processo de
autodeterminagao.

Todo esse processo migratério nos levara a ouvir e olhar para grupos
indigenas de diferentes povos, que vivem no contexto da cidade, a estudar melhor
sua histéria, seu modo de ser e de se compreender; enfim, conhecer grupos com
diferentes tracos culturais entre si e também diferencas culturais em relacdo a
sociedade nacional, e o modo de reconfiguracdo e ressignificacdo da identidade

étnica na interacdo com a cidade.

4.2. A POLITICA DE RECONHECIMENTO E A POLITICA DE IDENTIDADE DOS
SATERE-MAWE

A luta dos povos indigenas pelo reconhecimento da cidadania indigena e
pela valorizacdo das culturas indigenas oportunizou uma mudanca na concepcédo da
consciéncia étnica dos povos transformando o ser indigena em um sinénimo de
orgulho identitario. A luta perpassa por ser tratado como um sujeito de direito na
sociedade civil, o que se tornou um marco histérico na histéria indigena ao
protagonizar muitas conquistas politicas, culturais, econémicas e sociais.

Reconhecer é mais que tolerar ou garantir direitos, €, sobretudo, respeitar,
valorizar e bem viver socialmente quando as experiéncias se travam entre grupos e
individuos que se caracterizam por especificidades étnicas, culturais, sociais, é
saber conviver respeitosamente com as diferencas (BICALHO, 2017). O
reconhecimento indigena deveria partir do pressuposto de reconhecer o indigena
pelo que ele é, ou seja, individuo pertencente originariamente a grupos étnicos com
identidade, cultura e formas de vida diferentes dos da maioria da sociedade civil e,
detentor de direitos a cidadania e, coletivamente, de direitos especificos.
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As andlises conceituais sobre o reconhecimento tém como fundamento as
obras dos autores Charles Taylor, Axel Honneth e Nancy Fraser, que retrataram o
reconhecimento como essencial para a formacdo de uma teoria critica na sociedade
contemporanea, compreendendo uma série de conflitos que demandam no mundo.
Quanto as afirmacdes de Charles Taylor (2000), a identidade tem uma parte
formada pelo reconhecimento ou pela falta dele, ou até mesmo por um
reconhecimento errbneo pelo outro, Taylor (2000), retrata que a identidade de
reconhecimento ndo € apenas uma cortesia que n0s devemos as pessoas, € sim
uma necessidade humana vital.

Axel Honneth, ao contrario de Taylor, descreve sobre a Iluta de
reconhecimento, que se constitui pela gramatica de conflitos sociais, e expressam
lutas politicas atuais, que segundo Honneth (2009), devem ser entendidas como o
processo pratico no qual experiéncias individuais de desrespeito sdo interpretadas
como experiéncias determinantes de um grupo inteiro com a utilizacdo de trés
formas de reconhecimento, o amor, o direito e a solidariedade. Esta Ultima
corresponde a trés maneiras de desrespeito: a violacdo, a privacdo do direito e a
degradacdo. Assim, para o autor, é em resisténcia as essas formas do nao
reconhecimento, que os conflitos sociais sdo desencadeados, fazendo com que o
reconhecimento seja como condi¢do de autonomia.

Em outro momento, surge a contribuicdo de Fraser, que problematiza sua
analise sobre a diferenca entre lutas por redistribuicdo e luta por reconhecimento
gue sao motivadas pela desigualdade de classe social e status, pois segundo Fraser
(2006), as diferencas sao vislumbradas como socialmente construidas e ndo como
interesses, sendo que a luta politica se destina abolir e ndo a reconhecer as
diferencas. Fraser (2006) em suas analises nos possibilita fazer uma releitura sobre
o senso de justica e o de afetividade, a partir do reconhecimento e da
representacdo, e de como 0s movimentos sociais exigem um reconhecimento de
justica sem desconsiderar as diferentes identidades, tendo como ponto de partida a
ressignificacao das leis em vigor, e com a inclusdo de novas normas que busquem
eliminar a exclusdo de grupos dentro da sociedade.

A luta por reconhecimento, segundo Fraser (2006), tem seu inicio com 0s
conflitos politicos do século XX, que demandam pelo reconhecimento da diferenca;
tudo continua e de acordo com a autora € gerado em mundo com uma exacerbada

desigualdade material, desigualdades de renda e propriedade, de acesso a trabalho
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remunerado, educacdo, assim como a contaminagcdo ambiental. A partir desse
momento, se inicia um imaginario politico voltado para temas como, nocbes de
identidade, diferenca, dominacao cultural e reconhecimento, representado por uma
falsa consciéncia, que na maioria das vezes se distancia dos anseios dos
movimentos sociais.

Toda a complexidade da discussdo em torno do tema sobre a politica de
reconhecimento e a politica de identidade é realizada a partir de uma reconstrucao
dos debates contemporaneos sobre a luta do reconhecimento que proporciona a
mobilizacdo politica de grupos de liderancas indigenas que Iutam pelo
reconhecimento da diferenca em favor da etnicidade, questdes que estao
permeadas por uma tensdo entre igualdade e diferenca, ocasionando muitas vezes
um processo gque segundo Foucault (1999), evidencia o excesso criado pelo embate
entre as classificacdes, das coisas e dos seres, com 0 nosso saber e a maneira
propria como ele se articula, classificando e dispondo as coisas e o0s seres.

Nas falas das liderancas tradicionais indigenas e liderancas politicas
indigenas sao identificadas as dificuldades enfrentadas quanto ao reconhecimento
pelos érgdos de politica indigenistas em relacdo aos indigenas que moram na
cidade.

O Parente 3 destaca as dificuldades enfrentadas no reconhecimento dos

indigenas Sateré-Mawé gque moram na cidade.

Na aldeia n6s temos os direitos reconhecidos pelos 6érgaos do
Estado e Municipio, embora seja com muitas idas e vindas da aldeia
a cidade para que esses direitos sejam colocados na pratica. A luta
das liderancas € intensa em busca desse reconhecimento feita com
muito didlogo, pois ser indigena ndo significa ser aldeado, muitos
indigenas que estdo na cidade precisam realizar tratamento de
saude, e encontram muitos obstaculos para ter esse atendimento
pelo 6rgdo especifico da saude indigena. (Entrevista, 2018)

O Estado em todo seu processo historico estabeleceu com 0s povos
indigenas, uma relacdo mais pela negacdo do que pelo reconhecimento de seus
direitos, e ndo séo reconhecidos nem como iguais ao negar seu status de cidadaos,
e nem como diferentes ao negar a sua tradicdo cultural e sua lingua. Atualmente, o
Estado ainda continua com o desrespeito aos direitos indigenas, tanto no &mbito dos
direitos a cidadania quanto no ambito dos direitos coletivos.

Ao analisar reconhecimento dos indigenas na cidade, Parente 4 acrescenta:
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Eu como lideranca indigena é de Ponta Alegre e juntamente com
minha familia, vim morar na cidade com o objetivo de proporcionar 0s
estudos para os meus filhos e de lutar pelos direitos dos parentes
gue vivem na cidade e na aldeia, eu mesmo me encontro em transito
na cidade, ndo estou para sempre, e direito € direito tem que ser
reconhecido, pois o indigena nao € indigena da cidade é indigena na
cidade. Muitos Sateré-Mawé estdo na cidade buscando
conhecimento, enfrentam todo tipo de preconceito, correm risco de
vida, o que leva muitos ao vicio de bebidas alc6olicas e drogas.
(Entrevista, 2018)

No caso do Direito Indigena, no que consiste entre a aldeia a cidade, revela
velhas estratégias e preconceitos relacionados as velhas préaticas autoritarias e
tutelares. O reconhecimento da identidade étnica € uma de auto identificacdo e
identificacdo pela sociedade (CUNHA, 1992), a auséncia desse reconhecimento ou
sua realizac&o de forma incorreta, produz a ofensa, a indignacao e provoca uma luta
continua pelo reconhecimento.

No sentido apontado pelo Parente 04, a vivéncia do espaco publico do
indigena ndo € a mesma da do homem ndo indigena por mais que o processo de
miscigenacdo brasileira tenha produzido uma extraordinaria riqueza cultural, ainda
ha tracos muito fortes discriminatérios com relacéo aos povos indigenas, muitos para
obter proveitos materiais, em relacdo ao dominio, realizam a desigualdade que
justifica 0 dominio. (BRANDAO, 1986),

As declaracfes dos alunos indigenas Sateré-Mawé que vieram para cidade
de Parintins desde o ensino fundamental, e estdo cursando ou terminaram o ensino
superior, revelam como a articulacdo de acbes para efetivar a politica do
reconhecimento e a politica de identidade se realizam na pratica.

Aluno Indigena 1:

Quando chegamos na cidade sofremos o0 impacto do néo
reconhecimento 0 que ocasiona muitos conflitos sociais com o néo
indigena, que acarreta o silenciamento sobre ser indigena como
estratégia de aceitacdo e evita preconceitos, pois demoram muito
para se ‘revelarem’™? o que acontece com a entrada no ensino
superior, no qual assumem a condi¢cdo de autonomia, surgindo as
liderancas politicas indigenas que se organizam para lutarem pelo
reconhecimento dos direitos de viverem na cidade.(Entrevista, 2017)

52 Termo utilizado pela maioria dos indigenas quando negam que sao indigenas na cidade.
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Aluno Indigena 2:

Eu tenho orgulho de ser Sateré—Maweé, mais muitas das vezes 0s
povos indigenas ndo sdo respeitados. Vim para estudar, agora estou
muito feliz e vou continuar estudando, para terminar o curso. Quando
crianca na escola meus colegas gostavam de brincar comigo, sé as
vezes que me apelidam, foi muito ruim no inicio, meus pais sempre
diziam que era para ficar calado para poder ir em frente, hoje estou

aqui, me assumo e me reconhego indigena (Entrevista, 2017).

Quanto aos direitos especificos dos indigenas, e o reconhecimento dos
mesmos, observa-se que ainda ha muitas formas de desrespeito e insultos,
apreendidos nas falas dos depoentes. Alguns foram mais enfaticos ao dizer que
sofrem preconceito e sao desrespeitados cotidianamente nas relacbes entre
indigenas e néo indigenas na cidade Parintins.

Os embates entre as classificacfes, das coisas e dos seres, com o saber e a
maneira propria como ele se articula, classifica e dispersa as coisas e 0s seres
(FOUCAULT, 1999). Em contraposicdo, as formas de como a redistribuicdo e o
reconhecimento sdo elaborados por meio das leis que visam aos interesses que
decorrem de um jogo politico de justica. Em relacdo a isso, Fraser (2006) se
posiciona por um reconhecimento entre a justica e a identidade e o reconhecimento
das lutas culturais da identidade grupal, tendo como exemplos embleméticos as
lutas por questdes de género e raca. Segundo a autora, para vencer os dilemas da
redistribuicdo e reconhecimento € necessario a adocdo de medidas transformativas
dos movimentos sociais, com voz propria, mantendo sempre estratégias de luta pela
politica do reconhecimento.

Ao buscar entendimento sobre as formas de atendimento no processo da
pesquisa sobre as acdes da sociedade civil aos Sateré-Mawé no que se refere a
politica de reconhecimento e a politica de identidade, o representante da FUNAI em

Parintins relatou:

Os projetos direcionados aos povos indigenas do Baixo Amazonas
estdo parados em relacdo aos indigenas que moram no contexto da
cidade. A FUNAI, ndo tem medidas que possa dar amparo para
esses indigenas, os problemas que acontecem com muitos indigenas
em Parintins a FUNAI é sempre chamada, mesmo assim procura
solucionar os conflitos existentes, tudo acontece devido ao
compromisso que temos com os povos indigenas (Entrevista, 2017).
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Esses reconhecimentos juridicos administrativos desenvolvidos pelos 6rgaos
do Estado, como politica indigenista para os povos indigenas, e as garantias
constitucionais relacionadas a educacédo, saude, demarcacdo de terras e tradicao
cultural conquistadas, na sua maioria, hdo sao contempladas com esses beneficios,
0 que ocasiona uma busca constante pelas liderancas indigenas, e o cumprimento
na pratica desses direitos.

Quanto ao atendimento da saude indigena o DSEI Parintins, tem como base
a ocupacao geografica das aldeias indigenas e a Casa que se localiza em Parintins,
a sua estrutura fisica € de apoio técnico e administrativo a equipe multidisciplinar,
ndo executa atividades de Assisténcia a saude, que serdo realizadas em
estabelecimento do SUS no municipio.

Todos os avancos conquistados pelos povos indigenas sdo frutos de
mobilizagbes e protagonismo indigena que se constitui no reconhecimento dos
direitos legais expostos na Constituicdo de 1988, na Convencéo 169 da Organizagao
Internacional do Trabalho (OIT)% e na Declaragéo Universal dos Direitos dos Povos
Indigenas das Nacdes Unidas®, mas mesmo assim as leis complementares e a
regulacdo juridica ndo expdem com clareza 0s seus objetivos, ndo superando a
tutela, o autoritarismo e o assistencialismo com estratégias de homogeneizacdo
cultural feita pelo Estado.

O Estado néo possui uma composicdo homogénea, que impde uma vontade
sobre as outras verdades. Para Fraser (2006) o que se vislumbra € um Estado
pluriétnico e pluricultural, com necessidades de reconhecimento igualitario,
enfrentando a injustica cultural, os preconceitos e o desrespeito as formas
estereotipadas de representacdo, constituindo, assim, um processo de afirmacéo e
valorizacdo de outras identidades, e que a luta por direitos ao reconhecimento possa
ser uma luta por uma distribuicdo do respeito as diversidades no @mbito do contexto

vivenciados pelos grupos. Sendo assim, a luta pelo reconhecimento identitario

583 A Convencao Relativa aos Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes — Convengao 169
— da OIT — é considerada o primeiro instrumento internacional a tratar dignamente dos direitos
coletivos dos povos indigenas. Foi aprovada pelo Congresso Nacional brasileiro em 25 de agosto de
1993, entrando em vigor no nosso ordenamento juridico pelo Decreto Legislativo n. 143, de 20 de
junho de 2002.

54 A Declaracdo dos Direitos dos Povos Indigenas foi aprovada pela Assembléia Geral da
Organizacdo das Nagbes Unidas (ONU) em 13 de setembro de 2007, tendo o Brasil como pais
signatario.
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conforme a autora se formaliza por uma luta articulada com uma perspectiva legal,
preconizada em leis nacionais, documentos internacionais sobre direitos humanos e
outras declaracdes consensuais, que se definem pelos anseios dos grupos
minoritarios, fazendo com que o reconhecimento e as identidades possam ser
entendidos na maneira de como a pessoa se define, culminando na articulagao entre
a politica do reconhecimento e a politica de identidade.

A politica de reconhecimento e a politica de identidade sédo formas que se
expressam no contexto da sociedade, tendo como base a distingdo entre o EU e o
Outro, garantindo a relacdo politica entre os diferentes grupos indigenas, com a
identidade de grupo ultrapassando o interesse de classe como meio principal da
mobilizacdo politica.

Sobre o reconhecimento e a autoidentificacdo, o professor indigena prepara
os alunos Sateré-Mawé na aldeia, que vém para o contexto da cidade continuar
seus estudos e passam por situacdes conflituosas em relacao entre o Eu e Ouro.

Professor Indigena 3:

Eu converso com os meus alunos sobre a importancia de eles terem
orgulho de serem indigenas, falo sobre a identidade do indigena na
cidade, para que ele mostre quem é ele, e 0 que ele pretende ser,
mas sabemos que acontece diferente, quando eles chegam na
cidade enfrentam muitas dificuldades e com isso negam quem séo, e
guem de fato eles sdo. E dificil lidar com isso, eu passei por isso,
sempre meus Pais me aconselhavam para silenciar, com iSso nossa
geracao foi retraida, s6 tempos depois nos reconhecemos e nos
autoidentificamos. E ndo quero esse futuro para os meus alunos’.
(Entrevista, 2017).

A politica de identidade e a politica de reconhecimento € uma questdo de
afirmacao do indigena como cidad&do no processo de construcao de sua cidadania,
em que a alteridade implica no respeito ao outro no seu modo de ser. Ao se
reconhecer e ser reconhecido pelo outro é uma luta pela justica social (FRASER,
2002), a partir do reconhecimento e da redistribuicdo como uma condicdo de
qualidade na vida social.

O relato do Professor Indigena 4 reflete a preocupacédo das liderancas
indigenas com os jovens gue irdo enfrentar os desafios no contexto da cidade de
Parintins, no que diz respeito ao reconhecimento de seus direitos, da sua tradicéo
cultural ao sofrerem ameacas pelo preconceito e pela visdo estereotipada do nao

indigena, o que os torna invisiveis, ndo reconhecidos e excluidos. Com isso, a
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preocupacdo dos indigenas se torna coletiva quando a identidade e o né&o
reconhecimento sofrem imposi¢cdes de uma sociedade que ndo respeita o sentido de
possibilidades e prioridades dos sujeitos, e requer que os indigenas se unam e se
ressignifiguem em busca de uma cultura prépria que redefina a sua tradicédo cultural
no contexto da cidade (FRAZER, 2007).

A fala do Parente 4 explica como os enfrentamentos na cidade s&o

superados.

Muitos de nossos parentes realmente vem para cidade e ndo se
reconhecem como indigenas, mas na hora de uma confusdo somos
chamados, ai sé@o indigenas, e nesse momento nds temos que fazer
o0 reconhecimento com o uso da legislacao.

E a cidade encanta, tem muitos atrativos diferentes da aldeia, mas
depois vem o desencanto, muitos voltam, outros ficam enfrentando
muitas dificuldades.

Todas essas questbes sdo permeadas por uma tensdo entre igualdade e
diferenca, pois o direito a igualdade pressupde o respeito as diferencas, com foco
para a caracterizacdo da pratica da identidade cultural, utilizando o critério de
autorreconhecimento dos grupos. Sobre a necessidade de se reconhecer, 0s
procedimentos de classificacdo que interessam sdo aqueles constituidos pelos
préprios sujeitos, a partir dos préprios conflitos, e ndo necessariamente aqueles que
sao produtos de classificacdo externas, muito estigmatizantes. Isso se revela como
sendo béasico para a construcdo da identidade coletiva, e das categorias sobre as
quais o grupo se apoia (ALMEIDA, 2011).

As classificacbfes externas sao representadas nos relatos, tanto das
liderangas indigenas, como dos alunos e professores, que destacaram como 0S
esteredtipos envolvem a trajetéria de convivéncia com o ndo indigena. O
etnocentrismo se revela num cotidiano marcado com termos pejorativos ao
relacionar a presenca desses indigenas no contexto da cidade, o indigena deixa de
ser indigena quando vem morar na cidade. Nesse momento, ocorre uma reacao
desses indigenas quando passam a adotar procedimentos de se autorreconhecer ao
construirem suas préprias classificagdes com autonomia de falarem por si mesmos.

Em Parintins, no decorrer da pesquisa, foi visivel que a organizagdo de
movimentos sociais indigenas, na luta pelo reconhecimento, atualmente € muito

discreto, sdo acdes isoladas de liderancas indigenas que agem nas instituicoes
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indigenistas. Isso decorre devido a fragmentacdo social de indigenas que moram na
cidade. O que reafirmado na fala de uma Lideranca Indigena:

O que ha é muita disperséo, interesses proprios, a politica partidaria
influéncia nas lutas e isso enfraquece o nosso movimento. Em alguns
momentos acontece a uniao, mas € dificil, eu continuo em busca de
propostas que possam trazer autonomia e a autodeterminacdo para
0 povo Sateré-Mawé, isso um dia ainda ird acontecer (Entrevista,
2017).

Na contemporaneidade, os debates acerca da identidade adquirem uma
definicdo como processo de construcdo em que 0s sujeitos vao se definindo em
relacdo aos outros. E nesse cenério, que aparecem as discussdes sobre a politica
de identidade evidenciada em sociedade multirracial e multicultural, definida por Hall
(2006) como uma politica de representacdo, com envolvimento de sujeitos que
alcancam meios de falar por si mesmos; é nesse momento, continua o autor, que
todos somos etnicamente situados e nossas identidades sao cruciais para 0 senso
subjetivo do que somos. A politica de identidade, reafirma Hall (2006), € um modo
de compreensdo de acdes coletivas e individualizadas, problematizando as
vivéncias e experiéncias de pessoas socialmente excluidas.

Atualmente, as lutas por reconhecimento tomam a forma de politica da
identidade, utilizando um processo discursivo, cultural e social, com procedimentos
simbdlicos de pertencimento relacionados a cultura, nacao, classe, grupo étnico ou
género. Hall (2006), tendo como base os diversos escritos de Foucault, substitui o
termo identidade por identificacdo, e que essa identificacdo, segundo ele, é
construida a partir do reconhecimento de alguma origem comum ou caracteristicas
gue sao partilhadas entre os grupos com um mesmo ideal, como por exemplo, 0s
movimentos sociais.

Outro momento significativo, que ocorreu no processo da pesquisa, foi a
ocupacdo do Distrito Sanitario Especial Indigena - DSEI em Parintins no ano de
2015, foi um movimento dos indigenas que moram no contexto da cidade, como dos
indigenas que moram nas aldeias, participaram da ocupacdo indigenas Sateré-
Maweé e Hexkaryano, com reivindicacdes na melhoria do atendimento aos indigenas
na Casa de Saude Indigena — CASAI que chegam a cidade para tratamento de
saude, para que seus direitos sejam reconhecidos, e se fazer justica com os gastos
direcionados a saude indigena. Além de ser um movimento com a articulacdo de

trinta Tuxauas, houve motivacdo politica com interesses em beneficio préprio, e
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ocasionou disputas no campo politico entre algumas liderancas indigenas politicas e
liderancas tradicionais, situacdes de conflitos, embates e aliangas na busca pelo
reconhecimento politico tanto na aldeia como na cidade, institui um campo de luta
entre o local e o global para a obtencéo de seus interesses.

Constatamos também, na pesquisa, que a dindmica de como esses conflitos
ocorrem entre as liderancas indigenas Sateré-Mawé se manifestam em aliancas e
outros momentos em conflitos no campo da disputa pelo poder como na ascensao
pelo reconhecimento politico. Embora as relacfes de poder se institucionalize de
uma forma diferenciada pela praticada na sociedade civil, o poder circula e funciona
como ferramenta de dominacado ideoldgica, pois todos sdo passiveis de sofrerem
influéncias do poder, e, também exercerem a influéncia do poder, é um construto
dindmico, em que se materializa as relacdes de poder como forma de dominacéo e
possui formas de se produzir como saberes e discursos que induz todo o corpo
social (FOUCAULT, 1979).

Essa relacdo de poder se materializa em algumas aldeias Sateré-Mawe
como imposicao politica dominante na escolha de dois Tuxauas na mesma aldeia,
quando um representa a escolha de uma determinacgédo politica partidaria, o outro é
representado por uma lideranca tradicional, entre os Sateré as conversas
evidenciaram a resisténcia com essa imposicao, motivo de muitas criticas. Os
interessados em manter o reconhecimento pela imposicédo do poder politico tem uma
relacdo conflituosa, em que os envolvidos vivenciam situacdes de ora desistir, e em
muitos momentos negociar posicionamentos, pois ndo existe uma posicao Unica e
aceita por todos, mas forcas de resisténcias em todos os niveis do social (FRASER,
2006).

Em contraposicdo a uma politica de identidade que torna o0s sujeitos
subordinados, é proposta uma politica de alternativas de reconhecimento que
considere as acodes coletivas dos sujeitos, com possibilidades de pensar uma
pluralidade que ndo seja uma diversidade controlada. Isso se agrava em um certo
“culto antropolégico do pluralismo” (ALMEIDA, 2011), como sinbnimo de um
determinado tipo de multiculturalismo, que € estimulado pelas agéncias multilaterais,
essas determinacdes se efetivam em uma abordagem primordialista carregada de
essencialismos, no qual definem os sujeitos com base nos biologismos.

Para a efetivagdo de uma politica de reconhecimento e de uma politica de

identidade, € importante um direcionamento baseado na abordagem relacional que é
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revelada pelo movimento dos sujeitos, ao estabelecer limites para o fortalecimento
da identidade, fazendo uma ruptura com a classificacdo, e que realiza a qualificacao
com uma interpretacéo baseada na investigacao cientifica sistematica voltada para o
reconhecimento das diferencas, em que deve ser compativel com a validacdo do
discurso dos outros que foram silenciados ao longo do tempo, e por fim uma
formulacdo da legislacdo em articulagdo com os diversos setores da sociedade que
se coadune, sobretudo, como um meio de reformular o dilema da redistribuicéo-
reconhecimento.

O Direito expressos nos documentos legais € uma formulagdo cultural
(GEERTZ, 1998), e, como tal, deve ser parte integrante da cultura dos povos
indigenas, articulado com a cosmologia, religido e demais aspectos de cada cultura.
E, ao reconhecer aos povos indigenas o direito de manterem suas tradicGes
culturais, significa possibilitar o exercicio da jurisdi¢cdo indigena, paralela ao Estado,
no qual o exercicio de seus sistemas juridicos proprios possa ser capaz de
assegurar a permanéncia da diversidade cultural e da pluralidade de Direitos no
territorio brasileiro.

A luta por reconhecimento indigena pelo ndo indigena, em ambito nacional,
impde uma longa trajetéria em relagdo a mudangas de mentalidade, de cultura e de
praticas cotidianas. Os instrumentos legais, por si s6, ndo resolvem um problema téo
antigo, embora ajude muito. O reconhecimento entre indigenas e nao indigenas
exigira de todos muitas lutas, que podem ser traduzidas nas palavras respeito,
consideracao e gratidao pelo outro, o diferente, o igual.

A cidadania indigena dos Sateré-Mawé como sujeito historico, reside na
valorizacdo da tradicdo cultural e na busca do conhecimento que evidencia a
legitimacdo de seus direitos. Em virtude disso, é preciso repensar posicionamentos
homogeneizantes pelo reconhecimento do Outro, como sujeito de diferengas, com
as mesmas condicdes de direitos que devem ser reconhecidos em sua plenitude.

E a partir da valorizac&o da tradi¢do cultural e do conhecimento como forma
de reconhecimento, os Sateré-Mawé buscam a construcdo de sua cidadania
emancipatoria na articulacao entre o local e o global, intermediada no diadlogo entre
as liderancas indigenas tradicionais e liderancas politicas indigenas com Estado, o
gue os torna protagonistas contra as diferentes formas de opressao e preconceitos.

Por fim, as falas dos entrevistados desta pesquisa repercutem como

unanimes, e deveriam ressoar como um grande e forte eco, pois representam as
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vozes de todos os indigenas vitimas de desrespeito, agresséo e violéncia nestes
longos seis séculos de historia; e que, ainda assim, esperam e lutam por

reconhecimento e estima da sua identidade étnica.

4.3. A RECONFIGURACAO DA IDENTIDADE ETNICA DOS SATERE-MAWE

A reconfiguracdo da identidade étnica dos Sateré-Mawe acontece na
movimentagdo e no intercambio da aldeia a cidade, esti baseada em fatores e
objetivos que na maioria das vezes néo correspondem as suas caracteristicas reais.
Assim, sdo formadas organizacdes para manter sua legitimidade no contexto social
ao estabelecer fronteiras étnicas de interacdo de contato com outros grupos (Barth,
2000).

A identidade étnica tem como perspectiva a identidade relacional e
situacional, sua identificacdo € construida pelos grupos étnicos na interacdo com
determinado contexto, e leva em consideragéo os sinais, signos, e se manifesta no
uso da lingua, na moradia, no vestuario e nos interesses entre os coédigos e
diferencas culturais significantes para o grupo ao qual pertence. Essa identidade
étnica provém dos sentidos das representacfes da realidade no imaginario social, e
a aproximacao do processo identitario dos indigenas da aldeia a cidade e acontece
na perspectiva da reconfiguracdo de sua identidade étnica e seus significados a
partir da formacdo enquanto sujeito que participa igualmente das transformacdes de
sua identidade.

As transformacfes da identidade étnica e o seu processo de ressignificacao
e reconfiguragdo ocorrem no processo autoidentificacdo com os indigenas que nao
nasceram na aldeia, e voltaram para conhecer o lugar de origem dos pais. O relato
do estudante indigena revela como ocorreu essa autoidentificacéo.

Estudante Indigena:

Sou filho de Pai indigena e M&e nado indigena, eles sempre
incentivaram a buscar o conhecimento e nos fizeram entender quem
somos e para onde gostariamos de ir. Foi isso que me fez levar a
conhecer nossos parentes que sempre mantemos contato, 0 nos
levou nos reafirmamos e auto declararmos como indigenas. Na
escola fui vitima de preconceitos, as pessoas nos viam como olhar
de marginalizacdo, preconceito e descriminagcdo. Sofri e sofro
preconceito quando digo que sou indigena, uns ndo acreditam devido
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os cabelos enrolados, tive até que publicar o meu RANI*® na
Universidade.

Acredito que estou percorrendo o sentido inverso no que se refere a
minha identidade étnica. Enquanto uns ndo querem se assumir, eu
estou desconstruindo conceitos e aprendendo outros com base na
cultura indigena sobre a existéncia e dialogo culturais, meu TCC é
sobre a educacgdo na minha aldeia’.

O relato do estudante indigena nos leva a analisar que quando nos referimos
a identidade cultural, referimo-nos ao sentimento de pertencimento a uma cultura
nacional, ou seja, aquela cultura em que nascemos e que absorvemos ao longo de
nossas vidas. Essa identidade ndo é uma identidade natural, geneticamente
herdada, ela é construida e organiza nossas a¢des e concepcdes que temos de nés
mesmos (HALL, 2003). Assim, a identidade muda de acordo com a forma como o
sujeito é interpelado ou representado, ela ndo é automatica.

A autoidentificacdo € um processo complexo, pois existe o0 processo de
afirmacéo e ao mesmo tempo o de negacao das identidades no contexto da cidade;
€ na negacao e na diferenca que as identidades sdo forjadas; é na contradicdo que
os elementos identitarios irdo surgir (HALL, 2000), o que torna essa
autoidentificacdo situacional diante dos outros com diferentes posturas de se
identificar. Essa identidade constrativa se constréi na esséncia da identidade étnica,
surge por oposicao em diferentes situacées mediante identificagdo de si mesmo non
contexto da cidade (OLIVEIRA, 1976).

O processo de pertencimento que caracteriza a identidade cultural e é
representada nos ensinamentos que o Parente 4 lideranca politica indigena que
protagoniza muitas lutas em favor dos parentes que moram na cidade passa aos
seus filhos, netos e nas conversas com 0s parentes mais jovens ensinamentos do
povo Sateré-Maweé.

Parente 4:

Sempre em conversas com os meus filhos, netos e outros jovens que
aparecem aqui em casa procuro manter a tradicdo cultural que
representa nossos mitos e rituais do povo Sateré-Mawé, conto tudo,
esclareco como ocorrem as coisas em nossa aldeia, sempre viajei

S Eo Registro Administrativo de Nascimento Indigena, € um documento administrativo fornecido
pela FUNAI, instituido pelo Estatuto do indio Lei n° 6.001 de 19 de dezembro de 1973.



153

com eles pra aldeia, eles conhecem a realidade de 14, por mais que
tenham vivido na cidade, e muito bom fortalecer nossa cultura, vejo
gue um deles sera uma lideranca no futuro.(Entrevista, 2017)

O relato do seu filho reflete na pratica o sentimento de pertencimento,

Quando eu estudava a educacd@o basica até o ensino superior na
cidade, e depois voltava para a aldeia no periodo da realizacdo do
Puxirum®®, sempre foi e é uma alegria constante, deixava minhas
coisas e corria para o local para participar desse momento que
refletia os ensinamentos do meu Pai e a recordacdo de minha
infancia’. Entrevista, 2017)

A pesquisa nos mostrou no decorrer da convivéncia que, mesmo muitos
Saterée-Mawé morando na cidade, muitas familias repassam 0s ensinamentos
tradicionais para ndo serem esquecidos. A memodria da tradicdo cultural é um
recurso utilizado na educacdo Sateré-Mawé, como forma de fortalecer sua
identidade étnica na relacdo com o contexto da cidade.

Esse processo de reconfiguracdo da identidade pelos quais passam o0s
indigenas Sateré-Mawé abre um leque para pensar a realidade social e 0 processo
de construcdo da identidade cultural. Quanto a construcao da identidade cultural seu
estabelecimento ocorre no contexto exercendo importante papel na formacédo da
identidade, que estd presente no NnOsSsSo imaginario e € transmitida,
fundamentalmente, por meio da cultura. A identidade é o que nos diferencia dos
outros, 0 que nos caracteriza como pessoa ou como grupo social. Ela é definida pelo
conjunto de papéis que desempenhamos e é determinada pelas condi¢Bes sociais
decorrentes da producado da vida material e pelo pertencimento (HALL, 2003).

A reconfiguracdo da identidade étnica dos Saterée-Mawé se fortalece nas
acOes realizadas pelas liderancas indigenas politicas tanto no contexto da cidade
como no contexto da aldeia com as liderangas tradicionais, procuram travar uma luta
coletiva na busca por direitos na educacdo, saude, etnodesenvolvimento,
demarcacao de terras, aquisicdo de modos de producéo e tradicéo cultural, apesar

das situacdes conflituosas e contraditorias que aparecem e sao superadas com

5 puxirum é um mutirdo, que organiza a limpeza da aldeia, e no final do evento tem uma
comemoracao pelo feito realizado.
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dialogo. Séo liderancas em transito que tém como desafio promover a interlocugéo
com a sociedade civil e com mundo globalizado, e também com as liderancas
tradicionais nas aldeias, que se revelam como protagonistas ao buscarem a
visibilidade de seu povo num plano de reivindica¢des, potencialidades e saberes.

Evidentemente, devemos ter em mente as formas pelas quais as culturas
nacionais também contribuem para costurar as diferengas numa uUnica identidade,
ainda que estas identidades nacionais também estejam sendo deslocadas pela
globalizacdo. Esse fenbmeno da globalizacdo contribui para o deslocamento das
identidades culturais desintegrando-as, homogeneizando-as e, consequentemente,
enfraquecendo-as (HALL, 2003).

O confronto com uma verdadeira gama de identidades culturais nacionais é
traco marcante da contemporaneidade, e quando ele ocorre, por certo ha um
enriguecimento, uma troca cultural. Afinal, a globalizacdo é um processo desigual e
tem sua prépria geometria de poder. Ela, inegavelmente, tem um efeito pluralizante
sobre as identidades, produzindo uma variedade de possibilidades e novas posi¢cées
de identificacéo, tornando as identidades menos fixas e unificadas.

A presenca dos indigenas Sateré-Mawe na cidade de Parintins € uma
realidade que marca novas posicfes de identificacdo, est4 concentrada em bairros
periféricos para onde as familias vindas das &reas indigenas mais proximas fixam
moradia. Os lagos étnicos sao reforcados em espacos no qual as relacfes sociais
acorrem nas reunides entre as familias Sateré, na escola, nas associacfes politicas
indigenas, nos bares e igrejas. Nao ha um dnico ponto de concentracdo, pois
circulam em véarios locais da cidade.

As redes sociais que sdo estabelecidas nos espacos da cidade surgem
sempre pela indicacdo que um indigena faz ao outro, que se constituem em locais
de encontros. Um desses locais de maior referéncia de encontros dos Sateré-Mawé
€ a escola, morando em bairros mais distantes frequentam a mesma escola, como
forma de estarem juntos compartiihando a amizade, utilizando a mesma lingua
materna para a comunicagdo. Todo esse comportamento € uma forma de socializar
e interagir entre si 0os conhecimentos que possuem acerca de suas vivéncias,
experiéncias, cultura e identidades proprias de seu povo.

A compreensao dos efeitos desse processo no contexto da cidade se
manifesta a partir da convivéncia confrontada com os grupos humanos que se

afirmam como indigenas diferenciados por culturas diversas ao formar uma
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heterogeneidade cultural (WEIGEL, 2006). A convivéncia dos Sateré-Mawé na
escola afirma uma relagcdo de contato em um contexto intercultural, entre culturas e
identidades diferentes, com estratégias de negociacdo de sua tradicdo cultural
diante do contexto no qual estéo inseridos.

O sistema de vida dos Sateré-Mawé possibilita uma articulacdo do seu
mundo com o mundo do contexto da cidade, esse construto social historicamente é
marcado por conflitos, preconceitos, mortes, divergéncias e discriminacdo, que
favorece aos indigenas descobrirem caminhos para intervencdo politica, ao criar
articulacdes interétnicas na cidade em um processo de reconfiguracdo da identidade
étnica para as garantias de seus direitos.

No desenvolvimento da intervencdo politica, os indigenas constroem uma
identidade de projeto (CASTELLS, 1999), e ao fazerem uma analise da realidade
social, apropriam-se de elementos culturais dessa realidade para se afirmar
etnicamente. Esse deslocamento € para ser reconhecido etnicamente diferenciado.
Isso se reflete ao fato que a sociedade, ndo € um todo unificado e bem delimitado.
Ela esta constantemente descentrando-se, sendo deslocada por forcas fora de si
mesma. Notadamente, é o que se pode observar nas sociedades da modernidade
tardia, que sao atravessadas por diferencas e antagonismos sociais que produzem
uma verdadeira variedade de identidades.

Esse fenbmeno, chamado de descentramento/deslocamento, tem
caracteristicas positivas, e se desarticula as identidades estaveis do passado, mas
abre possibilidades de que novas identidades sejam criadas, produzindo novos
sujeitos, ndo mais com identidades fixas e estaveis, mas sujeitos fragmentados, com
identidades abertas, contraditorias, inacabadas, sempre em processo como a
prépria histéria desses sujeitos (HALL, 2003).

A reacdo das liderancas politicas indigenas, e das liderancas tradicionais
Satere-Mawé, com as consequéncias provocadas pelo reflexo do
deslocamento/descentramentos nos sujeitos dialoga como superar essa
reconfiguracdo da identidade étnica que ocorre na aldeia. O Tuxaua Amado
Menezes se preocupa com a nova geragao, que cada vez mais estdo adquirindo na
aldeia outras influéncias do mundo branco.

Tuxaua Amado Menezes:
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A chegada de energia na aldeia deve ter uma reflex&o, no sentido de
mudar habitos e costumes do povo, ndo podemos deixar eles
esquecerem a hossa tradicdo, temos que saber ouvir e agir, tem
haver respeito e ordem na nossa Aldeia. (Entrevista, 2018)

A cultura e a identidade ndo podem ser ignoradas no processo de analise
das relacbes de poder que sao estabelecidas nas sociedades, em que o conflito
entre o global e o nacional toma mais énfase nos debates e reflexdes, estando
presente em esfera menor, ou seja, ha uma tentativa de se homogeneizar as
culturas nacionais, marcadas por tracos peculiares e que impossibilitam qualquer
tentativa de se estabelecer uma Unica identidade cultural. Assim, o didlogo entre as
duas realidades ndo faz com que o indigena deixe de ser indigena, adentrar outra
cultura ndo significa perder a sua referéncia, a sua identidade étnica.

A Aldeia Ponta Alegre vive um processo de ressignificacdo com a chegada
do Projeto Luz Para Todos, muitos habitos, costumes e valores estdo sofrendo um
deslocamento, a preocupacéo das liderancas indigenas com a chegada da energia
sdo muitas ocorréncias de comportamentos que antes ndo existiam, que estdo
fugindo do controle, reunides serdo feitas para sanar os diversos problemas
ocasionados com musica alta, excesso de bebida, muitos amanhecendo o dia,
perturbacdo com brigas na madrugada que estdo incomodando muitos moradores,

principalmente os idosos. Como diz o Parente 1.:

A luz para todos entrou em nossas aldeias sem nenhuma
preparacao, invadiu 0 nosso territorio, agora temos que arcar com as
consequéncias, temos que saber dialogar, buscar solucdes, ao
mesmo tempo em que traz coisas boas também traz coisas ruins.
(Entrevista, 2018)

A globalizacdo aqui se configura como um paradigma que engloba o
econdbmico, o ideoldgico e o cultural e que ameaca partes inteiras dos edificios
culturais e sociais. E um processo impositivo e impessoal que atravessa a sociedade
contemporanea, bem como rompe fronteiras nacionais, ao integrar e conectar
comunidades, no qual transforma o mundo numa verdadeira aldeia global, num
mundo de iguais. Nesse processo 0 jogo das identidades, aparece a globalizacéo,
como uma nova ordem que modificou as estruturas da vida social de forma téo
intensa que provocou a transformacdo de uma moderna para uma ordem pos-

moderna (BAUMAN, 2005).
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As formas, as dindmicas e a especificidade da identidade étnica devem ser
esclarecidas a partir de um estudo mais aprofundado, descobrindo-a como um fato
social que € construido no ambito da interacdo entre 0s mais diversos grupos,
alcanca uma dimensao politica que se relaciona com a cultura, que € evidenciada no
momento da emigracéo dos indigenas para a cidade, levando a uma reflexdo sobre
0Ss mecanismos do deslocamento e suas consequéncias tanto nas comunidades de
origem, quanto na sua condicdo de relacionar com o contexto urbano. O que
acontece nesse momento € uma reconformacéo cultural que pode levar a mudanca,
a dissolucdo ou a afirmacéo da identidade étnica (BERNAL, 2009).

A identidade dos sujeitos ndo se configura como apenas o produto de sua
interacdo social, mas por meio da mobilizacdo dos recursos em intercambio sociais,
cujo “habitus” (BOURDIEU, 1996) ndo € somente um programa, € também um
capital, ou seja, a identidade social que esta permeada por interesses visando
sempre atingir objetivos, qualquer seja a natureza desses interesses, construindo
novas formas e novas identidades sociais.

Os novos habitos e costumes que estdo chegando a Aldeia Ponta Alegre
também preocupa o Sr. Tinica, o organizador do ritual da Tucandeira que faz toda a
preparacao do ritual que aprendeu com seus antepassados.

Sr. Tinica:

o ritual nos dias de hoje esta tomando outro rumo que foge o da
tradicdo, com as mulheres querendo participar dos rituais da
Tucandeira e também como os jovens estdo se ferrando, para
mostrarem que sdo os tais, os fortes, eles realizam o ritual da
maneira deles sem seguir tradicdo como deve ser, tudo isso tem que
ser revisto e avaliado pelas liderancas. (Entrevista, 2018).

Percebe-se que as influéncias externas estdo sendo sentida no interior da
aldeia, na pratica da tradi¢do cultural, isso causa impacto nas liderancas tradicionais,
por isso Tinica argumenta que “ndo adianta proibir, eles vao e fazem escondidos”.
Esse é o reflexo do deslocamento agindo na reconfiguragdo da identidade étnica na
aldeia.

Estabelece-se, assim, mais uma crise. Uma verdadeira crise de identidade
colocando a humanidade mais um desafio: como manter sua identidade, que néao é
uma, gue nao é igual, aberta ao outro exigindo o global sem se arriscar a perdé-la ou
destrui-la, sendo vital para um povo ou para uma cultura construir, consumir e

manter sua propria imagem.
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Por outro lado, as novas formas e novas identidades sociais séo reforcadas
numa situacao de interacdo social do indigena, por meio das diversas organizacfes
indigenas sediadas no contexto da cidade, dando uma forma publica no processo da
interacdo. Pois, a mobilizacdo dos povos indigenas com reivindicacbes de
reconhecimento do direito a autoidentificacdo das identidades étnicas séo visiveis
quando chegam a cidade, ao conduzir toda a sua histéria sociocultural que se
misturam com elementos socioculturais urbanos, sem perderam suas identidades
étnicas, no qual garantem instrumentos politicos de afirmacdo dos seus direitos
coletivos, por intermédio dos movimentos e organizacdes indigenas, que viabiliza e
acentua as identidades étnicas, reforcadas com a capacidade de coesao do grupo
de enfrentar as dificuldades de preconceitos e diferencas no reconhecimento da sua
identidade para a sobrevivéncia na cidade (OLIVEIRA, 1976).

Com a vinda das familias Sateré-Mawé para a cidade de Parintins, muitos
jovens procuram reconfigurar sua forma de conviver com o ndo indigena, séo
visiveis muitos conflitos em algumas escolas que agregam um maior nimero de
indigenas, local de encontro com as diferentes culturas. Como forma de ser aceito,
devido as press0fes relacionadas a sua constituicdo identitaria, o jovem se submete
entrar para uma tribo urbana.

Muitos se submetem passar por diversas etapas de inclusdo na tribo urbana,
a que mais agrega indigenas é a tribo urbana que mistura os Emos e os Géticos®’, a
partir de sua aceitacdo na tribo urbana. Eles recebem uma configuracéo identitaria,
com o qual aceitam serem chamados de Sateremo. Essa problematica, que esta
crescente no contexto da cidade, é silenciada nas escolas, e nos foi revelada nas
pesquisas durante a realizacdo dos projetos de iniciacdo cientifica e de extenséo
pelo Instituto de Ciéncias Sociais Educacao e Zootecnia — ICSEZ/UFAM em escolas
na cidade de Parintins, sobre as dificuldades de aprendizagem de criancas
indigenas e a construcéo de sua formacdao identitaria no contexto escolar.

As tribos urbanas participam substancialmente no processo de construcao
da identidade dos jovens que nelas se inserem, visto que a estruturacdo identitaria é

uma das tarefas essenciais da adolescéncia. Nesta fase, o adolescente tem uma

S"Emo é a abreviacdo de hardcore emocional e se volta ao amor e aos sentimentos, costumam se
vestir de preto com franja grande nos cabelos e a maioria passa maquiagem. Goticos sdo as pessoas
gue realizam rituais em cemitérios todos de preto. Goticos — € uma subcultura urbana que teve inicio
no Reino Unido no final da década de 1980. A subcultura gotica estd associada a géneros musicais,
tais como o pés-punk e o rock gético.
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tendéncia a se inserir em grupos, que estabelecem novos vinculos sociais além dos
familiares. A passagem dos jovens por grupos de pares é quase que inevitavel, o
momento € marcado pela procura por referéncias externas e parametros que
possam ajuda-los a se estabelecer no mundo.

A reconfiguracdo da identidade étnica para a superacdo desse modo de
socialidade necessita, da mesma forma, ser acompanhada de uma profunda
reflexdo das liderancas politicas indigenas e das liderancas tradicionais, da
sociedade civil e do Estado por meio de seus programas direcionados as criancas e
adolescentes

Tribo urbana foi um termo elaborado, em 1985, pelo sociélogo francés
Maffesoli na sua obra “O Tempo das tribos: o declinio do individualismo nas
sociedades de massa”, para designar novas formas de organizagao entre individuos
num contexto denominado de pés-moderno. O socidlogo estudou e teorizou as
redes de amizades que se formam a partir de interesses e afinidades em comum,
aos quais os membros aderem aos mesmos pensamentos, habitos e forma de se
vestir.

Os indigenas que vém para a cidade é um grupo social passivo, movido pela
curiosidade, pela aventura, sado surpreendentes quando chegam e nao sao
despreparados, tém uma educacdo formal, sdo em sua maioria alfabetizados e
guase sempre militam em movimentos indigenas, compartilham com a miséria do
povo, e se destacam por possuirem uma carga histérica que os identificam pelas
suas diferencas que sao consolidadas nas formas e nas dinamicas das relagbes
sociais no espaco urbano.

Outras relacdes séo estabelecidas e perpassam pela educacado, saude e
trabalhos, principais motivos do deslocamento para a cidade, que determina a
aquisicdo de novas referéncias e estagios de interagcdo social, em que ocorre
sempre como fator de estabilizacdo evidenciado nas expressdes culturais, como
dancas, artesanatos e festas, especialidades culinarias, processo de tramitacéo e de
afirmacdo da identidade étnica descrita como uma forma de articulacdo entre o
antigo e o novo, na aldeia e na cidade e, que se converte em um elemento da

identidade indigena no contexto da cidade.
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Figura 28

1

: Exposicéo do artesanato das Mulheres Sateré-Mawé
Fonte: G1 — globo.com — 2017
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Figura 29: Participacdo do Artesanato Sateré-Maweé e dos produtos do GSTM/CPSM na Il Feira
Nacional de Guardides de Biodiversidade

Fonte: Obadias Garcia <https://www.facebook.com/obadias.garcia.5>, 2018

O artesanato dos Sateré-Mawé é parte integrante da cultura e de sua
identidade que, passado pelos mais velhos, o que chamamos de ethoconhecimento,
tem a utilidade de ressignificacdo de sua identidade étnica e resisténcia cultural, e

também por seu valor econdbmico como meio de sua subsisténcia no contexto da


https://www.facebook.com/obadias.garcia.5
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cidade. A confeccéo, realizada geralmente por mulheres indigenas mais idosas e
sua comercializacdo, acontece em suas proprias casas, nha Casa de Transito que
tem um espaco para venda de artesanatos, no més de junho durante a realizacao do
Festival Folclorico de Parintins no espaco da Praca Eduardo Ribeiro.

O artesanato indigena dos Sateré-Mawé se reflete como elemento
estratégico de afirmacédo e ressignificacdo da identidade étnica, criando uma forma
de visibilidade nas relacbes de poder no espaco urbano, que se expressa na
revolucdo simbolica e os efeitos sobre a intimacao que ela exerce ndo colocam em
jOogo a conquista ou a reconquista da identidade (BOURDIEU, 1996).

A construcdo da identidade de um grupo indigena ndo pode ser norteada por
uma visao folclérica fundamentada em principios culturais e raciais. A identidade é
aquilo que em principio diferencia um individuo do outro, e, a0 mesmo tempo, é
aquilo que o faz ser reconhecido pelo grupo, isto é, sdo relagbes geridas por
natureza aparente e distinta.

Nessas relaces de alteridade, se constréi uma simbologia que proporciona
a incorporacdo dos agentes envolvidos nas praticas sociais a determinadas
comunidades, pois, no contexto da cidade, a minoria se considera indigena, sua
integracdo no meio urbano é sempre entendida como perda de suas tradicbes
culturais e desfazimento progressivo de sua identidade étnica, que apesar de tudo

isso se permite continuar sendo indigena na cidade.
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CONSIDERAGCOES FINAIS: o protagonismo indigena novos desafios, novos

rumaos.
“Temos o direito a ser iguais quando nossa
diferenca inferioriza; e temos o direito a ser
diferentes quando nossa igualdade nos
descaracteriza. Dai a necessidade de uma
igualdade que reconhecga as diferencas e de uma
diferenca que ndo produza, alimente ou reproduza
as desigualdades”. (Boaventura de Souza Santos.
Reconhecer para libertar: o0s caminhos do
cosmopolitalismo multicultural. Introducéo: para

ampliar o canone do reconhecimento, da diferenca
e da igualdade).

De muita luta e sofrimento se constitui a dura histéria indigena no Brasil,
assim como a da Amazobnia, e suas conquistas mais sélidas sdo muito recentes,
entdo muito ainda estamos devendo a esses povos. E necessario reconhecer e
valorizar a identidade étnica especifica de cada uma das sociedades indigenas em
particular, compreender suas linguas e suas formas tradicionais de organizacao
social, de ocupacéo da terra e de uso dos recursos naturais.

Percebemos, nesta pesquisa, que o papel politico e cultural protagonizado
pelas liderancas tradicionais e pelas liderancas indigenas politicas € muito
importante para os Sateré-Mawé. Eles sao representantes fundamentais das aldeias
dentro do contexto da cidade e até no Estado. No caso especifico dos Sateré-Mawe,
€ mais significativo estar bem representado, pois as liderancas tradicionais tém um
papel representativo e significativo dentro das aldeias, mesmo com as relacdes
conflituosas pela busca do poder, o Tuxaua ainda tem voz e poder de exercer sua
autoridade. Assim, a aldeia acaba sendo um grande laboratério de formacéao politica
de liderancas indigenas que vai tomando novos contornos na relacdo de um
construto social que transitam da aldeia a cidade.

Essa pesquisa constatou que o reconhecimento da cidadania indigena
brasileira e, consequentemente, a valorizagdo das culturas indigenas possibilitaram
uma nova consciéncia étnica dos povos indigenas do Brasil. Para muitos Satere-
Mawé, foi observado que ser indigena transformou-se em sinénimo de orgulho

identitario, e passou de uma generalidade social para uma expressao sociocultural
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importante, pois ndo esta mais associado a um estagio de vida, mas a qualidade, a
riqueza e a espiritualidade de vida.

Os Sateré-Mawé ao serem tratados como sujeitos de direito na sociedade,
embora com muitas lutas e resisténcias realizadas pelo movimento indigena que
abriu caminho para muitas conquistas politicas, culturais, econémicas e sociais, sua
autonomia e autodeterminagdo ainda tém que ser conquistadas a partir de outras
formas de acéo ressignificadas das lutas indigenas na contemporaneidade e do
carater do movimento indigena na organizacdo de politicas publicas para a garantia
de reconhecimento que irdo contribuir para emancipacdo dos Sateré-Mawé da aldeia
a cidade.

A luta emancipatdria dos Sateré-Mawé depende das aliancas que as
liderancas indigenas protagonizam, mediante os movimentos de lutas contra as
formas de preconceitos e discriminagbes que geram a resisténcia e o sentido de
pertenca por sua aldeia. As liderangas indigenas mobilizam estratégias
reconhecimento da identidade étnica, dos seus direitos de cidadania e o respeito das
diferencas culturais.

A dinamica e a intensidade da relacdo com a identidade variam de povo para
povo e de regido para regiao, de acordo com o processo histérico de contato vivido,
e a prioridade é fortalecer a identidade e promover a valorizagdo e a continuidade de
suas culturas, de suas tradicdes e de seus saberes. O processo de reafirmacado da
identidade indigena e o sentimento de orgulho de ser indigena Sateré-Mawé estao
ajudando a recuperar gradativamente a autoestima indigena perdida ao longo dos
anos de repressao colonizadora. Esses dois sentimentos estdo possibilitando a
retomada de atitudes e de comportamentos mais positivos entre os indigenas, diante
de um horizonte sociocultural mais promissor e esperan¢oso.

As atuais geracdes indigenas nascem, crescem e vivem com um novo olhar
para o futuro, potencialmente possivel e alentador, diferente das geracdes passadas
gue nasciam e viviam conscientes da tragédia do desaparecimento de seus povos. A
reafirmacdo da identidade ndo é apenas um detalhe na vida dos povos indigenas,
mas sim um momento profundo em suas historias milenares e um monumento de
conquista e vitoria, isto €, uma revolucao de fato na prépria histéria do Brasil. O povo
Sateré-Mawé se organiza simbdlica e socialmente, levando em consideracdo suas

especificidades sécias histéricas e culturais, para o autoconhecimento da identidade
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étnica, ao elaborar estratégias sociais e politicas de convivéncia da aldeia a cidade,
para romper com a visdo de populagao tradicional.

Os estudos sobre universo Sateré-Mawé nos proporcionou reflexdes sobre o
viver e conviver dos indigenas no seu processo de reconfiguracdo de sua identidade
étnica que ocorre tanto no contexto da aldeia como no contexto da cidade, sé@o
formas de deslocamento/descentramentos devido as influéncias externas geram
outras formas de mudancas nas relacdes sociais ao ressignificar sua identidade
étnica que determina a aquisi¢do de novas referéncias de interacdo social

O estudo historico, antropoldgico e sociolégico realizado no decorrer da
pesquisa pde, de inicio, a questdo da utilizacdo de métodos e técnicas de estudos
de sociedades complexas de forma a refletir acerca do construto social do
protagonismo entre os Sateré-Mawé no trajeto da aldeia a cidade, das questdes
socioculturais, nas quais esse povo esta envolvido e nos caminhos que podem leva-
lo para o fortalecimento de sua emancipacéo, autonomia e autodeterminacao.

Esperamos que esta tese possa gerar reflexdes e novas perspectivas de
estudos na Academia e para 0 povo Sateré-Maweé, assim como contribuiu
enormemente para meu crescimento intelectual enquanto pesquisadora, mas
especialmente, para meu crescimento de olhar o outro a partir das suas diferencas e
de como se representa. O que apresentamos foi um estudo marcado por mais
incertezas do que certezas, mas com possibilidade de construcdes e reconstrucdes
de saberes sobre o universo que permeia o construto das relacfes sociais das
liderancgas indigenas Sateré-Mawé da aldeia a cidade.

As mudancas e desafios a serem superados pelos Sateré-Mawé € superar
as situacfes conflituosas que sdo estabelecidas pelas relacbes de poder entre as
liderancas indigenas, que inviabilizam as interlocu¢cdes com a sociedade civil e na
sua propria aldeia, como também a visibilidade das reinvindicagcbes que
potencializam as conquistas nas areas de educacdo, saude, infraestrutura,
demarcacao de terras, projetos relacionados ao etnodesenvolvimento, geracao de
emprego e renda e a valorizacdo de sua tradigao cultural.

Enfim, torna-se necessario elaborar estratégias direcionadas aos problemas
de enfrentamentos de indigenas em relacdo as diferencas culturais enfrentadas
pelos indigenas no contexto da cidade de Parintins, com politicas publicas de érgdos
do Estado e Municipios. Esse € um papel politico e cultural das liderangas indigenas

em articulagdo com a sociedade civi, com conhecimentos pautados no
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multiculturalismo que se caracteriza no reconhecimento do outro, e defende o
convivio com as diferencas, a valorizagdo da tradicdo cultural permeada por um
didlogo intercultural entre o local e o global, desafio a serem enfrentados nos
processos de relacdes entre os indigenas e nao indigenas, na construcdo de um

protagonismo indigena Sateré-Maweé com novos desafios e novos rumos.
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TERMO DE ANUENCIA

Declaramos para 0s devidos fins que estamos de acordo com a execuglo do Progeto,
“Protagonismo Indigena: lutas ¢ conquistas™ proposta de pesquisa de Doutorado do
Programa de Pos Qradusydu Svuiedsde ¢ Cultus da Asardiie = UFAM, apuescotado
pela doutoranda Ignés Tereza Peixoto Paiva, que serd no Distrito de Ponta Alegre -
Terra Indigena Andird-Marau e na cidade de Parintins, o qual terd apoio do Tuxaua
Geral da Tribo Sateré-Mawé.

Ponta Alegre — Term Indigena Andird-Marau, ﬁ de ,,a,éuj, de 2018.

Amadt Menezes Filho
Tuxaua Geral da Tribo Sateré-Mawé

Scanned by CamScanner
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UF AM
CAMPUS DO BAIXO AMAZONAS - PARINTING

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Lu. lgnds Tereza Pomoto Palve, respansivel pela pesquiss "PROTAGONISMO INDIGENA ENTRE OS
SATERE-MAWE - Lutas o Direltos”. ['siamos solichando a aulorizagho para reslizar entrevistas e
obsorvagden do seu calidiano, sssim como a sus paficipagio coma volunténos (as) referante ao estudo em
pavita
I sl posquisa tem como objelo de estudo abordie 08 deslocamentos dos Sateré-Mawé possuem

determinantes signdicativos que estdo “relaconndos 008 contatos cada vez mais intensos com a populagso
N0 indigena” { Toleira, 2000, pagh), que ocorre devido no crescente acesso aos melos de infarmagao e pela
facihgade do locomogho Tuda mso se vislimbrn em novas demandas e necessidades que para serem
sanadas dependord do muitas vezes do sou protagonismo. € al entfio que se verificam as utas e resisténcias
dos movimenton indigenas dos Saterd Mawé da aldela 4 cidade se revelanda como um construto social, que
S0 CoONsiiol 0 s reconstidl em melo As vicissitudes ¢ em melo 08 obstacules enfrentados em suas relagdes
SOCHNS N Cidinda

Para sua reskzagho serd adolado o seguinto procedimento met odalégico: observacdo participante que
serd realizadn com os indigenas do povo Sateré-Mawé, na Tl indigena do rio Andira @ na cidade de Parintins,
e com lécnicos de rplos pablcos que deserwolvem atendimento o acdes as populagdes indigenas.
Consderando que tada pesquisa envalvendo sares humanos implica riscos, assim, tal incomodo pedera
ocasionar a suspensdo dn pesquisa, diicutando a concretizagho dos objelivos da mesma Havendo
necessidade, os riscos causados em decorréncia da participacdo na pesqusa serdo minimizados pela
posquisadom

Esclrecemos. parn 08 dovidos fins, que 08 parlicipantes ndo terdo seus nomes dwvuigados. que os
resultados sdo confidenciais @ que serfio ulikzados unicamente para fins da pesquisa e que as informagles
aqui oblidas foram submetidas 4s normas dlicas destinadas & pesquisa envolvendo seres humanos, do
Comité de Etica o Pesqusa (CEP)

Durante fodo o perlodo da pesquisa vocd tem o dreito de tirar qualquer divida ou pedir qualquer outro
esclvecrmnento. baslando piva isso entrar em conlalo, com algum do s pesquisadores ou com o Conselho de
Etica em Pesquisa. Vocd tem garantido o sou dirgilo de ndo acellar panticipar ou de retirar sua permissao, a
qualkquer momento, sem nenhum lipo de prejulzo ou retaliagBo, pela sua decisdo.

As informagbes desta pesqusa serBo confdencias, e serlo dwulgadas apenas em eventos ou
publicagbes centilicas, ndo havendo idenficagdo dos voluntdrios, a ndo ser entre oS respansavers peio
estudo, sendo assegurado o siglo sobre sua parnicipagdo.

Autorizacdo:

Eu, apbs a leitura desle documenio @ ter lido @ oportunidade de corversar com © pesquisador respansavel,
para esclarecer lodas as minhas dividas, acredito estar suficientemente informado, ficando claro para mim
que minha participaglo é voluntdria o que posso retrar esle consentimento a qualquer momento sem
penakdades ou perda de quakuer beneficio. Estou cenle também dos objetivos da pesquisa. dos
procedimenios aos quass serel submelido, da garantia de confidencialidade e esclarecimentos sempre que
desejar. Diante do exposlo expresso minha concorddncia de espontdnea vontade em participar deste estudo.

Declaro que oblive de forma apropriada e veluntdria o Consentimanto Livre e Esclarecido deste voluntano
para a participacho neste estudo, ,
Assnatura do responsavel pela obtengdo do TCLE é =

Manaus, #_ao ﬁ;; ('4 de 2018

Dados do pesquisador responsavel ignés Tereza Peixoto Palva
Enderego Estrada Parintins/Macurany, n 1805, Bairro: Jacareacanga

UF AM  Munscipio: Parinting

Telefone de contalo ¢ email: (92) 99126-5172 ~ignesteroza@hotmal .com
Dados do CEP responsavel pela autorizagio da pesquisa,

Enderego Rua Teresing, 4050, Barro: Adriandpoks

UF: AM  Municipio: Manaus
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UF AM
CAMPUS DO BAIXO AMAZONAS - PARINTING

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Eu, Ignés Tereza Peixoto Paiva, responsdvel pela pesquisa “PROTAGONISMO INDIGENA E

: NT
SATERE-MAWE - Lutas e Direitos”. Estamos solicitando a aulorizacdo para reafizar onlre::ao:
observagdes do seu colid@ano, assim como 8 5uA Patcipagdo como volunidrios (as) referente 3o estudo em

Esla pesqusa tem como objeto de estudo abordar 08 deslocamentos dos Sateré-Mawé possue
determinantes significativos que estio “relacionados aos contatos cada vez mais intensos eom'?poouloamo
ndo indigena” (Teixewa, 2009, pagS5), que ccofre devido 30 Crescanta acesso 20s meios de informagio « peia
facidade de locomogdo. Tudo isso se vislumbra em novas demandas e necessidades que pars serem
sanadas dependera de multas vezes do seu protagonismo, € al entdo que se verficam as Itas e resisténcias
dos movimentos indigenas dos Saterd-Mawé da aldeia A cidade s revelando como um construto socal. que
58 CONsirés @ se reconsiros em meio 4s vicssitudes @ em meio as obstacuios enfrentados em suas relagdes
sociais Na cdlade.

Pupmmmmmwoonwmpmdmm: observacao panicipante que
serd realizada com os indigenas do povo Sateré-Mawé, na Tl ndigena do o Andird @ na cidade de Parintins,
e com técrwcos de Grgdos pibicos que deservolvem atendimenio e acdes as populagles indigenas
Considerando que toda pesquisa envolvendo seres humanos mplica riscos, assim, tal incomedo podera
ocasionar a8 suspenslio da pesquisa, dificullando & concrelizacdo dos objetivos da masma. Havendo
necessidade. os nscos causados em decordncia da parlicipagio na pesquisa serdo minimzados peta
pesqui

Esclarecemos, para os devidos fins, que os participantes nao terdo seus nomes dwvuigadas, que os
resultados 580 confidencials ¢ que serdo utlizados unicamente para fing da pesquisa @ que as nformagles
aque oblidas foram submetidas 48 normas élicas destnadas a pesquisa envolvendo seres humanos, do
Comité de Etica e Pesquisa (CEP)

Durante t0do 0 perodo da pesquisa vocé tem o direito de lirar qualguer divida ou pedy qualquer outio
esclarecmento, bastando para iSs0 entrar @m contato, com algum dos pesquisadores ou com o Conselho de
Etca em Pesquisa. Vook tem garantido o seu direilo de nBo aceitar participar ou de retrar sua permissdo, 8
qualquer momeanto, sam nanhum bpo de prejuizo ou retakacio, pela sua decisao.

As informaghes desta pesquisa serdo confidencias, e serdo divuigadas apenas em eventos ou
publicagbes centificas, nio havendo idenificagBo dos voluntinas, a nio ser entre os responsiveis pelo
estudo, sendo assegurado 0 59 sobre sua participagio.

Autorizagao:

Eu. apés a leitura deste documento @ ter tkdo @ oportunidade de conversar com o pesquisador responsavel,
para esclarecer fodas as minhas duvidas, acredio estar suficentemente informado, ficando claro para mm
que minha participacso & voluntana e que posso relirar esle consanémento a quaiquer momento sem
mnmswndamwumﬂdo.awwhm«sms«mm
procedimentos 306 quais serei submetido, da garantia de confidenciabdade e esclarecimentos sampre que
M,Mdomnuwusoﬁm.comdhcia de espontinea vontade em parbcipar deste estudo.

wmmmmmwuaovwmmowmm.awmmm
para a participagdo neste esludo. -
Assnasiura do responsavel pela obtengao do TCLE é:___/

Manavs._J £ _de 7&1.(__00 2018

Dados do pesquisador responssvel ignés Tereza Peixoto Paive
Enderego Estrada Parntins/Macurany, n 1805, Bavro Jacareacanga
UF. AM  Municipio. Parintns

Telefone de contato e email (92) 99126-5172 ~ignestereza@hotmail.com
Dados do CEP responsdvel pela aulorizacdo da pesquisa.

L@ el .. AEE Bl e el
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM
CAMPUS DO BAIXO AMAZONAS - PARINTING

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Eu. ignés Tereza Peixoto Pana, responsivel pels pesquiss "PROTAGONISMO INDIGENA ENTRE OS
SATERE-MAWE - Lutas e Direltos”, Estamos solctando a autonzacho para reakzar entrevistas @
observacdes do seu colidiano. assim como 8 sua panicpacdo coma voluntanos (as) relerente a0 estudo em
paua

Esta pesquisa tem como objelo de estudo abordar os deslocamenics dos Sateré-Mawe possuem
cetermmanies signficatvos que es130 Telacionacos aos contales cada vez mais intensos com a popuiagho
N30 indigena” (Teaera. 2009, pags), que ocorre devido @0 crescente ACesso 808 meics de ricrmagao e pela
facildade de locomogdo Tudo Sso se visiumbra em novas demandas e necessidades que para serem
$aNadas dependera de Muilas vezes do seu protagonismo. £ 3l endo que se verificam as htas e ressséncias
0os movimenios indigenas dos Sateré-Mawé da aldea A cidade se revefando como um constndo social, que
56 Consirdi e se roconsirdi em meio 3s viossitudes e em meio os obstaculos enfrentados em suas relagtes
SOCIaIs Na Odade.

Para sua realzaglo serd adotado o seguinte procadimenta metodolégico: obsenvagiio particpante que
serd realzada com os ndigenas do povo Sateré-Mawé, na T1 indigena do ro Andird & na cdade de Panntins,
€ com tecmicos de Orplos pablicos que deservalvem atendimenta e acdes as populaghes ndigenas
Consideranda que toda pesquisa envolvendo seres humanos implca niscos. assim, 18l incomodo podera
ocasionar a suspensio da pesquisa, dificullando 8@ CONCretizagao dos objetvos da mesma. Havendo
recessdade. 0S8 riscos causados em decorméncia 03 panicpaclo Na pesquisa serdo minimizados pela
pesouisadora

Esclarecemos, para os devidos fins, que os participantes ndo 1er30 seus nomes dvulgados, que os
resulados sao confidencas @ que sardo ulifzados unicameante para fins da pesquisa e que as informagdes
aqui obtdas foram submetidas 8s narmas &icas destinadas 4 pesqusa envolvendo seres humanos, do
Comité de Etica e Pesquisa (CEP)

Durante todo o periodo da pesquisa vocd tem o direilo de Srar qualquer dinvida ou pedir qualquer cutro
esciarecimento, bastando para isso entrar em contato, com algum dos pesquisadores ou com o Ceonselho de
&luemPmm.Voottungmruoouuarenodanlompm'wdontarmm.a
Quaiquer momento, sem nenhum 1P0 de prejuizo ou retaliacso, pela sua decisdo.

As informagfes desta pesquisa serdo confidencias, e serdo divudgadas apenas em eventos ou
publicacbes centificas, ndo havendo identificaco dos voluntirios, a nfo ser entre 0s responsaves pelo
estudo, Sando as5egWado o 5igiko sobre sua paricipacda.

Autorizacdo:

Eu, apds a leftlura deste documento @ ter B0 & oportunidade de conversar com 0 pesquisador responsavel,
para esclarecer 10das as minhas duwdas, acredito estar suficientemente indormado, ficando claro para mim
que mnha pamicipacdo @ voluntana e que pPosso retrar esie consantimento a gualquer Momento sem
penaldaces ou perda ce qualquer benelficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimenios oS quais seves submelido, da garanta de confidencialdade e esclargcimentos sempre gue
desejar. Diante do exposto expresso minha ©o

Declaro que obtive de 1 apropriada e voluniténia o Consentimento Livre & Esclarecido deste volumno
para a panicipacio neste Sstudo.
Assnatina do responsidvel pela oblenglo do TCLE

u-ms._éé_m fhrr (e 2018

Dados do pesquisador responsiavel Ignés Tereza Pouoio Paiva
Endereco Estrada Parmtina™acurany, n 1805, Bairo. Jacareacanga

UF AM  Municipio Parinting

Teletone de contalo @ emaid (62) 99126-5172 ~ignestereza@hotmail com
Dados do CEP responsavel pets autorzaglo da pesquisa

Endereco Rua Teresma. 4950, Bairo Adriandpolis

UF: AM  Municipio Manaus
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM
CAMPUS DO BAIXO AMAZONAS - PARINTING

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Eu, Ignés Tereza Peaoto Paiva, responsdvel pels pesquisa “PROTAGONISMO INDIGENA ENTRE 0S8
SATERE-MAWE - Lutas e Direitos™. Estamos soficitando a autonzacdo para realzar entrevistas e
observagdes do seu cobd@no, assem Coma a sua paricpacso coma valuntanos (8s) rederente ao estudo em
Esta pesquisa tem como objeto de estudo abordar 08 CesloCamentos dos Sateré-Mawe possuem
determinantes signficalives que estiio “relacionados aos conlalos cada vez mais mnlensos com a populagio
ndo indigena” (Temeira, 2008, pagh), que ocorre devido a0 crescente acesso aos meios de informagio e pela
faclidade de locomog8o. Tudo Is50 se vslumbra em novas demandas ¢ necessidades que para serem
sanadas dependerad de mukas vezes do seu protagonismo. E ai entdo que se vernficam as lutas @ resisténcias
dos movimentos indigenas dos Sateré Mawé da aldela a cidade se revelando como um consirulo social. que
$@ CONsirdi @ se reconstréi em mew as vicissiludes @ em mel os cbsticulos enfrentados em suas relagdes
SOSaIS na cidade
Para sua realizagio serd adotado © seguinte pracedimento metodoitgico: abservacio particpante que
sera realzada com os indigenas do pova Saleré-Mawé, na Tl indigena do rio Andird @ na cdade ce Parntins,
e com Menicos de drglos plblicos gque dessrwvolvem atendimentc e acdes as populagdes indigenas.
Considerando que toda pesqusa envolvendo seres humanos mplica rscos, assim, tal ncomodo podera
ocasionar a suspensdo da pesquisa, oficultando a concretizaglo dos objetvos da mesma. Havendo
necessidade, 08 Mscos causados em decoméncia da parlicipacd0 na pesquisa serfo mnimizados pela
pesguisadora,

Esclarocemos, para 08 devidos fins. que os participantas ndo terdo seus nomes divuigados. que as
resullados s30 confidenciais @ que serdo ullizados unicamente para fins da pesquisa e que as informagies
g ubdndas furam subnetidas 83 normas dtices destinades & peoguiso owolondo ceres humancs, do
Comité de Etica @ Pesquisa (CEP)

Durante %000 0 periodo da pesquisa vocé tem o direito de tirar qualquer divida ou pedir qualquer outro
esclarecimento. bastando para isso entrar em contato, com algum dos pesquisadores ou com o Conselho de
Enca em Pesguisa. Vocd tem gamntido o seu diredto de N30 aceitar paricpar ou de retirar 5Ua permissao, a
qualquer momento. sem nenhum 1ipo de prejuizo ou retakagio. pela sua decisio

As informaghes desla pesquisa serdo confidencias, @ serdc divuigadas apenas em evenlos ou
publicagdes cientificas. ndo havendo idenbficacdo dos voluntdnics, 8 nBo ser enire oS responsiveis pelo

estudo. sendo assegurado o sigio sobre sua parcipagio.

Autorizagao:

Eu, mammommm.mﬁoammamuwmopmm responsavel,
para esclarecer todas as minhas GUvidas, acredito estar suficientemente nformaco, ficanda claro para mem
que minha panicpacio @ wolurtdna @ que posso relvsr esle consentimento & qQualgquer momenlio sem
mwmwmuuhwm.&uﬂmmmmamﬁuds
procedimentos aos quais serel submetido, da garanta de confidencalidade @ esclarecimantas sempre que
desejar. Diante do exposto expresso minha concorddnca de espontanea vontade em participar deste estudo.

Assinatura do voluntano
Assinatura de uma | W
/

Declare que oblive de forma apropnada e voluntania o Livre & deste voluntano
para a participagho neste estudo .»f/
Assinatra do responsivel pela abtengido do TCLE s

Manaus, 20 __de _Mf__an 2018

Dados do pesquisador responsavel: Ignds Toreza Pexoto Pava
Enderego Estrada Parintns/Macurany, n 1805, Bairro Jacareacanga
UF: AM  Murscipio. Parnting

Telelone de contato ¢ email: (82) 99126-5172 ~ignesterezaghotmanl, com
Dados do CEP responsivel pela aulorizagio da pesquisa.

Endereco Rua Teresna, 4050, Bawro: Adriandpols

UF. AM  Murcipio: Manaus




