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RESUMO

Esté pesquisa tem como tema a Carnavalizagdo no Futebol, espacos e tempos de liberacéo
social nas manifestacGes das torcidas manauenses de futebol. Elegemos como objetivo
geral e norteador do desenvolvimento de presente tese, demonstrar a existéncia das
formas de liberacdo carnavalizadas expressas nas manifestagcdes culturais do torcedor
manauense de futebol. Em termos metodoldgicos este estudo é ancorado na perspectiva
da fenomenologia. Por essas razGes, nossa pesquisa caracterizou-se como um estudo do
tipo etnografico com uma abordagem de cunho qualitativo e teve um carater
interdisciplinar, uma vez que abrangeu vérias areas do conhecimento tais como a
Antropologia, Sociologia, Educagéo Fisica e os Esportes. Como instrumento de coleta de
dados foram utilizados formularios e fizeram parte de nossa pesquisa 234 torcedores de
times de futebol profissional e 187 torcedores de times amadores. Além da utilizacdo de
formularios, em nosso estudo também recorremos ao diario de campo. Como lécus de
nossa pesquisa elegemos o grande estadio que sediou a Copa do Mundo de 2014 em
Manaus a Arena da Amazonia, e 0s outros dois estadios palco dos jogos do campeonato
amazonense de futebol 2018 e o recém-inaugurado estadio Carlos Zamith. Além desses
locais, nossa pesquisa também privilegiou os espacos da Praca do Caranguejo no
Conjunto Eldorado, localizado na zona centro-oeste de Manaus, consolidado como um
local de grande ajuntamento de torcida. Os resultados de nossa pesquisa demonstraram
que carnavalizacdo seja ela de forma ampla ou parcial, se faz presente nas praticas
torcedoras, caracterizadas principalmente pela tendéncia ao relaxamento das
formalidades e tensdes que presidem o relacionamento social cotidiano exercendo uma
significativa fungdo psicossocial na vida dos mesmos. Constatamos ainda que
carnavalizacdo dos torcedores manauenses apresenta elementos miméticos, catarticos e
as relacdes sociais entre 0s agentes que assistem as partidas de futebol, nos bares ou nos
estadios, adquirem uma especificidade fundamentada na “liberalizacdo” inerente ao
periodo de carnaval.

Palavras-chaves: Futebol; Torcedores; Carnavalizacao.



ABSTRACT

This research had as its theme the Carnavalization in Football, spaces and times of social
liberation in the manifestations of the soccer fans of Manaus. We chose as general
objective and guiding the development of this thesis, to demonstrate the existence of
carnavalized forms of liberation expressed in the cultural manifestations of the soccer fan.
In methodological terms this study is anchored in the perspective of phenomenology. For
these reasons, our research was characterized as a study of the ethnographic type with a
qualitative approach and had an interdisciplinary character, since it covered several areas
of knowledge such as Anthropology, Sociology, Physical Education and Sports. As a data
collection instrument, a forms was used and 234 fans of professional football teams and
187 fans of amateur teams were part of our survey. In addition to the use of forms, in our
study we also used the field diary. As a locus of our research we chose the great stadium
that hosted the 2014 World Cup in Manaus the Arena of the Amazon, and the other two
stadium stages of the games of the Amazonian football championship 2018 and newly
opened stadium Carlos Zamith. In addition to these places, our research also favored the
spaces of Praca do Caranguejo in the Eldorado Complex, located in the central-western
zone of Manaus, consolidated as a place of great crowd of fans. The results of our research
have demonstrated that carnivalization is widespread or partial, as it is present in the
fanning practices, characterized mainly by the tendency to relax the formalities and
tensions that dominate the daily social relationship, exerting a significant psychosocial
function in their lives. We also found that carnivalization of the manauense fans presents
mimetic, cathartic elements and the social relations between the agents who watch
football matches, in bars or at stadiums, acquire a specificity based on the "liberalization™
inherent to the carnival period.

Keywords: Football; Fans; Carnavalization.
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Introducéo

O futebol como forma de expressdo da sociedade brasileira, tornou-se um meio
do cidaddo nacional entrar em contato suas emog¢des mais profundas, tais como paixao,
6dio, felicidade, tristeza, prazer, dor, fidelidade, resignacéo e coragem. Assim, o futebol
ndo pode ser considerado algo que limita sua existéncia a si mesmo. Ele € um fenémeno
presente no cotidiano de diversos grupos sociais com muitas paginas de jornal, horas de
programacdo da TV, assunto nas pracas, botequins e até no trabalho.

Consideramos o futebol, e mais especificamente o ato de torcer, como um campo
de observacdo particularmente rico, principalmente no Brasil, pois € um elemento
essencial na estruturacdo de uma identidade local, regional e nacional. As possiveis
articulacdes e analises sobre este tema podem contemplar diversos &mbitos da vida social
e fornecer elementos valiosos para o entendimento da relagcéo entre o individuo e a nacao
tupiniquim. Para além das questdes meramente esportivas, o futebol tem que ser
entendido como fato social, como algo socialmente construido, que existe fora das
consciéncias individuais de cada um, mas que se impde como uma forca imperativa capaz
de penetrar no cotidiano de nossas vidas, influenciando nossos habitos e costumes.

Esse influxo do futebol carregado de simbolismos e sua capacidade aguda em
revelar paixdes que habitam o coracao do brasileiro, somado ao envolvimento afetivo do
autor da tese com esse fendmeno, foram determinantes para a escolha e desenvolvimento
da presente proposicdo doutoral.

Sempre esteve presente em nosso cotidiano a cultura do futebol. As emoc¢6es mais
viscerais que em primeiro lugar nos vém a mente sdo as do futebol. Os jogos a que
assistimos na infancia moram em lugares que variam do obscuro aos mais luminosos da
memoria. Sentir o coracdo parar de aflicdo segundos antes de uma cobranca de pénalti e
poder vivenciar uma alegria indescritivel na hora de um gol sdo imagens que nos
atravessaram a infancia e configuraram a vida. Os principais momentos de dialogo e
proximidade paternal se estabeleceram nas idas aos estadios e assistindo os jogos pela
televisdo. Foi propriamente dele que herdamos a paixao e a devocdo futebolistica.

A ligacdo com o futebol, porém vem ainda de mais longe, do ventre de nossa mae.
Tendo nascido no dia 23 de junho de 1970, dois dias ap6s a final da Copa do Mundo de
Futebol, realizada no México onde a selecéo brasileira sagrou-se tricamped mundial, nos

foi dado o nome de dois jogadores do time coracdo de nosso pai, 0 Fluminense Futebol
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Clube, que faziam parte da sele¢do brasileira que disputava esse torneio mundial. Conta
ela de uma promessa feita por ele na presenga de todos, que caso tivéssemos nascido no
dia da final e o Brasil sendo campedo, teriamos sido batizado com o nome “gol do Brasil”.
Ainda bem que nascimento se deu dois dias ap6s a data da final dessa competicéo.

Nossa trajetOria na tentativa de interpretar o futebol e suas representacfes para 0s
torcedores amazonenses teve inicio no mestrado onde fizemos um estudo denominado
“Paixdes e cores da torcida baré: significados sociais do ato de torcer por uma equipe de
futebol profissional em Manaus”. Ao término de nossa pesquisa, Um campo ainda mais
vasto para investigacdes socioldgicas e antropoldgicas se apresentou. Isso se deu por
termos percebido e estudado o futebol como seguimento da cultura, como uma possivel
sintese dinamica da estrutura social maior e, portanto, uma via de acesso privilegiada para
investigacdo socioldgica acerca das forgas socio historicas dominantes na realidade
brasileira.

Além disso, com as praticas de campo realizadas nessa primeira imersao
académica que fizemos junto aos torcedores de futebol, atestamos que esse fenémeno
pode vir a ser um meio muito eficaz para compreensao da logica interna da rede de
relacbes que forma a vida dos manauenses. Decifrando aspectos simbdlicos de sua
linguagem, podemaos assegurar que o futebol € também um sistema de pensamentos, que
transcende e pode integrar as classes sociais, sendo até mesmo uma via de comunicacao
entre elas. Porém o futebol ndo esta apenas em um plano simbodlico, ele é um dos
principios reais e concretos da organizacao social brasileira.

Ao finalizar nossa dissertacdo de mestrado em 2013, verificamos que o ato de
torcer por uma equipe de futebol profissional se faz presente de forma muito intensa na
vida dos torcedores locais e que apesar da maioria dos sujeitos entrevistados torcerem por
times de outros Estados, o ato de torcer exerce uma relevante atribuicao coletiva na vida
dos manauenses. Tal constatacdo, baseou-se na presenca de elementos miméticos,
catarticos e socializantes que sdo o0s principais atrativos dessa pratica. (CHAVES, 2013)

Por essas razBes, em 2015 ingressamos no doutorado com a intencdo de dar
prosseguimento aos estudos sobre os fenbmenos relacionados ao futebol e demonstrar
que existe uma dindmica carnavalizante presente nas praticas torcedoras dos manauenses
e qual a significancia social na vida dos torcedores manauenses de futebol profissional e
amador. Ap6s nossas pesquisas iniciais percebemos que ideia factual da préatica torcedora

como espago mimético, catartico e socializante dialoga com a concepgdo bakhtiniana de
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carnavalizacdo. Em sua analise das festas populares do contexto rabelaisiano, em que o
homem medieval se libertava momentaneamente da seriedade do “mundo real” outorgada
pelo Estado e pela Igreja, Bakhtin menciona 0s jogos como um desses espagos
carnavalizados que, ao lado das manifestagdes festivas, libertavam o homem dos “trilhos
da vida comum”, criando uma espécie de “vida em miniatura” (BAKHTIN, 2008, p. 204).

Foi a partir do pressuposto de que o ato de torcer abarca caracteristicas miméticas,
catarticas e socializantes, e até mesmo por meio delas, que vislumbramos a possibilidade
de que as préticas torcedoras poderiam proporcionar, nos tempos e espacos relacionados
a uma partida de futebol, uma dinamica de carnavalizacdo de acordo com a construcao
tedrica de Mikhail Bakhtin (2008). Iniciamos entdo, nossa trajetéria movidos pela
impressdo de que as praticas torcedoras apresentavam um espirito carnavalizante, seja ele
de forma ampla ou especificamente alguns aspectos do mesmo, caracterizando-se
fundamentalmente pela tendéncia ao relaxamento das formalidades, tensoes,
hierarquizacdes que presidem o relacionamento social cotidiano.

De antemdo, sabiamos que a demonstracdo do fenémeno de carnavalizagédo
presente nas praticas torcedoras necessitaria de uma analise nos niveis cultural,
socioldgico e psicossocial 0 que consistiu em uma imersdo aprofundada em literaturas
pertinentes ao tema, para nos dar subsidios na tentativa de compreender o funcionamento
dos grupos sociais dos torcedores em suas manifestacGes carnavalizantes e suas
determinacdes individuais e coletivas.

Elegemos como objetivo geral e norteador do desenvolvimento de presente tese,
demonstrar a existéncia das formas de liberacdo carnavalizadas expressas nas
manifestacdes culturais do torcedor manauense de futebol. Em termos metodoldgicos este
estudo foi ancorado na perspectiva da fenomenologia e teve um carater interdisciplinar
com uma abordagem de cunho qualitativo, uma vez que abrangeu varias areas do
conhecimento tais como a Antropologia, Sociologia, Educacdo Fisica e os Esportes. Por
essas raz0es, nossa pesquisa caracterizou-se como um estudo do tipo etnogréfico, ou,
como defende André (2007), uma adaptacdo da etnografia. O autor defende que quando
a pesquisa de campo utiliza algumas técnicas caracteristicas da etnografia e se busca fazer
aquilo que Geertz (1989) chamou de “descri¢do densa”, o método deve ser considerado
como etnografico.

O formulério foi o instrumento entendido como qualificado e mais apropriado

para esta pesquisa. Uma especificidade de nosso formulario foi que o participante da
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pesquisa era convidado sempre a justificar suas escolhas, o que foi feito pela grande
maioria dos pesquisados. Além da utilizacdo de formularios, em nossa pesquisa também
recorremos ao diario de campo e as anotacGes realizadas nesse instrumento, sejam elas
referentes a pesquisa ou a processos de intervencdo, foram fundamentais em todo o
processo de coleta e analise de informagdes, pois continham descri¢cdes de fendmenos
sociais, explicagdes levantadas sobre os mesmos e 0 acompanhamento da totalidade da
situacOes de campo.

Fizeram parte de nossa pesquisa 234 torcedores de times de futebol profissional e
187 torcedores de times amadores. Nosso Unico critério para a participacdo da pesquisa
foi que os participantes tivessem idade de 18 anos e ndo necessitassem da anuéncia dos
pais para sua participacdo na pesquisa. Os locais onde foram realizados nossa pesquisa
de campo foram os lugares de realizacdo dos jogos do campeonato Amazonense de
futebol 2018, os estadios da Colina, o recém-inaugurado estadio Carlos Zamith e o estadio
que sediou a Copa do Mundo 2014 aqui em Manaus, a Arena da Amazonia. Além desses
locais, nossa pesquisa também se realizou na Praca do Caranguejo no Conjunto Eldorado.

Nossa escolha pela pragca do Caranguejo no conjunto Eldorado como um lécus
simbdlico central para observar as praticas carnavalizantes torcedoras, foi motivado por
ser esse um ambiente tradicionalmente de grande aglomeracgéo de torcedores vindos de
todas as zonas da cidade de Manaus para assistirem aos jogos de futebol do campeonato
brasileiro da série A, nos grande teles espalhados pela praca, nos dias de quartas ,
quintas, sabados e domingos. Verificou-se que esses espacos coletivos dos bares foram
fundamentais para se compreender e verificar a socialidade esportiva continuada e
mobilizadora de representac6es que defendemos em nossa tese.

Diferente de nossa vivéncia nos estadios que por suas grandes extensdes as vezes
ndo conseguiamos ouvir muitos dialogos entre os torcedores, nos bares podiamos
acompanhar mais de perto a existéncia do ethos torcedor. O futebol ganhava ali uma
dimensdo falada especifica, sem 0s constrangimentos impostos pelo processo
civilizatorio, ou pelas injuncdes éticas do politicamente correto.

Nos estadios, por sua vez, as falas se tornavam gritos e 0s gritos viravam cantos.
Acontecia ali a perda da invisibilidade, o torcedor ndo estava s6 nunca, a soliddo nédo
existia, tudo era compartilhado emocionalmente, vitdrias, derrotas, alegrias e dores.

Foi nesses espacos topofilicos anteriormente mencionados que abordavamos os

torcedores, nunca no momento do jogo, sempre antes ou depois. Durante o preenchimento
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dos formulérios a maioria dos torcedores estabelecia um didlogo acerca das respostas que
davam ou mesmo para além das informacdes solicitadas. Estes didlogos permitiam chegar
as informagGes que ndo eram acessiveis na objetividade do formulario nem nas opcées de
justificacédo de respostas.

Muitas conversas sobre o futebol surgiam. A grande maioria queria saber por qual
time torciamos e nos ofereciam cerveja, algumas vezes tomamos alguns goles e o trabalho
de campo nem parecia trabalho. Nesses momentos, constatamos que a vivéncia com 0s
torcedores poderia trazer ricos elementos que ndo seriam apreendidos na aplicacdo dos
questionarios e nem com as entrevistas. Com isso surgiu a opgdo por utilizarmos o diario
de campo que j& mencionamos. Ele complementou os dados, registrando o contexto em
que os mesmos foram obtidos.

As praticas de campo entre os torcedores de futebol amador ocorreram entre 0s
meses de outubro de 2017 a fevereiro de 2018, nos campos dos bairros onde eram
realizadas as partidas das fases eliminatorias. Também fizemos uma coleta de dados
significativa no dia 17 de fevereiro de 2018, quando se realizaram as finais do campeonato
amazonense de peladas que ocorreu na Arena da Amazonia. No que se refere aos
torcedores de futebol profissional a coleta de campo ocorreu de fevereiro a setembro de
2018. Salientamos aqui que a decisao de incluir como objeto de pesquisa 0s torcedores
de futebol amador, o peladdo, foi motivado por verificar a grande representatividade do
futebol amador em nossa cidade, que ja foram objeto de varios estudos, e ainda por este
conter algumas singularidades tais como o fato de cada time ter sua rainha ,a proximidade
comunitaria, entre outras coisas que o diferem do futebol profissional.

Para decodificar os discursos dos sujeitos entrevistados e extrair deles a esséncia
do fenémeno, utilizamos a analise do discurso com base em Lefebvre (2005), que a define
como sendo a reconstrucdo, a partir das respostas individuais, de um discurso-sintese que
expresse uma representacdo social, ou seja, um discurso coletivo.

Vale ressaltar que a fase do tratamento do material nos levou a teorizacdo sobre
os dados, produzindo o confronto entre a abordagem teorica anterior e 0 que a
investigacdo de campo aportou de singular como contribuicdo. Ressaltamos ainda que a
analise dos dados foi para ndés um processo extremamente complexo que envolveu
retrocessos entre dados concretos e conceitos abstratos, entre raciocinio indutivo e

dedutivo, entre descricao e interpretacgéo.
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A tese esta estruturada em quatro capitulos. No capitulo inaugural situamos
historicamente o futebol e contextualizamos varios aspectos de sua inser¢do no Brasil e
no Amazonas. Além disso, discutimos o futebol como fendmeno social brasileiro, em
suas dimensdes culturais e enquanto um jogo repleto de perspectivas simbdlicas e literais

No segundo capitulo, inicialmente apresentamos algumas perspectivas tedricas
acerca do ritual como um sistema semiolégico em sua natureza funcionalista, simbolista,
estruturalista e em seguida demonstramos que futebol é um relevante ritual da sociedade
contemporanea. Encerramos esse capitulo discorrendo sobre o0s processos de
identificacdo e socialidade no futebol profissional e amador na cidade de Manaus.

No terceiro capitulo, a partir construcéo teorica do historiador e filélogo russo
Mikhail Bakhtin, em sua obra A cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o
contexto de Francois Rabelais, apresentamos os fundamentos da carnavalizacdo e
demonstramos a existéncia desse fendmeno nas praticas torcedoras dos manauenses nos
espacos e tempos relacionados a uma partida de futebol. Evidenciamos ainda que
dindmica carnavalizante € um momento limiar que exerce um papel social bastante
significativo na vida social em uma expressiva parcela de manauenses.

Considerando o ato de torcer em suas perspectivas emocionais, como atividade de
lazer e como pratica mimética e de catarse, apresentamos no capitulo final de nossa tese
a percepcdo do torcedor sobre o apice da partida de futebol: 0 momento do gol e todos
seus possiveis desdobramentos. Também neste capitulo abordamos a tematica da
violéncia por ser um fenbmeno presente em praticamente todos 0s grupos sociais e por
suas ocorréncias significativas no seio das torcidas.

Ressaltamos que em cada capitulo estabelecemos uma matriz epistemologica e a
partir dela apresentamos os resultados de campo. Salientamos ainda que no transcorrer da
presente tese apresentamos 34 graficos e extratos das percepcdes de 43 torcedores a fim
de estabelecer o maximo de proximidade entre as teorias que serviram como arcabougo
tedrico de nossa tese e a facticidade do campo.

Por fim, entendemos que a pertinéncia social e as contribuicdes que este estudo
comporta para as areas da sociologia, antropologia, Educacdo Fisica e os Esportes entre
outras, esta relacionado as demonstracdes de que para os torcedores o futebol é um jogo
fascinante que tem a capacidade de subverter e expandir a l6gica dos comportamentos
comuns e rotineiros. O esporte mais popular do mundo possui propriedades simbdlicas

que nos auxilia no trato de uma diversidade de emogdes e sentimentos que muitas vezes
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s&o negligenciados no cotidiano rotineiro. Por isso e para além das percepcdes superficiais
o futebol é uma fonte acessivel de prazer para milhares de manauenses. Por isso faz-se
necessario sempre compreender e investigar a fungdo do riso e da brincadeira na vida
social em geral.

E nossa pretensdo que o espirito leve e carnavalizante que inspirou e conduziu o

desenvolvimento da presente tese alcance a todos os leitores.
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CAPITULO |

1 — Futebol como jogo, cultura e fendmeno social brasileiro.

Uma vez por semana o torcedor sai da sua casa e vai para a sua
outra casa. Agita sua bandeira, faz chover serpentinas e papel
picado. A cidade desaparece e a rotina é esquecida. S6 0 jogo
importa. Por mais que ele possa acompanhar a partida pela
televisdo, ele prefere estar 14, onde pode ver em carne e 0sso
os seus “anjos” a duelar contra os “demonios” da equipe rival.
O torcedor agita seu lenco, engole saliva, leva as méos ao
rosto, “come” o boné, canta e sussurra maldigdes. De repente
a garganta se rompe em um grito e o torcedor salta como se
fosse uma pulga, a abragar o desconhecido ao seu lado que
também compartilha aquele momento. Com milhares de
torcedores juntos, ele ali divide as afirmacbes de que a sua
equipe é a melhor, de que o arbitro esta vendido e a de que os
rivais sdo batoteiros (Galeano, 2010, p. 7).

= ; oy » v - o~
Foto 1 — Torcida organizada Apaixonaca. Fonte: site oficial do Nacional Futebol Club

Para tentar demonstrar o que o futebol significa para seus torcedores, devemos
levar em consideracdo as contribuicdes de diversas correntes tedricas e compreender que
esse fato social contém uma gama de significados, que estdo para além das interpretac6es
simplistas que ndo consideram horizonte historico cultural, onde se situam os discursos e
as condutas desse torcedor apaixonado por futebol.

Por estas razdes, o capitulo inaugural desta tese de doutoramento buscou situar

historicamente o futebol e contextualizar varios aspectos de sua inser¢do no Brasil € no



¢

23

Amazonas. Além disso, é nossa intencdo apresentar o futebol em suas dimensfes
culturais, como um jogo repleto de perspectivas simbélicas e literais e enquanto

fendbmeno social brasileiro.

1.1 Historia de um futebol cheio de “estorias”.

O Futebol, como outros esportes modernos, tem origens nos jogos tradicionais
europeus e contém elementos culturais préprios da sociedade local e foram desenvolvidos
numa filosofia racionalista, prépria dos ultimos séculos (Rocha Ferreira, 1998, 2002).
Mas ha quem compare 0s jogos tradicionais com pelota com o que hoje conhecemos por
Futebol moderno, reivindicando suas origens na China e nas Américas.

O Futebol Moderno sob a forma que conhecemos nasceu nas escolas publicas
britanicas, ou mais especificamente na Rugbi School em 1845 (DUNNING, 1997). Seu
surgimento, porém, nao foi obra de um acaso, pois, de acordo com Bourdieu (1983), o
esporte nasceu primeiramente para ocupar o tempo dos jovens a um baixo custo,
enquadrando-os em todas as suas horas escolares. Uma vez estabelecido nas escolas, o
futebol alcangou o interesse e 0 gosto das classes trabalhadoras, estendendo-se as fabricas
inglesas. Dai para o mundo sua difusdo ocorreu facilmente, dado o poder que os ingleses
mantinham em indmeras col6nias espalhadas pelo mundo.

A histéria oficial da origem do futebol no Brasil relata que o paulistano do Bras,
Charles Miller, é o responsavel direto pela introducéo da instituicdo do futebol. Nascido
em 1874, filho de ingleses e escoceses, aos nove anos de idade foi estudar na Inglaterra.
Retornou ao Brasil em 1894 trazendo em sua bagagem duas bolas da marca inglesa Shoot,
dois uniformes completos, uma bomba de ar, uma agulha e um pequeno livro contendo
as regras basicas para jogar — tais como haviam sido definidas poucos anos antes pela
Federacdo Inglesa de Futebol — além das experiéncias que teve como jogador de futebol
nas escolas inglesas pelas quais passou (NOGUEIRA, 2000).

Essa historia considerada oficial ndo estd completa e tampouco é a Unica versao.
E certo que a Charles Miller é atribuida a responsabilidade direta pela introducéo do
futebol no pais, a0 menos no que concerne as versdes oficializadas e institucionalizadas
deste esporte. No entanto, existem outras versdes que nos falam, por exemplo, da
influéncia que os povos indigenas tiveram no esporte. Murad (1996) defende que é pouco
conhecido o fato de que esses mesmos povos influenciaram sobremaneira o mais legitimo

esporte bretdo exatamente no instrumento que é o principal objeto de toda a disputa — a
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bola. Pode-se praticar o futebol em quaisquer condigcBes climéticas, geograficas e

espaciais e com qualquer quantidade de pessoas, mas nunca sem a bola:

“Ha... uma contribui¢do ainda mais positiva do menino
amerindio aos jogos infantis e esportes europeus: a bola de
borracha por ele usada num jogo de cabegada. Este jogo
brincavam-no os indios com uma bola, provavelmente
revestida de caucho, que aos primeiros europeus pareceu de
um pau muito leve; rebatiam-na com as costas, as vezes
deitando-se de borco para fazé-lo.” (MURAD, 1996, p. 92).

Podemos constatar que sdo inimeras as versdes sobre a chegada do futebol no
Brasil. Além da versdo oficial, existem outras que apresentam de um desenvolvimento
marginal do futebol nas grandes cidades e que nos fornecem concepc¢des alternativas
sobre qual teria sido realmente o primeiro jogo de futebol realizado em terras brasileiras.
Historias que ndo podem ser minimamente negligenciadas devido ao seu carater
explicativo da influéncia que o futebol exerce na cultura e das préprias transformacdes
que ele sofreu ao longo de pouco mais de cem anos em terras brasileiras.

O que ha de concreto nas histdrias sobre o inicio da pratica futebolistica séo as
incontaveis controvérsias, tendo como resultado uma falta de consenso. Mesmo porque,
em se tratando de futebol, o consenso € algo dificil de acontecer, ja que as discussdes, as
controvérsias e as jocosidades funcionam como um combustivel da importancia que o
futebol possui para o brasileiro.

No que diz respeito ao Amazonas, sabe-se que 0 que 0 inicio da trajetoria do
futebol € também bastante antiga, porém os registros documentais de sua presenca em
terras barés sdo raros e escassos. Um dos ultimos historiadores que o nosso Estado teve e
que possuia um grande acervo sobre a presenca do futebol pros lados de ca foi Carlos
Zamith. Veio dele e do fruto de nossas conversas em tempo idos, muitas das informac6es
e relatos sobre a biografia do futebol amazonense.

Entre 1890 e 1914, Manaos conheceu um periodo de auge econémico, social e
urbanistico em funcdo do boom da Borracha. De pequena vila transformou-se em poucos
anos na ‘“Paris dos Tropicos”, dotada de monumentos e palacios, rede de esgotos,
paralelepipedos nas suas principais vias, do belissimo Teatro Amazonas, de uma intensa
vida cultural e artistica, pontes, mercado, um moderno porto flutuante etc.
(FIGUEIREDO, 2001).

As companhias e comerciantes ingleses foram os agentes que realizaram a

conexdo entre o sistema extrativista amazonico de borracha e os mercados industriais
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mundiais, particularmente o da industria automobilistica, em franca ascensdo. Os
ingleses que se estabeleceram em Manaus foram os principais financiadores do processo
de urbanizagéo da cidade. (FIGUEIREDO, 2001).

Segundo Zamith (2008) as primeiras manifestacdes do futebol no Amazonas
ocorreram no antigo campo do Luso, onde hoje esta localizado o Ginasio Renné Monteiro,
circunvizinho a Ponte dos Bilhares na Avenida Constantino Nery. Ali ocorriam partidas
disputadas entre os ingleses que residiam em Manaus.

Normando (2007) afirma que a afluéncia do publico manauense em nimero cada
vez maior para os locais de jogo sinalizou claramente que para manter um minimo
controle sobre o futebol era necessario organizar-se. Logo, essas partidas
descompromissadas foram sendo substituidas por embates mais bem organizados.
Cronistas passaram a discutir as regras e as taticas de jogos, chegando mesmo a ensinar,
em suas colunas, técnicas de manuseio da bola. Formaram-se times que tentaram a
manutengdo do status diferenciado através de uniformes, bandeiras e elencos
selecionados.

O autor anteriormente mencionado relata que num primeiro momento, procurou-
se evitar a entrada de nacionais nas equipes. O Racing Club, por exemplo, vangloriava-
se de ter apenas ingleses em seu elenco. Estabeleceu-se que a temporada de futebol iria
de marco a julho de cada ano, o que garantiria jogos disputados com clima mais ameno
e, a0 mesmo tempo, permitiria que os atletas participassem de outras modalidades
esportivas nos demais meses, preservando, dessa forma, o espirito indémito do
sportsmen.

Toda essa movimentacdo favoreceu para que em 1914 fosse criada a Liga
Amazonense de Futebol, entidade que ja iniciou um campeonato com duas divisoes e 13
clubes, sendo seis na primeira e sete na segunda (NORMANDO, 2007).

O primeiro campeonato oficial de futebol no Amazonas aconteceu em 1914,
quando o Manaus Athletic Club, formado essencialmente por jogadores ingleses, sagrou-
se campedo, tendo o fato se repetido em 1915. Com a derrocada do Ciclo da Borracha, 0s
ingleses retornaram ao seu pais de origem, deixando como heranca obras arquitetdnicas
importantes, certos costumes e algumas formas de expressao cultural como o futebol, ja

entdo consagrado na vida social e esportiva dos manauenses (ZAMITH, 2008).
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Foto 2 - Manaos Athletic Club — Bicampedo amazonense de futebol 1914/1915- Acervo Amazon Film.

No Amazonas, Zamith (2008) assinala que as praticas torcedoras barés tiveram
como palco inicial o Parque amazonense localizado no bairro Nossa Senhora das Gragas,
antigo Beco do Macedo, na Zona Centro-Sul. Segundo o autor, o Parque Amazonense
surgiu em 1906, no governo do entdo coronel Anténio Constantino Nery e do prefeito de
Manaus, o coronel Adolpho Guilherme de M. Lisboa, que atraves da Lei da Intendéncia
autorizou que aquela terra, no antigo bairro Moco, fosse concedida a um cidaddo e que
ali se construisse um hipodromo.

Em 1912, o hipédromo foi fechado e, em 1918, através de uma doacdo de um
Dispensario Maconico, foi construido um estadio de futebol, que passou a receber jogos
do Campeonato Amazonense. O primeiro classico no Parque foi entre Rio Negro e
Nacional, no dia 13 de julho de 1918, com o placar de 1 a 1.

Em Manaus, durante muito tempo o Rio Negro e o Nacional foram os
protagonistas da maior rivalidade futebolistica da cidade.

O Atlético Rio Negro Clube foi fundado em 13 de novembro de 1913 tem como
principal apelido a alcunha de "Barriga Preta”, em alusdo ao seu uniforme principal, que
tem a camisa branca com uma faixa horizontal preta. Tendo como sua mascote um galo
0 Rio Negro é o clube com ata de fundacdo, mais antigo em atividade do Estado, sendo
reconhecido como uma das principais forcas historicas do futebol amazonense e um dos
mais tradicionais da regido norte. Seu fundador foi o jovem Schinda Uchba que teve a
ideia e insistiu com os companheiros para que criassem um clube. O nome do clube no
inicio tinha a grafia “Athletic Rio Negro Club” o que remetia a muitos clubes de origem
inglesa na cidade, depois a grafia foi aportuguesada para “Atlético Rio Negro Clube”. O

nome do clube é uma homenagem clara ao rio do qual Manaus esta situada a margem
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esquerda: o Rio Negro. O que torna o Rio Negro um dos poucos clubes profissionais,
sendo o Unico que tem em seu nome uma homenagem a algo que de fato é regional. O
que o torna de longe o clube mais ligado a imagem da cidade (ZAMITH, 2008).

O Nacional Futebol Clube Foi fundado em 13 de janeiro de 1913. O clube nasceu
de uma cisdo de outra agremiacdo da época o Manaos Sporting Club. A cisdo fora
motivada por desentendimento entre o presidente do Manaus Sporting, Dr. Edgard de
Melo Freitas e o capitdo da equipe Manuel Fernandes da Silva, quando em reunido da
diretoria discutia-se determinado artigo do Estatuto do Clube. A oposi¢cdo encontrou
apoio entre muitos de seus companheiros de equipe, da qual faziam parte, entre outros, o
Sr. José Marcal dos Anjos, de tradicional familia Manauara, que em solidariedade o
acompanharam na saida do Manaos Sporting. Assim em uma casa familiar na Rua 7 de
Setembro, centro antigo de Manaus, nascia 0 "Eleven™ Nacional, com um grupo de
jogadores totalmente de origem brasileira. O que motivou o nome “Nacional”, apesar da
palavra estrangeira “Eleven” que em portugués significa “Onze”, foi a totalidade de
jogadores brasileiros que jogavam no clube, numa época em que o futebol em Manaus
era quase que exclusividade dos ingleses que ja haviam fundado clubes como Manaos
Athletic Club. Ou seja, 0 nome "Eleven Nacional” era um homdnimo ao time de onze
jogadores de origem brasileira (ZAMITH, 2008).

A rivalidade entre Rio Negro e Nacional era forte: quem tivesse a ousadia de
passar diante da torcida rival levava um "banho de urina" ou uma "pedrada de laranja”,
ou qualquer coisa do tipo como escordes, bandeiradas e ameacas.

Mas, em todo o histérico desse classico ndo houve um registro de agressées mais
fortes ou de brigas generalizadas. O caso mais sério foi a de uma decisdo onde os
torcedores nacionalinos invadiram o campo, tomaram e quebraram a taca que estava nas
médos do elenco e dos dirigentes rionegrinos e a policia precisou intervir para evitar
confrontos e brigas de propor¢des maiores (ZAMITH, 2008)

O futebol amazonense ainda possui outros classicos como o Pai-Filho,
protagonizado pelo Fast e pelo Nacional, onde o filho (Fast Clube) enfrenta o pai
(Nacional). O classico recebe esta denominacéo pelo Fast ter sido fundado por dissidentes
do Nacional. Este classico ganhou grande atencdo apds o afastamento do Rio Negro na
década de 70. O Galo Preto, disputado pelos vizinhos Sdo Raimundo e Sul América.
Segundo Zamith (2008) essa disputa leva esse nome pelos famosos rituais de macumba

que eram feitos antes dos confrontos.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Pai-Filho
http://pt.wikipedia.org/wiki/D%C3%A9cada_de_1970
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cl%C3%A1ssico_Galo_Preto
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A partir da década de 80 com o inicio da participacdo dos times do interior do
Estado no campeonato amazonense de futebol outras rivalidades surgiram. O Penarol de
Itacoatiara e 0 Princesa do Solimbes de Manacapuru rivalizaram-se entre si e contra 0s
times da capital. VVale ressaltar que o time de Manacapuru tem se tornado uma das maiores
forcas do futebol profissional amazonense, sendo campe&do nos anos em 2013 e 2014 e
sendo vice-campedo em 2015 e 2016. Outro fato que merece destaque é a conquista do
campenato amazonense de futebol de 2017 e 2018 pelo Manaus Futebol Clube, time que
tem apenas quatro anos de fundacgéo.

O campeonato amazonenense de futebol profissional 2018, onde realizamos parte
de nossa pesquisa de campo junto aos torcedores, teve seu inicio no dia 20 de janeiro com
a participacédo de 8 equipes: Atletico Rio Negro Club, Nacional Futebol Clube, Nacional
Fast Clube, Penarol Atlético Clube, Manaus Futebol Clube, Princesa do Solimdes
Esporte Clube, Centro de Desenvolvimento Comunitario Manicoré e Sdo Raimundo

Esporte Clube.

Figura 1- Simbolos das equipes participantes do campeonato amazonense de futebol profissional 2018.

Das 8 equipes que participam da competicdo, 5 sdo da capital amazonense
(Nacional, Rio Negro, Fast, Sdo Raimundo e Manaus) e 3 de de outros municipios
(Penarol de Itacoatiara, Princesa do Solimbes de Manacapuru e CDC de Manicore).

A partida inaugural foi entre as equipes do Nacional Futebol Clube e Manaus
Futebol Clube e teve um publico de 657 pagantes, sendo em sua grande maioria
torcedores do Nacional Futebol Clube que tiveram que a primeira derrota de seu time por
1x0. Em razdo de nossa pesquisa de campo, acompanhamos todos os jogos do
campeonato amazonense realizados em Manaus (com excecdo daqueles onde os horarios
coincidiam) e alguns no municipio Manacapuru (103 kildbmentros distante Manaus) e 1
no municipio de Itacoatiara (270 kilometros de Manaus). A Competicéo foi finalizada no

dia 07 de abril e teve como campedo novamente o time Manaus Futebol Clube que venceu


https://www.google.com.br/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&source=images&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwitmb3-1YbeAhUBnZAKHQ73AJQQjRx6BAgBEAU&url=https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Escudo_do_Manaus_FC.png&psig=AOvVaw0a_tWvgoiFQ-TLxSS7DSCp&ust=1539631912489966
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o0 time do Nacional Fast Clube por 4x0. O jogo final da competicdo aconteceu na Arena
da Amazbnia e teve um puablico de 1.101 pessoas, Renda: R$ 9.010. As equipes
rebaixadas para a segunda divisdo amazonenses foram o S&o Raimundo Esporte Clube e
0 Centro de Desenvolvimento Comunitario Manicoré.

Com o titulo, o0 Manaus tera calendario cheio para a temporada 2019. Além do
estadual, o time est& garantido na Série D do Brasileiro, Copa do Brasil e fase de grupos
da Copa Verde. Ja o Fast, mesmo com o vice, também esta na quarta divisdo e Copa do
Brasil. A férmula de disputa do Amazonense Série A de 2018 agradou ao publico e tem
dado mais presenca aos jogos da competicao quase duplicando o niimero de presentes aos
estadios do campeonato amazonense de 2017 que teve como média publico 357 pessoas.
Em 2018 essa média passou para 812 pagantes.

Foto 3 — Torcedores do Manaus Futebol Clube. Fonte: Site da Federacdo Amazonense de Futebol.

Destacamos aqui que essa média de publico subia consideravelmente quando os
jogos aconteciam no interior do Estado. Os cinco maiores publicos dos jogos do
campeonato amazonense que foram acima de 1.000 pagantes, aconteceram longe da
capital amazonense, sendo quatro desses jogos no estadio Floro Mendonca em Itacoatiara
e um no estadio Bacurauzdo no municipio de Manicoré.
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Foto 4 — Torcedores do Penarol. AtIetc CiUb Fonte: assessoria de Impensa do Clube.

Na final do primeiro turno, em uma partida realizada no Municipio de
Itacoatiara, entre os Times do Penarol Atlético Clube e Nacional Fast Clube, o publico
presente foi de 3.386 pagantes, sendo o maior publico registrado no campeonato
Amazonense de 2018.

Apesar desse aumento de publico em 2018, ainda € um nimero pequeno
comparado a alguns campeonatos estaduais, como o Baiano, por exemplo, que teve uma
média de publico de 4.137 torcedores. As causas dessa baixa presenca de publico nos
estadios do amazonas, ndo significa que o torcedor amazonense ndo goste de futebol, mas
se deve principalmente ao fato dos nossos clubes de futebol estarem ha muito tempo sem
disputar as competicdes nacionais futebolisticas de maior relevancia no cenario nacional.
Para se confirmar o que estamos afirmando, em nossa pesquisa de campo realizada no dia
11/04 na Arena da Amazdnia no jogo da semifinal da Copa Verde 2018, havia mais de
20.000 pessoas presentes prestigiando as equipes do Manaus Futebol Clube do Amazonas
e equipe do Paysandu do estado do Para. Sabe-se que a equipe do Manaus Futebol Clube,
por ter apenas 5 anos de existéncia, ainda tem um niimero muito pequeno de torcedores
em nosso Estado, mesmo assim 0s amazonenses prestigiaram essa partida por ser uma

competicdo nacional de destaque.
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Foto 5 — Arena da Amazodnia semifinal da Copa Verde 2018. Fonte: Mauro Melo/SEJEL.

Para fazermos nossa coleta de campo, também acompanhamos muitos jogos da
série D (quarta divisdo) do campeonato brasileiro da qual participaram as equipes do
Nacional Futebol Clube que foi eliminado na segunda fase da competicéo, e 0 Manaus
Futebol Clube que quase conseguiu subir para série C do campeonato brasileiro perdendo
sua classificacao nas cobrancas de pénaltis, com um publico de mais de 8 mil torcedores
no estadio da Colina localizado na zona centro-oeste de Manaus.

Uma vez que nossa proposta de tese abrangeria como objeto de estudo as
manifestacOes caranavalizadas de torcedores de futebol profissional e amador, iremos

apresentar uma diferenciacdo entre estas modalidades.

1.1.1 Futebol amador e profissional: convergéncias e divergéncias.

Nossa concepcdo de futebol amador tem base em Pimenta (2006), que faz uma
distincdo entre o esporte profissional e amador. Para este autor o atleta amador ndo é
aquele que ndo obtém nenhum beneficio econémico com sua pratica esportiva, mas
aquele que ndo tem um contrato formal com alguma instituicao esportiva. O amador pode
praticar o futebol por puro prazer ou mesmo em busca de reconhecimento simbélico e até
financeiro, mas ndo tem vinculo profissional com nenhum clube.

O autor anteriormente mencionado defende ainda que o atleta amador ndo é aquele
que ndo obtém nenhum beneficio econdmico com sua préatica esportiva, mas aquele que

ndo tem um contrato formal com alguma instituicdo esportiva. O amador pode praticar o
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futebol por puro prazer ou mesmo em busca de reconhecimento simbdlico e até

financeiro, mas ndo tem vinculo profissional com nenhum clube.

“Entendemos, portanto, por futebol amador todas as formas de
futebol que ndo sdo mediadas por contratos de remuneracéo
formais, que se enquadrem na lIdgica profissional, com
instituicOes esportivas, tais como clubes. Desta forma, com
esta categoria, pretendemos abranger desde as manifestages
mais livres da matriz bricolada — na lei, pratica desportiva nédo-
formal — até aquelas da matriz comunitéria que se aproximam
estreitamente ao futebol profissional — nos termos legais,
desporto de rendimento ndo profissional. Apesar da
possibilidade de existéncia de contrato (ndo remunerado) com
clubes ou de remuneracdo por parte de empresas.” (PIMETA
2006, pg. 19).

A propria palavra “amador” por sua etimologia, remete a uma atividade feita por
amor, por prazer, sem um compromisso maior do que o proprio comprometimento. Este
termo, assim, contempla nossa leitura acerca da p6s-modernidade. Precisamos, contudo,
realizar uma distin¢ao fundamental entre o “futebol amador” e o “amadorismo”.

Amadorismo, contrario ao profissionalismo, ndo se refere as relagdes de trabalho
e de comprometimento (simbolico) no universo futebolistico, mas a um ethos
futebolistico especifico, que tem sua origem e encontrou sua mais intensa manifestacao
quando da época da difusdo mundial do futebol e sua implementacdo no Brasil. O
amadorismo esta ligado a uma concepcao de futebol (e esporte em geral) como prética de
lazer restrita a aristocracia. No circulo elitizado eram valorizadas as qualidades
educativas, de moldador de carater, de formador de coragem e virilidade, enfim, de um

produtor de valores e salde. Isto pode ser observado nas palavras de Bourdieu (1983):

“A constituicdo de um campo das praticas esportivas se
acompanhada da elaboracdo de uma filosofia politica do
esporte. Dimensdo de uma filosofia aristocratica, a teoria do
amadorismo faz do esporte uma pratica tdo desinteressada
guanto a atividade artistica, porém mais conveniente do que a
arte para a afirmacdo das virtudes viris dos futuros lideres: o
esporte é concebido como uma escola de coragem e de
virilidade, capaz de "formar o carater" e inculcar a vontade de
vencer ("will to win™), que é a marca dos verdadeiros chefes,
mas uma vontade de vencer que se conforma as regras é o fair
play, disposicdo cavalheiresca inteiramente oposta a busca
vulgar da vitoria a qualquer preco.” (BOURDIEU, 1983, p.
140-141).

Chiquetto (2014) em sua tese de doutorado realizou uma etnografia sobre as

praticas futebolisticas na cidade Manaus fazendo um levantamento aprofundado dos
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aspectos histéricos e socioculturais do Pelad&o relacionando-o0 ao processo habitacional
da cidade. Campos (2009) também em sua Tese de Doutoramento propds uma geografia
do Futebol amador amazonense através da inter-relacdo de espacialidade e sociabilidade.
Iremos apresentar a seguir algumas informagdes relacionadas ao Pelad&o tendo como
fonte de referéncias os referidos estudos, além de outras fontes que iremos citar
pontualmente.

A terminologia “pelada” é muito utilizada no pais, quase sempre significando uma
referéncia ao futebol amador, ora aparecendo como sinénimo desse, ora como uma forma
de criticar uma partida de futebol profissional considerada de baixo nivel técnico. O termo
também pode reportar-se, porém, a uma determinada forma de préatica do futebol marcada
pela ludicidade, espontaneidade e modificacdo das regras.

Uma das caracteristicas que uma “pelada” normalmente possui € a espontaneidade
na organizacao dos jogos e o carater eminentemente ludico dessa préatica. Assim, existem
grupos de “pelada” que se formam uma unica vez e seu tempo de duragdo equivale ao
tempo do jogo alguns grupos que se formam perto de campos de areia (como os da Praia
da Ponta Negra, por exemplo), ou mesmo grupos de criangas que se encontram
ocasionalmente em parques ou pracgas formando times que se dissolvem logo apos o fim
do jogo; e existem grupos formados por amigos ou vizinhos de um mesmo bairro ou
localidade que, entretanto, se reinem regularmente para “jogar uma pelada”.

O campeonato de peladas do Amazonas, também chamado de Peladdo, se
enquadra na concepcdo da Matriz Bricolada de Damo (2007). Foi criado em 1973 pelo
jornalista Messias Sampaio, que em sua primeira edi¢cdo contou com a participacdo de
178 times que jogavam aos sabados e domingos. Foram utilizados nessa primeira edi¢éo
cerca de 80 campos espalhados pela cidade de Manaus. Por conta da falta de estrutura dos
campos, era comum que 0s proprios jogadores fizessem alguns arranjos para que as
partidas se realizassem.

Em 1974, ocorreu o primeiro desfile de abertura do Peladdo que contou pela
primeira vez com as rainhas dos diferentes times. A Avenida Eduardo Ribeiro, localizada
no centro de Manaus, foi o palco do desfile, que teve milhares de participantes, dentre os
representantes das equipes e o publico participante.

Messias Sampaio conta que teve a ideia de criar um campeonato de peladas
quando esteve no Estado do rio de Janeiro em visita ao seu irmado. L& ele viu um torneio

de praia com cerca de 40 times, que o fez recordar dos campeonatos de futebol de varzea
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que participava quando crianca no bairro General Osorio, na Cidade de Manaus. Cabe
aqui ressaltar que o jornalista Messias Sampaio foi coordenador do Peladdo desde a sua
criacdo até meados da década de 1980.

No final dos anos 90, Arnaldo Santos que fora diretor de Marketing da Coca-Cola
por mais de 20 Anos e era atual presidente da Vila Olimpica de Manaus, assumiu a
coordenacdo geral do Peladdo inserindo na competicdo uma maior organizagao
administrativa e funcional melhorando a aumentando a credibilidade do Pelad&o. Arnaldo
Santos, entre muitas funcGes exercidas, € um dos maiores locutores esportivos da Cidade
de Manaus e permanece na coordenacdo do campeonato de peladas até o presente
momento.

O Peladdo ndo mantém nenhum vinculo com a Federagcdo Amazonense de Futebol
(FAF), sendo organizado em Manaus pela Rede Calderaro de Comunicagéo, detentora da
afiliada da Rede Record, jornal de maior circulacdo do estado — A Critica —, alem de
outros produtos de comunicagdo. No entanto, apesar de toda organizacdo do torneio estar
em Manaus, o Peladdo se estende ao interior do estado, a cada municipio que se interesse
em participar. Estes organizam seus torneios nos moldes estabelecidos pelo regulamento
do Peladéo e se reportam a organizacao geral.

O torneio de futebol é dividido em 4 categorias: a Categoria Principal, masculina
adulta (a partir dos 15 anos), chamada também de Peladdo ou Aberto; o Peladinho,
disputado por meninos de 12 a 14 anos; o Master, com atletas a partir de 40 anos; o
Feminino, com atletas a partir dos 15 anos; Segundo seus organizadores, o Peladao tem
por finalidade “a integragdo social do povo, através do esporte, incentivando o potencial
técnico, destacando a raca e a beleza da juventude amazonense”. Tal finalidade da uma
pequena dimensdo dos aspectos simbolicos e sociais para além dos aspectos meramente
esportivos.

O numero de equipes varia anualmente, mas sempre se mantém em um patamar
bastante elevado, sendo que o nimero total de equipes inscritas, desde 1998, nunca foi
inferior a 500. No Peladdo 2017 tivemos os seguintes nimeros: categoria Principal, com
475 times inscritos; categoria Master 156 times; categoria Peladinho (Infantil) 43 times;
categoria Feminino 33 times. O total de atletas somando todas as categorias foi de 15.560
atletas. Foram realizados até a realizacdo das finais 2.002 jogos. Na categoria principal
0 campedo foi a equipe amigos da Cidade Nova que venceu o Unidos da Alvorado nas

cobrancas de pénaltis por 17 a 16. Na categoria Peladinho o campedo foi a equipe do
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Guerreirinhos que venceu o Nucleo Oficial de Futebol da Colina por 3 x0. No Peladdo
feminino as garotas do Apolo venceram a equipe do Salcomp por 1x0. Ja na categoria
Master os campedes foram os atletas do Zona Norte que bateram a equipe da Feira da
Banana por 2x0.

Foto 6 — Abertura do campeonato amazonense de peladas/ Peladdo. Fonte: site do Jornal A Critica
09.2017.

Segundo o coordenador administrativo do Peladdo Sidniz Pereira da Silva Filho,
0 numero de equipes inscritas oscila, mas nunca fica abaixo de 700. O mesmo ocorre com
0 publico da abertura e do encerramento do evento que varia entre 5.000 e 30.000
espectadores, nimeros expressivos, sobretudo, se comparados com aqueles do futebol
profissional amazonense.

Além de remeter a amizade ou relacdes de parentesco, 0s nomes dos times também
deixam transparecer diversos tipos de territorialidades, sendo um importante referencial
simbdlico para as estruturacdes identitarias (futebolisticas) ndo apenas no decorrer do
campeonato, mas na vida cotidiana pds-moderna.

Muitos times tém nomes que remetem aos bairros, reforcando o orgulho de
pertenca por parte das comunidades locais e criando/consolidando territorialidades
proxémicas, que chamam atencdo ao convivio diario, a vida cotidiana dos bairros que se
tornam, verdadeiramente, comunidades em torno da pratica social do futebol. Alguns
exemplos sdo Atlético Clube Nova Esperanca, Unidos da Raiz FC, Unidos do Coroado,

Unidos da Alvorada.
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Foto 7 Amigos da Cidade Nova, Campedo da categbria Principal do Peladio 2017 Fonte: Jornal A critica.
17.02.2018

Outros times possuem nomes de empresas (Unidos da Sharp Caloi, Semp Toshiba,
3B, Unidos da Moto Honda); instituicGes publicas (Semulsp, ASA — Agremiacdo dos
Sargentos da Amazonia, Guarda Civil Metropolitana,); alguns nomes de times remetem
a clubes profissionais nacionais (Flamengo do Japiim, Cruzeiro do Mauazinho, S&o Paulo
do Monte Pascoal). Alguns ainda aludem a clubes internacionais (Real Madrid do S&o
Francisco, Milan de Petropolis, Chelsea Football Club Amazonas). Existem também os
nomes de time bem-humorados (Pegadores, Golpe Baixo — Atecubanos, Os Caca Barcas,
Amigos do Felipe do tabuleiro, etc..).

Para ilustrar essa diversidade de nomes, suas questfes comunitarias e identitarias,
em nossa pesquisa de campo junto a 187 torcedores do peladdo, iremos apresentar um
grafico demonstrativo sobre a preferéncia do torcedor de futebol amador levantado em
2017. Ressaltamos que esses dados estdo bastante influenciados pela campanha das
equipes no referido ano, pois a coleta de dados foi realizada nas etapas finais dessa
competicdo e grande parte das equipes participantes ndo participaram dessas etapas por

terem sido eliminadas em fases anteriores.
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Time Amador do preferéncia; . .

M T5 Jamaica.

Forga Jovem Alvorada.
B Unidos da Cidade Nova.
H Central do Coroado.

Panair F.C.

B Obidense F.C.
B Compensao.
B Unido da llha da Manaus

Moderna.

5% 3% H Ouro Verde.
W Amigos da Cidade Nova.
H A.C. Mauazinho.

] “3s

M Guerreirinhos.

Unidos da Alvorada.

Gréfico 01 — Time do Coracdo. Amador. Fonte: pesquisa de campo/ 2017.

N&o apenas os nomes diferenciam os times uns dos outros. A capacidade de
investimento e, consequentemente, as possibilidades de conquistar o Peladdo tambem
propiciam uma diversidade de objetivos. Ha um predominio das relaces calcadas na
afetuosidade entre os times e 0s jogadores que os compde. Estes jogam para se divertir,
almejando vencer a competicdo, mas se contentando com o prazer de estar juntos.

Existe, porém, uma minoria de times que apresentam uma organizacao
semiprofissional. Apesar de ndo poder estabelecer contratos de remuneracdo com 0s
jogadores, tais equipes lancam méo de seus patrocinadores e pagam por fora salarios e
prémios para os seus melhores jogadores. Mas a maioria dos times do Peladdo é
patrocinada pelas familias, pelos amigos do bairro. Tem gente que faz vaquinha para
comprar o equipamento. No fundo, existe uma criatividade para o atleta participar do
torneio.

Sob o ponto de vista da organizacdo, a dimenséo institucional ndo apenas se afasta
do futebol profissional por sua ndo-vinculagdo com a FAF, mas também por ndo adotarem
as regras oficiais. A inexisténcia de impedimento, a possivel realizagdo de 11
substitui¢des na partida, bem como o lateral podendo ser cobrado com os pés, sdo alguns

exemplos que demonstram de que maneira que este afastamento institucional com o
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futebol profissional produz um fato futebolistico bastante diverso do padréo profissional.
Tais modificagdes, além de facilitarem a massificacdo do jogo, sdo instrumentos de uma
busca de uma estruturacdo identitaria futebolistica tipica do Peladao.

Outro aspecto singular dessa modalidade e que merece destaque é o concurso que
elege a Rainha do Peladdo, um dos objetivos da competicdo. Cada time da Categoria
Principal deve inscrever uma candidata a Rainha. No ano de 2017 participaram da disputa
475 candidatas.

Na abertura, é realizado um desfile que ndo apenas a primeira fase do concurso de
beleza, mas também serve para credenciar a participacao dos times no torneio de futebol.
Se a candidata nédo desfilar, a equipe ndo tem direito de disputar a Categoria Principal.
Este primeiro desfile recebe atencéo especial da organizacgéo e do publico, demonstrando
a celebracéo da ética da estética. Vale ressaltar que apds diversos processos eliminatorios
12 candidatas finalistas participam ‘“Peladdo A Bordo - O Reality”, da TV A Critica, a
patrocinadora master do evento. A vencedora do concurso, ganha um carro 0 km, bem
como o capital simbdlico de ter vencido um dos principais e 0 mais popular concurso de
beleza do Amazonas. Além disso, as rainhas podem beneficiar os times, pois ao se
classificarem para as fases finais do concurso de beleza, elas fazem com que os times que
representam, caso estejam eliminados, voltem a disputar o titulo do Peladdo, em uma

repescagem chamada Paralelo das Rainhas.

e N
Foto 8 “Peladdo a bordo 2017. Fonte: Jornal A critica. 23.10.2017

Como podemos perceber apds essa breve contextualizacdo do Peladao, esse é um

evento que mobiliza muitos segmentos da sociedade, desde empresas gque patrocinam o
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evento, a micros e macro empresa que apoiam o0s times, de campos de terra batida aos
estadios com campo gramado para a competicdo dos jogos, familias e amigos que vao
prestigiar os jogadores, grande nimero de arbitragem (cada time inscrito precisa indicar
dois arbitros) e a prépria populacdo que vai assistir os jogos, ou vender alimentos e
bebidas.

O Peladédo é assim, segundo as palavras de Arnaldo Santos, uma “Cidade em
movimento”, por conta do grande numero de pessoas, que de modo direto ou indireto,
participam do evento. Tamanha grandiosidade faz do peladdo um dos principais eventos
esportivos na cidade de Manaus, e seu carater popular, festivo, democratico e afetivo
torna-o singular muito esperado por uma grande parte da populagdo manauense.

Apesar de concordamos com a representatividade e importancia festiva do peladédo
na vida social de muitos amazonenses, sabemos que hoje 0 campeonato amazonense de
peladas sofreu inimeras transformagdes que foram influenciadas pela atual situacéo
politica, econdbmica e de seguranca que Vvive nosso pais e especificamente, nosso Estado.
Em nossa pesquisa de campo, muitos entrevistados citaram a participacéo de traficantes
na formacdo e manutencédo das equipes participantes do peladdo que é nada mais é que
um reflexo da insercdo do trafico de drogas nas comunidades.

O Futebol, como iremos frisar em varios contextos de nossa tese, ndo € um mundo
a parte, um universo paralelo que fica isento das influéncias dos mais diversos grupos
sociais que existem em nossa sociedade, mas é influenciado e influencia as dinamicas

vigentes numa simbiose muitas vezes conflitante.

1.2 - Tipologia torcedora e pertencimento clubistico.

O futebol é um esporte com especificidades proprias que suplantam seu carater
meramente desportivo. E uma paixdo nacional, rica de significados simbélicos que
transcendem para a sua compreensdo as quatro linhas do campo. Constitui-se em um
universo extremamente amplo e complexo de relagdes sociais. O gosto do brasileiro pelo
futebol compreende boa parte da formacdo da nacdo brasileira que incorporou esse
esporte como um elemento de identidade e expressao de sua cultura. Um dos principais
aspectos deste universo de relacdes € 0 ato de torcer e todas as representaces que estdo
ai presentes.

As torcidas de futebol existem provavelmente desde a origem dessa modalidade

esportiva. Por essa razdo pode-se afirmar que desde suas origens o futebol se fez
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acompanhar de uma pratica torcedora. A histéria documentada de préticas torcedoras,
porém, é bastante escassa. Ndo faz muito tempo que alguns historiadores tém voltado
seus esforcos nesta direcdo. A maior parte dos trabalhos vai localizar o surgimento das
torcidas no mesmo momento do aparecimento do futebol moderno do século XIX, na
Inglaterra.

A historia do torcedor brasileiro é bastante longa. Rodrigues Filho (1964) afirma
que ela se iniciou em 1900 na implementacdo do esporte no pais. Nesta época o esporte
ndo tinha muita popularidade, mas foi crescendo ao longo dos anos. A histdria que o autor
narra refere-se, principalmente, ao futebol do Estado do Rio de Janeiro.

Os torcedores masculinos e femininos iam aos jogos muito bem vestidos: eles de
paletd e elas com os trajes sociais da época. O autor citado ressalta que alguns torcedores
traziam uma fitinha com as cores do clube amarrada na lapela do chapéu de palha. O
futebol brasileiro era marcado pelo ferrenho elitismo: era um esporte para ricos, jogado e
visto apenas pelas classes altas e as mulheres estavam sempre presentes aos jogos e eram
numerosas e exaltadas.

Pimenta (1997) afirma que a torcida €, naquele momento, um lugar de encontro
das elites vinculadas aos clubes sociais/esportivos e, além disso, um espaco de exibi¢ao
e de distingéo social: vestindo finas roupas —a moda da época — os torcedores e torcedoras
desfilavam e transformavam em espaco de socializacao das elites, um local destinado, em
principio, simplesmente para a expectacdo de um evento esportivo.

Uma vez que 0s sujeitos dessa pesquisa estdo distribuidos em torcedores
organizados e torcedores comuns, faz-se necessario um esclarecimento mais detalhado
sobre os torcedores e 0 modo de torcer.

Para Turtelli (2002) existem trés categorias de torcedores: na primeira categoria
estdo “os que vao ver jogar’: espectadores “que gostam de futebol e que vao aos estadios
para assistir a uma partida que, de antemao, promete ser um bom espetaculo”, ou seja,
ndo costumam se envolver emocionalmente com o time além do contexto dos jogos
enquanto eles se desenrolam e, téo logo ele acabe o sujeito passa a ter outras preocupacées
e o futebol pouco ou nada influencia no seu cotidiano. O autor ressalta que o futebol,
para eles, € visto como um passatempo, uma atividade de lazer. Ainda que possam sentir
alguma tristeza ou euforia quanto ao resultado das partidas, sdo sentimentos passageiros.

Na segunda categoria também apontada por Panzeri (1967), encontram-se 0s que

vao ao estadio “ver ganhar”. O time para o qual torcem pode jogar muito mal, porém, se
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ganhar, ja basta. A eles ndo importa a qualidade do espetéaculo, mas sim o resultado. E se
o resultado for o contrario do que esperam, sofrerdo, poderdo ficar muitos dias
amargurados em consequéncia da derrota. Na verdade, em suas mentes, ndo € a equipe
que perdeu, mas eles mesmos. O autor os classifica como “doentes” ou” fanaticos” uma
vez que sofrem verdadeiramente.

O futebol perderia grande parte de sua motivagéo e popularidade se ndo tivesse o
suporte desses “doentes”, pois sdo eles que, ao levarem para o campo de disputa suas
incontroladas paixdes, angustias e alegrias, atuam sobre o &nimo dos jogadores.

Sobrinho (2005) assinala que no contexto da sociedade brasileira contemporanea,
os “fanaticos” podem ser divididos em dois tipos: os comuns e os organizados. Ambos
tém como motivacao a paixdo ou o amor pelo clube. Porém, tais sentimentos se tornam
apenas um pano de fundo para diferentes modos de expressao e comportamentos.

Com uma tipologia parecida, Reis (1998) afirma que existem dois tipos de
torcedores: 0s organizados e o0s independentes. Esses ultimos sdo aqueles que
demonstram predilecdo por um determinado clube sem se importar se vdo ou ndo vao aos
estddios acompanhar 0s jogos, se cantam, xingam ou apenas assistem e, ainda,
demonstram suas tendéncias clubisticas vestindo a camisa de seus times, sem depender
de uma organizacao estrutural para isso.

Para Turtelli (2002), os “fanaticos” comuns sdo aqueles que se autoproclamam
torcedores de um time, envolvem-se de um modo mais aprofundado com o futebol do que
os “que vao ver jogar”. O autor ressalta que, geralmente, sdo bastante interessados pelo
gue acontece no campo e acompanham os fatos relativos a vida do clube também fora dos
gramados. Muitos podem ser até sdcios, porém, nao se envolvem diretamente nas
questdes administrativas da agremiacdo. Também ndo costumam assistir a todos 0s jogos
no estadio e, raramente, acompanham os times quando estes atuam em localidades
distantes. Os sentimentos desses torcedores estdo vinculados exclusivamente ao clube.

Reis (1998) assinala que outra diferenca do torcedor comum em relacdo ao
organizado é que ele pode torcer s6 ou acompanhado, isso ndo faz diferenca, o importante
€ ver seu time jogar. Ja o fanatico que se associa a um grupo especifico so vé sentido em
ir ao estadio junto com os demais componentes da torcida. Para ele, pode ser mais ou tao
importante estar ao lado dos seus do que presenciar a partida em si.

Para o torcedor fanético, seja ele comum ou organizado, o futebol ocupa um

espaco de grande relevancia em sua vida. E por causa do futebol é capaz de deixar de lado
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outros compromissos sociais, podendo inclusive agir de forma violenta pelas cores de seu
clube. Enfim, tem o comportamento determinado em funcéo do futebol. A vitoria ou a
derrota de sua equipe € que determinara seu humor.

Holanda (2014) apresenta um novo grupo de torcedores denominado de
“movimentos”, que sdo grupos recém-fundados. Trata-se, em alguns casos, de dissidentes
das torcidas organizadas tradicionais. Em sua maioria, Sd0 compostos por jovens
frequentadores de estadios, insatisfeitos com os padrfes de conduta adotados pelas
Torcidas Jovens ao longo do tempo. Surgidos em fins dos anos 2000, eles passaram a
preconizar a exaltagdo exclusiva ao clube, em detrimento dos céanticos autorreferidos as
torcidas.

Conforme sintetiza a antropologa Rosana da Camara Teixeira (2010):

“Os novos movimentos de torcedores, resultado da reunido de
amigos, alguns inclusive ex-integrantes de torcidas
organizadas, identificam entre seus objetivos: unir a massa
torcedora (sem subdivisdes), incentivar o time (“cantar ¢
obrigatdrio, ndo importa o placar”; “paixao ¢ participagdo”), a
valorizac@o do torcedor como “patriménio” (cuja integridade
fisica deve ser preservada) e o “fazer festa”, traduzida no
incentivo através dos cénticos, na afirmacdo da identidade
clubistica, em detrimento da paixdo pela torcida, recusando
segmentagdes, além do repudio a violéncia.” (TEIXEIRA.
2010 p. 5).

Holanda (2014) explica que entre os seguidores dos principais clubes do Rio de
Janeiro, os “movimentos” surgiram com as seguintes denominagdes: Movimento Popular
Legido Tricolor (Fluminense), Loucos pelo Botafogo (Botafogo), Guerreiros do
Almirante (Vasco da Gama) e Urubuzada (Flamengo). Do ponto de vista de suas praticas
e representagdes, os “movimentos” procuram ser a antitese das torcidas jovens. Em
termos retoricos, rechacam a violéncia; em termos organizacionais, recusam a
burocratizacdo; em termos visuais, ndo usam faixa ou camisa alusivas ao grupo; em
termos ritmicos, adotam 0s canticos e 0s instrumentos argentinos; em termos clubisticos,
apoiam de modo ininterrupto e integral o time, sem a admissdo de vaias ou protestos.

Teixeira (2010) assinala que as diferencas socio-sonoras entre movimentos e

torcidas jovens podem ser assim definidas:

Se 0s canticos sdo estratégicos na manifestacdo no estadio, 0s
conteldos se pretendem distintos: para 0s movimentos
populares e as novas torcidas, o incentivo ao clube deve ser a
tbnica, enquanto que, para as organizadas, a provocagdo, a
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rivalidade entre torcidas e a incitacdo ao confronto sdo
elementos recorrentes (TEIXEIRA. 2010 p. 6).

Fizeram parte de nossa pesquisa de campo torcedores “comuns” de futebol
profissional e torcedores do futebol amador (Peladdo). Uma vez que nossa proposta de
tese é demostrar a existéncia de um processo de carnavalizagdo nas praticas torcedoras,
de futebol profissional e amador, iremos apresentar alguns aspectos que séo peculiares do
torcedor de futebol amador, especificamente daqueles que torcem e se fazem presente nos
jogos do campeonato amazonense de peladas. Entende-se por carnavalizagdo uma
expressividade carnavalesca que se faz presente em muitas manifestacbes de nossa
cultura, dentre as quais o ato de torcer por uma equipe de futebol.

A torcida do futebol amador se aproxima bastante do modelo das torcidas de
clubes profissionais, entretanto, podemos destacar como ponto de diferenciacdo entre
esses dois tipos de torcedores a proximidade proporcionada pelas relacdes interpessoais
entre jogadores, torcedores e diretores dos times e na confraternizacdo envolvendo
comunidade e jogadores. Apesar de muitos estarem mais familiarizados as vivéncias do
futebol profissional, com suas imensas torcidas, organizadas ou ndo, ressaltamos a
existéncia e a relevancia de um outro universo de praticas torcedoras no futebol amador
muito relevantes socialmente para algumas comunidades e Bairros na cidade de Manaus.
Entretanto, se pensarmos no significado que essa pratica esportiva assume na vida de
milhares de homens poderemos também compreender o que significa torcer para um time
de amador. O que separa 0s dois tipos de torcedores, dos clubes profissionais e dos times
amadores, ndo € a paixdo, nem o gosto estético pelo futebol, mas uma outra forma de
torcer e interagir com os jogadores.

Os torcedores de futebol amador participam ativamente, de forma semelhante a
participacdo dos torcedores de futebol profissional, também gritam e xingam, mas com
uma diferenca significativa: eles falam diretamente com os jogadores. Muito em funcgéo
dos locais onde sdo realizadas as partidas do campeonato amazonense de peladas: campos
de barro, muitas vezes sem arquibancada, alguns com arquibancada bem préximas,
campos de areia e etc. Muitos dos torcedores de futebol amador que acompanham suas
equipes ndo sdo andnimos, eles se conhecem e sdo reconhecidos pelos jogadores, podem
até ser vizinhos ou colegas de trabalho e de bar. Essa proximidade permite que torcedores
interajam jocosamente com o0s “peladeiros”, com os técnicos e diretores durante a duracao

da partida.
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Mas ndo h& so brincadeiras por parte dos torcedores, hd aqueles que orientam e
cobram do time, tal qual é feito nos estadios com os times profissionais, com a imensa
diferenca de que no futebol amador os jogadores escutam os torcedores e algumas vezes
até respondem, ora concordando, ora discordando. Ha aqueles que copiam o modelo de
torcida organizada dos times profissionais, como a torcida do T5 Jamaica do bairro
compensa, zona centro Oeste de Manaus, atual campedo do Peladéo e que levou uma série
de torcedores uniformizados para final da competicdo que aconteceu no dia 28 de janeiro
de 2017 na Arena da Amazonia.

Antes do inicio das partidas alguns jogadores e torcedores conversam entre si, seja
antes de entrarem em campo, seja atraves dos alambrados, muitos comentarios jocosos
sdo ditos de abas as partes, outros conversam sobre trabalho e sobre amigos em comum.
Muitos torcedores e jogadores possuem uma relagdo que é anterior ao futebol amador.
Assim, os xingamentos normalmente ndo provocam reagdes dos jogadores, pois tanto
torcedores quanto jogadores sabem o limite entre o que pode ser dito e o que € proibido
nas suas relaces (Bourdieu, 2004). Mas isso ndo impede que ocorram 0S excessos que
podem gerar confusoes e violéncia. Expressdes como “Vai pra casa, pé inchado!”, “deixa
de ser geladeira!”, “ta drogado, €?!”, “solta a porra da bola delegado”, “ndo deixa esse
veado fazer graca na tua frente ndo, da logo uma pernada”, sdo as expressoes ditas para
jogadores do seu time, que algumas vezes respondem aos torcedores “e tu? Que nao joga
nada!”, “va se f..!”. Entretanto, mesmo quando o jogo ¢ tenso, 0s xingamentos sdo ditos
quase sempre acompanhados de um sorriso ou mesmo de uma gargalhada. Entretanto, os
xingamentos e as provocacdes debochadas somente podem ocorrer entre “amigos”. Se
ocorrer entre torcedores com jogadores de outras equipes, se ndo houver uma relacdo
afetual entre os envolvidos na “brincadeira”, facilmente podera acontecer um conflito de
violéncias verbais e até fisicas.

A maioria dos torcedores presentes nos campos de peladas sdo de homens, mas as
mulheres também se fazem presentes, principalmente nos campos dos bairros de onde
fazem parte as equipes; ha também um grande nimero de criancgas e pré-adolescentes. A
presenca de tantas pessoas mobiliza o comércio informal tanto nas “arquibancadas”,
quanto nas proximidades do campo. Para a maioria dos presentes, 0s jogos do futebol
amador se configuram como uma opcéo de lazer viavel e acessivel do bairro, alem dos

bares locais.
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O envolvimento entre torcedores e time comega antes mesmo do jogo, quando
muitos torcedores ficam no ambiente de jogo conversando e “dando vérias dicas de como
ganhar do adversario”, hd uma identificacdo entre time e comunidade, fazendo com que
o0 torcedor se sinta representado por aquele grupo de jogadores. Varias equipes tém o
nome do bairro onde estdo localizados ou seus nomes estdo relacionados algum grupo
especifico de uma comunidade do bairro: Vila Mamao, Central do Coroado, Unidos do
parque Dez, Unidos da Alvorada, Grémio Unidos da Gloria, Unido da Ilha da Feira da
Manaus Moderna e etc.

Quanto maior o envolvimento dos torcedores com o time, maior serd a
participacdo nas comemoracdes ou nas lamentaces apds as partidas. Ressalte-se que a
resenha apos cada jogo € tdo esperada quanto a propria partida. A “resenha” (papo sobre
0 se fez e 0 que ndo se fez durante a partida) reforca os lacos entre jogadores, torcedores
e, principalmente, encerra discussdes que ocorrem durante as partidas, 0 xingamento se
transforma em piadas, afinal as brigas sdo percebidas como “coisa de jogo”, e a resenha
€ um dos momentos onde se restabelece as relacdes de afeto e de amizade. Assim, a
“resenha” fortalece as relacdes interpessoais, a solidariedade e a amizade, ndo somente
entre jogadores, mas também entre torcedores, diretores e jogadores.

A partir de Holanda (2014), iremos apresentar as designacdes utilizadas em varios
paises para os torcedores de futebol, inclusive no Brasil. Vale ressaltar que estas
designacdes estdo sempre relacionadas a forma como séo vividas as praticas torcedoras e
os estados emocionais dos mesmos, que apresentam singularidades e sutilezas muito
especificas, integrando-se, por vezes, ao estoque e ao repertorio de “lendas locais”.

No final do século XIX, a Inglaterra consagraria dois termos especificos para
fazer mencdo ao espectador de futebol: fan, abreviacdo de fanatic, palavra de raiz
religiosa ligada, por um lado, a ideia de devocéo e doacéo e, por outro, a de exaltacdo e
idolatria; e supporter, derivacdo de to support, verbo que implica defender, apoiar,
incentivar.

Na Italia, a palavra originaria vem da medicina, tifosi ou tifoso que designa aquele
que esta acometido por uma febre (tifo). O termo remete a imagem do estado febril de
quem é contagiado por uma enfermidade incontrolavel ou de quem vé alterada a
normalidade de sua conduta em virtude da elevacdo térmica do corpo, decorrente da
excitagdo e do transtorno emocional a que esta sujeito um individuo no &pice de uma

partida de futebol.
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Nos paises de lingua hispéanica, segundo Conde (2005), em especial Espanha,
Argentina e Uruguai, utilizariam a partir dos anos de 1950 o vocativo hincha para
designar o adepto do futebol, em substituicdo a palavras até entdo correntes como
aficionados, fanaticos e simpatizantes.

A traducdo correspondia ao verbo inchar, que suscita a ideia de uma
transformacdo similar a uma bola de futebol quando inflada por uma bomba de gés. Por
analogia, o termo foi pensado como uma compressao corporal associada a oscilacdo dos
estados de animo daquele que assiste ao jogo, ora a retrair-se com a condicdo adversa de
uma derrota, ora a insuflar-se com a condi¢do favoravel de uma vitoria.

Holanda (2014) ressalta que a invencao da palavra torcedor em lingua portuguesa
também esté relacionada as sensacdes vividas no futebol.

Em Portugal, segundo o autor, seria empregada a palavra adepto, “aquele que se
ajoelha em respeito quase religioso por seu time.

O tom anedotico de suas origens no Brasil era atribuido a autoria do beletrista
Coelho Neto. Esse escritor notabilizou-se, nas primeiras décadas do seculo XX, no Rio
de Janeiro, por seu pendor entusiastico pelo Fluminense Football Club, do qual foi diretor
e pelo qual chegava a entrar em campo para reclamar do juiz, interpelando-o com bengala
em riste, quando via seu clube lesado.

A palavra torcedor, oriunda do verbo torcer, era consignada pelos cronistas com
base em uma observacdo pitoresca feita nos dias de jogo: em meio aos lances de
indefinicdo e expectativa anteriores ao arremate de um gol, lencos eram torcidos e
contorcidos na arquibancada por parte do publico feminino presente que, conhecido pela
contencdo e pela moderacdo verbal, contrastantes com o0s gritos, os berros e 0s
impropérios mais permissivos ao publico masculino, exprimia de maneira sutil seu
sofrimento com as tensGes emanadas da partida.

Rodrigues Filho (1964) assinala que no futebol no Rio de Janeiro da década de
1910, os jogadores distraiam-se cercados de mocas, cada uma querendo namorar um
deles. No dia seguinte, elas estariam na arquibancada, mordendo lencinhos de renda,
soltando gritinhos, torcendo pela vitéria do Flamengo.

O autor ressalta que os lencos antecederam também a introducdo das bandeiras
como mecanismos de sinalizacdo e de saudacéo dos torcedores aos jogadores em campo.

Para se compreender a paixao do torcedor por seu time de preferéncia é necessario

entender quais representacdes trazem consigo tal ato e o que representa para o torcedor
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seu clube de preferéncia. Esta preferéncia iremos chamar de Clubismo ou pertencimento
clubista.

O termo “Pertencimento clubistico”, segundo Damo (2007) foi um neologismo
criado para explicar a identidade prépria do futebol de espetaculo, aplicavel também a
outras modalidades esportivas, tais como rugby e o basquete.

O autor afirma que o amor aos clubes é a mola propulsora dos esportes coletivos,
especialmente do futebol. Ainda que tenhamos torcedores ndo-praticantes, € raro
encontrar praticantes que nao tenham seu clube do coracéo.

Diferentemente dos simpatizantes, os torcedores seguem um clube durante toda a
sua vida, estendem as emocdes vividas no espaco-tempo do jogo para além deles, e por
vezes assumem atitudes consideradas irracionais.

Ainda que a fase ndo esteja boa ou que a equipe caia de rendimento, o torcedor
ndo muda de time. Sofre com ele, acreditando em dias de sucesso, tornando-se ainda mais
fanatico. No Brasil, essa fidelidade vem desde o dia do nascimento, quando o garoto
recebe um nome, uma religido e um time de futebol para o qual vai torcer a vida toda.
Fidelidade que muitas vezes esta expressa na porta do quarto da maternidade, quando os
pais penduram um par de chuteiras e um uniforme em miniatura, representando o time de
futebol da familia.

Ao longo da infancia, ha um continuo processo de inculcacao de valores e habitos
positivos sobre o time da familia e negativos em relacéo as equipes adversarias. Assim se
aprende no nosso pais a torcer por uma determinada equipe de futebol, diferentemente
das equipes de voleibol ou basquetebol que, como representantes de empresas, mudam
de nome a cada temporada.

Franco Junior (2007) afirma que devemos considerar o futebol como um
fendmeno a parte dos outros esportes, sobretudo no que se refere a sua capacidade de
produzir um universo simbdlico préprio, uma dinamica de relacdes e significacdes
peculiares.

Damo (2007) ressalta que como a escolha do clube do coragdo ndo é feita ao sabor
das contingéncias, uma vez realizada ndo pode ser alterada facilmente, cabendo ao
torcedor arcar com o 6nus da sua opcao. Trocar de clube, "virar a casaca”, é uma falta
gravissima, podendo gerar suspeitas sobre a hombridade do sujeito.

Franco Junior (2007) afirma que o clubismo no futebol preserva aquilo que o torna

um fenémeno sociocultural tdo fascinante e presente na vida cotidiana das pessoas: sua
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dimenséo afetiva. O autor ressalta que a identidade torcedora do futebol profissional ndo
é abalada pela légica econdmica, uma vez que apesar de o torcedor passar a consumir
mais produtos de seu clube (camisas, ingressos, programas televisivos, paginas na
internet), sua fidelidade, seu sentimento de pertenca e a sua paixd ndo podem ser
vendidos nem comprados.

O sentimento de pertenca € um dos ingredientes principais da espetacularidade
futebolistica, tal como o sentimento de pertencer a uma coletividade que o transcende,
como é proprio da esfera religiosa (DURKHEIM, 1996).

Para Franco Janior (2007) as sociedades ocidentais — devido ao tecnicismo, a
individualizacdo e a abstracdo dos grupos (Estados nacionais, megalépoles,
multinacionais) — promoveram um sentimento de isolamento entre as pessoas, que
somente pode ser afastado por novos agrupamentos, pelo “estar junto afetivo™.

O futebol possibilita esta reaproximacéo das pessoas, formando comunidades nas
quais elas se auto representam e se sentem parte verdadeiramente de um grupo através de
emocOes compartilhadas. O futebol contribui para a preservacdo de uma ldgica de
agrupamento arcaica, que foi solapada pela modernidade — acompanhada pela
industrializacdo, pela democracia e pelo conceito de cidadania.

Costa (1999) defende também que o futebol cria um sentimento de proximidade e
conhecimento ndo apenas entre as pessoas de um dado pais que torcem pelo seu time,
como entre outros torcedores de localidades espalhadas pelo planeta. E essas sdo, em
conjunto com a imprevisibilidade de uma partida, algumas das razdes que fazem com que
o futebol atraia multiddes de seguidores em quase todo o planeta.

Para Franco Junior (2007), os clubes de futebol simbolizam um pertencimento
social com caracteristicas especificas, demandando dos torcedores uma lealdade por toda
a vida (Uma vez Flamengo, Flamengo até morrer...). Muitas vezes, 0s locutores
esportivos se referem a torcida de um clube como “nagao” (“nagao colorada”, “nagao
rubro-negra”, etc., de acordo com as cores do clube), ressaltando este sentido de
“comunidade reunida” em torno do pertencimento afetivo a um grupo, a um sentimento
coletivo compartilhado pelo “time do coracdo”. Cabe destacar que apenas uma infima
parte dos torcedores de um “time” tem um vinculo formal com o “clube na qualidade de
socio”. A preferéncia por um time ¢ muito mais uma questao afetiva (frequentemente
mediada na infancia por relaces familiares) do que uma relacdo institucional entre um

clube e seus socios.
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Verificamos em nosso estudo de mestrado (CHAVES 2013) que foi a semente
embrionaria desta proposta de tese, que é grande a influéncia das relagdes interpessoais
familiares na escolha do time de preferéncia. Minicucci (2001) afirma que nas relacbes
humanas, as influéncias interpessoais desenvolvem-se como um processo que envolvem
componentes como os modos de ser, de pensar, de sentir, de agir e de mudanca de
comportamento, sendo mais perceptiveis estas influéncias nas relacbes mais primarias
entre pais e filhos

Damo (2007) afirma que a escolha por um time é indissocidvel das redes de
sociabilidade préximas ao individuo, tais como familia, vizinhos e amigos. N&ao por
acaso se diz que os clubes séo do coracdo, o topos corporal no qual se representam as
emocoes, e os distintivos dos clubes estdo fixados do lado esquerdo do peito. A rede de
sociabilidade responsavel pela socializacdo primaria e, portanto, pela inculcacéo de certas
sensibilidades emocionais e tem papel fundamental na iniciacdo clubisticas do torcedor.
A importéncia de se ter um clube para torcer pode ser dimensionada pela precocidade da
escolha e pela sua extensao

Concordando com autor anteriormente mencionado, Da Matta (1994) reitera que
a “escolha” do clube do coracdo ¢ realizada desde muito cedo, ocasido a partir da qual o
individuo torna-se pessoa, passando a fazer parte de um mundo mais amplo que a casa e
a familia, o que lhe permite se definir e exercitar como parte de uma totalidade, vivida na
rua, em pleno dominio publico.

Verificamos também em nossas praticas de campo a existéncia de familias de
torcedores cujo “pertencimento™ a mesma agremiacao remonta trés e até quatro geracoes,
assemelhando-se a uma casta. Outros, geralmente lembram com detalhes 0 momento em
que se tornaram flamenguistas, vascainos ou rionegrinos. Quando se trata da escolha ter
sido influenciada pelo namorado/namorada, marido/esposa, esse convencimento foi
travado na esfera das emocGes e 0 "sim" normalmente é ritualizado: por ocasido de um
presente, de um autdgrafo e da ida ao estadio.

A passagem de individuo a torcedor no espectro do clubismo representa uma
modalidade de conversdo: “(...) antes de ser uma escolha, a adesdo a um clube é um
constrangimento.” (DAMO, 2007, p. 56).

O futebol profissional amazonense ja teve seus momentos de maior popularidade
junto aos torcedores: todo manauense tinha seu “time do coracdo”, isto ¢é, as pessoas

tinham uma relag&o afetiva mais acentuada com os clubes de futebol local. Porém, a partir
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de meados da década de 80, verificou-se um acentuado distanciamento dos torcedores em
relagdo aos clubes de futebol manauenses. A realidade que se constata no momento é a
de clubes com poucos sécios, estddios com pequenos publicos e um grande
desconhecimento dos mais jovens sobre as cores dos times de futebol locais. Um fato que
agrava tal situacdo € o atual enquadramento dos clubes de futebol manauenses a série D,
considerada o “pordo” do futebol. Na atualidade, o futebol profissional brasileiro esta
organizado em quatro divisdes: séries A, B, C e D, sendo que esta Ultima esta reservada
aos clubes de menor expressao no futebol nacional.

Em nossa pesquisa de campo, constatou-se que realmente ocorreu um
distanciamento entre o torcedor manauense local e os clubes de futebol profissionais de
nosso Estado. No item 4 de nosso roteiro de pesquisa perguntamos dos torcedores
amazonenses qual o seu time do coracgéo e tivemos a seguinte resposta representada no

grafico abaixo:

Time do Coracao:

M Flamengo

MW Vasco
Corinthians

H S3o Paulo

B Palmeiras
Nacional

M Rio Negro

M Botafogo

B Fluminense

H Penarol

M S3o Raimundo

M Barcelona

M Princesa de Solimoes

Gréfico 02 — Time do Coragdo. Profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2018.

Diversos fatores corroboraram para essa situacao, sendo 0s principais a ma gestao
dos clubes locais e da Federacdo Amazonense de futebol, a ndo participacdo dos times

locais nas principais competicdes nacionais e a influéncia dos meios de comunicag&o.
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No que se refere aos meios de comunicagdo, o0s fomentadores deste
distanciamento seriam a forca da representatividade da imprensa do Sul e no Sudeste em
detrimento da imprensa local. Porém ha que se ressaltar que os ultimos campeonatos
amazonenses de futebol uma rede de televiséo local transmitiu os jogos, entretanto, os
niveis de audiéncia foram prejudicados pela concorréncia direta com a transmisséo de
outros jogos pela rede de televisdo que detém a hegemonia de audiéncia no Amazonas e
no Brasil inteiro.

Sobre essa realidade e apresentando um possivel caminho de compreensdo sobre
a mesma, Damo (2007) afirma que a divulgacdo dos meios de comunicag¢do em alta escala
sobre os clubes do eixo Rio-Sdo Paulo estd diretamente relacionada com o poderio
econémico das regides onde estes clubes estdo inseridos. O autor ressalta ainda que as
preferéncias clubisticas, assim como outras dinamicas culturais ndo ficam alheias as
influéncias econdmicas e aos seus desdobramentos.

Outro motivo apontado como fator de distanciamento entre os torcedores de
futebol e os clubes profissionais locais e encontrado em nosso estudo de mestrado
(CHAVES, 2013) é ama gestao dos clubes locais e da Federacdo Amazonense de futebol.
Os resultados alcancados pelos clubes amazonenses de futebol na gestao atual da FAF e
que ja& dura mais de 20 anos, sdo realmente pouco expressivos. Com excecdo do
tricampeonato da Copa Norte (1999/2000/2001), competicdo da qual participavam 0s
principais times da regido norte, e o vice-campeonato da série C do campeonato brasileiro
de 1999, o futebol amazonense ndo alcangou nenhum outro titulo de expressao nacional.

Porém, a ma gestdo como causadora do distanciamento do torcedor de futebol e
os clubes locais ndo se refere apenas Federacdo Amazonense de Futebol, estando também
relacionada aos clubes de futebol profissional de nosso Estado. Nos Gltimos anos milhdes
e milhdes de reais foram investidos no futebol amazonense sem, contudo, os torcedores
e nem o desporto de uma maneira geral terem obtido algum tipo de resultado pratico com
esse investimento publico.

Outro possivel motivo apontado para o distanciamento do torcedor manauense dos
clubes de futebol local € a falta de identificacdo com os elementos culturais locais. Porém
apesar de ter sido uma percepcao dos torcedores pesquisados ndo deve ser analisada sem
criticidade. A existéncia de uma identidade cultural esportiva, que para eles ndo esta
relacionada e nem se opde ao fato de serem manauenses. Segundo Hall (1977) a

identidade cultural, seja ela de qualquer natureza ou a identidade cultural esportiva como
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no caso especifico de nosso estudo, é fator condicionante da relagéo individuo-sociedade,
pois é através dela que o individuo se adapta e reconhece um ambiente como seu. Dessa
forma, sem a identidade cultural seria impossivel que as pessoas se encaixassem em uma
sociedade com caracteristicas proprias.

Outro motivo destacado na referida pesquisa (CHAVES, 2013) para o
distanciamento dos torcedores manauenses e os clubes de futebol locais é a nédo
participacdo desses clubes nas principais competi¢des nacionais. Damo (2007) afirma que
0 torcedor segue clubes locais, mas se nenhum deles participa da elite do futebol, o
torcedor escolhe um clube de outra praca. O importante é fazer uma escolha, visto que é
necessario engajar-se para sentir em plenitude as emocdes clubisticas, assim como quem
ndo tem galo em Bali pode apostar nos galos dos outros (GEERTZ, 1989).

A paix@o por times de outros estados ou paises esta presente na vida de muitos
manauenses e foi evidenciada no decorrer de nossa pesquisa de campo nos anos de 2017
e 2018. Existem, porém, muitos torcedores que torcem por times locais, expressando uma
paixdo semelhante aos torcedores que torcem pelos times de “fora”.

Enguanto sistema simbolico, o ato de torcer define redes de relacionamento e
identidades sociais, apenas deslocando o objeto-alvo, seja ele local, nacional ou mundial
(global), em funcdo de algumas variaveis destacadas na analise do discurso dos
torcedores.

O futebol é um esporte de grande popularidade mundial de processo histérico
recheado de diversidades culturais, étnicas e de lutas de classes. Esse caminho
apresentado no presente capitulo, ndo foi um processo paralelo que ocorreu distante da
totalidade dos grupos sociais que compde a sociedade, mas ocorreu de forma simultanea
aos muitos outros processos histdricos. O crescimento das cidades forcou a convivéncia
de diversos grupos sociais que passaram a lutar por espacos fisicos e simbdlicos num
dinamismo onde diversos grupos influenciavam a pratica do futebol e eram influenciados
por ela.

Os times de futebol foram criados em torno de grupos sociais e passaram a
representa-los. Ao incorporar simbolicamente valores culturais, os times de futebol
comecaram a conquistar simpatizantes que se identificam com estes significados
agregados em torno do fendmeno: os torcedores.

A historia das torcidas apresentadas também neste capitulo evidencia sua funcéo

no universo de relagdes do futebol. Elas surgem com a simplicidade caracteristica de um
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agrupamento ocasional e volatil de pessoas que estavam reunidas num campo de futebol
apreciando e torcendo por um dos times vencerem a disputa. A0os poucos outros objetivos
vao surgindo com o tempo e a prépria torcida comeca a adquirir ares de organizagéo, cada
vez mais complexa, até se configurar como um grupo sélido em que ela mesma passa a

ser 0 objetivo dos seus membros. E o caso das torcidas organizadas.

1.3 - Futebol como Jogo, Cultura e fenbmeno social brasileiro.

Huizinga (2005) defende que é no jogo e pelo jogo que a civilizagdo surge e se
desenvolve, sendo o jogo a forma elementar de todas as principais manifestaces do
espirito humano. Por isso a sua intencdo né@o era definir o lugar do jogo entre todas as
outras manifestacdes culturais, mas sim determinar até que ponto a propria cultura possui
um carater ladico, ja que o principio ludico puro é o elemento criador da humanidade,
pois e pelo compartilhar de regras e limites que a humanidade se humaniza e do qual a
cultura pode resultar. O objetivo de seu estudo mais desenvolvido foi procurar integrar o
conceito de jogo no de cultura.

Sendo assim, jogo é tomado como fendmeno cultural e ndo bioldgico e é estudado
também numa perspectiva historica, ndo somente restrita ao sentido cientifico. Segundo
Huizinga, o jogo é fato mais antigo que a cultura, pois esta, mesmo em suas definicdes
menos rigorosas, pressupde sempre a sociedade humana. Mesmo em suas formas mais
simples, ao nivel animal, o jogo é mais do que um fenémeno fisiologico ou um reflexo
psicologico, ele “¢ uma fungao significante, isto €, encerra um determinado sentido. No
jogo existe alguma coisa ‘em jogo’ que transcende as necessidades imediatas da vida e
confere um sentido a a¢dao” (HUIZINGA, 2005, p.5).

Muito embora as teorias sobre o0 jogo de Huizinga (2005) tenham sido elaboradas
tendo como premissa o jogador que realiza as acdes de determinado jogo, e no caso
especifico de nossa tese € do jogo de futebol que falamos, entendemos que o torcedor de
futebol, apesar de ndo realizar as acdes técnicas relacionadas ao jogo, é parte integrante
quando se insere no universo futebolistico e se deixa absorver inteiramente por sua
paixdo. E nessa fascinacdo e intensidade que reside a esséncia e a caracteristica principal
do universo ludico do jogo, tornando-nos mais do que seres racionais, sendo tambem
seres irracionais, pois apresenta comportamentos e atitudes que normalmente ndo

costuma apresentar pois ultrapassam as esferas logicas e de congruéncias. Este universo
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ludico habita um campo imaterial, pois reconhecer o jogo é reconhecer o espirito que,
mesmo no mundo animal, ultrapassa os limites da realidade fisica.
Huizinga (2005) assinala que o jogo possui algumas caracteristicas formais

fundamentais que aqui apresentamos resumidamente:

“Uma atividade livre, conscientemente tomada como "néo -
séria" e exterior a vida habitual, mas ao mesmo tempo capaz
de absorver o jogador de maneira intensa e total. E uma
atividade desligada de todo e qualquer interesse material, com
a qual ndo se pode obter qualquer lucro, praticada dentro de
limites espaciais e temporais proprios, segundo uma certa
ordem e certas regras. Promove a formacdo de grupos sociais
com tendéncia a rodearem-se de segredo e a sublinharem sua
diferenca em relagdo ao resto do mundo por meio de disfarces
ou outros meios semelhantes.” (HUIZINGA, 2005, p.14).

O jogo é uma atividade voluntaria e livre, que pode deixar de ser jogo, podendo
ser uma imitacao forgada, se sujeito a ordens. Os torcedores torcem por seus clubes numa
partida de futebol porque gostam de torcer por seus clubes, por exemplo, e é isso que
constitui sua liberdade, porque nunca se constitui uma tarefa, esta atividade é sempre
praticada nas "horas de 6cio". Esta ligada a no¢des de obrigacéo e dever apenas quando
constitui uma funcdo cultural reconhecida, como no ritual e no culto.

Huizinga (2005) assinala que “mesmo depois de o jogo ter chegado ao fim, ele
permanece como uma criacdo nova do espirito, um tesouro a ser conservado pela
memoria. E transmitido, toma-se tradicd0.”. Por isso existe uma tendéncia das
comunidades de jogadores geralmente tornarem-se permanentes, mesmo depois de
acabado o jogo, embora isso ndo implique na fundagédo de um clube. O mesmo é valido
para os torcedores comuns e 0s de torcidas organizadas, que vivenciam a “sensagdo de
estar ‘separadamente juntos’, numa situacdo excepcional, de partilhar algo importante,
afastando-se do resto do mundo e recusando as normas habituais, conservando sua magia
para além da duragdo de cada jogo” (HUIZINGA, 2005, p.13).

No caso especifico do jogo de futebol, mesmo depois de passado o tempo de jogo
ele provoca inimeras repercusses nos torcedores e faz com que haja uma demanda de
tempo significativa no acompanhamento das noticias relacionadas ao que aconteceu na
partida, reportagens e etc.

Para saber realmente se essa nossa percepcdo esté de acordo com a realidade das
praticas torcedoras e de acordo com as teorias de Huizinga (2005), em nossa pesquisa

de campo perguntamos sobre o tempo gasto com o futebol semanalmente seja assistindo
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partidas, programas esportivos, debatendo com amigos, entre outras coisas, que é o item
7 de nosso roteiro de entrevista:

Tempo gasto com Futebol por semana

M Ate 1 hora
M 2 Horas

M 3 Horas

B Até 5 Horas

B Mais de 5 Horas

Grafico 03 — tempo gasto com o futebol por semana. Profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2018.

Quando fizemos essa mesma pergunta para os torcedores Peladao resultados
semelhantes demonstraram que € significativo o tempo gasto com o futebol mesmo apds

o0 término dos jogos:
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Tempo gasto com o Futebol por semana.

H Ate 1 hora
M 2 Horas

M 3 Horas

M Até 5 Horas

B Mais de 5 Horas

Grafico 04 — tempo gasto com o futebol por semana. Peladdo. Fonte: pesquisa de campo/ 2017.

Por ser uma atividade dentro de certos limites de tempo e de espaco, ou seja,
temporéria e isolada, que tem finalidade auténoma e se realiza tendo em vista uma
satisfacdo que consiste nessa propria realizagdo, o jogo se apresenta como um “intervalo”
na vida cotidiana, situado fora do mecanismo de satisfacdo imediata das necessidades.
Todavia, ele se torna, por exemplo, na vida dos torcedores apaixonados por futebol, para
quem ele transcende para além das quatro linhas, um acompanhamento, complemento e
até uma parte integrante da vida em geral, pois ele “ornamenta a vida, ampliando-a e, essa
medida, torna-se uma necessidade tanto para o individuo, como func¢éo vital, quanto para
a sociedade, devido ao sentido que encerra [...] em resumo, como fungdo cultural”
(HUIZINGA, 2005, p.10-11).

Essa ideia é percebida em um trecho da entrevista dos torcedores de futebol

profissional 49 e 57:

“Depois que acaba o jogo do meu time eu vou atras das coisas
que estdo falando nos programas esportivos, os debates, quero
ver 0s gols, o que o leso do técnico estéa falando, essas coisas.
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Minha mulher fica é brava com isso, mas ela ja me conhece,
por isso temos duas televisdes em casa, uma é minha e do meu
futebol, a outra ¢ dela das criangas. Kkkk” (Torcedor 49, 38
anos. / Pesquisa de campo 2018).

“Tem varias coisas que a gente ndo consegue ver durante a
partida, tem muita gente falando e ainda tem a cerveja. Quando
volto para casa gosto de ver tudo, agora se meu time perde eu
ndo quero ver é nada. Digo pra mulher que ndo vou mais ver
programa esportivos, mas ai passam alguns dias e 14 vai o leso
aqui procurar em tudo quanto ¢ canal noticias do mengao”.
(Torcedor 57, 41 anos/ Pesquisa de campo 2018).

No caso do futebol, o qual possui os elementos de repeticdo e alternancia, os
torcedores desenvolvem conjuntamente relagbes sociais, em que as experiéncias
vivenciadas pelo compartilhamento de emogdes vividas no momento do jogo tornam-se
acontecimentos que serdo eternizados e apropriados nas diversas vezes que o torcedor
assiste e revé imagens simbolicas relacionadas a partida presenciada ou néo.

A funcdo do jogo para Huizinga (2005), e a sua aproximacgdo com aquilo que
verificamos ser a realidade fenomenoldgica de partida de futebol pode ser estabelecida
por duas vertentes fundamentais que € a luta por alguma coisa ou a representacdo de
alguma coisa. Podemos verificar prontamente que 0 jogo possui significado e gera
experiéncias para aqueles que estdo imersos em sua realidade.

Tendo como pressupostos as abstracdes sobre jogo anteriormente mencionadas,
Huizinga (2005) apresenta o conceito de “circulo magico”, onde revela que quando se
participa de algum tipo de atividade de jogo e de lazer, entra-se nesse circulo deixando
para trés os problemas, preocupacdes e aflicGes do cotidiano, faz-se uma imersdo em um
outro universo. O autor defende que o carater especial e excepcional de um jogo é
ilustrado de maneira flagrante pelo ar de mistério em que frequentemente se envolve.
Dentro do circulo magico, as leis e costumes da vida quotidiana perdem validade.

Apesar de ser um espaco diferente do cotidiano, as acfes realizadas dentro do
circulo magico representam/significam algo para aqueles que participaram desta
experiéncia. Para entendermos visualmente a nocdo de circulo magico proposta por
Huizinga, podemos recorrer ao autor Adams (2009) que usa 0 seguinte exemplo para

demonstrar esta ideia:
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O circulo mdgico O mundo real
Marcar Chutar uma bola
um gol > emumarede

Figura 2 — Circulo méagico de Huizinga segundo Adams (2009)

A representacdo de Adams (2009) sobre o circulo magico de Huizinga
representada na imagem anterior nos indica que os que episddios do “mundo real”
possuem uma série de significacGes especiais dentro do circulo magico.

Queremos destacar aqui que as propriedades que Huizinga (2000) defende sobre
0 hiato na vida cotidiana das pessoas que 0 jogo possibilita, permitindo uma imersao
ludica em um espaco de tempo e local diferenciados da rotina diaria, estd em consonancia
com o cerne principal de nossa tese, que é 0 espirito carnavalizante que toma conta dos
torcedores ao assistirem uma partida de futebol.

Roger Caillois foi outro autor que se dedicou ao estudo dos jogos nas suas relacdes
coma cultura, propondo uma classificacao dos jogos com base em Huizinga. Para Caillois
(2001) o jogo pode ser definido numa das suas mais correntes acepcdes e, também, das
mais proximas do seu verdadeiro significado. O termo “jogo” designa nao somente a
atividade especifica que o nomeia, mas também a totalidade das imagens, simbolos ou
instrumentos necessarios a essa mesma atividade ou ao funcionamento de um conjunto
complexo. O jogo deve ser compreendido como uma atividade livre, separada, incerta,
improdutiva, governada por regras e ficticia.

O jogo traz consigo aspectos da vida diaria como, por exemplo, competicdes,
jogos de sorte, problemas desafiadores que precisam de forca, de raciocinio, entre outros.

Callois (2001, p. 31) classifica os jogos pelo tipo predominante em cada um deles:
da competicdo (agdn), da sorte (alea), do disfarce (mimicry) e da vertigem (ilinx). Vale
lembrar que Huizinga ocupou-se apenas do agbn. Essas classificagdes se combinam entre
si para aumentar as possibilidades de jogos, ndo devendo ser entendidas apenas de forma

isolada.


http://www.updateordie.com/2017/03/05/sobre-johan-huizinga-o-homo-ludens-e-a-ideia-de-circulo-magico/net/
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O autor referido argumenta que agén é um conjunto de jogos que surgem para 0S
jogadores competirem. As condicdes sdo impostas ao jogador pelo jogo e vencerd quem
tiver os melhores atributos (rapidez, agilidade, forca, inteligéncia, memoria,
concentracdo, etc.). Estes jogos criam condigdes ditas ideais para uma competicdo
entre/com adversarios, onde apenas um individuo ou um grupo sera o vencedor/camped&o.
Dessa forma, podemos considerar o esporte moderno como uma proporcao hiperbolizada
da dimensdo agonistica do jogo, ou seja, a agdn de forma socializada torna-se o esporte,
pois é 0 jogo que permite 0 acesso ao esporte pelo prazer de competir que é uma
manifestacdo ludica.

Além dos limites temporais e espaciais, todo jogo é organizado a partir de regras
que possibilitam o aparecimento da ordem em meio a desordem harmonica. Essas regras
podem ser explicitas, implicitas, flexiveis ou rigidas, porém sdo fixas, obrigatorias e
respeitadas por todos os jogadores.

Para os torcedores existe a mesma dimensdo agonistica, pois estdo envolvidos
como 0s jogadores na competicdo, incentivando-os durante a partida e também
competindo nas arquibancadas para produzir o melhor e mais bonito espetaculo com
maior numero de torcedores, mosaicos, canticos e outras expressdes, principalmente
durante os classicos, além das relagdes jocosas no cotidiano, onde cada torcedor ressalta
os grandes feitos do seu clube numa comparacéo inalcancavel pelo seu rival, fazem piadas
nas vitorias e derrotas ou quando os clubes caem ou acessam uma divisdo de um
campeonato, e realizam provocacdes durante as partidas, em suma, a relacdo com o clube
opositor € o jogo da sociabilidade ligado ao futebol.

Ja no élea, Caillois (2001) considera que nessa classe do jogo o que importa para
0 jogador é a sorte e 0 acaso (0 jogo de roleta, de dados, cartas, etc.). O jogador aceita as
regras do jogo e assume 0s riscos, crendo que tera lucros através do jogo. Esta dimenséo
pode ser relacionada ao torcedor de futebol, pois apesar de acompanharem a partida do
seu clube torcendo por sua vitdria, seja contra um adversario “teoricamente” mais forte
ou mais fraco, a partida de futebol é repleta de imprevisibilidade onde podem acontecer
eventos totalmente aleatorios que pode definir o resultado da partida; o pénalti no ultimo
minuto, a expulsdo do melhor jogador da equipe adversaria, o frango do goleiro do outro
time, uma chuva torrencial que cai inesperadamente e etc. Parece que S&80 nesses

momentos que a sorte é decisiva:
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“Contrariamente ao agon, a alea nega o trabalho, a paciéncia,
a habilidade e a qualificacdo; elimina o valor profissional, a
regularidade, o treino. Acaba por abolir num 4&pice os
resultados acumulados. E uma desgraga total ou entdo uma
graca absoluta. Proporciona ao jogador com sorte muitissimo
mais do que ele poderia encontrar numa vida de trabalho,
disciplina e fadiga... Sup6e da parte do jogador uma atitude
exatamente oposta aquela das provas no agon.” (CALLOIS,
2001, p. 37).

Sobre essa possibilidade assim se manifestam os torcedores 114 e 234 de futebol
profissional:

“A p. do meu time passa o jogo todo pressionando, chuta bola
na trave, o goleiro deles faz milagres e a bola ndo entre. Ai os
caras chutam uma bola no gol e pronto é gol. E muito azar
pap.”. (Torcedor 114, 62 anos/ Pesquisa de campo 2018).

“Hoje ndo era nosso dia. O Manaus dominou a partida, pressdo
total nesses maranhenses comedores de arroz, a gente
consegue ganhar a partida e vai decidir nos pénaltis, os caras
perderam 3 pénaltis. Nosso futebol sé pode estar amaldigoado
mesmo, tinhamos tudo pra subir pra série C, mas a sorte nao
ajudou”. (Torcedor 234, 48 anos/ Pesquisa de campo 2018).

Toda a dindmica aleatdria que esta presente em uma partida de futebol gera tensdo
em seus torcedores, por conseguinte, incerteza, imprevisibilidade, pois enquanto a partida
acontece ocorrem inimeras mudancas, alternancias, sucessdes e associa¢des. Ou seja, ele
é todo movimento, propiciando em meio ao acaso um ambiente instavel, totalmente
propicio aos mais diferentes tipos de apegos religiosos em seus torcedores. Sobre isso
iremos discutir mais densamente no segundo capitulo de nossa tese de doutoramento.

A mimicry consiste em uma ilusdo que é criada pelo jogo e pode ser entendida
como “um jogo de interpretagdo, pois qualquer jogo supde a aceitagdo temporaria ou de
uma ilusdo ou, pelo menos, de um universo fechado, convencional e sob alguns aspectos,
imaginario” (CALLOIS, 2001, p. 39). Na mimicry, o jogador assume um personagem e
vive essa vida de maneira imaginaria, permitindo que o jogador acredite que “esta” em
um mundo diferente do dele, porque na mimicry as regras e tudo o que acontece no
decorrer do jogo esta nas maos do préprio jogador, que podera utilizar a criatividade com
total liberdade de imaginacdo durante o jogo, ndo podendo alterar aquelas regras fixas
que existem em todos os tipos de jogos.

Neste caso, 0s torcedores se entregam a partida de futebol vivendo naquele

momento uma batalha imagindria que tera um desfecho de vitéria ou derrota,
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reproduzindo e interpretando a partir do ato de torcer uma imitagcdo do jogo fora das
quatro linhas, falando como a jogada deveria ser feita ou atacando e defendendo com seu
clube ou chutando ou cabeceando. E podemos ir além quando nos referimos as criangas
e 0s jovens que se imaginam jogadores de futebol durante suas brincadeiras ou “peladas”,
tentando imitar o estilo e forma de jogar de seu idolo. Nessa batalha imaginéria o torcedor
sente-se vencedor ou derrotado, dependo exclusivamente do resultado da partida. Quando
seu time € vitorioso o torcedor “ganha a semana”, mas quando perde. Podemos perceber

essa batalha imaginaria na fala dos jovens torcedores 129 e 116:

“O jogo de futebol pra mim ¢ ter raiva. Esse meu time ¢ muito
ruim, perde quase todos 0s jogos, ndo sei como esses caras
ganham pra jogar bola, esse tal Yago picachu joga muito pior
que eu. Faz eu me sentir um derrotado essa merda de time, pior
gue ndo da pra mudar isso dentro de mim, passo semana
ouvindo os caras curtindo com a minha cara, mas no domingo
ja estou aqui de novo vendo essa porcaria, espero que hoje ele
ganhe, ai minha semana é outra e vou frescar com a cara de

todo mundo.”(Torcedor 129, 22 anos./ Pesquisa de campo
2018).

“Dessa merda de jogo depende minha semana cara, minha
reclama que quando Nacional perde eu fico mal-humorado e
dando patada no vento. E assim mesmo, a gente vem pra pro
estadio, faz a maior festa pro Nacional, canta, faz barulho e a
porra desse time ainda perde? Mas hoje vai ser diferente, o Rio
Negro ¢ fregués e a festa vai ser da apaixonaga.” (Torcedor
116, 19 anos. / Pesquisa de campo 2018)

O termo ilinx, em grego, significa "torvelinho de agua”, do qual deriva também a
palavra “vertigem”. A sensagdo de vertigem sempre foi buscada pelos homens, e Caillois
refere-se as criangas que se divertem girando, rapidamente, o proprio corpo até perder o
equilibrio. A ilinix produz no individuo uma sensacao de instabilidade provocada por
algumas acdes produzidas pelo jogo que desequilibram os érgaos sensorios do corpo do
jogador. Podemos dizer, no caso do futebol, que o torcedor estd imerso numa reacdo a
necessidade de experimentar temporariamente uma instabilidade e desequilibrio da
percepcao e da consciéncia, ou seja, numa tentativa de provocar sensacfes internas numa
partida de uma final de um campeonato ou num classico contra seu rival ou numa partida
para ndo cair de divisdo, que podem ser expressas no gol feito, quase sofrido ou sofrido.
Sobre essa vertigem experimentada durante o jogo assim se expressam o0s torcedores
21,170 e 73:

“Professor isso aqui ¢ muito louco, tem hora que acho que vou
bater as botas, pra torcer pelo Rio Negro tinha que se exigir
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salubridade pois toda hora a gente ta no sufoco. Veja esse jogo
que vai comecar daqui a pouco, se a gente ganhar classifica pra
semifinais, se perder pode ser rebaixado, ja pensou nisso? Mas
eu venho assim mesmo, kkk”. (Torcedor 21, 53 anos. /
Pesquisa de campo 2018).

“A gente estava bem demais ano passado, fomos campedes
com aquele time merda, mas esse ano estd dificil. Todos
jogadores que prestavam foram embora, s6 ficou porcaria,
desse jeito vamos acabar caindo. Mas quem torce pelo
Corinthians sabe bem dessa agonia. rsrs.” (Torcedor 170, 34
anos. /Pesquisa de Campo 2018).

“Nem sempre eu saio feliz aqui do estddio, na verdade na
maioria das vezes eu ndo saio. Mas tem alguns momentos que
valem a pena, aquele gol chorado que demora pra sair e sai,
aquele pénalti defendido pelo nosso goleiro, isso ndo tem preco
e se vocé quer saber como eu me comporto nessa hora é so ter
paciéncia e observar caso Naga marque um gol...” (Torcedor
73, 37 anos./ Pesquisa de campo 2018).

Ressaltamos aqui que no capitulo 4 iremos nos deter sobre momento vertiginoso
decorrente da hora do gol e de seus possiveis desdobramentos.

As teorias de Huizinga (2000) e Caillois (2001) sobre o0 jogo se complementam e
se diferem em determinados aspectos. Numa tentativa de relacionar as teorias sobre o
jogo desenvolvidas por e com as praticas torcedoras manauenses, elaboramos em nosso
roteiro de entrevistava no item 7 um questionamento sobre como o torcedor de futebol

profissional e do Pelad&o classificaria o futebol a partir da definicdo de Jogo:
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Como vocé classificaria o futebo a partir da
definicao de Jogo?

B Um simples Jogo.

B Um jogo envolvente onde a sorte
e 0 azar desempenham um fator
determinante no resultado da
partida.

=

m Um Jogo que envolve questdes
que vao além uma explicagao
meramente racional,
comtemplando situagdes
sobrenaturais e divinas.

m Um Jogo que é jogado pelos
atletas que estdo em campo e por
seus torcedores que
desempenham um papel muito
importante no resultado da
partida

Gréfico 05 — Classificagdo do futebol a partir da defini¢do de jogo. Profissional. Fonte: pesquisa de campo/
2018.
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Como voceé classificaria o futebol a partir da
definicao de jogo?

B Um simples Jogo.

B Um jogo envolvente onde a sorte
e 0 azar desempenham um fator
determinante no resultado da
partida.

Um Jogo que envolve questdes
que vao além uma explicagdo
meramente racional,
comtemplando situagdes
sobrenaturais e divinas.

B Um Jogo que é jogado pelos
atletas que estdo em campo e por
seus torcedores que
desempenham um papel muito
importante no resultado da
partida

Gréfico 06 — Classificagdo do futebol a partir da defini¢do de jogo. Peladdo. Fonte: pesquisa de campo/
2017.

Apesar de pequenas variagOes percentuais tanto os torcedores de futebol
profissional como os torcedores de futebol amador consideram o jogo de uma forma
muito mais abrangente do que um simples jogo. Todos os principios tedricos defendidos
por Caillois (2001) e Huizinga (2000) foram ressaltados nas respostados dos torcedores.
Verificamos ainda que a maior quantidade de resposta se refere a crenca que o torcedor
tem de que desempenham um papel muito importante no resultado da partida e por isso

seu envolvimento emocional durante o jogo é extremo. Os torcedores sofrem com a
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partida, eles gritam e xingam, reproduzem os canticos da torcida como uma catarse, em
suma, se comportam na maioria das vezes de maneira diferente do seu cotidiano, se
entregando a tal ponto a uma partida de futebol a poder sofrer infartos e chegar ao 6bito,
como ja aconteceu em diversos casos com alguns torcedores apaixonados, seja no estadio,
na TV ou no radio.

Uma vez que a pratica dos torcedores manauenses de futebol corresponde a uma
manifestagdo expressa da cultura de determinado grupo social, torna-se relevante
definirmos o conceito de cultura sobre o qual estara alicercada a sua compreensao.

Contrapondo-se a um conceito extenso e vasto de cultura, Geertz (1989) elege
uma definicdo mais exata e tangivel, concordando com Max Weber quando diz que o
homem é um animal amarrado a teias de significados tecidas por ele, sendo as formas
culturais essas teias.

O conceito geertziano de cultura entdo € um conceito ligado aos significados
presentes nas praticas humanas que as tornam inteligiveis para o préprio grupo social, dai
0 porqué de Geertz utilizar o termo semiotico para caracterizar seu conceito. Para o autor
as manifestagcdes culturais representam o “livro vivo” que contém o registro simbdlico
das préticas sociais vigentes em uma dada sociedade.

Bento (2010) defende que cultura é aquilo que o homem criou para com ela se
criar e fazer Homem. Para esse autor estd assercdo é simples de entender: no codigo
genético ndo vém ideais, nocdes, principios, valores, habilidades e equipamentos
similares; essas “coisas” resultam da aprendizagem e do contagio cultural. Um outro
aspecto importante defendido por Bento (2010) a cultura é o didlogo do individuo com o
seu tempo, um didlogo enquadrado e mediado por artefatos e técnicas familiares da ética
e da estética. Ela é o produto da convergéncia da tradicdo coletiva com a criacdo do talento
individual. Resgata e aviva o0s valores do passado; aponta e imagina-lhes futuros.

Nesse sentido, Mauss (2003) contribui para uma visdo integradora entre corpo e
cultura por meio do conceito de “fato social total”. Este conceito abarca as dimensdes
socioldgicas, econdmicas, juridicas, religiosas, psicoldgicas e fisioldgicas do homem na
realizacdo de uma determinada pratica social.

Bourdieu (2003) assinala que os diferentes grupos sociais se unem em torno de
um interesse comum, uma forga externa, no presente caso a cultura esportiva no ambito

das torcidas dos clubes de futebol, com o interesse de impor uma visdo do mundo social.
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O espaco social € uma realidade invisivel que ndo podemos mostrar nem tocar e
que organiza as praticas e as representagdes dos agentes ou grupos, 0S quais S&o
distribuidos no espaco conforme sua posicdo social caracterizada de acordo com dois
principios de diferenciacdo: o capital econdmico e o capital cultural, que juntos formam
o capital global. As diferencas percebidas pelos torcedores de futebol em relacdo aos
times de sua preferéncia estariam, dessa forma, associadas a posicOes diferentes, a
hierarquias diferentes, transformando-se numa verdadeira linguagem de sistemas
simbdlicos constituida de signos distintivos.

Ainda segundo Bourdieu (1989), o espaco social e o0 espaco simbélico devem ser
identificados de modo a definir os principios fundamentais de diferenciacdo cultural e
econémica, e, sobretudo os principios de distingdo (habitus). O conceito de habitus
compreende o conjunto das préaticas e costumes relacionados aos valores estéticos,
fisiologicos e intelectuais de uma sociedade.

Para o0 autor, representa um modus operandi, ou seja, uma metodologia de atuagéo
social condicionada a conhecimentos e ao capital cultural socialmente adquirido.
Claramente, o modus operandi pode ser definido como sendo um conhecimento adquirido
e também um haver, um capital (habitus) que indicam uma disposicdo incorporada, quase
postural, que pode ser aferida nas manifestacfes das torcidas de futebol. Habitus séo
produtos das posi¢cdes sociais, das hierarquias sociais. Sdo diferentes e diferenciadores,
na medida em que sdo encarados de forma diferente pelos agentes. Dessa maneira, 0
conceito de habitus representa uma chave interessante para se compreender as
representacdes sociais manifestadas no ato de torcer por determinado time de futebol. E
ndo somente as manifestacdes sociais, mas também a paixdo ou admiracdo por
determinado time de futebol sdo aprendidas/ensinadas pelos/aos sujeitos que se inserem

nesse espaco de subjetividade:

(...) para cada novo recém-chegado, 0 universo das préaticas e
dos espetaculos esportivos apresenta-se como um conjunto de
escolhas previamente determinadas e de possibilidades
objetivamente instituidas - tradicBes, regras, valores,
equipamentos, técnicas, simbolos - que recebem sua
significacdo social do sistema constituido por elas e que ficam
devendo, em cada momento, uma parcela de suas propriedades
a histéria (BOURDIEU 2007: 197).

E o que podemos perceber na fala do torcedor de futebol profissional 89:
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“Professor, sou filho de um nacionalino, meu pai me levava
para o estadio para ver os jogos do Nacional no tempo que o
Amazonas tinha futebol, entdo eu amo isso. Infelizmente meu
filho ndo me acompanha porque a p. desse futebol néo ajuda.
Futebol esta dentro de mim, o amor pela porcaria do Nacional
esta dentro de mim, vou morrer assim”. (Torcedor 89, 46 anos.
/ Pesquisa de campo 2018).

Para Elias (1997) “habitus” significa a “segunda natureza” ou “saber social
incorporado” e que esse conceito gera um equilibrio entre continuidade e mudanca.
Também ressalta que o “habitus” nacional de um povo ndo estd relacionado com a
genética, e sim vinculado ao processo particular de formagdo do Estado a que foi
submetido.

Ao conceito de habitus enquanto modus operandi e critério de distin¢do social
pode-se associar 0 antropoldgico de ethos, conforme enunciado por Geertz (1989),
compreendendo 0s aspectos morais e esteticos de uma dada cultura, ao passo que seus
aspectos cognitivos e existenciais sdo designados pelo termo “visdo de mundo”. A “visdo
de mundo” torna-se emocionalmente aceitavel por se apresentar como uma imagem de
um verdadeiro estado de coisas, do qual o tipo de vida € a expressdo auténtica.

Nesse sentido, no interior de cada cultura, se considerarmos as manifestacGes
clubisticas como expressdes culturais de uma sociedade complexa, operaria um habitus
associado a um ethos proprio confirmado por uma determinada visdo de mundo.

Esse conjunto de imagens representa um “reconhecimento” do mundo exterior
mesclado entre a nossa subjetividade e os valores da cultura do grupo social a que
pertencemos. Assim, passamos a apresentar e a compartilhar ou socializar o
reconhecimento do que se percebe do mundo. O resultado é o que chamamos de
representacdo social.

O termo representacao social foi bastante utilizado por Serge Moscovici (2005;
1978; 1963) para designar a elaboracéo de um objeto social pela comunidade. Para esse
autor, as representacdes, sustentadas pelas influéncias sociais, constituem as realidades
de nossas vidas cotidianas e servem como o principal meio para estabelecer as associa¢oes
com as quais nos ligamos uns aos outros.

O conceito de representacdo social, segundo Moscovici (2005; 1978; 1963)
corresponde a um conteddo mental estruturado, isto é, cognitivo, avaliativo, efetivo e
simbdlico, sobre um fenémeno social relevante, que toma a forma de imagens ou

metéaforas, e que é conscientemente compartilhado com outros membros do grupo social,
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tais como os times de futebol, suas torcidas e os elementos materiais e simbolicos a ele
ligados.

Com uma abordagem diferenciada, o antrop6logo Roberto DaMatta, desenvolveu
seu trabalho cientifico procurando entender os elementos culturais que constituem o
Brasil. Nesta perspectiva, o futebol exerce um lugar de destaque, a quem o autor atribui
um alto grau de positividade, vinculado ao seu carater de experiéncia e de produtor de
unidade e identidade nacionais, 0 que pouco se pode observar em outras esferas da vida
nacional.

Essa mesma visdo também é compartilhada por Helal (1997), ao afirmar que o
futebol no Brasil pode ser visto como um poderoso instrumento de integracdo social e
que através do mesmo, a sociedade brasileira experimenta um sentido singular de
totalidade e unidade, revestindo-se de uma universalidade capaz de mobilizar e gerar a
paixdo em milhdes de pessoas.

DaMatta (1990) propde uma sociologia que busca entender a sociedade brasileira”
pelo avesso”, ou seja, através de tematicas esquecidas, pelo menos até o final dos anos
1970, pela sociologia “oficial”. Dessa forma, algumas expressoes da cultura popular, tais
como o carnaval, o futebol, o jogo do bicho, as festas populares e as paradas militares
expbem uma forma de ser do Brasil.

Nossa tese de doutoramento se construiu a partir da premissa socioldgica da
representatividade do futebol para a sociedade brasileira, por esta razdo nos referimos e
nos apoiamos nas teorias e abordagens de Roberto DaMatta que privilegiou para o
entendimento do Brasil eventos que sdo considerados “pouco sérios”, “descartaveis” ou
“secundarios” pelas elites brasileiras, inclusive as intelectuais e/ou de tradicao
progressista. 1sso ndo significava, porém, ignorar as relacdes dos universos da politica da
economia, da arte e da universidade, mas de entendé-las no paradoxo e na negatividade,
por meio dessas outras manifestacBes, que parecem, a primeira vista, ser sua antitese.

Concordando com essa premissa acima referida, Vaz (2005) afirma que a
sociedade brasileira se constitui em uma combinacdo de paradoxos que escapariam a um
modelo de coeréncia, o que a faz optar por certas caracteristicas sociais em detrimento
das outras.

Para DaMatta (1997) a sociedade brasileira combina aspectos absolutamente
modernos com outros de tradicdo colonial, caracteristicas que valem para vida publica

(na rua), mas que sdo contraditorios com o ambito privado. O autor emprega, apoiado na
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tradicdo estruturalista — representada por Max Gluckman, Vitor Turner, Clifford Geertz
e Claude Lévi-Strauss -, a categoria de drama social. O drama é uma estrutura que
simultaneamente revela e esconde (DaMATTA, 1982).

A anédlise do autor opfe-se a ideia do utilitarismo dos fendmenos sociais, em
particular aplicada ao fenémeno futebol. Ele ndo concorda que o esporte deva
necessariamente ser uma decorréncia pratica de outras atividades laborais e utilitarias,
mas uma atividade cuja expressao estética deva ser considerada em primeiro plano.

O futebol ndo seria, portanto, um espaco de utilitarismo politico, mas trata-se de
uma esfera que, se ndo esta alheia, mantém-se de alguma forma independente das relacdes
politicas mais imediatas, configurando-se em espaco de identidade e unificacdo nacional,
levantando a autoestima, configurada em boas lembrangas de individuos e de grupos.

HELAL (1997, p. 25) destaca que, “O futebol no Brasil pode ser visto como um
poderoso instrumento de integracdo social. Através do futebol, a sociedade brasileira
experimenta um sentido singular de totalidade e unidade, revestindo-se de uma
universalidade capaz de mobilizar a gerar paixdes em milhdes de pessoas”.

Alguns eventos culturais sdo capazes de identificar os povos. No caso brasileiro,
o futebol e o carnaval sdo vistos como elementos de brasilidade e autoimagem do povo.
Vogel (1982) indaga como o jogo de futebol pode ser t&o brasileiro, sem ter nascido aqui?

DaMatta (1998) afirma que, apesar de o futebol ser um esporte vindo do
“estrangeiro”, adquiriu no Brasil uma série de novos significados, num processo que ele
chama de aculturacdo positiva. O futebol seria no Brasil um jogo, ou ainda, um esporte
vivido como jogo, relacionado a outras esferas que ndo apenas aquelas que se realizam
no campo.

No Brasil, o futebol adquiriu um estilo préprio de ser jogado, no qual sdo
reconhecidos 0 modo de ser do brasileiro, caracterizando-se pela ambiguidade do
malandro, figura simbolica em nosso imaginario social, que circula entre as portas da
legalidade e da ilegalidade; a do claro e do oculto; a do implicito e a do explicito”, e cuja
forca estaria relacionada também ao fato de que no Brasil se joga a versdo soccer do
futebol. O futebol brasileiro, em oposi¢cdo ao praticado na Europa, caracteriza-se por ter
“jogo de cintura”, por “dobrar sem quebrar”, dissimular, improvisar e sair com elegancia
de situacbes em principio adversas, geralmente movendo o corpo e criando um jogo

esteticamente valorizado.
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Vaz (2005) ressalta que como metafora da vida cotidiana, o futebol expressaria,
entdo, uma forma de ser brasileira, uma vez que é preciso muita malandragem para poder
lidar com uma sociedade altamente modernizada de um lado, mas que convive de outro
lado com caracteristicas patriarcais e relagdes clientelistas. A malandragem, nesse
sentido, pode ser uma caracteristica altamente positiva e necessaria, que exprime nossa
subjetividade para lidar com a objetividade social.

E nosso entender que o ato de torcer é uma expresséo cultural latente da sociedade
brasileira, pois nossa cultura ndo mora sé em museus, bibliotecas, livrarias e salas de
orquestra. Ela também se encontra nas festas e romarias, nas missas e procissdes, nas
feiras e confraternizacdes, nos estadios e nos sentimentos de alegria, angustia, choro,
drama, dor e tristeza que nele afloram, nas identificacOes, expressoes e estados de forma
que nele se revelam.

Finalizamos este capitulo, citando Toledo (2000) que afirma que quando dois
times de futebol entram em campo, ndo sdo apenas alguns jogadores que lutardo
desesperadamente durante alguns minutos para tentar passar, 0 maior nimero de vezes
possivel, uma bola por dentro de um de dois retangulos colocados em extremidades
opostas do campo. Quem entra em campo sao as cores, a tradicdo, a historia, o jeito de
ser de um grupo, ou mesmo de uma classe social, representadas através da simbologia
das camisas envergadas pelos atletas. Para os torcedores, quem ganha ou perde ndo séo
0s jogadores (eles), mas eles mesmos torcedores (nos). E isso vale para os torcedores de
times profissionais, comuns e 0s organizados, torcedores do futebol amador, aqui em

Manaus ou em qualquer parte do planeta onde se assista a um jogo de futebol.
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CAPITULO II
2. — Praticas rituais, identidades e socialidades nos torcedores futebol

profissional e amador do Amazonas.

N&o sei se Deus é brasileiro. Mas sei que foi o Brasil que fez
do Futebol uma arte divina, executada por deuses humanos, de
carne e 0sso, irmanados no cultivo de uma estética da curva e
da sinuosidade (...). Realmente o Futebol que o Brasil inventou
e difundiu pelo mundo é muito mais que um Desporto. E uma
religido de malicias e dribles, um jogo de sensualidade e gozo
dos sentidos, para encanto dos olhos, incéndio das paixdes e
arrebatacéo das almas (BENTO, 2006, p 141.)

Apesar de ser considerado para muitos um espetéculo, o jogo de futebol ndo se
desenvolve, como no teatro ou concerto, segundo um roteiro pré-estabelecido. Muito pelo
contrario, o decurso do mesmo esta sempre sujeito a espontaneidade e a incerteza
encenando, de certa forma, uma batalha entre dois extremos geradores de tensdes,
excitacdes e paixdes.

Assim, o futebol proporciona muitas vezes a experiéncia daquilo que ndo €
vivenciado no dia-a-dia (ou que se procura evitar): o desequilibrio, as incertezas, a
inseguranca dos momentos seguintes. Um universo proprio de expectativa e excitacao,
no qual “o lado imponderavel e descontrolado da vida, toma a frente dos acontecimentos”
(DAMATTA, 2006, p.25). O futebol proporciona uma vivéncia onde entramos em
conflito ndo por necessidade, mas voluntariamente. Por nossa propria vontade,
encenamos mimeticamente uma disputa uns contra 0s outros, sempre na esperanga de
vencer, e, consequentemente, sempre ameacados pela possibilidade iminente do fracasso.
Esse é o paradoxo apaixonante que o futebol proporciona aos seus torcedores.

Toda essa imprevisibilidade e esse acentuado envolvimento emocional que norteia
uma partida de Futebol suscita uma série de comportamentos e atitudes ritualisticas e
religiosas nos torcedores, motivando-nos a considerar em nossa tese, e especificamente
no presente capitulo, o futebol como um ritual da sociedade contemporanea e ousamos
afirmar que para seus torcedores o desenrolar de uma partida apresenta aspectos de uma
grande cerimdnia religiosa.

Por entendermos do mesmo modo que o futebol transcende sua qualidade
esportiva, criando relagdes sociais, estruturaces identitarias, bem como um forte
universo simbdlico, e por verificar que todos esses aspectos se relacionam com as

questdes rituais e que sdo fundamentais no desenvolvimento de nossa proposta de tese
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sobre as dindmicas de Carnavalizagao nas préaticas torcedoras, o presento capitulo também
ird discorrer sobre os processos de identificacdo e socialidade no futebol profissional e
amador na cidade de Manaus.

2.1 — Praéticas rituais, algumas concepcoes.

A prética dos rituais ocorre desde os primoérdios. Sua importancia reside no seu
desenvolvimento e imposicdo silenciosa aos participantes, em sociedades simples ou
complexas. Sua aceitacdo e repeticdo € uma demonstracdo da prépria necessidade de sua
existéncia, sendo que a polissémica significacdo desses eventos pode ser explicada pelas
caracteristicas, necessidades e evolucdo de cada sociedade. Definir ritual ndo € uma tarefa
facil, pois o termo tem assumido diferentes sentidos de acordo com os contextos em que
é empregado. Do ponto de vista semantico podemos dizer que ritual é o conjunto de
praticas consagradas por tradicdes, costumes ou normas, que devem ser observadas de
forma invariavel em determinadas cerimdnias. E um processo continuado de atividades
organizadas cuja pratica esta relacionada a ritos, que envolvem cultos, doutrinas e seitas,
encontrados ndo sO na vida religiosa, mas em todas as esferas culturais. Os rituais sdo
constituidos de gestos simbolicos repetitivos, carregados de intencionalidade. Podem ser
religiosos e nao-religiosos, e estdo presentes nos mais diversos grupos sociais.

Mas, para além da semantica, a existéncia das dificuldades em apresentar uma
definicdo de ritual se da em consequéncia de duas razdes. A primeira vem da propria
utilizacdo ambigua deste conceito. Por vezes o termo ritual é utilizado para designar uma
cerimonia, uma festa, um espetaculo, um costume, etc. Uma segunda razao prende-se com
o fato de a tematica relativa ao ritual ter sido estudada por diversos autores que elaboraram
diferentes teorias de analise e que propdem por isso explicacdes muito diversas para 0s
fendmenos rituais. Contudo, as diversas possibilidades de conceituar ritual ndo parecem
divergir tanto entre si, mas apresentam varias dimensées do mesmo processo.

Tendo como base os estudos de Segalen (2002), iremos apresentar de forma
resumida ideias centrais de ritual das perspectivas funcionalista, simbolista, estruturalista.
A primeira analisa o ritual segundo as necessidades humanas e sociais que este satisfaz.
Sob uma perspectiva funcionalista, ritual pode entdo ser definido como um conjunto de
crencas e praticas que permitem a determinado grupo enfrentar os grandes problemas da
vida humana. Numa perspectiva simbolista o ritual pode ser entendido como um codigo

de comunicacao de tipo linguistico implicando mesmo o conhecimento e a aceitacao, por
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parte dos participantes do mesmo, das regras do referido codigo. Os rituais servem assim
para comunicar informacdo. Tal comunicacdo é essencialmente expressiva e simbdlica
podendo ser efetuada por palavras, gestos, vestimentas, etc. Proxima desta abordagem
estd a perspectiva estruturalista desenvolvida por Lévi-Strauss. Segundo esta, o ritual
pode ser entendido como um sistema de homologias, oposicoes e inversdes, participante
na organizacao do significado da realidade percebida.

Assim, o ritual apresenta-se como um sistema semioldgico ou codigo articulador
de signos, ou seja, uma linguagem. A perspectiva pragmatica procura tratar as aces
rituais, ndo como um cédigo de comunicagdo, mas sim como uma forma de este "fazer
qualquer coisa”. (SEGALEN, 2002). Esta perspectiva, baseia-se na ideia de que a préatica
de um ritual produz determinados efeitos.

As perspectivas teoricas acerca do ritual correspondem diferentes significados e
dimensdes do ritual. Esta variedade de significados parece estar também associada a
propria raiz etimologica do termo rito. Este termo apresenta-se de certa forma como uma
expressdo classificatoria de determinadas praticas que sd@o denominados ritos. Esta
palavra provém do termo latino ritos que, por sua vez, designa um culto ou ceriménia
religiosa e ainda, numa perspectiva mais abrangente, um uso ou um costume. A palavra
latina ritus designa ainda as técnicas de comunicagio com o divino. E possivel assim
constatar que a raiz etimologica do termo rito remete 0 mesmo para uma ligacdo ao
religioso, ao sagrado, ao sobrenatural, ao divino, etc.

O ritual entdo é entendido como um sistema codificado de préticas, sob certas
condicdes de lugar e tempo, que possuem um sentido e valor simbdlico para os seus atores
e testemunhas e que implicam certa relagdo com o sagrado, Esta ligacdo com o sagrado é
também admitida por Durkheim (1978) que defende que os ritos nascem nos grupos e
suas funcdes sdo fazer emergir, manter ou recriar certas ideias atreladas a religido desses
mesmos grupos. O rito, entdo, ndo € uma celebracéo fechada no tempo e no espaco, antes,
porém, transcende as delimitacdes fisicas dos locais onde acontecem. Durkheim (2008)
assinala que os rituais retratam ocasides de extrema consisténcia social, intensificando-se
quando o namero de participantes aumenta. Os rituais sdo vistos como modos de a¢do
determinados, como movimento, diferenciando-se de outras praticas morais apenas pela
natureza especial do objeto a que se dirige (Durkheim, 2008: 69).

E baseado em uma perspectiva de densidade social que os rituais funcionariam

como elementos precursores da vida social, construidos, a partir do compartilhamento de
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sentimentos, emocdes e simbolos, os fatores motivacionais das interagdes sociais,
gerando sentimento de pertenca a sociedade como um todo. Um pouco mais a frente
iremos nos ater especificamente nos aspectos rituais do futebol, porem esse
compartilhamento emocional assinalado por Durkheim (2008) é facilmente observado
entre os torcedores e sua importancia social é verificada cotidianamente em diversos
momentos da vida dos mesmos.

Apesar de ter sua génese a partir de Durkheim, Collins (2004) apresenta alguns
aspectos diferenciados em relagdo a sua formulacdo tedrica acerca dos Rituais. Para ele o
ritual deve ser visto como a principal forma de acdo situacional e como ponto de partida
analitico iniciador de uma microssociologia radical. A tese da interacdo ritual seria o
pressuposto tedrico capaz promover uma via de afluéncia entre as relagbes sociais em seu
funcionamento microssociologico, tornando dessa forma uma chave fundamental para o
entendimento das instancias macrossocioldgicas, a partir das motivacgdes, dos porqués das
acOes sociais. Collins (2004) assinala que os rituais sao a situacao estrutural, a morfologia
social da qual derivam as emocGes, comportamentos, motivacdes que impulsionam as
acOes dos individuos.

O conceito de situacdo é o grande diferencial entre Durkheim (2008) e Collins
(2004), pois para o primeiro os rituais sdo geradores de pertenca a sociedade como um
todo e para o0 segundo esses sentidos sdo locais, construidos, mantidos e destruidos na
esfera das interacOes face-a-face, no aqui e agora da vida cotidiana.

Collins (2004) atribui uma perspectiva bastante peculiar da ideia de ritual
distanciando-se do entendimento do ritual como forma de perceber a estrutura social,
como aparato formal de manutencdo da ordem ou de manifestacdo da cultura e de seus
valores. Ao invés, Collins afirma que a abordagem microssociolégica ndo percebe o ritual
como algo estatico, nem como mero reflexo da macroestrutura, e sim como algo inserido
na fluidez das correntes de interacdo ritual. Afirmando que a situacdo é um ponto de
partida analitico para a explicacdo, ele coloca o desafio de explicar que aquilo que
geralmente parece ser uma cultura global fixa € na verdade um fluxo situacionalmente
gerado de regras e sentidos imputados (COLLINS, 2004:6-8).

No que se refere ao processo Ritual, Collins (1992) retoma dois expedientes inter-
relacionados e indicados por Durkheim (2004) e os amplia. Primeiramente, pelo
compartilnamento de sentimentos e de signos que quando Sd0 expressos provocam uma

harmonia entre os individuos e conscientes de sua unidade moral. posteriormente esses
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movimentos compartilhados séo evidenciados e tornam os individuos atentos uns para os
outros, fazendo a mesma coisa, pensando a mesma coisa (emogio compartilhada). “E a
acdo em conjunto que permite a um grupo sentir-se como grupo” (Collins, 1992:43). Isso
é importante, pois torna os rituais mais densos e provocando assim um aumento de energia
emocional, fazendo-os habilitadores morais ndo s6 do ponto de vista das ideias, mas
também das expressdes corporais visiveis.

Esse compartilhamento de signos, de energia emocional citados por Collins
(1992) é um dos principais aspectos das préaticas torcedores e que fazem com esse
fendmeno seja tdo relevante na vida de tantos brasileiros. Verificamos isso em nosso
estudo de mestrado (CHAVES 2013) no qual entrevistamos os torcedores sobre 0s
significados de alguns simbolos relacionados ao seu time de preferéncia (cor da camisa,
mascote, escudo, bandeira e hino) e encontramos as seguintes respostas:

Cor da camisa: Sangue / Prosperidade e Alegria / Harmonia / segunda Pele / Manto
Sagrado

Escudo: Identidade / Coragdo / Minha histdria/ Digno de todo Respeito

Mascote: Forca / Raca / Alegria / Perseveranca /

Bandeira: Manto Sagrado / Segunda Pele / Identidade

Hino: Motivacéo para Viver / Exemplo de Vida / Batalhas / Sentimento Inexplicavel

Segundo as categorias formuladas a partir das respostas dos torcedores, tanto dos
organizados quanto 0s comuns, percebemos que além de representar a qualidade da
paixdo pelo time, os simbolos devem servir como modelo de identificacdo para o torcedor,
sendo expressos como parte indissociavel da vida do mesmo. Nesse contexto o torcedor
procura identificar-se com as qualidades construidas simbolicamente inerentes ao
simbolo escolhido.

Os torcedores, entdo, tém por simbolos objetos que lhes significam bravura,
coragem, heroismo, forca, imponéncia, etc.; Caracteristicas humanas e animais sempre
exaltadas em quase todos os discursos romanticos e liberais, principalmente aqueles
relativos as batalhas, as conquistas, a sobrevivéncia e a justica. Valores altamente
exaltados por nossa cultura, mas raramente concretizados. Caracteres que os torcedores
desejam associados a eles proprios e aos seus times. Eles querem ver seus jogadores em
campo, lutando para vencer a batalha.

Vale ressaltar que o simbolo de maior significagdo para os torcedores pesquisados

é a camisa. Além da paixdo pelo time, a camisa revela o afeto pelo grupo, e as vezes é
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revestida de um carater sacralizado. Toledo (1996) afirma que ela demarca diferengas,
delimita espacos, reitera identidades, solidariedades e oposi¢des. Sua eficacia consiste no
uso pelas ruas, trajetos até os estadios, nos barés, nos momentos de jogo e muito depois
deles.

Os simbolos anteriormente mencionados sdo dramatizados pelos torcedores
destacando diferentes formas de manifestacdes coletivas presentes nos locais onde se
reinem para verem o jogo de futebol. Sobre os simbolos, Eliade (1991) explica que o
pensamento simbolico é consubstancial ao ser humano e antecede a linguagem e a razéo
discursiva. O autor assinala que o termo “simbolo” se refere a tudo aquilo que, de maneira
generalizada ou analoga, representa alguma coisa ou alguém. Portanto, os simbolos
indicam uma realidade sensivel que possui um significado transcendente. Eles sdo
capazes de revelar aspectos da realidade humana por meio de significados especificos,
preenchendo determinada fun¢do. Em uma partida de futebol, os simbolos estéo presentes
a partir do momento em que os torcedores conseguem se comunicar com uma linguagem
Unica e subjetiva.

Sobre esses aspectos, Simdes e Concei¢do (2004) afirmam que o futebol é
preenchido por contetdos simbolicos associados a esfera ritualistica, capazes de
mobilizar emocdes peculiares no universo do espetaculo esportivo. Dessa forma, 0s
simbolos do futebol possivelmente estdo associados as questBes de pertencimento ao
grupo por meio dos uniformes, cores, mascotes, brasdo, bandeiras, enfeites, entres outros
elementos que manipulam o imaginéario dos integrantes de um mesmo clube. Ao mesmo
tempo, 0s gestos e expressdes faciais, também presentes no campo esportivo, podem
indicar mensagens simbdlicas de alegria pelo gol marcado ou pela vitéria da partida, raiva
pela derrota, entre outras emocdes que falaremos especificamente na secdo 4 de nossa
tese.

Apesar de nao falar especificamente do Futebol, Collins (2004) afirma que nos
rituais a efervescéncia coletiva € momentanea, mas tem efeitos mais prolongados quando
se materializam em sentimentos de solidariedade grupal, simbolos ou objetos sagrados,
em energia emocional individual. Dessa forma defendemos que uma partida de futebol
pode durar no imaginario de seus torcedores por dias, meses, anos, e até mesmo até o fim
de sua existéncia. Todo torcedor tem aquela partida que ndo esquece, onde tudo parecia

perdido e no final deu tudo certo, onde ele sentiu a imensa alegria da vitoria ou até mesmo
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a dor extrema da derrota inesperado, jogos que nunca saem da lembranca dos torcedores
visceralmente apaixonados por seu time do coracéo.

Surgem assim os emblemas de grupos e marcadores sociais, visto que para Collins
(2004), os simbolos sdo essenciais no prolongamento da energia emocional para longe
dos momentos ritualisticos mais densos. O surgimento desses emblemas deve-se ao fato
de ndo é facil explicar para nés mesmo os fortes sentimentos em relagdo a entidades
abstratas, sendo necessario, entdo, conectar essa realidade complexa a objetos concretos.

Retomando as preposicdes tedricas acerca do ritual, Radcliffe Brown (1973)
defende que as préticas ritualisticas permitem tocar na sensibilidade, pelo fato de serem
a expressdo simbdlica do sentimento. Essa subjetividade afetiva tenta se materializar nas
praticas corporais experienciadas pelos individuos nos momentos ritualisticos. O autor
salienta que os valores sociais sdo transmitidos por tradi¢do, inclusive nos rituais onde
adentra aos corpos, devido sua ligacao simbolica. No ritual, cada individuo tem uma acao
simbdlica intimamente relacionada com o0s outros participantes facilitando assim o
agrupamento de pessoas que compartilham dos mesmos valores evidenciados nos ritos.

Leach (1966) assinala que é nos rituais que se perpetuam os conhecimentos de
uma tradicdo cultural. Durante um ritual podemaos ter tanto a transmissédo de valores que
legitimam a ordem social, portanto, a estrutura, como também os elementos da
antiestrutura, conforme indica Turner (1957). Para que isto ocorra € necessario um
periodo liminar, onde o simbolo se apresenta em seu estado de maior condensacgéo. Sobre
os conceitos de liminaridade e sua possivel aplicabilidade na pratica torcedora, mas
adiante iremos discutir, especificamente no capitulo 3 de nossa tese de doutoramento.

Erving Goffman (2011) alargou as possibilidades de aplicacdo do conceito de
ritual para situacGes cotidianas, mostrando como este € encontrado em diferentes graus
no reino secular, tanto quanto nos mundos sagrados e oficiais. Segundo Collins, a obra
de Goffman busca mostrar os rituais cotidianos que permeiam a sociedade moderna, em
uma perspectiva dos rituais como performances que ndo sdo apenas consequéncias
sociais, mas como eventos geradores e constituintes da sociedade.

Na conceituacdo do que séo, na pratica, os rituais, Goffman (2011) chama atengédo
para alguns materiais comportamentais que considera definitivos, como “as olhadelas,
gestos, posicionamentos e enunciados verbais que as pessoas continuamente inserem na
situa¢do, intencionalmente ou ndo” (GOFFMAN ,2011:9). Esses elementos, que

acontecem de forma mais intensa na co-presenca (mas estdo de alguma forma presentes
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em interacOes virtuais) sdo importantes porque indicam a existéncia de orientagéo e

envolvimento mutuo dos participantes da interacéo.

“Eu utilizo o termo ritual porque essa atividade, por mais
informal e secular que seja, representa uma forma pela qual o
individuo precisa proteger e projetar as implicages simbdlicas
de seus atos enquanto estiver na presenca imediata de um
objeto que tenha um valor especial para ele.” (GOFFMAN,
2011:60). E importante pontuar que um dos méritos de
Goffman foi o de encontrar rituais cotidianos sobre o0s quais
ndo temos consciéncia, rituais que permeiam cada aspecto dos
nossos encontros sociais (COLLINS, 2009:189).

Segalen (2002) destaca dois elementos no ritual, um de ordem quantitativa e outro
de ordem qualitativa: quanto mais pessoas estdo presentes nos rituais, mais intenso sera
o ritual; por outro lado, os rituais também elevam a qualidade dos contatos: ao fazerem
0S mesmo gestos, entoarem as mesmas cangdes, as pessoas voltam a atencdo para a
mesma coisa. Elas passam a ndo soO estar reunidas, como passam a ter consciéncia do
grupo ao seu redor e certas ideias e objetos passam a significar o grupo, tornando-se seus
simbolos, adquirindo um significado sagrado. Goffman (2011) assinala que tambem o0s
individuos se tornam sagrados e essa sacralizacdo pode ser observada atraves dos rituais

de interacdo, dos ritos cerimoniais dirigidos para e pelos os proprios atores:

Por isso é importante ver que o eu [self] é, em parte, uma coisa
cerimonial, um objeto sagrado que precisa ser tratado com o
cuidado ritual apropriado e que por sua vez precisa ser
apresentado aos outros sob a luz apropriada. Enquanto um
meio através do qual este eu é estabelecido, o individuo age
com porte apropriado enquanto esta em contato com 0s outros
e € tratado pelos outros com deferéncia (GOFFMAN,
2011:91).

E necessario que o individuo mantenha a conexdo entre o tempo e 0 espaco, por
iSSO 0s ritos e rituais subsistem e destinam-se a unir as acOes realizadas em épocas
diferentes, num mesmo espaco ou em espacos recriados, garantindo assim a manutencao
e materializacdo do ritual. Uma vez fixada a simbologia de um ritual, sua eficacia
dependera da repeticdo minuciosa do rito. Essa forma de expressdo existe em todas as

sociedades, independentemente de seu grau ou escala de valores.
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Com relagdo a circunscrigdo de um tempo e um espaco ritual, podemos pensar
numa ampla variedade de modelos e identificar dois extremos, dentro dos multiplos
exemplos de rituais.

Um primeiro modelo pode ser representado pelos chamados “ritos de passagem”,
descritos por Gennep (2011) e tdo comuns nas sociedades tradicionais, em que o tempo e
espacgo rituais podem ser facilmente circunscritos. Neste tipo de ritual, um jovem, por
exemplo, a partir de certa idade, é encaminhado para um local estipulado onde ficara
recluso durante um determinado tempo. Durante este “tempo ritual”, ele ndo terd contato
com qualquer membro de sua comunidade e participara de certo nimero de atividades
rituais determinadas pelas convencoes de sua cultura. O jovem entra no local de reclusao
como ‘“‘crianga” e sai como “adulto”, isto €, ele ¢ sua comunidade consideravam-no e 0
tratavam como crianga, mas depois do ritual, ele e sua comunidade consideram-no e o
tratam como adulto, podendo ocorrer também uma mudanca de nome dentro desta nova
identidade.

Machado (2005) defende que podemos pensar, tambem em relacdo a questdo da
circunscricdo do tempo e espago rituais, num tipo de ritual representado pelo modelo de
interacdo da vida cotidiana. O autor assinala que no contato “face a face”, nos seguimos
certos ‘“‘scripts”, estabelecemos, as vezes, procedimentos repetitivos ou seguimos
determinadas regras de interacdo. Este script, além de nos oferecer seguranca, pois ja
esperamos determinadas reacdes das pessoas com as quais interagimos, foi “escrito” por
cddigos previamente aprendidos, que permitem nossa comunicacdo e a interpretacao
simbdlica dos comportamentos. Estes codigos culturais, em parte previamente
determinados, representam também um “jogo” de legitimidade dos papéis sociais que
representamos.

Os rituais do cotidiano, das interacdes “face a face”, inicialmente, foram descritos
por Goffman (2011) através da expressdo “rituais de interacdo”, em que o termo “face”
aparece como “a imagem da pessoa delineada em termos de atributos sociais aprovados”.
Neste tipo de ritual, o tempo e o0 espago ndo podem ser bem circunscritos, da mesma
forma que no primeiro tipo (“ritos de passagem”), de caracteristicas temporais e espaciais
mais bem delineadas. Ocorre nesses tipos representados pelos “rituais de interagdo”,
descritos por Goffman, uma dificuldade de se determinar quando e onde o ritual comeca

e termina.
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Uma outra perspectiva conceitual de ritual é desenvolvida por Schechner (2012)
que defende comportamento ritual humano esté ligado a uma manutencdo da memoria
coletiva e individual dos membros de um grupo. Ele ressalta que “Rituais sio memorias
em agdo, codificadas em a¢des” (SCHECHNER 2012, p. 49). Quando Schechner define
ritual como “memorias em agdo” ele traz as implicacbes de uma memdria viva, ou seja,
que ndo estd somente nas lembrancas ou no plano das ideias, mas esta no corpo, nos
objetos e nos simbolos ou cddigos utilizados ao longo do ato ritual.

Outro ponto abordado pelo autor como relevante em relacdo ao ritual é o fato de
que estes sdo utilizados como meio para lidar com situagbes dificeis, com o0s
desequilibrios sociais e pessoais. Neste sentido Schechner também ressalta que os rituais
“transformam pessoas, permanente ou temporariamente.” (SCHECHNER, 2012, p.50).

Partindo deste pressuposto, o autor traz a nog¢ao de “transporte e transformacao”.
Schechner (2011) afirma que durante o momento liminar do ritual e aqui se apropria tanto
da nocdo inicial de fase liminar apresentada por Van Gennep (2011) quando do
desenvolvimento deste conceito elaborado por Turner (1974), onde o individuo é
transportado da sua realidade cotidiana para o espaco-tempo ritual onde pode ou nédo
sofrer uma transformacao. Schechner (2012) elabora que quando em situacdes de ritual
e/ou performance os individuos assumem o atributo liminar e estando nesta situacdo de
margem eles sdo a0 mesmo tempo o “ndo eu” — que é diretamente a negacdo de si—e 0
“ndo eu” — que através da dupla negativa se reassume consigo mesmo. Partindo desta
personalidade binaria e dependendo da relagédo do individuo com o ato ritual — se é 0 xama
que executa ou um iniciado que aspira novo status social, por exemplo — ocorre a
transformacéo onde o individuo assume uma nova personalidade.

O ritual, para Schechner (2012), transgride a vida comum, cotidiana. Ainda que
estabelecido normativamente dentro das praticas cotidianas de diversos grupos sociais, 0
ritual em si vai além dos limites estabelecidos para a vida diaria. O ato ritual ndo é como
0 habito, ndo é um ato repetido apenas por necessidade, apesar de ser realmente complexa
a delimitacdo precisa de quais substratos da vida cotidiana podem ser considerados
meramente habitos e o que de fato é ritual, como faz questdo de destacar Schechner
(2012). As situacdes podem se confundir, pois alguns atos cotidianos, como levantar pela
manha, podem tornar-se rituais ou manter-se meramente habitos dependendo da forma

como sdo executados e encarados pelo individuo que os realiza.



¢

81

Dentro da propria defini¢do de ritual Schechner (2012) acrescenta a diferenciagdo
entre rituais sagrados e seculares. Os rituais sagrados sdo aqueles desenvolvidos sob uma
esfera de religiosidade. Os rituais seculares estdo associados aos substratos ditos
profanos, ou seja, a politica, a vida cotidiana, a economia, as artes. Porém esta separacao,
como destaca o autor, ndo pode ser assim tdo cartesiana. Nas sociedades pré-letradas,
existem culturas onde ndo se separa arte, politica e religido, onde tudo sdo manifestacdes
do sagrado inerente ao homem.

Schechner (2012) defende que o conceito de ritual pode ser sistematizado como
uma manifestacdo, humana ou nédo, que pode ser de um grau mais simples ou mais
elaborado. Em suas manifestagcdes humanas, o ritual pode ser entendido como secular ou
sagrado, mas apresenta-se sempre de maneira transgressora da realidade cotidiana e como
manifestacdo da memoria individual e/ou coletiva. O momento liminar do ritual constitui-
se em um transporte e apresenta um potencial de transformacdo dos individuos
envolvidos, este potencial é representado pelo atributo do “nao eu”.

A analise ritual estd sempre relacionada a acdo social e a comunicacao. Estas
buscam estabelecer a forma estrutural de realizacdo de um rito. Neste processo é possivel
observar a maneira como os individuos classificam o mundo e constroem a realidade em
que vivem. Nessa realidade, inserem-se as institui¢des, que nada mais séo do que 0s meios
em que 0 homem propaga a sua existéncia e projeta a sua forma de existir. E nesse poder
de uniformizacéo e de padronizacao, as instituicoes servem para estabelecer uma ligacao
entre 0 passado e 0 presente.

Corroborando com a interpretacdo acima mencionada, Riviére (1996) defende o
ritual como um fato social, no qual a realizacdo de um ato ritualistico busca ser o fato
para as pessoas estarem juntas. Para o autor o rito busca renovar ou refazer a identidade,
a personalidade do grupo e da sociedade. Nos grupos sociais, sempre existem 0s
participantes e os excluidos, porém os simbolos ritualisticos como o canto, a masica, 0
vestuario, sdo vistos como uma linguagem especifica que serve para afirmar a identidade
coletiva que identifica uma cultura prépria e reafirma a estrutura social, mesmo com as
desigualdades existentes. Os rituais sdo as sinteses dos valores em evidéncia numa
determinada cultura, e que vao sendo transferidos de geracdo a geracéo.

Mas porque 0s rituais permanecem através dos tempos atravessando as

transformacdes e as novas estruturagdes da sociedade?
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Os rituais fazem parte do universo simbdlico na organizacdo das sociedades
humanas, portanto da sua expressao cultural. Vilhena (2005) assinala que sendo o rito
expressao e sintese do ethos cultural de um povo, portanto expressdo de sua vida ha de se
salientar que, como acdo, é vida acontecendo, processando-se, sendo significada,
interpretada, coordenada, criada. O rito é vida criando vida, pois que no caos, na
indeterminacéo, na falta de horizontes e sentido ndo sobrevivemos. E, portanto, atividade,
trabalho, obra que opera, transforma, cria, significa.

As razdes da conservagdo dos ritos e rituais segundo Leach (1978), ¢ que “o
primitivo e 0 moderno s&o iguais. N&o apenas pensamos de forma similar. Embora haja
diferencas entre sociedades, existe um repertorio basico de acdes que partilhamos. Somos
semelhantes e diferentes ao mesmo tempo”. Neste lancar de olhares que o autor faz, sobre
a aplicacdo da estrutura ritual na analise dos fenémenos sociais, o desafio reside ndo
somente na observacao e interpretacdo dos rituais e suas manifestaces, mas vai além.
Encontra-se no cerne do que expressam as representacoes coletivas que chegaram até nos
por meio de varias geracdes. E a palavra, o sentido, o gesto, a narrativa e todos os
simbolos e signos presentes nos mesmos.

Da Matta (1986) explica que alguns aspectos triviais da vida social séo
transformados em simbolos que evidenciam uma dada realidade sociocultural. Para ele,
€ necessario entender os ritos e rituais como um momento da vida das sociedades
profundamente ligadas as formas culturais e suas manifestacdes, por meio da lingua e dos
simbolos. Assim, pode-se dizer que 0s rituais estdo presentes no cotidiano da vida em
sociedade. O interesse centra-se na questdo de como os valores sdo transmitidos para as
geracOes seguintes. Para tanto, é importante verificar como os valores sao expressos nos
simbolos, nas histdrias, nos mitos e nos rituais.

Para Peirano (2003) o ritual precisa ter uma definicdo operativa que se fundamenta
sobre as seguintes bases e com a seguinte orientacao:

* Primeiro deve-se evitar uma defini¢do rigida e absoluta. A compreensao do que
é um ritual ndo pode ser antecipada. Ela precisa ser etnografica, isto é, apreendida pelo
pesquisador em campo junto ao grupo que ele observa. Esta postura deriva da no¢édo de
que a antropologia sempre deu (ou teve como intencdo dar) razdo e voz aos nativos,
levando em consideracdo a perspectiva de um “outro” diferente, de grupos que nao
pensam e agem como nds. A autora afirma que em todas as sociedades, existem eventos

que sdo considerados especiais. Na nossa, por exemplo, uma formatura, um casamento,
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uma campanha eleitoral, a posse de um presidente da republica, e até mesmo um jogo
final da Copa do Mundo como eventos especiais e ndo-cotidianos. Quando assim vistos,
eles sdo potencialmente “rituais”. O pesquisador deve, portanto, desenvolver a
capacidade de apreender o que os nativos estdo indicando como sendo Unico, excepcional,
critico, diferente;

* Segundo, Peirano (2003) sugere que a natureza dos eventos rituais no esta em
questdo: eles podem ser profanos, religiosos, festivos, formais, informais, simples ou
elaborados. Uma vez aceito que todos 0s eventos mencionados no item anterior
(formatura, elei¢do, jogo de futebol) podem ser analisados como rituais, néo interessa seu
conteido explicito — interessa, sim, que eles tenham uma forma especifica (um certo
grau de convencionalidade, de redundancia, que combinem palavras e outras agdes etc.);

* Terceiro, uma vez estabelecida que a defini¢do € etnografica, entdo um ritual ndo
se caracteriza pela auséncia de uma aparente racionalidade ou pela falta de uma relagéo
instrumental entre meios e fins. Estes sdo critérios da nossa sociedade e s0 podem
confundir a percepcéo se 0s consideramos uma medida universal. Afinal, somos nds que
nos acreditamos mais racionais, mais espontaneos, mais pragmaticos. Assim sendo,
defini¢cBes antecipadas — de ritual ou, alias, de qualquer outro fendmeno — sé tendem
ao empobrecimento se ndo coincidem com nossos valores explicitos;

* Quarto, partindo do principio de que uma sociedade possui um repertorio
relativamente definido (embora flexivel), compartilhado e publico de categorias,
classificacdes, formas, valores etc., 0 que se encontra no ritual também esta presente no
dia-a-dia — e vice-versa. Consideramos o ritual um fendmeno especial da sociedade, que
nos aponta e revela representacdes e valores de uma sociedade, mas o ritual expande,
ilumina e ressalta o que ja € comum a um determinado grupo. Peirano (2003) enfatiza que
ao inves de nos fixarmos nos critérios (ocidentais) de racionalidade, procuraremos seguir
critérios de criatividade e eficacia. Rituais sdo bons para transmitir valores e
conhecimentos e também proprios para resolver conflitos e reproduzir as relacfes sociais;

* Finalmente, como vivemos em sociedade, tudo aquilo que fazemos tem um
elemento comunicativo implicito. Ao nos vestirmos de determinada forma ao assumirmos
determinadas maneiras a mesa, ao escolhermos determinados lugares para frequentar,
estamos comunicando preferéncias, status, op¢es. Da mesma forma, falar também é uma
forma de agir, como qualquer outro tipo de fenbmeno: falar e fazer tém, cada um, sua

prépria eficicia e proposito, mas ambos sdo ac¢oes sociais.
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Com base nestes cinco pontos operativos acima referidos Peirano (2003) adota
uma defini¢do de ritual formulada por Stanley Tambiah e faz uma série de
consideragOes e exemplicagdes:

“O ritual é um sistema cultural de comunica¢do simbolica. Ele
é constituido de sequéncias ordenadas e padronizadas de
palavras e atos, em geral expressos por multiplos meios. Estas
sequéncias tém contetdo e arranjo caracterizados por graus
variados de formalidade (convencionalidade), estereotipia
(rigidez), condensacdo (fusdo) e redundancia (repeticdo). A
acao ritual nos seus tragos constitutivos pode ser vista como
“performativa” em trés sentidos: 1) no sentido pelo qual dizer
é também fazer alguma coisa como um ato convencional
[como quando se diz “sim” a pergunta do padre em um
casamento]; 2) no sentido pelo qual os participantes
experimentam intensamente uma performance que utiliza
varios meios de comunicacdo [um exemplo seria 0 nosso
carnaval] e 3), finalmente, no sentido de valores sendo
inferidos e criados pelos atores durante a performance [por
exemplo, quando identificamos como “Brasil” o time de
futebol campedo do mundo].” (PEIRANO, 2003.P. 7)

A partir dos conceitos e perspectivas apresentadas acerca do ritual pelos mais
diversos autores até aqui referidos, iremos demonstrar adentrar a presenca dos elementos
ritualisticos presentes no cotidiano da sociedade em seus mais diversos grupos,
principalmente nas praticas torcedores e sua relagdo com as dindmicas de carnavalizacéo

defendidas na presente tese.

2.2- Ritual no futebol e o futebol de Rituais.

Em diferentes ocasibes o ser humano serve-se da linguagem ritualistica para
administrar situacdes limites, celebrar a vida, a alegria, a vitdria e legitimar sua posicao
no grupo social do qual faz parte. Nessa linguagem os simbolos substituem as limitadas
palavras. O ritual pode propiciar ao individuo adentrar na profundidade do seu sentimento
e realizar a experiéncia do sagrado.

A raiz sobrenatural e a presenca do sagrado constituem as ideias principais das
concepcoes tedricas acerca do ritual, e € nossa intencdo demonstrar, a presenca desses
aspectos em uma partida de futebol em seus praticantes e seus torcedores.

Evidentemente que a classificacdo do jogo de futebol como sendo um ritual é uma
questdo polémica e que pode gerar debates importantes. Se por um lado alguns podem
considerar esta classificacdo aceitavel e verdadeira, alguns podem negar de forma

determinada tal possibilidade de classificacdo. N&o é nossa inten¢do determinar nem uma
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coisa nem outra, mais apresentar a pertinéncia para a reflexdo acerca do futebol como um
espaco ritual para aqueles que o vivenciam em toda sua plenitude.

Assinalamos também que segundo capitulo de nossa tese ndo é primeira tentativa
de apresentar o futebol como Ritual, Daniel Seabra ¢ Joana Rodrigues em seu texto “O
Futebol como Ritual” de 1998, procuraram refletir, a partir de uma analise conceitual, a
possibilidade de conceber o Futebol como prética ritual. Em 2005, Murilo d'Almeida
Machado em sua tese de doutoramento “O Extase no Futebol, A comunicagio ritual e
suas experiéncias sensoriais”, propos a ocorréncia de comunicagdo ritual que ocorre nos
estadios de futebol, tendo como foco a observacdo do processo de agdo indutor das
experiéncias rituais dos torcedores, em particular as experiéncias do éxtase. Luiz
Henrique Toledo também defende em sua Tese de doutoramento “Logicas no Futebol,
Dimensdes Simbolicas de um Esporte Nacional de 20007, que ¢ grande a dimensao
simbolica tocada pelo ritual do futebol sobre o cotidiano dos brasileiros. José Ronaldo
Mendonca Fassheber é outro autor que apresenta uma associacdo das praticais rituais
perceptiveis dos Kaingang e o jogo em sua tese de doutoramento denominada “Etno-
Desporto Indigena”, contribuigdes da antropologia social a partir da experiéncia entre os
Kaingang. Existem ainda outros estudos que defendem o futebol como Ritual e que
iremos cita-los pontualmente. Salientamos ainda que, muitos dos conceitos apresentados
nos estudos acima mencionados, tornaram-se o0 arcabouco tedrico do presente capitulo.

Comecando o0 nosso proposito de demonstrar a presenca do ritual em uma partida
de futebol e todo universo da qual ela faz parte, apoiamo-nos em Durkheim (1996) que
propde que 0s jogos tém sua origem nas representacdes do ritual religioso e que o proprio
culto ¢ uma espécie de ritual de recreagdao. Para esse autor, “as representacdes rituais
pdem em evidéncia um importante elemento da religido: o elemento recreativo e o
estético”. O ritual entdo carrega consigo o aspecto recreativo cujas representagdes para
Durkheim (1996, p. 414) “estranhas a todo fim utilitario, fazem homens esquecerem o
mundo real, transpondo-0s a um outro em que sua imaginacao esta mais a vontade.

Os rituais distraem. Tem inclusive o aspecto exterior de uma recreagdo: “os
assistentes riem e se divertem abertamente.” Mas religido ndo ¢ o jogo, embora possamos
considerar ambos como fatos sociais. Lévi-Strauss (1997, p. 46) também percebe as
relagdes e as diferengas entre jogo e rito: “todo jogo se define pelo conjunto de suas
regras, que tornam possivel um nimero praticamente ilimitado de partidas; mas o rito,

que também se ‘joga’, parece-Se mais com uma partida privilegiada, retida entre todas as
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possiveis, pois apenas ela resulta em um certo equilibrio entre dois campos”. segundo ele,
as diferencas entre jogo e rito sdo estruturais. Ele analisa alguns rituais funebres para tecer
estas relagdes:

O jogo aparece [...] como disjuntivo: ele resulta na criagdo de
uma divisdo diferencial entre os jogadores individuais ou das
equipes, que nada indicaria, previamente, como desiguais.
Entretanto, no fim da partida, eles se distinguirdo em
ganhadores e perdedores. De maneira simétrica e inversa, o
ritual é conjuntivo, pois institui uma unido (pode se dizer aqui,
uma comunhao) ou, de qualquer modo, uma rela¢do organica
entre dois grupos (que, no limite, confundem-se um com a
personagem do oficiante, o outro com a coletividade dos fiéis)
dissociados no inicio. No caso do jogo, a simetria é pré-
ordenada; ela é estrutural, pois decorre do principio de que as
regras sdo as mesmas para 0s dois campos. Ja a assimetria é
engendrada: decorre inevitavelmente da contingéncia dos
fatos, dependam estes da intencdo, do acaso ou do talento. No
caso do ritual, ocorre o inverso: coloca-se uma assimetria
preconcebida e postulada entre profano e sagrado, fiéis e
oficiantes, mortos e vivos, iniciados e ndo-iniciados etc., e 0
‘jogo’ consiste em fazer passarem todos os participantes para
o lado da parte vencedora, através de fatos cuja natureza e
ordenacio tém um carater verdadeiramente estrutural (LEVI-
STRAUSS, 1997, p. 48).

Para Durkheim (1996, p. 416) a relacdo entre rito e recreacdo ocorre apenas em
seus elementos constitutivos onde a vida religiosa concede espacgos e tempos as atividades
recreativas: “a religido ndo seria o que € se nao concedesse um lugar as livres
manifestacdes do pensamento e da atividade, ao jogo, a arte, a tudo o que diverte o espirito
fatigado com o que ha de sujeicé@o excessiva no trabalho cotidiano: as proprias causas que
a fizeram existir fazem disso uma necessidade”. E o que vemos com clareza no desabafo

do torcedor de futebol profissional 99 e 30:

“Eu fico muito puto quando alguém diz pra mim como eu
posso passar tanto tempo vendo futebol. Eu trabalho no
comércio feito um condenado até sdbado sempre com a grana
contada, ndo como fazer quase nada pra me divertir e ainda
tem gente que fica me criticando por assistir futebol direto? Eu
ia ficar era doido se ndo tivesse meu mengo, eu gosto, tomo
minha cerveja com os colegas, ndo faco mal pra ninguém, néo
fresco com a mulher nem com meus filhos, mas isso é a minha
diversdo.” (Torcedor 99, 53 anos. / Pesquisa de campo 2018)

“A semana pra mim tem dois dias especiais. Quarta e domingo,
ou quinta e sabado. Trabalho no comércio no centro, as vezes
até as 20:00, e ndo ganho |4 essas coisas. Meu lazer é ir pra
casa da minha namorada e ver meu futebol. N&o preciso gastar
muito, me divirto pra c... e volto pra casa de boa. Nem a
porcaria do Busdo que demora uma eternidade me tira do sério.
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Preciso disso cara, tenho outras diversdes, mas nada como
assistir meu mengo jogar. Minha namorada me acompanha em
todos os jogos, do que posso reclamar?”. (Torcedor 30, 19
anos. / Pesquisa de campo 2018).

Apesar desses paradoxos anteriormente mencionados, defendemos ser possivel
encontrar em uma partida de futebol dimensdes e caracteristicas de um ritual que se
assemelha aos rituais religiosos. Talvez por isso as metaforas religiosas sejam muito
abundantes no discurso dos torcedores e analistas do futebol.

Com uma anélise analoga Augé (1991) afirma que pela primeira vez na histéria
da humanidade, milhdes de individuos assistem a horas e dias fixos, no estadio ou pela
televisdo, a uma celebracdo de um ritual. Por sua vez, Morris (1981) destaca que "a
semelhanca de uma assembleia religiosa, o jogo de futebol ndo s6 junta um vasto grupo
de pessoas em multiddo visivel como também as associa a uma crenga comum e
extremamente firme: ja ndo a crenga numa divindade, mas a crenga numa equipe.”
(Morris, 1981: 23).]

Seabra (1998) adverte que o futebol parece assim assumir-se atualmente como
uma nova religido de um povo que se reune numa catedral onde seus torcedores
experimentam um sentimento de éxtase fora do tempo profano e quotidiano. Os grandes
jogos de futebol realizam-se de fato num quadro espacial bem definido que é o estadio de
futebol. Este é por vezes denominado de santuério, catedral, inferno, etc. A grama onde
0 jogo se pratica ¢ muitas vezes denominada "grama sagrada”.

Bento 2013 também faz essa analogia considerando os estadios de futebol como

as catedrais da atualidade:

“Hoje se constroéi outro tipo de catedrais: estadios de futebol e
centros comerciais. Os estadios dao, pois, noticia de um tempo
diferente do das catedrais. Melhor dizendo, s&o as novas
catedrais desta época. S80 um monumento e templo erigidos a
uma outra divindade, a celebragdo do homem de carne e 0sso
que procura alargar a faixa estreita da vida. Neles entra em
cena uma nova expressao da transcendéncia, ndo mais pela via
da mingua e imolacgdo da vida, mas pelo transbordar da taga
em que ela é bebida. Ndo é o homem novo que finalmente se
vé despontar; é s6 a renovagdo incessante da liturgia sempre
inconclusa de o fabricar.” (BENTO, 2013 pag. 26

Morris (1981) defende que o estadio de futebol é muitas vezes entendido como
um lugar fechado sé acessivel para aqueles que querem participar no culto. Entendido

desta forma, as portas de um estadio de futebol representam um limite entre dois mundos.
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Para se ter acesso ao seu interior (entendido como local de culto), sera necessario a
apresentacdo de cartdo identificativo de pertenca a coletividade e/ou um bilhete de
ingresso. O acesso ao interior do estadio de futebol compromete qualquer individuo a
aceitar as regras que vigoram no "local de culto". O processo de entrada num estadio de
futebol em dia de jogo pode assim ser entendido como um ritual de entrada que
proporciona a passagem de uma situagcdo social a outra, pois no interior da “catedral”
todos comungam da mesma adoracgéo e séo, indistintamente, fies seguidores.

Outro aspecto assinalado por Seabra (1998) é que se pode estabelecer uma
analogia entre a relacdo jogadores/torcedores de futebol e a relacdo santos/fiéis. Durante
uma partida de futebol os fiéis espectadores manifestam a sua efervescéncia emocional
através de uma rigorosa codificacdo gestual e vocal. Os espectadores reconhecem, tal
como num ritual litdrgico, 0s momentos em que deverdo levantar-se, aplaudir, cantar,
agitar as bandeiras, lancar fumos, protestar, etc.

Todos estes comportamentos desenrolam-se ao durante uma partida de futebol ao
ritmo de uma liturgia que ndo tem nada de metaférico. Dentro do lugar de culto que é o
estadio, milhares de fiéis vivem um mesmo sentimento de efervescéncia e crenga expresso
por gestos e canticos que parecem criar condigdes de transcendéncia e percepgéo sensivel
do sagrado. Na verdade, das arquibancadas dos estadios ecoam “canc¢Ges em unissono
que, a despeito das palavras muitas vezes obscenas, soam aos ouvidos de toda a gente
como hinos entoados por meninos do coro como em uma igreja em seus momentos
litirgicos. Na verdade, algumas dessas can¢fes sao mesmo hinos colhidos diretamente
nos livros de musica religiosa.” (Morris, 1981: 23). Foi exatamente essa situacdo que
aconteceu na decisdo do campeonato carioca entre VVasco e Fluminense, realizada no Rio
de Janeiro no dia 26 de outubro de 1980, com um estadio do Maracand lotado e
presenciada por nds via transmissdo televisa. A partida estava se caminhando para ser
decidida nos pénaltis, 0 jogo estava empatado em 1 x 1. Jodo Paulo 1l tinha vindo ao Rio
de Janeiro alguns meses antes, e a torcida comegou a cantar 0 mesmo hino da quais muitos

brasileiros cantaram para o Papa na sua visita ao Brasil:

“A bencgdo, Jodo de Deus, nosso povo te abraca, tu vens em missdo de paz, sé

bem-vindo, e abengoa este povo que te ama.”
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O Fluminense acabou vencendo o Vasco na disputa de pénaltis, por 4 x 1. O goleiro Paulo
Goulart defendeu as cobrangas dos vascainos Dudu e Orlando Lelé, e o Fluminense
acabou ficando com o titulo. A partir de entdo, essa misica acabou sendo uma espécie de
"talismd" para a torcida tricolor, que sempre canta quando sabe o que o Fluminense
precisa do resultado. Mesmo com apenas 10 anos de idade, esse dia inesquecivel nunca
mais saiu de nossa memoria, tornando-se uma das melhores lembrangas de nossa
existéncia. Jodo Paulo Il foi homenageado pelo Fluminense como um dos seus padroeiros,
em 2010.

Em nossas praticas de campo buscamos verificar efetivamente a presenca dos
aspectos rituais nas praticas torcedoras locais de futebol, pois apesar de entendermos que
todas as construcdes tedricas acerca das praticas rituais até aqui utilizadas serem
relevantes e pertinentes, fez-se necessario o seu cruzamento com a realidade do torcedor
manauense de futebol. Para esse proposito em nosso roteiro de entrevista no item 19,
indagamos sobre a existéncia ou ndo, de comportamentos supersticiosos e ritualisticos no

momento do jogo:

Vocé tem algum tipo de comportamento
ritualistico e superticioso quando esta
torcendo pelo time?

N—

Gréfico 07 — Comportamento ritualistico e religioso na hora de torcer. Profissional. Fonte: pesquisa de
campo/ 2018.
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Vocé tem algum tipo de comportamento
ritualistico e superticioso quando esta
torcedndo pelo seu time?

B Sim
H Nao

Algumas Vezes

Gréfico 08 — Comportamento ritualistico e religioso na hora de torcer. Peladdo. Fonte: pesquisa de campo/
2017.

Os resultados dessa indagacdo revelaram que um percentual bem elevado de
torcedores tem um comportamento supersticioso quando esta torcendo por sua equipe de
futebol do coracédo. Verificamos isso loco também quando observamos algumas praticas
gestuais que se relacionavam diretamente com questdes religiosas: se benzer muitas
vezes, olhar para o céu em momentos de aflicdo durante a partida como a suplicar pela
ajuda do alto e beijar sua medalha ou cruz de seu corddao. Uma demonstracdo que
observamos e que foi bastante significativa para demonstrar essa relacdo foi vermos que
alguns torcedores seguravam na mao um terco e pareciam fazer as oracdes pertinentes a
essa devocdo. Acreditamos que muitos outros processos simbolicos ocorrem
internamente nos individuos torcedores e que sdo de dificil visualizacéo e percepcao, mas
gque ocupam um espaco consideravel no cotidiano desse expressivo numero de
amazonenses.

Também em nossa pratica de campo perguntamos sobre quais seriam esses
comportamentos rituais e supersticiosos durante a partida assinalados no item 19 de nosso
roteiro de campo e nos deparamos com a seguinte classe de palavras:

Uso da mesma peca do vestuario ou adere¢os relacionados ao seu time - Camisa /

Cueca / Calca / Lenco / Pulseiras/ Medalhas com simbolo do time / Bandana /
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Comportamentos religiosos - Fazer o sinal da cruz / Olhar para o céu / Fazer oracdes
e suplicas a Deus / Rezar o segurar o terco / Segurar medalha do seu santo preferido/
Local da sorte onde assiste aos jogos - No bar com os amigos / Com 0s amigos em casa
/ Sozinho em casa / Em casa com a familia / Em um local especifico do Estadio
Comportamento corporal - Levantar da cama com o pé direito / Fazer figa / Bater na
Madeira

Evidentemente que muitos desses comportamentos também estdo presentes em
outras esferas da vida e tem relacdo com a forma que o homem Vvé e interpreta a realidade
dentro de seu universo empirico, imaterial e simbélico. Como o mundo do futebol ndo é
um mundo & parte, mas influéncia e é influenciado por todas as dindmicas sociais
existentes, esses comportamentos rituais e supersticiosos perpassam e se fazem presentes
em todas as paragens humanas, incluindo ai o universo futebolistico.

Ainda sobre o questionamento que fizemos em nossa pesquisa de campo sobre
comportamentos ritualisticos e supersticiosos, queriamos saber também se o torcedor
acreditava que esses comportamentos podiam influenciar no resultado da partida. O
torcedor de futebol profissional 118 em um trecho de sua entrevista relatou assim sua

percepgéo:

“Camarada eu sempre uso a mesma camisa do Flamengo, esta
velhinha ja, mas ela d& sorte. Ndo fico nessa de ficar
comprando camisa do meu time toda hora ndo. Muda o
patrocinador e tenho que comprar outra? Nada disso, a minha
é das antigas, de raiz, vermelha e preta, meu manto sagrado, se
n&do vier com ela corre o risco do meu time perder e ndo quero
ser responsabilizado por isso ndo.” (Torcedor 118, 46 anos. /
Pesquisa de campo 2018).

Essa ideia é reafirmada em um trecho da entrevista do torcedor futebol

profissional 91:

“Eu s6 vejo jogo sozinho no meu quarto, ndo quero ninguém
perto de mim que d& azar. Uma vez fui assistir na casa de um
amigo meu azarado e meu time perdeu. 1sso nunca mais. Tem
gente que tem energia negativa. Futebol pra mim é so eu e meu
time na televisdo.” (Torcedor 91, 49 anos / Pesquisa de campo
2018).

Corroborando com essa visdao do carater ritualistico e religioso do Futebol, mas
com outra perspectiva, Boof (2014) defende que no futebol como na religido, tendo como

referéncia a catdlica, existem os onze apoéstolos (Judas ndo conta) que sdo 0s onze
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jogadores, enviados para representar o pais; os santos referenciais como Pelé, Garrincha,
Beckenbauer e outros; existe outrossim um Papa que é o presidente da Fifa, dotado de
poderes quase infaliveis. Vem cercado de cardeais que constituem a comissao técnica
responsavel pelo evento. Seguem o0s arcebispos e bispos que sdo o0s coordenadores
nacionais da Copa. Em seguida aparece a casta sacerdotal dos treinadores, estes
portadores de especial poder sacramental de colocar, confirmar e tirar jogadores. Depois
emergem os diaconos que formam o corpo dos juizes, mestres-tedlogos da ortodoxia, vale
dizer, das regras do jogo e que fazem o trabalho concreto da conducao da partida. Por fim
vém os coroinhas, os bandeirinhas que ajudam os didconos.

Ainda segundo Boof (2014) o desenrolar de uma partida suscita fendmenos que
ocorrem também na religido: gritam-se jaculatorias (borddes), chora-se de comocao,
fazem-se rezas, promessas divinas, figas e outros simbolos da diversidade religiosa
brasileira. Santos fortes, orixas e energias do axé sdo ai evocados e invocados. Existe até
uma Santa Inquisi¢do, o0 corpo técnico, cuja missdo é zelar pela ortodoxia, dirimir
conflitos de interpretacdo e eventualmente processar e punir jogadores. Como nas
religides e igrejas existem ordens e congregacdes religiosas, assim hd as “torcidas
organizadas”. Elas tém seus ritos, seus canticos e sua ética.

Assim, para entender a circulacdo das emocdes no futebol é necessario entender
como a paixao pelo futebol se manifesta nas esferas locais, como os torcedores interagem
ritualmente na situacdo de modo que sejam compartilnados sentidos e simbolos
carregados de energia emocional.

Apesar de o futebol ser uma paixao para muitos dos habitantes de nosso planeta,
as formas de interacdo, manifestacao e 0s objetos dessa paixdo podem variar bastante, de
acordo com a realidade de cada lugar. Em nosso Estado € muito comum que um grande
namero de torcedores se concentre em bares para assistirem 0s jogos de futebol pela
televisdo, torcendo por equipes de outros Estados, sobretudo do Rio de Janeiro e S&o
Paulo. Outra particularidade do torcedor manauense é o fato de muitos torcerem por um
time local e de um outro Estado ou até mesmo de outro pais, pois em nossa pesquisa de
campo quando perguntadvamos que time vocé torce muitas vezes nos indagavam se nos
referiamos aos times locais ou de “fora”.

E o que verificamos na fala do torcedor de futebol amador 10:

“Parceiro meu time daqui ¢ o galo aqui, mas sou
vascaino de coragdo, mas como sou do Coroado sou
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Central que o melhor time do peladdo. Quero mesmo
¢ torcer e tomar umas.” (Torcedor 10, 38 anos de
/Pesquisa de campo 2017).

O torcedor amazonense também frequenta os estadios de futebol, porem em
funcdo da pouca participagdo de nossas equipes em competicdes nacionais relevantes, a
ida aos estadios ndo sdo frequentes e ficam reduzidas a momentos pontuais dos jogos do
campeonato amazonense de futebol profissional e dos jogos da Série D do campeonato
brasileiro no qual as equipes de futebol do Amazonas fazem parte.
E isso que verificamos na fala do torcedor de futebol profissional 41:

“Eu sou louco por futebol, mas depois do nosso fraco
campeonato amazonense 0 que nos resta? Ndo tem
nada, s a série D que a gente nunca ganha. Entéo eu
venho pra cd no Eldorado e junto minhas duas
paixodes: cerveja e o meu mengdo. Kkk.” (Torcedor
41, 47 anos / Pesquisa de campo 2018)

Mas o que nunca muda entre os torcedores, seja aqui do Amazonas, ou de qualquer
lugar do planeta sdo as circulagcbes compartilhadas ritualisticamente pelos torcedores de
futebol que séo determinadas pelas dindmicas imprevisiveis de um jogo, com as

caracteristicas de um ritual conforme Collins:

Ritual é um mecanismo de emogdo e atencdo
mutuamente focada produzindo uma realidade
momentaneamente compartilhada, e por isso gera
solidariedade e simbolos do pertencimento de grupo
(COLLINS, 2004)

No que se refere a expressdes corporais durante o ritual, ndo estamos nos referindo
a qualquer técnica corporal, mas somente a aquelas em situacdes performaticas. A
performance é a improvisacado e a capacidade de criacdao dos sujeitos durante a realizacéo
do ritual. Por isso, extrapola o ambito da narrativa e seu componente verbal, pois
incorpora a experiéncia vivida (o componente ndo verbal), que neste caso sera o0 corpo
durante a realizacdo do ritual, mais especificamente nos rituais dentro de um contexto
futebolistico.

Os movimentos, o0 canto e a masica, 0s gestos, empregados nas situac@es rituais
presentes nas praticas torcedoras em uma partida de futebol sdo sempre de natureza
simbdlica. Para entender a mensagem transmitida nesses rituais, é essencial conhecer os
significados dos simbolos e dos signos de seus clubes para os torcedores. Para

CHANLAT (1996, p. 43), o universo humano “¢ um mundo de signos, de imagens, de
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metéaforas, de emblemas, de simbolos, de mitos e de alegorias. Todo ser humano e toda
sociedade humana produziram uma representacao do mundo que lhe confere significado”.

Para os torcedores de futebol reificagdo desses simbolos como emblemas é a
experiéncia do proprio grupo e dos sentimentos compartilhados entre eles quando se
reline, ou seja, da intersubjetividade. Esses objetos tornados sagrados por vezes podem
ser percebidos como a realidade que representam, perdendo-se de vista o fato de que eles
séo apenas um sinal, no tém valor em si (COLLINS, 1992). Apesar disso, podemos ver
esses simbolos como elementos que ganham uma autonomia relativa de sua base original,
podendo ser apropriados e ressignificados a partir de outros contextos territoriais e
populacionais. E o caso dos torcedores amazonenses de futebol que tem uma grande
preferéncia por times do Estado do Rio de Janeiro e Séo Paulo e se relacionam com os
simbolos de seus times mesmo em um centro distante da origem dos mesmos.

Os varios times de futebol podem, ent&o, ser pensados como emblemas/simbolos
para 0s quais as pessoas canalizam parte de suas emocdes. Com a reificagdo dos simbolos,
0 time torna-se um valor em si, e é capaz agora de gerar novos simbolos que ndo estdo
relacionados ao futebol de um modo geral, mas ao préprio clube (embora a vivéncia do
clube continue sendo a vivéncia do futebol). Collins (1992:43-45) afirma, ainda, que é a

permanéncia desses emblemas que garante uma continuidade para a identidade grupal.

A sociedade é padronizada a partir de simbolos, ou mais
precisamente, em relacdo a simbolos; mas esses simbolos s&o
respeitados apenas na medida em que sejam carregados com
sentimentos através da participacdo em rituais. Sentimentos
desagregam-se e desaparecem se ndo forem periodicamente
renovados (COLLINS,2004: 37).

Para exemplificarmos o que foi dito apresentamos alguns simbolos das equipes de futebol

que sdo reificadas em seus torcedores:
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Urubu do Clube Regatas Flamengo

Prosseguindo em nossa perspectiva da presenca de dimensdes do ritual no futebol,
entendemos que o modelo a que se referiu Turner (1974), de um “rito de elevacdo de
status”, pode muito bem ser coerente com o futebol, pois ocorre a agregacao a identidade

do torcedor de elementos de pertencimento ao coletivo representado pelo Clube de
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Futebol e por sua torcida. Neste sentido, a elevagdo de status, seria apenas porque o
coletivo ao qual o sujeito vai se introduzindo possui um status superior ao anterior.

E 0 que vemos na fala do torcedor de futebol profissional 26:

“Cara aqui no estadio ¢ o meu lugar, meu melhor momento,
sou Naca e nada me importa, apesar de que esse time ndo me
ajuda, mas eu me sinto fora de orbita, ndo penso em mais nada,
aqui todo mundo é Naca e nada mais. pena que essa m... SO
dura 90 minutos. Depois tenho que voltar pra realidade.”
(Torcedor 26, 50 anos / Pesquisa de campo 2018).

Apoiando-nos em Turner (1974), verificamos que para o torcedor 12 0 momento
do jogo € um momento que ultrapassa os limites do tempo e espaco cotidiano e o leva um
tempo e espaco circunscrito, uma liminaridade, além disso, ele sai da esfera individual
passando a ter um sentimento de pertencimento, mesmo que momentaneo.

Essa liminaridade € diluida em varios rituais dos quais o sujeito participa e, a
cada um deles, ocorre uma transicdo do sujeito para a condicdo de torcedor, de
pertencimento ao seu Clube de Futebol. Apds uma sequéncia de rituais o torcedor vai,
paulatinamente, passando a incorporar a sua identidade o “ser” Nacionalino, Rionegrino,
Flamenguista etc., ou “ser brasileiro”.

No imaginario do torcedor, seu Clube de Futebol é sempre o melhor, o mais
glorioso, suas cores sdo sempre as mais bonitas e a sua torcida € sempre a mais influente
e poderosa e o fato dele pertencer a este coletivo torna-o também superior. E o que
pudemos perceber na fala do torcedor de futebol amador 48 que constamos em nossa

pesquisa de campo:

“Eu sou Central do Coroado, a gente ganha esse peladao faz
tempo, da uma olhada no Estadio, nossa torcida é a melhor,
nds somos os melhores, ndo discuto isso com ninguém, aqueles
eu nem sei quem é. Vamos ganhar mais uma e a festa vai pro
Coroado, e haja cerveja pra matar a sede dessa torcida. Aqui
quem manda ¢ a torcida do Central.” (Torcedor 48, 32 anos/
Pesquisa de campo 2017)

Concordando com o Torcedor de Futebol amador 48, trazemos a percep¢do do Torcedor

de futebol profissional 99:

“Esse Manaus futebol clube ndo sei nem de onde saiu, ndo tem
tradicdo nem historia, daqui a pouco essa m... acaba. Eu sou
Nacional e isso € time, ndo d& nem pra discutir, nem pra
comparar com essa porcaria ai. Nossa torcida tem nome: sou
Nacionalino e esse grupinho s&o o que? Manauslino? E uma
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piada mesmo. kkkk” (Torcedor 35, 57 anos. /Pesquisa de
campo 2018).

Ressaltamos aqui que em nossa tese de doutoramento nossa pesquisa de campo
estd sendo realizada tanto com torcedores de futebol profissional e amador, por isso
apresentamos perspectivas dos dois grupos pesquisados.

Outro aspecto que queremos destacar e que € facilmente observado nos torcedores
de futebol, no transcorrer de uma partida, € a carga emocional compartilhada repleta de
significacbes simbdlicas e de expressdes corporais que sao comandadas pelo que acontece
no gramado onde se desenrola o jogo. Neto (2009) em sua dissertacdo de Mestrado
intitulada “Emocao e Comportamento Corporal dos Espectadores de Futebol Durante o
Jogo” tentou compreender quais as emocgoes sentidas pelo espectador durante uma partida
e verificar a relacdo com variaveis que caracterizam o jogo. Netto (2009) identificou doze
comportamentos corporais: “permanecer imovel”, “saudagdo romana”, “esbracejar”,
“abragar”, “dancar”, “fazer gestos propositais e frenéticos”, “levar as maos a cabega”,
“bater palmas”, “saltar com alta elevacado e elevado ritmo”, “saltar com baixa elevagao e
elevado ritmo”, “rodar lengos ao redor da cabega” e “agitar bandeiras”. Foram
identificadas também quatro emocdes correspondentes aos comportamentos corporais:
ansiedade, alegria, orgulho e irritacdo/raiva. “Permanecer imovel” foi o comportamento
corporal mais observado.

Vale frisar que todos esses comportamentos descritos por Netto (2009) foram em
nossas praticas de campo, tanto nos estadios de futebol como nos bares escolhidos para
essas vivencias.

Apesar de o torcedor amazonense de futebol profissional ndo ter muitas
possibilidades de realizar suas expressdes corporais ritualisticas em um estadio, em
funcdo do periodo curto do campeonato amazonense e da pouca participacdo em
competicBes nacionais, ele o realiza na frente da televisdo, em bares, em sua casa e na
casa de seus amigos onde se relinem para assistir aos jogos de seu time do coracao. Ja o
torcedor de futebol amador se expressa corporalmente nos mais diversos campos futebol
espalhados em nossa cidade, onde ocorrem 0s jogos do campeonato amazonense de
Peladas.

O momento do gol representa o climax de todo o ritual. Contudo, este objetivo
nem sempre é facil. O futebol é estruturalmente um jogo de incerteza, pois nao se sabe de

antemao o vencedor de qualquer jogo. Esta incerteza é ainda acentuada por outros fatores.
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As decisdes controversas ou erradas do arbitro, as trajetorias inesperadas da bola, etc.
Para essas incertezas os torcedores de futebol recorrem a amuletos e mascotes para dar
sorte ao time que torcem. Talvez seja por essas razes que alguns dos amuletos e mascotes
sdo signos de religibes (dos quais a cruz constitui um exemplo). Conforme ja
mencionamos anteriormente sobre o momento do Gol, iremos dedicar o Gltimo capitulo
de nossa tese de doutoramento por entendermos que esse momento € a expressao maxima
do processo de carnavalizagdo que ocorre entre os torcedores de futebol.

Outro aspecto nessa perspectiva defendida por Machado (2005) sdao os “espagos
rituais” do futebol, onde se desenvolvem as diferentes facetas do ritual realizadas por
atores determinados segundo as regras. Sdo formados, concretamente, por territorios.

A palavra “territorio” representa a area fisica previamente demarcada do “espago
ritual”; € onde se localizam os respectivos atores de cada “espaco”, onde irdo executar o
seu papel no ritual. Observa-se que ocorre uma série de restricbes a entrada dos atores
nos territorios, no sentido de especificar o territorio de cada ator, que assim participa do
ritual somente dentro de seu respectivo “espago”. Essa restri¢ao a entrada dos atores nos
territorios relativos aos “espacos rituais” ¢ muito acentuada no futebol, sendo uma de suas
caracteristicas principais deste ritual.

Ainda de acordo com Machado (2005), dentro do espaco ritual do futebol existem
trés subcategorias relativas as diferentes facetas do ritual e atores participantes, cujos
territorios sao relativamente isolados entre si: o “espaco ritual do jogo”, o “espago ritual
dos bastidores” e o “espaco ritual dos torcedores”.

O “espaco ritual do jogo™ possui dois territdrios que estdo na parte gramada do
estadio. O primeiro ¢ o chamado territdrio das “quatro linhas”, onde o jogo propriamente
dito se desenvolve. E o principal territorio do principal espaco deste ritual e,
consequentemente, é o mais restrito. Compreende a area localizada no interior das linhas
que compdem os lados do retangulo, que configura o chamado campo de futebol
propriamente dito, somada a uma pequena area exterior paralela aos lados maiores do
retangulo, esta de uso exclusivo dos auxiliares do arbitro (antigamente chamados de
bandeirinhas). Neste territorio somente podem entrar os jogadores que estdo atuando na
partida, o arbitro da partida, seus auxiliares e o pessoal da comissdo técnica responsavel
pelo atendimento médico.

O segundo territdrio ¢ formado pela chamada “area técnica”, que compreende

desde o banco de reservas, onde ficam os jogadores que ndo estdo atuando e a comissao
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técnica, até as linhas que delimitam o local onde o treinador pode ir quando se levanta do
banco para dar alguma orientacdo aos jogadores que estdo atuando na partida.

O “espacgo ritual dos bastidores” ¢ destinado a imprensa (que faz a cobertura
jornalistica), ao policiamento (que faz o controle s6cio institucional do ritual) e aos
dirigentes dos clubes ou confederaces envolvidas na partida. Ha, neste espaco, também
os vendedores que fornecem bebida e comida para os atores do ritual em geral. O espaco
dos bastidores tem uma posicdo intermediaria, em termos de restricdo, entre o espaco do
jogo e o dos torcedores: € de livre acesso aos atores do espaco ritual do jogo, mas ndo aos
torcedores. E formado pelo conjunto de alguns territorios.

O primeiro fica na parte gramada do estadio, comeca onde terminam os territorios
do espago do jogo e vai até o alambrado que separa o territorio do “espaco dos
torcedores”. E onde se localiza o policiamento de campo (por todo este territorio) ¢ a
imprensa (restrita a area paralela as linhas de fundo) durante o transcorrer da partida
compreende também o territorio dos vestiarios e tuneis de acesso (0 acesso aos vestiarios
geralmente é subterraneo) e o territdrio das cabinas dos dirigentes. Existem, ainda, 0s
territorios ocupados no estadio pelas emissoras e pelos jornalistas esportivos, as cabinas
de imprensa, que estdo encarregados de transmitir o jogo para fora de seus limites. Os
atores do espaco ritual dos bastidores tém também acesso ao espago dos torcedores. O
policiamento e a imprensa podem ocupar, em certas ocasifes, pequenos territorios
localizados em meio as arquibancadas e nas imediacdes do estadio, onde sdo colocadas
cameras de televisdo. Todas as imagens registradas pela midia, que tomam parte do objeto
desta analise foram obtidas sob o ponto de vista dos atores do espaco ritual dos bastidores.

O terceiro ¢ o “espago ritual dos torcedores”, cujos territdrios sdo 0s menos
restritos desse ritual, de livre acesso aos atores dos outros espacos. A rigida separacdo
fisica que isola os territorios deste espaco tem como objetivo evitar que os torcedores
invadam o0s outros espacos, especialmente o do jogo. O espaco ritual dos torcedores
compreende basicamente trés territorios. O primeiro abrange as arquibancadas, as
cadeiras numeradas e as cativas; é isolado (no Brasil) do espaco ritual do jogo
normalmente por um alambrado ou por um fosso. Este territorio € normalmente dividido
em dois, cada um destinado a alojar uma das duas torcidas adversarias, que sdo separadas
por outro territorio que pertence ao espago dos bastidores delimitado por corddes de

isolamento resguardado por policiais.
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Por ultimo, devemos considerar os territérios alcangados pelas transmissdes de
radio e televisdo, onde os torcedores tém acesso as imagens do jogo, aos sons do estadio
e ao locutor, que descreve os lances que fazem parte da partida.

Sobre esse territério alcancado pelas transmissdes das partidas de futebol,
ressaltamos aqui os bares, que foram os locais onde realizamos nossa pesquisa de campo,
e onde muitos torcedores se relnem para assistir as partidas e torcer por sua equipe do
coracdo. Por ndo termos nenhuma equipe de futebol profissional de nosso Estado
participando da primeira divisdo do Campeonato Brasileiro e consequentemente nédo
termos a possibilidade de assistirmos as partidas no estadio de futebol nessa competicéo,
esse territdrio nos bares tornou-se um dos principais espacos de reunido dos torcedores
antes, durante e apos as partidas.

Edison Gastaldo (2005), em seu artigo “O complé da Torcida™ Futebol e
Performance Masculina em Bares, apresenta uma descricdo bastante precisa das
dindmicas que ocorrem em bares onde s&o transmitidas partidas de futebol procurando
discutir aspectos da interacdo social entre os torcedores presentes.

Gastaldo (2005) defende que o “campo finito de significacdo” suscitado pela
transmissdo de uma partida de futebol no ambiente dos bares € um fenémeno que dura
aproximada mente duas horas. O Autor apresenta um quadro que também que é muito
proximo do que vimos na praca do Caranguejo no Conjunto Eldorado na Zona centro Sul
da cidade Manaus. Pouco antes de comecar 0 jogo, 0s bares estdo em geral com apenas
alguns frequentadores e varias mesas vazias. A medida que se aproxima o inicio do jogo,
comecam a chegar os torcedores. A dindmica de organizacdo do espaco também muda
durante o jogo. Normalmente, a organizacdo das pessoas no espaco do bar se da em torno
das mesas. Cada conjunto de mesa, cadeiras e pessoas compde uma unidade interacional
minima nesse contexto, que, conservando relativa autonomia das outras mesas, agrupam
pessoas previamente conhecidas, que conversam entre si, voltadas umas para as outras
em torno de cada mesa. Durante o jogo, essa l0gica de organizacao do espaco é alterada;
os torcedores voltam-se todos para o televisor (para tanto, muitos torcedores déo as costas
para suas mesas, tornadas meros “porta-copos”), estabelecendo um “cone” cujo vértice ¢
ocupado pelo aparelho de TV, configurando no ambiente uma “intera¢ao focada”, isto €,
em que os diferentes participantes em co-presenca imediata compartilham um

alinhamento coletivo a uma mesma situagéo.
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Ainda sobre esse espaco Toledo (2000) defende a existéncia de um Ethos de bar
pois é um local de convivio e interacdo social que possui uma dindmica singular com
referenciais espaciais sui generis da relagdo simbidtica estabelecida entre a
modalidade esportiva em questdo e o cotidiano de milhares de individuos mobilizados
pelas particularidades da sociabilidade de torcedores.

Experenciamos em nossa pesquisa de campo que dentro dessa dindmica dos bares
as conversas ocorrem livremente nas mesas durante o jogo, mas ouve-se nitidamente o
som do televisor, e, apesar de ainda haver conversas laterais, evidencia-se uma forma
peculiar de enunciagéo: falam-se frases em voz alta, para o bar, para todos, sem olhar para
os interlocutores, em geral a prop6sito de um fato do jogo impedimento, falta, gol, etc.;
ou a uma imagem exibida pela transmisséo do evento ou sua narragao.

Boa parte dos torcedores manifesta seu pertencimento com roupas ou acessorios
em geral camisas do clube, mas também bonés, faixas e outras pegas. Existem alguns,
vestidos com “roupas normais”, mas que € possivel perceber que sdo torcedores o pela
simples observacdo de sua performance corporal relativa aos fatos do jogo. Percebe-se
facilmente o quanto é facil a socializacao entre os presentes, sobretudo os que torcem pela
mesma equipe, que logo se tornam “chegados”, conversando sobre inlimeros aspectos da
partida e de seu time de coracdo. Sobre essa escolha em assistir as partidas de seu time de
preferéncia e o e seus significados, assim nos relatou o torcedor de futebol profissional
21:

“Meu time ¢ o flamengo e apesar de ter comprado para assistir
0s jogos do campeonato brasileiro 14 em casa, eu gosto mesmo
é de ver jogo aqui no Eldorado no meio da galera. Aqui a gente
pode gritar e xingar todo mundo, parece que conhego todo
mundo, s6 da mengéo aqui. E muito bacana e a cerveja é muito
gelada. Mesmo que eu venha sé pra c4, acabo fazendo amizade
b2l

com outros flamenguistas, com vascaino nunca... kkkk
(Torcedor 21, 33 anos/pesquisa de campo 2018)

Outro aspecto importante que deve ser destacado € o “tempo ritual” que representa
uma categoria que também designa algo conceitual, abstrato e relativo a cada um dos
atores e ao seu papel dentro do ritual.

O “tempo ritual” é diferente do tempo da partida (que é de aproximadamente 90
minutos). Precisamos distinguir os atos rituais dos atores que produzem o ritual dentro do

espaco ritual do jogo (jogadores, comissao tecnica, dirigentes de Clubes de Futebol etc.),
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daqueles que produzem o ritual a partir do espaco ritual dos bastidores (jornalistas,
policiais etc.), daqueles para os quais o ritual € produzido (torcedores).

Apesar de muitos torcedores viverem boa parte de seus cotidianos em funcao do
futebol, em particular os chamados torcedores “fanaticos”, que vivem praticamente em
func¢do do seu clube, é possivel definir um “tempo ritual” em fun¢do dos momentos e
lugares em que os torcedores efetivamente experimentam as sensacdes desse ritual,
separando-os, metodologicamente, dos momentos e lugares em que eles comentam,
analisam e até brigam, em referéncia as experiéncias rituais. Ratificando essa assertiva
Junior (2007) ressalta que todo torcedor o € em tempo integral, mesmo longe dos estadios,
pois torcer pela TV ou pelo radio, acreditando contribuir para a vitéria do seu time e
acredita que “torcer supde alterar a configuragdo de um evento moldar psiquicamente um
fato para adequa-lo ao espago do desejo” (FRANCO JUNIOR, 2007, p. 311).

Salientamos que tempo do ritual na perspectiva dos torcedores, deve ser
considerado como um conjunto de atos circunscritos no tempo e no espago de um nivel
l6gico distinto aos outros atos realizados na vida cotidiana. Em outras palavras, dentro
deste “tempo” e “espaco” rituais dos torcedores, os atos ali cometidos ndo tém o mesmo
nivel l6gico dos atos da vida cotidiana, pois eles estdo ligados ao nivel légico proprio do
jogo de futebol.

Faz-se necessario esclarecer que consideramos 0s atos rituais dos torcedores dos
fazem parte de sua vida cotidiana, o “tempo ritual do torcedor” ¢ definido como o
intervalo em que perduram os atos que visam a participacdo efetiva numa determinada
partida. Os atos dos torcedores, por exemplo, dentro do percurso que fazem entre a casa
e 0 estadio, ou ao campo onde sdo realizadas as partidas, considerando as possiveis e
comuns paradas nos bares, quando estdo indo ou voltando de uma determinada partida,
também fazem parte desse tempo ritual. Assim, o ponto de referéncia do ritual é a partida,
a peleja, o jogo em si.

E isso que percebemos retratar o torcedor 146 de futebol profissional:

“Meu domingo ¢ futebol. Espero a hora do jogo ansiosamente,
mas ndo da pra ficar sozinho nessa. Gosto da resenha e de
curtir com a cara dos vascainos otarios, antes do jogo, durante
e depois. O F... é quando o Flamengo perde, ai tenho de
aguentar a gozacdo desse rebaixados, e a resenha continua por
horas, o rabo € que depois é segunda e a mulher ta p... em casa.
Mas eu nao fago nada de errado, s6 tomo umas e torgo kkk...”
(Torcedor 146, 29 anos / Pesquisa de campo 2018)
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Os rituais séo instancias fundamentais da vida social, na medida em que é neles
que os individuos adquirem um sentido moral para suas vidas. Os rituais dotam os
individuos de moralidades que sdo a base de suas acdes e ideias, S40 0S pressupostos que
na vida social ndo costumamos questionar, mas que, acima de tudo, tomamos como um
mundo dado. Assim, é através do carater moral dos rituais que os individuos pensam,
sentem, valoram e agem no mundo a sua volta.

Assim, para nossa questdo de estudo, é fundamental apontar que rituais sao
fundamentais no estabelecimento da moralidade entre torcedores de futebol na vida
cotidiana. Alguns rituais nos aparecem de forma mais clara, mas outros parecem mais
dificeis de serem percebidos, posto que sdo menos evidentes e estdo mais naturalizados.
Para esclarecer como esse conceito fornece ferramentas interessantes para a compreensao
do pertencimento clubistico, apresento a seguir algumas questdes cuja analise sob a l6gica
dos rituais parecem especialmente interessantes.

Com o proposito de finalizar essa discussao sobre rituais no futebol e um futebol
de rituais miramos em Durkheim (1978) que afirma que “os rituais s30 mecanismos que
produzem as ideias carregadas de significado social, e o contetdo dessas ideias reflete a
estrutura da sociedade”. As representagdes coletivas sao ideias que lembram ao individuo
0 grupo ao qual esta vinculado e a que prestam lealdade. Particulas que se alojam nas
mentes dos individuos e que tém sua origem nos rituais do grupo e séo responsaveis pela
manutencdo da forca moral nos intervalos entre os rituais carregadores de energia
emocional. E uma concepcéo bastante mental, de sociedade como compartilhamento de
ideias, de crenca. Sendo assim o individuo pode ser pensado como aquele que possui
cargas morais que ele adquire e recarrega nos mais diversos rituais de interacdo dos quais
participa, a partir dos diferentes niveis de imersdo nestes. As motivacfes para agir sdo,
antes de tudo, energias emocionais morais que impulsionam e ao mesmo tempo habilitam
os individuos para as interacdes.

Apesar de termos falado bastante sobre os rituais a nivel grupal, ndo podemos
esquecer-nos do conjunto de crencas e praticas que os torcedores realizam
individualmente, como por exemplo, certos rituais em dias de jogo; além disso, podemos
olhar para a questdo de que muitos torcedores interpretam certos fatos como sinais de
vitdria ou derrota do clube; algumas coincidéncias, por exemplo, podem ser tomadas
como sinais de que o time vai vencer; por outro lado, ndo realizar com rigor certas agoes

ou comportamentos pode ser tomado como aquilo que ocasionou a derrota do time: a agcdo
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de uma pessoa, acredita-se, em diferentes graus, pode interferir no desempenho do time.
Tome-se como exemplo “magias” como vestir uma determinada roupa, utilizar certo
objeto, assistir jogos importantes sempre num mesmo lugar, cruzar os dedos etc.

Sobre esse comportamento ritual assim se expressa o Torcedor de futebol amador
67:

“Antes de sair pra assistir essa final fiquei tentando me lembrar
qual foi a blusa que usei ano passado porque deu um azar da
p.., fiz tudo diferente, outra camisa, me afastei dos pés frios, e
nédo falei em nenhum momento em perder, fiquei no meio da
nossa torcida e que manda no Peladdo é Jamaica.. esse ano
tinha que ser nosso, pode ndo ter nada haver, mas ganhamos e
vou beber todas parceiro, ndo vai ter copo cheio la compensa
rsrs...”. (Torcedor 67, 43 anos/ pesquisa de campo 2017).

O futebol € um exemplo classico das situacGes do cotidiano onde ndo ha como
controlar o imponderavel e o imprevisto, e isso gera uma série de comportamentos em
seus torcedores. Aliado a isso ndo podemos desconsiderar o forte apego que os brasileiros
tém a religiosidade e a entidades religiosas construindo assim uma simbiose ritualistica
que deve ser estudada e observada, que abordamos no inicio do presente capitulo, pois
entendemos que esses aspectos aliados a outros fatores que faz que o espetaculo
futebolistico seja um dos fendmenos socioculturais mais atraentes e pulsantes para o
povo brasileiro.

Por fim, o futebol leva as representacGes sociais para outras dimensdes como
demonstrado, de forma a ritualizar esses signos e representacdes. O ritual demonstra uma
construcdo de pessoas, por via de simbolos, que motiva sentimentos, estados de
consciéncia. O ritual é uma acdo, € o fazer, e com ele age a efervescéncia, que é o
momento no qual a pessoa é distraida de suas ocupacbes e preocupacgdes diarias,
caracterizado por gritos, canticos, dancas, musica, movimentos violentos, fazendo
truncar o encontro entre o licito e o ilicito, atuando diretamente na relacdo de prazer
(satisfacdo) do individuo (DURKHEIM, 1996).

Para muitos brasileiros, amazonenses assistir uma partida de futebol do seu time
de coracdo, € uma experiéncia bastante prazerosa, e que apesar de sua aparente

simplicidade estética, proporciona uma importante funcéo social na vida dos mesmos.

2.3 Sociabilidades e os elementos identitarios no Futebol
A partir de agora iremos apresentar e relacionar conceitos de socialidade e

identidade que sdo fundamentais para o desenvolvimento de nossa tese e que sdo bastante
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perceptiveis e encarnados nas dindmicas dos torcedores de futebol profissional e amador.
Ouso afirmar, porém que de maneira especial nos torcedores de futebol amador que
desenvolvem uma relacdo afetiva de proximidade geografica e comunitaria com seu time
amador de coragdo. Os referidos conceitos também sdo representados nas praticas
torcedoras dos times de futebol profissional, mas ndo da forma como acontece nos
torcedores de futebol amador conforme iremos demonstrar a seguir.

Para falarmos de socialidade, e mais especificamente da socialidade no Futebol,
se faz necessario contextualizar o conceito de pds-modernidade (e, consequentemente, de
modernidade), que se baseia em Maffesoli (2006), pois os elementos socializantes que
iremos apresentar estdo diretamente relacionados a esse processo sistémico que teve
varios desdobramentos. N&o € nossa pretensdo apresentar todas as possibilidades e linhas
teoricas acerca da questdo da modernidade/pds-modernidade, mas sim apresentar suas
implicagdes para o desenvolvimento de nossa tese e sua relagdo com o processo de
sociabilizacdo e suas implicacdes na carnavalizacdo dos torcedores amazonenses de
Futebol profissional e amador.

Maffesoli (2006) defende que a pds-modernidade representa um processo, que
assim como a modernidade, ndo ocorreu de forma linear e que parece ainda estar em
andamento. A fusdo do retorno de fendmenos arcaicos com a tecnologia se encontra em
estado inicial, apesar de ter penetrado com incrivel forca todos os setores da sociedade
atual; e de que o processo de transi¢do entre a modernidade e a p6s-modernidade ainda
ndo estad concluido, apesar dos claros sinais da emergéncia de um novo paradigma, que
pde em cheque os trés pilares da modernidade — o individuo, a histdria e a razdo — que se
manifestam a partir de uma homogeneizac¢do nacional, institucional e ideoldgica. Este
novo paradigma influencia sobremaneira as diversas formas de organizacGes e
manifestacdes sociais.

Hall (2005) argumenta que o sujeito moderno foi o propulsor do sistema social da
modernidade, e isso resultou em um processo de construcdo e desconstrucdo do individuo
moderno e, inerentemente, da l6gica da identidade. Esta Ultima, na p6s-modernidade, vem
sendo suplantada pela l6gica da identificacdo, de base fundamentalmente grupal e afetual
(MAFFESOLLI, 2005).

Em nossa tese de doutoramento, as formas de identificacdo sdo essenciais no
desenvolvimento de nossa proposta, por exercer um papel fundamental no processo de

carnavalizacdo entre os torcedores, pois € a partir da construcdo identitaria que ocorre o
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agrupamento e as representacbes sociais facilitadoras das praticas torcedoras
carnavalizadas.

As formulagbes conceituais embrionarias de identidade tém sua localizacdo na
filosofia. Esta abstracdo é empregada para representar algo que é diferente dos demais,

porém idéntico a si mesmo. Sobre isso, Habermas (1998) faz a seguinte proposi¢éo:

“A auto identificacdo predicativa que efetua uma pessoa é, em
certa medida, condicdo para que essa pessoa possa Ser
identificada genericamente e numericamente pelas demais”
Assim a identidade é formada dialeticamente entre individuo e
sociedade sendo mutavel em boa medida inconscientemente,
num processo que inclui a identificacdo prépria e a
identificacdo reconhecida por outros. (HABERMAS, 1998p.
147)

Identidade passa a ser algo muito mais amplo do que um comportamento. Ela
engloba o ser como um todo e em todos 0s seus momentos. Em cada situacdo mostramos
um angulo, uma faceta de nossa identidade, ao passo que cada pessoa com as quais nos
relacionamos tem uma impressao daquilo que somos. Uma identidade construida a partir
das caracteristicas que 0s outros reconhecem em nds pode trazer alguns pontos que
entrariam em conflito, haja vista que o que cada um apreende de nds também passa pela
sua subjetividade. Isso nos mostra que nem todo o trabalho de reposicdo de uma
identidade atinge sua finalidade Gltima de identidade estéatica, ja que, ndo importando
guanto a tenhamos reposto, ela continuara a ser percebida sempre de maneira diferente.

Habermas (1998) sustenta o entendimento que cada ser é responsavel pela
conducéo de sua trajetoria biografica e pode construir novas identidades ao longo de sua
existéncia motivado por fragmentacdes e rupturas que conduzem a uma superacéo,
permitindo um novo reconhecimento nas interacGes sociais em que faz parte.

Apesar da relevancia da construcdo tedrica de Habermas (1998) sobre a
construcdo de novas identidades e sobre as possibilidades dessas se modificarem no
decorrer da vida de individuo, salientamos aqui que a identidade clubista do torcedor
dificilmente se modifica, sendo alterado somente o envolvimento com o seu time de
coracdo. E muito comum ouvir entre os torcedores que ele pode mudar de religido, de
esposa ou de marido, trocar de profissdo, entre outras coisas, mas jamais ele deixara de
torcer por seu time do coragdo. Existem até hinos de clubes que afirma essa imutabilidade
do pertencimento clubistico: “Uma vez Flamengo, sempre Flamengo”; “Salve o

Corinthians, o campedo dos campedes, eternamente dentro de nossos coragdes”; “Tua



108

torcida estar4 sempre ao teu lado, sempre fiel, meu clube adorado, tua estrela azul é
simbolo de gloria, avante Nacional para vitoria”, entre outros.

Essa fidelidade identitaria é assim retratada pelo torcedor de futebol profissional
83:

“Meu pai era tricolor, aprendi com ele a torcer pelo
Fluminense, mesmo com essa merda de time perdendo direto
eu ndo mudo, sofro, choro, mas permanego fiel. N6s somo
diferentes, & uma questdo de gosto, alias de bom gosto, coisa
que a mulambada ndo tem”. (Torcedor 83, 30 anos. /Pesquisa
de campo 2018).

Ricoeur (1991) amplia a formulagdo que tenta descrever os aspectos identitarios
quando afirma a existéncia de uma dualidade percebida e manifestada como identidade-
idem (mesmidade, ser idéntico a si e imutavel no tempo) e identidade-ipse (ipseidade,
identidade pessoal e reflexiva, talhada pela alteridade). Para o autor a alteridade é levada
ao maximo quando a capacidade de se colocar no lugar do outro evidencia a ipseidade do
si mesmo como um outro. Ricoeur (1991) assinala ainda que a alteridade néo se deixa
pensar sem a ipseidade e € nessa identidade-ipse reflexiva que cabe a possibilidade de
mudanca, diferente da identidade-idem que é genética (socializacdo primaria).

Ricoeur (1991) defende que si mesmo (Self) passa por adaptacGes e
transformacdes ao longo da vida do individuo, mas mantém um estilo constante, algo
pessoal que ele reconstitui a partir das suas vivéncias. Esse ato passa, mas eu Sou e
permaneco daqui por diante um eu que decidiu desta ou daquela maneira, [...] enquanto
ela [a decisdo] é valida para mim, posso voltar a ela muitas vezes. (RICOEUR, 1991).

Para a Sociologia todo e qualquer processo histérico de elaboracédo identitaria é
construido. A grande discussdo é como se da esse processo de construgdo, sua origem,

finalidade e peculiaridades, como indica Castells (1999):

A construcdo de identidades vale-se da matéria-prima
fornecida pela historia, geografia, biologia, institui¢des
produtivas e reprodutivas, pela memdria coletiva e por
fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelagbes de
cunho religioso. Porém, todos esses materiais sdo processados
pelos individuos, grupos sociais e sociedades, que organizam
seu significado em funcdo de tendéncias sociais e projetos
culturais enraizados em sua estrutura social, bem como em sua
visdo tempo/espago. (CASTELLS, 1999p. 23)

Instituicbes dominantes também podem formar identidades quando os atores

sociais as interiorizam, construindo o seu significado com base nessa interiorizagéo.
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Castells apresenta, além da individual, a identidade coletiva e diz que a construcéo social
da identidade ocorre por relagdes de poder entre formas e origens. Uma identidade é
considerada por ele como “legitimadora” quando ¢ introduzida por uma instituicao
dominante visando sua expansao e a racionaliza¢do da sua dominagdo. A identidade “de
resisténcia” é criada por atores desfavorecidos ou desvalorizados, segundo a légica da
dominagéo, que constroem trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia para si. A identidade
“de projeto” caracteriza-se por ser construida por atores visando uma redefinigcdo das suas
posicbes na sociedade, provocando transformagfes sociais, como, por exemplo, o
feminismo.

A formacdo da identidade passa por uma gama de sentimentos e decisdes racionais
e irracionais na escolha dos investimentos pessoais que 0 sujeito faz para sua
identificacdo. A subjetividade sugere a compreensdo que temos sobre o nosso eu. E ela
que permite explicar o motivo de um sujeito se apegar a uma identidade peculiar. “As
posicdes que assumimos e com as quais nos identificamos constituem nossa identidade.
A subjetividade inclui as dimensdes inconscientes do eu, o que implica a existéncia de
contradi¢cdes.” (RICOEUR, 1991).

Para entendermos como se da a formacdo de identidades vamos nos apropriar
primeiramente do conceito de multiculturalismo que inicialmente se sustentava sobre uma
concepcao essencialista de identidade. Nessa concepgao essencialista “hd uma identidade
profunda e auténtica, anterior a politica e as negociagdes.” (RICOEUR,1991 pg. 36) Os
criticos contemporaneos a essa concepcao essencialista argumentam que s6 se pode
pensar em identificagdes quando essas sdo constituidas no ambito politico. “E a existéncia
de tais politicas que cria essas identidades.” (RICOEUR, 1991 pg. 36) A concepcao
essencialista cedeu lugar para a concepcdo poOs-estruturalista que descarta qualquer
possibilidade de um sujeito individual ou coletivo existir antes da politica. Assim, a
possibilidade de uma identidade construida por homogeneizacdo na concepcao
essencialista torna-se inviavel na concepgdo pos-estruturalista que apresenta a ideia de
diferenca de forma articulada e contextualizada nos espacos que formam as fronteiras
culturais. Uma diferenca que ndo expressa heranca bioldgica, geogréafica ou cultural, mas
é construida por sua propria manifestacdo, em fluxos de representacdes das identidades.

O Multiculturalismo pode ser entendido como um conceito empirico em que
tradicOes, valores, préaticas, relacdes e identidades culturais se manifestam dentro de uma

mesma comunidade politica. Dessa forma, os grupos sociais reivindicam do Estado um
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reconhecimento publico na forma de materializagdo dos seus direitos coletivos
especificos que ndo sdo contemplados por agdes gerais desse Estado aos seus cidadaos.

Duas correntes do multiculturalismo podem ser diferenciadas e sdo denominadas
de multiculturalismo liberal e multiculturalismo comunitarista. As duas correntes
convergem no ponto da pertenca cultural e da preservacdo dos vinculos entre os
individuos e seus grupos culturais, acdo de preservacdo esta que deve ser de
responsabilidade do Estado. A divergéncia entre as correntes esta no argumento utilizado
para a defesa de seus principios em que os liberais defendem a neutralidade do Estado
que ndo deve interferir normatizando os vinculos de pertenca dos individuos aos grupos
sociais, enquanto que os comunitaristas defendem que a diversidade cultural € um bem
publico cabendo ao Estado preserva-la e criando vinculos compulsérios de individuos a
grupos culturais.

O argumento dos comunitaristas é que os valores e reconhecimentos pretendidos
séo decorrentes do contexto cultural no qual os individuos estdo enraizados, portanto néo
hd autonomia individual absoluta. A autonomia decorre do processo de
autodescobrimento como fruto das disposi¢des culturais assimiladas junto ao grupo de
pertenca. A constituicdo do self para os comunitaristas € explicada na medida em que os

individuos:

[...]Js80 seres sociais cujas identidades sdo moldadas pelas
praticas, relacfes e narrativas comuns da sociedade em que
estdo imersos. [...] o self é construido por fins que ele néo
escolhe, mas que descobre em fungdo de sua existéncia
incorporada em contextos culturais compartilhados. Trata-se,
portanto, de buscar desvendar os nexos existentes entre a
experiéncia do reconhecimento [...] e a formacdo da
identidade, apresentando duas formas interligadas do discurso
do reconhecimento: a esfera intima [...] e a esfera publica — e
a interpretacdo de que a identidade se constitui num diélogo
aberto. (VIEIRA, p. 39)

Ja para os multiculturalistas liberais, os individuos utilizam seus repertorios
culturais a partir de seus juizos e processos proprios de reflexdo, portanto com pleno
exercicio de autonomia individual. Para os liberais, a pertenca cultural promove o bem-
estar dos individuos ao fornecer escolhas significativas de conducdo de vida, sendo um

espaco primario de identificacdo, para a auto identificacao:

Consequentemente, a comunidade politica teria a fungdo de
proteger e estimular a diversidade cultural e, em alguns casos,
reconhecer os direitos de grupos culturais minoritarios, para
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que os cidaddos possam constituir sua identidade individual e
contar com um contexto cultural que empresta raz&o e sentido
a suas escolhas pessoais. (VIEIRA, p. 40)

Hall (2006) assinala ao longo do século XVIII com a emergéncia da revolugdo
industrial e das mudangas econdmicas e politicas as discusses sobre identidade foram
alargadas tratando o sujeito ndo mais individualmente, mas como inserido nestas
estruturas. Essa visdo mais social do sujeito foi resultado de dois grandes eventos: a
biologia darwiniana e a ascensdo das ciéncias sociais. O individuo passou a estar em uma
posicao central nos discursos econdmicos e sociais, e 0S processos mentais comegaram a
ser objetos de pesquisa da psicologia. A dualidade individuo/sociedade passou a ser
investigada do ponto de vista sociologico de como essas estruturas estdo separadas e ao
mesmo tempo conectadas e como o “eu” € apresentado referente ao conflito entre os
diferentes papéis sociais que desempenha (HALL, 2006, p.32).

As identidades invocam algo que parece pertencer a um passado historico, do qual
se formam a partir da linguagem, da cultura e da histdria para explicar ndo o que se é,
mas que se tornou (HALL, 2000). Essa narrativizacdo do eu invoca ao sentido de
pertencimento que é construido no imaginario.

A identidade é marcada no jogo da diferenca, se baseia na diferenciacdo com o
outro, se € 0 que €, porgue 0 sujeito ndo se reconhece como 0 outro. A construcao da
identidade utiliza os artificios histéricos, biologicos, culturais, aparatos de poder,
fantasias pessoais, crencas religiosas (CASTELLS, 1999).

Com base nesses artificios a identidade deixa de lado o que néo faz parte desses
aparatos, por isso a construcdo da identidade preza pelo que é simbdlico e que faz sentido
ao grupo, aqueles que ndo se identificam participam de outros processos.

A identidade é um ponto central para as sociedades. Ela liga os individuos ao seu
entorno e define seus pares, condiciona os modos de vida e a partir deles se reconstroi.
Na pds-modernidade a identidade é pluralizada: ndo se trata de uma Unica identidade
definindo o individuo, mas de multiplas, redefinindo-o a cada posi¢ao que ele assume.

No Brasil, o futebol é apontado como um importante fator de identificacdo
nacional, sobretudo, pois foi capaz de reunir sob a mesma égide a elite e o povo, 0s
simbolos nacionais e os valores populares: “No caso brasileiro, foi indiscutivelmente
através do futebol, como ja afirmei, que o povo pdde finalmente juntar os simbolos do

Estado nacional: a bandeira, 0 hino e as cores nacionais, esses elementos que sempre
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foram propriedade de uma elite restrita e dos militares, aos seus valores mais
profundos” (DAMATTA, 2006, p. 165).

Os elos de identificacdo entre torcida, time e jogadores sdo construidos segundo
caracteristicas peculiares, particulares e de carater subjetivo e vdo muito além de uma
partida e que algumas vezes séo interpretados superficialmente pela ciéncia, néo levando
em consideracdo 0s impactos sociais e socializantes dessa identificacao.

Além de apontar o futebol como um importante elemento identitario, Toledo
(2000) o atribui um valor de manifestacdo cultural que caracteriza e diferencia o Brasil
dos demais paises, pois este revela o jeito brasileiro: a malicia, a alegria e a ginga. No
entanto, ndo compactua da ideia de que o futebol, como simbolo nacional, produz

igualdade ou reduz diferencas, sendo considerado por ele um simbolo flutuante:

O futebol pode ser pensado como um simbolo flutuante
justamente porque ndo produz este consenso, a0 Menos Nao na
sua totalidade, mas pode ser vislumbrado como um fenémeno
cultural no qual todos articulam, com uma boa dose de
especulacdo, cientificismo, “magia” e emogdo, suas teorias e
doutrinas, e que, literalmente, investem nas suas falas e saberes
determinados valores que, ai sim, talvez produzam identidades
em alguns niveis (TOLEDO, 2002, p. 27).

Toledo (1996) defende que a sociabilidade desenvolvida por meio do futebol tanto
opde quanto agrega, tanto quanto separa, estabelece diferencas e semelhancas, cria
situacOes de confraternizacdo e de conflito, que transcendem o perimetro determinado
pelas quatro linhas do gramado. Para o autor o ato de torcer revela uma sociabilidade
desenvolvida como espaco de negociacOes, conflitos, improvisos, mesmo tempo em que
é territdrio para afirmac6es identitarias.

Retornando a discussdo de uma identidade pluralizada consequéncia do fenémeno
da pds-modernidade, verificamos que ela € uma realidade entre os torcedores manauenses
de futebol. Um consideravel namero dos torcedores participantes de nossa pesquisa
relatou ter mais de uma preferéncia clubistica. Alguns torcem por times do futebol
profissional local, times amadores, times de outros Estados e até mesmo de outros paises.
Isso também foi verificado e nossa pesquisa de mestrado (CHAVES, 2013).

Essa identidade esportiva pluralizada do torcedor amazonense de futebol tem
diversas causas que ja foram motivo de nossos estudos e que ndo iremos apresentar aqui
porque o objetivo de nossa pesquisa agora é outro. Para exemplificar o que estamos

falando, recorremos a um trecho da entrevista do torcedor de futebol profissional 202:
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“Eu sou Rio Negro aqui em Manaus, no Rio sou Vasco, meu
time no peladdo é o Compensdo, na Champions League sou
Real Madri. Gosto muito de futebol, de torcer. Quando chega
dezembro e acaba o campeonato brasileiro ficou doidinho atras
de qualquer campeonato pra assistir uma partida e acabo me
identificando com algum time e comego a torcer de novo”.
(Torcedor 72, 26 anos/ Pesquisa de campo 2018).

Constatamos em nossas préaticas de campo que muitos torcedores apresentam essa
caracteristica de torcer por mais de uma equipe, sendo um “daqui” e outros de “fora”.
Existe também um grande nimero de torcedores que sequer citaram clubes locais como
objeto de sua paixao Clubistica e tendo como seu “Gnico amor” equipes de outros Estados,
principalmente do Rio de Janeiro conforme estamos apresentando no desenrolar dessa
tese.

O paradigma moderno do social — individualista racional e baseado no poder das
organizagdes econdmico-politicas — vem sendo substituido pelo paradigma da
socialidade, baseado em um ethos comunitario, no qual o individuo se funde em uma
massa, uma ‘“’alma coletiva’, na qual as atitudes, as identidades e as individualidades se
apagam. [...]. Cada um participa deste ‘nds’ global” (MAFFESOLI, 2006, p. 118)
portanto, a constituicdo das massas €, fundamentalmente, baseada na afetualidade e no
ethos comunitario, uma vez que elas congregam pessoas que se identificam com
determinado universo simbdlico. Desta forma, as massas ndo pressupdem nem uma
homogeneizacdo da sociedade nem a transformacdo desta em grupos que recebem,
passivamente, mensagens e informacbes dos meios de comunicacdo. Ao contrario, as
massas sao constante e cotidianamente clivadas em tribos, que tém uma base afetual, alem
de um carater dinamico e fundamentalmente simbolico (MAFFESOLI, 2006). Sobre
ethos comunitéario presente entre os torcedores assim fala dos torcedores de futebol
amador 102, 75 e 18:

“Eu posso até vir sozinho aqui pro campo torcer pelo
T5 Jamaica, mas quando eu chego aqui o negécio
muda. Sou nascido e criado na Compensa, conhego
uma porrada de gente de l4 e logo me enturmo porque
a gente estd pelo nosso time e pela festa, cara isso é
bacana demais, as vezes nem sei quem € o cara que
esta do meu lado. Rsrs, mas sei que ele é da Compensa
e torce pelo TS5, e € isso que importa. Haja birita.”
(Torcedor 102, 40 anos. / Pesquisa de campo 2017).
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“Nao gosto de ver jogo do campeonato amazonense
de futebol profissional, os times sdo de jogadores de
fora e quando acaba o campeonato eles se mandam,
ninguém mora no Amazonas. Peladdo é outra coisa,
0s times tém sempre gente que mora ou morou no
Bairro da Cidade Nova, os caras tém ligagcdo com a
gente daqui, e ddo o sangue pela nossa comunidade.”
(Torcedor 75, 22 anos. / Pesquisa de campo 2017)

“S6 acompanho o Unidos do Alvorada com a galera,
€ isso que da graga no jogo e as barcas que acontecem
depois. Nunca vou s, a gente faz cotinha, bota
gasolina no carro do colega e vai atras do time onde
ele estiver. Nossa escola de samba do bairro é dificil
ganhar, mas nosso time de futebol t& sempre nas
cabegas kkk. “(Torcedor 18, 22 anos. / Pesquisa de
campo 2017).

Verificamos que esse ethos comunitario foi decisivo na escolha do time de futebol
amador de sua preferéncia como demonstra o resultado do item 11 quando perguntamos
0 que foi determinante na escolha do time amador de sua preferéncia:

Fatores determinantes para escolha de seu
time amador de preferéncia.

M Faz parte do seu bairro ou
comunidade

B E o time que representa um grupo
de amigos ou o seu local de
trabalho

® O time tem o nome e as cores da
sua equipe de futebol profissional
do coragao

M Foi por influéncia de seus pais ou
amigos.

M Foi uma escolha aleatoria, ndo sei
explicar.

Grafico 09 — Fatores para escolha do seu time amador de preferéncia. Peladdo. Fonte: pesquisa de campo/
2017.
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Os dados resultantes do item 11 de nosso roteiro de entrevista demonstram que a
escolha pelo time amador de preferéncia se deu em grande parte, a partir da questdo
geografica. Outra informacdo relevante extraida desse item é que a afetuosidade foi
também determinantes para escolha da equipe amadora para torcer, pois muitos
torcedores afirmaram que essa escolha foi influenciada pelo time representar um grupo
de amigos ou local de trabalho.

No futebol profissional a questdo geogréfica ndo é preponderante na escolha do
seu time de preferéncia. Existem hoje em dia poucas localidades que tem uma relagéo
direta entre espago geogréfico e time do coracdo. Talvez um dos Ultimos redutos que
tenham essa relacdo sejam os bairros da Gloria e do S&o Raimundo localizados na zona
centro oeste de Manaus, que parecem ainda conservar uma ligacdo, mesmo que pequena
com a equipe do Sdo Raimundo que no ano de 2018 foi rebaixado para a segunda divisao
do campeonato profissional de futebol do amazonas. Na maioria dos casos a paixao
clubistica esta relacionada com a influéncia de pais, amigos e parentes, sem nenhuma
relacdo com o local onde mora.

A partir dos pressupostos teoricos defendidos por Hall (2005) e por Maffesoli
(2006) podemos afirmar que 0 mesmo sujeito pode participar simultaneamente de
diversas tribos, que podem ser esportivas, musicais, de consumo ou construidas por
quaisquer outras afinidades simbodlicas, como em torno de idolos, bairros e demais
territorios ou territorialidades. Nestas tribos, ao contrario das instituicbes modernas
(familia, trabalho, escola, etc.), a funcéo € substituida pelo papel ou pela multiplicidade
de papéis representados e desempenhados. Estes sdo mutaveis, conforme o tempo e o
espaco, contribuindo para a desconstrucao do individuo (pautado na interioridade) e para
a constituigdo da pessoa (“persona’) (voltada a exterioridade, ou seja, a percepcao alheia),
que, nas aglomerac6es, deixa de ser sujeito autbnomo, mas existe no e pelo grupo, pelo
fato de se perder no outro, como aponta Maffesoli (2006, p.27): “em suma, ja nao ha mais
autonomia — sou a minha prépria lei, que prevalece — mas heteronomia: minha lei é o
outro”. Esta heteronomia ¢ fundamento do tribalismo pés-moderno (ou neotribalismo),
pois, a0 mesmo tempo em que cria solidariedade é criado por ela.

A heteronomia, que possui uma estruturacdo simbdlica, é realizada através do
compartilhamento de representacdes sociais, forma de elaboragdo e comunicacdo de
conhecimentos populares e cotidianos. Como afirma Moscovici (2003, p. 40), elas estdo

presentes em todas as manifestagdes da cultura na sociedade: “todas as interagdes



¢

116

humanas, surjam elas entre duas pessoas ou entre dois grupos, pressupdem
representacdes”. Capazes de influenciar comportamentos, apesar de serem criadas
internamente, as representacdes sociais ndo tém origem em um individuo autbnomo e
isolado, mas dentro de um contexto social. Uma vez criadas, ganham vida propria,
circulam, se atraem e se repelem e dao oportunidade ao nascimento de novas
representacdes, enquanto as antigas morrem. A teoria das representacfes sociais tem sua
origem ligada as representagdes coletivas de Durkheim (1996).

Apesar disto, as representacdes sociais tém um carater muito mais dindmico do
que as representacdes coletivas durkheimianas, que se caracterizam por
uma classe geral de ideias e crengas estanques (MOSCOVICI, 2001). As
representacdes sociais reproduzem o mundo de forma significativa, pois cada uma delas
traz consigo uma imagem e wuma significacdo simbdlica. A teoria das
representacdes sociais (MOSCOVICI, 2003; JODELET, 2001; JOVCHELOVITCH,
2000) fornece fundamentos para se compreender como se constituem tais tribos e como
as informacdes, impressdes, pensamentos, visdes de mundo e atitudes circulam no seu
interior, bem como de que forma as tribos e ou grupos formulam representacdes sociais
uns dos outros.

Além das representacdes sociais, a afetualidade é elemento fundamental das
tribos, conforme afirma Maffesoli (2004b, p. 24): “Tribos religiosas, sexuais, culturais,
esportivas, musicais: 0 numero delas € infinito e sua estrutura é idéntica — ajuda mdtua,
comparticdo dos sentimentos, ambiente afetuoso”. Estes ajuntamentos produzem uma
alma comum, que permite vivenciar o “prazer da fusdo e da confusao” (MAFFESOLI,
2006, p. 110).

Essa afetualidade e essa alma comum s&o facilmente identificadas entre os
torcedores de futebol. O ajuntamento dos torcedores nos momentos que acontecem as
partidas propicia uma vivéncia Unica que ndo € comum nas atividades ordinarias do
homem. Por isso esses sdo tdo importantes socialmente conforme vemos na fala do

torcedor 04 de futebol profissional:

“Venho para o Estadio por causa da festa, da onda e pra tocar
o f... sozinho ndo d4, vao pensar que eu sou maluco de ficar
gritando por ai. Aqui ndo, no meio da nossa torcida ninguém
tem coragem de falar p... nenhuma, quem vai encarar a torcida
da compensa? Nem a policia mete a cara. kkkk. Mas 14 fora é
outra coisa...nem la em casa eu mando ... (Torcedor 04, 29
anos. / Pesquisa de campo 2017)
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A busca do prazer a partir da fusdo com o grupo, de se ligar ao outro e de sentir-
se nele, desestabiliza o individuo moderno e toda estrutura mecénica fundada na
modernidade. Esta busca pelo prazer e este hedonismo passam a ocupar papel central na
configuracdo da sociedade que se agrupa a partir das emocdes, do orgiasmo e da imagem,
fundando uma ética da estética, como propde Maffesoli (2005b, p. 12, grifo do autor): “o
laco social torna-se emocional. Assim, elabora-se um modo de ser (ethos) onde o que é
experimentado com outros serd primordial. E isso que designarei pela expressdo: ‘ética
da estética’.” Esta ética da estética contamina todas as relagdes sociais (e espaciais),
fazendo com que as tribos busquem se voltar a si, através de uma comunhdo, de um
narcisismo grupal, a fim de buscar um gozo coletivo (MAFFESOLI, 2005b). Ousamos
dizer que o futebol proporciona tudo isso aos seus aficionados, sendo uma de nossas
principais nossas proposi¢des que o momento do gol € um gozo coletivo dos torcedores.

A hierarquia ndo existe na tribo. O que existe sdo diferentes papéis. Assim, 0
paradigma da socialidade traz consigo uma tendéncia de horizontalizacdo das relacoes,
ou seja, a substituicdo do poder fundamentalmente vertical — pela poténcia — uma forca
gue move as comunidades efetuais. Numa perspectiva foucaultiana (1998), o poder existe
em relacdo e nunca em posse, 0 que fez com que alguns de seus seguidores, como
Raffestin (1993), afirmassem que toda relacdo pressupde poder. Esta generalizacéo, na
modernidade, j& era perigosa, mas na pdés-modernidade é impossivel, devido ao
paradigma de relacdes horizontais em que ela se baseia. A teoria de Foucault sobre o
poder, entretanto, ndo estd completamente superada. Pelo contrario, ela possibilita
compreender a maneira reticular como o poder ainda circula na pds-modernidade, apesar
deste, em muitas organizacdes, estar sendo substituido pela poténcia.

O futebol no Brasil estd carregado de valores sociais que fazem com que este
esporte esteja apto a integrar amplas parcelas da sociedade brasileira, via identificacdo
nacional. Isso possibilita aos seus torcedores um nivelamento e uma auséncia hierarquica
que ndo é total, mas que se estabelece através da no¢do de comunidade afetiva entre seus
torcedores. Trata-se de um fendmeno social onde uma grande parte da populacédo
brasileira, sobretudo masculina, pratique e/ou assista regularmente partidas de futebol.
Isto, pois, além de ser um esporte que pode ser praticado (precariamente) com o minimo
de condig¢bes materiais, o futebol goza de um tratamento privilegiado por parte dos meios
de comunicacdo de massa, 0 que faz com que ele seja praticado e assistido em todo pais,

tornando-se uma das principais manifestacGes coletivas do pais.
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Se o individuo moderno se apresenta em decadéncia, uma de suas principais (se
ndo a principal) causas e também consequéncias é o declinio do poder. Se o poder so
existe em relacdo e se vivemos hoje uma redefinicdo das relagdes — a substituicdo do
individuo pela massa —, o poder, que se encontrava em “todas as relagdes”, se vé com
cada vez mais dificuldade de circular. Isto porque as instituicdes que o legitimam também
se encontram em declinio, o politico se encontra saturado (MAFFESOLLI, 2006). Mesmo
assim, ndo acreditamos que o poder ndo exista mais, mas que gradativamente perde
espaco para uma forga chamada poténcia, que tem em sua base um querer-viver que, na
socialidade, move as comunidades e que esta intimamente conectada a uma série de
manifestacdes sociais.

Enquanto o poder é vertical, extrinseco e fundamentado no (e fundamento do)
individuo e nas instituicbes modernas, a poténcia é horizontal em sua circulacdo, pois tem
carater intrinseco as comunidades (massas e tribos) pelas quais circula. A poténcia produz
representacdes sociais, que circulam atraves de uma centralidade subterranea, ou seja, a
maneira pela qual as comunidades afetivas se estruturam, se consolidam e se solidificam
em um conjunto autbnomo e de dinamica especifica (MAFFESOLI, 2006).
Contrariamente ao poder, que tem carater coercitivo, a poténcia se manifesta de maneira
espontanea.

E na vida cotidiana que se formam as tribos, através do compartilnamento de
representacdes sociais. A partir desta perspectiva, a socialidade ocorre de maneira a
celebrar uma alteridade baseada na poténcia — e uma oportunidade de comunhdo

passional, orgiastica:

Uma outra chave ou “carater essencial” do neotribalismo pos-
moderno é a dimensdo comunitaria da socialidade. E
importante insistir nisso, tanto é frequente ler, e escutar, que o
individuo e o individualismo seriam a marca essencial de
nosso tempo. Trata-se ai, ainda, de um indicio de defasagem
da intelligentsia em relagdo a realidade. No caso, ela somente
projeta seus préprios valores no conjunto social. Basta ver a
importancia da moda, do instinto de imitacdo, das pulsdes
gregarias de todos os tipos, das mdltiplas histerias coletivas,
dos agrupamentos musicais, esportivos, religiosos, dos quais
tenho frequentemente falado, para se convencer do contrério.
(MAFFESOLI, 2006, p. 11-12).

Esta estrutura organica gestada na pds-modernidade, baseada na poténcia, na

tribalizacdo, na afetualidade, no arraigamento dindmico e nas representacGes sociais €



¢

119

tanto causa quanto efeito da fragmentacdo e desgaste da organizacdo institucional,
baseada em funcdes, concentracOes e hierarquias (MAFFESOLI, 2006). As instituicOes
pressupdem uma tradicdo e sdo historicamente prévias e posteriores aos individuos, que
se enquadram nestas estruturas (BERGER; LUCKMANN, 1999).

Assim, a0 mesmo tempo em que a instituicdo é o reflgio do individuo moderno,
pois nela este encontra a estabilidade identitéria, ela também exerce uma forga que Ihe
tira a autonomia, o controle da situacdo, que o aliena. Embora Maffesoli propale a crise
das instituicdes, ndo acreditamos no final destas, mas na sua redefini¢cdo e na sua perda
de forca na vida cotidiana, apesar de ainda ter um consideravel peso nesta.

O que ocorre € que ha uma tendéncia gregaria a partir das emocoes, dos afetos e
dos sentimentos. Desta forma, ha um desgaste das relagdes do social, que s&o
fundamentalmente contratuais, racionalizadas e afastadas do cotidiano. Esta nova
tendéncia € acompanhada de novas configuracdes territoriais, bem como de novas
relagbes entre as comunidades e seus territorios/territorialidades. A questdo territorial é
fundamental para se compreender as modificagdes ocorridas na pds-modernidade, porque
tal questdo pode ser apontada, ao mesmo tempo, como fundamento e manifestacao de tais
mudangas.

Para se compreender estas mudancas, € preciso retornar a configuracédo
territorial e identitaria da modernidade, que tinha no Estado nacional moderno seu porto
seguro. A formacdo do Estado nacional moderno, a partir de uma centralizacdo
institucional, empreendeu um processo (ou, pelo menos, tentativas) de homogeneizagédo
cultural, politica e econbmica e estabeleceu limites bem definidos no territorio de seu
dominio. Dentro destes limites, os governos se empenharam para criar identidades
nacionais, langcando méo da unificacdo monetaria, militar, do idioma, além de projetos de
unificacdo cultural, a fim de eliminar as diversidades locais.

A construcdo da identidade na contemporaneidade é caracterizada pela expiracéo
das garantias absolutas. Como se ndo existissem mais identidades, existindo, sim,
posicBes de sujeito dentro da trama de relaces discursivas e histéricas. Como se fosse
incoerente perseguir uma esséncia desse sujeito. Assim, o trabalhador e sua identidade
sdo tambem efeitos dessas operacdes discursivas, e ndo esséncias que preexistam a sua
construcdo. Ele é resultado, ndo de uma operagédo de desvinculacdo em relacéo ao poder,
mas, de uma ocultacdo do vinculo de sua auto regulacdo com o poder. N&o é mais livre e

sim mais governavel, na medida em que se autogoverna (FOUCAULT, 1994).
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Uns dos aspectos de nossa proposta de tese, é que as préaticas torcedoras retratam
de forma perceptivel, o neotribalismo p6s-moderno e as dimensGes comunitarias da
socialidade, em especial nos torcedores de futebol amador de nosso Estado.

Adentrado em uma discusséo que vai além da territorialidade espacial visivel e
dialogando com a concepcdo tedrica de Maffesoli sobre tribos na pds-modernidade, tendo
como arcabougo tedrico a construgdo conceitual de Benedict Anderson (2008)
denominada de “comunidades imaginadas”, iremos desenvolver as possiveis
contribui¢des do futebol nas questdes identitarias de entre seus torcedores de futebol.

A ideia de “comunidades imaginadas” ¢ desenvolvida por Anderson (2008) no
conceito de na¢do em cuja construcdo a midia desempenharia um importante papel,
explicitando a necessidade dos homens de vincular fraternidade, poder e tempo de uma
forma significativa. Nessa preposic¢do, o capitalismo contribuiria definitivamente para a
afirmacéo do imaginario social, ao possibilitar que as pessoas pudessem pensar sobre si
mesmas e se relacionassem entre si pelo sentimento de uma identidade coletiva.

Quando o referido autor elaborou essa teoria, estava pensando na formacéo de
grupos sociais que se ligavam por um sentimento de pertenca, fosse religioso, emocional,
ideologico, cultural ou politico. Embora tivesse como fonte de observagédo a sociedade
britanica, as caracteristicas que definem ‘“as comunidades imaginaveis” podem ser
aplicadas em diferentes cenarios, caso do ambiente do futebol, ja que ndo ha como negar
os vinculos e elos de pertenca que sdo criados entre torcedores e equipes, onde se
originam instituicdes e simbolismos.

Anderson (2008,) defende que as culturas nacionais ndo sao formadas apenas por
instituicbes culturais, mas também por esses simbolos e representacdes, pois, de acordo
com o autor, as culturas nacionais nada mais sdo do que discursos que se apropriam e
propdem novos elementos na construcdo da unidade social, uma forma de construir
sentidos que influenciam e organizam as nossas a¢des e fomentam a concepcao que temos
de no6s mesmos, criando “produtos” modulados que podem ser criados e transpostos de
um a outro como 0s preceitos que cercam a imagem dos torcedores dos mais diversos
times de futebol.

No Brasil, as relaces de identidade com os clubes de futebol constituem-se em
um vinculo téo forte quanto os lagos familiares e os religiosos. Com base em Benedict
Anderson (2008, p. 30), a percepcao aponta que o pensamento € “livre” na escolha entre

este ou aquele clube, porém o paradoxo é que essas escolhas ndo estdo tdo libertas como
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se pressupdem, elas dependem de uma série de fatores como familia, amigos e rede
sociais. Assim, o futebol transmite seus valores e os clubes arrebanham seus adeptos que,
por sua vez, assimilam e criam simbolismos relacionados a identificagdo com
determinado grupo, formando uma comunidade sem espaco fisico pré-determinado, mas
ligada pelos pensamentos imaginativos de desejos, angustias, alegrias, raiva,
solidariedade etc. Tudo que a “nagdo” criada proporciona.

Embora a palavra nagéo tenha um simbolismo territorial e traga em sua esséncia
a ideologia politica, “as comunidades imaginadas” nada mais sdo do que o simbolismo
de uma nacdo ideal, como afirma Benedict Anderson (2008, p. 30). No futebol brasileiro,
as torcidas das equipes possuem caracteristicas de nagdes, sendo frequentemente assim
denominadas nas representacGes populares (Nacdo Rubra Negra, Nacdo Corintiana,
Nacdo Rionegrina, entre outras). Neste sentido, em concordéancia as indicagfes de
Anderson (2008), as torcidas das equipes de futebol sdo limitadas, pois também existem
outras, além das “fronteiras clubisticas”, de bairros, de cidades, de municipios, de
Estados, de regides ou de Nacdes. Isso é facilmente constado em nosso Estado, pois
apesar de termos forte ligacdo clubistica com times dos Estados do Rio de Janeiro e de
S&o Paulo, ndo necessariamente implica uma ligacdo com esses Estados onde os clubes
mantem suas sedes, mas tdo somente com os times de sua preferéncia. Isto significa que
as torcidas de futebol, onde quer que aparecam, serdo sempre relacionais, com a
identidade do torcedor derivando da definicdo em relagcdo a um outro.

No sentido literal as torcidas sdo imaginadas. Um torcedor de futebol ndo se
encontra, ouve ou interage com todos 0s outros membros da torcida da qual faz parte,
nem com os integrantes da equipe de sua preferéncia, mas imagina-os como pertencendo
a uma mesma coletividade, uma mesma comunhao. Por fim, as torcidas sdo comunidades,
pois sdo concebidas como uma profunda e horizontal camaradagem, apesar das diferencas
existentes dentro delas. As torcidas sdo compostas por individuos de diferentes niveis
culturais e socioecondmicos, de diferentes regides, com graus de envolvimento emocional
e material diferentes, e assim por diante. No entanto, elas ndo deixam de serem concebidas
como uma unidade ou uma totalidade Unica em si proprias.

O fato ¢ que essa “na¢do” sempre estara presente na imaginac¢ao, ndo de forma
fisica, real, mas nos elementos que propiciam a jungdo de pessoas, ou seja, Unica e
exclusivamente no campo das relages interpessoais. Assim, dentro da identidade do

futebol a grande comunidade imaginada muitas outras seriam criadas: as das selecdes,
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dos clubes e até as das torcidas dentro de torcidas, como € o caso das torcidas organizadas,
que sdo muitas dentro de uma Unica. E 6bvio que a maior identificagdo é com o clube,
porém os lacos identitarias podem fazer surgir varias comunidades dentro de uma
comunidade.

Até um conceito implicito de soberania faz-se presente entre as torcidas, s6 que
de uma forma virtual. Se definirmos soberania como a propriedade de fazer valer um
conjunto de “leis” especifico dentro de um determinado territorio, também encontraremos
soberania no &mbito das torcidas de futebol. Isso em funcdo da prépria virtualidade que
sdo 0s territorios de cada torcida. De certo, cada torcida possui um codigo de regras que
vigora em tempos especificos e/ou em determinados espacos considerados exclusivos de
cada uma. Neste sentido, o virtual territorio de uma torcida materializa-se, em primeiro
lugar, na propria sede do clube ao qual esta vinculada, de modo permanente. Em segundo
lugar, conforme seja dia de jogo da equipe, em determinados bairros e/ou cidades, que
passam a serem considerados zonas exclusivas de uma determinada torcida. Por fim,
também em dias de jogos, as torcidas ficam separadas nos estadios, reproduzindo a
divisdo territorial que o préprio jogo estabelece dentro de campo.

Quando um torcedor fala “eu sou Nacionalino”, faz uma afirmacdo de identidade
muito mais do que uma afirmacao sobre sua preferéncia por determinado clube. Essas
declaracdes carregam consigo uma série de simbolismos, dogmas e trazem em si,
fundamentalmente, a necessidade de reconhecimento para a sustentacao do seu “eu”. As
torcidas de futebol s6 se tornam possiveis através do reconhecimento do outro, a medida
que o “eu” passa a ser visto e nao seja mais uma esfera particular.

Todorov (1996) assinala que o homem parte da necessidade de reconhecimento
do outro para outorgar ou validar a sua acdo, sem tal reconhecimento nao se constitui uma
relacdo de interacdo e a realizacdo da acdo se torna inexistente. Existe a necessidade de
reconhecimento e identidade faz com que o individuo, partindo de seus proprios
interesses e da sua necessidade de ser percebido, construa suas relacdes em grupos sociais
para obter nele o reconhecimento da sua existéncia caso das torcidas. O futebol e todos
0S contextos que o cercam 0 Sdo propicios a aglutinacdo e ao desenvolvimento dessas
relacBes de pertenca. Assim, o reconhecimento ndo é meramente um reconhecimento
superficial, mas sim um reconhecimento simbélico, em que mesmo os menos aficionados

estampam em si 0 simbolismo e a relagéo de vinculo criada com o clube.
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O reconhecimento engloba inimeras possibilidades e diversos aspectos a serem
ponderados, pois ele passa pelo crivo daquele que o reconhece e esse, por sua vez, é
suscetivel a diversas particularidades que irdo afetar a condicdo do reconhecer. Todorov
aponta diversos fatores que ddo a nocéo da abrangéncia do processo de reconhecimento:

Poderiamos para comecar, enumerar algumas fontes da
diversidade, externas a nogdo em si. O reconhecimento pode
ser Material ou Imaterial, da riqueza ou das honrarias,
implicando ou ndo exercicio do poder ser consciente ou
inconsciente, acionando mecanismos racionais ou irracionais.
(TODOROV, 1996, p. 90).

Seréd a partir das escolhas, interesses e percepcdes individuais que se dard a
construcdo de uma densa nocao de si, e no reconhecimento de outros com percepcdes
semelhantes que se dara a representacdo social muito perceptivel entre os torcedores de
futebol.

O futebol, por inGmeras razées, € um fendmeno social tdo difundido no mundo
globalizado de hoje, que mesmo aqueles que dizem ndo gostar desse esporte e se afastam
de todo o contetdo relacionado ao mesmo, acabam se deparando constantemente com a
pratica e 0 assunto, visto que sdo temas comuns de conversas e noticias. 1sso aponta que
o futebol pode contribuir para uma série de comportamentos e abstragdes entre seus
torcedores e até mesmo dos ndo torcedores, em especial nas suas questdes identitarias,
socializantes e ritualisticas que defendemos até aqui. E possivel constatar facilmente que
mesmo em pessoas que ndo gostam e ndo entendem de futebol possuirem opinibes
formadas em relacéo ao jogo, clube, jogadores, as praticas torcedoras mesmo sem dedicar
a menor atencdo ao jogo, podendo muito bem conversar sobre o0 assunto e até mesmo se
divertir com isso.

O futebol é um esporte, que pode ser um educador que trata a disciplina, a
capacitacdo fisica e mental para seus praticantes e torcedores, € um duelo de animos,
intelecto e forga fisica. E o conceito de “homem total” de Marcel Mauss (2013) de que
todo corpo € fisico (mecanico), psicologico e socioldgico. Isso ndo significa que nele
também ndo existam todas as mazelas que se fazem presente na sociedade como um todo.
A violéncia, a corrupcdo, a injustica, desigualdades sociais, tudo isso se faz presente no
universo do futebol, pois o a dindmica social do futebol se faz separada dos demais grupos

sociais existentes.
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Cada torcedor possui uma identidade propria vinculada a identidade social que €
ligada a parte socioldgica do ser; o ser é social, ele compartilha 0 mundo com o préximo,
ele apreende as técnicas com o outro, ele se reconhece e se identifica no outro, seja pelo
ensino ou pela convivéncia. Talvez para muitos brasileiros, amazonenses, manauenses,

a frase célebre de René Descartes em 1637 bem que poderia ser “torgo, logo existo”.
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CAPITULO Il

3 - Carnavalizagdo e Expressbes Carnavalizadas dos Torcedores Manauenses de
Futebol.

... E um homem maduro, matriculado tendo mulher e
filhos, apdlices e comenda. Pouco importa! E um
carnavalesco... Na vida desse homem, de vida regrada
e equilibrada, o Carnaval é um hiato, é uma sincope,
é a anulacdo completa de sua consciéncia de homem
e de chefe de familia, é a suspensdo absoluta de toda
a sua gravidade de negociante e de comendador (apud
MATTA, 1977, p. 31).

"Como o carnaval, a carnavalizagéo identifica-se pela
inversdo de valores, pela subversdo cultural, por uma
atitude de dessacralizacdo, ou seja, pela apresentacéo
do mundo as avessas" (SOARES: 2000, p. 71-72).

A festa carnavalesca € um trago significativo quase onipresente no imaginario do
povo brasileiro, tem uma importancia dificil de ser mensurada na vida social dos
habitantes da nossa nagdo e mesmo aqueles que dizem ndo gostar dessa folia, séo afetados
por essa semana singular de nosso calendario.

Além do préprio carnaval, como feriado nacional que acontece anualmente em
data preestabelecida, sdo concebidos com certa frequéncia modos de carnavalizacdo da
realidade social que vém sendo, progressivamente, adotados como legitimos momentos
de congregacao social. Aqui podemos citar como exemplos os carnavais “fora de época”
nas mais diversas cidades e regides do Brasil, a festa do Boi Bumba em Parintins, O
Festival de musica Rock in Rio que aconteceu a primeira vez em 1985, a festa de Séo
Jodo em Junho, Festa do Pedo de Barretos, a Oktoberfest que € originaria da Alemanha,
mas que tem uma enorme expressdao em Santa Catarina, Paradas Gays, presentes nas
principais cidades do pais, funcionando como uma expressdo evidente da carnavalizacao
que reivindica direitos para a comunidade LGBT, entre outras manifestacbes
carnavalizadas.

O pressuposto principal e que se tornou a ideia embrionaria de nossa tese de
doutoramento é que as dinamicas e manifestacdes carnavalizadas estdo presentes em
varias expressdes culturais do povo brasileiro tais como a literatura, a musica, a danca,
no teatro, em toda e qualquer forma de arte e por isso esta presente também no futebol,

especificamente nas praticas torcedoras dos manauenses.
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No decorrer do presente capitulo iremos demonstrar a existéncia de um processo
da carnavalizagcdo nas praticas torcedoras dos manauenses nos espacos e tempos
relacionados, a uma partida de futebol, e que essa dindmica carnavalizante exerce um
papel social bastante significativo na vida social em uma expressiva parcela de

manauenses.

3.1 — Carnavalizagao, a segunda via do povo.

Tendo como referéncia inicial os estudos de Katerina Clarck (2004), Michael
Holquist (2004) sobre a biografia e as teorias de Mikhail Bakhtin e os realizados
Claudiana Soerensen em sua dissertacdo de mestrado intitulada O MEZ DA GRIPPE: A
BABEL CARNAVALIZADA (2008) iremos iniciar essa se¢do apresentando as
principais bases teoricas que somadas a outras que ja foram aqui apresentadas deram
sustentac@o a nossa tese de doutoramento e nos guiaram no decorrer de nossas praticas
de campo.

Mikhail Mikhailovich Bakhtin foi um pensador russo que nasceu em 1895
em uma cidade provincial chamada Orel, e que morreu em 1975, na capital da Russia,
Moscou. Bakhtin pertencia a uma familia nobre que valorizava muito a educacédo, por
isso, desde crianca, ele e seu irmdo Nikolai receberam a melhor educacdo possivel,
sendo introduzidos na cultura europeia. (CLARCK, HOLQUIST, 2004)

Para o estudioso russo, o carnaval constituia um conjunto de manifestacfes da
cultura popular medieval e do Renascimento e um principio, organizado e coerente, de
compreensdo de mundo. O carnaval, propriamente dito, ndo é, evidentemente, um
fendmeno literario, mas um espetaculo ritualistico que funde acGes e gestos elaborando
uma linguagem concreto-sensorial simbélica. E essa linguagem bem elaborada,
diversificada, una (embora complexa) que exprime a forma sincrética de espetaculo — o
carnaval — e transporta-se a literatura e € a essa transposi¢cdo do carnaval para a linguagem
da literatura que chamamos carnavalizacdo da literatura. (BAKHTIN 2008).

Soerensen (2008) assinala que na construcdo tedrica sobre a carnavalizacao, a
linguagem € profunda e comprovadamente concreta e sensivel pelo ajuntamento de
gentes, o contato fisico dos corpos, 0s quais sdo providos de sentidos. O sentimento
individual é de fazer parte da coletividade, ser membro do grande corpo popular. A
unidade coletiva constitui-se pela dissolugdo das identidades individuais. O corpo

individual deixa, até certo ponto, de ser ele mesmo e se une aos demais ao travestir-se por
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meio de fantasia e mascara, exigéncia a todos os corpos individuais para formar um tnico
corpo. Apesar da troca e do pretenso abandono individual o povo sente as suas unidade e
comunidade concretas, sensiveis, materiais e corporais.

Na concepcdo de Bakhtin (2008) a carnavalizacdo ndo é um esquema externo e
estatico que se sobrepBe a um conteldo acabado, mas uma forma flexivel de visdo
artistica, uma espécie de principio holistico que permite descobrir o novo e o inédito. O
carnaval na concep¢do do autor € o lécus privilegiado da inversdo, onde o0s
marginalizados apropriam-se do centro simbolico, numa espécie de explosdo de
alteridade, onde se privilegia o marginal, o periférico, o excludente.

Talvez o aspecto mais importante e revolucionario sobre o carnaval seja seu poder
de inversdo da ordem. Sem que muitos percebam, esse periodo € momento no qual as
regras sociais vigentes na vida diaria sdo temporariamente interrompidas, neutralizadas
ou invertidas. o carnaval configura um periodo de contraversdo de valores ordinarios;
momento onde tudo é permitido; esquecimento provisorio das regras; descaso sobre a
estrutura, etiqueta, etc.

O espetaculo carnavalesco — sem atores, sem palco, sem diretor derruba as
barreiras hierarquicas, sociais, ideologicas, de idade e de sexo. Representa a liberdade, o
extravasamento; € um mundo as avessas no qual se abolem todas as abscissas entre 0s
homens para substitui-las por uma atitude carnavalesca especial: um contato livre e
familiar entre os homens.

Leis, proibicdes e restricdes, padrbes determinantes do sistema e da ordem
cotidiana, isto €, extra carnavalesca, sdo suspensas durante o carnaval: revoga-se antes de
tudo o sistema hierarquico e todas as formas conexas de medo, reveréncia, devocao,
etiqueta, etc., ou seja, tudo o que é determinado pela desigualdade social hierarquica e
por qualquer outra espécie de desigualdade (inclusive a etéria) entre os homens. A
carnavalizacdo adere a essa visdo vasta e popular de carnaval que se opde ao sério, ao
individual, ao medo, a discriminacdo, ao dogmatico. o que se abolia, principalmente,
durante o carnaval era a hierarquia. (SOERENSEN, 2008)

O elemento que unifica a diversidade de manifestagdes carnavalescas e lhes
confere a dimensdo cdsmica é o riso, um riso coletivo que se opde ao tom sério e a
solenidade repressiva da cultura oficial e do poder real e eclesiastico, mas que ndo se
limita a ser negativo e destrutivo, antes projeta o “povo-que-ri”’ em liberdade fecunda e

regeneradora como a prépria natureza.
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O carnaval se torna uma oportunidade Unica de revelar os aspectos mais profundos
da realidade cotidiana, aqueles que talvez sejam perturbadores demais para se mostrar
aberta e frequentemente. Ele perpassa a esfera artistica do espetaculo teatral e situa-se nas
fronteiras entre a arte e a vida. Na realidade, é a propria vida apresentada como elementos
caracteristicos da representacdo e do jogo teatral vivido como vida real.

O carnaval ndo era uma forma artistica de espetaculo teatral, mas uma forma
concreta (embora proviséria) da prépria vida, que ndo era simplesmente representada no
palco, antes, pelo contrério, vivida enquanto durava o carnaval. Bakhtin (2008) salienta
ainda, que durante o carnaval é a propria vida que representa e interpreta (sem cenario,
sem palco, sem atores, sem espectadores, ou seja, sem 0s atributos especificos de todo
espetaculo teatral) uma outra forma livre da sua realizacéo.

O carnaval ndo se distinguia apenas da vida cotidiana socialmente hierarquizada,
mas, sobretudo, das festas oficiais. Enquanto estas consagravam a estabilidade, a
imutabilidade e permanéncia das regras que conduziam o mundo em camadas rigidas, o
carnaval proclamava a suspensao de valores, normas, tabus religiosos, politicos e morais
correntes.

A festa oficial tinha como escopo a consagracéo da desigualdade ao contrario do
carnaval em que a simetria reinava e sobressaia uma forma especial de contato livre e
familiar entre individuos normalmente separados cotidianamente pelas barreiras
intransponiveis da sua condicao, sua fortuna, seu emprego, idade e situacdo familiar. Esse
contato livre e familiar era vivido intensamente e constituia uma parte essencial da visao
carnavalesca do mundo, contrapondo-se a festa oficial. Enquanto esta apresentava
padrdes regidos, o carnaval era o triunfo de uma espécie de liberacdo temporaria da
verdade dominante e do regime vigente, de abolicdo provisoria de todas as relacbes
hierarquicas, privilégios, regras e tabus. (SOERENSEN, 2008)

A eliminacdo provisoria das relagdes hierarquicas produziu o aparecimento de
uma linguagem carnavalesca tipica. As formas e simbolos da linguagem carnavalesca
estdo embebidos da nocdo e lirismo da alternancia e da renovacdo, da consciéncia da
alegre relatividade das verdades e das autoridades do poder. A vida era absorvida pela
impactante cosmovisdo carnavalesca. A influéncia da concepc¢éo carnavalesca do mundo
sobre a visdo e o pensamento dos homens era radical: obrigava-os a renegar de certo modo
a sua condicao social (como monge, clérigo ou erudito) e a contemplar o mundo de uma

perspectiva cdmica e carnavalesca. (BAKTHIN 2008).
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O homem da Idade Média participava igualmente de duas vidas, a oficial e a
carnavalesca e de dois aspectos do mundo: um piedoso e sério, outro, cdmico. Eles
coexistiam lado a lado, mas ndo se confundem, ndo se misturam. J4 a literatura e outros
documentos mostram que o homem do Renascimento tinha clara nitidez da grande
fronteira historica que o separava da Idade Média.

A cultura comica da Idade Média preparou as formas que expressaria a sensagao
histérica de nova fase, inclusive o Renascimento. Essas formas relacionavam-se com o
tempo, o devir, a necessidade de mudanca e transformacdo. Elas destronavam e
renovavam o poder dirigente e a verdade oficial. Faziam triunfar o retorno de tempos
melhores, da abundancia universal e da justica. A nova consciéncia historica se preparava
nelas também. (Bakhtin, 1999, p. 85).

Conforme Bakhtin, o carnaval tem multiplas faces: é a0 mesmo tempo textual e
contextual. N&o € s6 uma pratica social especifica, mas também uma espécie de reserva
geral e ininterrupta de formas populares e rituais festivos, nos quais, muitas vezes, ha
aproximacao dos contrarios, as mésalliances: o sagrado e o profano, o oficial e o reveés, o
hierarquico e o libertario.

Em consonancia com essa multiplicidade de aspectos presentes no carnaval
Roberto da Matta (1977, p. 22) defende que o carnaval é o “sumario perfeito da visdo
anticotidiana da vida”. Sua abordagem ¢ especifica sobre o carnaval no Brasil, sua
imagem e as incorporacfes dessa imagem pelos proprios brasileiros. Nesse sentido, é
como se os brasileiros desejassem sempre enfatizar os aspectos “comunitarios” da sua
ordem social, € o desdém pelo estrutural. O malandro, em contraste com o “Caxias”; o
“jeitinho”, em contraste com a burocracia cotidiana, assim por diante.

DaMatta (1973) assinala que existe uma invencdo particular que o Brasil faz do
Brasil, e que atravessa o0 mundo, fundada na ideologia da tranquilidade, da paz social e
racial, do sol, das praias das mulheres e do samba. Nessa percep¢do perde-se de vista,
noc¢oes tais como a de autoridade e organizacao social; a estrutura é deixada de lado e os
brasileiros priorizam, ao olharem-se no espelho, uma identidade mais livre e indefinida,
facil de ser dissipada e que apresenta poucos contrastes. O carnaval brasileiro é, para
Roberto DaMatta, a instituicdo paradigmatica desta visdo do Brasil como uma grande
communitas no sentido expresso por Turner (1974).

Na festa brasileira, sdo varias as ocorréncias do “mundo ao revés”: troca-se 0 dia

pela noite, a vida do bairro pelo centro da cidade, o territério do trabalho e da fadiga da
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lugar para o territorio da danca e do prazer. Trocam-se 0 papéis sexuais e sociais, homens
machistas vestem-se de mulher, adultos usam fraldas e chupetas, cantam “mamae eu
quero mamar”’; homens graves fantasiam-se de malandro; negros e brancos fantasiam-se
de indios; pobres vestem-se de aristocratas; pessoas da classe média vestem-se de “sujos”;
animados folides cobrem-se com mortalhas.

Da Matta (2013) afirma que todo brasileiro nasce num Brasil que tem Carnaval.
Sabemos que o Brasil € Brasil por causa do Carnaval. Dizer isso parece trivial, mas nao
é. Para o autor se a sociedade pode ser comparada a um teatro, entdo existem coisas
passageiras e dramas permanentes que nos dao a certeza de estar vivendo num mesmo
lugar. Mudou o estilo de se vestir, de comer e de morar; as cidades ficaram enormes,
chegamos a era dos computadores e dos telefones celulares; trocamos a moeda e 0 mundo
globalizou-se. E o Carnaval continua.

Ele defende que o carnaval tem sido uma das poucas coisas permanentemente
nacionais:

“A repetiglo festiva, como disse Thomas Mann, é a aboligdo
da diferenca entre o ser e o ter sido. Todo ano tem Carnaval —
e todo ano é o Carnaval que, talvez mais do que qualquer outra
instituicdo nacional, nos certifica da continuidade do Brasil.
Apesar de todas as mudancas, inclusive as que ocorreram no
proprio Carnaval. Imaginar um Brasil sem Carnaval seria
como imaginar uma noite sem lua ou um arroz sem feijao.

Existem planos para acabar com tudo no Brasil, menos para

proibir o Carnaval” (Roberto Da Matta/ Entrevista Revista
Epoca. 02.2013).

O carnaval congrega, sob 0 mesmo conceito, inimeros folguedos de diversas
origens, com caracteristicas exclusivas e datas diferentes (alguns deles destacados na
citacdo de Stam no inicio da discussao tedrica). A reunido de fenbmenos heterogéneos,
sob o termo carnaval, tem uma razdo concreta, pois ao se diluirem dentro do conjunto
carnavalesco, as diversas festas populares levaram ao carnaval alguns de seus elementos:

ritos, atributos, efigies, mascaras. Mas qual é o elo peculiar desses fenémenos?

O denominador comum de todas as caracteristicas
carnavalescas que compreendem as diferentes festas, é a sua
relacdo essencial com o tempo alegre. Por toda parte onde o
aspecto livre e popular se conservou, essa relacdo com o tempo
e, consequentemente, certa elementos de carater carnavalesco,
sobreviveram. (BAKHTIN, 2008. p, 191)
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O tempo jocoso, elemento essencial das festividades, produz o contato familiar o
qual promove nova forma de comunicacdo e da relacdo intima ou proxima entre as
pessoas. O carnaval é a festa em que se extravasa o riso, é a segunda vida do povo, o
tempo alegre; é a festa em que se marcava de alguma forma uma interrupgdo provisoria
de todo o sistema oficial, com suas interdicGes e barreiras hierarquicas. (BAKHTIN,
2008).

O referido autor reafirma a importancia do riso na Idade Média e Renascimento
colocando-o como principal elemento que distinguia os festejos de carnaval e ritos
cbmicos das cerimdnias oficiais sérias da Igreja e do Estado Feudal. Essa distancia,
todavia, ndo existia no primitivo Estado Romano, por exemplo. Desde a cerim6nia do
triunfo até um funeral, celebrava-se em igual proporcdo. Este comportamento muda a
partir do estabelecimento do regime de classes e de Estado e o carater comico representara
a sensacdo popular do mundo. Depois de estabelecido o regime, as formas comicas
algumas mais cedo, outras mais tarde adquirem carater ndo oficial e transformam-se,
fundamentalmente, em expresséo da cultura popular.

Soerensen (2008) explica que os ritos e atos carnavalescos, 0s quais engendravam
0 riso como elemento essencial, eram duramente perseguidos pelas instituicdes e crencas
oficiais. De fato, o cristianismo primitivo condenava o riso por considera-lo emanacédo do
diabo. A festa, o riso, o carater festivo da vida deveria ser abolido por ndo manifestarem
arrependimento e dor, necessarios, na visdo cristd primitiva, a expiacdo dos pecados.

A autora anteriormente mencionada assinala que com o afastamento, ou melhor,
com a exclusdo do riso dos ritos oficiais houve a necessidade de legaliza-lo e assim manté-
lo sob controle em outra esfera (a ndo-oficial), dando origem ao confronto formas cdmicas
versus formas canbnicas. Contudo, mesmo com as duas formas conflitantes e uma delas
representar a Igreja, havia a associagdo entre as formas comicas e as instituicdes clerical
e estatal. O riso, sancionado pela festa, relaciona-se amistosamente com a Igreja e o
Estado, por exemplo, na festa dos loucos, festa do asno, Corpus Christi, entre outros ritos
carnavalescos.

Absolutamente extraoficial, embora legalizado, o riso medieval possui ligacao
indissoluvel e ativa com a liberdade — ainda que relativa e de carater efémero por manter
vinculos diretos com a Igreja e o Estado. O riso, além de ser uma resposta a censura
exterior a cultura oficial e séria liberta o individuo do censor interior, do medo do sagrado,

da interdicdo autoritéria, do passado, do poder, medo ancorado no espirito humano ha
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milhares de anos. Portanto, o riso da festa popular tem como componente essencial a
vitoria a qual submete o terror metafisico (do além, das coisas sagradas e da morte) e
também os temores historicos, todas as formas de poder infringido pelos soberanos e
aristocratas terrestres. O riso liberta de tudo que oprime, principalmente, o medo
limitador. (SOERENSEN, 2008).

Clarck (2004) defende que o século XVI é o apogeu da historia do riso com a obra
de Rabelais, tamanha é a importancia destinada ao médico escritor. O riso nesse periodo
tem um profundo valor de concepgdo de mundo. E a maneira, diferente do sério, porém
ndo menos importante, de expressar um ponto de vista particular e universal sobre o
mundo. Através do riso exprime-se uma verdade a respeito do homem, da histéria, dos
problemas universais os quais afligem a humanidade.

J& no século posterior, a autora anteriormente mencionada, assinala que a teoria
da cultura comica, o riso perdeu seu elo essencial com a concep¢do de mundo, reduz-se
ao dominio do particular e do tipico. Perde seu colorido historico; € ainda relacionado ao
principio material e corporal, mas é relegado aos aspectos cotidianos considerados
inferiores. Nesse século ocorre a estabilizacdo das monarquias absolutas; a filosofia
racionalista de Descartes e a estética do classicismo tracos da nova cultura oficial menos
dogmatica que a cultura da Igreja e do feudalismo, porém, impregnada do tom sério e
autoritario, ganham espaco e tornam-se preponderantes. Ainda no século XVII, forjam-
Se Novos conceitos tdnicos que a nova classe dominante apresenta como verdades eternas.

E notéavel a transformacdo que o riso adquire em seu processo de degradacio
historica. Uma forma particular do sério, o sério rigoroso e cientifico, adquiriu enorme
importancia na cultura moderna. Esse sério, originalmente, ndo tem nada de dogmatico
de unilateral ou prescritivo. Herdando os conceitos do riso medieval ele apresenta a forma
de um problema, € autocritico e inacabado. A partir do Renascimento, porém, uma nova
seriedade (em processo de transformacdo assim como O riso) passa a exercer uma
poderosa influéncia sobre a literatura. (SOERENSEN, 2008)

Lembremos que os canones modernos sdo herdeiros da nocao classica de corpo.
Da cultura classica também advém o conceito de sério utilizado desde os medievais,
prolongando-se aos modernos, e que entra em vigoroso embate com o riso da Idade Média
acentuando as transformagdes deste. O sério € oficial, autoritario, associa-se a violéncia,
as interdigdes, as restricbes. H& sempre nessa seriedade um elemento de medo e de

intimidacdo e embora esse sério dominasse os ritos oficiais durante o periodo da Idade
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Média, nos diversos folguedos carnavalescos o riso era imperioso e contraria,
absolutamente, tal nocdo, como contrapde o estudioso de Rabelais: Pelo contrério, o riso
supde que o medo foi dominado. O riso ndo impde nenhuma interdicdo, nenhuma
restricdo. Jamais o poder, a violéncia e a autoridade empregam a linguagem do riso.
(HOLQUIST, 2004)

O riso na ldade Média visa 0 mesmo objeto que a seriedade a unidade, o
universalismo; mas ele, ndo faz nenhuma excecao ao estrato superior, ao contrario, dirige-
se principalmente contra ele. Além disso, ele ndo é dirigido contra um caso particular ou
uma parte, mas contra o todo, o universal, o total. Constrdi seu préprio mundo contra a
Igreja oficial e o Estado oficial. O riso é admitido da mesma maneira que o sério.

Ja no século XVII o riso passa a referir-se a certos fendmenos parciais e de carater
negativo. O dominio do risivel, do cémico é restrito e especifico abarcando vicios dos
individuos e da sociedade; ele é um divertimento, uma punicédo Util aos seres inferiores e
corrompidos, pois 0 essencial e socialmente importante — a historia e homens que a
constroem (reis, chefes de exércitos, herdis) ndo sdo risiveis. O riso é expurgado das
esferas oficiais. O tom sério exclusivo e suas ideologias (ascetismo, crenca na sinistra
providéncia, pecado, redencdo, sofrimento formas de opressao e intimidacao) firmaram-
se como Unicos a expressar a verdade e o bem; os matizes dessa seriedade sdo o medo, a
veneracdo, a submissdo impostas aos individuos do periodo. (SOERENSEN, 2008)

Dessa forma, o dominio do riso restringe-se cada vez mais, particulariza o uso, o
efeito e, consequentemente, perde o seu universalismo. Aos poucos ele é dirigido contra
uma pessoa isolada. A unidade historica universal representada pelo total, o todo deixa
de ser objeto do riso. Progressivamente, o universalismo cémico de tipo carnavalesco
torna-se incompreensivel. Quando o tipo ndo é evidente, comeca-se a procurar a
individualidade isolada, isto é, uma personagem perfeitamente precisa; nesse momento é
introduzida na literatura as personagens planas, caricatas que possam conduzir ao riso
individual.

Mesmo particularizado as esferas consideradas inferiores, o0 riso subsiste, mas
modifica-se. Lembra Bakhtin que no grotesco romantico o riso se atenua, e toma a forma
de humor, ironia ou sarcasmo. Deixa de ser jocoso e alegre. O aspecto regenerador e
positivo do riso reduz-se ao minimo (BAKHTIN, 2008).

Os ritos e espetaculos organizados a maneira cémica, diferentes das cerimdnias

oficiais sérias da Igreja e do Estado Feudal, ofereciam uma visdo do mundo, do homem
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e das relagdes humanas totalmente diferentes, deliberadamente ndo oficial, exterior ao
Estado e a Igreja embora legalizadas por estas instituicdes. Os ritos cOmicos
carnavalescos pareciam ter construido ao lado do mundo oficial, um segundo mundo e
uma segunda vida.

Embora ao visar 0 mesmo objeto, a unidade que a seriedade e té-la como parte
integrante, o riso apresenta diferencas considerdveis em relacdo a ela. O sério tendia a
violentar, a oprimir para agregar e com isso promove exatamente o contrario, acentuando
hierarquias e desagregacao entre classes.

A seriedade utilizada pelo poder, intimidava, exigia e proibia suscitando terror,
subserviéncia, louvor e bengdo do povo. Nela o tom oficial era gritante, oprimindo,
mentindo, acorrentando, distorcendo. Para Bakhtin (2008) ao contrario do riso, a
seriedade estava impregnada interiormente por elementos de medo, de fraqueza, de
docilidade, de resignacdo, de mentira, de hipocrisia ou entdo de violéncia, intimidacéo,
ameagas e interdicoes.

O grande legado conceitual sobre a visdo carnavalizada deixado pelo estudioso
russo e ndo deve ser visto de forma absoluta, refere-se a defesa de que o carnaval
constituia um conjunto de manifestacfes da cultura popular medieval e do Renascimento
e um principio, organizado e coerente, de compreensdao de mundo. A organizacdo e
coeréncia vém do riso, do carater festivo que as diversas formas de manifestacbes
carnavalescas (as festas publicas carnavalescas, 0s ritos e cultos comicos especiais, 0s
bufbes e tolos, gigantes, andes e monstros, palhacos de diversos estilos e categorias, a
literatura parddica, vasta e multiforme, entre outros) possuem. A unidade de estilo e a
relacdo com o riso constituem elementos agregadores da cultura carnavalesca.

Para Holquist (2004) a cultura popular do passado esforgou-se sempre, em todas
as fases da sua longa evolucdo, em vencer pelo riso, em desmistificar, traduzir na lingua
do baixo ‘material e corporal (na sua acepcdo ambivalente), 0os pensamentos, imagens e
simbolos cruciais das culturas oficiais. O riso significava libertacdo dos padrdes sérios e
oficiais, mas é preciso destacar que a liberdade do riso, como qualquer outra liberdade,
era evidentemente relativa; seu dominio se alargava ou diminuia alternadamente, mas ndo
foi jamais interdita.

Em um contexto mais especificamente brasileiro, Da Matta (2013) defende que

carnavais e carnavalizagdes servem para legitimar unides ou entrelagamentos entre os
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diferentes por meio do canto, da musica e da danca e, acima de tudo, do riso que dissolve
barreiras; ao passo que as festividades da ordem reforcam a autoridade e as diferengas.

“Nos Carnavais, ha uma licenga para o abuso — para 0 que
ocorre abaixo da cintura —, que acaba ficando normal e até
mesmo obrigatério. Nas solenidades, salientam-se as méos e o
que fica no hemisfério superior do corpo. Mas, notem bem,
toda desordem € seguida de ordem, e toda ordem de desordem.
Por isso, o Carnaval termina nas cinzas da Quarta-Feira, que
marcam o inicio da Quaresma — um tempo que anuncia 0
suplicio de Cristo; e os casamentos e as formaturas (e muitos
funerais) terminam em orgias e grandes bebedeiras. Antes da
disciplina rigida que manda “abandonar a carne” (carne
levare), a orgia.” (Da Matta, 2013/ Entrevista Revista Epoca)

Featherstone (1995) também identifica no fendmeno da carnavalizacéo o rito das
inversdes e transgressdes simbdlicas, no qual os pares antindmicos — superior/inferior,
sublime/vagabundo, erudito/popular, classico/grotesco — sdo desconstruidos e
reconstruidos, obedecendo a uma logica de “um mundo ao avesso”. “O referido autor
apoia-se na obra de Bakhtin (2008), para mostrar como o carnaval envolve a celebracéo
do ‘corpo grotesco’, comida farta, embriaguez, promiscuidade sexual num mundo em que
a cultura erudita é posta de cabeca para baixo. O corpo grotesco do carnaval é o corpo
inferior da impureza, desproporcao, imediatez, orificios, o corpo material que € o oposto
do ‘corpo classico’, belo, simétrico, superior, percebido a distancia, o corpo ideal. O corpo
grotesco e o carnaval representam a alteridade excluida do processo de formacdo da
identidade e da cultura da classe média” (FEATHERSTONE, 1995)

Assim como o grotesco, o baixo material e corporal e o riso, a mascara constitui-
se um importante elemento das festividades carnavalescas. O uso da mascara simboliza
uma das caracteristicas mais marcantes do carnaval porque promove a confusdo e
dissolucéo das identidades pessoais e sociais, o triunfo da alteridade durante aquele tempo
convencionalmente reservado a transgressao.

Bakhtin (2008) categoriza a mascara como objeto ao qual traduz a alegria das
alternancias e das reencarnacoes, a alegre relatividade, a alegre negacao da identidade e
do sentido Unico, a negacdo da coincidéncia estUpida consigo mesmo; Esse objeto feito a
partir de elementos como papel, pano, madeira, gesso, entre outros, representa ou estiliza
uma face, ou parte dela, encobre o rosto e assim, disfarca, dissimula, fornece uma outra
1dentidade ao seu usuario, diluindo o sentido uUnicol e relativizando a verdade identitaria

e por conseguinte, a social.
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Roberto da Matta (1977) diz que “as mdscaras indicam uma situagdo informal,
onde as pessoas podem realizar aquilo que desejam porque tém escondidas por tras de um
disfarce as suas identidades sociais que operam na vida diaria.” Esse componente,
portanto, remete a uma situacdo extraordindria, oposta tanto a vida cotidiana, quanto aos
rituais opostos, onde o que domina € a formalizacao.

O sistema de degradagdes, inversdes e travestimentos provoca mudangas na
concepcao de mundo. A fantasia como elemento obrigatério na festa popular demonstra
a especificidade e o carater dos folguedos carnavalescos. Ao despir-se da real identidade
através da mascara escancara-se a relativizacdo do regime hierarquico, instaura-se a

liberdade e elimina-se a distancia entre as pessoas. Para o autor:

Um dos elementos obrigatdrios da festa popular era a fantasia,
isto é, a renovagao das vestimentas e da personagem social (...)
o0 elemento da relatividade e de evolucdo foi enfatizado, em
oposicdo a todas as pretensdes de imutabilidade e
atemporalidade do regime hierarquico medieval. (BAKHTIN,
2008).

A eliminacdo das hierarquias faz com que desapareca o corpo individual e suscita
no homem a sensacgdo de integrar a coletividade indissoluvel, de ser membro do grande
corpo popular. Todas as formas e simbolos da linguagem carnavalesca estdo impregnados
do lirismo da alternancia e da renovacdo, da consciéncia da alegre relatividade das
verdades e autoridades do poder. A teoria da cultura comica popular medieval e do
Renascimento abrange as formas da praca publica e da festa popular, as formas de
ridicularizacdo da verdade e do poder antigos com todo o seu sistema de mascaramentos
(disfarces, mascaradas), de permutacdes hierarquicas (viradas do avesso), de
destronamento e rebaixamentos.

A relativizacdo da verdade e do poder dominantes constitui um dos sentidos
profundos do riso carnavalesco nas suas multiplas manifestacdes; ao ridicularizar tudo o
que se arroga de uma condicdo imutavel, transcendente, definitiva, o carnaval celebra a
mudanca e a renovac¢do do mundo.

Apesar de todo encantamento com as abstrac@es tedricas defendidas por Bakhtin
(2008), sabemos muito bem que a carnavalizacdo ndo tem a capacidade de superar as
mazelas sociais de nosso pais que sdo veladamente mantidos pela ordem, tais como
preconceito racial, preconceito de género e segregacdo de classe. O que se verifica é uma

celebracdo das inumeras possibilidades da estrutura que esta ndo oferece.
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DaMatta (1973) assinala que os desapertos que o carnaval e o espirito
carnavalizante preconizam por possibilitarem o aparecimento aberto de comportamentos
e fantasias abusivas & moralidade diaria, acabam provocando a confianga na ordem. Para
0 autor a abertura carnavalesca traz & tona toda uma gama de seres marginais que passam
por invisiveis no cotidiano, ela chama a atencdo para tudo aquilo que deve ser escondido
da ordem: “a homossexualidade, 0 relacionamento ilicito, a ostentacdo humilhante do
luxo e da riqueza, o ridiculo de figuras importantes e poderosas e o poder e a graca dos
habitantes das fronteiras do nosso mundo social.

O referido autor defende que sob o ponto de vista da antropologia, o carnaval
informa o que esta velado pela estrutura, 0 que se encontra marginalizado e, em grande
parte, silenciado na vida cotidiana. Anjos e santos sao seres da estrutura, sdo 0s demdnios
que dominam o paraiso estabelecido pelo carnaval. Mas estes mesmos ndo existem sem
que a estrutura esteja a vista para por eles ser contraposta. Bakhtin (2008) lembra que nas
diabruras dos mistérios da ldade Média, nas visdes comicas, nas lendas parddicas etc., 0
diabo é um alegre porta-voz ambivalente de opinibes nao-oficiais, visto como ‘“a
santidade ao avesso”. Estas representagdes da antiestrutura sdo a porta para todo um
universo multiplo existente nas margens que, no momento da ruptura, ganha o seu espaco
momentaneamente no centro das percepcdes e interacbes do grupo. Com o objetivo de
chamar a atencdo para o estado marginal que evocam, as figuras e tipos representados no
carnaval sdo tipos extrapolados e exagerados para enfatizar tudo aquilo que possuem de
“improprio” para a ordem social estabelecida. Os homens travestidos tomam as ruas,
impedem a passagem dos carros, vandalizam o espaco publico, e acabam por justificar o
nao reconhecimento do homossexual ¢ da mulher “de rua” da vida publica brasileira.
(DAMATTA, 1973).

Apesar de sabermos de que estrutura se sobrepde sobre a “vida oficial e a vida ndo
oficial”, ¢ nosso entendimento que esse momento limiar da carnavalizacdo tem a
capacidade, pelo menos parcialmente, de fazer a diferenca, no sentido de respeito a
individualidade, prazeres e desejos de cada um, ao mesmo tempo colocando todos no
mesmo patamar de humanidade. Diminuindo as distancias hierarquicas, mesmo que
temporariamente, 0s corpos realmente se tornam comunitarios e os sujeitos podem
experimentar sensacOes de coletividade e igualde. Nesse peculiar hiato da vida cotidiana

se faz presente o estado holistico.
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A guisa de finalizagdo desse topico colocamos as palavras de Roberto Da Matta

que assim se posiciona defendendo a festa carnavalesca e o espirito carnavalizante:

“O que seria de nossas vidas sem esses significados
extrarracionais de viver em sociedade? Essa é a pergunta que
levantei em meu livro Carnavais, malandros e herdis,
publicado em 1979. Nele, eu falava precisamente desse imenso
custo para celebrar algo tdo vago quanto a alegria e a
sensualidade. O contraste com outros festejos nacionais — uma
festa em honra de Nossa Senhora de Nazareth ou a
Independéncia do Brasil — é enorme. Num caso, hd motivo e
Idgica; no outro, do Carnaval, ha apenas a celebracdo em
estado puro. Ou quase puro, porque o Carnaval promove uma
abertura para as camadas populares, para o povo pobre que,
nos desfiles de antigamente, era vaiado quando desfilava.” (Da
Matta 2013/ Entrevista Revista Epoca)

3.2 — Carnavalizagdo no Futebol.
Ao apresentarmos 0s conceitos relativos a carnavaliza¢do, ndo pretendemos em

nossa tese “formatar” algumas categorias conceituais a serem aplicadas rigidamente nas
ocorréncias das praticas torcedoras dos torcedores manauenses de futebol profissional e
do Peladdo. Lembremos que um dos atributos fundamentais da concepcéo carnavalizada
¢ a ambivaléncia e a ambiguidade. Portanto, ao reconstrui-la como uma formulacao
tedrica na qual fundamentamos essa secdo, faz-se necessario uma flexibilizagédo
metodologica ao confronta-la com a facticidade empirica.

Por essas razdes e apoiando-nos no Bakhtin que afirma o carater amplo dos termos
carnavalesco/carnavalizacdo compreende uma gama enorme de manifestac6es culturais e

populares, € que iremos situar a carnavalizacdo no seio das torcidas de futebol:

Damos ao termo “carnavalesco” uma acepgdo muito ampla.
Enquanto fendmeno perfeitamente determinado, o carnaval
sobreviveu até 0s nossos dias, enquanto que outros elementos
das festas populares a eles relacionados por seu carater e estilo
(assim como por sua génese), desapareceram ha muito tempo
ou entdo degeneraram a ponto de serem irreconheciveis.
Conhece-se muito bem a histéria do carnaval, descrita muitas
vezes no decorrer dos séculos. Recentemente, nos séculos
XVIII e XIX, o carnaval ainda conservava alguns dos seus
trechos particulares de festa popular de forma nitida, embora
empobrecida. O carnaval revela-nos o elemento mais antigo da
festa popular, e pode-se afirmar sem risco de erro que é o
fragmento mais conservado desse mundo tdo imenso quanto
rico. Isso autoriza-nos a utilizar o adjetivo carnavalesco numa
acepcdo ampliada, designando ndo apenas as formas do
carnaval no sentido estrito e preciso do termo, mas ainda toda
vida rica e variada da festa popular no decurso dos séculos e
durante a Renascenga, atraves de seus caracteres especificos
representados pelo carnaval nos séculos seguintes, quando a
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maior parte das outras formas ou havia desaparecido, ou
degenerado. (BAKHTIN, 2008, p.189-190)

E evidente que temos que considerar que muitas vezes o que nos deparamos S30
vestigios fragmentados que caracterizam o0s processos de carnavalizagdo, que nos
remetem ao periodo estudado por Bakhtin e onde esta contextualizada sua obra. O mais
relevante quando se trabalha com termos e concepcbes como estas desenvolvidas pelo
autor anteriormente mencionado, é que se deve levar em conta o carater dialégico das
palavras, encarando os termos de forma flexivel, e ndo simplesmente sistematizada como
quando se trabalha em uma natureza mais estrutural. Dessa forma, o comportamento
carnavalizado por parte dos torcedores no momento de uma partida de futebol, deve ser
considerado como um processo de carnavalizante mediante os valores e costumes
estabelecidos na sociedade onde esta inserido.

Né&o iremos, portanto, estabelecer uma analogia literal e enrijecida das concepcdes
sobre a carnavalizacdo nos torcedores amazonenses de futebol. O nosso principal intento
é a demonstracdo da presenca do espirito carnavalizante com suas multiplas
manifestacdes nas praticas torcedoras barés. A carnavalizagdo como ja vemos € um
momento de festa, de liberdade, de extravasamento social e ndo pode ser colocada em um
casulo conceitual, mas ganha vida onde existe vida, onde existe um ser humano disposto
a sair dos trilhos que o acorrentam e dentro politicamente correto.

E nossa concepcéo que o futebol pode proporcionar vivéncias carnavalizadas para

os torcedores locais, as paginas que se seguem irdo demonstrar isso.

N
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Foto 9- Festa do titulo do campeonato amazonense 2018. Fonte: Site da Federacdo Amazonense de Futebol.
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Apesar de ja estarmos apresentando gradativamente o entrelacamento dos dados
empiricos de nossa tese de acordo com as matrizes epistemoldgicas desenvolvidas em
cada secdo, ainda ndo apresentamos o perfil dos torcedores manauenses que fizeram parte
de nossa pesquisa. Para nos, é bastante relevante o conhecimento por parte do leitor, do
universo empirico que nos permitiu confirmar nossos pressupostos de que no ambito das
praticas torcedoras ocorram dindmicas carnavalizantes relacionadas a uma partida de
futebol.

Fizeram parte de nossa pesquisa 234 torcedores de futebol profissional. Nossos
locais de coleta de dados junto aos torcedores de futebol profissional aconteceram nos
estadios onde aconteciam as partidas do campeonato amazonense de futebol 2018 e nos
jogos da Série D do campeonato brasileiro. Também foram coletados dados nos barés da
praca do Caranguejo no Conjunto Eldorado na zona Centro-Oeste de Manaus e em alguns
bares da Zona Norte e Leste da nossa cidade.

Foto 10- Praa o Caranguejo- Conjunto Eldorado/P.10. Fonte: Pesquisa de Campo 2018.

Também fizeram parte de nossa pesquisa de campo 187 torcedores de futebol
amador de nossa cidade. Os locais de coleta de dados foram em campos distribuidos pela
cidade, nos periodos finais do campeonato amazonense de peladas de 2016, sobretudo na
grande final realizada na Arena da Amazénia na zona Oeste de Manaus. As justificativas
para as escolhas dos referidos locais, assim como todos os desdobramentos

metodoldgicos ja foram descritos nas paginas introdutorias de nossa tese.
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Nosso universo empirico foi assim constituido com relacdo ao género dos

participantes da pesquisa:

Sexo

B Homens
H Mulheres
Grafico 12 — Sexo. Torcedores de futebol Profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2018.
Sexo
B Homens
B Mulheres

Gréfico 13 — Sexo. Torcedores de futebol amador. Fonte: pesquisa de campo/ 2017.

Os dados mencionados demonstram que, apesar da mulher se fazer cada vez mais
presente nas praticas torcedoras, ainda existe uma predominancia masculina nesse
universo. Corroborando com essa afirmativa (REIS e ESCHER, 2006) ressaltam que o
futebol pode ser apontado como uma &rea de predominio e dominagdo masculina.

A presenca de mulheres torcedoras nos estadios e em bares é visivelmente menor
que a dos homens. Entretanto, é possivel uma interpretacdo diferente destes dados, que
ndo o de simples predominio masculino. Campos e Silva (2009) afirmam que as mulheres

“vém participando da construgdo desse espetaculo tornando-0 uma das principais
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atividades de lazer” da populacdo feminina, ainda que esta incorporacdao apresente
obstaculos e preconceitos.

Se por um lado os estadios e os bares ainda ndo sdo espacos ocupados
frequentemente pelas mulheres, pode-se perceber que o ato de torcer por um clube néo
remete & mesma resposta. Lembro aqui o explicitado por Damo (1998, p.13) quando
afirma que “a contrapartida da fidelidade clubistica é a liberdade com que cada torcedor
constrdi e vivéncia seu pertencimento”. As mulheres podem ainda ndo ser frequentadoras
assiduas dos estadios e em bares onde foi realizada nossa pesquisa, contudo constroem e
vivenciam seu pertencimento clubistico de distintas maneiras enfrentando as mesmas
dificuldades que encontram nos demais seguimento sociais.

Sobre essas dificuldades encontradas assim se posicionam as torcedoras de futebol
profissional 36, 78 e 134:

“Eu aprendi a gostar de futebol acompanhando meu marido
que é fanatico pelo Vasco. Tinha que ir com ele porque ele
sempre ficava porre e ndo conseguia dirigir ai eu tinha que
trazer o carro com medo dele sofrer acidentes. Passei a gostar
dessa fuzarca e agora eu mesmo que chamo ele pra gente vir
aqui pro Eldorado assistir os jogos. E muito bacana, mais ainda
quando o Vasco ganha. Mas quando comento isso com as
minhas amigas algumas me olham com cara feia. T6 nem ai,
estou com me divertindo com meu marido e pronto”
(Torcedora 36, 55 anos. / Pesquisa de campo 2018)

“Venho sempre pra ca assistir meu Flamengo, mas ¢ dificil
arrumar companhia para isso. Minhas amigas ndo gostam
muito, estou solteira e quando venho pra ca alguns idiotas
pensam que estou atrds de homem, mas ndo estou. Gosto
mesmo é de ver o jogo e sozinha n&o tem graca. As vezes me
preocupo com a seguranca quando estou indo para o carro, mas
nunca aconteceu nada gracas a Deus. Muitos domingos meus
acabam por aqui. Eu amo futebol, puxei ao meu falecido pai”.
(Torcedora 78, 30 anos. / Pesquisa de campo 2018).

“Eu sou fanatica pelo Nacional, ndo perco um jogo, meu time
estando bem ou mal. Adoro vir pra ca assistir 0 jogo no meio
da torcida. Eu e a minha namorada nos conhecemos no estadio
h& 3 anos e isso eu devo ao futebol. Mas o preconceito é
grande, sou homossexual e gosto de futebol, pra desgosto da
minha av0. Mas um dia ainda consigo trazer ela pra ver um
jogo comigo aqui ao lado da minha torcida e da minha
namorada...kkk”. (Torcedora 134, 37 anos. / Pesquisa de
campo 2018).



I a : : -
Foto 10 - 3 Torcedoras presentes no jogo do Manaus Futebol Clube em 08.07.2018. Fonte: Site da
Federacdo Amazonense de Futebol.

Faixa a etaria dos participantes de nossa pesquisa:

Faixa Etaria

H18a25
H26a35
H36a45

B Acima de 45

Gréfico 14 — Faixa etéria. Torcedores de futebol profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2018
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Faixa Etaria

m18a25

W 26a35
36a45

B Acima de 45

Grafico 15 — Faixa etaria. Torcedores de futebol amador. Fonte: pesquisa de campo/ 2017

No grafico sobre os torcedores de futebol profissional encontramos uma
distribuicdo bastante homogénea entre as faixas etarias comtempladas em nossa pesquisa,
0 que demonstra que o gosto pelo futebol atinge todas as faixas etarias indistintamente.
Ressaltamos que um dos critérios de inclusdo para participacdo em nossa pesquisa de
campo, foi que o torcedor tivesse idade maior ou superior a 18 anos. Mas € nossa
convicgcao que mesmo entre os adolescentes e as criancas, a paixdo pelo futebol tambem
é bastante presente.

Ja no gréafico referente aos torcedores de futebol amador, verificamos uma
diminuicdo acentuada no grupo de torcedores acima de 45 anos de idade, diferente da
faixa etaria situada entre 18 a 25 anos de idade que aparece em maior numero. Tal
ocorréncia talvez seja explicada pelo enorme apelo que o campeonato amazonense de
peladas tenha entre os mais jovens, sejam eles torcedores ou 0s atletas que participam
efetivamente da competicdo. Sobre isso comenta o coordenador administrativo do

peladdo Sidniz Pereira da Silva Filho:

“O peladdo atinge todas as faixas etarias da sociedade
amazonense, mas € entre 0s mais jovens que o peladao faz mais
sucesso. Distribuidos por todas zonas da cidade aparecem
equipes com suas rainhas querendo participar da competic&o.
E uma possibilidade de lazer para as camadas sociais mais
pobres que tem no fato de jogar futebol uma chance de se
destacar e fazer historia nas suas comunidades. Por isso eu amo
isso aqui, sei que estamos fazendo diferenca na vida de muitos
jovens e adultos nessa nossa cidade.” (Sidniz Filho,
coordenador administrativo do Peladdo. / Pesquisa de campo
2017).
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Zonas da cidade onde moram os torcedores participantes de nossa pesquisa:

Zona da cidade onde mora

B QOeste

H Sul

m Norte
H Leste
H Centro-Sul

Grafico 18 — Zona da cidade. Torcedores de futebol profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2018

Zona da cidade onde mora

M Oeste
H Sul

¥ Norte
H Leste

H Centro-Sul

Gréfico 19 — Zona da cidade. Torcedores de futebol amador. Fonte: pesquisa de campo/ 2017

Os resultados referentes as zonas da cidade onde moram os torcedores
participantes de nossa pesquisa traduzem a realidade populacional de nossa cidade que
possui uma maior densidade de habitantes moradores nas regifes leste e norte da cidade
de Manaus. Sobre isso vale registrar que o bairro de Manaus que mais cresce é Cidade
Nova conforme a Gltima pesquisa do IBGE publicada no ano de 2017.
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Sobre o nivel de escolaridade:

Nivel de Escolaridade

B Ensino Fundamental Incompleto
M Ensino Fundamental Completo
M Ensino Médio Incompleto

B Ensino Médio Completo

M Ensino Superior Incompleto

M Ensino Superior Completo

B Especialista

H Mestrado

H Doutorado

Grafico 20 — Nivel de escolaridade. Torcedores de futebol profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2018

Nivel de Escolaridade

0% 7% B Ensino Fundamental Incompleto
M Ensino Fundamental Completo
M Ensino Médio Incompleto
B Ensino Médio Completo
M Ensino Superior Incompleto
1 Ensino Superior Completo
B Especialista

B Mestrado

M Doutorado

Gréfico 21 — Nivel de escolaridade. Torcedores de futebol amador. Fonte: pesquisa de campo/ 2017

Em relacdo ao nivel de escolaridade dos pesquisados, tanto dos que torcem por
times profissionais quanto dos que torcem por times amadores, verificou-se que a maior
faixa de torcedores esta localizada nos segmentos mais escolarizados, entre nivel médio
completo, superior incompleto e completo até a p6s-graduacao. Essas informagdes séo
relevantes porque o torcedor de futebol em algumas situacdes é visto pelo senso comum
de um modo depreciativo.
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Talvez para muitos, aquele que frequenta estadios €, em geral, um individuo
“pobre” intelectualmente, com atitudes irracionais, de mentalidade provinciana, fala
coloquial e totalmente desprovido de um senso estético mais apurado. E possivel que essas
concepcoes estejam relacionadas ao fato do futebol ser considerado um esporte de massa
e em virtude da simplicidade aparente das praticas torcedoras. Esta, porém nao é a
realidade que ndés constatamos no decorrer do desenvolvimento de nossa tese e
principalmente o que presenciamos em nossa vivencias de campo. As praticas torcedoras
estdo repletas de significacGes simbolicas e carregadas de um envolvimento emocional
atrelado a vida milhares de brasileiros.

Em nossa pesquisa de campo travamos dialogo com torcedores de varios niveis de
escolaridade, mas nos chamou bastante atencdo o que disse o torcedor de futebol
profissional 98 que fez questédo de ressaltar o seu grau de instrucdo e como isso nao afeta

seu gosto pelo futebol:

“Apesar de eu ter o titulo de mestrado isso ndo interfere nada a
importancia do futebol na minha vida e isso ndo me torna um
alienado ignorante. Faco questdo de ressaltar isso porque tem
muita gente que me critica por perder meu tempo aqui no
Eldorado vendo jogo com a galera. Primeiro, subjetividade néo
se avalia nem se pode colocar juizo de valor. Depois, é muita
arrogancia pensar que inteligentes s6 devem gastar seu tempo
com Opera e livros. Precisamos também de festa, lazer,
brincadeiras e cervejas. A biblioteca é sagrada, nosso trabalho
também, tem hora pra tudo, pro meu Flamengo também, isso
aqui alivia a vida, alivia tudo, parabéns pela sua pesquisa
professor, s6 ndo sei se vdo te aprovar com essa pesquisa de
carnaval e futebol...kkkk™ (Torcedor 98, 39 anos/ Pesquisa de
campo 2018).

Retomando a nossa construcao tedrica sobre carnavalizacdo e de sua presenca nas
praticas torcedores manauenses, voltamos a Bakhtin (2008) que em sua analise das festas
populares do contexto rabelaisiano, em que o homem medieval se libertava
momentaneamente da seriedade do “mundo real” outorgada pelo Estado e pela Igreja,
menciona 0S jogos como um desses espacos carnavalizados que, ao lado das

manifestagoes festivas, libertava o homem “dos trilhos da vida comum”.

Uma vida em miniatura desenvolvia-se nos jogos (traduzida na
linguagem dos simbolos convencionais), de forma direta. Ao
mesmo tempo, o jogo fazia 0 homem sair dos trilhos da vida
comum, liberava-o das suas leis e regras, substituia as
convencgdes correntes outras convengdes mais densas, alegres
e ligeiras. 1sso ndo vale apenas para as cartas, dados e xadrez,
mas igualmente pata todos os outros jogos, inclusive para os
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esportivos (boliche, pelota) e infantis. (BAKHTIN, 2008, p.
204)

Os jogos podiam ent&o estar repletos de manifestagfes carnavalizadas, visto que
era uma forma encontrada pelos homens de extravasar, ou como prefere Bakhtin, “sair
dos trilhos da vida comum”, cheia de regras e leis que os repreendiam. Essa repreensao
era destruida a medida que o homem jogava, passando a incluir-se, pelo menos por alguns
instantes, em um mundo de regras totalmente diferente daquelas da “vida real”. A partir
dessas novas regras, 0 homem medieval podia ser livre, até mudar de classe social — algo
que jamais poderia acontecer na “realidade”.

Apesar do autor precedentemente mencionado néo ter falado especificamente do
futebol ou de seus torcedores, que € o objeto de estudo do presente trabalho, entendemos
que a teoria desenvolvida pelo autor vai de encontro a nossa proposta de tese de
doutoramento que investigou como se comportam e se expressam 0s torcedores e 0
impacto social dessas multiplas manifestacoes.

Com o proposito de evidenciarmos a construgéo tedrica que nos baseamos para a
construcdo de presente capitulo e que defende o fato de os jogos estarem carregados
manifestacdes carnavalizadas e fazer uma analogia no ambito dos torcedores de futebol,
perguntamos no item 9 de nosso questionario de campo se o torcedor associa o futebol ao
carnaval. Pedimos também que ele exemplificasse quais os elementos do carnaval que

podem ser visualizados nas praticas torcedoras.

Voceé Associa o Futebol ao Carnaval

HSim
H Nao

Algumas vezes

Gréfico 22 — Associacao de futebol ao carnaval. Torcedores de futebol profissional. Fonte: pesquisa de
campo/ 2018
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Voceé associa o futebol ao Carnaval?

B Sim
H Nao

Algumas vezes

Grafico 23 — Associacdo de futebol ao carnaval. Torcedores de futebol amador. Fonte: pesquisa de
campo/ 2017

Verificamos que a partir dos resultados que apenas 13% dos torcedores de futebol
profissional e 16% dos torcedores do peladdo afirmaram néo fazer nenhuma relacéo entre
o futebol e carnaval. A grande maioria faz essa associacdo e dessas assertivas extraimos
a seguinte classe de palavras:

Sobre elementos materiais relacionados ao Carnaval e ao Futebol — Mdsicas
animadas / Cerveja / Cigarro/ Comida / Batucada/ Uso de roupas pouco convencionais/
Uso de pouca roupa.

Comportamentos presentes no ato de torcer e no Carnaval - Descontragéo / Sensagao
de liberdade / Euforia / Descontrole emocional / Atos de violéncia.

Percepcdes sobre o que o carnaval e o futebol agregam a sua vida — Festa / Farra /
Bagunca / Capacidade de fazer esquecer os problemas do dia a dia / Socializagao.

Essas classes de palavras podem ser observadas nas percep¢oes extraidas de nossa
pesquisa de campo dos torcedores de futebol profissional 19, 47 e 100:

“Pra mim o futebol tem de muita coisa do carnaval. Pra
comecar eu bebo muito. Kkk, depois pra mim é uma tremenda
de uma diversdo, eu bagungo com a cara dos vascainos, meus
amigos e eles com a minha. Ninguém leva nada a sério, por
isso é tdo legal, ruim mesmo é a ressaca da segunda, mas ja

estou acostumado, meu figado também.”. (Torcedor 19, 39
anos. / Pesquisa de campo 2018)

“Acho que tem haver sim futebol e carnaval. Olha como eu
estou aqui, sem camisa, de sanddlia, falando alto, chamando
palavrdo e sem me importar com nada. Aqui ninguém liga pra
isso, no carnaval é assim mesmo, por isso tem muito amigo
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meu que vira veado como esses aqui do meu lado. Kkkk.”
(Torcedor 47, 42 anos. / Pesquisa de campo 2018).

“Acho parecido a festa, a musica. Olha ai a batucada da
Império, a gente ndo para de tocar e cantar a partida toda. As
nossas musicas sdo de estadio pra incentivar o galo e ofender
0s outros times, mas tudo de boa. A gente aqui ama o Rio
Negro e tem muitos colegas meus que também sdo da
Aparecida no carnaval. Esse ano vai dar, o Lana esta no
comando, rebaixado a gente ndo vai ser.” (Torcedor 100, 25
anos. / Pesquisa de campo 2018).

A batucada é o suporte sonoro que sustenta e dita os ritmos especificos na
realizacdo das diversas manifestacbes empreendidas pelo conjunto, nas arquibancadas.
Ela jamais para de tocar durante o jogo e isto nos mostra que a torcida ndo se limita a
incentivar ou vaiar o time. A batucada é o coracdo da torcida. Fica sempre localizada no
meio do grupo e seus integrantes muitas vezes ficam de costas para 0 gramado. Sao
responsaveis pela marcagdo dos cantos, dos gritos de guerra, dos hinos, dos xingamentos
contra o time adversario. Além de tudo isso, é a responsavel pela manutencéo e sintonia
dos movimentos e coreografias, pelo tremular das bandeiras e entusiasmo dos integrantes,

exigindo sempre dos torcedores uma postura e uma garra que transcende a posicédo de

meros espectadores do jogo que se desenrola entre as quatro linhas.

s ol /

Foto 11- Batucada torcida organizada Império Alvinegro. Fonte: pesquisa de campo 2018

Toledo (1996) defende as manifestacdes e comportamento dos torcedores citando

o idealizador da teoria sobre a carnavalizag&o:
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Satiricos, jocosos, ofensivos, grotescos, engracados, alguns
criativos, enfim, estes cantos e gritos de guerra traduzem uma
série de visbes do outro expressas nesse padrdo de
comportamento tipicos entre torcedores de futebol. Para além
da gratuidade e obviedade das agressbes disparadas das
arquibancadas, como pensam alguns, os duelos travados de
torcedores devem ser compreendidos dentro de uma trama
ritual de significagBes simbdlicas, filtradas, codificadas em
mausica e verso, retiradas da prdpria sociedade e de seus temas
mais recorrentes. E como bem nos lembra Mikhail Bakhtin,
esses palavrfes conservam ainda ecos extremamente
longinquos de sua acepcao antiga com valores e concepces de
mundo que, mesmo fragmentadas, trazem vestigios de
familiaridade com a praca publica e os festejos nela
celebrados. (TOLEDO. 1996, P.65)

Dadlio (1997) cita alguns exemplos de comportamentos que sdo tipicos nos
estddios de futebol e que, fora dele, seriam considerados descontextualizados. As
expressdes verbais e xingamentos que os torcedores manifestam nos estadios, nos bares
e em todos os locais que torcedores se relinem pra ver um jogo sdo considerados
deselegantes e abusivos na vida cotidiana. O contraste entre 0 que se permite falar nos
estadios e fora deles é ainda maior quando se trata de mulheres que tem a cumprir na
sociedade um papel de delicadeza e boas maneiras.

Também para Cunha (2006) o torcedor de futebol expressa um comportamento
quando esta torcendo que, muitas vezes, ndo expressa em outra situacdo. Ou seja, assim
como o0 povo nas pracas publicas na idade média, o torcedor de futebol se permite
vivenciar padrGes de comportamentos que certamente seriam censurados em outros
espacos que nao fossem um estadio, um bar ou até mesmo vendo uma partida de futebol
em sua casa.

A carnavalizacdo, seja ela de forma ampla ou especificamente a carnavalizacao
presente nas préaticas torcedoras, caracteriza-se fundamentalmente pela tendéncia ao
relaxamento das formalidades e tensdes que presidem o relacionamento social cotidiano,
isto €, as relacdes sociais entre 0s agentes que se dispdem a participar das atividades
carnavalescas adquirem uma especificidade fundamentada na “liberalizagdo” inerente ao
periodo de carnaval.

Estes momentos de carnavalizagdo, em que a estrutura ndo € abolida, mas nos
quais se pode brincar com ela, pode-se rir dela e da rigidez das posi¢oes e identidades que
ela prega, sdo rupturas necessarias da vida cotidiana, no caso particular do Brasil, em uma
sociedade altamente segregada e que, a0 mesmo tempo, se pretende coesa politica e

socialmente.
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As préticas torcedoras sdo modos de carnavalizacdo da realidade social que vém
sendo, progressivamente, adotados como legitimos momentos de congregagao social para
os amazonenses que podem acontecer até mesmo no meio de uma semana “normal” para
romper com a ordem das atividades cotidianas.

O momento de uma partida é singular, esperado ansiosamente, vivenciado
intensamente e é capaz de transportar os torcedores para outro ambito, para um espaco
limiar de especificidades repletas de simbolismo, e é sobre isso que trataremos no
préximo tdpico desta secéo.

3.3 Carnavalizagdo no futebol: um momento limiar para os torcedores.

Em nossa interpretacdo a respeito da formulagéo tedrica da carnavalizacéo e de
sua presenca nas praticas torcedoras dos manauenses de futebol, iremos apresentar agora
a viabilidade do encontro dessa concepg¢do com o conceito liminaridade, principalmente
por seu momento de comunhdo, auséncia de status, hierarquias e possibilidades de
(re)significacao da realidade momenténea vivida pelos torcedores.

Victor Turner (1969), em O Processo Ritual, utiliza o conceito de “liminaridade”,
desenvolvido por Van Gennep para os “ritos de passagem”, a fim de designar a transicdo
de status social que ¢ caracterizada neste tipo de ritual. “Van Gennep mostrou que todos
os ritos de passagem ou de ‘transi¢do’ caracterizam-se por trés fases: separacdo, margem
(ou “limen”, significando “limiar” em latim) e reagregacdo” (TURNER, 1974 [1969], p.
116). O termo “liminaridade” refere-se a fase espacial e temporal durante a qual “o
comportamento e o simbolismo se acham momentaneamente libertados das normas e
valores que governam a vida publica dos ocupantes de posicdes estruturais”.

A liminaridade representa uma transicdo na qual o espaco e o tempo estdo
circunscritos e separados, em termos do comportamento e dos simbolismos, do espaco e
tempo da vida cotidiana. Turner (1974) classifica a liminaridade em termos dos “ritos de
elevacdo de status”, nos quais o sujeito do ritual é conduzido irreversivelmente de uma
posicdo mais baixa para outra mais alta, em um sistema institucionalizado de posi¢cdes
sociais (na estrutura social). O autor também a classifica em termos dos “ritos de inversao
de status”, que geralmente obedecem a datas fixas do calendario, quando ocorre uma
inversdo momentanea de posi¢cdes sociais durante a liminaridade: os inferiores simulam
a posicéo e o estilo de vida dos superiores e vice-versa. Tanto num como no outro, temos

uma circunscricdo do tempo e do espago em termos de liminaridade.
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No capitulo 2 da presente tese fizemos extensivamente nossas consideragdes do
futebol enquanto um ritual de nossa sociedade, por isso ndo iremos mais nos determos
nessas questoes.

Para nés € relevante nesse momento sublinhar que a carnavalizacdo nas torcidas
de futebol representa momentaneamente uma auséncia de estrutura, ou melhor, a estrutura
parece estar em suspensao, assim como 0s anseios do cotidiano, o que leva os individuos
a uma experiéncia onirica, com espaco e tempo em outra dimensdo, onde o futuro é ndo
planejado, incerto. Tentaremos demonstrar os efeitos do processo de carnavalizagdo e sua
jungdo com a teoria da liminaridade de Turner (1974) demonstrados nos elementos
empiricos de nosso campo de pesquisa.

Liminaridade seria 0 momento auge do ritual onde a estrutura se encontra em
suspensdao, ha auséncia de “status”, de diferenca sexual, de classes, hierarquia, de
obrigacOes de parentesco, anonimia. Os corpos se encontram pairando por um espago-
tempo indizivel, mais potencial que se imagina, segundo Turner. O individuo se encontra
no meio, no entre (betwixt and between), no nada da estrutura cotidiana. O que esta
suspenso € todo o sistema social vigente, tudo que é ordinario, todos os anseios do
cotidiano. Turner (1974) chamou, apropriadamente, a liminaridade de prima matéria: um
estado bruto onde ndo se estd nem dentro nem fora da sociedade, esta absorto em
singularidades, espaco, tempo, inclassificaveis, alias, ele diz que é transporte para outras
realidades. Sobre isso colabora Corbin (1998) que defende que assistir a uma partida de
futebol provoca um sentimento que excede os limites da apreensdo perceptiva, a qual s6
pode ser parcial e determinada por préaticas de espaco especificas.

Parece que a propria arquitetura do estadio de futebol comprova isso na medida
em que isola o espetaculo do mundo ao redor, dotando-o de um carater autbnomo. Tudo
0 que acontece no interior do “anel” leva a suspensao das motivacdes cotidianas e de suas
respectivas normas, pois la dentro todos interagem segundo as regras preestabelecidas
que compdem o jogo. E essa suspencdo chega a todos aqueles torcedores que partilham
da mesma paixdo e que se sentem serem membros de uma mesma categoria social e
cultural que compartilham da mesma representacdo do futebol como praética
carnavalizante.

Tudo isso se deve ao fato de para o torcedor, ndo obstante a possibilidade bastante
plausivel da derrota, o torcer ¢ um momento lidico de festa, verdadeira e autentica

carnavalizacdo. Nas praticas torcedoras essas vivéncias carnavalizadas sdo essas
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perceptiveis, tornando-se assim um eficaz agente de integracdo social e de
autoconhecimento, pois carrega em si uma enorme forca associativa. E a manifestacéo do
ladico que age e modifica um determinado meio. Apesar de ser um momento de
suspencéo do cotidiano acaba demonstrando que as diversas facetas da vida humana néo
estdo separadas e a nossa vida “imaginaria” e festiva estd contemplada em uma partida
de futebol, mais a vida “real” também.

Com a intengdo de confirmar empiricamente a existéncia desse momento de
igualdade momentéanea, dessa auséncia de status e diferengas descritas por Turner (1974)
no seio das torcidas locais de futebol de profissional e amador, indagamos em nosso
questionario de campo se o torcedor sente-se igual a todos os outros que torcem por seu

time no momento de uma partida de futebol:

Voceé se sente igual a todos os outros
torcedores durante uma partida de
futebol?

B Apenas daqueles que tem uma
mesma situagdo econémica que
eu.

B Apenas daqueles que tem a
mesma religido que a minha.

B Apenas das pessoas que tem o
mesmo sexo que eu.

B Apenas das pessoas que tem a
mesma escolaridade que eu.

M Sou igual a todos no momento de
torcer, independentemente da sua
religido, situagdo econémica,
escolaridade e sexo.

Nao sinto nenhuma proximidade,
sdo indiferentes para mim.

Gréfico 24 — Sentimento de igualdade. Torcedores de futebol profissional. Fonte: pesquisa de campo/
2018
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Voceé se sente igual a todos os outros
torcedores durante uma partida de
futebol?

B Apenas daqueles que tem uma
mesma situagdo econémica que
eu.

B Apenas daqueles que tem a
mesma religido que a minha.

m Apenas das pessoas que tem o
mesmo sexo que eu.

B Apenas das pessoas que tem a
mesma escolaridade que eu.

B Sou igual a todos no momento de
torcer, independentemente da
sua religido, situagao econémica,
escolaridade e sexo.

N&o sinto nenhuma proximidade,
sdo indiferentes para mim.

Grafico 25 — Sentimento de igualdade. Torcedores do Peladdo. Fonte: pesquisa de campo/ 2017

Mas como explicar essa sensacdo de igualdade, mesmo que momentanea
compartilhada pela grande maioria dos torcedores participantes de nossa pesquisa?

Apesar de existirem todas as contradi¢oes e lutas de classes que envolvem os mais
distintos campos sociais, culturais e econémicos, o futebol se apresenta como uma
possibilidade para a préatica do exercicio da igualdade e da alteridade porque as relacdes
sociais vivenciadas nos estadios, bares e em todos locais onde um grupo de torcedores se
reinem para assistir uma partida de futebol, sdo amparadas pela socializagéo dialdgica e
das emocdes, em um espago plural de multiplas referéncias identitarias, o que pode
reduzir a distancia existente nas estruturas sociais de classe de hoje.

No cotidiano, o futebol é uma situacdo social que possibilita troca de simpatias,
didlogos, amizade e confianca entre a as pessoas. O futebol como espago de sociabilidade

gera a gera solidariedade entre 0os homens. O fato de “ser” um time ou torcer por ele, ou
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ainda de “pertencer” a uma coletividade esportiva ¢ um instante necessario e saudavel do
sentimento de inclusdo a uma comunidade e a manifestagdo simbolica da integracédo e da
participacdo na dinamica da sociedade maior.

Esse fendmeno acontece pela facilidade de construgdo dos vinculos de estima e
de camaradagem que se estreitam facilmente entre os fiéis a um mesmo time, por mais
cruel que tenha sido a luta e seja qual for o resultado. Os torcedores tendem a ficar ligados
a pequenos grupos situados ao seu redor, independente da classe social. Num nivel de
maior abstracdo eles estdo ligados ao clube ou, ainda, ligados ao jogo em si. O futebol
pode facilmente congregar os mais diversos tipos de pessoas a fazerem parte de uma
comunidade de gostos onde os significados, as praticas e as obrigacbes sdo
compartilhadas.

No momento de uma partida de futebol os lagos (informais) de amizade e de unido
entre as distintas classes sdo fortalecidos pelos principios da igualdade e identidade entre
os torcedores/espectadores. E a paixdo pelo futebol que promove o estabelecimento de
vinculos afetivos e simbolicos com outras pessoas com as quais ha um compartilhar de
experiéncias.

Os torcedores no momento da disputa fazem parte do mesmo mundo, o mundo
futebolistico. Este vinculo de estima, camaradagem e unido momentanea entre as classes
constitui uma expressdo de igualdade social dificil de ser percebida em outros locais.
Sobre isso Bento (1998) defende que o desporto foi sempre o local de exercitacdo da
urbanidade, civilidade, da conviviabilidade e do encontro dos homens: consigo mesmo e
com 0S outros, isto €, com a natureza pessoal e com a natureza social.

Da mesma forma Costa (1997) acredita que o desporto pode constituir um meio
excelente para se estudar e melhor compreender a cultura do povo que o pratica e da
sociedade onde ele funciona, e estender esse conhecimento aos outros povos da
comunidade humana que tem, na pratica desportiva, um meio de se encontrar.

Numa época histdérica em que a humanidade sonha com projetos de
universalidade, o papel cultural do futebol por seu elemento de prazer e do sentimento
agradavel vivido pelo fato de se estar na companhia dos outros sem qualquer obrigacao
ou dever para com eles, ndo pode ser diminuido como um simples divertimento de massas
de classes sociais desprovidas de capital econdémico e simbdlico.

Pode-se compreender o futebol como componente do nosso cotidiano e da cultura,

constituindo-se como elemento que tem a capacidade, de pelo menos, momentaneamente,
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ordenar a realidade nacional. Se entendermos a sua linguagem, podemos assegurar que o
futebol é também um sistema de pensamentos, que transcende as classes sociais, sendo
até mesmo uma via comunicacdo entre elas. Porém o futebol ndo é apenas um sistema de
pensamentos, ele € um dos principios reais e concretos da organizacdo social brasileira.

Prosseguindo em nossa perspectiva da presenca de dimensdes da liminaridade nas
praticas torcedoras, entendemos que o modelo a que se referiu Turner (1974), de um “rito
de elevacdo de status”, pode muito bem ser coerente com o futebol, pois ocorre a
agregacdo a identidade do torcedor de elementos de pertencimento ao coletivo
representado pelo Clube de Futebol e por sua torcida. Neste sentido, a elevacgdo de status,
seria apenas porque o coletivo ao qual o sujeito vai se introduzindo possui um status
superior ao anterior.

E 0 que vemos na fala do torcedor de futebol profissional 26 e 138:

“Cara aqui no estadio é o meu lugar, meu melhor momento,
sou Naga e nada me importa, apesar de que esse time ndo me
ajuda, mas eu me sinto fora de orbita, ndo penso em mais nada,
aqui todo mundo é Naca e nada mais. pena que essa m... sé
dura 90 minutos. Depois tenho que voltar pra realidade.”
(Torcedor 26, 50 anos / Pesquisa de campo 2018).

“Vou responder tuas perguntas por que o Flamengo esta
ganhando o jogo kkk. Sou mengo, nés somos os melhores,
nossa torcida € melhor e mais bonita, somos superiores em
tudo. Nunca fomos rebaixados, temos a maior quantidade de
titulos brasileiros, nossa torcida é a maior do Brasil, preciso
dizer mais alguma coisa? Agora somos o lider e ndo tem mais
pra ninguém. Por isso saio de casa em pleno domingo pra estar
aqui com meus parsas flamenguistas, fazemos a festa,
tomamos muitas e ainda por cima bagungamos com 0s
vascainos que s6 tomam peia. Nem sinto tempo passar aqui.
(Torcedor 138, 24 anos / Pesquisa de campo 2018).

Apoiando-nos em Turner (1974), verificamos que para os torcedores 12 e 138 0
momento do jogo € um momento que ultrapassa os limites do tempo e espaco cotidiano
e 0 leva um tempo e espaco circunscrito, uma liminaridade, além disso, ele sai da esfera
individual passando a ter um sentimento de pertencimento, mesmo que momentaneo.

Essa liminaridade € diluida em varios rituais dos quais o sujeito participa e, a
cada um deles, ocorre uma transicdo do sujeito para a condicdo de torcedor, de
pertencimento ao seu Clube de Futebol. Apds uma sequéncia de rituais o torcedor vai,
paulatinamente, passando a incorporar a sua identidade o “ser” Nacionalino, Rionegrino,

Flamenguista etc., ou “ser brasileiro”.
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No imaginario do torcedor, seu Clube de Futebol é sempre o melhor, 0 mais
glorioso, suas cores sdo sempre as mais bonitas e a sua torcida € sempre a mais influente
e poderosa e o fato dele pertencer a este coletivo torna-o também superior. E o que
pudemos perceber na fala do torcedor de Futebol amador 128 que constamos em nossa
pesquisa de campo piloto:
“Eu sou Central do Coroado, a gente ganha esse peladao faz
tempo, da uma olhada no Estadio, nossa torcida é a melhor,
nos somos os melhores, ndo discuto isso com ninguém, aqueles
eu nem sei quem é. Vamos ganhar mais uma e a festa vai pro
Coroado, e haja cerveja pra matar a sede dessa torcida. Aqui
guem manda é a torcida do Central.” (Torcedor 128, 32 anos/
Pesquisa de campo 2017)

Concordando com o Torcedor de Futebol amador 48, trazemos a percep¢do do Torcedor

de futebol profissional 199:

“Esse Manaus futebol clube ndo sei nem de onde saiu, ndo tem
tradicdo nem histédria, daqui a pouco essa m... acaba. Eu sou
Nacional e isso é time, ndo da nem pra discutir, nem pra
comparar com essa porcaria ai. Nossa torcida tem nome: sou
Nacionalino e esse grupinho s&o o que? Manauslino? E uma
piada mesmo. kkkk” (Torcedor 199, 57 anos. /Pesquisa de
campo 2018).

O modelo de Turner é basicamente o modelo tripartite do rite de passage de Van
Gennep (1960): separacdo, margem e incorporacdo. Crapanzano (2005) entre outros
autores ampliaram o modelo dos ritos concernentes a crises na vida de um individuo para
aqueles da sociedade em geral. Estes incluiriam ritos preparatorios para a guerra,
cerimdnias de primeira frutificacdo, colheita e chuva, que marcam a passagem da escassez
para a abundancia, e rituais de posse, como coroac¢des, que, embora centrados em um
individuo, sdo eminentemente coletivos na orientacao e nos efeitos. Turner (1974, cap. 1)
amplia mais ainda o modelo, aplicando-o a periodos de reparacdo de conflitos sociais,
que chama de dramas sociais. O centro de sua atencdo € a liminaridade — a margem —,
que considera uma “situacdo interestrutural” e ¢ entendida como processo e devir. Ndo
estd particularmente interessado em pontuar o liminar — em suas disjunc@es internas — e
em como este efetua e € afetado pelo momento final, definidor da transicao.

Para Crapanzano (2005) o limiar foi muitas vezes equiparado ao sonho e ao
processo primario de pensamento, mas na verdade ele sugere possibilidades imaginativas

gue, ndo necessariamente, estdo ao nosso dispor no cotidiano. Essas possibilidades
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imaginativas se fazem presente também no futebol. Para o torcedor , apesar de todas as
suas dificuldades sociais, quando seu time ganha ele mesmo torna-se um vencedor, junto
de outros aquele é seu momento de vitdria , de superioridade, onde nada ninguém podem
diminui-lo. Em sua imaginagdo, ou em seus delirios como alguns afirmam, o torcedor
vira o protagonista, apesar da realidade social em que esté inserida dizer o contrério.

Os autores consideram esse encontro com O €a0S necessario para operar as
destruicGes imprescindiveis e mostrar a novidade que ndo podemos ver na vida ordinaria
(o “novo” da metafora). O caos que faz surgir uma visdao que o ilumina por um instante,
uma Sensacao.

Em todo o apanhado bibliografico realizado aqui, as referéncias sdo
exclusivamente o que se experimenta a flor da pele. Sendo assim, a composicdo —
Carnaval/Liminaridade operam sensagdes unicas que o discurso ndo alcanca plenamente,
sensacOes essas que buscamos alcancar em nossa pesquisa de campo.

Sob o efeito da carnavalizacdo, o espaco simbdlico é deslocado para outra
dimensédo incomensuravel, com um olhar reinterpretado sob a mascara.

Roberto da Matta (1977) diz que “as mascaras indicam uma situacao informal,
onde as pessoas podem realizar aquilo que desejam porque tém escondidas por tras de um
disfarce as suas identidades sociais que operam na vida diaria.” Esse componente,
portanto, remete a uma situacdo extraordinaria, oposta tanto a vida cotidiana, quanto aos
rituais opostos, onde o que domina é a formalizacao.

O efeito de desmascaramento de si que as mascaras operam, € de desviar o destino
previsivel do personagem cotidiano, ja que o ser humano tem subjetividades ndmades e,
no entanto, vive no homogéneo. O torcedor deixa 0 campo das representacGes do real
para pairar por outro espago/tempo indizivel, o lugar do sonho, ndo menos legitimo que
qualguer imagem gue a realidade habitual nos ensinou a enxergar.

Torcer para um determinado time e fazer parte de um grupo é para os torcedores
uma mascara social, uma das tantas existentes nas sociedades complexas. A partir dela se
tem acesso a um universo no qual a brincadeira e a jocosidade sdo essenciais, pois € por
intermédio delas que se expressam sentimentos e pontos de vista, ndo raros
preconceituosos, que dificilmente seriam ditos de outro modo e em outro lugar. Toledo
(1996) confirma essa ideia de que a mascara clubistica, quando vivenciada coletivamente
em espacos publicos, estabelece o anonimato individual. Assim, pode-se xingar a policia,

os torcedores adversarios e os atletas e dirigentes do préprio clube.
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A maéscara para os torcedores € a sua inser¢do no meio do grupo onde ele ndo é
mais ele, mas muitos. Sua identidade individual ¢ dissolvida e incorporada no grupo. E
0 suporte necessario para 0 encontro com a suspensdo da vida cotidiana e
consequentemente tocar o plano das singularidades e uma ultrapassagem do “personagem
cotidiano” transformando-se em um compartilhar Gnico. Pois & nesse ambiente
comunitario, onde um ator social se integra com o outro sem as separacfes que a vida
ordinéria tanto destaca, nesse ambiente aparentemente destronado de hierarquias, que se
traspde as fronteiras do cotidiano e as instancias da vida se pdem a se interligar.

Mas o0 qué de fato o transporta o torcedor para outra dimensdo limiar? A resposta
esta na propria dindmica do jogo de futebol que esté carregada de intensidade.

E essa dindmica que absorve e suspende o torcedor do mundo cotidiano. Atletas
e torcedores t€m no jogo uma experiéncia de “epifania”. Nesse sentido, a partida adquire
um carater de “evento” em que aquilo que aparece produz ndo simplesmente uma
novidade, mas uma descontinuidade. Trata-se de algo que ndo existia no momento
anterior e nunca fora visto antes daquela forma. Durante a partida, a descontinuidade é
dada pela sequéncia ritmica de passes e jogadas surpreendentes que fazem com que o
individuo seja capaz de alterar sua capacidade de conhecimento do mundo e viva uma
experiéncia autdbnoma, que envolve um outro cenario afastando-se de seus habitos
rotineiros.

Verissimo (1996) afirma que nenhum torcedor diria que se entretém com seu time,
que vai ver um jogo como vai a um concerto. Vai para dilacerar ou ser dilacerado, vai
para a guerra, mesmo que seja quase sempre uma guerra metaférica. Assim, para ser
atraente, o esporte ndo pode ter nenhum dos atrativos do espetaculo, nenhuma sugestéo
de montagem ou faz-de-conta. Tem de ser uma séria e quase tragica competicdo por um
cetro (...), “a busca do corag@o do inimigo e da gloria eterna — mesmo que no ano seguinte
todos voltem a ter zero ponto” (Verissimo, 1996).

Por suas caracteristicas de intensidade, imprevisibilidade e de envolvimento
emocional extremo, acreditamos que o ato de torcer remete o torcedor de futebol para
outra dimenséo do ser, desafiando o tempo que construimos e tanto nos sufoca, o espaco
que habitamos e tanto queremos ultrapassar, a rotina que nos tira o vigor. Torcer entdo €
tenso e libertador, é um grito literal da alma que deseja ser muito mais...

No momento de uma partida de futebol, os torcedores deixam suas vidas

cotidianas, regradas, planejadas e monotonas para vivenciar um momento, que mesmo
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contaminado pela estrutura, sobrepde-se sobre as regras do politicamente correto,
alterando seu status e situagéo social. Neste instante, rompe-se com a vida codificada para
dar voz ao sonho, a fantasia. Vestem a mascara e desnudam o personagem cotidiano,
alargando a possibilidade de experienciar um novo olhar para as relagdes, para o tempo e
0 espaco socialmente construido e até mesmo para si e para 0 outro.

O fato do torcedor ingressar no coletivo da torcida ja € por si uma espécie de
diluigdo do ego, destronamento do sujeito, da situacdo e dos deveres sociais. Mistura-se
idade, condicdo social, sexo, direitos, etc.

Para DaMatta (1973), um dos mecanismos utilizados para romper com a rotina da
vida diaria e se ingressar em um contexto particular “onde tudo € possivel” € o da inverséo
do comportamento cotidiano. Contudo, mais do que a inversdo, que é apenas um dos
elementos utilizados no ritual carnavalesco, trata-se de um abrandamento das normas e
do habitus que conduzem o comportamento humano, constituintes da estrutura social.

O conceito de habitus trabalhado por Bourdieu (2007) explica ter em mente que
as disposicdes psiquicas sdo duraveis, mas nao estaticas, posto que elas formam a
estrutura social que conformam as acdes praticas e as reflexdes sobre essas atividades
pelos sujeitos, a partir da heranca familiar, das ideias que construiu de si e dos “outros”,
das expectativas futuras que ele elaborou, das preferéncias por determinados tipos de lazer
e ocupacao, em detrimento de outros, bem como do capital escolar que tem ou teve.

Para tentar conhecer o habitus do torcedor € preciso analisar os tipos de capital
cultural incorporado por ele nos campos em que se movimenta. Este capital segundo
Bourdieu (2005) é encontrado em trés estados que ndo podem ser compreendidos
isoladamente:

1) o “estado incorporado”, no qual esté ligado ao aprendizado que ocorre no seio
da familia, pois trata-se de conhecimentos incorporados pelo sujeito lentamente,
demandando tempo e dedicacdo, sendo marcado pela maneira totalmente inconsciente
pela qual é feita a sua transmisséo;

2) o “estado objetivado”, o qual consiste em aportes materiais tais como escritos,
pinturas, monumentos, sendo transmissivel em sua materialidade, cujas propriedades sao
definidas em relacdo ao capital cultural incorporado e;

3) o “estado institucionalizado”, que se refere aos titulos conquistados ao longo
do percurso escolar, que acabam representando uma “certiddo de competéncia cultural”

conquistada pelo sujeito, que sera mais bem explorada por aqueles que detém, a partir da
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posicao social que ocupa na sociedade, um elevado conjunto de relagdes sociais que lhes
permite tirar proveito do status, poder e valor econdmico das credenciais que lhes
conferem distingéo.

Todos esses estados exercem influéncia na formacdo de um ethos futebolistico.
moldado continuamente pelo habitus do torcedor que é um facilitador das dinamicas
carnavalizantes e faz parte de uma rede social que é formadora e € também transformada
continuamente a partir das mais diversas influéncias que coexistem nos mais diversos
campos.

DaMatta (1973) salienta que o proprio ato de se vestir deixa de ser orientado
segundo a posi¢cdo ou ambiente social, para ser determinado pelo fato de que em estados
de carnavalizacdo as pessoas querem brincar, o que exige liberdade de movimentos. Em
geral é possivel de se observar que a roupa, assim, simplifica-se, assumindo fun¢es mais
rudimentares. E exatamente isso que vemos nos estadios e nos bares onde os torcedores

estdo assistindo uma partida de futebol, até mesmo nas mulheres:

“Mesmo que alguns idiotas fiquem mexendo com a
gente, eu sempre uso short curto no estadio. Aqui é
permitido, nesse calor, nessa bagunc¢a ndo pra ficar
toda arrumada ndo, meu namorado é que ndo gosta
muito, mas ele fica sem camisa todo tempo porque eu
ndo posso ficar de shortinho e blusa colada? Direitos
iguais meu filho... e se vocé reparar tem muitas
mulheres aqui assim torcendo pelo naga. (Torcedora
62, 27 anos. / Pesquisa de campo 2018)

O ato de diminuir consideravelmente a quantidade de roupa nos estadios e bares
pode ser considerado como um soltar-se de sua prépria fantasia, um liberar-se, e o corpo
passa a ser usado como primeira forma de contato humano. Este contato tende a igualar
o valor social dos individuos, ao menos por alguns instantes. O futebol, de forma ampla,
funciona no sentido de evocar um mundo subjacente, reconstruido e imaginado sob a vida
cotidiana que, ao dar espaco para que aflorem identidades diversas, almeja evocar
simbolicamente uma identidade mais ampla.

Ao finalizarmos esse capitulo, gostariamos de ressaltar que ndo somos ingénuos
nem tendenciosos a ponto de afirmar que o processo de carnavalizacdo que ocorre entre
os torcedores numa partida de futebol é amplo e irrestrito superando as inUmeras mazelas
da sociedade brasileira e em especial as deformagdes sociais existentes em nossa cidade.
O que defendemos € que acontece um afrouxamento da ordem social vigente e um

universo de possibilidades de novas vivéncias e possibilidades de inversbes surgem. O
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riso prevalece e ganha forca. Nem tudo é festa durante o jogo, as derrotas acontecem e
machucam os torcedores apaixonados, mas o0 torcedor sente-se livre para expressar essa
dor na frente de todos, ndo hé disfarces. Ele fica puto e pronto. Muitos bebem a isso. E
claro que os excessos acontecem e muitas violéncias decorrem dai. Sobre isso trataremos
detalhadamente na préxima se¢do. Mas nesse momento o que queremos falar é sobre a
festa e a possibilidade momenténea de ruptura.

As rupturas colaboram para um cenario de encontros, antes improvaveis, que se
tornam possiveis em nossa era contemporénea. Nesse contexto, a preocupagdo com o
objeto de estudo se fez indubitavelmente atual, j& que o mesmo se caracteriza como a
ruptura com o cotidiano, como um ponto de intersec¢cdo no modo de olhar cotidiano com
outro modo ludico de olhar presente nas praticas torcedoras.

Nossa cidade de muitos tracos desordenados com manauenses repletos de
preocupagdes que a “vida oficial“ traz consigo, sdo capturados pelo processo de
carnavalizacgdo, instrumento privilegiado para transposicao do cotidiano e sao inseridos
num tempo multiplice e complexo, de significados variados, disponibilizados por uma
partida de futebol que, contraditoriamente, liberta e aprisiona 0 homem, mas tem a
incrivel capacidade de renovar as suas subjetividades.

Apoiando-nos Turner (1998) ousamos afirmar que para os torcedores durante
uma partida de futebol “a sociedade encontra-se em seu modo subjuntivo” — tomando
emprestado um termo da gramatica — um estado de sensacOes, anseios e desejos, um
estado de fantasia, um estado ludico e jocoso; este se opde a0 modo indicativo, que
constitui um estado em que se tenta aplicar a razdo a acdo humana e sistematizar a relacao
entre meios e fins. E exatamente isso que verificamos

Mauss (2001) nos chamou de ‘“animais domesticados”, domesticados ou
docilizados pelos processos de aprendizagem das regras de sociabilidade, nossos
contratos sociais e demais convencGes educadamente apreendidas no processo
civilizatorio. Essa domesticacdo que pode ser positiva em muitos aspectos e
extremamente negativa em outros, nos distanciou de tudo aquilo que nosso inconsciente
julga impréprio e nocivo a “moral e os bons costumes”.

Precisamos do riso alto, da cerveja gelada, dar énfase as sensacdes e estarmos
rodeados de pessoas que ndo figuem julgando nossas agdes. Necessitamos daquilo que
nos torna verdadeiramente humanos, com todas as contradigdes e incoeréncias que

carregamos. Torcendo no estadio, no bar ou em casa com amigos, acreditamos ser
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possivel viver tudo isso, pois o futebol é signo ideolégico multifacetado. Um signo
compartilhado visceralmente por uma parcela muito grande de brasileiros, abrindo uma

gama de imbricacGes sociais e culturais que liberta, momentaneamente, o0 homem dos

“trilhos da vida comum”.

tho 10- Batucada torcida organizada Apaixonaga. Fonte: pesquisa de campo 2018
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CAPITULO IV
4. Gol, o orgasmo do futebol.

“Ver homens e mulheres adultos agitarem-se em lagrimas e
abandonarem-se as suas amargas tristezas em publico, ou
entrarem em panico dominados por um medo selvagem
debaixo do impacto da sua excitacdo violenta, deixou de ser
encarado como normal. Habitualmente é motivo de vergonha
ou arrependimento para aqueles que se permitiram ser
dominados pela excitacdo. Para serem considerados normais,
espera-se que o0s adultos vivendo nas nossas sociedades
controlem, a tempo, a sua excitacdo. Em geral, aprenderam a
ndo se expor demasiado. Com grande frequéncia ja ndo séo
capazes de revelar mesmo nada de si proprios. O controle que
exercem sobre si tornou-se, de certo modo, automatico. O
controle — em parte — ja ndo se encontra sob o seu dominio.
Tornou-se um aspecto da estrutura profunda da sua
personalidade.” (ELIAS; DUNNING, 1992, p. 103).

O envolvimento com o futebol no Brasil implica num vinculo de enorme
intimidade, entre os torcedores, jogadores e o préprio clube. Tais anseios se projetam para
0 campo de jogo, fazendo com que os torcedores encarnem simbolicamente 0s supostos
protagonistas do espetaculo (os jogadores), através de uma especie de representacao
ludica. Nesse periodo, todos os envolvidos, sejam eles jogadores, ou espectadores,
parecem estar sujeitos a mesma carga emocional, que os leva a dividir as mesmas reacoes
e angustias em relacdo aos acontecimentos do jogo.

E essa tematica que trataremos nesse capitulo. Considerando o ato de torcer como
atividade de lazer e como pratica mimética e de catarse, iremos apresentar na parte final
de nossa tese a percepcédo do torcedor sobre aquilo que consideramos o apice da partida
de futebol: o momento do gol e todos seus possiveis desdobramentos.

Também no presente capitulo iremos falar sobre a violéncia no futebol. A
violéncia, lamentavelmente, € um fenbmeno presente em praticamente todos 0s grupos
sociais e possui ocorréncias significativas no seio das torcidas, sempre com grande

repercussao nos meios de comunicacao de nosso pais.
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4.1 Préxis de Lazer, preltdios de um Climax.

Como ja comentamos nas paginas introdutdrias da presente tese, estabelecemos a
partir das orientacfes académicas recebidas durante todo o processo de doutoramento,
bases epistemoldgicas em cada secdo desenvolvida. A partir desses aportes conceituais
fizemos a conjugacéo com os dados empiricos encontrados em nossas praticas de campo.
Dessa forma iremos apresentar na presente se¢do algumas formulagdes tedricas acerca do
lazer e sua relacdo com as préaticas carnavalizantes dos torcedores manauenses de futebol
profissional e amador. Ressaltamos que ndo é nossa intencdo esgotar todas as concepcoes
formuladas referentes a essa tematica, mas expor aquelas que, em nosso entendimento,
sdo as mais relevantes e mais se aproximam do nosso préprio entendimento de lazer.

De acordo com Vaz (2003), "a palavra lazer provém do verbo francés loisir, que
tem origem por sua vez, na forma infinitiva latina de licere, que significa 'o permitido’. O
francés loisir da origem a expressao inglesa leisure, que se utiliza tecnicamente para
significar tempo livre".

Uma das esferas da vida é o lazer, que assim como toda as abstracdes, também é
construido culturalmente. Em linhas gerais, podemos dizer que as formulacfes sobre o
lazer que iremos considerar em nossa tese giram em torno de trés eixos que de forma
combinada constroem o sentido destes conceitos: o tempo, a atitude e as manifestacoes
culturais.

Ressaltamos aqui que vivemos em uma fase evolucdo tecnoldgica, na qual os
aparelhos eletrénicos alteram nossos habitos e comportamentos, impondo-lhes uma
velocidade impressionante. A nossa relacdo com o tempo e com o espa¢o modificou-se
radicalmente trazendo consequéncias para todas as dindmicas sociais, incluindo as formas
de divertimento e lazer.

Marcellino (1987) descreve o lazer como cultura, no seu sentido mais amplo,
vivenciada no tempo disponivel. Para esse autor o mais importante traco definidor é o
carater desinteressado dessa vivéncia, ndo buscando outra recompensa além da prépria
satisfacdo na atividade. A opcao pela pratica também é essencial para o entendimento do
conceito de lazer e para sua contradicdo com o trabalho. A vivéncia do lazer ndo pode ter
um carater obrigatdrio, sendo de “livre” vontade a escolha pelo individuo. Dessa forma,
contrapde-se ao trabalho, por ser este de carater obrigatorio, bem como as diversas outras
atividades do “tempo das obriga¢cdes” (MARCELLINO, 1987).
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Marcelino (1997) defende que qualquer atividade pode ser considerada lazer,
dependendo de quem a executa e das circunstancias que cercam sua realizagdo, como a
livre adesdo e a capacidade de a atividade escolhida proporcionar descanso, prazer,
divertimento e desenvolvimento a quem a prética. Na concepcdo desse autor algumas
obrigacdes como jardinagem e pintura tornam-se lazer para quem gosta de cuidar do
jardim ou pintar a casa e essas atividades proporcionem descanso e prazer para aqueles
que a realizam. Ressalta também que o conceito de lazer € mais amplo ndo devendo ficar
restrito somente jogos ou brincadeiras, podendo ser até ser a ndo-atividade, o 6cio, como,
por exemplo, o repouso em uma rede. O mais importante de acordo com o autor é o prazer
que a atividade escolhida proporciona. Assinala ainda que para se entender melhor o
conceito de lazer deve-se dividi-lo em duas grandes categorias: tempo e atitude.

No que se refere ao tempo, sdo consideradas atividades de lazer aquelas
desenvolvidas no tempo liberado do trabalho e das obrigacfes sejam elas familiares,
sociais ou religiosas. O lazer dentro de uma perspectiva de atitude, presume-se a relagdo
entre o individuo e a experiéncia vivida, principalmente a satisfacdo provocada pela
atividade.

Marcellino (1997) apresenta ainda a ideia de integracdo do lazer considerando
tempo e atitude combinados:

a) Cultura vivificada (praticada ou fruida) no tempo disponivel das obrigacGes
profissionais, escolares, familiares, sociais, combinando o0s aspectos de tempo e atitude.
b) Fendbmeno gerado historicamente, e do qual emergem valores questionadores da
sociedade como um todo e sobre o qual sdo exercidas influéncias da estrutura social
vigente.

¢) Um tempo que pode ser privilegiado para a vivéncia de valores que contribuam para
mudancas de ordem moral e cultural, necessarios para solapar a estrutura social vigente.
d) Portador de um duplo aspecto educativo - veiculo e objeto de educacéo, considerando,
assim, ndo somente suas possibilidades de descanso e diversdo, mas também de
desenvolvimento pessoal e social.

Rolin (1989) desenvolveu seu entendimento do lazer a partir de um viés
psicossocial, conceituando-o como um tempo livre, empregado pelo individuo na sua
realizacdo pessoal como um fim em si mesmo. Para esse autor o sujeito se libera & vontade
do cansaco, repousando; do aborrecimento, divertindo-se; da especializacdo funcional,

desenvolvendo de forma intencional as capacidades de seu corpo e espirito.
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Gomes (2004) apresenta o lazer como fruicéo da cultura, seja como possibilidade
de diversdo, de descanso ou de desenvolvimento. Para esse autor essa € uma dimenséo da
sociocultural constituida por meio da vivéncia ludica de manifestaces em um tempo e
espaco conquistado pelo sujeito ou grupo social, estabelecendo relagdes dialéticas com
as necessidades, os deveres e as obrigacdes, especialmente com o trabalho produtivo.

Carmo (2000) também interpretou o lazer a partir de uma perspectiva cultural,
afirmando que o lazer é uma invencdo da sociedade, fruto da soma de comportamentos
apreendidos e compartilhados, sob diversas condi¢des geograficas e sociais. Na abstracdo
do referido autor, o lazer é determinado pela cultura e é decorrente das conquistas sociais,
principalmente da conquista de tempo livre, que, por sua vez, permite a efetivacdo do
lazer.

Dumazedier (1976) define o lazer como um conjunto de ocupagfes as quais o
individuo pode entregar-se de livre vontade, seja para repousar, seja para divertir-se,
recrear-se e entreter-se ou, ainda, para desenvolver sua informacdo ou formacao
desinteressada, sua participacdo social voluntaria ou sua livre capacidade criadora ap0s
livrar-se ou desembaracar-se das obrigac6es profissionais, familiares e sociais.

O lazer em Pefialba (1999) apresenta-se como formas de expressao ou atividades
amplas cujos elementos sdo tanto de natureza fisica como intelectual, social, artistica ou
espiritual. O referido autor assinala que existem formas de lazer ativa e passiva. A forma
de lazer ativa refere-se as atividades de natureza fisica, com predominancia da utilizacao
da motricidade do corpo humano. As formas de lazer passivas referem-se aquelas onde
ndo existe uma demanda energética muito grande e onde motilidade dos musculos
esqueléticos seja diminuta.

Padilha (2004) constrdi um conceito sobre lazer ser realizado em um tempo livre
que estaria sempre impregnado das obrigagdes sociais nos mais diversos contextos onde
0 sujeito estd inserido. O autor assinala que tempo algum pode ser tratado como
verdadeiramente livre das coacdes, da l6gica do capital ou de normas sociais e sdo essas
coacdes que determinam as formas de lazer que o individuo utiliza.

Norbert Elias e Eric Dunning (1992) provavelmente foram os autores que
desenvolveram construcdes tedricas e os estudos mais singulares sobre o esporte e o lazer,
dentro da perspectiva de excitacdo e de emogdo compensadora. Essa perspectiva sobre a
importancia social do lazer contestava as correntes socioldgicas de seu tempo, que

enxergava no lazer um elemento secundario no conjunto de mecanismos sociais. Os
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autores discordavam daqueles que consideravam o lazer uma atividade do tipo ndo séria
e sem grande relevancia e, assim sendo, ndo merecedora de estudos mais aprofundados.

Com uma abordagem diferente e mais interdisciplinar em relacdo aos conceitos
precedentemente referidos acerca do lazer, Elias e Dunning (1992) defendem que para
um maior entendimento sobre esse fendmeno ndo se deve se restringir a um Unico campo
da ciéncia, lembrando que o seu desenvolvimento dentro da sociedade € estabelecido por
meio de necessidades sociais e individuais, estando estas Ultimas ainda se dividem em
psicoldgicas e bioldgicas. Por essas razfes iremos nos aprofundar um pouco mais sobre
a abordagem interdisciplinar de lazer que aponta perspectivas convergentes com as
construcdes teoricas anteriormente apresentadas, que em nossa compreensao € mais
completa e norteou a elaboracéo do presente capitulo tendo se constituido uma bussola
para nossas vivencias de campo.

Elias e Dunning (1992) divergem de grande parte das correntes tedricas dentro da
sociologia, que apresentam categoricas tendéncias a considerar o lazer como um mero
acessorio do trabalho. Neste sentido, o que predomina é uma tradicdo de pensamento
estabelecida pela dicotomia trabalho/lazer, na qual se baseia no entendimento de que a
satisfacdo agradavel proporcionada pelas atividades de lazer se apresenta apenas como
um meio para aliviar a tensdo do dia-a-dia e melhorar a capacidade das pessoas para o
proprio trabalho. Os autores acreditam que a solidez dessa corrente de pensamento,
justificada pelo predominio desse tipo de abordagem, reflete-se, fundamentalmente em
funcdo de um sistema de valores e de crencgas pré-estabelecidas que se submetem a ideia
de que as pessoas procuram no lazer o alivio para a fadiga dos esforcos do trabalho.

Contrapondo e ultrapassando essa maneira tradicional de interpretacdo do lazer,
Elias e Dunning (1992) desenvolveram um estudo buscando alcancar o verdadeiro sentido
desse acontecimento social. Numa concep¢do mais ampliada, ndo em termos de causas e
efeitos que envolvem e estdo envolvidos no contexto do lazer, mas sim no contexto de
uma teoria das configuracGes e do desenvolvimento, Os autores defendem que o lazer
corresponde a uma necessidade existencial para as sociedades do momento em que
vivemos.

Isso significa dizer que esses conceitos concretizados quebram com o ja relatado
paradigma da dicotomia trabalho/lazer. N&o obstante, os autores sugerem que a
emergéncia daquilo que se tornou o foco béasico das preocupacgdes da sociologia moderna

foi um processo que ndo se encontrava isento de influéncias, ou, em outras palavras, seria
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como se 0s socidlogos atuais revelassem os seus valores de compromisso em virtude da
limitacdo de seu campo de visdo provocada pela aderéncia aos paradigmas dominantes.
Nesse sentido, 0 seu campo de vis&o se restringe a um conjunto comparativamente estreito
de atividades sociais, apesar do empenho da maioria quanto ao ideal de neutralidade ética
e da ideia de sociologia enquanto ciéncia que trata das sociedades em todas as suas
dimensdes. Por essas razdes os autores condenam o ndo afastamento dos paradigmas
atuais e da ndo isengdo em relagdo a tais influéncias. Esses seriam os motivos pelos quais
0s socidlogos teriam ignorado o esporte e consequentemente o lazer enquanto objeto de
reflexdo sociolégica.

Na perspectiva Elias e Dunning (1992) o esporte e o lazer, uma vez que 0 primeiro
estd contido na esfera do segundo, parecem ter sido ignorados como objeto de reflexao
socioldgica e de investigacdo porque é considerado como algo que se encontra situado no
lado que se avalia de modo negativo no "complexo dicotdmico de sobreposicao
convencionalmente aceite como, por exemplo, entre os fenémenos de ‘trabalho’ e 'lazer’,
‘espirito’ e ‘corpo’, 'seriedade’ e ‘prazer’, ‘'econdmico’ e 'ndo econémico™. Isto €, no quadro
de tendéncia que orienta o pensamento reducionista e dualista ocidental contemporaneo.

A construcdo teorica de Elias e Dunning (1992) possibilita uma avaliacdo do
significado social do esporte, e consequentemente do lazer, e nessa linha se esforca, entre
outras coisas, por estabelecer os fundamentos da teoria sociologica das emocgoes. Esta
teoria procura também sublinhar o controle individual e social da violéncia e os processos
de longa duracdo que podem ser observados a este respeito. Em sintese, é uma teoria do
desenvolvimento.

Os autores afirmam que as deficiéncias nas pesquisas socioldgicas que se
destinam a encontrar respostas para as abordagens sobre o lazer, tendem a ser elucidadas
pela consideravel confusdo que existe na utilizacdo de certos termos. A abordagem de
Elias e Dunning, no entanto, abandonando as limitacfes impostas a teorizacdo e
investigacdo do lazer, rompem com a heranca da tradicional dicotomia trabalho-lazer. A
relacdo de antitese entre trabalho e lazer ja ndo é capaz de dar suporte as investigacoes
devido a sua limitacdo teorica.

Diante desse tipo de problema e procurando formular respostas para as questdes
gue permeiam os conceitos de lazer, criaram os autores um quadro tedrico, uma tipologia
que servisse como um ponto de partida para elucidacées tedricas. O primeiro quadro, de

carater provisorio, foi denominado atividades de tempo livre. Neste quadro inicial, as
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atividades de tempo livre foram classificadas da seguinte forma por Elias e Dunning
(1992):

1. Trabalho privado e administracdo familiar: enquadram-se aqui as atividades
voltadas para a administragdo familiar, incluindo as provisdes da casa.

2. Repouso: estar sentado sem fazer nada, ou estar a fumar ou a tricotar e, acima de
tudo, dormir.

3. Provimento das necessidades biolégicas: comer, beber, defecar, fazer amor, assim
como dormir.

4. Sociabilidade: relacionadas ou ndo com o trabalho, enquadram-se aqui as
atividades como uma excursdo, a ida a um bar, um clube, restaurante ou festa,
estar com outras pessoas.

5. A categoria das atividades miméticas ou jogo: as discussdes acerca das atividades
de lazer tém grande incidéncia em atividades desse tipo; sdo atividades que
produzem nas pessoas uma agradavel excitagcdo-prazer e, que representam assim,
ao mesmo tempo, o complemento e a antitese da tendéncia habitual diante da
banalidade emocional verificada nas rotinas racionais da vida.

O quadro referenciado anteriormente realca de forma esclarecedora alguns pontos
em relacdo ao tempo livre e ao trabalho e em relacdo ao tempo de lazer e o de néo lazer.
Mostra de forma impar que parte consideravel de nosso tempo livre ndo é destinada a
atividades de lazer, colocacdo que contraria a polarizacdo entre lazer e trabalho em sua
forma tradicional, a qual sugere que todo o tempo que ndo é despendido a uma forma
remunerada de trabalho, ou seja, todo o tempo livre pode ser dedicado ou ainda
compreendido como tempo de lazer.

Esta tipologia também elucida que o trabalho ndo é a Unica esfera social a
subordinar de forma regular e equilibrada os sentimentos pessoais. Elias e Dunning
(1992) esclarecem ainda que em sociedades como as nossas, 0 manto das restricdes €
estendido até mesmo ao campo das atividades de tempo livre, pois, ainda que com
diferencas relativas de grau, estende-se a todas as relacbes humanas, até mesmo 0s
familiares.

E possivel explicar com esse modelo que nas sociedades industriais avancadas as
atividades de lazer, sobretudo as do tipo miméticas, constituem um dos poucos sendo o

Gnico meio aprovado no quadro social, desencadeadores de um comportamento
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moderadamente excitado, em publico. A esfera mimética é parte integrante da realidade
da sociedade moderna:

A estimulacdo emocional peculiar e a renovacdo de energias
proporcionada pelas atividades de lazer da categoria mimética,
culminando numa tensdo agradavel, representam um
equivalente mais ou menos institucionalizado face ao poder e
a uniformidade das restricGes emocionais exigidas por todos
os tipos de acdes intencionais dos individuos nas sociedades
mais diferenciadas e civilizadas. A agradavel excitagdo-prazer
que as pessoas procuram nas suas horas de lazer representa
assim, ao mesmo tempo, o conhecimento e a antitese da
tendéncia habitual perante a banalidade das valéncias
emocionais que se deparam nas premeditadas rotinas
“racionais” da vida; enquanto a estrutura das proprias
organizagdes e das instituicBes miméticas representa a antitese
e 0 complemento das rotinas formalmente impessoais e das
instituicdes orientadas para o trabalho, que deixam pouco
espaco as emocdes apaixonadas ou as oscilactes de disposicao
[...] A esfera mimética te distinta e integral da “realidade”
social. (ELIAS; DUNNING, 1992, p. 115-116).

Sobre essa esfera mimética iremos nos deter mais adiante no proximo topico dessa
secao.

A conformacdo dessa polarizacéo é tida pelos autores como ponto de partida e,
segundo eles, possibilita enxergar, com maior clareza, o problema béasico com que se
deparam aqueles que se dedicam a estudar o lazer. Duas questfes interdependentes sao
colocadas pelos autores de forma a tracar o caminho em direcédo a resolucao do problema:
Quais as caracteristicas das necessidades individuais de lazer desenvolvidas em nossa
sociedade? E quais as caracteristicas das atividades especificas de lazer desenvolvidas na
sociedade para a satisfacdo das referidas necessidades?

Nas sociedades contemporaneas, inclinacdes para expor em publico excitacfes do
tipo sérias, que ameacem a ordem estabelecida, estdo cada vez mais reduzidas. Para serem
considerados normais, 0s adultos dessas sociedades devem controlar a tempo a sua
excitacdo. Espera-se desses um comportamento adequado e igualmente condizente com
o0 nivel organizacional atingido pela atual sociedade. O efeito disto € um comportamento
padronizado e um estilo de vida rotineiro, sem riscos para si e para 0s outros.

Os autores destacam algumas caracteristicas estruturais que permitem distinguir
atividades de tempo livre, atividades de tempo nédo livre e trabalho profissional. Os
principais tipos de atividades de tempo livre das sociedades contemporaneas estdo

indicados no quadro de classificacdo que compde o espectro do tempo livre:
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a) Rotinas do tempo livre: provisdes rotineiras como necessidades bioldgicas e
cuidados com o préprio corpo, as rotinas familiares e o governo da casa.

b) Atividades intermediarias de tempo que servem, principalmente, para as
necessidades de formacdo e, ou também, autossatisfacdo e
autodesenvolvimento: trabalho n&o profissional como, por exemplo,
participacdo em questdes locais, atividades de caridade, estudo privado com
vista a progressos profissionais, passatempos do tipo hobby, atividades
religiosas, leituras de jornais, visdo de programas de jornais informativos.

c) Atividades de lazer: atividades pura ou simplesmente sociaveis, que podem ser
mais formais ou menos formais, atividades de jogo ou miméticas, com
participacdo em nivel de membro da organizagéo, como espectador ou como ator
e uma miscelanea de atividades de lazer menos especializadas, como viajar nos
finais de semana, banho de sol e outras.

Elias e Dunning (1992) afirmam que algumas atividades de tempo livre tém o
carater de trabalho, mesmo que sejam facilmente distinguidas do trabalho profissional;
algumas atividades de tempo livre séo voluntarias, contudo muitas ndo o séo e, em grande
parte delas, ndo se observa a alegria do fazer. Os autores salientam que, além do trabalho
profissional, hé ainda, dentro do chamado "tempo livre", atividades de néo lazer que sdo
altamente rotineiras. E neste aspecto que o espectro do tempo livre contribui para uma
melhor compreensédo dos problemas do lazer.

Nosso entendimento acerca do lazer se aproxima bastante dos conceitos
apresentados até aqui. Para nds o lazer ¢é antes de tudo uma quest&o de sobrevivéncia. E
uma necessidade tdo vital para o ser o humano quanto o trabalho e todas as suas
obrigacbes e mais, entendemos que ndo deveria ser negligenciado por nenhum ser
humano.

Perpetua-se um momento onde o pragmatismo e o utilitarismo sdo sempre as
principais pautas das discussdes consideradas mais relevantes socialmente. Somos
incentivados a todo instante a depositarmos 0 maximo de energia no trabalho e/ou
atividades utilitarias e a ndo desperdicarmos nosso precioso tempo em coisas ndo sérias.
E é isso que de fato acontece. Nossos momentos de lazer sdo raros e muito facilmente
descuidados.

N&o queremos aqui propor uma nova hierarquizagdo sobre as formas como

tratados o trabalho e o lazer, mas € nossa defesa que 0s momentos de trabalho e de lazer
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s80 momentos continuos, porém com caracteristicas especificas. Para nés ndo existe uma
dissociacdo do homem que se diverte do homem que trabalha. Existe sim uma zona de
encontro e mediagao, onde os momentos de trabalho e lazer devem ser considerados como
continuidade e descontinuidade do homem, tornando-se dessa forma um essencial ao
outro.

Vivemos numa realidade onde se valoriza o individuo “multiuso”, aquele que
consegue fazer diversas atividades ao mesmo tempo, sem perder seu poder de
concentracdo, mas também sem sair de sua superficialidade. Parece ser imperativo que o
homem precisa se adaptar ao ritmo frenético da era tecnoldgica e estar sempre conectado
sem saber direito a que e a quem. Muitas sd0 as pessoas que ndo conseguem se
“desconectar” dessa realidade nem mesmo quando entram e, férias, ou entdo quando se
aposentam. Algumas praticas de lazer acabam se transformando e obedecendo a essa
l6gica onde as atividades precisam ser dinamicas, rapidas e instantaneas.

Ressaltamos além do momento onde o pragmatismo e o utilitarismo se imp&em,
e da era tecnologica ja estabelecida que dificulta enormemente as préaticas de lazer dos
individuos, existem ainda os opositores morais do lazer. Para eles nada deve escapar da
realidade nem servir como alienante e entorpecente da razéo, sendo o Unico tipo de vida
correta aquela que nunca se afasta do fardo da vida adulta. Consideram infantilizacéo e
alienacao tudo que afasta o homem de suas “necessidades reais”. As prioridades sempre
serdo as questdes econdmicas, as eleicdes e os problemas sociais de toda ordem.

Evidentemente que essas pautas sdo essenciais para vida de nosso pais e de
todos os brasileiros, mas o que queremos salientar € que nossas vidas ndo devem ser
somente de obrigacgdes, restricdes e dores. Existe espaco para o prazer e a ludicidade e
estas sdo também essenciais ao desenvolvimento e ao bem-estar do homem e
consequentemente da nagdo. O tempo que se “perde” assistindo um filme, uma peca de
teatro, lendo um bom livro, conversando despreocupadamente com amigos ou com
familiares, tomando uma cerveja jogando domind, ou qualquer outro tipo de divertimento,
ndo sdo tempos perdidos ou improdutivos, mas exercem uma importante funcdo social
para os brasileiros. E ainda tem o tempo que “perdemos” assistindo uma partida de
futebol...

Sobre o ato de torcer por uma equipe de futebol e sua valiosa possibilidade de

lazer, discorreremos a seguir.
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4.1.2 O ato de torcer por uma equipe de futebol, uma paixdo fonte de lazer,
prazer e de sofrimento também como todas as paixdes que se prezem!

Salles (1998) defende que para o brasileiro o futebol é referencial de lazer, seja na
possibilidade de pratica ou como torcedor. Para o autor o futebol conquistou o referencial
de lazer, espetaculo como espaco aceitavel para liberacdo das tensGes que no seu mundo
real ndo é permitido. As razGes para isso devem-se ao fato da busca das emocdes que sdo
vivenciadas através das polaridades existentes no jogo de futebol.

Marcellino (1996) também afirma que o futebol é uma fértil possibilidade de lazer
e que deve ser compreendido como a relagdo estabelecida entre o individuo e a
experiéncia vivenciada por ele coletivamente. Para o autor o futebol comtempla
dimensbes que vdo muito além do observavel, assumindo diferentes sentidos e
significados para os milhares de torcedores espalhados Brasil.

Souza Neto e Campos (2011) sustentam que as praticas de divertimento
possibilitadas no “campo” do futebol, seja como experiéncia fisica, sejam como fruicdo
contemplativa posta na torcida (que nunca &, de fato, apenas contemplativa), representam
um importante canal de vazéo da cultura brasileira. Jogar futebol e/ou torcer por um time
expressam sentimentos poderosos, vivenciados individual ou coletivamente no tempo
disponivel das pessoas; séo, portanto, objetos fundamentais de analise da nossa dinamica
social e cultural.

Reis (2006) ressalta que ao longo dos anos, o futebol ganha importancia no tempo
destinado ao lazer da populacdo em geral, como uma atividade que proporciona prazer e
inimeras emocdes. Logo, acaba sendo muito presente no tempo destinado ao lazer, tanto
em relacdo a sua pratica, quanto em relacéo a assisténcia, chegando a ser um fenémeno
social muito representativo. Uma das causas desse fendmeno segundo a autora, € o fato
de o futebol ser uma das atividades de lazer esportivo mais veiculada hoje em dia na
televisdo brasileira, tanto em canais abertos como nos canais fechados.

Por sua vez, Davis (2015) defende que o torcer é uma atividade de lazer, sendo
este entendido por ele como um fendmeno social em que os sentimentos de alegria e
pertencimento sdo a busca do individuo e assim, os torcedores podem se expressar, apoiar
seu time e se identificar com o clube. Para esse autor o ato de torcer enquanto vivéncia
de lazer, possui um conteudo psicologico e um social. Essas afirmac6es séo no sentido de

que a necessidade da satisfagdo humana de contatos sociais pode ser comtemplada. Além
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da prépria vivéncia nestes grupos, as relaces interpessoais oferecem aos sujeitos a
oportunidade de expressao individual, de se satisfazerem em algo e de se orgulharem.
Sobre essa capacidade socializante do futebol Da Matta (1986) também concorda:

O futebol é um formidavel cédigo de integragdo cultural. Se
uma pessoa ndo tem assunto o futebol engendra uma boa
conversa. Ela faculta a comunicacdo dentro de uma
coletividade altamente dividida. Ademais, permite que essa
coletividade se leia como capaz de acdo concertada ou
corporada. Trata-se de uma forma de sociabilidade rara no
Brasil, um mundo cuja (sic) instituicbes publicas tem (sic) sido
desmoralizadas pelo clientelismo, pela corrupgdo galopante,
por um legalismo protetor dos poderosos e por incompeténcia
(DAMATTA, 1986, p. 34).

E essa capacidade socializante e esse compartilhamento emocional vivenciado
intensamente, que faz do ato de torcer por uma equipe de futebol uma referéncia de lazer
carregada de significados para milhares de brasileiros.

Conforme estamos salientando no decorrer dessa tese, o futebol é uma
manifestacdo cultural, um catalisador de processos de identificacdes, construido por
diferentes agentes em interacdo. Sua configuracao na sociedade nos permite caracteriza-
lo como grande criador de redes de confraternizacdo, de amizade, disputas ou rivalidades,
imprescindiveis para a interpretacdo préaticas torcedoras.

Uma das caracteristicas mais importantes do futebol é a sua capacidade de criar
significados diversos, propiciando pelo menos temporariamente, a igualdade de
oportunidades e assimilacdo de regras, seja dentro ou fora do campo de jogo, criando uma
juncéo do individual ao coletivo, permitindo trocas sociais entre o real e o simbolico que
um time de futebol pode representar.

Especificamente no caso dos torcedores manauenses de futebol o ato de torcer é
uma referéncia importante de lazer e de entretenimento?

Para respondermos a essa indagacdo, no item 6 do nosso formulario de campo
perguntamos sobre relevancia do futebol enquanto fonte de lazer e divertimento para os
torcedores manauenses de futebol profissional e amador e obtivemos as seguintes

respostas:
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Qual a importancia do Futebol na sua
vida como fonte de lazere
divertimento?

W Sem Importancia

B Importante

Muito Importante

B £ a principal fonte de
divertimento da sua vida

Grafico 26 — Importancia do Futebol na sua vida. Profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2018.

Os dados encontrados estdo bem préximos dos autores anteriormente
mencionados que defendem ser o futebol uma expressdo do lazer, pois do universo de
234 torcedores de futebol profissional, 91% respondeu que o futebol estd como
importante, muito importante e a principal fonte de divertimento de sua vida, e apenas
9% consideraram o futebol sem importancia em suas vidas.

Resultados semelhantes encontramos quando fizemos a mesma pergunta para 187

torcedores manauenses do futebol amador (Pelad&o):



178

Qual a importancia do Futebol na sua
vida como fonte de lazer e divertimento?

H Sem Importancia
B Importante
Muito Importante

B E a principal fonte de
divertimento da sua vida

Grafico 27 — Importancia do Futebol na sua vida. — Peladdo. Fonte: pesquisa de campo/ 2018.

Em nossa realidade manauense, verificamos que assistir a uma partida futebol em
bares, nos estadios, em sua prépria casa ou em outro espago comunitario é uma vivéncia
de lazer de compartilhamento emocional e uma possibilidade de carnavalizacao, de
suspencdo do cotidiano bastante frequente, conforme podemos verificar nas falas dos

torcedores de futebol profissional 39, 53 e do torcedor de futebol amador 77:

“Minha semana de trabalho é cheia, dia inteiro na batalha no
distrito, quase ndo tenho pra nada, s6 tenho a quarta e o
domingo pra eu curtir meu futebol. ndo tenho televisao a cabo
pra assistir os jogos do meu Flamengo. Entdo venho aqui pro
eldorado, peco uma cerveja, dou uma enrolada e vejo meu time
jogar, é bom e barato. Como sou solteiro ndo tenho mulher pra
me encher 0 saco sobre isso. Kkk” (Torcedor de futebol
profissional 39, 29 anos/ Pesquisa de Campo 2018)

“Gosto muito de vir ao estadio com meus amigos nacionalinos.
O Ingresso é acessivel, meu filho ainda nem paga, e apesar do
nosso futebol esta na série D, acho que temos algumas partidas
muito boas de assistir. D& pra tomar uma cerveja
tranquilamente, falar umas besteiras e voltar pra casa a tempo
de ir a missa com a patroa” (Torcedor de futebol profissional
53, 32 anos/ Pesquisa de Campo 2018)

“Sempre acompanho as partidas do Unidos da Cidade Nova,
mesmo nos campos de terra onde ocorrem ante das fases
principais. E bem melhor que ver os jogos do Amazonense.
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Né&o pago nada, me divirto e no final tem sempre uma barca
recheada de cerveja e tira gosto. Ai eu dou aquela esticadinha
pra algum bar préximo e nem sei ao certo a hora que chego em
casa, minha noiva fica puta, mas ja disse pra ela que esse € meu
lazer, era assim antes dela me conhecer. Mas também saio com
ela, mas nunca nos dias de jogos...rsrs” (Torcedor de futebol
amador 77, 25 anos/ Pesquisa de Campo 2017)

Verificamos dessa forma que o futebol € uma significativa expressao de lazer e
divertimento para os torcedores manauenses oportunizando uma rede ampliada de
sociabilidade muito importante populacdo cujo cotidiano ndo se caracteriza exatamente
pelo gozo pleno dos direitos constitucionais plenos das praticas do lazer. Dito de outra
forma, o torcedor se diverte torcendo, mas esse lazer se potencializa a partir do
ajuntamento de pessoas que dividem a mesma representacdo social. Conforme podemos
perceber nas respostas dos torcedores manauenses de futebol profissional sobre onde

costumam assistir as partidas de futebol do seu time de coragéo:

Onde costuma assistir as partidas de
Futebol do seu time de coracao?

B Sozinho em casa

W Em casa com familiares e amigos

Em bares confraternizando com
amigos

B No estadio

Gréfico 28 — Onde costuma assistir as partidas de futebol do seu time de coracéo. Torcedores de futebol
profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2018

De acordo com as respostas obtidas no grafico 26, podemos verificar que apenas
12% dos torcedores pesquisados preferem ver os jogos de futebol de sua equipe do
coragdo sozinhos. Os motivos séo diversos conforme podemos constatar nas observagoes
dos torcedores 220, 132 e 200:
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“Quase nao venho no Eldorado ver meu Vasco, sou mulher ¢
os caras acham que uma mulher que fica em uma mesa de bar
estd atrds de homem, e tentam puxar papo e colocam pra cima.
Eu quero ver € 0 jogo, torcer, tomar minha cerveja e nada mais.
Sou separada, meus filhos ja sdo estdo todos crescidos e tenho
meu trabalho e ndo sou henhuma gatinha. Mas por causa dessa
chatice desses caras prefiro ver sozinha em casa sem ninguém
pra me perturbar. Hoje vim porque estou cercada de amigos
como vocé pode ver e ai ninguém me enche o saco.”
(Torcedora 220, 51 anos. / Pesquisa de campo 2018.)

“Apesar de vocé estar me vendo aqui no estadio, eu ndo gosto
de ver o jogo perto de ninguém. Gosto de vir para o estadio ver
0 jogo do Nacional de perto, mas ndo quero ninguém do meu
lado falando besteira e puxando conversa fiada e me
atrapalhando de ver o jogo. Talvez seja a velhice, mas eu
venho aqui pra ver futebol e tomar cerveja e ndo pra conversar.
Meus filhos quando me acompanham ja sabem que ndo gosto
muito de papo. Depois do jogo sim eu gosto de comentar sobre
a partida, mas antes e durante ndo. Eu ja ia ser grosso com vocé
e te mandar entrevistar outro, mas como vocé disse que era
uma pesquisa de doutorado da UFAM e sou professor
aposentado de la eu resolvi te atender. 1sso porque ainda nao
comecou o jogo. Kkk.” (Torcedor 132, 67 anos. / Pesquisa de
campo 2018)

“desde que inventaram o tal do pay-per-view nunca mais quis
saber de assistir uma partida de futebol do meu Fluminense
longe de casa. Gosto de estar no conforto e seguranca do meu
lar, vendo meu time. Fico no meu quarto, no geladinho do ar-
condicionado torcendo pelo meu time que esse ano s6 tem me
feito raiva, mas mesmo assim ainda me divirto. Fico tranquilo
porque estou perto da minha familia mesmo estando sozinho
no meu quarto. Prefiro estar s6, ndo perturbo ninguém e
ninguém me perturba. Prefiro assim, é mais tranquilo, hoje nao
da pra sair de casa pra se divertir que vocé corre risco de ser
assaltado e até morrer.” (Torcedor 200, 48 anos

Outro fator que para nos é determinante para o ato de torcer por uma equipe de
futebol um referencial de lazer para uma parte significativa do planeta terra é o fato dessa
pratica esta inserida nas categorias das atividades miméticas ou jogo apresentadas por
Elias e Dunning (1992).

Como ja apresentamos anteriormente as atividades de lazer desse tipo produzem
nas pessoas uma agradavel excitacdo-prazer e, que representam assim, ao mesmo tempo,
0 complemento e a antitese da tendéncia habitual diante da banalidade emocional
verificada nas rotinas racionais da vida.

Para entendermos como mais propriedade como foram construidas as categorias
mimeéticas desenvolvidas Elias e Dunning (1992) teremos que abordar brevemente a obra
“O Processo Civilizador” onde Elias (1994) retrata a maneira como a sociedade no

transcorrer de seu desenvolvimento transformou a coacdo externa em auto coagao,
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salientando que ndo existe atitude natural no homem, o qual teria passado por um
condicionamento e um adestramento. Na percep¢do do autor o processo civilizador se
constitui em mudancas na estrutura da personalidade do homem. Elias (1994) defende
que em processo de longo prazo, o homem refreou suas pulsdes, aumentando seu
autocontrole por meio de mecanismos externos expressos na forma de lei e de
mecanismos internos a partir mudanca das vivéncias de sentimentos de vergonha e

delicadeza.

As consequéncias dessas mudangas resultaram nas maneiras ‘“civilizadas” como
passaram a sentir e se comportar os humanos. O desenvolvimento humano se daria, entéo,
pela capacidade social e psicologica de controlar emocionalmente. Elias (1994) buscou
refazer a trajetoria historica deste processo e as suas consequéncias. Para 0 autor esse
movimento ndo foi planejado nem houve intengdo quanto a seu rumo. Mas aconteceu de
maneira geral, como decorréncia de uma rede de relacionamentos envolvendo agGes de
pessoas isoladas. Elias (1994) sublinha que o caminho dos processos sociais de longo
prazo tem como causa o0 entrelagamento de diversos conjuntos de atos individuais, nos
quais podendo até haver intencionalidade, porém, a direcdo do processo social de longo
prazo, o resultado coletivo ndo € planejado.

Ao estabelecer um modelo de interpretacdo da sociedade a partir do jogo
competitivo e com regras, Elias (1994) procurou demonstrar como se estruturam as
configuragbes sociais, entendidas como redes de interdependéncia que envolvem poder
e, indissociavelmente, acdes de autores, racionalidade da irracionalidade, individuos da
sociedade, tempo do espaco. Ou seja, um grupo ou individuo regula seu comportamento
e emocOes de acordo com o tipo de relacdo que estabelece com outros, com o momento
e com o local. Desta forma o autor define que as configuracbes ndo podem ser
programadas ou planejadas, sendo o conceito de poder fundamental para sua analise. A
acdo dos individuos, bem como seus interesses e objetivos no interior das configuracoes
sofrem influéncias de forcas compulsivas ao mesmo tempo em que as influenciam.

Elias (1994) defende a necessidade de se explorar as ligacdes entre a biologia, a
psicologia, a sociologia e a historia dos seres humanos. Essa maneira de entendimento da
sociedade, segundo o autor, representaria um avanco em qualquer investigacdo no campo
das ciéncias humanas, pois que todas envolvem o homem, sendo preciso considerar 0s
elementos que constituem a “natureza humana”, a fim de compreendé-lo em todas as suas

dimensoes.
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Fizemos essa breve apresentacdo do processo civilizador descrito por Elias (1994)
para localizarmos o papel das atividades miméticas vivenciadas no ato de torcer por uma
equipe de futebol como uma resposta a esse controle das emocgdes que nasceu a partir de
um controle externo até se tornar um autocontrole. Ressaltamos que ndo consideramos
essa teoria de forma totalitaria e que sabidamente teve como tempo e lugar, sociedades
europeias. 1sso, porém, nao interferiu em nossa adequacao teorica as préaticas torcedoras
bares, principalmente pela realidade empirica encontrada em nossas praticas de campo.

Como um antidoto contra o autocontrole vigente e 0 consequentemente
represamento das emocdes, Elias e Dunning (1992) apontam desporto como expressao
do lazer devido as suas propriedades e especificidades. Para os autores o desporto como
possibilidade de vivéncia de lazer, € um campo propicio para um controlado descontrole
das emoc0es, para a liberacdo das tensdes provenientes do stress diario e a simultanea
manifestagdo intensa de sentimentos, sem colocar em risco a integridade (fisica ou moral)

das pessoas, ou ameacar a ordem social estabelecida.

“O desporto permite as pessoas a experiéncia da excitaggo total
de uma luta sem os seus perigos e riscos. O elemento do medo
na excitacdo, ainda que ndo desapareca por completo, é
bastante reduzido, e o prazer da excitacdo do combate €, por
esse motivo, elevado. A partir dai, se falarmos dos aspectos
mimeéticos do desporto, referimo-nos ao fato de que ele imita,
de forma seletiva, uma luta da vida real. O esquema de um jogo
desportivo e a destreza de um homem ou de uma mulher
desportista permitem que o prazer do confronto se desenvolva
sem ferimentos ou mortes. [...] Os confrontos do desporto
permitem alcancar a vitdria sobre os outros atraves de uma luta
fisica, sem provocar danos fisicos. O desfecho da tensdo do
confronto e o esforco para atingir a vitdria podem ter um efeito
alegre e purificador. E possivel usufruir da confirmag&o do seu
proprio valor sem ma consciéncia”. (ELIAS, N; DUNNING,
E. p.94-95.)

Bento (2013) também as destaca as funcbes benéficas e importantes do Desporto:

O desporto ¢ “a conduta que o homem normalmente adota
durante os momentos breves em que a penosidade e as
urgéncias da vida o deixam de oprimir, [permitindo-...] a um
jogo no qual joga com to da vida, isto €, ao sério e doloroso
das palavras, o desporto ¢ um “luxo vital”, que “conserva o
limpo humor e o rigoroso cuidado”. (JORGE BENTO 2013, p.
18.)

O efeito catartico que formas miméticas de lazer proporcionam as pessoas e o fato

de cada vez mais elas buscarem essas formas de lazer, ndo consiste apenas em atenuar
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das tensbes e sim é motivado pela busca de uma tensdo especifica, uma forma de
excitacdo geralmente evitada em outras esferas, mas pode ser experienciadas no desporto.

Elias e Dunning (1992) consideram que a agradavel excitacdo desencadeada pelo
confronto é a satisfacdo de uma necessidade bésica, particularmente se o confronto exige
esforcos corporais como se verifica no caso do desporto. Os autores advertem que uma
sociedade precisa oportunizar a seus membros, especialmente aos mais jovens, a
participagdo, seja como “atores” ou “espectadores” em atividades de lazer desportivas, a
fim de que possam vivenciar o tipo de “luta” e a agradavel excitagdo que ela provoca.

A caréncia dessas vivéncias pode levar ao entorpecimento da vida desses
membros pela impossibilidade de se aliviarem do “‘stress provocado pelas tensdes que
podem surgir se as operacOes de controle lutarem, temporaria ou permanentemente,
contra os impulsos, e os impulsos contra os controles. Bento (2013) defende que o
desporto tem a capacidade de promover esse alivio por ter sua base na filosofia:

“Desporto e filosofia sdo atividades promotoras de felicidade
para quem as exercita, por ndo estarem presas a um
imediatismo utilitario. Mais, o desporto é uma categoria
antropoldgica fundamental (e fundadora do humano); é uma
atividade contingente, consubstanciada na “emocionalidade
corporea” de quem a vive como uma aventura ou viagem,
procurando apreender-se e conjugar-se em situacGes de
intenso empenho com a tarefa, com o contexto, com as suas
estruturas energéticas e simboélicas, para formar-se e melhorar-
se a si mesmo.” (JORGE BENTO 2013, p.17)

Elias e Dunning (1992) defendem que deve haver um equilibrio entre os
momentos de vivéncias de tensdes ndo excitantes inerentes as rotinas regulares da vida
social e os momentos de excitagbes relevantes. Essas agradaveis excitacdes
proporcionadas pela “luta” mimética sdo complementares as restricdes da vida, sendo tao
indispensaveis a existéncia da vida em sociedade quanto a primeira.

O fato de as lutas entre seres humanos serem consideradas excitantes e agradaveis
para as pessoas, conforme pondera Elias, € uma descoberta que, como cientista, ele ndo

pode modificar; ainda que ndo seja do seu agrado apresenta-la:

“descobri que os seres humanos, tal como eu 0s posso
observar, para além da excitacdo agradavel do sexo também
necessitam de outras formas de excitamento deleitante, sendo
a excitacdo da luta uma delas, e que, na nossa sociedade,
guando se atingiu um nivel razoavelmente elevado de
pacificacdo, esse problema foi até certo ponto resolvido pela
provisdo de combates miméticos, confrontos realizados por
meio do jogo num contexto que pode originar uma excitagao
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agradavel, desencadeada pelo combate, com o minimo de
ferimentos nos seres humanos. Tal como a quadratura do
circulo, ¢ uma tarefa quase impossivel. Apesar disso, foi
resolvida sem planeamento, como se fosse por acidente”
(ELIAS, N; DUNNING, 1992. p.95.).

Em nossas préaticas de campo podemos constatar a existéncia dessa busca de
excitagdo, desse controle descontrolado, de um descontrole controlado, dessa busca por
tensbes que ndo podem ser vivenciadas de forma segura no cotidiano. E o que podemos
verificar nas falas dos torcedores 16, 77 e 111 de futebol profissional e na fala dos

torcedores de futebol amador 34 e 60:

“O futebol ¢ importante pra mim porque apesar de eu ficar
bastante tenso na hora do jogo, angustiado e muitas vezes até
triste mesmo, eu me sinto vivo cara. Minha mulher diz que eu
sou masoquista, mas ela fica chorando vendo novela e eu ndo
posso chora pelo meu time? Choro mesmo ¢ f.” (Torcedor de
futebol profissional 70, 35 anos/ Pesquisa de Campo 2018)

“Meu amigo eu ja estou velho, ja nao tenho tantas opg¢des
assim de me divertir e me emocionar e mesmo que tivesse ndo
abriria méo de ver futebol. Sou vilvo, meus filhos estdo
criados, isso aqui € uma das poucas que me resta e que me
acompanharam a vida toda. Meu Nacional ja me deu muitos
domingos inesqueciveis, e mesmo nosso futebol estando nas
ultimas eu ndo paro de sofrer pelo meu querido time”
(Torcedor de futebol profissional 16, 65 anos/ Pesquisa de
Campo 2018)

“Nunca deixei de vir ao estadio, s6 ndo vinha quando estava
doente, sou torcedor do Galo e acho qualquer dia esse time me
mata de raiva. Pensei que esse ano a gente ia pras cabegas com
o0 Lana no comando, mas nao deu. Ano que vem volto de novo,
pra sofrer, e beber muito. Rsrs.” (Torcedor de futebol
profissional 111, 51 anos/ Pesquisa de Campo 2018)

“Acompanho os jogos do peladdo sempre, as vezes meu time
muda de nome, mas é sempre a galera aqui da Cidade Nova.
Eu me amarro no peladdo porque muitos jogos acabam em
pénalti e ai tudo pode acontecer, o coracdo sai pela boca s6
falto morrer cara.” (Torcedor de futebol amador 34, 28 anos/
Pesquisa de Campo 2017)

“Gosto de acompanhar mais as partidas finais do Peladdo, isso
guando minhas amigas estdo jogando, venho pro estéadio e fico
bem apreensiva torcendo para que tudo dé certo, mas tem
vezes que ndo da. Volto pra casa sem energia parece que eu
gue estava jogando. Por incrivel que pareca isso me faz muito
bem, coisa de doido né?” (Torcedora de futebol amador 60, 25
anos/ Pesquisa de Campo 2017)
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Como podemos verificar nas elaboracdes tedricas de Elias e Dunning (1992) e em
nossas praticas de campo o ato de torcer enquanto atividade mimética permite aos
individuos a vivéncia de fortes emocdes, sendo que estas ndo costumam trazer, a
principio, riscos para os mesmos. A derrota do time do coracéo é vivida visceralmente
com emoc0es de frustracdo, tristeza e até de desespero, podendo levar os torcedores do
time que perdeu ao choro, ao grito de 6dio pela perda. Quando acontece a vitoria 0s
torcedores sentem tanta alegria a ponto de soltar gritos de emocdo. Sentimentos de
empoderamento, de grandeza e de forca sdo experienciados e um grande nimero chega a
chorar de felicidade quando o triunfo era muito esperado e desejado.

Algumas vezes, porém essas emocdes compartilhadas podem gerar atos de
violéncia com consequéncias graves para os torcedores de futebol com grandes
repercussdes. Infelizmente esses episodios de violéncia existem e sdo 0s estraga

prazeres...

4.2 Violéncia no futebol, o estraga prazeres.

Entendemos e defendemos que o torcer por seu time ndo € apenas assistir. Apenas
em pouquissimos casos 0 torcedor se comporta no estadio, hum bar, enquanto assiste a
uma partida de futebol da mesma forma como quando assiste um filme, uma peca de
teatro, ou qualquer outro tipo de espetaculo. De semelhante talvez apenas as palmas.

N&o é uma tarefa simples explicar o envolvimento tédo visceral dos torcedores com
seu time do coracdo e 0 que isso pode ocasionar, pois existe uma repercussao social
visivel e invisivel desse comprometimento emocional nas dinamicas torcedoras.

Toledo (2000) defende que quando dois times de futebol entram em campo, nao
sdo apenas alguns jogadores que lutardo desesperadamente durante alguns minutos para
tentar passar, 0 maior numero de vezes possivel, uma bola por dentro de um de dois
retangulos colocados em extremidades opostas do campo. Quem entra em campo S&o as
cores, a tradicdo, a historia, o jeito de ser de um grupo, ou mesmo de uma classe social,
representadas através da simbologia das camisas envergadas pelos atletas. Para os
torcedores, quem ganha ou perde nao sdo os jogadores (eles), mas eles mesmos torcedores
(n6s).

Tamanho envolvimento é fonte de prazer, angustia, e toda sorte de expressdes que
retratam toda nossa humanidade que a racionalidade cientifica, muitas vezes, ndo

consegue explicar. E entre elas também a de violéncia.
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A tematizacdo da violéncia tem implicado em um grande mal estar no imaginario
coletivo, dada a indefensabilidade que parece se tornar dominante, repercutindo assim na
formacdo dos lagos sociais que se estabelecem a partir dessa realidade. A rotineira
veiculacdo da violéncia na midia reforca a vulgarizacdo no tratamento do tema,

diminuindo assim as possibilidades de um tratamento mais critico do fendmeno:

A violéncia vem ganhando parte significativa na agenda social,
em especial nos veiculos de comunicacdo de massa, parecendo
assumir o epicentro das preocupagdes do poder publico e do
homem contemporaneo. No entanto, merece ser observada por
outros angulos cada vez menos policialescos ou midiaticos,
para evitar que seja utilizada, apenas, como cendrio de
“espetaculo” e “banalizagdo” humana (PIMENTA,
2000, p. 122).

E essa criticidade e uma contextualizagio menos espetacularizada sobre a
violéncia enquanto fendmeno social e sua relagdo com o universo futebolistico que iremos
desenvolver no decorrer desse topico. Também ndo temos a pretensdo apresentar essa
tematica apresentando solucdes simplistas e parciais recheadas de senso comum. O que
pretendemos apresentar é nossa percep¢do a partir de uma conjugacdo de teorias e a
realidade encontrada por nds em nossas préaticas de campo.

E fato que podemos perceber a violéncia social no cotidiano, tanto fisica,
relacionada a desigualdade estrutural e & miséria social, quanto moral, como preconceitos
de toda ordem. Se a delimitarmos para universo esportivo e mais especificamente o
futebolistico, a conclusdo € que ela encontrou um circulo bastante favoravel para se
manifestar.

Reis (1998) cita duas categorias fundamentais de violéncia relacionadas ao
futebol, a "afetiva" e "racional”. A violéncia afetiva ou simbdlica e aquela em que os
individuos se manifestam com o intuito de demonstrar seus sentimentos, que em estadios
de futebol pede ser observada a partir dos gestos e de algumas cancdes e hinos cantados
por torcedores de futebol. Normalmente é emocionalmente satisfatoria e agradavel. A
violéncia racional e aquela em que os individuos, ou um determinado grupo, tem a
intencdo, premeditada ou ndo, de gerar confrontos violentos, sendo que quem a utiliza
tem um objetivo a atingir.

A autora explica que os confrontos violentos ocorrem quando ha um desequilibrio

entre a violéncia afetiva e racional, vista que o individuo pode perder o controle durante
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manifestagdes do tipo afetiva e desencadear a violéncia manifesta. Nesse caso temos a
transformacéo de um tipo de violéncia em outra (de afetiva a racional).

Mauricio Murad (2007) assinala que enquanto fenémeno social € muito dificil
conceituar e/ou detectar as causas primeiras da violéncia. Isso se deve ao fato de a
violéncia assumir variagbes quanto a sua natureza e formas de manifestacdo na
organizacdo de coletividades. Por vezes, a violéncia toma forma propria de relacdo
pessoal, politica, social e cultural; e por outras; resulta de interagGes sociais; ou ainda por
um componente cultural naturalizado.

Apenas para citar 0s casos mais recentes dessa violéncia racional, apoiamo-nos
no levantamento feito pelo soci6logo Mauricio Murad (2007), um dos principais
pesquisadores da violéncia no futebol que descreve que em 2017 os confrontos entre
torcidas, ou entre torcedores e a policia, haviam matado nove pessoas até a semana
passada, contagem que agora subiu para 12. Com isso, na metade da temporada o Brasil
ja esta a uma morte de igualar o namero registrado no ano passado, quando 13 seres
humanos foram assassinados em confrontos ligados ao futebol.

Todas essas mortes tem um rosto e uma histéria as quais iremos apresentar
suscintamente: Mateus Lira da Silva, 19 anos, Torcedor do Sport Recife, e integrante da
Torcida Jovem do clube pernambucano por membros da Inferno Coral, organizada do
Santa Cruz, em noite de jogou contra o Brasil de Pelotas, pelo Brasileiro da Série B; Davi
Rocha Lopes, 26 anos, torcedor do Vasco, levou um tiro no peito durante uma confuséo
ocorrida nos arredores do Estadio S&o Januario pouco depois do classico entre o time
vascaino e o Flamengo pelo Campeonato Brasileiro; Leandro de Paula, idade ndo
revelada, torcia pelo Palmeiras e fazia parte da torcida organizada Mancha Verde, foi
assassinado horas depois do classico entre o clube alviverde e o Corinthians, pelo
Campeonato Brasileiro, jogo em que apenas torcedores palmeirenses puderam entrar no
Allianz Parque.

Como podemos perceber, a maioria das mortes estdo relacionadas as torcidas
organizadas, mas isso nao significa que essas mortes ndo ocorram também entre 0s
torcedores comuns.

Na cidade de Manaus os casos de violéncia entre os torcedores sdo pouco
frequentes, talvez isso esteja relacionado ao fato de que nossos times ndo participem dos

campeonatos nas principais divisdes do futebol brasileiro, como ja informamos anterior



188

mente, o clubes de futebol profissional do Amazonas participam h& mais de 10 anos da
série D do campeonato brasileiro, que é a Gltima divisao do Brasil.

Mas existem ocorréncias nesse sentido. No dia 29 de junho de 2015, uma briga
generalizada entre torcedores do Vasco e Flamengo terminou com dois torcedores do
Clube de Regatas Flamengo e feridos e 34 torcedores do Vasco da Gama detidos no 6°
Distrito Integrado de Policia (DIP), na Zona Norte de Manaus. As vitimas ndo quiseram
registrar boletim de ocorréncia e os participantes da briga foram liberados logo depois
que o classico ja havia terminado. Os grupos de torcedores estavam a caminho para
assistir, pela TV, o jogo que ocorreu em Cuiaba. A confusédo foi iniciada antes mesmo
de a bola rolar na Arena Pantanal, na capital de Mato Grosso. Por volta das 14h30, os
vascainos, em maior nimero, se encontraram com os flamenguistas no Terminal de
Onibus (T3), na Zona Norte da Capital Amazonense. O encontro entre esse grupo de
torcedores de equipe rivais foi acidental. O confronto teve inicio 14h30, nada foi
premeditado. Ambas torcidas estavam indo ver o jogo, em locais distintos, em teldes de
bares na zona norte com grandes aglomeracgdes de torcedores, o que € bastante habitual,
na referida zona e em todas as zonas urbanas de nossa cidade. Nao houve registro de
lesbes corporais graves resultantes dessa briga e vale ressaltar que dos 34 torcedores
detidos, nove eram adolescentes.

Outro caso de brigas entre torcedores de futebol no Amazonas que repercutiu na
imprensa local e nacional ocorreu no dia 21 de janeiro de 2015 em jogo valido pelo torneio
dos campdes realizado na Arena da Amazoénia, em Manaus, entre torcedores de Flamengo
e Vasco. O confronto aconteceu no anel que da acesso a arquibancada do estadio durante
o intervalo do jogo. Durante pouco menos de cinco minutos, torcedores do Flamengo e
Torcedores do Vasco se enfrentaram com direito a lixeiras voando e morteiros
explodindo. N&o havia policiamento no local no momento da confusdo. Quem ndo estava
envolvido precisou entrar nos banheiros do estadio para se proteger. Alguns torcedores
se machucaram e dois torcedores, em um primeiro momento, foram detidos pelos
policiais, que s6 apareceram quando a confusdo ja tinha comecado, e pelo CIOPS - Centro

Integrado de Operacdes e Seguranca.
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Foto 13- Briga de torcedore nd intervalo do jogo Flamengo e Vasco do dia 21.01.2015. Fonte: Site Globo
esporte.com/Am.

Podemos verificar que os casos de violéncia anteriormente mencionados estao
diretamente relacionados a enorme preferéncia dos manauenses pelos times de futebol de
outros Estados, sobretudo os do Rio de Janeiro.

Nos estadios de futebol e nos bares onde torcedores se relinem para assistir as
partidas também acontecem ocorréncias relacionadas a violéncia e sobre isso procuramos
saber em nossa pesquisa de campo conforme iremos descrever mais adiante, mas elas
ocorrem com bem menos frequéncia do que as que ocorrem nos estadios das regides onde
as rivalidades clubisticas locais sdo mais viscerais.

Salientamos ainda que nos Estados anteriormente mencionados, 0s casos de
violéncia sdo mais frequentes e estdo quase sempre relacionados as torcidas organizadas
de futebol. No capitulo I de nossa tese, apresentamos uma descricdo detalhada dos mais
diversos tipos de torcedores e por isso ndo iremos mais falar sobre torcidas organizadas e
todo seu processo de construcédo social e histérico.

Mas de fato a violéncia se faz presente no futebol e assim como em outros grupos
sociais € causa de enorme preocupacéo e, lamentavelmente, tem a capacidade de estragar
a festa. Como estamos afirmando no transcorrer do desenvolvimento de nossa tese,
futebol é paixdo e a paixdo amplifica tudo, altera tudo, desloca a realidade, provoca
reacOes hiperbdlicas, para bem e para o mal. O futebol é uma paixdo coletiva dos

brasileiros, uma verdadeira cultura das multiddes, uma festa das massas.
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As multiddes sdo vulnerdveis a irracionalidade abrindo as portas assim para o
exagero, a agressdo verbal e fisica e a todo tipo de violéncia. Murad (2008) explica que
no contexto de aglomerag6es de grandes grupos, os individuos se sentem protegidos pelo
anonimato que a multiddo Ihe confere, por isso acreditam que podem fazer certas coisas
que em outras circunstancias, ndo fariam. O autor pondera, com certa dose de ironia que
0 torcedor no meio da multiddo sente-se mais forte do que na verdade sdo, apoiando-se
no grupo, sendo um fenémeno essencialmente humano.

Capez (1996) também considera que as formas de violéncia observadas em
estadios de futebol sdo similares as ocorridas em eventos de multidées em geral. As
causas dessas formas de violéncia sdo classificadas quanto a nimero, sugestao, contagio,
novidade, anonimato, expansdo de emocdes reprimidas e imitacdo. O autor entende as
manifestagdes dos torcedores de futebol, como uma necessidade deles expandirem
emocoes reprimidas. Capez (1996) assinala que em eventos de multidao, o grande nimero
de pessoas reunidas para 0 mesmo objetivo, da aos seus integrantes a sensacao de poder
e seguranca. As ideias se propagam por sugestdo e sdo transmitidas por contagio, sem
maiores reflexdes acerca das propostas dos membros influentes. Pode-se observar ainda
gque nem sempre as condutas em grandes grupos sao as habituais do individuo no seu
cotidiano.

Faz-se necessario buscar as causas da violéncia além dos estadios, mas como ja
dissemos anteriormente ela encontra correspondéncia no individuo torcedor, sendo,
portanto, tributaria do contexto social vivido e objetivo, é ressignificada pela dinamica
subjetiva das praticas torcedoras. Com o objetivo de conhecer a realidade sobre as
ocorréncias de situacdo de violéncia vivenciadas pelos torcedores manauenses de futebol
nos locais ondem assistem as partidas de seu time do coracdo, perguntamos em nosso

questionario de campo sobre isso e encontramos a seguinte realidade:
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Vocé costuma presenciar cenas de
violéncias nos locais onde costuma assistir
os jogos de futebol?

B Sim
B Nao
1 Algumas vezes

B Muitas vezes

Grafico 29 — Costuma presenciar cenas de violéncia no futebol. Torcedores de time de futebol profissional.
Fonte: pesquisa de campo/ 2018

Voceé costuma presenciar cenas de violéncia
nos locais onde costuma assistir as
apartidas de futebol?

9% 5% 8%

B Sim

m Nao

1 Algumas vezes

B Muitas vezes

Gréfico 30 — Costuma presenciar cenas de violéncia no futebol. Torcedores de time de futebol amador.
Fonte: pesquisa de campo/ 2017

Conforme os dados de campo apresentados nos graficos 28 e 29, sdo pequenos 0S
nameros de ocorréncias de violéncia entre os torcedores manauenses de futebol, nos
estadios e bares ondem assistem as partidas de seus times de coracgdo. O que é bastante
comum sdo determinadas formas de violéncia verbal que algumas vezes ficam muito
proximas de um ato de violéncia fisica propriamente dita. Conforme podemos perceber

nos relatos dos torcedores de futebol profissional 141, 218 e 220:
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“Nao venho pro estadio pra brigar ou fazer confusao,
mas também ndo vou ouvir calado qualquer idiota
falando mal do meu time ndo. Se falar mal vai ter que
ouvir. Ja até chamei um babaca torcedor do Séo
Raimundo pra porrada por causa disso. Ndo mexa
com meu filho, minha mulher e meu time, se néo a
porrada canta.” (torcedor de futebol profissional 141/
Pesquisa de campo 2018)

“Gosto de assistir futebol falando alto e bagungando
com o0s outros. Se fosse pra ficar calado eu assistia em
casa, aqui quero falar alto, ndo quero nem saber quem
se ofende ou ndo gosta, estou no bar, pago minha
cerveja e meu tira-gosto, entdo ndo venha me frescar
a paciéncia e dar uma de educadinho aqui ndo. Se ndo
quer barulho fica em casa.” (torcedor de futebol
profissional 218/ Pesquisa de campo 2018)

“Vocé me pegou em um dia raro, pois estou aqui no
Eldorado com meu compadre para assistir o jogo do
Flamengo. N&o gosto muito ndo, vim por ele, aqui 0s
caras se alteram facil e por nada sai confusdo, ndo
todos, mas alguns. Sei torcer e bebo pouco, mas
quando meu time perde eu fico puto e acabou, passa
rapido, ndo vou fazer confusdo nem brigar por causa
de futebol, isso é diversdo pra mim, ndo é pra estragar
meu dia.” (torcedor de futebol profissional 220/
Pesquisa de campo 2018)

O cenario relacionado com a violéncia e sua presenca em torno dos estadios de
futebol e nos mais diversos locais onde os torcedores se relinem para assistir a partida,
tem levado a criacdo de leis que regulamentam ndo somente o exercicio profissional do
futebol, mas também suas respectivas torcidas, aqui no Brasil e em varios outros paises
pois a violéncia no futebol ndo é uma exclusividade de nosso pais. Para se ter uma ideia
do que estamos e do quanto a violéncia no futebol se faz presente em outros paises, Na
Franca, no dia 15 de julho de 2018, nas comemoracdes do titulo do da Copa Mundo de
futebol, houve cenas de violéncia entre os torcedores franceses, saques e depredacGes de
lojas.

Com o objetivo de aumentar o nivel seguranca nos estadios e diminuir os indices
de violéncia relacionados ao espetaculo futebolistico e aumentar a seguranca nos estadios
brasileiros, foi elaborado o Estatuto do Torcedor, como conhecida a Lei 10.671/03, sendo
sancionada pelo governo do Presidente Lula em 15 de Maio de 2003.

O Estatuto do torcedor passou a considerar crime atos de violéncia praticados nos

estadios de futebol e nos seus arredores, bem como, manipulagéo dos resultados dos jogos
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e venda de ingressos através de cambistas. Com a aprovacéo da lei, o torcedor envolvido
em atos violentos pode chegar a ser punido até com pena de recluséo.

No Estatuto do Torcedor, existe uma espécie de prolongamento do Codigo de
Defesa do Consumidor na area das praticas desportivas, na realizacdo das partidas, e todo
o procedimento e logistica que tais eventos necessitam. Essa lei procurou atingir toda
modalidade de esporte que tenha e seus respectivos torcedores, ndo sendo exclusiva para
os torcedores de futebol, porém na préatica verificamos que toda vez que o estatuto €
abordado e reivindicado, refere-se ao a prética do futebol e de seu respectivo publico.

As principais questdes levantadas pelo Estatuto do torcedor segundo Santos
(2008) séo:

A acessibilidade as informac6es indispensaveis para 0 acesso aos jogos;

Disponibilidade dos ingressos as partidas, ndo omitindo a abordagem da questdo da meia
entrada e seus destinatarios;

Seguranca necessaria nos estadios;

Higiene a ser mantida em todas as dependéncias dos estadios;

Comercializacdo de géneros alimenticios, sendo que aspectos ligados a este, como
conservacdo dos mesmos, serda assunto diretamente ligado ao Codigo de Defesa do
Consumidor.

Assisténcia média para todos 0s presentes no evento esportivo em curso;

a criacdo da figura do ouvidor pelo mesmo estatuto, incumbido de receber reclamacdes e
sugestdes por parte dos torcedores, dirigidas aos organizadores dos eventos;

Ampla informacdo e orientacdo acerca de cada ponto do estadio, aléem de pontos de
atendimento aos torcedores para esclarecimento de qualquer informacéo de cunho mais
trivial (esta Gltima norma sendo obrigatoria para estadios com mais de 20 mil assentos);

A lei 10.671/03 inovou ainda por trazer amplos dispositivos tratando da seguranca
nos estadios, no maior fomento as divisdes inferiores e de base de todos os esportes de
publico, tornando-os mais competitivos, de melhor qualidade e capazes também de atrair
um publico espectador. Garantiu ainda o cumprimento do principio da publicidade aos
Tribunais de Justica Desportivas, érgaos, que por determinacdes de entidades como a
FIFA (a organizacdo superior do futebol mundial) acabam por ter um certo
distanciamento das demais instancias da justica em nosso pais.

Infelizmente, apesar do Estatuto do Torcedor trazer uma série de inovagdes e

beneficios para o futebol brasileiro, podendo vir a ser um instrumento bastante eficiente
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na diminuigdo dos casos de violéncia entre torcedores, verifica-se que sua execucao
ocorre de forma muito débil. Assim como ocorrem em muitas outras leis importantes para
o bom funcionamento de nosso pais, é a falta de fiscalizagdo do poder publico o principal
problema que impede sua plena execucdo. E inegéavel, porém que a existéncia de um
Estatuto do Torcedor demonstra o tamanho da relevancia do futebol para nosso pais e
serve pelo menos como um freio para determinadas situacdes abusivas relacionadas ao
espetaculo de futebolistico.

Gostariamos de finalizar esse topico enfatizando que apesar de ser inegavel e
perceptivel a existéncia da violéncia nas préaticas torcedores, assim como em todos 0s
grupos sociais, ndo sao regra, nem talvez mesmo a excec¢ao. Sao sim momentos onde 0s
instintos mais primitivos do ser humano aparecem. De acordo com Freud (2011) o
individuo ndo é naturalmente bom, isto &, o ser humano néo é uma criatura branda, avida
de amor, que no maximo pode se defender, quando atacado, mas sim que ele possui, entre
seus dotes instintuais, um forte poder de agressividade.

Apesar dessas constatacdes, torna-se incabivel reduzir o futebol, um fenémeno
da nossa vida cultural, tdo rico de possibilidades, as violéncias eventuais de um pequeno
nimero de torcedores quando comparados a sua totalidade. E verdade que esses pequenos
grupos tendem a se multiplicar na auséncia da lei, na falta de melhores condigdes de vida
e de oportunidades, no descaso do poder publico, a semelhanca do que ocorre com quase
todos 0s outros setores em que a violéncia se manifesta e assusta a sociedade. Galeano
(2001) emseu livro Futebol ao sol e a sombra também fala sobre esse grupo de torcedores

aos quais ele chama de fanaticos:

(...) “O fanatico chega ao estadio embrulhado na bandeira do
time, a cara pintada com as cores da camisa adorada, cravado
de objetos estridentes e contundentes, e no caminho ja vem
fazendo muito barulho e armando muita confus&o. Nunca vem
sozinho. Metido numa turma da barra-pesada, centopeia
perigosa, o humilhado se torna humilhante e 0 medroso mete
medo. A onipoténcia do domingo exorciza a vida obediente do
resto da semana, a cama sem desejo, 0 emprego sem vocagao.
Em estado de epilepsia, olha a partida, mas ndo vé nada. Seu
caso € com a arquibancada. Ali estd seu campo de batalha. A
simples existéncia da torcida do outro time constitui uma
provocagdo inadmissivel. O Bem néo € violento, mas o Mal
obriga. O inimigo, sempre culpado, merece que alguém tor¢a
0 seu pescoco. O fanatico ndo pode se distrair, porque o
inimigo espreita por todos os lados. Também esta dentro do
espectador calado, que a qualquer momento pode chegar a
dizer que o rival estd jogando corretamente, e entdo levara o
castigo merecido”. (...) (GALEANO, 2010 p.16)
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Mas ndo podemos esquecer que sdo minorias comparadas aos milhdes de
torcedores que vao aos estadios, que se reinem nos bares e na casa de amigos, apenas
paratorcer, se alegrar e sofrer por seus times de coracdo. Nao dizemos isso para minimizar
0 problema, mas para situd-lo e contextualiza-lo em seu devido lugar.

As causas e 0s efeitos da presenca da violéncia no futebol séo bastante complexos
e ndo pretendiamos, de forma alguma, esgotar e finalizar uma discussao sobre esse tema
tdo complexo. O que queriamos era mostrar como o conflito da dualidade de sentimentos
da razdo e emogdo que fazem presentes nas préaticas torcedores podendo gerar como
consequéncia a violéncia, impossiveis de se pré-determinar, num ato que serviria apenas
COMO um congragamento entre as pessoas.

A violéncia é um estraga prazeres podendo realmente atrapalhar a festa, o coito, o

gozo. Sobre esse orgasmo coletivo iremos falar no préoximo topico da presente secéo.

4.3 Gol, o orgasmo coletivo no futebol.

Ao apresentar as mudangas ocorridas em longo prazo, tanto nas emogdes, quanto
nas estruturas de controle das pessoas, Elias e Dunning (1992) esclarecem o papel central
que as reacdes emocionais tém no lazer, isto porque elas desempenhariam funcdes
desrotinizadoras, e gerariam uma tensdo/ excitacao agradavel. A excitacdo que as pessoas
procuram no seu lazer € singular, tratando-se em geral de uma excitacdo agradavel. Em
se tratando de sociedades industriais mais avancadas, verifica-se uma menor frequéncia
de situacdes criticas sérias que originam comportamentos de excitacdo nos individuos.

Elias e Dunning (1992) apresentam uma pequena lista de atividades de lazer que
pertencem a categoria mimética, tais como a ida ao teatro ou a um concerto, as corridas
Ou ao cinema, a caga, a pesca, jogar bridge, fazer montanhismo, apostar, dangar ou ver
televisdo. Mas € o ato de torcer e a evidente manifestacao corporal onde ocorre claramente
a mimese e a catarse o foco de nosso estudo. Além disso, é a conjugacdo da mimese e da
catarse com a carnavalizacdo defendida por Bakhtin (2008) que iremos demonstrar no
presente topico a partir da sua expressdo mais carnavalizada mais visceral: 0 momento do
gol.

Para os torcedores de futebol, € no momento do gol que a catarse pode chegar a
um nivel de expressao hiperbdlico, levando os apaixonados por uma equipe a terem

comportamentos que nunca se permitiriam em outros lugares, liberando-se das amarras
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sociais vigentes. O ajuntamento de pessoas serve como um facilitador e como mascara
social do sujeito que muitas vezes se abriga atras de um simbolo (seu time), onde o grupo
se apropria coletivamente do papel de torcedor esquecendo momentaneamente todas as
outras posturas sociais, como pai, filho, marido, trabalhador, empresério, operario.

A partir de Aristételes, Elias e Dunning (1992) encontraram um conceito bastante
sugestivo, o conceito de catarse. Aristoteles formulou a sua interpretacdo a partir de fatos
estudados na fisiologia. A palavra catarse vem do conceito médico ligado ao expulsar de
substancias nocivas do corpo, uma limpeza do corpo por meio de uma purga. Aristoteles
propunha em sua tese, num sentido figurado, que a musica e a tragédia provocavam algo
similar nas pessoas.

O termo mimético, no seu sentido literal ¢ imitativo. E utilizado pelos autores num
sentido mais ampliado e figurado. Dessa forma constitui-se em uma caracteristica comum
em todas as atividades de lazer classificadas com essa denominacdo. A excitacao
mimetica, na perspectiva individual e social, € desprovida de perigo e pode ter um efeito
catartico de suma importancia para aqueles que a vivenciam. Em concordancia com Elias

e Dunning (1992), Cavichiolli (2004) assim explica a categoria mimética:

A categoria mimética ndo pode ser considerada fantasia, pois
faz parte integral da realidade social, sendo o polo oposto da
uniformidade das restrigdes emocionais. Os sentimentos
acabam fluindo nesse contexto simbdlico, aliviando-se o fardo
inerente & vida cotidiana. Na vida cotidiana os seres humanos
se esforcam para conter suas emogdes decorrentes de
procedimentos que foram desenvolvidos durante varias
geracoes, e isso ndo € uma atitude “natural”, ha realmente um
empenho para manter esse controle. Viver em sociedade e
conservar esse amplo controle dos sentimentos de acordo com
padrdes desenvolvidos s6 € possivel se ocorrer a
aprendizagem; para se tornar humano, os impulsos primarios
sdo colocados sob controle, ajustados a cada situacdo social
construida. A aprendizagem do autodominio passa a ser uma
condi¢do humana universal. (CAVICHIOLLI, 2004, p. 186).

Vale destacar aqui, que as observacdes sobre o efeito catartico que formas
mimeéticas de lazer proporcionam nas pessoas, e a busca cada vez maior por essas formas
de lazer, acentuam o entendimento que as pessoas procuram nas atividades de lazer nao
0 atenuar das tensbes, mas sim, uma tensdo especifica, uma forma de excitacdo,

normalmente evitada na vida cotidiana.
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Antes de falarmos especificamente das vivéncias das emogdes catarticas entre 0s
torcedores de futebol, iremos apresentar brevemente algumas definicGes epistemoldgicas
acerca das mesmas e seus desdobramentos fisiolégicos e corporais.

Rezende (2010) assinala que as emocdes basicas do ser humano sdo a raiva, o
medo, a tristeza, a alegria e o afeto. Diante de um estimulo, 0 nosso corpo reage de acordo
com a circunstancia e intensidade, desencadeando uma das cinco emogdes basicas. Desde
a detonacdo da carga emocional até seu efeito corporal, podemos identificar trés
momentos da emocao, sendo eles o sentir, 0 expressar verbal e o atuar corporal.

Rezende (2010) defende que no primeiro momento ocorre o sentir que é um
processo intrapsiquico. Todo ser humano vem programado para sentir as cinco emocoes
basicas. E biologicamente natural e normal que tanto os homens quanto as mulheres
sintam em diferentes momentos de sua vida essas emogdes.

No segundo momento ocorre o expressar verbal. E a tentativa de traduzir a emocéo
em palavras. E uma caracteristica que somente os seres humanos possuem. E a
possibilidade de traducdo dos sentimentos através do processo verbal, € o grande
diferencial do homem para os animais. Partindo do pressuposto de que as palavras sao
simbolos mentais, a expressdo verbal € algo excepcional que pode determinar diversos
estados de espirito. Existem as palavras que alegram e as que entristecem, algumas
fomentam o medo, a raiva, o rancor. Algumas palavras servem par aclamar, outras para
apupar. Ocasionalmente certas palavras trazem ddvidas ou esperanca, outras negam e
outras afirmam determinados sentimentos. Toda palavra traz em si um universo
substancialmente simbolico representando o fio de ouro do pensamento, das crengas dos
sentimentos.

O momento final da emocéo para Rezende (2010) é o atuar corporal. E a maneira
como a emocao sentida ou verbalizada se exprime através da linguagem do corpo. A
energia produzida pela descarga emocional se espalha por todo o corpo, atingindo todos
0s sistemas, e ao alcancar o sistema muscular produz movimentos diversos dependendo
do tipo de emocéo desencadeada. Se for uma emocdo de raiva, esta induz movimentos
intensos de ataque ou defesa, aumentando o recrutamento de fibras musculares e
consequentemente da forca corporal para superar aquilo que ocasionou esse tipo de
emocgdo. Essa espécie de resposta é considerada pelo autor um tipo de forga vital
fundamental na preservacdo da espécie humana. As facetas da raiva se manifestam de

diversas formas no homem tornando-o agressivo, critico, irado, histérico, invejoso,
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rabugento, decepcionado, chocado, exasperado, frustrado, arrogante, ciumento, hostil,
vingativo, sentido, indignado, entre outras formas que estdo presentes na idiossincrasia

humana.

ESSE JUIZ
TA ROUBANDO
MEU GALO!

Figura 3 — Torcedor do Rio Negro enfurecido — charge Liminha/ 2018

Outra emocdo que se faz presente frequentemente nos individuos e que é
vivenciado veladamente € o medo. Admitir esse tipo de sentimento publicamente é quase
como assumir-se fraco, mesmo sabendo que é uma emoc¢do que todos sentem. A grande
ironia é que apesar da luta diaria para se livrar dessa emocao, é exatamente ela que nos
protege de ultrapassarmos os limites perigosos para nossa existéncia nos conduzindo a
prudéncia, ao bom senso e a cautela. Algumas das manifestacbes do medo € o pavor, a
desconfianca, a incredulidade, a vergonha, a culpa, a prudéncia, a indecisdo, o
constrangimento, a ansiedade e muitas outras manifestacdes.

Na contramdo das intensidades das manifestacdes corporais ocasionadas pelas
emocOes, esta a tristeza que na maioria das vezes leva a cessdo dos movimentos.
Queremos ressaltar aqui que a tristeza ndo é depressdo. Os limites entre depressdo e
tristeza ainda ndo sdo muito claros. Bowlby (1985) explica que a tristeza € uma reagao

natural e saudavel do cérebro em situacdes de estresse: perda de um ente querido, perda
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do emprego, perda do amor, doenga, frustracdo ou quando seu time do coragdo perde o
jogo. O autor afirma que a tristeza geralmente tem uma causa determinada. O sujeito sabe
por que se encontra triste, sabe exatamente qual é a causa da sua dor. Removendo-se a
causa, a tristeza vai embora. A depressdo também gera tristeza. A tristeza do deprimido,
por outro lado, manifesta-se difusa. N&o tem uma causa certa. E de longa duragéo,
geralmente passa dos seis meses e as crises evoluem algumas vezes por anos, sem
tratamento por vezes dura muito tempo (BOWLBY, 1985).

Malta 2014 defende que a tristeza pode até ser criativa quando ndo paralisa e
encontra sentido, pode se transformar num motor para a realizacdo do ser e de projetos
pessoais mais diversos. A angustia resultante da tristeza pode gerar arte, musica,
literatura, espiritualidade, producéo etc. Para o autor:

“A angustia possibilita a movimentagdo do Ser em busca de
um sentido, ndo estamos nos referindo a angustia paralisante
presente em muitos quadros clinicos de depressdo, e sim a
angUstia provocativa, a que incomoda o Ser. A que faz o ser se
dirigir ao seu modo mais auténtico de existir. A sensacdo de
vazio impulsiona a procura por significacdes. Para despertar
essa peregrinacdo é necessaria a angustia, mas para senti-la ndo

€ necessario se enveredar pelos caminhos de busca de sentido.”
(MALTA, 2014, p. 179).

Dessa forma, apesar de inicialmente a tristeza causar essa imobilidade ela pode
ser extremamente saudavel e uma ponte para a renovacdo de objetivos e metas e do
autodescobrimento de potencialidades e possibilidades. Outro aspecto importante que
queremos salientar € que as expressdes corporais demonstradas na tristeza sdo menos
evidentes do que as demais emoc¢6es. Alguns tracos que podem evidenciar sua presenca
é a postura curvada, o semblante fechado, o caminhar lento, o choro, as méos no rosto, o

franzir da testa e etc.



200

Figura 4 — Torcedor do Nacional entristecido — charge Liminha / 2018

A alegria é a emocao mais estimada por todos e possui propriedades que tem a
capacidade de se expandir para todos os seguimentos da vida do homem. Pedreira (1997)
assinala que os efeitos da alegria sdo impulsos fortalecedores da energia biologica geral
do ser humano e por seu efeito contagiante proporciona a aproximacgdo fisica,
expressando-se corporalmente em sorrisos, toques, abracos, afagos e beijos.

Ja a emocdo do afeto esta presente nos estados amorosos em suas diversas formas,
podendo ser o amor maternal, paternal, filial, fraternal romantico e no caso especifico de
nosso estudo, 0 amor por uma equipe de futebol. O afeto expande a alma engrandecendo-
a, correlaciona-se ao prazer, sexo e ao amor, induzindo-nos a uma aproximagcao fisica téo
grande que permite ou traz protecdo e reproducdo. (PEDREIRA, 1997).

Wagner (1998) apresenta uma definicdo conceitual acerca das emocdes que se
aproxima bastante das construcdes teoricas apresentadas até o0 momento. Para o autor a
emocao € considerada um estado mental de prontiddo, que se inicia a partir de avaliacbes
cognitivas e é acompanhada por processos fisiologicos e, normalmente, também ¢é
expressa fisicamente. O diferencial desse construto teorico é que as emocdes devem ser
interpretadas dentro do campo das representagcdes sociais. O autor defende que
primeiramente as emocdes devem ser consideradas como um conhecimento elaborado e
partilhado socialmente dentro de uma realidade comum. Wagner (1998) assinala ainda
que o sentir emocional envolve aspectos cognitivo, avaliativo, afetivo e simbdlico e é
produto e processos de uma atividade mental onde se reconstrdi o real e se atribui uma
significacdo particular.
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A relevancia das emocdes nas representacdes sociais € também destacada por
Moscovici (2000) quando ele afirma que todas as nossas experiéncias afetivas expressas
em condutas, respostas corporais e verbais sdo consequéncia ndo de uma excitacao
exterior, mas sim da representacdo que construimos dela. Além disso, as emocdes sdo
indispensaveis para mobilizar as pessoas, para criar vinculos e representar o futuro.

Damaésio (2004) analisa as emocgfes a partir de uma categorizacdo tipoldgica
dividida em trés grupos: emogdes de fundo, primarias e sociais. As emogdes de fundo séo
aquelas em que o sujeito tem a capacidade de decodifica-las rapidamente em diferentes
contextos, sendo elas agradaveis ou desagradaveis. As emogdes primarias ou universais
sdo facilmente identificaveis entre seres de uma mesma espécie, como, por exemplo,
raiva, tristeza, medo, zanga, nojo, surpresa, felicidade. E por fim as emog¢des sociais ou
secundarias que, de acordo com o autor, séo influenciadas pela sociedade e cultura, como
a vergonha, o ciime, a culpa, compaixdo, embaraco, simpatia e orgulho.

Lazarus (1991) defende que cada emoc¢éo possui seu proprio padrdo de mudanca
psicologica, mesmo nas condi¢fes mais herméticas. Para ele 0 que as pessoas afirmam
sobre suas emocdes quando sentem orgulho, raiva, tristeza, inveja, ansiedade, estdo
descrevendo na verdade sdo as condi¢cbes em que estas emocOes surgem (ambiente) e
quando relacionam objetos e crencas particulares as suas rea¢fes. O autor faz a seguinte
classificacdo das emocdes:

* Emoc0es resultantes de danos, perdas e ameagcas: incluem a raiva, a ansiedade, 0 medo,
a culpa, a vergonha, a tristeza, o ciime, o desgosto e a inveja. S&0 emocdes negativas
porque o seu processo de surgimento foi baseado na contrariedade.

* Emocdes resultantes dos beneficios, definidas, por exemplo, como a conquista de um
determinado objetivo ou um movimento racional subjetivo em direcéo a ele, que incluem:
a felicidade, a alegria, o orgulho, a gratiddo e o amor. Tais emocdes sdo consideradas
positivas.

* Casos incertos, como a esperanca, a satisfacdo, o alivio, a compaixdo e emocoes
estéticas.

* Nao emocbes, que se dividem em varias subcategorias: complexos estados de
depresséo e aflicao; estados positivos ambiguos como expansividade, desafio, confianca
e determinacdo; estados negativos ambiguos como frustracdo, desapontamento, e

insignificancia; confusdo mental; excitacdo contida, nervosismo, ansiedade, tensao,
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agitacdo ou transtorno; pré-emog¢des como o interesse, a curiosidade, a antecipacédo, a
prontid&o e a surpresa.

J& Harris (1996) diferencia as emocdes entre simples e complexas pelo fato de
existir uma expresséo facial reconhecivel ou ndo. As emogdes de raiva, medo, tristeza e
alegria teriam expressdes faciais mais facilmente reconheciveis, sendo consideradas
emocoOes simples. Segundo o autor as emocgdes complexas ndo teriam uma figura facial
ou expressdes comportamentais tdo Obvias como vergonha, orgulho e culpa. Ainda
segundo Harris (1996), tanto emoc¢des simples como emocdes complexas podem ser
positivas, negativas ou mistas. As emocOes positivas seriam oriundas de situacdes
agradaveis; as negativas oriundas de situacdes desagradaveis. Com o passar do tempo, a
crianca aprende que determinadas situacdes de sua vida podem provocar o surgimento de
emocOes positivas e negativas ao mesmo tempo. Esta diversidade de emocgbes que
abrange sentimentos de ambivaléncia relacionados a uma Unica situacdo é chamada de
emocOes mistas.

As construcdes tedricas acerca das emocOes e suas formas de expressdes
desenvolvidas no presente topico, podem ser verificadas facilmente em nossa prépria
experiéncia individual, assim como também nos diversos grupos sociais e nos
microuniversos existentes. Elas também estdo presentes no futebol e nas préticas
torcedores.

E de facil comprovacio que o mundo do futebol possibilita a vivéncia das emocdes
para seus torcedores e todos os envolvidos sendo eles os jogadores, arbitros, dirigentes,
por sua caracteristica de jogo, de prética de lazer e por suas propriedades catarticas. E
perceptivel igualmente que durante uma partida de futebol as emocg6es se fazem presente
de forma ampliadas e agudas, sejam elas a raiva, 0 medo, a tristeza, a alegria e o afeto.

Mas afinal de contas o que nos faz defender o ato de torcer como uma expressao
carnavalizada extremamente importante na vida dos manauenses mesmo sabendo que
universo futebolistico ndo é composto apenas pelas emoc¢oes de gozo e de alegria?

Essas indagacOes nortearam sempre o desenvolvimento dessa tese, em especial
naqueles momentos em que o time do coracdo daquele que a escrevia perdia. Vale lembrar
também que a parte final da presente tese foi escrita no ano de 2018 no qual foi realizada
a copa do mundo de futebol na Russia e nossa selegdo brasileira acabou sendo eliminada
pela selecdo da Bélgica perdendo por 2 a 1, 0 que causou uma tristeza muito grande para

0s brasileiros.
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Mas existem paix0es que sdo somente alegres? N&o é exatamente a possibilidade
da tristeza e frustracdo que faz das paixdes algo tdo visceral & espera da alegria e do gozo?
E essa a nossa defesa e crenca e sobre isso nos ajuda Bento (2013):

O que € que nos da a paixdo? Podemos viver sem paixdes?
Devem ou ndo ser cultivadas, mesmo correndo o risco de
passarem, de vez em quando, a fronteira dos instintos? E
concebivel um modelo de vida e de pessoa fria, esquematica,
programada sem o calor das paixfes? O que se ganharia e
perderia com iss0? O que seriamos se abafissemos
completamente o bicho medular que nos constitui? Para que
serviria entdo o “processo civilizatorio”, eloquentemente
ilustrado no desporto por Norbert Elias e os seus colaboradores
e seguidores? Como seriam as segundas-feiras sem o futebol
dos fins de semana? Quem lucraria com isso, a ndo ser as
clinicas privadas de psiquiatria? (JORGE BENTO, 2013. Pag.
23).

O processo dindmico de polarizagcdes emocionais catarticas e as paixdes que ele
carrega, é o que faz do futebol uma pratica de lazer tdo atrativa para milhares de
brasileiros. Foram essas caracteristicas que nos possibilitaram uma conjugacdo com o
processo de carnavalizacdo de Bakhtin (2008), por verificarmos claramente um momento
limiar de suspencdo da vida rotineira e dos mais diversos elementos carnavalizantes.
Nesse contexto, o apice desse momento é a hora do gol onde desaparecem
momentaneamente em milhdes de pessoas ao redor do mundo as amarras do autocontrole
emocional e de suas expressdes. Mas mesmo antes desse momento a carnavalizacao
catartica se expressa e se faz presente e nos tira dos trilhos comuns de nossa vida nos
dando outras possibilidades de existéncia.

Acreditamos que todos aqueles que ja iniciaram a sua vida sexual devem saber
que o prazer do sexo ndo se encontra apenas no orgasmo e no epilogo da relacdo. Existem
demandas de prazer no antes, no durante e no depois principalmente pela tenséo agradavel
gerada em todos esses momentos. Essa analogia enquadra-se perfeitamente em uma
partida de futebol. Elias e Dunning (1992) argumentam que uma partida de futebol gera
tensdo a partir das polaridades globais de ataque e defesa dos times envolvidos na disputa.
Para os autores existem ainda as polaridades de cooperacdo e de tensdo, além disso, ha a
polaridade entre identificacdo afetiva e rivalidade hostil com os oponentes. Entre o prazer
da agressdo e a limitacdo imposta por tal prazer e, por fim, a polaridade entre a
flexibilidade e a rigidez das regras.

Toda essa dindmica do jogo de futebol associada a uma elevada paixao transforma

0 momento do gol em um orgasmo coletivo dos torcedores, uma exploséo de alegria e de
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prazer, repleta de manifestacOes fisicas carnavalizadas. Enfatizamos que assim como
ocorre em algumas relagdes sexuais, nem todas partidas de futebol tem o poder de
produzir essas emogdes catarticas e esse sobe e desce emocional nos torcedores. Muitos
sdo os fatores que corroboram nesse sentido. Algumas vezes o seu time de coracao esta
em uma posicao na tabela de classificacdo onde ndo podera ser campedo nem rebaixado
essa partida é proxima do fim da competicdo. Outro motivo que pode ocasionar um
marasmo emocional durante a duracdo da partida é o fato sua equipe ndo esta participando

de nenhuma competicéo relevante nacionalmente, entre outros motivos.

Figura 5 — Torcedor do Manaus comemorando um gol — charge Liminha / 2018

Uma observacdo importante que queremos fazer e que também tem uma analogia
nas relacBes sexuais, principalmente para as mulheres, é que quanto mais demorado for o
momento do gol, mais prazer ele proporciona. Um gol acontecido aos 45 minutos do
segundo tempo causa muito mais emocao e expressdes corporais do que 0s que ocorrem
no inicio ou no meio da partida.

Verificamos em nossas vivéncias de campo que de uma maneira geral as pessoas
expressam as suas emocgdes durante uma partida de futebol principalmente através de
demonstragdes faciais e da postura das maos. Essas formas de comportamentos livres e
né&o verbais acontecem no decorrer de praticamente todo jogo sempre de acordo com 0s

momentos emocionais que esse desporto proporciona. Com a inten¢do de sabermos se 0
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torcedor manauense de futebol também experimenta essa liberdade comportamental
assistindo futebol, perguntamos em nosso questionario de campo se durante uma partida
de futebol ele se sente livre para se expressar da forma que deseja sem se importar com
as outras pessoas vao dizer, e obtivemos as seguintes respostas:

Durante uma partida de Futebol vocé se
sente livre para se expressar da forma que
deseja sem se importar com aquilo que
pessoas irao dizer?

HSim
H Nao

= Na maioria das vezes

Grafico 31 —Durante uma partida de futebol vocé se sente livre para se expressar. Torcedores de futebol
profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2018
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Durante uma partida de futebol voceé se
sente livre para se expressar da forma que
deseja sem se importa com aquilo que as

pessoas irao dizer?

B Sim
H Nao

Na maioria das vezes

Grafico 32 —Durante uma partida de futebol vocé se sente livre para se expressar. Torcedores do Peladdo
profissional. Fonte: pesquisa de campo/ 2017

A sensacdo de liberdade de expressdo é compartilhada pela grande maioria dos
torcedores pesquisados, sejam eles de futebol profissional ou amador, conforme podemos

retratar nos extratos das falas dos torcedores de futebol profissional 161 e 11:

“E claro que eu me sinto livre pra me expressar e dizer o que

quiser, ndo estou nem ai se alguém fala algo pra mim eu mando
logo se f..., aqui ndo é a igreja ndo, chega de hipocrisia. Ndo
da pra assistir uma partida de futebol sentadinho sem falar
nada, a graca estd em poder falar um monte de merda, ninguém
leva & sério, so os idiotas mesmo. kkkk” (Torcedor 161, 37
anos. /Pesquisa de campo 2018).

“Bicho futebol sem palavrido e sem cerveja ndo existe. Por isso
eu venho pro estadio, aqui ninguém pode me censurar, se fizer
isso é porque é veadinho cheio de frescura. Eu ndo ofendo
ninguém, mas sem nem aqui eu poder tocar o foda-se, entdo eu
estou lascado mesmo.kkkk”. (Torcedor 11, 29 anos. / Pesquisa
de campo 2018).

Agora no momento do gol, esses comportamentos, que jA ndo eram nada
convencionais se elevam a sua poténcia maxima de liberdade e diferenciacdo daqueles

comportamentos rotineiros da vida. No gol ocorre o apice da liminaridade momentanea
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dos torcedores de futebol, e isso também ocorre entre os manauenses conforme podemos

captar em nossa pesquisa de campo:

E nho momento do Gol como voceé se
comporta?

H Grita o mais alto que posso sem

me importar com que as pessoas
ao meu redor podem pensar.

B Abraca a pessoa conhecida que
estiver mais perto de vocé.

W Abraga qualquer pessoa que
estiver perto de vocé mesmo que

ndo seja uma pessoa conhecida.

M Dou saltos de alegria e sinto uma
euforia indescritivel.

B Sinto uma emogado que nado sinto
em nenhum outro momento da
minha vida.

1 Apesar de ficar feliz ndo me sinto

livre para expressar esse
sentimento.

Gréfico 33 — No momento do gol como se comporta?. Torcedores de futebol profissional. Fonte: pesquisa
de campo/ 2018
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E no momento do Gol...

—

B Grita o mais alto que posso sem
me importar com que as pessoas
ao meu redor podem pensar.

B Abraca a pessoa conhecida que
estiver mais perto de vocé.

Abraca qualquer pessoa que
estiver perto de vocé mesmo que
ndo seja uma pessoa conhecida.

B Dou saltos de alegria e sinto uma
euforia indescritivel.

B Sinto uma emogao que nao sinto
em nenhum outro momento da
minha vida.

Apesar de ficar feliz ndo me sinto
livre para expressar esse
sentimento.

Grafico 34 — No momento do gol como se comporta? Torcedores de futebol amador. Fonte: pesquisa de

campo/ 2017

Essas expressdes corporais extremamente efusivas ficam bastante evidentes nas

falas dos torcedores de futebol profissional 51, 58 e 153:

“Rapaz na hora do gol nem sei te dizer 0 que sinto e
0 que faco, acho que eu fico é doido de tanta
felicidade. Grito muito, pulo como crianca, sei l& nem
sei 0 que faco, sO sei dizer que é uma coisa boa
demais, quero morrer assim, na hora de um gol do
Flamengo, e ainda se for em cima do Vasco. Kkk..”
(Torcedor 51, 54 anos. /Pesquisa de Campo 2018).

“Caralho, a hora do gol é bom demais, eu fico maluco,
grito, chamo um monte de palavrao, abraco meus
parceiros botafoguenses, fico pulando e ainda cometo
o crime de jogar minha cerveja pro alto. Mas isso ndo
importa, eu compro outro. Tenho que aproveitar esses
momentos que sdo tdo raros atualmente do meu



209

fogdo.” (Torcedor 58, 40 anos. /Pesquisa de campo
2018).

“Velho, eu sou um cara meio calado e timido, mas ndo
na hora do gol. Ai me transformo, grito, pulo, tenho
coragem pra abracar meus amigos e ndo tenho
vergonha de nada, é muito bacana. Minha mée diz que
nem me reconhece quando estou vendo futebol,
porque eu mudo demais, s6 assim consigo ndo ter
vergonha de agir como eu quero. E da-lhe mengéo.

Rsrs.”(Torcedor 153, 19 anos./Pesquisa de campo
2018)

O ato de torcer se apresenta como uma atividade que envolve comportamentos,
expressdes faciais e gestuais, além de abranger uma simbologia associada a uma festa
ritualistica e espiritualista, constituindo-se, assim, como um espetéaculo capaz de recrutar
uma diversidade de emogdes e de forma especial no momento do gol. Em nossas praticas
de campo enquanto assistiamos as partidas de futebol junto a um grupo de torcedores,
facilmente observavamos essa realidade festiva vivenciada atraves das polarizacGes de
tensdes, que juntamente com o forte engajamento emocional caracteristico do
pertencimento clubistico, tornava favoravel a verbalizagdo dos seus sentimentos atraves
de cantos, gritos, choros e até de oragdes.

A ligacdo afetiva entre o time e o torcedor e a liberdade de se expressar
emocionalmente de forma coletiva, acontece quando as representacdes sociais dos
torcedores se agrupam. Esses valores e percepcdes comuns foram construidos e
incorporados pelos sujeitos ao longo da sua prépria existéncia e se constitui como um
importante elemento identitario, socializante e festivo na vida dos mesmos. Nos
momentos em que 0s torcedores se juntam para assistir aos jogos de futebol, quer seja no
interior dos estadios ou em qualquer outro ambiente, ha uma Unica representacdo social
que se sobrepde a qualquer outra, independente da classe social ou econdmica. Ocorre
uma convergéncia dos interesses do grupo, estes sujeitos se reinem com a mesma paixao
na esperanca de ver seu time sair vencedor.

Mesmo diante de uma grande reunido de torcedores que pode ser em um estadio,
em bares ou em qualquer outro ambiente propicio para se assistir a uma partida de futebol,
existe um reconhecimento no outro, um processo de identificacdo com o outro. O ato de
torcer nesse caso serve como estimulacéo social, enquanto fonte fundamental da atividade
de mimese catértica e, por consequéncia, do prazer. A estimulagdo agradavel deste

género, que se percebe por estar reunido com outros que fazem parte da mesma
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comunidade, de fato ou por meio da propria imaginacdo, € um dos elementos mais
comuns da satisfagdo nas atividades de lazer.

Para os torcedores o futebol é um jogo fascinante que tem a capacidade de
subverter e expandir a légica dos comportamentos comuns e rotineiros. O esporte mais
popular do mundo possui propriedades simbdlicas que nos auxilia no trato de uma
diversidade de emog0es e sentimentos que muitas vezes sdo negligenciados no cotidiano
rotineiro. Por isso e para além das percepcdes superficiais o futebol é uma fonte acessivel
de prazer para milhares de manauenses.

Uma partida de futebol é mais que um simples jogo, sdo 22 pessoas tentando
mostrar que a arte existe, imaginagéo, sonho e desejo podem se concretizar. Milhares de
torcedores unem-se em torno de um time, diferentes ficam iguais. Todos tém a liberdade
de se expressar da forma que ndo fariam normalmente em suas vidas, isso é o espirito e a
beleza carnavalizante do ato de torcer. Nos 90 minutos de bola rolando céu e o inferno
encontram-se em uma linha ténue, onde a vitoria e a derrota podem ser definidas em um
chute, um drible, um descontrole, uma malandragem, ou em um simples apito. A terapia
e a festa dos torcedores é torcer, pular, gritar, abracar, bater palmas, vaiar e até xingar a
mée do arbitro. E o carnaval e a festa que nao precisa esperar fevereiro, mas que acontece
a cada quarta-feira e domingo.

O futebol para os torcedores € isso, um pouco de tudo, como a vida, onde cada um
quer vencer a sua batalha diaria, com muita arte, imaginacao, festa e sentimento. E de

preferéncia tomando cerveja!
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Algumas considerac¢des de uma “segunda-feira de cinzas” apos o jogo.

Todos 0s grupos sociais possuem suas especificidades no que se refere a valores,
normas comportamentais, identidades, representacbes toda a base imaterial a qual
chamamos de cultura estabelecida sobre uma determinada estrutura. Essas abstra¢des ddo
suporte a tudo aquilo que fazem a sociedade funcionar em conformidade com as
idiossincrasias culturais de cada grupo.

A estrutura social existe e pode ser observada concretamente e é facilitadora para
compreensdo dos mecanismos de seus elementos constituintes. A estrutura consiste, em
termos préaticos, em um modelo de funcionamento auto impositivo da sociedade de onde
emergem as diretrizes que a organizam. E manifesto que no seria possivel a coexisténcia
de uma diversidade tdo grande de individuos sem normas e leis para orientar e limitar os
comportamentos e estabelecer valores universais que atingissem toda essa infinidade de
pessoas. O que se verifica, portanto, € que na vida todos nds sofremos varios tipos de
coercdo e estd se faz presente de forma permanente. Por mais que queiramos uma
liberdade e uma espontaneidade do agir e do expressar, sabemos que a vida do homem é
sempre limitada e constrangida por principios que orientam a vivéncia coletiva.

Em todos os tempos existem possibilidades, mesmo que de forma proviséria, do
homem agir por si, diferente do que é estabelecido pela estrutura, construindo a realidade
com liberdade dissociando o significante do significado. Sobre uma dessas possibilidades
€ que se tratou a presente tese, sobre a carnavalizacdo no ambito das praticas torcedores
dos manauenses e as suas possibilidades de festa e ressignificacdo temporaria das
realidades sociais.

O homem, dentro de seus atributos de ser cultural, elaborou de forma libertaria
inimeras possibilidades de manifestagdes carnavalizadas, sendo o carnaval a mais
magnificente de todas. Mas como ja demonstramos no transcorrer de nossa proposicao de
tese, além do carnaval, outros modos de carnavalizacdo da realidade social vém sendo
progressivamente adotados como legitimos momentos de congregacdo e liberagdo social
simultaneas. Dessa maneira é que ao longo deste trabalho apresentamos o ato de torcer
como uma forma de carnavalizacdo da realidade de significativa importancia para uma
parcela expressiva dos manauenses.

Em nossas préticas de campo e na elaboracdo de nossa assercéo, tivemos como

suporte varias construgdes conceituais que apresentavam fendmenos que tinham como
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pontos convergentes a capacidade de promover a descontinuidade da vida oficial e
viabilidade proviséria de uma vida ndo oficial. Ressaltamos isso porque o principal
objetivo de nossa tese foi demonstrar a presenca da carnavalizagéo entre os torcedores
manauenses e uma das caracteristicas principais desse fendmeno é a interrupcdo dos
elementos ordinérios da existéncia.

Uma dessas abstragcdes que nos ajudaram a evidenciar nossa tese foi a concepgéo
do futebol como um jogo que transcende as necessidades imediatas da vida e confere
sentido a acdo. Verificamos em nossas praticas de campo que uma partida de futebol para
0s apaixonados torcedores tem a capacidade de fazer com que os problemas e as
preocupacdes do cotidiano se interrompam até o fim do jogo, ou até bem mais que isso
dependendo do resultado da peleja.

Muito embora as teorias sobre 0 jogo tenham sido elaboradas tendo como
elemento principal o jogador que realiza a acdo de determinado jogo, entendemos que 0
torcedor de futebol, apesar de nédo realizar as a¢des técnicas relacionadas ao jogo, € parte
integrante quando se insere no universo futebolistico e se deixa absorver inteiramente por
sua paixdo. E nessa fascinacdo e intensidade que reside a esséncia e a caracteristica
principal do universo ludico do jogo, no qual o torcedor torna-se mais do que um ser
racional, tornando-se também um ser irracional, pois apresenta comportamentos e
atitudes que normalmente ndo costuma apresentar, ultrapassando as esferas logicas e de
congruéncias. Este universo ludico habita um campo imaterial, pois reconhecer o jogo é
reconhecer o espirito que ultrapassa os limites da realidade fisica.

Dentre os fenbmenos que demonstraram a carnavalizacdo dos torcedores
manauenses, destacamos suas condutas ritualisticas constatadas em nossas vivéncias de
campo. Além disso verificamos que essa perspectiva tem a capacidade de remeter seus
apaixonados para uma esfera religiosa, e a0 mesmo tempo recreativa e ludica, fazendo
com os aficionados por um time abandonem o mundo real transcendendo-se a um outro
no qual suas supersticdes se alargam.

As perspectivas acerca do lazer também encontraram uma conjugacéo factual em
nosso trabalho de campo e foram também fundamentais na visualizacdo da presenca do
espirito carnavalizante nos contextos dos torcedores barés. A partir das respostas dos
questiondrios e de nossas observagdes de campo, podemos perceber que o efeito catartico
das formas miméticas apresentadas pelos autores esta presente no ato de torcer e nao

consistem apenas em um atenuar das tensdes, sua motivacdo € a procura de uma tensao
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especifica, uma forma de excitacdo geralmente evitada em outras esferas, mas que pode
ser experienciadas em uma partida de futebol. Para os torcedores barés e muito
provavelmente para todos torcedores do planeta, a agradavel excitacdo desencadeada pelo
confronto percebido em um jogo, satisfaz uma necessidade basica inerente ao individuo,
seja ele umtorcedor ou ndo. O ato de torcer pode significar um antidoto contra a caréncia
dessas vivéncias e isso foi evidenciado na fala de muitos torcedores em nossas praticas
de campo. Essa escassez de vivéncias catarticas pode impossibilitar o alivio do “stress”
provocado pelas tensbes que podem surgir se as operagdes de controle lutarem,
temporaria ou permanentemente, contra 0s impulsos, e os impulsos contra os controles.

Uma vez que o proposito principal de nossa tese doutoral consistiu na
demonstracdo da presenca da carnavalizacdo no ato de torcer por equipe de futebol nos
momentos relacionados a uma partida, salientamos que esse fendmeno foi
significativamente comprovado. J& tinhamos observado em nosso estudo de mestrado de
2013 que os torcedores manauenses se comportavam de forma bastante jocosa quando
assistiam aos jogos do seu time de coracédo e essas observacdes foram fundamentais na
construcdo e desenvolvimento de nossa tese. Sem que muitos percebam, esse periodo
relacionado ao jogo, € um momento no qual as regras sociais vigentes na vida diaria séo
temporariamente interrompidas, neutralizadas ou invertidas. Configurando-se um periodo
de contraversdo de valores ordindrios; momento onde quase tudo € permitido;
esquecimento provisorio das regras; descaso sobre a estrutura, etiqueta, etc. O ato de
torcer constitui-se em uma conduta libertaria e extravagante, tornando-se em um salutar
escoamento emocional. O dominio das praticas torcedoras possui propriedades de um
mundo as avessas com o potencial para abolir os abismos sociais que separam 0s seres
humanos para substitui-los por uma atitude carnavalesca especial: um contato livre e
familiar entre os homens. Torcendo a vida oficial d& lugar a vida ndo oficial.

Os resultados de nossa pesquisa demonstraram que a carnavalizacdo seja ela de
forma ampla ou parcial, se faz presente no ato de torcer por equipe de futebol profissional
ou amador, caracterizando-se principalmente pela tendéncia ao relaxamento das
formalidades e tensGes que presidem o relacionamento social cotidiano. As relagcdes
sociais entre 0s agentes que assistem as partidas de futebol, nos bares ou nos estadios,
adquirem uma especificidade fundamentada na “liberalizagdo” inerente ao periodo de

carnaval.
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Mas destacamos aqui um paradoxo: mesmo as praticas carnavalizantes dos
torcedores s6 se dao mediante uma ‘“‘autorizacdo social”’, para aqueles momentos e
lugares, e no qual todos os participantes se autorizam e conhecem as regras, mesmo que
as regras signifiquem a sua propria inexisténcia formalizada.

Estes momentos de carnavalizacdo entre os torcedores, em que a estrutura ndo é
abolida, mas nos quais se pode brincar com ela, pode-se rir dela e da rigidez das posic¢oes
e identidades que ela prega, sdo rupturas necessarias da vida cotidiana dos manauenses,
vida esta que € altamente segregada e sobrecarregadas de inimeras lutas e sem muitas
possibilidades de diversao.

O ato de torcer no futebol é um ato de paixdo, emocdo, doacgdo, encontro, trocas e
convivio social, que se desenvolve em um modo carnavalizante em encontros nos bares
e estadios onde podem ter esse compartilhamento emocional limiar, visibilidade e
identificacOes coletivas, por meio de suas praticas torcedoras.

Constatamos ainda que os elos de identificacé@o entre torcida, time e jogadores séo
construidos segundo caracteristicas peculiares, particulares e de carater subjetivo e vao
muito além de uma partida e que algumas vezes sdo interpretados superficialmente pela
ciéncia, ndao levando em consideracdo 0s impactos sociais e socializantes dessa
identificacdo e que a condicao de torcedor abre a possibilidade de determinadas vivéncias,
tipos de sociabilidades, formas de identificacdo e imagens simbdlicas que transcendem
aquelas do cotidiano.

E seguro afirmar que na atualidade vivemos um esplendor tecnoldgico e cientifico,
nunca se soube tanto sobre tudo. Os paradigmas académicos estdo repletos de expressdes
exatas cheias de sentido e raz&o, mas vazias de sensacdes e sentimentos. E preciso, por
um momento, investigar a funcdo do riso e da brincadeira na vida social em geral, pois
temos que admitir que em nosso cotidiano faltam aventuras pra viver e historias pra
contar, emocdes e paixdes para compartilhar e tdo desprovidos e famintos estamos disso.

Talvez o futebol mate essa nossa fome, talvez ndo! Muito provavelmente depois
do jogo o vazio e a fome voltem, mas inegavelmente enquanto o jogo se desenrola existe

a possibilidade de sentir a sublime e incontrolavel felicidade de gritar Gol!
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ANEXOS

ANEXO |

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS - ICHL
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE E CULTURA NA
AMAZONIA PPGSCA

CARNAVALIZACAO NO FUTEBOL: “espacos e tempos de liberacio social nas
manifestacoes das torcidas manauenses de futebol”.
Questionario torcedor de futebol Profissional

Doutorando: Alexandre Marco Araujo Chaves

N1 0.0.:9.0.0.9.90.0.90.9.0.0.90.0.0.900.0.00.0.900.000.9.00.90.00.90.0.0.0.9.4
Estado Civil: Sexo: Idade:

Bairro:

Time do Coracéo:

Renda Mensal:

( ) Nenhuma Renda ( ) Até 3 Salarios Minimos ( ) Acima 3 Salarios Minimos

6) Nivel de Escolaridade:

( ) Ensino Fundamental Incompleto () Ensino Fundamental Completo

( ) Ensino Médio Incompleto () Ensino Médio Completo ( ) Ensino Superior
Incompleto () Ensino Superior Completo ( ) Especialista ( )Mestrado ( ) Doutorado
7) Qual a importancia do Futebol como fonte de divertimento e lazer na sua vida?
Sem importancia () Importante ( ) Muito importante( ) E a principal fonte de
divertimento da sua vida ( )

Gostaria de comentar sua resposta?




9)

d)
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8) Aproximadamente, quanto tempo vocé gasta com o futebol semanalmente, seja
assistindo partidas, programas esportivos, debatendo com amigos, entre outras
coisas?

( ) Até 1 Hora ( ) 2 Horas ( ) 3 Horas

( ) 5Horas ( ) Maisde 5 Horas

Dé exemplos de como passa as horas gastas com o futebol durante a semana

Onde costuma assistir as partidas de Futebol do seu time de coracéo?
1 — Sozinho em casa ( ) 2 — Em casa com familiares e amigos ( ) 3 — Em bares
confraternizando com amigos ( ) 4- No Estadio ( )

Gostaria de justificar a sua resposta acima mencionada?

10) Como vocé classificaria o futebol a partir da defini¢cdo de Jogo?
Um simples Jogo. ( )

Um jogo envolvente onde a sorte e o0 azar desempenham um fator determinante no
resultado da partida. ( )

Um Jogo que envolve questdes que vao além uma explicacdo meramente racional,
comtemplando situacdes sobrenaturais e divinas. ( )

Um Jogo que € jogado pelos atletas que estdo em campo e por seus torcedores que
desempenham um papel muito importante no resultado da partida ( )

Justifique sua resposta por gentileza.

11) Que tipo de sentimento vocé tem por aqueles torcem pelo mesmo time que o seu?

a)
b)

c)

d)

S&o meus amigos ( )

Pertencem a mesma Nac¢do/Comunidade que eu. ( )

Apesar de ndo os conhecer sinto que somos ligados pelo fato de torcemos pela mesma
equipe. ()

Nenhum tipo de sentimento ou proximidade. ( )

Gostaria de justificar sua resposta?
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12) Vocé associa o futebol ao Carnaval?
1-Sim( )2—-Né&o( )3-Algumas vezes( )

13) Justifique sua resposta anterior ressaltando as possiveis semelhancas entre o
Carnaval e o Futebol!

14) Durante uma partida de Futebol vocé se sente livre para se expressar da forma que
deseja sem se importar com aquilo que as pessoas irdo dizer?
1-Sim( )
2-Néo( )
3 — Na maioria das vezes ( )

Exemplifique alguns desses comportamentos!

15) O seu comportamento como torcedor pode ser comparado ao seu comportamento
no periodo de Carnaval?
1-Sim.( ) 2—Né&o.( ) 3—Raramente. ( )4 —Em alguns aspectos. ( ) Em muitos

aspectos. ()

16) Justifique a sua resposta anterior relatando quais seriam esses comportamentos
comparaveis ao Carnaval.

17) Vocé se sente igual a todos os outros torcedores no momento de uma partida de
futebol?
1 - Apenas daqueles que tem uma mesma situacdo econdmica que eu. ( )
2 — Apenas daqueles que tem a mesma religido que a minha. ( )
3 — Apenas das pessoas que tem 0 mesmo sexo que eu. ()

4 — Apenas das pessoas que tem a mesma escolaridade que eu. ( )
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4 — Sou igual a todos no momento de torcer, independentemente da sua religiéo, situagéo
econdmica, escolaridade e sexo. ( )
5 — Ndo sinto nenhuma proximidade, s&o indiferentes para mim. ()

Gostaria de justificar sua resposta?

18) E no momento do Gol como vocé se comporta?

Grita 0 mais alto que posso sem me importar com que as pessoas a0 meu redor podem
pensar. ()

Abraca a pessoa conhecida que estiver mais perto de vocé. ( )

Abraca qualquer pessoa que estiver perto de vocé mesmo que ndo seja uma pessoa
conhecida.

Dou saltos de alegria e sinto uma euforia indescritivel. ( )

Sinto uma emog&o que ndo sinto em nenhum outro momento da minha vida ( )

Apesar de ficar feliz ndo me sinto livre para expressar esse sentimento. ( )

Gostaria de justificar sua resposta?

19) Vocé tem algum tipo de comportamento supersticioso quando esta torcendo pelo

time? () Sim () Ndo ( ) Algumas Vezes

20) Quais sao? Acredita que isso pode ter alguma influéncia no resultado da partida?

21)Vocé costuma presenciar cenas de violéncias nos locais onde assiste uma partida
de Futebol?
() Sim. () Néo. ( ) Algumas vezes. ( ) Muitas vezes.

Gostaria de fazer algum comentario a respeito dessas situacdes?

22) Comente sobre o que o futebol significa na sua vida?
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ANEXO II

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS - ICHL
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE E CULTURA NA
AMAZONIA PPGSCA
CARNAVALIZACAO NO FUTEBOL: “espacos e tempos de liberacio social nas
manifestacoes das torcidas manauenses de futebol”.

Roteiro de Entrevista torcedor de futebol Amador
Doutorando: Alexandre Marco Araujo Chaves

6) Nome: XXXXXXXXXK XXX XXX XXX XXX XXX XXX XX XXX XXX XXX
7) Estado Civil: Sexo: Idade:

8) Bairro:

9) Time do Coracao:
10) Renda Mensal:

( ) Nenhuma Renda ( ) Até 3 Salarios Minimos ( ) Acima 3 Salarios Minimos
11) Nivel de Escolaridade:

( ) Ensino Fundamental Incompleto () Ensino Fundamental Completo

() Ensino Médio Incompleto ( ) Ensino Médio Completo ( ) Ensino Superior
Incompleto () Ensino Superior Completo ( ) Especialista ( )Mestrado ( ) Doutorado

12) Qual o time Amador de preferéncia?

13) Qual a importancia do Futebol como fonte divertimento e lazer na sua vida?
Sem importancia () Importante () Muito importante( ) E a principal fonte de
divertimento da sua vida ()

Justifique sua resposta!

14) Aproximadamente, quanto tempo vocé gasta com o futebol semanalmente, seja
assistindo partidas, programas esportivos, debatendo com amigos, entre outras
coisas?

() Até 1 Hora ( ) 2 Horas ( ) 3 Horas ( ) 5Horas ( ) Maisde 5 Horas
Gostaria de comentar como passa essas horas gastas com o futebol?
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15)Vocé acompanha sempre o seu time no campeonato amazonense de peladas
(Peladéo)?

a) N&o acompanho

b) Sim, na maioria dos jogos ( )

c) Nao, s6 quando as partidas ocorrem perto de onde moro ( )

d) Organizo-me para acompanhar as partidas em qualquer lugar que elas acontecam.( )

16) A sua escolha por esse time amador foi determinada por qual raz&o?

a) Faz parte do seu bairro ou comunidade ( )

b) E o time que representa um grupo de amigos ou o seu local de trabalho ( )

c) O time tem o nome e as cores da sua equipe de futebol profissional do coracéo ( )

d) Foi por influéncia de seus pais ou amigos. ( )

17) Como vocé classificaria o futebol a partir da defini¢céo de Jogo?

a) Um simples Jogo. ( )

b) Um jogo envolvente onde a sorte e o azar desempenham um fator determinante no
resultado da partida. ( )

c) Um Jogo que envolve questdes que vdo além uma explicagdo meramente racional,
contemplando situacdes sobrenaturais e divinas. ( )

d) Um Jogo que € jogado pelos atletas que estdo em campo e por seus torcedores que
desempenham um papel muito importante no resultado da partida ( )

Justifique sua resposta!

18) Que tipo de sentimento vocé tem por aqueles torcem pelo mesmo time que o seu?

e) S&o meus amigos ( )

f) Pertencem a mesma Nacdo/Comunidade que eu. ()

g) Apesar de ndo os conhecer sinto que somos ligados pelo fato de torcemos pela mesma
equipe. ()

h) Nenhum tipo de sentimento ou proximidade. ( )

Por Gentileza explique sua resposta!
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19) Vocé associa o futebol ao Carnaval?
a) Sim( )

b) Néo ( )

c) Algumas vezes ( )

20) Justifiqgue sua resposta anterior ressaltando as possiveis semelhancas entre o
Carnaval e o Futebol!

21) Durante uma partida de Futebol vocé se sente livre para se expressar da forma que
deseja sem se importar com as outras pessoas vao dizer?

a) Sim( )

b) Né&o( )

c) Na maioria das vezes ( )

Exemplifique alguns desses comportamentos!

22) O seu comportamento como torcedor pode ser comparado ao seu comportamento
no periodo de Carnaval?

1-Sim.( ) 2—Nao.( ) 3—Raramente. ( )4 — Em alguns aspectos. ( ) Em muitos
aspectos. ()

23) Justifique a sua resposta anterior relatando quais seriam esses comportamentos
comparaveis ao Carnaval.

24) Vocé se sente igual a todos os outros torcedores no momento de uma partida de
futebol?
1 - Apenas daqueles que tem uma mesma situacdo econémica que eu. ( )
2 — Apenas daqueles que tem a mesma religido que a minha. ()
3 — Apenas daqueles que tem a mesma escolaridade que tenho. ()

4 — Apenas das pessoas que tem 0 mesmo sexo que eu. ()
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5 — Sou igual a todos no momento de torcer, independentemente da sua religido, situagao
econdmica, escolaridade e sexo. ( )
6 — Ndo sinto nenhuma proximidade, s&o indiferentes para mim. ()

Gostaria de explicar essa sua resposta?

25) E no momento do Gol como vocé se comporta?

7- Grita 0 mais alto que posso sem me importar com que as pessoas ao meu redor podem
pensar. ()

8- Abraca a pessoa conhecida que estiver mais perto de vocé. ( )

9- Abraca qualquer pessoa que estiver perto de vocé mesmo que ndo seja uma pessoa
conhecida.

10- Dou saltos de alegria e sinto uma euforia indescritivel. ( )

11- Sinto uma emocéo intensa que ndo sinto em nenhum outro momento da minha vida ( )

12- Apesar de ficar feliz ndo me sinto livre para expressar esse sentimento. ()

26) Vocé tem algum tipo de comportamento supersticioso quando estd torcendo pelo
time? () Sim () Ndo ( ) Algumas Vezes

27)Quais sdo? Acredita que isso pode ter alguma influéncia no resultado da
partida?

23)Vocé costuma presenciar cenas de violéncias nos locais onde assiste uma partida
de Futebol?
() Sim. () N&o. ( ) Algumas vezes. ( ) Muitas vezes.

Gostaria fazer algum comentério a respeito dessas situacdes?

24)Comente sobre o que o futebol significa na sua vida?
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ANEXO 11

ﬁ \. UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS (UFAM)

)“J INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS (ICHL)
\”’:—: PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE E CULTURA NA
AMAZONIA (PPGSCA)

f

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Pelo presente temos a satisfacdo de convidar V. Senhoria para participar da Pesquisa
CARNAVALIZACAO NO FUTEBOL: “espacos e tempos de liberacdo social nas
manifestacoes das torcidas manauenses de futebol” sob a responsabilidade do

pesquisador Alexandre Marco Aradjo Chaves, Doutorando do PPG SOCIEDADE E CULTURA
DA AMAZONIA do ICHL- UFAM.

Nessa pesquisa pretendemos demonstrar formas de liberacdo carnavalizadas
expressas nas manifestacdes culturais do torcedor manauense de futebol.

Sua participacdo na pesquisa serad voluntaria e ocorrera por meio de questionario
com perguntas fechadas e abertas e registro em audiovisual.

N&o ha riscos previsiveis decorrentes de sua participacdo na pesquisa, porém
aqueles que ocasionalmente surgirem serdo tratados e minimizados pelo pesquisador.

Ao aceitar participar da pesquisa, o0 (a) Sr (Sra.) estara contribuindo de forma decisiva
para a compreensdo das manifestacdes carnavalizadas dos torcedores manauenses do
futebol amador e profissional e sua importancia social na vida dos mesmos.

Mesmo depois de consentir em sua participacdo esclarecemos que o (a) Sr (a) tem
o direito e a liberdade de desistir em qualquer fase da pesquisa, independente do motivo
e sem nenhum prejuizo a sua pessoa. O (a) Sr. (a) ndo tera nenhuma despesa e tambem
ndo receberd nenhuma remuneracao.

Os resultados da pesquisa serdo analisados e publicados, mas sua identidade nao
sera divulgada, sendo guardada em sigilo. Para qualquer outra informacdo, o (a) Sr (a)
poderd entrar em contato com o pesquisador no Programa de P6s-Graduagdo Sociedade
e Cultura na Amazénia (PPGSCA/UFAM), na Av. General Rodrigo Octavio Jorddo
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Ramos, 3000, Campus Universitario, Coroado I - Manaus/Amazonas, telefone (92) 3305-
4580, ou poderd entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UFAM, na
Rua Teresina, 495, Adriandpolis, Manaus-AM, telefone (92) 3305-5130.

Consentimento Pés—Informacao

Eu, : fui
informado sobre o que o pesquisador deseja fazer e porque precisa da minha colaboracao,

tendo entendido todas as explicacGes. Por isso eu concordo em participar da pesquisa
sabendo que ndo vou receber nada em troca e que posso desistir quando quiser. Este
documento é emitido em duas vias que serdo ambas assinadas por mim e pelo

pesquisador, ficando uma via com cada um de nos.

Data: / /

Assinatura do Torcedor

Assinatura do Pesquisador Responsavel



