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Eldorado

Gaily bedight,

A gallant knight,

In sunshine and in shadow,
Had journeyed long,
Singing a song,

In search of Eldorado.

But he grew old—

This knight so bold—

And o’er his heart a shadow—
Fell as he found

No spot of ground

That looked like Eldorado.

And, as his strength

Failed him at length,

He met a pilgrim shadow—
‘Shadow,’ said he,

‘Where can it be—

This land of Eldorado?’

‘Over the Mountains

Of the Moon,

Down the Valley of the Shadow,

Ride, boldly ride,’

The shade replied, —

‘If you seek for Eldorado!’
(Edgar Allan Poe)



RESUMO

Esta pesquisa consiste em um olhar literrio acerca da complexidade amazonica na analise do
romance Orfdos do Eldorado (2008), do escritor amazonense Milton Hatoum, tendo como
aporte tedrico e metodologico a Teoria da Complexidade, de Edgar Morin, e a Teoria da
Residualidade Literaria e Cultural, de Roberto Pontes. A escolha destes métodos
investigativos se justifica por ser a Amazonia reconhecida por possuir diversas representacdoes
envolvendo espacos, grupos e mentalidades. Assim, este trabalho buscou, por meio das
orientagdes do paradigma complexo e dos pressupostos da residualidade, possiveis
significados assumidos pela cidade, pelo rio e pela floresta no romance de Hatoum.
Reconhece-se, que da hibridagdo cultural constitutiva da Amazonia, surgem nesse organismo
complexo, uma série de costumes e tradi¢des; e, naquilo que é residual, é possivel desvendar
imaginarios de entrelacamento cultural a compor o mesmo espaco. Indaga-se quais 0S
Eldorados presentes no romance de Hatoum, quais as representatividades que o rio assume no
texto e como o didlogo do homem com a floresta remanesce como uma relagdo composta de

varias incertezas.

Palavras-chave: Literatura. Orfaos do Eldorado. Milton Hatoum. Amazénia. Complexidade.
Residualidade.



RESUMEN

Esta investigacion consiste en una mirada literaria del libro Orfaos do Eldorado (2008), del
escritor amazonense Milton Hatoum, teniendo como marco teorico y metodolégico la Teoria
de la Complejidad, de Edgar Morin, y la Teoria de la Residualidad Literaria y Cultural, de
Roberto Pontes. La eleccion de estos métodos investigativos se justifica por ser la Amazonia
reconocida por poseer diversas representaciones envolviendo espacios, gQrupos Yy
mentalidades. Asi, este trabajo busco por medio de las orientaciones del paradigma complejo
y de los presupostos de la residualidad, los posibles significados asumidos por la ciudad, por
el rio y la selva en el romance de Hatoum, en una perspectiva compleja y residual. Se
reconoce que, de la hibridacion cultural constitutiva de la Amazonia, surgen, en este
organismo complejo, una serie de costumbres y tradiciones; Y, en lo que es residual, es
posible desentrafiar imaginarios de entrelazado cultural a componer el mismo espacio. Se
indaga cuales son los Eldorados presentes en el romance de Hatoum, cuales son las
representaciones que el rio asume en el texto y como el dialogo del hombre con la floresta

sigue siendo una relacion compuesta de varias incertidumbres.

Palabras-clave: Literatura. Orfdos do Eldorado. Milton Hatoum. Amazonia. Complejidad.
Residualidad.
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A AMAZONIA EM DESVENDAMENTO

Em meados de 2014 estive em contato a primeira vez com o livro Orfdos do
Eldorado, de Milton Hatoum (2008). O encontro aconteceu em um ciclo de discussfes sobre
literaturas de expressédo amazonica, ocorrido naquele mesmo ano, como parte das agdes no
Projeto Ciéncia na Escola — PCE —, financiado pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa do
Estado do Amazonas — FAPEAM, realizado na Escola Estadual Senador Petronio Portella,
zona oeste de Manaus. Muito em decorréncia das discussdes dos alunos acerca dos diferentes
significados de rio, cidade e floresta, a obra suscitou-me grande interesse.

O Projeto PCE tinha por objetivo comparar expressoes literarias da Amazo6nia com
manifestacdes artisticas de outros locais buscando encontrar as representacées das culturas em
diferentes leituras ao redor do mundo. Apds a finalizacdo oficial do Projeto, o grupo de
estudos percebeu a necessidade de continuar as reunides e instituiu na escola o Grupo de
Estudos Literarios Méarcio Souza — GELMAS, que esteve ativo durante todo o ano de 2014
trabalhando em didlogo da literatura com outras disciplinas. O Grupo passou a promover
eventos mensais com escritores e outros artistas convidados para as mesas de “bate-papo”
com alunos e professores.

A partir das discusses acerca dessa Amazonia multicultural e seus diferentes
significados constituidos na literatura, o Projeto debrucou o estudo sobre como rio, cidade e
floresta estdo interligados em diversas perspectivas. Uma delas estd no reconhecimento de que
para 0 homem amazonico andino, a relacdo com os elementos da natureza se da de forma
dispar do sujeito que esta localizado na Amazodnia oriental, em consequéncia de um percurso
histérico também distinto.

As leituras e discussbes no GELMAS desenvolveram-se por afinidades literarias
pessoais e propiciaram o levantamento de diversas questfes. Para o fechamento do ciclo de
leituras, o romance Orfdos do Eldorado foi escolhido e ndo sabiamos, até entdo, que este
seria, na verdade, o comeco de um novo processo de estudo baseado em teorias e métodos que
nos faltavam aquele tempo. Os estudos no Grupo nos levaram a reconhecer que esse livro traz
uma Amazonia repleta de elementos que exigiriam uma leitura mais cuidadosa.

Assim, propus a investigacdo dessa obra em projeto para o Mestrado. E, durante o
curso, foi possivel confirmar a necessidade de amparo tedrico que permitisse estudo do livro
em sua complexidade e na construcdo cultural amazonica, tanto espacial quanto temporal.

Logo, foi preciso buscar, para a escrita dessa dissertacdo, métodos de analise e pesquisadores
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que tenham, anteriormente, tido inquietaces com semelhante objeto de estudo. As teorias
basilares de analise humana e, consequentemente, culturais foram a da Complexidade, de
Edgar Morin (2015) e a Residualidade Literaria e Cultural, de Roberto Pontes (1999). Para
pensar a Amazobnia, houve a necessidade de recorrer a escritos de estudos realizados por
Leandro Tocantins (1982), Djalma Batista (2006) e outros autores, como suporte as possiveis
leituras do texto de Hatoum (2008).

A escolha pelo paradigma da complexidade deu-se porque investigar a Amazoénia por
meio da literatura exige o estudo de uma multiplicidade de saberes que ultrapassam o
cientificismo. O olhar que deve ser lancado a ela necessita de uma problematizacdo do
homem, sua histéria, a sua interacdo com o meio e como tudo isso torna as comunidades
amazonicas hibridizadas, praticantes de teorias ancestrais e a0 mesmo tempo tao proximas ao
mundo globalizado. Recorrer a Morin possibilitou utilizar o paradigma da Complexidade
compreendendo como a teia unidade-todo sdo necessarios para esse estudo. A percepgdo de
que cada parte é essencial para a composicao do que se denomina, hoje, a Amazbnia, ancora a
sua existéncia no encadeamento de todos os componentes que a tornam esse objeto de estudo
impar para tantas pesquisas.

No entanto, com o decorrer do curso e a apropriacdo de novas teorias, foi possivel
concluir que a Complexidade, para esse trabalho, necessitava de uma outra perspectiva para
que a pesquisa se fizesse mais préxima ao que o livro em analise buscava. A percepcao de que
a teoria da Residualidade proposta por Pontes partia do pressuposto de que uma cultura
sempre remanesce de outra criava uma dualidade tedrica que contemplava os dois grandes
questionamentos iniciais sobre o projeto de texto: as manifestacbes culturais amazonicas
hibridizadas e como elas se materializam provenientes de fatos ou influéncias que estéo
inscritos no percurso da histéria.

Para além desse prisma, foi necessario entender como a Amazé6nia apresenta-se ao
pesquisador como um lugar em que o homem se desenvolve historicamente por meio das
muitas manifestacdes culturais. As herancas linguisticas, religiosas e ideologicas,
entrelacadas, permitem ao amazo6nida uma pluralidade que ndo o esgota enquanto estudo,
dado o dinamismo existente entre 0s seus constituintes. Dessa forma, captar a
multiculturalidade em producdes literarias requer uma linha de pesquisa que compreenda o
homem-personagem, situado em Seu espaco e na sua interagdo com o outro, por meio de
estudo transdisciplinar de sua capacidade de lidar com o ambiente, e como todos estes

aspectos o individualizam dentro de uma perspectiva literaria.
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Nesse sentido, as teorias da Complexidade, proposta por Edgar Morin, e da
Residualidade Literaria e Cultural, sistematizada por Roberto Pontes, possibilitam relacionar
0 homem amaz6nida situado na sociedade e sem excluir quaisquer aspectos externos que o
levaram a esta condicdo. As teorias possibilitam uma analise acurada de como 0S processos
formadores da Amazoénia repercutem com uma heterogeneidade singular na Literatura.

A Complexidade, de Morin, propde uma reformulacéo dos estudos cientificos sobre
o homem. A ciéncia tradicional de averiguacdo da verdade e, por consequéncia, 0
desvendamento do que se convenciona chamar de real, promove uma busca pela percepcao de
como o ser humano se relaciona com o ambiente, e pelos resultados que estas interagdes
promovem.

Como complemento ao olhar lancado sobre o homem amazonico, a Residualidade,
de Pontes, traz para a pesquisa a ruptura da necessidade de um ponto de partida na sociedade
e na cultura da Amazonia bem delimitado. Em contrapartida, promove o arcabouco teérico de
analise dos aspectos que remanescem de outros tempos e espacos, percebendo como a
hibridacdo cultural ocorre mediante apropriacbes de habitos, costumes e mentalidades
provenientes de outros grupos ou adaptados de acordo com as realidades das coletividades
que destes se apropriam.

As duas teorias propiciam o entendimento da Amazonia como fruto de um continuo
processo de apropriacao e ressignificacdo. Da mesma forma, concebem-na com interacdes que
modificam a estrutura deste sistema complexo. Tais fatores sdo necessarios para o
entrelacamento que as ciéncias sociais possuem com a literatura, num dialogo do real e com o
ficcional refletindo uma Amazonia distinta, que ndo se esgota facilmente no estudo das
ciéncias humanas.

Nessa perspectiva, passemos as bases tedricas da Teoria da Complexidade proposta
por Edgar Morin, com o objetivo de aproximar Arminto de sua natureza biocultural, tdo

negada por aqueles que o cercam.
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1 AMAZONIA COMPLEXA E RESIDUAL

O romance Orféos do Eldorado é a historia de Arminto e Dinaura. Arminto ¢ filho
de Amando Cordovil, um importante empresario do setor de transporte pelo rio Amazonas,
bastante respeitado nos espacos em que frequenta por sua habilidade em gerir negdcios e ser
generoso com os que o cercam. Amando fora casado com Angelina, cuja morte ocorreu com 0
nascimento do filho Arminto, fato que algumas vezes é relembrado no livro como tragédia,
tendo o filho como culpado por tal acontecimento. Este episodio faz com que o titulo do livro
seja ainda mais destacado, uma vez que sugere que o pai rejeita o filho naturalmente por
culpé-lo pela morte de sua esposa.

O cenério inicial da narrativa esta no fausto ciclo da borracha, periodo em que
trabalhadores, inclusive de outros paises, buscavam a Amazbdnia como reduto dos seus
sonhos. Essa riqueza, vivida por uma elite econdbmica em Manaus, abarca uma série de
acontecimentos inseridos na infancia de Arminto e coloca-o em uma posicdo financeira
privilegiada e, ao mesmo tempo, de isolamento emocional. O fato de o pai trabalhar com o
transporte de materiais no rio Amazonas e cuidar de negdcios em outras cidades faz com que
o filho fique bastante tempo solitério aliado a sugestdo de rejeicdo paterna pela morte da mae
no parto. A incumbéncia de suprir as demandas emocionais e educacionais de Arminto é da
personagem Florita, que figura como uma governanta do casardo de Amando. Florita tem
participacdo importante neste romance pois ela é a referéncia mais proxima a maternidade
para Arminto e o elo que a narrativa desenvolve entre o considerado nativo, de Vila Bela, e 0
urbano, de Manaus. Além dela, alguns personagens fazem parte do rol indigena que o cerca:
Ulisses Tupi, Joaquim Roso e Dinaura s&o alguns exemplos.

O romance desenrola-se em trés espacos principais: Manaus, Vila Bela e Eldorado. A
Manaus, apresentada por Hatoum, fornece-nos informacdes sobre o periodo de grandiosidade
da borracha, em que a migracdo em massa de diversos trabalhadores fez da Amaz6nia um
espaco ainda mais heterogéneo, implicando em novos meios de producdo que beneficiaram
substancialmente os negdcios de Amando. Apds a morte do pai e a crise financeira na
empresa deixada de heranca, Arminto vive um periodo tortuoso em que toda a sociedade
exige que ele tenha a mesma destreza que o pai para salvar os negdcios da familia da faléncia.

Em Vila Bela, Arminto conhece Dinaura, descendente indigena 6rfa, que vivia sob 0s
cuidados das Carmelitas. A partir dessa relagdo, Arminto comega a abstrair uma cidade
encantada, falada por alguns dos habitantes locais, mas principalmente por Dinaura. Ela

apresenta-a como um lugar em que apenas 0s seres encantados habitam, um lugar onde ha
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riqueza e vive-se de forma diferente; um lugar em que Arminto encontraria sua paz. Dinaura
apresenta-o a um universo que ele ja buscava. A realidade amazonica aparece com um valor
diferente do tratado pelas pessoas que o criticam e que pode de alguma maneira salva-lo de
sua situacdo penosa. As distintas vises sobre 0 mundo apresentadas na narrativa demonstram
que a visao urbana esta voltada ao sucesso empresarial, a formacdo de patriménio e outras
conquistas materiais enquanto a visdo nativa representada em Vila Bela estd destinada ao
encontro da paz e da harmonia com a natureza. Apds uma noite de amor a beira do rio, no
entanto, Dinaura desaparece e deixa-o ainda mais confuso sobre que caminho tomar. Arminto
engendra buscas de véarias formas para alcanga-la, mas nao tem éxito. Finaliza o relato de sua
propria tragédia a beira do rio, solitario, tendo ainda um tom de saudosismo e esperanga de
um dia os dois 6rfdos ainda possam viver sua historia de amor no Eldorado, fisico ou mitico.

A narrativa de Hatoum demonstra como as mentalidades fazem parte dos grupos que
os individuos participam. Para Amando, felicidade é a seguranca empresarial. Dinaura, no
entanto, tem a percepcdo que a alegria esta diretamente atrelada & vida em harmonia. E
possivel perceber, sob tais visdes tdo distintas, que a identidade é proveniente do lugar, da
posicao social e das percepcdes do universo. Partindo dessas premissas apontadas por Geertz
(1989), reconhecemos em Orfdos do Eldorado, como as relaces estabelecidas na Amazonia
estdo intimamente encadeadas a forma como o sujeito lida com o meio que o cerca. Verifica-
se que a identidade vivenciada pela personagem Arminto, ndo se constitui de forma
harmonica. As mentalidades desenvolvidas pelos sujeitos que o cercam estdo intricadas de
residuos ideoldgicos da superioridade europeia, em que 0 sujeito que se apropria dos meios de
producdo deve agir conforme um determinado padrdo, consumindo um nivel estabelecido de
produtos. Isto inclui, inclusive, a forma com que o homem dessa época percebe o ser
feminino, fazendo da mulher parte de um arquétipo especifico, como se fosse, também, uma
de suas propriedades. Essas constituicdes mentais constroem ideias, que quando coletivizadas,
tornam-se a verdade para determinado grupo, em um tempo especifico.

O conflito gerado pela fuga ao padrdo esperado de um Cordovil produz uma
discussdo sobre como as ideias eram dispostas nos diferentes espagos sociais. O modelo
estabelecido pelos antecessores familiares previa varias especificidades do homem de
negocios: um empresario competente, com um casamento estabelecido com uma familia de
mesma casta social e consumidor dos mesmos bens que os demais homens de igual estrato
econémico. No entanto, Arminto torna-se um empresario falido e diferente do que se espera
dos demais homens em seu grupo social, prefere a indigena Dinaura, ndo se interessando

pelas outras mulheres que estariam na mesma condicdo econémica de sua familia. O
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desinteresse de Arminto por vinho, negdcios e demais itens, caracterizadores de um Cordovil,
fazem-no alvo de criticas, uma vez que ele é mais familiar a cachaca, ao peixe com farinha e a
outras preferéncias populares.

Perceber a transgressdo ao padrao natural coletivo da trama nos leva a compreensao
das representacfes dos varios sujeitos que permeiam a realidade amazonica. As situacdes na
narrativa tornam-se mais significativas quando compreendemos que o complexo envolvido na
construcdo ideologica do texto perpassa diferentes culturas. Sob a teoria da Complexidade de
Morin (2015), é possivel analisar que a densidade desta heterogeneidade exige que o
entendimento destes espacos seja feito por meio de um estudo do individual e do coletivo. Em
nossa analise literaria, encontra-se inserido um estudo da sociedade remanescente do apogeu
da borracha em que dialogaram o indigena, o ribeirinho, o negro e outros grupos confrontados
em suas vivéncias. A construcdo hibrida dessa sociedade, com seres e espacos complexos,
leva-nos a um estudo transdisciplinar de Literatura, o qual se confirma com a Histéria, a
Geografia, a Sociologia e a Antropologia ocupando importante posi¢édo para esta pesquisa.

Ao recorrermos a Morin, tornamos possivel a compreensdo do viver amazénico nas
maultiplas interacdes estabelecidas entre os sujeitos e suas culturas: “A consciéncia da
complexidade nos faz compreender que jamais poderemos escapar da incerteza e que jamais
poderemos ter um saber total: ‘A totalidade é a ndo verdade’” (MORIN, 2015, p. 69).

Para inquirir a Amazonia, fez-se necessario elencar informagfes que estdo além do
recorte temporal que o livro utiliza, uma vez que varios fatores compuseram este lugar no
decorrer dos anos. E preciso verificar como as influéncias de outros meios sociais compdem
residuos que hoje integram a literatura e o viver amazonicos. A subjetividade presente na obra
literaria é objeto de analise, descricdo, interpretacdo e outras leituras que surgiram a partir do
confronto do texto ficcional com as ciéncias.

Uma vez que a obra se situa no periodo de intensa documentacdo formal, analisar
este espaco requer detalhes historico-geogréaficos. Para tanto, recorremos a Djalma Batista
como uma das fontes sobre o saber amazonico. Seu olhar singular entre o sensivel e o
cientifico acura a vivéncia do homem na Amaz6nia sob varios prismas e retrata um elo
possivel da literatura com as ciéncias sociais, descrevendo os habitos praticados na regido:

Restaram na AmazOnia, ainda, aprecidveis mostras de herancas amerindia no
comportamento do povo. Uma delas, das mais tipicas, ¢ uma dose visivel de
preguica reinante entre os habitantes do vale, uma indisposicdo para o trabalho
sistematico, um conformismo com o resultado dos modestos esforcos realizados e

uma permanente despreocupacdo com o dia de amanhd. E eu sempre me pergunto:
seréa que a razao ndo esta do lado do caboclo? Outras herangas sao o habito do banho



17

de imersdo frequente; as preferéncias alimentares pelo peixe, pela farinha de
mandioca, pelo tacaca e pelo acai [...] (BATISTA, 2007, p. 63).

A anélise feita por Djalma Batista (2007) recorre a palavras que nos levam aos
termos operacionais dos estudos residuais, sobre os quais melhor esclarecemos no capitulo
inicial desta dissertacao:

A residualidade se caracteriza por aquilo que resta, que remanesce de um tempo em
outro, podendo significar a presenca de atitudes mentais arraigadas no passado
proximo ou distante, e também diz respeito aos residuos indicadores de futuro. Este
altimo € o caso de artistas que, independente da estética a qual pertengcam, incluem
em suas obras uma linguagem precursora, sendo por isso comumente considerados
artistas avant la lettre. Mas a residualidade néo se restringe ao fator tempo; abrange

também a categoria espago, que nos possibilita identificar também a hibridacéo
cultural no que toca a crencas e costumes. (PONTES, 2003, p. 88, grifos do autor)

29 ¢¢

As palavras “restaram”, “herangas”, “permanece/permanente” nos fazem reconhecer
como elementos de algum passado, de algum processo de hibridacdo, foram essenciais para a
construgdo da complexidade amazonica. O texto de Hatoum (2008) traz diversas nuances
destas praticas amazénicas. A tragédia econdmica de Arminto esta diretamente relacionada a
um desinteresse nos negécios do pai e na inabilidade em direciona-los. Orfdos do Eldorado
ficcionaliza a vivéncia do homem real, vivente das tradi¢cbes que na Amazonia ainda relutam
em permanecer vivas, cristalizadas no cotidiano.

Por tudo isso, a ideia de estabelecer uma leitura do livro Orfdos do Eldorado dentro
do século XX ndo seria suficiente para o presente estudo, visto que a obra retrata como o
tempo presente é resultado de diversas reminiscéncias historicas. Entender a sociedade que se
estabelece nos ciclos da borracha na Amazénia apenas pelo tempo em que o latex era extraido
da floresta, limita-se a ndo observancia de todas as mudancas histéricas e culturais a tornarem
complexas as relacbes humanas, o que, por sua vez, seria insuficiente.

A vivéncia na AmazObnia proporcionou-me um contato bastante préximo de uma
realidade que desperta questionamentos: o sujeito amazonico. A complexidade cultural que o
forma beira o inesgotavel, uma vez que se reformula através do tempo. A busca por desvendar
uma parte desse complexo humano desagua em diversas fontes, entre elas: as historicas, as
sociais, ou as manifestacbes da arte. Perceber a literatura narradora de parte dessa
engenhosidade é compreender que as relagcbes humanas na Amazonia se reproduzem tal qual
0 texto literario: permeada de significados infindaveis tantos quantos sejam os individuos a
ele exposto. Batista (2006, p. 11) afirma que “falar da Amazonia, em qualquer dos aspectos —
fisiografico, social, intelectual — é aventurar-se alguém a enfrentar sendo o infinito, pelo

menos o indefinido”.
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Para realizar este estudo, foi necessario compreender o homem como participe de um
espaco heterogéneo, modificado a partir de suas atividades e modos de pensar. Estas
faculdades sugerem que o ser no espaco pode molda-lo a partir de seus interesses e
necessidades. Santos e Oliveira (2001) explicam que o espaco da narrativa € relativo,
compreendendo-o a partir do entendimento de como o homem se relaciona com ele. Logo, ao
pensar uma narrativa na Amazonia, deve-se levar em conta 0 momento historico, as condicdes
geograficas, mas também, principalmente, a maneira como ocorre o dialogo dos sujeitos na
sociedade.

Para chegar a discussdo desse espaco, algumas perguntas norteiam o estudo a partir
desses aspectos. S&o elas: a quais Eldorados refere-se a obra de Milton Hatoum? Que
representatividade mitica o rio assume ao ligar tantos interesses/sentimentos? Como o rio e a
floresta devolvem ao homem urbano a incerteza do infinito e do desconhecido? Para
responder a estes questionamentos, de forma geral, analisamos quais os significados de que a
cidade, o rio e a floresta se apropriam no romance. A partir destas leituras, consciente de que
0 texto literario necessita transbordar para a vivéncia das sociedades amazobnicas e para
perceber como a literatura representa a sua realidade, investigamos acerca da complexidade
amazonica no percurso social da narrativa, encontrando como o texto de Hatoum (2008)
significa um ambiente sistémico indissolGvel, sendo impossivel analisar o ser de forma
unitaria.

O passo seguinte compde-se de uma anélise residual sobre a triade rio-cidade-
floresta, uma vez que esta composicdo se encontra, de certa forma, tdo intricada que analisa-la
separadamente ndo concebe a sua totalidade. A relacdo do homem nativo com a natureza foi
modificada, fazendo com que muitas remanescéncias do indigena amazonico se tornassem
hibridas com outras culturas. A afinidade do homem com o rio, a cidade e a floresta é mais
gue uma interligacdo natural de um ambiente.

No romance de Hatoum (2008), essa triade corresponde a um modo peculiar de
relacionar a ficcdo com 0s muitos sujeitos amazonicos que compdem esta vivéncia. As
herangas deixadas pelas culturas que entraram em contato na Amazdnia continuam
produzindo diferentes representacdes nas sociedades que se formam nos dias atuais. Estas
cristalizacdes revelam que embora conflituosos momentos historicos estejam silenciados na
floresta, ainda hoje as culturas estdo marcadas de tragos que se atualizaram ou apenas se
reproduzem de forma diferente, mas ndo se apagaram no tempo.

A Amazénia explorada no livro Orfdos do Eldorado, de Hatoum (2008), denota

varias faces que os habitantes e os recém-chegados a estas terras encontravam. O fausto
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propagado na Europa e, logo a seguir, na Asia, trazia imigrantes de vérias partes do mundo
em busca da riqueza que o espaco inexplorado dentro da floresta podia proporcionar. As
migracdes de diversas partes do Brasil e de outros paises compuseram a Amazonia, fazendo
desta regido um complexo emaranhado de culturas e diversidade. O indigena, residente inicial
da regido, afasta-se pela massificacdo dos centros urbanos, mas deixa residuos de seus
costumes na vivéncia dos primeiros colonizadores, bem como estes sdo também influenciados
por seus habitos. Somando-se aos demais viajantes, compuseram 0s passos iniciais de novos
modos de producao dentro de um ambiente socialmente heterogéneo.

Por (ltimo, cabe analisar os diferentes significados de Eldorado presentes no
complexo amazonico, promovendo um estudo de como “os Eldorados” foram representados
na histdria e como o romance ficcionaliza-os. A Amazonia hibrida criada a partir do choque e
do encontro de culturas promove o dialogo de diversos imaginarios, representados por
Hatoum. O Eldorado, ora simbolizado como o “El Dorado”, o chefe inca; ora a cidade dos
rios de ouro, localizada misteriosamente na navegacao do rio Amazonas e objeto de busca de
Pizarro, Ordaz, Raleigh, materializa a sua representatividade em Orféos do Eldorado como o
local que os navegantes e expedicionarios ndo poderiam encontrar, ja que € privilégio apenas
dos nativos usufrui-lo e os mapas ndo contemplam: o fundo do rio.

O esforco de Dinaura para achar o lugar de descanso espiritual e abundancia,
localizado entre os seres encantados no fundo do rio, rompe a légica instalada ha mais de
cinco séculos pela busca exata da terra do ouro. No entanto, se desde o século IV a.C. o
homem constrdi a imagem de uma cidade no fundo do mar — Atlantida — (LEY; DE CAMP,
1963, p. 13), ndo cabe o0 entendimento de que este Eldorado do fundo do rio seja totalmente
novo. Para o olhar literario debrucado a luz das ciéncias humanas, ele se torna a
representatividade de uma releitura histérica, o imaginario que chegou do estrangeiro e se
instalou na Amazonia a partir do didlogo com o nativo, tendo como veiculo de manifestacéo
deste simbolo da mentalidade indigena: Dinaura.

Essa Amazbnia mitificada se manifesta ideologicamente entre 0s grupos por
diferentes motivos. Para os que chegam & Amaz6nia com os modos de producdo destinados a
exploracdo, encontrar a cidade do ouro e enriquecer representa o poder que o capital exerce
para a sua exploracdo; enquanto, para o indigena, a possibilidade trazida pelo imaginéario de
convivéncia com seres de elevacéo espiritual simboliza um modo de vida voltado a harmonia
com a natureza, evidenciando um conflito entre os interesses de culturas que convivem em um

mesmo espaco, perpassam 0 mesmo imaginario, mas representam diferentes leituras.
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Reconhecemos, a todo 0 momento, nesta pesquisa, que o esforco em (re)descobrir e
solucionar a Amazonia e torna-la problema em um trabalho de pesquisa, engendra um
embrenhamento em territdrio insolivel, sendo esta dissertacdo, delimitada no romance de
Milton Hatoum, apenas uma pequena parte do grande sistema amazénico possivel no universo
literario. H&A mais de quinhentos anos, seja na Histdria, na Geografia, na Sociologia, na
Antropologia, na Filosofia e nas Artes, a Amazonia ainda permanece como uma grande
interrogacdo aos que se dedicam a nela encontrar seus Eldorados. E por mais que estas terras,
rios e florestas ainda se encontrem em continuo descobrimento, € no homem que reside o seu
impossivel esgotamento.

Assim, partiremos para uma compreensdo mais ampla das teorias basilares desta
pesquisa. Nas seccdes que seguem, serdo apresentadas a Complexidade de Edgar Morin e a
Residualidade de Pontes, bem como a perspectiva de Amazonia construida pelo nativo e pelo
invasor.

Os primeiros relatos documentados desse periodo séo de viajantes que buscavam, em
geral, povos ou tesouros escondidos. Com a oficializacdo de Cabral e Colombo acerca de
terras além-horizonte, havia ndo somente uma corrida territorial disposta por Portugal e
Espanha, em pleno desenvolvimento do comércio maritimo no mundo, como também a sede
destas poténcias em promover expedicdes, instalages e outras atividades que financiassem a
sua busca pelo poder, outrora materializado em terras e metais preciosos.

Outrossim, a América logo se tornou alvo desta avalanche de fantasias e a descoberta
do nativo nessas terras trouxe ao europeu uma relacdo diferente da que era estabelecida como
desenvolvimento aquela época. A harmonia com a natureza, o politeismo e as diferentes
manifestagdes culturais praticadas no novo mundo fundamentam os imaginarios sobre como o
nativo estabelecia a sua relagdo com o ambiente.

Em contrapartida, o europeu procurava domesticar o indigena e, a partir disso,
iniciaram os primeiros conflitos na Amaz6nia. A catequese jesuitica desembarcou na América
com a funcédo de ensinar os indios a falar o idioma do invasor, aprender 0s seus costumes e
adorar ao seu deus. No entanto, as comunidades, forcosamente impelidas & préatica crista, nao
se entregaram pacificamente ao abandono de suas atividades culturais para assungdo de
atividades estrangeiras.

O pensamento europeu de constituir uma sociedade sobre uma tabula em branco,
muito em decorréncia do ideal de ingenuidade e do mito do bom selvagem ndo foi
consolidada. Na Amazé6nia e em toda a Ameérica ja havia grupos estabelecidos com as suas

proprias convicgbes, que em muito diferiam dos modos de producdo estrangeiros. A
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abdicacdo de valores e crencas ndo poderia acontecer pacificamente, assim, ha marcas
deixadas pelos conflitos em quem aqui chegou, bem como no proéprio nativo, cujo resquicio
de seu sistema de ideias permanece até a atualidade. O erro do colonizador estava justamente
em pensar que a sua prépria cultura estava acima daquilo que ele ndo reconhecia como
organizacdo social. O nativo ndo era um sujeito sem civilizacdo; ele apenas produzia a sua
cultura de uma forma que o homem branco ndo aceitava. Perceber que o homem apenas o é
quando reproduz os anseios do outro, certamente, foi 0 grande equivoco ideologico cometido
pelos que aqui desembarcaram. Ao escrever sobre a cultura, Geertz explica como o homem é
um ser inseparavel de suas convicgoes:

A imagem de uma natureza humana constante, independente de tempo, lugar e

circunstancia, de estudos e profissbes, modas passageiras e opinides temporarias,

pode ser uma ilusdo, que o que o homem é pode estar tdo envolvido com onde ele
esta, quem ele é e no que acredita, que é inseparavel deles (1989, p. 26).

A organizacdo humana na Ameérica Colonial estava envolvida de outros elementos
significativos, a maneira propria de seus habitantes. Este envolvimento proposto por Geertz
(1989) com o lugar e a crenca promoviam diferentes formas de se relacionar com a natureza.
Os deuses nativos eram muitas vezes provenientes da floresta ou de outros meios naturais e se
reproduziam nos grupos indigenas de acordo com o local de ocupacdo, uma vez que a
diferente geografia do espaco desenvolve distintos significados. O colonizador chegado ao
novo mundo ndo estabelecia o didlogo com 0s costumes nativos e, por consequéncia,
conflitava para a instauracdo de sua prépria crenca, a qual residia em outros critérios
geogréficos, histéricos e sociais. Estes conflitos persistiram durante séculos, até que, através
da hibridizacdo das culturas, as novas geracdes ndo percebessem que outros costumes haviam
sido inseridos e ressignificados em suas sociedades.

Nesse contexto de hibridizaco, o romance Orfos do Eldorado, de Milton Hatoum
(2008), tem a sua temporalidade inserida no apogeu e queda da borracha. A Amazonia
descrita por Hatoum refere-se a um tempo em que os olhos do mundo voltavam-se ao mesmo
tempo ao capital que a floresta podia proporcionar, como ao universo a ser descoberto dos

desvendamentos da natureza a que somente 0 homem amazonico tinha acesso.

1.1 A Teoria da Complexidade

Historicamente, a realidade tem sido objeto da inquietacdo humana, buscando-se

analisar ora a parte, ora 0 todo. Ainda que os sistemas filoséficos tenham avancado na busca
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da transposi¢do do olhar fragmentado, pautado na parte ou no todo, em especial nos séculos
XIX e XX, por meio da perspectiva da totalidade, ainda perdura o problema da limitagédo na
descricdo do real nas ciéncias.

O conhecimento transcende o olhar reducionista sobre o objeto, como também, néo
pode ser elucidado mediante um conjunto de leis e teorias que convergem num Unico sentido,
visto que a realidade em sua complexidade acolhe infinitas visGes. Nesse sentido, é
impossivel conhecer o homem, o mundo e a vida utilizando uma Unica lente.

Ao inferir que 0 homem, o universo, a vida e as relacdes estdo entrelacados e que
desvendar a esséncia de cada um, por meio da fragmentacdo € impossivel, urge considerar 0s
pressupostos epistemologicos da Teoria da Complexidade, considerando a necessidade de
avancar na producdo de um conhecimento ndo fragmentado, mas multidimensional.

Por conseguinte, reconhecer que a ciéncia buscou, por muitos séculos, descrever o
real com a utilizacdo de prototipos copiados da natureza, em determinados momentos por
meio da utilizacdo de valores quantitativos ou qualitativos, € compreender que houve um
hiato entre a objetividade e a subjetividade. Esta ciéncia, consequentemente, tornou-se
incapaz de sequer olhar para a possibilidade de visualizar a totalidade.

Assim, passemos a analise dos fundamentos da Teoria da Complexidade, a saber: a
organizacao do conhecimento e a Scienza Nuova. Aquela, na concepg¢do de Morin, se opbe a
visdo cartesiana predominante ainda na atualidade; esta, salienta a singularidade do sujeito no

seu fazer ciéncia.

1.1.1 A Organizacéo do Conhecimento

De acordo com Morin (2015), a investigacdo cientifica relativa ao homem reduz-se
ao uso do paradigma oriundo das ciéncias naturais. Tal paradigma revela limitagdes acerca da
descricdo e da compreensdo da esséncia humana, assumindo formas fragmentadas e obscuras
guanto a abrangéncia da complexidade do sujeito.

A partir desse cenario, a limitacdo epistemoldgica tem ocasionado uma lacuna na
ciéncia no que tange a descricdo da realidade humana, na perspectiva de sua totalidade, visto
que o espaco e o tempo ndo podem ser compreendidos enquanto entidades absolutas e
independentes (MORIN, 2015). Ainda que se apresentem modelos cientificos cujo prototipo
herdado da natureza determinam as relacdes sistémicas, estas ainda ndo sdo suficientemente
capazes de descrever a complexidade no sentido amplo das relagcdes estabelecidas entre o

homem e o mundo. Nesse sentido,
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Como a teoria dos sistemas responde a uma necessidade cada vez mais urgente, ela
com frequéncia tem ingressado nas ciéncias humanas por dois lados ruins, um
tecnocratico e o outro um vale-tudo; uma abstracdo geral excessiva afasta do
concreto e ndo chega a formar um modelo (MORIN, 2015, p. 24).

Uma vez que a busca pela ndo-totalidade dos seres é uma das formas de se encontrar
mais localizados os individuos, as realidades e os objetos, 0 mesmo modelo pode-se aplicar
também ao texto. Isso porque ndo € a palavra o instrumento unitario de entendimento
enquanto representacdo humana e nem se pode empreender uniformidade ao conjunto delas.
Cada elemento composicional literario tem sua contribuicdo ao todo, assim como ao todo
também se atribuem significados. Da mesma forma que a ciéncia, a literatura busca ser
visualizada de maneira complexa, na medida em que 0s que se debrucam sobre esse estudo
também o fazem utilizando suas proprias convicgdes.

A construcdo de um modelo cientifico capaz de apreender a realidade tem sido
experimentada por meio de cdpias extraidas da natureza e alcancou um espaco significativo
para a nocao de organizagdo do conhecimento, compreendendo que o organicismo pressupde
uma sistematizacdo complexa e rica (MORIN, 2015). No entanto, a visdo organica também
ndo foi suficientemente eficaz em descrever a totalidade das relagdes do homem com o
mundo e tal limitagdo justifica-se “porque ¢é exatamente com a vida que a nogdo de
organizacdo toma uma espessura organica, um mistério romantico” (MORIN, 2015, p. 29).

Por consequéncia, os paradigmas cientificos oriundos das ciéncias naturais aplicados
a ciéncia do homem limitaram-se a formulacdo de leis gerais que ndo conseguem explicar a
realidade em vista da singularidade dos sujeitos. Portanto, vislumbrar a sociedade segundo um
protétipo bioldgico € insuficiente para justificar a complexidade da vida social.

Para Morin (2015), as relagbes do homem num mundo complexo, até hoje
indesvendavel a mente humana, necessitam da utilizacdo de uma abordagem epistemologica,
para além do racionalismo e do experimentalismo predominante no pensamento cientifico.
Nesse contexto, a Complexidade, concebida a partir de uma teia de interacfes entre diferentes

unidades, avanca no sentido de agrupar um conjunto infindavel de objetos:

[...] ndo compreende apenas quantidades de unidades e interagdes que desafiam
nossas possibilidades de calculo: ela compreende também incertezas,
indeterminacdes, fendmenos aleatérios. A complexidade num certo sentido sempre
tem relacdo com o acaso (MORIN, 2015, p. 35, grifos do autor).

A transposicdo do olhar epistemoldgico, visando a producdo do conhecimento

cientifico, implica também a reflexdo que o cientista adota quanto a dimensao sujeito-objeto.
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Em primeiro plano, urge superar a dicotomia cartesiana do ego cogitans/res extensa, pois
sujeito e objeto constituem-se em unidade, porém resguardados de identidade propria. De tal
modo, o desafio posto as ciéncias € a integracdo sujeito-objeto. Assim, a complexidade
defende a ideia de apreensdo da realidade, considerando a interacdo unidade-diversidade,
continuidade-rupturas, porque:
O que queremos resgatar, mais além do reducionismo e do holismo, é a ideia de
unidade complexa, que liga o pensamento analitico-reducionista e o pensamento da

globalidade [...] a scienza nuova ndo destrdi as alternativas cléssicas, ndo oferece
solucdo monista como se fosse a esséncia da verdade (MORIN, 2015, p. 53).

Para tanto, a proposicdo de uma abordagem epistemoldgica possivel de apreender o
objeto em multiplas dimensdes, com a ruptura do cientificismo, € significativa diante de um
mundo e das relagdes sociais complexas, resultantes das acdes dos sujeitos. Tal ruptura do
paradigma cientifico, que vinculou as disciplinas a determinados objetos, ndo tem sido
suficiente para explicar a complexidade do contexto social e dos sujeitos no momento
historico contemporaneo.

Nas reflexbes de Morin (2015), a complexidade do universo também permite
descrever o homem, concebido como uma unidade complexa, constituido de dimensdes que
interagem e abrangem o fisico, o bioldgico, o psiquico, o cultural, o social e o historico.
Ainda que a educacgdo impute a dimensdo humana a ciéncia, esta ndo consegue apreender a
unidade complexa, devido a aplicacdo de modelos cientificos oriundos das ciéncias naturais

na investigacdo do homem e da sua relagdo com o mundo.

1.1.2 A Scienza Nuova

A reflexdo sobre o cotidiano é o referencial significativo para compreensdo da
complexidade evidenciada a cada momento das relagdes dos sujeitos no/e com o mundo. O
desvendamento da realidade em meio a complexidade das relacGes implica o reconhecimento
do valor da singularidade dos sujeitos, considerando o tempo, 0 espago e 0 movimento, que
interferem de forma direta na producgéo da vida cotidiana e material, ja que:

Cada ser tem uma multiplicidade de identidades, uma multiplicidade de
personalidades em si mesmo, um mundo de fantasias e de sonhos que acompanham

a sua vida [...] tudo isso indica que ndo é simplesmente a sociedade que é complexa,
mas cada atomo do mundo humano (MORIN, 2015, p.57-58).

A partir dessa concepc¢éo, pode-se inferir que o conhecimento relativo ao homem e

produzido pelas ciéncias tem sido limitado a dimensdo bioldgica. O reflexo desse
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conhecimento relativo ainda é evidente nas questdes étnico raciais, mitigado por politicas
afirmativas em alguns paises. Contudo, h&a a necessidade de avancar na compreensdo da
singularidade humana, com o intuito de promover a valorizacdo dos sujeitos e de sua
autonomia. Para tanto, a interacdo e a intervencdo dos sujeitos no mundo compdem o
processo de acabamento, em meio a uma relacdo dialética, visando compreender a realidade e
o0 sentido da existéncia social, posto que:
Ser sujeito ndo quer dizer ser consciente: também ndo quer dizer ter afetividade,
sentimentos, ainda que evidentemente a subjetividade humana se desenvolva com a
afetividade, com sentimentos. Ser sujeito é colocar-se no centro de seu préprio
mundo, ¢ ocupar o lugar do “eu”[...] ser sujeito ¢ ser autdbnomo, sendo a0 mesmo

tempo dependente. E ser alguém provisorio, vacilante, incerto, é ser quase tudo para
si e quase nada para o universo (MORIN, 2015, p. 65-66).

Ao inquietar-se, o sujeito reflete sobre os processos de apreensdo do conhecimento e
reconstréi o olhar da ciéncia sobre o mundo. E, em particular, passa a reconhecer que o
universo comporta ordem-desordem, num constante devir do qual é capaz de emergir novos
fendomenos, sejam eles sociais ou fisicos. Assim, o desafio posto a epistemologia refere-se a
producdo de outro paradigma, que possibilite apreender a realidade.

Nao se pode negar que a historia da humanidade sempre comportou infinitos
fendomenos os quais se entrelacam nas relagdes do sujeito com o mundo. Tais fenomenos
determinam e definem novas formas de relagdes, sejam elas sociais, econdmicas, politicas ou
culturais. Cabe a ciéncia o desafio de construir um paradigma epistemologico voltado para a
superacdo do olhar reducionista e disciplinar acerca da realidade, Morin exemplifica essas
relagdes:

A visdo ndo complexa das ciéncias humanas, das ciéncias sociais, considera que ha
uma realidade econdmica de um lado, uma realidade psicoldgica de outro, uma
realidade demografica de outro etc. Acredita-se que essas categorias criadas pelas
universidades sejam realidades, mas esquece-se que no econdmico, por exemplo, ha
as necessidades e os desejos humanos. Atras do dinheiro, ha todo um mundo de
paixoes, ha a psicologia humana. Mesmo nos fendmenos econdmicos stricto sensu
atuam os fendmenos de multiddo, os fenomenos ditos de panico, como se viu
recentemente ainda em Wall Street e em outros lugares. A dimensdo econdémica

contém as outras dimensdes e ndo se pode compreender nenhuma realidade de modo
unidimensional (MORIN, 2015, p. 68-69).

Essa ilustracdo permite inferir que apreensdo da realidade na perspectiva
multidimensional evidencia-se no contexto do pensamento complexo, com o intuito de
reconhecer os fenomenos para além da finitude proposta pela visdo disciplinar, sejam elas da
biologia, da fisica, da antropologia sejam as demais ciéncias. Essa situacdo induz também a

reflexdo sobre a forma concebida ao objeto cientifico, visto que desde os classicos, a
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discussdo relativa a parte, ao todo, ainda ¢ o referencial utilizado nos circulos académicos.
Segundo Morin (2015), existe um elo interativo entre a parte € o todo, ou seja, um
ndo se sobrepde ao outro, mas convergem numa relacdo de interdependéncia visando
possibilitar a construcdo de diferentes visdes sobre a realidade. A forma de apreensdo do
cientista sobre a realidade, mediado pela visdo de mundo e de sociedade, determina a visao
sobre o objeto. Portanto, ndo ha neutralidade na relagdo do cientista com o objeto investigado.
Como alternativa promotora da ruptura com o paradigma cartesiano, o0
entrelacamento do sujeito com o objeto, visando a formagdo de uma unidade, avanga no
campo epistemologico, o qual promoveu a dicotomia sujeito-objeto. Nesse contexto, €
fundamental olhar o mundo destituido da visdo fragmentada, porque:
O paradigma complexo resultara do conjunto de novas concepgdes, de novas visoes,
de novas descobertas e de novas reflexdes que vao se acordar, se reunir [...] vocé vai
juntar o Uno e o Multiplo, vocé vai uni-los, mas o Uno ndo se dissolvera no
Multiplo e o Multiplo fara assim parte do Uno. O principio da complexidade, de

todo modo, se fundara sobre a predominancia da conjungdo complexa (MORIN,
2015, p.77).

Com isso, a compreensdo de que a realidade ¢ complexa induz ao rigor no
desvendamento dos problemas e impossibilita apreender a multidimensionalidade presente na
vida social. Nesse caso, toda acdo ¢ impregnada de situagdes complexas, resultantes do
entrelacamento de relagcdes produzidas no cotidiano, as quais, com o uso de estratégias,
possibilitam encontrar respostas as questdes que se revelam diariamente.

Se o cotidiano estd repleto de situacdes e de saberes, o desafio que se coloca as
ciéncias ¢ a sistematizacdo dos elementos componentes do todo na parte e da parte no todo,
visando ao alcance do conhecimento. A vida social ¢ movida por condigdes determinativas, as
quais sdo orientadas por justificativas causais e destinadas a buscar o equilibrio nas relagdes
sociais. Morin explicita este fato ao afirmar que:

A sociedade, por exemplo, é produzida pelas interacdes dos individuos que a
constituem. A propria sociedade, como um todo organizado e organizador, retroage
para produzir os individuos pela educagdo, a linguagem, a escola. Assim, os
individuos, em suas intera¢des, produzem a sociedade, que produz os individuos que

a produzem. Isso se faz num circuito espiral através da evolug@o historica (Idem,
2015, p. 87).

Nesse caso, a ruptura da visao fragmentada, difundida pelas ciéncias, para explicar a
realidade implica a reconstrucdo da forma de pensar e ver o mundo e as relagdes nele
estabelecidas. O exercicio proposto por Morin ¢ o da superacdo do olhar processual, como se
cada parte ndo tivesse relagdo ou estivesse ligada ao todo.

A ciéncia, ao definir que a eficacia do método de investigagdo para a apreensao do
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objeto consta do fracionamento da parte em relacdo ao todo, também ensinou a sociedade a
pensar e agir de maneira fragmentada. A contribui¢do do pensamento complexo sobre o futuro
do planeta alcanga espago significativo no debate ético e politico, pois “nao s6 a parte estd no
todo; o todo esta no interior da parte que estd no interior do todo” (MORIN, 2015, p. 88).

Historicamente, a humanidade convive com a incerteza e esta condicdo motiva a
busca permanente da realidade, da inquietacdo frente ao aparente, da certeza de que nada esta
concluido, portanto ainda ha diversos caminhos a percorrer na busca do desvendamento do
real, na perspectiva da totalidade. A reflexdo sobre o papel social das ciéncias aponta a
limitagdo quanto ao atendimento das demandas da humanidade, portanto os paradigmas
epistemologicos ndo conseguiram esclarecer tudo ao homem. Nesse caso, o desafio a
enfrentar € o crédito nas incertezas, visto que tudo muda constantemente, ¢ ha necessidade de
o homem lidar com situagdes imprevistas, incertas. Nada no mundo existe de forma
determinada, de maneira certa, como se a historia humana ja estivesse tracada numa linha
deterministica.

Na literatura, a utilizacdo das teorias cientificas ganha espago para desvendar como
as relacdes humanas sdo tornadas ficcionais. Uma vez que a cultura também € representada
pelo texto, verificar como uma sociedade € composta pelas suas manifestacGes artisticas
promove uma forma de enxergar como estavam dispostas as muitas relagdes que o0s
individuos estabeleciam entre si.

Em Orfos do Eldorado ndo ha como dissociar que as rela¢des humanas complexas
ndo estejam vinculadas de forma que seja possivel separar distintamente o que ha de nativo e
estrangeiro, o que realmente é puramente amazonico e o que é originalmente europeu, por
exemplo. Essa impossibilidade de configurar a cultura, a ordem social ou 0s costumes como
pertencentes a uma ou outra sociedade, encontra na literatura a possibilidade de compreender
como a ficcdo expressa as relagdes humanas em uma época.

A analise do livro de Hatoum (2008), utilizando a Teoria da Complexidade, contribui
para que os sujeitos representados na ficcdo sejam compreendidos a partir das diversas
relacOes estabelecidas na Amazodnia, inscritos em um momento historico especifico que
expressa, nas ideias veiculadas no texto, como a sociedade se forma em diferentes
mentalidades. A impossibilidade de compreender o homem de forma separada se transmite a
ficcdo, de modo que o entendimento das relagdes humanas representadas através da obra ndo
seja disposto por um carater fragmentado, mas que seja possivel visualizar as muitas formas

de se observar as relagdes humanas na literatura.
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Com isso, a complexidade dessas relacbes humanas deixa residuos nas proprias
relagcbes, se ndo, nas presentes, com certeza nas futuras. A partir desta pressuposicdo, a
Residualidade de Pontes pode influir nas discussdes acerca das interacdes dos personagens de

Orfaos do Eldorado.

1.2 A Teoria da Residualidade

Verificar como, quando e onde surgem determinados aspectos de uma sociedade traz
inquietacbes que fazem do pesquisador um sujeito em busca de um ponto de partida. O
desvendamento desse marco inicial, no entanto, remonta a um ponto anterior, o qual por sua
vez leva a outro, que também se interliga a outros fatores os quais, entrelacados em diversas
culturas, influéncias e remanescéncias, concebem uma imbricacao de constituintes formadores
ora de unidades, ora de complexos culturais.

A Teoria da Residualidade almeja perceber a complexidade de fatores que compdem
a cultura ao investigar residuos deixados ou importados de outros grupos sociais que se
tornaram parte inconsciente do modo de viver de outra sociedade. Para a Teoria, “Na cultura e
na literatura nada ha de original; tudo remanesce; logo, tudo ¢ residual” (PONTES, 2012, p.
392). Para tanto, o olhar cientifico de um objeto de estudo cultural ou literario deve, entéo,
perceber que outros componentes constituem o percurso histérico daquele objeto,
compreendendo-o0 como um ser complexo. Logo, toda producdo na arte estara afetada por
formacdes historicas, culturais, discursivas e ideoldgicas que conferirdo o carater analitico
residual como formadores daquela produgéo. Nesse sentido, Roberto Pontes afirma que:

Significa dizer que no &mbito da cultura e da literatura ndo podemos falar em
producdes originais, sendo errbneo igualmente enquadrar determinada obra ou dado

autor num estilo de época, numa escola ou num exclusivo movimento estético
(PONTES, 2004, p. 2).

O residuo componente de um longo processo que permeia nosso cotidiano de uma
maneira tdo natural que nos apropriamos destes costumes. Alguns exemplos dessa
apropriacéo estdo perpetrados ao longo de toda a histdria da humanidade: a historia oficial nos
remonta as festividades desde a antiguidade classica, quando do tempo da colheita. As
tradigbes nos contam que, para cada colheita, grandes banquetes eram organizados em
celebracdo a fartura daquele alimento. Esse costume atravessou geragGes, continentes, € nos
mais diversos povos sdo realizados. Algumas vezes de forma macro, como a Festa do

Cupuagu, em Presidente Figueiredo — AM, ou o Dia de Acéo de Gracas, nos Estados Unidos;
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e outras vezes, de forma micro, como o costume de ter o alimento como parte de uma
celebracdo de uma conquista pessoal, como um aniversario, uma promogao no trabalho ou um
casamento. Para todos eles, o residuo se manifesta pelo habito de se alimentar em coletivo
como representacao de fechamento de um ciclo com sucesso.

A utilizagdo de habitos antigos nas sociedades atuais estd, de certa forma, imbricada
nos costumes tradicionais que ndo sdo referidos como provenientes do passado. Isto porque o
residual atravessa o percurso do tempo e do espaco e se solidifica em uma cultura, fazendo-se
componente natural daquela sociedade. Neste ponto, a Teoria da Residualidade investiga o
que fica através dos tempos, o cristalizado na literatura.

A Residualidade se manifesta em véarias expressdes do cotidiano das sociedades
guando apropriamos elementos do passado como referentes a nossa propria realidade e muitas
vezes, sem perceber, reproduzimos habitos provenientes de outras geracdes. Esta composicao
cultural hibrida torna o residuo uma substancia social essencial para a constituicdo da
humanidade. O residuo atravessa as gera¢des em um povo e estd contaminado de diversas
participacOes externas que se unem as consideradas préprias, originais, enraizadas na historia
daquele povo. Sobre esse assunto, Geertz explica que:

Alimentar a ideia de que a diversidade de costumes no tempo e no espago ndo é
simplesmente uma questdo de indumentaria ou aparéncia, de cenarios e mascaras de

comediantes, é também alimentar a ideia de que a humanidade é tdo variada na sua
esséncia como em sua expressdo (GEERTZ, 1989, p. 27).

Se a humanidade é esse conjunto de variedades hibridas, descontroi-se a ideia de que
exista uma unidade minima da qual o homem é composto. A multiplicidade de grupos que
desenvolveu diferentes formas de producdo, naturalmente, constituiu-se em diversas
“esséncias” humanas que ndo cabe a ciéncia classificar. Isto porque reside justamente na
variabilidade deste complexo: a natureza humana.

Mesmo nas sociedades atuais reproduzimos costumes e tradicfes que nos parecem
caracteristicos de determinados lugares e/ou culturas, traduzindo-os como representaces
regionais, tornando-se parte de uma linha subjetiva de pensamento de uma época ou espago.
Soares exemplifica a Residualidade no estudo medieval:

Na literatura, tomada aqui como parte indispensavel da cultura, ocorre 0 mesmo
fendmeno. Se examinarmos, por exemplo, um modo poematico medieval conhecido
como tensd, em que 0s trovadores disputavam uns com 0s outros para saber quem se
saia melhor na improvisacdo do poema cantado, veremos que o modo parte do

mesmo principio que rege as pelejas dos repentistas nordestinos (SOARES, 2015, p.
17).



30

A exemplo dos trovadores, a peleja dos repentistas nordestinos de hoje traz do
passado medieval 0 mesmo modo poematico. Para diversos residentes do Nordeste brasileiro,
0s artistas repentistas sdo trovadores particularmente instalados como padrdo historico e
cultural. Tal representacdo manifesta-se de forma muito presente nos ultimos séculos na
regido e, por isso, o falar popular caracteriza-o como identitario daquela comunidade. A
afirmacdo do costume aquele povo, adaptado as caracteristicas vocabulares, ritmicas e
tematicas aos acontecimentos locais, promove uma consolidacdo desta forma artistica como
prépria, presente no imaginario popular como oriunda de seus préprios antepassados.

E importante salientar que, para os habitantes e visitantes da comunidade em que o
residuo se adaptou e se ressignificou, ndo existe o pensamento de que ele seja proveniente de
outra cultura. O argumento de que outras geracOes locais o fizeram é suficiente para que a
popularidade o cristalize como nascido com aquele povo.

Nesse sentido, o residuo e raramente questionado, tal qual a forga que toma dentro
dos diversos simbolos de que um grupo se apropria. O simbolo, materializado em costume,
ganha status de cultura e, assim, as geracdes vindouras 0 mantém até que outros residuos o
modifiquem, novamente e gradativamente, a sua operacionalizacdo. Deste modo, o sujeito:

[...] os encontra ja em uso corrente na comunidade quando nasce e eles permanecem
em circulacdo apds a sua morte, com alguns acréscimos, subtragdes e alteracfes
parciais dos quais pode ou ndo participar. Enquanto vive, ele se utiliza deles, as
vezes deliberadamente e com cuidado, na maioria das vezes espontaneamente e com

facilidade, mas sempre com o mesmo proposito: para fazer uma constru¢do dos
acontecimentos através dos quais ele vive (GEERTZ, 1989, p. 33).

Essa hibridacéo cultural compde os estudos da Teoria da Residualidade, examinando
como o residuo permanece através dos tempos e das sociedades, tornando-se hibrido a partir
de contatos e influéncias de outras culturas. A partir do estudo do residuo, é possivel verificar
gue mentalidades compunham determinado grupo em um recorte temporal especifico.

Uma vez que o residuo mantém uma cultura no tempo, véarias geracdes sdo afetadas,
perpetuando um carater ativo na sua reproducdo. A partir dela, as sociedades o modificam,
integrando ou adaptando outros elementos préprios que o tornardo caracteristico daquele
povo. Dessa maneira,

[...] residual é tudo aquilo que remanesce, que resta ou sobrevive de uma cultura
passada para outro momento histérico, permanecendo como elemento ativo, pronto a
ser resgatado, aprimorado e reutilizado, pois conserva sua forca vigorante. Esse

aprimoramento ou refinamento, em sua nova forma, o professor chama de
cristalizacdo (ANDRADE, 2009, p. 23, grifos do autor).
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Chega-se, entdo, a diversos conceitos operacionais necessarios ao entendimento desta
teoria. Residuo, cristalizacdo, hibrida¢do cultural, mentalidade e imaginario serdo ainda

abarcados neste trabalho como formadores da Teoria da Residualidade.

1.2.1 Residuo

A compreensdo da Teoria da Residualidade utiliza diversos conceitos de
operacionalizacdo para definir como 0 objeto de pesquisa na cultura e na literatura sé@o
efetivamente praticas ou pensamentos advindos de outras fontes. O residuo é a parte minima
que prevalece na sociedade. Trata-se de uma manifestacdo que foi iniciada no passado e que
por conta de sua for¢ca na sociedade teve a capacidade de adaptacdo, sobrevivéncia,
atualizagdo. Esta base de manutencgdo cultural, artistica e literaria pode sofrer metamorfoses
de acordo com o interesse e necessidade daqueles que inconscientemente a utilizam.

Estanciando-se a Teoria da Residualidade em uma inscricdo atemporal, em que 0
residuo é proveniente de outras representacdes que se unem para compor o presente cultural,
artistico e literario de uma sociedade, ndo ha como definir onde, quando e como surgiu. Seria
incongruente afirmar que tudo é resto, indicando um ponto de partida. Roberto Pontes explica
que:

O residuo consiste no principal elemento atualizador da producéo cultural. Parece
ser de lei na ordem da cultura que nada dispde de originalidade e tudo deriva de um
resto. Nao se pode pensar em lapis, se antes ndo for pensada a madeira com que se
fabrica o bastfo e a pedra mineral de onde se extrai o grafite. Tudo deixa o seu
residuo no reino complexo da cultura. O proprio lapis, exaurido, apontado inimeras
vezes, chegado ao seu fim, ainda deixa um residuo, o traco negro ou colorido no
papel, que é outro residuo em operacdo na natureza. E as letras ou figuras sdo o
residuo que impregnam as mentes e formam as mentalidades ao longo de um
processo de cognigdo. E este ato de conhecer termina explodindo em palavra oral ou
escrita, em invencdo plastica, sonora, ritmica, enfim, numa produgdo qualquer de
carater cultural. O residuo, pois, se mantém numa permanente laténcia, em constante

possibilidade de uso, de forma a poder ser atualizado ou cristalizado a qualquer
momento, ndo se sabe quando nem por qué (PONTES, 2004, p. 9, grifos do autor)

Ao residuo, ndo basta estar formado e cristalizado em uma sociedade. Ele precisa ser
representacdo do presente, uma caracteristica de uma reproducédo ideoldgica viva. Raymond
Williams escreve que ele é “efetivamente formado no passado, mas que ainda estd ativo no
processo cultural, ndo sé como elemento do passado, mas como um elemento efetivo do
presente” (WILLIAMS, 1979, p. 125). Uma vez que ainda esteja ativo na sociedade, sua

capacidade de sobrevivéncia ocorre de modo natural, incutido no grupo social que o compde.
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Essa capacidade de mudanca e cristalizacdo confere ao residuo a possibilidade de ser
parte de diversos grupos, uma vez que cada um pode lidar de forma propria com suas
caracteristicas. A adaptacdo a novas realidades confere a maior forca de manutencao pelos
diversos contextos que se apresenta. De acordo com Soares:

Toda manifestagdo cultural e literaria é possuidora de elementos tdo fortes, tdo
vivamente arraigados na sociedade, que ndo conseguem morrer, e que, a0 contrario,

tém forca suficiente para atualizar-se e permanecer no seio da sociedade, embora
com novas formas que Ihe permitem a adaptacdo (SOARES, 2015, p. 21).

Essa adaptacdo o caracterizara como parte de uma ou de outra sociedade. Significa
dizer que, a partir da adaptacdo a novas realidades, o0 mesmo residuo se manifesta de
diferentes formas e conferindo-lhe outras representacdes. O aprimoramento e reutilizacdo déo
vigor a novas préticas que utilizam a mesma base de execucdo. Andrade explica que:

Como o residuo permanece em estado latente na mentalidade, em constante
possibilidade de uso, infinita é sua potencialidade de cristaliza¢Ges. Pontes tambem
assinala que a residualidade abrange as no¢des de tempo e de espaco, o que

proporciona a hibridacéo cultural, relativa a crencas e costumes (ANDRADE, 2009,
p. 23, grifos do autor).

Na Amazodnia retratada por Hatoum (2008), o residuo se manifesta na existéncia,
entre as sociedades que permeiam a sua complexidade, invariavelmente remanescéncias do
passado. Os residuos se constituem, muitas vezes, da aglutinacdo de remanescéncias deixadas
pelos povos nativos, os quais, com o decorrer dos anos, se agregaram as tantas outras culturas
que posteriormente depositaram novas histérias. O resultado é um imaginario popular
carregado ainda de vocabulos, explicacGes e linearidades com crencas indigenas a compor a
historia da Amaz6nia.

Na composicao desse imaginario contribuiram os colonizadores, 0s negros e, como
habitantes iniciais da Amazoénia, os indios. As crencas do colonizador atravessaram o
Atlantico e se depositaram com novas formas, utilizando o espaco, sujeito e tempo locais para
readquirir forca. Diversos simbolos, ressignificados pelos seus novos operadores, comegaram
a fazer da Amazonia uma mescla do que se fazia oriundo do nativo e das herancas trazidas
pelo estrangeiro. Potencializa-se, por conseguinte, a fantasia do paraiso nas Ameéricas,
documentada tanto por Colombo quanto por Caminha em suas expedi¢des. No romance de
Hatoum (2008), a personagem Dinaura estabelece um caminho para expressar o Eldorado
Amazonico:

Os sonhos e 0 acaso me levavam para um caminho em que Dinaura sempre aparecia.

Lembro de ter visto na beira do rio uma mulher parecida com ela. Muito cedo,
manha sem sol, com neblina espessa. A mulher caminhou na margem, até sumir na
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neblina. Podia ser Dinaura. Ou invencdo do meu olhar. Lembrei da tapuia que foi
morar numa cidade encantada, corri até a margem. Ninguém. (HATOUM, 2008, p.
33)

O residuo, aqui presente como cidade encantada, mescla-se com o Eldorado
medieval. Mesmo antes de 0 homem se lancar a corrida maritima em busca de terras além-
mar, ja havia interesses comerciais em financiar expedigdes que encontrassem a terra do ouro.
Os reinos inglés, espanhol e portugués foram os que mais se propuseram navegar por aguas
desconhecidas, principalmente no litoral da Africa e na Asia, buscando a terra encantada.
Essas terras eram descritas, principalmente por viajantes que mencionavam um lugar de
fartura e riqueza.

As relagbes estabelecidas entre o0s estrangeiros e 0s nativos na América, e
principalmente na Amazonia, proporcionaram diferentes Eldorados, ao mescla-lo com o
imaginario europeu, com a vivéncia indigena e com as incertezas miticas resultantes das
relagdes entre esses povos. Na fala de Arminto, O Eldorado, como no imaginario indigena,
consiste em uma cidade no fundo do rio. No entanto, h& o carater de indefinigdo sobre a real
passagem a este lugar encantado, uma vez que a neblina espessa ndo garante que o fato tenha
realmente ocorrido. O mesmo mistério relativo ao rio, ainda presente na perspectiva atual de
Arminto, era disseminada havia mais de cinco séculos entre 0s que se aventuraram em busca
da cidade dourada.

Pelos principios da Residualidade, dos diversos Eldorados que se imaginava
encontrar na Amazonia, € possivel estabelecer que esta cidade abrigada no fundo de um rio
remete a lendaria Atlantis, simbolo classico de equilibrio e paz, sendo esta imaginada, no
entanto escondida no fundo do oceano. Dado que o residuo tem esta capacidade de adaptar-se
a realidade, substitui-se 0 oceano classico pelo rio, por ser o ultimo, presente na Amazénia.
Enquanto os habitantes da Atlantis classica sdo animais e criaturas marinhas, na Amazonia
sdo representados por seres encantados da floresta que encontraram no fundo do rio seu
equilibrio. Esta travessia oceanica do mito e transformacéo da Atlantis em Eldorado reside no
esgotamento de tentativas de localizar a cidade na Europa e a possibilidade de estabelecé-la
em um espaco a ser descoberto. A unido do mito da cidade do ouro com a cidade submersa
encontrou na América um novo significado, modificado de acordo com as mentalidades dos

nativos e dos invasores, conforme se pode observar no relato de outros pesquisadores:

Quando enfim descobriu a América, alguns eruditos tiveram duvidas se Platdo
quisera, com efeito, falar da América. Tudo parecia concordar perfeitamente: um
vasto continente longe, a oeste, de civilizagdes fecundas, tendo reis e principes
vestidos de modo estranho, e ouro — ouro por toda parte, nas roupas, nas armas, nos
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templos, com a exce¢do de que tudo estava bem conservado quando, ao contrario,
Platéo afirmara que tudo se encontrava destruido! A Atlantida era sem ddvida outra
coisa ainda; tratava-se de descobri-la entregando-se a sérias deducdes... Foi entdo
que a procura da Atlantida comegou com todas suas singulares e aflitivas
vicissitudes (LEY; DE CAMP, 1963, p.16).

Essa capacidade de reformulacdo confere vigor diferente a realidade local,
permitindo que haja um valor mais representativo dos sujeitos que se utilizam destes simbolos
para sua realidade. O imaginéario criado pelas representacdes da cidade de ouro nédo se confere
na visdo europeizada de Atlantis nem no conceito nativo de Eldorado. Os dois espagos se
mesclam na formacdo de um cenario que represente uma nova sociedade estabelecida na
América.

A atualizacdo do residuo permite aos sujeitos se apropriarem de novos significados
o0s quais dialogam com o presente de suas sociedades. O residuo torna-se fonte de sua histdria,
tendo como forca a sua constituicdo enquanto integrante do cotidiano. O romance de Hatoum
(2008) demonstra como este residuo com tragcos de Atlantida e Eldorado se expressa na fala
indigena:

Uma india, uma das tapuias da cidade, falava e apontava o rio [...]. Dizia que tinha
se afastado do marido porque ele vivia cagcando e andando por ai, deixando-a
sozinha na Aldeia. Até o dia em que foi atraida por um ser encantado. Agora ia
morar com o amante, |4 no fundo das aguas. Queria viver num mundo melhor, sem
tanto sofrimento, desgraca. [...]. De repente a tapuia parou de falar e entrou na agua.
Os curiosos ficaram parados, num encantamento. E todos viam como ela nadava

com calma, na dire¢do da ilha, mas ndo encontraram a mulher. Desapareceu. Nunca
mais voltou (HATOUM, 2008, p. 11).

A crenca depositada nesse tipo de narrativa corrobora a sua atualizacdo em uma
sociedade. A modificacdo dos espacos, dos sujeitos e dos elementos regionais, constituintes
de sua complexidade, renova o residuo, permitindo que os seus operadores interajam em
consonancia com a sua realidade, fazendo com que ele se sinta adequado aquele contexto.

Enguanto a Atlantis classica se reproduz em sua roupagem de Eldorado Amazdnico,
modificam-se também todos os demais participes de sua composi¢do. As sereias e grandes
animais marinhos sdo substituidos pelos seus correspondentes indigenas, que podem ser
botos, a Uiara ou outros seres que variam de acordo com a cultura nativa. Esses relatos
compdem a linha discursiva de um grupo e passam a ser reproduzidos através das geracdes,
tornando-se parte integrante da cultura do povo descendente. Ao assimilar como proprias
essas ocorréncias, perde-se a nocdo de que elas sdo provenientes de outra comunidade,
inscrita em outro tempo e localizada em outro espaco. E neste momento que o residuo

solidifica a sua forga como materializagéo cultural.
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Essa nocdo de residuo estd diretamente ligada ao conceito de cristalizacdo. Apenas
pode se chegar a nocdo residual se for possivel determinar como isto esta arraigado na
sociedade, como a base cultural foi adaptada a um contexto diferente e como este contexto foi
reinventado, reinscrito, com capacidade de se tornar identidade de um grupo social. Tal

conceito sera tratado no subtopico a seguir.

1.2.2 Cristalizacao

Cristalizacdo é um conceito muito proximo e dependente do conceito de residuo.
Chama-se cristalizado um residuo que se encontra adaptado a um novo contexto. No entanto,
é importante frisar que adaptar ndo confere a ideia de modificacdo, ou pelo menos, no que se
refere & esséncia do termo. O residuo mantém a sua esséncia, mas a maneira como €
representado se modifica conforme a necessidade coletiva. De acordo com o professor
Roberto Pontes, ao ser utilizado, o elemento residual, entdo, é polido e lapidado,
impregnando-se de novas representacdes, proprias do cenario em que esta inscrito. Com isto,
renova sua forca de expressdo na sociedade, dota-se de novo vigor, remanescendo em outro
simbolo: cristaliza-se.

Essa capacidade de reinvencdo prépria do residuo confere transmissibilidade da
cultura e da literatura no tempo. E mediante tal capacidade que costumes, tradicbes e modos
de produzir das sociedades importam ldgicas sociais as quais sdo inseridas no seu proprio
cotidiano de maneira adaptada, tornando-se imanente daquele grupo em questdo. A forca
adquirida pelo residuo a partir do momento em que comeca a fazer parte de um novo grupo,
faz da atualizacdo um processo necessario as sociedades. Assim, a cristalizacdo revigora um
costume antigo ou ndo totalmente adaptado e torna-o pratica social para um grupo.

llustrativamente, temos uma Amaz6nia permeada por varias excursdes jesuiticas e
outras formas de ocupacdo que o homem branco, temente a esses principios, também o fez.
Durante esse periodo, as crencas indigenas foram influenciadas pelo residuo religioso da
expiagdo do pecado. Assim, 0 homem amaz6nico passou por uma compreensao do mitico
regional como uma forma inferior de crenga, a partir do modelo europeizado de que a religido
formalizada era mais valida que o crer primitivo. Hatoum (2008) demonstra como a
cristalizacéo do ritual da peniténcia ocorre na Amazonia:

Quando anoiteceu, o bispo pediu ao povo que ouvisse em siléncio a peniténcia de

sete oOrfés. [...] A primeira contou que numa noite de chuva ela foi possuida pela
Cobra-Grande e ficou tdo agitada que toda a ilha comegou a tremer, e por isso 0 rio
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Amazonas inundou sua casa. Depois ela se ajoelhou e rezou para expulsar da mente
essa historia profana (HATOUM, 2008, p. 44).

Da mesma forma que na Idade Média, o ritual era feito, em sua maioria, em publico e
o individuo, exposto a essa situacdo, recebe a limpeza espiritual mediante a ajuda de um
sujeito formalmente designado para a funcdo por uma entidade clerical coletivamente
referendada para esse fim. Percebe-se que o elemento amazdnico Cobra Grande, elemento
folclorico ribeirinho, é utilizado como forma de demonstrar a cristalizacdo. O costume da
expiacdo de pecados ainda € 0 mesmo, mas mudam-se 0s personagens, 0 motivo da expiacgéo,
0 espaco geografico, enquanto o costume ainda se mantém, ressignificado, impregnado do
mesmo funcionamento que desde a Europa se repete.

Embora o ritual cristio ndo esteja presente na narrativa de forma valorativa, o
cenario sugere-a como uma pratica repetida para a comunidade. Quando Hatoum (2008)
constroi o lugar de acontecimento desta celebracdo religiosa, colocando o povo como
espectador, verifica-se tratar-se de um evento popular. Se observamos que ha a presenca de
um grupo participando da celebracdo, pode-se afirmar que esse costume ndo é um fato
isolado, mas uma ocorréncia cristalizada. Repete-se a mesma ideologia medieval referente ao
castigo sofrido por haver cometido alguma falha, mesmo que esta seja inconsciente e apenas
ideal. O simbolismo presente na inundacdo de sua casa pelo rio Amazonas remete a0 mesmo
conceito de punicdo divina sofrida pelos cristios no medievo: a retaliacdo espiritual
materializada em acontecimentos naturais catastroficos.

Essa mescla de culturas ressignificadas fez com que o residuo tivesse a capacidade
de modelar-se de acordo com as diferengas dos elementos que o compdem, podendo ser

reinscrito com diferentes roupagens.

1.2.3 Hibridacé&o Cultural

O contato entre culturas produz efeitos nos grupos sociais. Quando o homem passa a
visualizar diferentes costumes, tradi¢Ges, formas de pensar e produzir que ndo seguem a sua
rotina coletiva, inevitavelmente o contato com a diversidade se refletira sobre suas acdes
sociais. Para a mitologia, € considerado hibrido o ser constituido por naturezas diversas,
geralmente tratando-se do aspecto fisico. No entanto, a hibridagdo residual utiliza critérios
culturais — e ndo fisicos — para explicar as varias manifestagdes provenientes de diferentes

pOVOsS.
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O processo de formagdo da Lingua Portuguesa, por exemplo, ocorreu por hibridacéo.
Segundo Teyssier (2001, p. 6), a faixa territorial que hoje conhecemos como Portugal e
Espanha era habitada por povos de diferentes culturas. Alguns desses povos eram lberos,
Cartagineses, Fenicios e Gregos. Com a chegada dos romanos em 218 a.C. a lingua latina
torna-se oficial. A troca cultural e a mistura linguistica fizeram desse espago um lugar
multicultural, em que diferentes tradi¢cbes formavam uma nova sociedade. Pouco mais de
duzentos anos mais tarde, invadiram o império romano diversos povos germanicos, entre eles
Vandalos, Suevos e Visigodos. Esses povos trouxeram modificagfes importantes,
principalmente para a fonética da lingua e, entdo, o Latim deixa de ser a lingua oficial dando
espaco para que uma nova lingua seja predominante, marcando o inicio do Castelhano. Os
arabes, alguns séculos mais tarde também participaram desta construcdo, convivendo por
varios séculos até sua expulsao.

Dessa forma, 0s costumes, a gramatica e o vocabulério da Lingua Portuguesa podem
ser chamados de hibridos, pois diversas foram as contribui¢des que outros povos tiveram para
a sua construcdo. Como a lingua é parte da cultura de um povo, tal hibridacao foi também
cultural, conferindo uma nova roupagem sem necessariamente abandonar o que antes havia
naquele local.

Em vista disso, podemos afirmar que as culturas ndo séo criadas a partir de um ponto
zero. Os povos estdo importando e exportando culturas de forma que o intercambio entre
costumes esteja sempre a servico de uma renovacdo, uma nova maneira de ressignificar ou
repensar a propria cultura. A esse processo chama-se hibridacdo cultural. Pontes conceitua a
hibridacéo da seguinte forma:

Hibridacdo cultural é expressdo usada para explicar que as culturas ndo andam cada
qual por um caminho, sem contato com as outras. Ou seja, hdo percorrem veredas
que vdo numa Unica dire¢cdo. S&80 rumos convergentes. Sdo caminhos que se
encontram, se fecundam, se multiplicam, proliferam. A hibridagdo cultural se nutre

do conceito de hibridismo comum & mitologia. Que é um ser hibrido? E aquele
composto de materiais de natureza diversa (PONTES, 2006, p. 5-6).

E importante frisar que, embora a hibridagdo tenha esta capacidade de alteracio da
cultura, ela ndo pode, por si so, modificar um residuo. As trocas culturais promovem uma
modificacdo do residuo em suas manifestacfes nas sociedades, porém nédo necessariamente o
substitui ou o elimina. O residuo pode ser cristalizado pela hibridacdo, mas nao por ela ser
excluido ou extinto.

O monoteismo, por exemplo, chegou as Américas através do invasor. Logo, a crenca

de um Deus criador do universo disseminou-se nas Américas e na Africa em decorréncia da
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colonizagdo. A maioria dos americanos primitivos quanto os africanos possuiam crencas
politeistas, muitas vezes atribuindo a varias divindades uma mesma atividade.

Na maioria das sociedades indigenas, cabia ao Pajé (o lider espiritual) da tribo o
direcionamento para atividades como plantacdo, casamento, cura, colheita, conduta n6made e
outras decisdes que dependeriam de auxilio de guias espirituais. Porém, com a chegada do
homem branco e a incorporagédo de elementos culturais oriundos da colonizagéo, a pajelanca
tornou-se um ritual hibrido. Isto porque o Pajé era considerado o0 homem mais sabio da tribo,
consequentemente, estabelecia o contato com o colonizador. Com isso, as crencgas politeistas
foram aos poucos se tornando mais centralizadas na figura de um ser humano dotado de
habilidades sobrenaturais que com sua morte chegaria ao plano dos outros deuses,
considerados também seres com habilidades sobrenaturais em outros planos espirituais.

Hatoum (2008) sugere essa transicdo quando explica como a mulher indigena retrata
as habilidades do Pajé e como se estabelece esta hierarquia espiritual:

Quando o pajé olhava as nuvens em movimento, dizia que estava no mundo sagrado
e eterno, e assim ele podia agir no mundo humano. Ele via 0 que eu ndo via, 0 que
nenhum de nds vé, disse Maniva. Via 0s 0ssos do prdprio corpo, via a alma viajar
para muito longe, até chegar a boca do rio que corre no fundo da terra. Depois ele
continuava a subir por uma escada, caminho para o outro céu. O pajé mais antigo

mora |4 em cima, na Gltima escada. Um céu todo branco e prateado. Um novo
mundo. Céu sem doenca (HATOUM, 2008, p. 45).

As possibilidades de ver além do que se enxerga possibilitava ao Pajé da tribo estar
além do que qualquer outro homem daquele grupo estava. Ao ‘ver o que nenhum deles via’, o
Pajé sobrepunha-se aos demais e demonstrava, por meio de habilidades a ele conferidas, que a
manutencdo daquela coletividade dependia de um homem que pudesse estar em contato com o
mundo imaterial.

No entanto, o que se observa de residual nesse trecho estd na observacao que se 0
indigena acredita em varios deuses e diversos planos espirituais, perceber que existem Pajés
inferiores e superiores em outros planos, incluindo ‘o pajé mais antigo que mora la em cima’,
é bastante semelhante a organizacdo religiosa de uma hierarquia espiritual trazida pela
colonizacgdo.

A ocorréncia desse hibridismo tem suporte em fatos historicos, em que o nativo
esteve em posicdo inferiorizada referente a sua crenca. Colombo, quando propds documentar
a America, descreveu 0s nativos como seres “desprovidos de lingua, (...) se veem sem lei ou
religido” (TODOROV, 2011, p. 49). O colonizador ndo reconhece, pois, 0s rituais nativos

como religiosos por ndo executarem exatamente o que ele proprio fazia no cristianismo. Em
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consequéncia, a instalagdo de rituais cristdos na Amazonia trouxe uma série de mudancgas nas
crengas primitivas indigenas. Observa-se que no ritual de pajelanca retratado por Hatoum
(2008) é possivel encontrar um mundo inferior e outro superior. A estes, o cristianismo
denomina inferno e céu, agora reinventados e hibridizados na crenca indigena.

E importante destacar, na hibridacéo, a inexisténcia de qualquer exclusdo ou negacéo
do residuo de um povo. Ela apenas interage nesse processo de incorpora¢do de uma cultura
pela outra, possibilitando a sua cristalizacdo com uma roupagem mista, capaz de ser
solidificada em uma sociedade com novos modos de operacionalizacdo e significados. Essa
incorporacéo cristaliza-se na mentalidade e no imaginario dos povos em contato, fechando o

processo de hibridagéo.

1.2.4 Mentalidade e Imaginario

Para operacionalizar todos 0s conceitos aqui ja abarcados acerca da Teoria da
Residualidade, dois outros sdo necessarios: mentalidade e imaginario. A pesquisa que utiliza
essa teoria reclama a apropriacdo destes conceitos, pois a analise de uma sociedade requer seu
percurso histdrico, social e cultural. Todos esses caminhos complexos séo trilhados a partir do
entendimento de como sdo compostas as visdes que 0s sujeitos possuem de si e do mundo em
que estdo inseridos.

A mentalidade de um povo era composta pela forma como os individuos se viam no
mundo. A maneira como a sociedade era compreendida mediante a visdo de um grupo de
pessoas formava esse conceito. As atitudes mentais coletivas que faziam parte dos grupos em
um mesmo tempo e espago que, por sua vez, orientavam modos de agir, pensar e produzir,
compunham as ac¢fes de um grupo em um recorte temporal. De tal modo, a mentalidade se
refletia através dos objetos materiais e imateriais (abstratos) analisados a partir de uma
sociedade especifica, num tempo e num espaco.

A Residualidade utiliza o conceito de mentalidade para explicar os fenémenos que
tornam as praticas de uma sociedade no presente, provenientes de outras atividades ja
existentes e modificadas ao longo da histdria. Esta capacidade de se veicular na histdria
justifica a representacdo do residuo no presente e possibilita a sua atualizacdo. Le Goff
descreve como essa trajetoria histdrica permanece de alguma forma inscrita na sociedade:

A histéria das mentalidades obriga o historiador a interessar-se mais de perto
por alguns fendmenos essenciais de seu dominio: as herancgas, das quais o

estudo ensina a continuidade, as perdas, as rupturas (de onde, de quem, de
quando vem esse habito mental, essa expressdo, esse gesto?); a tradicdo, isto
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é, as maneiras pelas quais se reproduzem as sociedades, as defasagens,
produto do retardamento dos espiritos em se adaptarem as mudancas e da
inegavel rapidez com que evoluem os diferentes setores da histdria. Campo
de andlise privilegiado para a critica das concepcles lineares a servico
histérico. A inércia, forca historica capital, mais fato referente ao espirito do
gue a matéria, uma vez que esta evolui frequentemente mais rapido que o
primeiro. Os homens servem-se das maquinas que inventam, conservando as
mentalidades anteriores a essas maquinas. Os automobilistas tém um
vocabulédrio de cavaleiros; os operarios das fabricas do século XIX, a
mentalidade de camponeses, seus pais e avés. A mentalidade é aquilo que
muda mais lentamente. Historia das mentalidades, histéria da lentiddo na
histéria (LE GOFF, 1988, p. 72).

Embora haja a ideia inicial de ser o imaginario meramente a copia de algo ja
existente, servindo apenas como um modelo a ser seguido, o seu significado néo se solidifica
com a simples reproducéo. A sua capacidade de adaptacdo a um novo tempo e espaco, em que
se articule, insere a ideia de que ha também a reformulacdo de como é constituido. Le Goff
afirma que “0 imaginario pertence ao campo da representacdo, mas ocupa nele a parte da
traducdo ndo reprodutora, ndo simplesmente transposta em imagem do espirito, mas criadora,
poética no sentido etimoldgico da palavra” (LE GOFF, 1980, p. 12).

O imaginario busca compreender como a mentalidade se apresenta em um
determinado momento historico. Ele vem a ser o conjunto de imagens que um grupo de uma
época faz de si e do que esta a sua volta. Uma vez que o residuo € algo que estd na esséncia de
um grupo, ndo € possivel chegar a parte minima da cultura sem entender como estava
composta a ideologia do grupo em estudo.

A apropriacdo de todos esses conceitos operacionais se faz necessaria para que 0
estudo residual ndo se torne meramente uma forma de classificar a cultura e a literatura como
pertencentes a esta ou aquela sociedade, mas compreender como essas manifestacdes
produzem um efeito histérico, social, de modo que para cada uma delas exista uma relacdo a
qual o pesquisador deva se ater.

As representacdes que o invasor tentou construir na Amazénia do inicio do século
XX buscavam uma europeizacgdo dos centros urbanos. Um exemplo registra-se na tentativa de
tornar Belém e Manaus a Paris dos tropicos, de modo a fazer com que a Europa ocidental
vislumbrasse as cidades no meio da floresta. Manaus recebeu diversos modelos arquiteténicos
europeizados e Cddigos de Postura foram imediatamente incorporados pelas prefeituras como
estratégias para que ndo somente o fisico estivesse mais proximo dos moldes europeus, como
tambem os habitantes desta terra agissem conforme as regras francesas.

Logo, a higiene e o transito de pessoas e mercadorias modificaram o modo de

producdo indigena, preponderante até o século passado e a efervescéncia da modernidade
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chega a beira do Rio Negro. Por outro lado, resgatar o imaginario que aquela sociedade
possuia de si ndo pode ser percebido como uniforme, ou estariamos cometendo um grave erro
de Complexidade. Ha que se dizer, portanto, que coexistiam imaginarios e mentalidades, bem
como que, mesmo quase um seculo apoés tal tentativa de transferéncia de um pensar europeu
para a Amazonia, ainda sdo multiplas as formas de o homem ver a si mesmo neste contexto.
Em Orfaos do Eldorado, Arminto reproduz este pensar da seguinte forma:

Meu pai gostava de Vila Bela, tinha um apego doentio pela terra natal. Antes de

morar na Saturno, fui duas ou trés vezes de férias para Manaus. N&o queria voltar

para Vila Bela. Era uma viagem no tempo, um século de atraso. Manaus tinha tudo:
luz elétrica, telefone, jornais, cinemas, teatros, 6pera (HATOUM, 2008, p. 17).

Arminto Cordovil representa uma classe privilegiada com o crescimento da busca
pela borracha na Amazénia. Sua fala esta permeada de julgamentos dos quais a sua posi¢do de
sujeito economicamente favorecido pode se beneficiar da Manaus da bélle époque. Quando
compara Manaus a Vila Bela, menciona que o século de atraso refere-se a luz elétrica, ao
telefone, a jornais, a cinemas, a teatros, a 6pera, mas nao demonstra que essa mesma Manaus
possuia 0s bairros Educandos e Sdo Raimundo como reflgios dos trabalhadores bracais
expulsos para essas regides periféricas como forma de embelezar a elite econémica que agora
tomava o centro da cidade como sua residéncia e impunha seus proprios interesses.

N&o é objetivo deste trabalho a verificacdo das vozes silenciadas dentro desse
processo nem trazer a discussdo a opcdo de Hatoum (2008) pela auséncia de uma
caracterizacdo mais profunda das classes excluidas da Manaus do século XX. No entanto,
pensar um imaginario e uma mentalidade sem referir-se aos outros lados que a narrativa ndo
contempla, torna-se perigoso, uma vez que representar um contexto tdo heterogéneo quanto é

a Amazonia requer uma perspectiva socioldgica do pesquisador.

1.3 A Perspectiva Amazonica

Estudar a Amazodnia requer uma linha de pesquisa que contemple os funcionamentos
de seu emaranhado de saberes, costumes e tradicOes e 0Ss percursos historicos que
compuseram — e ainda compdem — um espaco tdo denso e complexo. Embora, a priori, a
pesquisa seja limitadamente geografica, um segundo momento exige que o pesquisador
perceba quantas outras Amazonias podem ser problematizadas em um mesmo espago.

Para cada nova Amazonia (re)descoberta por um olhar diferente lancado pelo

pesquisador a esse objeto de estudo, observa-se que muitos sd0 0s seres que se tornam
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complexos para a pesquisa. Porquanto, cada uma dessas novas Amazonias, tornada complexa

por um novo grupo e hibrida por seus diversos aspectos, compde infinitas possibilidades de

problematizacdo. Geertz explica que:
O homem ¢ composto de “niveis”, cada um deles superposto aos inferiores e
reforcando os que estdo acima dele. A medida que se analisa 0 homem, retira-se
camada apds camada, sendo cada uma dessas camadas completa e irredutivel em si
mesma, e revelando uma outra espécie de camada muito diferente embaixo dela.
Retiram-se as variadas formas de cultura e se encontram as regularidades estruturais
e funcionais da organizacdo social. Descascam-se estas, por sua vez, e se encontram
as regularidades estruturais e funcionais da organizacéo social. Descascam-se estas,
por sua vez, e se encontram debaixo os fatores psicologicos — “as necessidades
basicas” ou o-que-tem-vocé — que as suportam e as tornam possiveis. Retiram-se 0s
fatores psicolégicos e surgem entdo os fundamentos bioldgicos — anatémicos,

fisiologicos, neuroldgicos — de todo o edificio da vida humana (GEERTZ, 1989, p.
28).

Ao aplicar esse “descascamento” na AmazOnia, chega-se a um novo sistema
complexo a ser rediscutido e pesquisado. O “edificio da vida humana”, proposto por Geetz,
requer a necessidade de depreender quais foram as estruturas e funcionalidades constitutivas
da Amazonia do seculo XX, para entdo entender como o homem est4 inserido em determinada
cultura. As fontes histdricas que hoje se observa nesse emaranhado hibrido amazénico estdo
fundamentadas em um processo continuo de trocas e, conforme sao pesquisados, revelam que
outras camadas precisam ser estudadas.

A Teoria da Complexidade nos traz a compreensao de que o olhar cientifico deve
estar permeado de desconstrucdes. O formato cientifico de encaixar conceitos, férmulas,
dados e outras formas de mensurar ou dividir os objetos de estudo em suas respectivas
classificacfes ndo seria suficiente para abarcar as multiplicidades que compdem este objeto de
estudo. A proposicdo da Amazonia enquanto um objeto complexo, inexplicavel pela unidade
e também incompreensivel pela totalidade, reside no argumento de ndo ser possivel analisa-la
de forma simplista.

Se a Amazonia ndo pode ser vista como um objeto de estudo limitado, remetemo-nos
a ideia de que sua complexidade estd no emaranhado de culturas que, por diversos aspectos
historicos e sociais, encontraram-se nesse espaco e ainda hoje constroem novas relacdes de
poder, de producdo e, por conseguinte, produzem novas culturas. Tocantins demonstra esta
multiplicidade ao relembrar que:

Sé no Brasil independente foi permitida a presenca maior de colonos de outras
nacionalidades. Franceses, italianos, espanhdis, belgas, suicos. O governo imperial
oferecia lotes de terra, instrumentos de trabalho agricola, sementes. Na agricultura,

fracassaram. Exito mesmo, nos empreendimentos industriais, nos servigos de
utilidade publica, no comércio, pertenceu aos ingleses na fase aurea da borracha.
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Foram inexcediveis, transferindo, para a Amazonia, capitais, técnicas e experiéncias
ja testados em outros tropicos, no Oriente e na Africa (TOCANTINS, 1982, p. 87).

A chegada desses imigrantes proporciona uma pluralidade na cultura que também se
relaciona a forma como o homem lida com os meios de producdo. O assentamento dessas
familias no periodo imperial trouxe novas técnicas de manejo com a agricultura, uma logica
diferente de dialogo com o capital e um comércio que permitia a pluralizagdo do consumo. E
notdrio, a beira dos Portos de Belém e Manaus, a arquitetura inglesa como forma de
representar que aquele espaco estava a servi¢co de um sistema acumulativo, com a organizacao
ndo somente da &rea portuaria, mas também a construcdo dos mercados de ferro, bancos e
outros servigos nas proximidades da beira do rio, favorecendo o escoamento da produgéo.

Uma vez que tais unidades formadoras da Amazoénia também estdo permeadas de
residuos, cabe ao cientista estabelecer os recortes mais relevantes para o desenvolvimento
literdrio e cultural de sua pesquisa. Descrever esse complexo em sua totalidade seria
impossivel, visto que sua propria teoria é inesgotavel, sendo-o também bracal empregar a
tentativa. Neste trabalho, referimo-nos a Amazénia colonial ao século XX, utilizando alguns
de seus aspectos internacionais, embora o foco seja a Amazonia brasileira.

A descoberta das Américas impactou a l6gica do mundo no século XV. Entender que
0s mares portugueses além-horizonte eram habitaveis representava uma nova possibilidade de
compreender o universo. Para as elites europeias, uma nova rota de exploracdo mercantilista;
para os menos afortunados, a possibilidade de novas fontes de esperanca.

Com isso, 0 langamento dos portugueses, em demanda de novas terras, alavancou a
corrida pelo poder entre as poténcias emergentes a época. O império em que “o sol ndo se
pde” provocou a febre das navega¢des com a qual o homem impunha sua forga em quantidade
territorial. Europa, Africa, Asia e, entdo, Américas faziam parte do repertdrio portugués de
dominio global.

Em contrapartida, a chegada do homem branco a América ndo somente mudou a
I6gica de producgédo europeia, como também provocou uma série de desdobramentos nos
povos nativos. Muda-se a producdo, a religido e as mentalidades: o indigena ndo produz
apenas para sua propria manutengdo, mas para o acumulo proposto pelo capital; o politeismo
aos poucos vai se extinguindo; e, as diversas explicacfes para 0s acontecimentos do cotidiano
se traduzem para a aplicagéo sistematica dos preceitos cristdos.

Essa hibridacdo, ora mais ora menos notadas, faz com que diversos residuos se
apresentem em sua complexidade, pois muitas sdo as combinacGes e intensidades de suas

influéncias. Na composigdo da Pan-Amazonia, é possivel encontrar do gelo andino ao calor
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equatorial, do espanhol ao crioulo, das &guas do pacifico, caribenhas ou atlanticas do litoral a
maior fonte de dgua doce do mundo.

Ha de se considerar também que a Pan-Amazdnia € composta por oito paises: Brasil,
Venezuela, Bolivia, Peru, Equador, Colémbia, Guiana e Suriname; e que pelo menos cinco
idiomas oficiais ja fizeram parte dela: Portugués, Espanhol, Inglés, Holandés e Francés,
acrescentando-se ainda as muitas linguas indigenas cujo levantamento de quantas realmente
compuseram este emaranhado linguistico ainda é impreciso. As varias composicdes humanas
e geograficas permitem uma heterogeneidade. Neste sentido, Batista escreve que:

Culturalmente, as Amazonias também diferem muito, comecando pela lingua. Cinco
idiomas sdo falados (além do quichua dos Andes): portugués, espanhol, inglés,
holandés e francés. O portugués é a mesma lingua abrasileirada, que ficou no pais da
cultura lusitana; mas o espanhol é mais no castelhano, que os brasileiros entendem
perfeitamente, sem que a reciproca seja verdadeira (ninguém entende o portugués,

ao falarmos nos paises limitrofes). O inglés, o holandés e o francés das antigas
Guianas tém uma verséo crioula muito tipica (BATISTA, 2007, p. 43).

Embora o didatismo nos leve a classificar cada pais como formalmente falante de
uma lingua oficial, ndo se pode ignorar as influéncias que as invasdes estrangeiras e 0S
viajantes tiveram tanto no vocabulario quanto na fonética local. Mais forte ainda € a presenca
de grande parte dos substantivos deixados pelos povos primitivos remanescentes no cotidiano
amazoénico. No Amazonas, por exemplo, alguns peixes possuem nomes indigenas (Curimata,
Matrinxd, Pacu, Tambaqui); e, em Roraima, os rios que formam o Rio Branco possuem
nomenclatura indigena (Amajari, Mau, Surumu, Cotingo). No pais vizinho, 0s venezuelanos
utilizam o tipiti para extrair o caldo da mandioca, bem como alguns amazonicos brasileiros e
o0s andinos ainda preservam a observacao das estrelas como forma de contagem dos ciclos.

Se muitos sdo os adventos tecnoldgicos para varias atividades do cotidiano humano,
0s modos de produzir a lingua, o alimento e a contagem do tempo ja& poderiam estar em
conformidade com os confortos da modernidade. No entanto, o primitivo prevalece. E é nele
que visualizamos sua complexidade. Seja na resisténcia, seja na adequacdo a novos
instrumentos com 0s mesmos objetivos do passado. Nao houve, ainda, qualquer atividade de
cultivo que tenha conseguido substituir a mandioca, base da alimentacdo em toda Amazonia,
fato constatado por Batista:

Além da rusticidade e facilidade de cultivo, a mandioca é transformada através dos
processos arcaicos, mas que se integraram na cultura da populagdo. Para substitui-la,
portanto, é preciso que surjam atividades seguramente rentaveis e produtos que

satisfacam as exigéncias do paladar e a forga da tradicdo. E até agora nada surgiu
capaz de substitui-la (BATISTA, 2007, p. 74).
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No entanto, a resisténcia cultural ndo ocorreu de maneira facil, sem que houvesse
conflitos. As disputas por terra, riqueza e, consequentemente, poder fizeram também desta
Amazo6nia um ambiente em que 0 homem branco impusesse a colonizacdo de forma violenta.
Batista descreve como esses confrontos modificaram a Amazénia:

O conflito entre a cultura que chegava e a tradicional, dos senhores da terra, era
inevitavel. [...]. Para o indio, os resultados desse choque foram sumamente graves:
houve mudanga nos métodos de trabalho e dos habitos alimentares; a imposicdo de
novas crencas, embora o absurdo de pretender que o primitivo pulasse, de um salto,
do politeismo ao monoteismo; o proposito de subordina-lo, pela escraviddo

declarada ou disfarcadas aos conquistadores, além de modificacdes profundas na
estrutura familiar (BATISTA, 2007, p. 55).

O indigena era visto como um ser ainda a ser domesticado. N&o por coincidéncia,
mas por uma percepcdo eurocéntrica de mundo, indigenas e africanos eram vistos como
animais; necessitavam da catequese, dos ensinamentos, da vestimenta. Colombo quando
chegou as Ameérica diversas vezes referiu-se ao indigena como um ser inferior, classificando
como covarde, por tratd-lo pacificamente; e em outras ocasides, referindo-o ao mito do bom
selvagem, uma vez que os indios Ihe mostravam ouro em troca de loucas quebradas e outros
objetos de menor valor.

Na Carta a Santangel, Colombo descreve o indigena como um ser sem alma, sem
religido, variando entre o animal e o humano. Os indios faziam parte simplesmente da
paisagem, ndo poderiam ser tratados como humanos, uma vez que ndo reconheciam sua
religido, sua lingua e seus costumes. Em outras palavras, se eram mais proOXimos aos animais,
precisavam ser domesticados. No entanto, o bon sauvage ndo aceitaria pacificamente a
colonizagdo. Os conflitos advindos da reacdo indigena prevaleceram do periodo colonial até a
atualidade.

Nesse contexto de carnalidade, a ndo aceitacdo europeia dos diferentes modos de
viver indigena produziu entraves a chegada estrangeira na Amazo6nia. O cristianismo, a
vestimenta, a lingua, tudo se configurava como formas de transformar o mundo novo em uma
nova casa aos que na Amazonia pretendiam depositar sua historia. Um dos conflitos ocorreu
no Para, ja no século XIX, a revolta da Cabanagem. O levante demonstrava uma insatisfacdo
popular com o modo de producdo local que incluia tapuias, negros, indios e outras classes
excluidas.

Assim, podemos dizer que resistir também é um residuo amazonico. Embora grande
parte da historia coloque as pecas deste jogo como jesuitas e catequisados, ha que se dizer
também que “aceitar” a catequese ¢ apropriar-se de novas formas de producdo trazidas pelo

homem branco, logo, é resistir. Enquanto as companhias jesuitas se instalavam na Amazonia
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as custas de uma politica de integracdo colonizadora, cabia aos indigenas a resisténcia pela
forca ou pelo siléncio. Aqueles que escolheram a forga, aos poucos alimentavam o solo com o
sangue de sua luta; os que escolheram o siléncio, paulatinamente, adaptavam-se a catequese
ora por medo, ora para apropriar-se dos ensinamentos que consideravam Uteis a sua
subsisténcia.

O nomadismo indigena aos poucos foi substituido pelo sedentarismo. Ao apropriar-
se de técnicas de cultivo e ndo mais da coleta de alimentos aleatoria na floresta, o indigena
conseguiu permanecer por mais tempo no mesmo local com o suficiente para a subsisténcia
da tribo. Porém, o preco para que tal assimilagdo das técnicas de cultivo e de colheita
ocorresse foi a cristianizacdo e o consequente abandono do politeismo desenvolvido por esses
povos. Sobre esse residuo amazonico da resisténcia, Batista relata que

Na psicologia do paraense, entdo, a presenca do indio é insofismavel: o espirito
extremado de luta que tem o povo, sua permanente participacdo nos problemas

politicos locais, além de uma fidelidade aos chefes, que sdo a encarnacdo dos
morubixabas (Idem, p. 62)

Djalma Batista (2007), quando documenta a Amazonia, tem a disposicdo diversos
grupos para utilizar ao se referir a resisténcia. No entanto, a escolha do indigena para conta-la
garante a primazia ao homem originalmente da terra. E esta parece ser uma das grandes
caracteristicas do homem enquanto sujeito de sua histéria. O inconformismo, a desconfianca e
0 espirito de manutencdo de suas raizes permanecem como forma de caracterizar o ser
amazonico.

Para ilustrar essa resisténcia presente em 6rfaos do Eldorado, o convento em Vila
Bela representa um belo quadro entre o cristianismo na Amazo6nia e o resistir indigena.
Enquanto a Madre, em pleno século XX, ainda catequiza e propde a difusdo do catolicismo na
comunidade, as jovens que estdo sob sua responsabilidade utilizam o seu espagco como forma
de buscar abrigo, alimentacdo, vestuario e outras necessidades humanas que ndo lhes sdo
satisfeitas.

A igreja é vista como uma forma segura de moradia em que o respeito pelas
instituicOes religiosas faz com que mesmo as mogas com problemas familiares, em geral
abandonadas pela familia ou com pais violentos, encontrem nessa instituicdo uma
possibilidade de paz, desde que aceitem agir de acordo com o0s preceitos religiosos. Verifica-
se que os indigenas reais da colonizagdo que utilizavam os modos de produzir trazidos pelos

colonizadores e as meninas do orfanato da igreja ficcionais ndo estdo muito distantes: os dois
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grupos procuram de que forma a presenca cristd na Amazonia pode assegurar melhores
condigdes de vida.

Quando a narrativa descreve Dinaura, é possivel perceber que esta personagem € a
que mais se aproxima do nativo da colonizacdo. Fala a lingua indigena, incompreensivel aos
demais, acredita nas historias dos rios e de lugares encantados, assim como possui 0
nomadismo e auséncia de valorizagdo da propriedade privada. Assim, a Madre Carminal a
descreve:

Entdo falou da orfd, uma moca trabalhadeira e inteligente. Podia ter sido uma
carmelita, serva do Senhor. Ela até ficou animada, mas desistiu. E dificil seguir o

raciocinio dessas mocgas. Um dia querem uma coisa, no dia seguinte ja esqueceram
tudo. Rezam com devogdo e néo acreditam em nada (HATOUM, 2008, p. 40).

O residuo da resisténcia a colonizagdo permanece em Dinaura. A personagem possui
qualidades louvaveis a Madre, no entanto, por ndo se tornar exatamente uma “serva do
senhor”, ¢ criticada por ser indecifravel tal escolha. A ideologia do colonizador ainda se faz
presente nessa descri¢do, uma vez que a posigédo discursiva da Madre estabelece uma verdade
intocavel: a superioridade cristd frente a crenca indigena.

Desde que o estrangeiro empregou seus esforgos em dominar as terras na Amazonia,
a imposicao religiosa foi imperativa. Ndo somente em decorréncia de o predominio religioso
ser uma das primeiras formas de dominacao do pensamento, mas também como parte de uma
discursividade maior que incluia a negacdo dos costumes e tradicdes nativas. Estas eram
vistas como inferiores ante a civilizacdo dita avancada. Para efetivar o dominio europeu, as
pregacOes cristds foram impostas como parte integrante da vivéncia na Amazénia; para tanto,
0 uso dos artefatos jesuiticos desde o periodo colonial se estabeleceu entre as culturas
indigenas ao longo do rio Amazonas e perpassa, até os dias atuais, 0 imaginario da populacéo.
Dinaura, enquanto representatividade nativa, resiste através do siléncio, sem luta, apenas
profere palavras que para si ndo se atribuem significados, e, ao fazé-lo, demonstra meramente
um mecanismo de obtengdo do que precisa para a sua condi¢do de mulher, 6rfd, sozinha na
Amazonia. Verifica-se que todas as meninas presentes no orfanato séo de classes
economicamente desfavorecidas e ndo sdo voluntariamente encaminhadas aos cuidados da
Madre Carmelita.

Em Orfios do Eldorado é possivel observar a frequéncia com que as criancas sdo
levadas a vida em outros lugares sem a familia, seja pela venda, pela fuga em busca de outras
condigdes ou pela doacdo dos pais para que os filhos tenham oportunidades melhores. No

caso das 6rfas em Vila Bela, o narrador as descreve:
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Florita me disse que vérias 6rfas falavam a lingua geral; estudavam o portugués e
eram proibidas de conversar em lingua indigena. Vinham de aldeias e povoados dos
rios Andira e Mamuru, do parand do Ramos, e de outros lugares do Médio
Amazonas. S0 uma tinha vindo de muito longe, &4 do Alto Rio Negro. Duas delas,
de Nhamunda, haviam sido raptadas por regates e depois vendidas a comerciantes
de Manaus e gente grauda do governo (HATOUM, 2008, p. 41).

A manutencdo da linguagem nativa representa a permanéncia da cultura indigena
através das geracdes. E, como forma de silenciar e restringir a cultura local, 0 pensamento
colonizatorio de exterminar o que era considerado inferior, materializa-se por meio da
proibicdo dessa fala no orfanato. Logo, observamos nesta recorréncia que no século XX o
pensamento de aniquilamento da cultura dos povos indigenas ainda remanesce.

Paralelo a essa recorréncia, o0 comportamento indigena prevalece. O costume de
acumulador do colonizador ndo foi totalmente incorporado ao povo amazo6nico. Em alguns
casos, trabalham o suficiente para a subsisténcia, ainda produzem o que é necessario para se
alimentar, vestir e morar em coletivo. O espirito viajante também ndo é geral. O nomadismo
que existia em alguns grupos indigenas foi aos poucos diminuindo e o sedentarismo
geografico passou a prevalecer, principalmente, ap6s o dominio das técnicas de agricultura e
pecuaria.

A Amazonia ndo desfruta de uma europeizacéo total em seus modos de producdo. A
manutencdo dos costumes indigenas ainda é muito visivel, hibridizada com os modos
estrangeiros. Grande parte da gente amazonica permanece com as preferéncias primitivas de
subsisténcia. Hatoum evidencia o cotidiano pelos habitos de Arminto: “Florita me avisou que
a banheira estava cheia. Depois do banho ela serviu o almogo: feijdo com jerimum e maxixe,
peixe na brasa e farofa com ovos de tartaruga” (HATOUM, 2008, p. 26).

O homem amazénico utiliza os meios que a propria terra lhe favorece. O uso de
produtos importados ndo se incorporou aos costumes da sociedade em geral, ndo somente
pelo paladar muito peculiar presente na tradigdo local, mas também em virtude de entraves
econbmicos. Desse modo, o homem amazonico se alimenta basicamente dos itens que a
prépria natureza fornece. A preferéncia pelos peixes e carnes salgados, provenientes do modo
estrangeiro de conservacao alimentar, ndo alcanca a preferéncia por animais frescos e frutas
que ainda chegam aos mercados com a seiva Umida da colheita. A natureza local conserva
ainda sua prioridade de consumo nativo, como relata Batista:

Terra feiticeira e boa, portentosa e triste, que encerra o futuro da humanidade no seu
seio carinhoso — no recesso ignoto de suas florestas, onde corre a seiva fecunda de
uma boténica intricada e nova, e toda uma zoologia que assombra e fascina; na

trama vascular de seus caudalosos rios; no sistema nervoso de suas cidades, vilas e
povoados, vibrando ao toque magico de suas convulsdes potamitas, geoldgicas e
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econdmicas; — homem, novo e vigoroso, impressionante pelo seu heroismo e pelos
seus aparentes contrastes, vivendo uma vida prépria, na assimilagdo fatal das
condicbes mesoldgicas especialissimas de toda a Amazénia (BATISTA, 2006, p.
12).

Os tracos residuais e complexos permanecem na Amazonia como se a teoria
propriamente compusesse 0s seus entrelacamentos. Ndo ha como perceber um indigena que
nédo tenha se hibridizado com as tentativas de colonizacdo e nem perceber um descendente
europeu que ndo divida os costumes e nem participe das tradi¢des indigenas. Este sistema,
emaranhado de multiculturas, cria um ambiente muito proprio, com inesgotaveis
desvendamentos que ndo cabem a uma Unica pesquisa, ou a um Viés particularmente definido,
ou que nao caiba reflexdo.

Por consequéncia, a concep¢do da Amazodnia como um organismo complexo deve
compreender que os diversos construtores deste espaco carregam uma interacdo diferenciada.
O homem e a natureza ndo possuem uma dependéncia apenas bioldgica, mas a sua relacéo se
constitui pelos significados que o ser humano atribui ao ambiente e as imposi¢cGes do

ecossistema, no qual rio, floresta e cidade se corporificam.
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2 RIO, CIDADE E FLORESTA

O homem amazénico constitui-se a partir de sua dependéncia dos trés componentes
da regido em que esté inserido: o rio, cidade e a floresta. Compreender esse processo demanda
uma analise de como esses elementos transitam estas relacdes e de como as mutualidades
geradoras de outros significados se configuram como préprios ao viver amazonico. Assim, é
possivel perceber como as constitui¢des sociais possibilitam uma singularidade a esta relacéo.

Desde as primeiras documentac@es de organizacdo social na Amazénia 0 homem é
resultado de sua interacdo com o rio. A definicdo da vivéncia humana por um critério
geografico encontra suporte nas maneiras com que o ser humano se desloca, promove a sua
subsisténcia e percebe a &gua como o elemento fundamental para a sua existéncia. Mesmo as
crencas populares estdo relacionadas a este dialogismo constitutivo de uma identidade comum
a Pan-Amazonia, enquanto objeto de investigacdo, desde que o colonizador navegou nos
mares de agua doce, hd mais de cinco séculos.

O emaranhado de rios, cuja funcdo esta em ligar a Amazbnia material e
ideologicamente, configura diversos significados ao se unir ao imaginario que desembarcou
com o homem branco. Os rios ndo se apresentam apenas como as avenidas naturais, mas se
constituem também como fonte de diversas constru¢bes mitoldgicas que permeiam o
imaginario da populacao.

Os mistérios da selva, mitificados por residuos historicos de outras culturas, fazem
com que rio e floresta sejam inseparaveis. As representaces do imaginario disseminadas por
habitantes da Amazonia a partir do século XV mesclam o fantastico europeu sobre 0 mundo
medieval, as expectativas de descoberta de seres miticos, dos navegantes e os relatos
indigenas sobre suas crencas da floresta misteriosa. Mediante este cenario, ganham forca os
relatos sobre criaturas encantadas que tanto carregam tracos nativos como tracos estrangeiros.
Do mesmo modo, h& narrativas sobre lugares misteriosos que se tem como exemplo o
Eldorado e tantas outras narrativas formadoras da sociedade na Amazonia.

O sujeito que se estabelece na Amazonia logo sera fruto dessa multiplicidade de
crencas, enigmas, mistérios. Como consequéncia, o formador dessa linha discursiva, se
apropria do modo de vida regido pelo rio e pela floresta e, embora desfrute dos
estabelecimentos das metropoles na selva, ainda carrega tragos bastante distintos das demais
instalagBes situadas a beira de portos. O homem da Amazénia, envolto na atmosfera de
significados regidos pela selva, reproduz no seu cotidiano uma heterogeneidade de saberes,

costumes e culturas. Reproduz ora 0 modo de vida do que se entende como modo civilizado
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urbano, ora permanece com a sua tradi¢do indigena primitiva de se alimentar, produzir e gerir
as relacgdes sociais.

Problematizando essa multiplicidade de composicdes, elucidar a regido, o nativo e o
pensar amazonicos ndo é esgotavel somente em uma linha de pesquisa. Orfdos do Eldorado
dialoga com homem do século XX por essas relacBes biopsicossociais de rio, floresta e
sociedade. A luz da Residualidade e da Complexidade e com a leitura da obra identificam-se

os elementos formadores desta complexidade: o espaco, o sujeito e 0 imaginario.

2.1 O espago amazonico

Discutir o espaco em uma perspectiva complexa requer a compreensdo de que a
totalidade da composicdo amazonica ndo pode ser alcancada por este estudo. Por outro lado,
compreender as multiplicidades que existem nesta pesquisa auxilia a analise literaria na busca
da significacdo do texto enquanto objeto dialdgico dos varios espacos, lugares e ambientes
que se redefinem a partir de sua interagdo com o homem.

Quando a Amazodnia integra os estudos da Literatura, como seu objeto de analise,
torna-se necesséaria a percepcio dos espacos representados em Orfdos do Eldorado néo
exclusivamente como materiais, objetivos e concretos. O estudo desta ficcdo ndo pode
unicamente buscar a veracidade! ou ratificar estudos sociais dentro de um texto literério.
Cabe, mais que isso, compreender como 0S muitos micro e macro espagos presentes no texto
de Hatoum (2008) demonstram uma Amazonia ndo estatica do ponto de vista espacial pela
multiplicidade dos sujeitos que a compdem.

O sujeito amazonico modifica o espaco de suas relagdes ndo somente com a terra,
mas também pelas diversas formacdes histdricas que o constitui. As interacdes do homem
com o espaco produzem diferentes culturas, modos de producédo e ideologias que se tornam
hibridos. A Amazonia brasileira ndo pode, por exemplo, ser igualada a Andina. Ndo somente
o clima, mas também a lingua, o didlogo do homem com a terra e dos sujeitos entre si as
diferenciam. Este processo dialégico com a terra produz uma identidade propria, Unica de
cada sociedade que a compde. Brand&o especifica esta perspectiva analisando o ser enquanto

local, composto e formador da realidade que o cerca

1 O termo veracidade aqui empregado ndo carrega o sentido de busca de uma verdade, mas o proposto nos
estudos da Complexidade como desvendamento do real enquanto perspectiva mutavel, metamdrfica, varidvel de
acordo com as interagdes dos sujeitos que integram uma sociedade.
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O espaco da personagem em nossa narrativa seria, desse modo, um quadro de
posicionamentos relativos, um quadro de coordenadas que erigem a identidade do
ser exatamente como identidade relacional: o ser é porque se relaciona”
(BRANDAO, 2013, p. 68).

Porquanto, ndo cabe, ao estudo literario, verificar agdes de um sujeito, analisando-o
simplesmente pelo local em que a narrativa se desenvolve. Divergindo de um estudo restrito a
um recorte que analisa 0 homem no espaco, o olhar literario percebe o espaco formar-se por
meio da juncdo do homem com o ambiente em que vive. E o que compde as formacdes
identitarias daquele ser com o local que estd inserido: forma-o e é por ele formado. Esse
movimento infinito de homem e natureza promove uma posi¢ao de sujeito no espaco.

O homem amazonico esta impregnado de reminiscéncias das varias culturas que aqui
se miscigenaram. Uma vez que muitas foram as incidéncias de outros povos na Amazonia,
principalmente no final do século XIX, varias sdo as identidades encontradas no pés-colonial.
Os franceses instalados no interior do Para, os japoneses que migraram para as proximidades
de Parintins, os ingleses que abriram negdcios a beira do Rio Negro em Manaus, sdo apenas
alguns exemplos. Se todos esses povos que aqui depositaram suas vidas, carreiras, familias,
trouxeram consigo seus proprios costumes, como € possivel pensar uma identidade amazonica
pura?

O processo de ressignificacdo com o espago surge, principalmente, por estar nele o
guestionamento acerca da justificativa do Complexo da Amazonia. A identidade amazénica €
a multiplicidade de significados que o homem estabelece com o espaco, tornando-o hibrido. O
processo dialégico de individuos com seus ambientes produz modificacbes mutuas neste
espaco, constituindo a sua complexidade.

Mesmo que as varias chegadas de estrangeiros tenham alterado a Amazonia pré-
colombina, muito ainda se encontra da relagdo do homem com o meio. Ainda se encontra
bastante vestigio indigena nas culturas das sociedades na Amazbnia. A identificacdo do
homem com a terra ndo reside somente por ser o berco ou a linhagem familiar que carrega. A
identidade estd em sentir-se parte de um grupo que também € construtor, formador de um
espaco dinamico. Em Orféos do Eldorado, Arminto evidencia este processo de ligagdo com o
lugar de pertencimento:

Desembarquei em Vila Bela as duas horas da tarde de 24 de dezembro e, quando
avistei o palacio branco, senti a emoc¢do e 0 peso de quem volta para casa. Aqui eu

era outro. Quer dizer, eu mesmo: Arminto, filho de Amando Cordovil, neto de
Edilio Cordovil, filhos de Vila Bela e deste rio Amazonas (HATOUM, 2008, p. 25).
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E possivel perceber que o texto carrega elementos de identidade intrinsecos e
imutaveis a qualquer pessoa: 0 nome, a familia e a origem. A gradagdo da narrativa leva a
uma sequéncia de importancia definida: filho, pai e avd, em uma linhagem patriarcal que
exclui como singularidade familiar a presenca feminina, uma vez que cabe ao homem a
hereditariedade do sobrenome. Também, o pertencimento a Vila Bela, local ndo somente
berco do filho, mas também de toda a familia, representa que o tronco hereditario tem uma
historia fincada neste local, 0 Amazonas, enquanto raiz de todas essas relacoes estabelecidas.

Vila Bela representa a unidade entre ser e espaco. O significado que a cidade recebe
no texto modifica-se a partir das relacfes que a narrativa estabelece entre seus personagens e
faz com que o sujeito, agora participe e construtor da realidade, possa apropriar-se de
elementos culturais, opondo-se ao que era esperado socialmente. A sua relacdo com o lugar €
tdo arraigada que estar em Manaus era considerado um castigo:

Devia ter uns vinte anos quando Amando me levou para Manaus. Meu pai calou
durante toda a viagem; s6 no desembarque é que disse duas frases: vais morar na
pensdo Saturno. E tu sabes por qué.

Era um sobrado pequeno e antigo na rua da Instalacdo da Provincia. Morei num dos

quartos do térreo, e usava 0 banheiro ao lado do pordo, onde dormiam uns rapazes
que haviam fugido do Instituto de Jovens Artifices (HATOUM, 2008, p. 15).

Se Manaus representava o esplendor do periodo aureo da borracha e estar nesta
cidade caracterizava-se um castigo, certamente é possivel vincular a identificacdo de Arminto
com Vila Bela. A vivéncia do castigo em Manaus, em decorréncia das brincadeiras sexuais
com Florita, proporcionaram & narrativa uma possibilidade de vislumbramento das diferencas
entre a capital e o interior. O boom das grandes capitais atraia imigrantes de varias partes do
mundo, conforme explica Batista:

Manaus e Belém se viram povoados dos melhores artistas da época, professores
abalizados, jornalistas de alta estirpe, advogados que mereceram justificada fama,
médicos e humanistas de grande cabedal, profissionais de toda sorte e rara
capacidade.

Os sertanejos trouxeram o arrojo e a ambigdo que propiciaram a riqueza. Gragas a
eles também foi possivel que se escrevesse aquela pagina gloriosa para o

desbravamento do Oeste, que foi a penetracdo e a conquista do Purus e do Jurua.
(BATISTA, 2006, p. 71)

A ficcdo de Hatoum (2008) se aproxima aos relatos de Batista (2006) e nesse ponto
encontra-se a caracterizacdo sobre onde a personagem se sente enraizada. Para Arminto, a sua
identidade ndo estava pautada no fausto nem nas grandes fontes de capital que as duas
principais urbes da Amazo6nia proporcionavam. A sua ambigdo estava muito mais voltada a

vivéncia e ao consumo das especialidades eminentemente amazonicas.
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N&o eram os grandes centros que o atraiam. Em Vila Bela, permanecia a sua
residéncia ndo somente na préatica, mas de identidade, assim como as culturas, 0s costumes e
as tradicdes. N&o € por coincidéncia que as demais propriedades de Amando ndo eram de seu
conhecimento e ndo houve ligacdo de afetividade entre a geréncia patrimonial e a sua perda.
Os imoveis deixados por Amando ndo foram contestados, pois ndo se incluiam, os que
Arminto havia sido criado. Logo, eram apenas imoveis, mas ndo possuiam significado de lar.
Essa falta de interesse é evidenciada no texto quando ocorre 0 acesso ao inventario de
Amando: “Quando Estiliano abriu o inventario, soube que meu pai era proprietario de uma
area no bairro de Flores, vizinha ao hospicio. Ele deixou para um amigo um bom peculio e
uma casa na beira da Lagoa da Francesa” (HATOUM, 2008, p. 29).

Os espacos que realmente faziam-se importante a Arminto ndo estavam no valor
comercial. Eles relacionavam-se muito mais ao significado que possuiam dento do contexto
de homem amazonico e natureza do que de ter ou ndo ter algo. O rio, por exemplo, figura
como um importante meio de representacdo. Pelo fato de o romance se inscrever na beira do
rio, diferentes denotacBes sdo referidas a esse espaco. A representatividade desse espaco -
objeto que ainda sera discutido neste trabalho - abarca-se de diferentes acepc¢des. Os portos na
Amazonia, por exemplo, possuem particularidades que ndo estdo fundamentados somente no
embarque e desembarque de pessoas e mercadorias. Eles retratam diferentes significados que
se inserem a partir das diversas relagdes humanas, ancoradas em seus trapiches. Em Manaus,
Arminto consegue perceber como o capital passa a integrar o cotidiano das pessoas, fazendo-
se presente na linguagem, nos costumes e no consumo.

A rotatividade de estrangeiros no porto proporcionava a chegada de ideias e,
consequentemente, a insercdo de diferentes formas de funcionar da sociedade. Tocantins
explica que

Com regular frequéncia, os intelectuais, e mesmo pessoas de todas as classes
viajavam para a Europa, e, em intimidade com a vida cultural de Paris e os prazeres
da cidade-luz. Uma geracdo amazobnica desfrutou dos encantos da civilizacdo

europeia e trouxe para a sua terra 0s habitos de bom gosto, o polimento social, o
amor pelas coisas do espirito (TOCANTINS, 1982, p. 125).

Percebemos o Porto como um lugar que novas culturas possuem para conviver com a
sociedade amazénica. Logo, a multiplicidade de sujeitos convivendo nesse espaco fard com
gue ele seja um lugar Unico, influenciado pelos viajantes que trazem a Amazénia 0 mundo
através do rio. Hatoum (2008) representa o fervilhar em Manaus na fala de Arminto:

Passava o dia todo no porto, sem tempo para estudar. Nao recebia salérios, apenas
gorjetas. E ganhava roupa, chapéus e livros usados. Conheci 0 comandante do
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Atahualpa, do Re Umberto, do Anselm, do Rio Amazonas. Fiz amizade com Wolf
Nickels, do La Plata. Esses comandantes trabalhavam na Lamport & Holt, na Ligure
Brasiliana, no Lloyd Brasileiro, na Booth Line e na Hamburgo-América do Sul
(HATOUM, 2008, p. 20).

Embora pertencentes ao mesmo pais, estado e rio, os portos configuram-se de
maneira diferente. Enquanto em Manaus o porto ¢ fonte de riqueza, cultura e trabalho, o porto
em Vila Bela é representado com uma mistificacdo de uma sociedade que ainda néo se abriu
da mesma maneira a chegada estrangeira. Vila Bela apresenta-se como uma provincia em que
ainda, a beira do Amazonas, fala-se sobre o mistico, nas vozes nativas que ndo se
impregnaram com os interesses do capital: “No porto de Vila Bela alguém espalhou que a 6rfa
era uma cobra sucuri que ia me devorar e depois me arrastar para uma cidade no fundo do rio.
E que eu devia quebrar o encanto antes de ser transformado numa criatura diabolica”
(HATOUM, 2008, p. 34).

Enquanto em Manaus a relacdo do porto com as pessoas € motivada principalmente
pela circulagdo impessoal, vinculada ao capital, em Vila Bela o porto é retratado como um
espaco em que o ser humano nao esta relacionado ao que faz, mas a quem é. No porto da
capital, os comandantes sdo apenas comandantes, identificados pelos barcos em que
trabalham. Em Vila Bela, a 6rfa € uma pessoa reconhecida pela comunidade, que abandonara
Arminto Cordovil, que ndo era somente mais um encarregado do porto, mas sim um
pertencente aquela comunidade, de quem se consegue detalhar a vida.

Isso ocorre principalmente porque o castigo a ser cumprido em Manaus ndo
modificou a identidade de Arminto com a sua cidade. A maneira como Arminto compreende
Vila Bela ndo se aproxima com a sua estada em Manaus. O significado de lar, para Arminto,
permaneceu no interior, fazendo com que Manaus fosse somente uma cidade, mas ndo “a sua
cidade”. A urbanidade descontrolada de Manaus nao refletia a calmaria que ele procurava em
Vila Bela. Manaus, a essa altura, com o éxtase de enriquecimento rapido e facil da borracha,
trazia diversos problemas sociais que ndo proporcionavam uma vida tranquila aos que fossem
sensiveis as questdes coletivas. A vida na pensdo Saturno colocava em choque dois opostos:
uma infancia tranquila de uma classe média alta e um grupo de individuos que lutavam para
ter o minimo de dignidade com trabalhos informais.

N&o se pode deixar de constatar que a vida nas metropoles amazdnicas se agitou em
virtude da chegada indiscriminada de imigrantes. De um lado, o grande empresariado se
abastecia de tudo que a Amazonia oferecia em exploracéo, servigos e comodidade. De outro, a
populagéo tentava de alguma maneira se encaixar nesse meio produtivo para manter uma

subsisténcia que Ihe faltava em outros locais. Pela exclusdo natural que o capital proporciona,
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uma leva de miséria tomava conta de Belém e Manaus, convivendo lado a lado com a
opuléncia dos senhores da producéo.

Arminto, que era proveniente de uma familia com posses, pouco consegue
problematizar sobre a exclusdo social, mas descreve na ficcdo como a belle époque foi cruel
com aqueles que se dedicavam a méao-de-obra das urbes:

J&4 me acostumava com o trabalho no Roadway. Conversava com jovens que iam
estudar no Recife, em Salvador e no Rio de Janeiro. Outros iam para a Europa.
Chegava gente de muitos paises e de todos os cantos do Brasil. O problema eram os
pobres, 0 governo ndo sabia 0 que fazer com eles. As pracas amanheciam com
familias que dormiam sobre jornais velhos, e eu podia ler noticias sobre meu pai

nessas folhas amassadas e sujas; a noticia mais importante era a concorréncia de
uma linha de carga de Manaus para Liverpool (HATOUM, 2008, p. 22).

A falta de estrutura de Manaus para receber as chegadas de viajantes que concorriam
a sua busca de enriquecimento na Amazodnia promoveu um crescimento desordenado, em que
as elites tinham o privilégio de concentrar-se no centro e a mao-de-obra excluida se
acumulava em palafitas e barracos flutuantes, nas periferias a beira do rio. Os bairros do
Educandos e Sdo Raimundo, que estdo as laterais do Porto de Manaus, formavam grandes
comunidades compostas de pessoas excluidas do processo de enriquecimento verificado desde
final do século XIX.

Nesses bairros, as familias que prestavam servicos aos grandes comerciantes
depositaram as suas instalacbes de forma precéria. A cidade flutuante se encarregava de
receber aqueles que foram expulsos do centro como forma de europeizar os pacgos e pracas da
cidade. Apds os Codigos de Postura de 1890 e 1910, eram proibidos de permanecer nas ruas
os desempregados, porque as elites ndo queriam conviver com um modelo que ndo atendesse
as expectativas estrangeiras de limpeza, mesmo que ferissem os direitos fundamentais
daqueles que ndo conseguiam se inserir na linha produtiva. Esses Cédigos influenciavam
diretamente no transito de pessoas, empurrando cada vez mais a massa de individuos para a
criacdo de periferias as quais, mais tarde, também seriam alcangadas em suas novas moradias
por estas leis como propagadores de doencas e outros males.

Essa tentativa de europeizagdo do espago urbano na Amazoénia se dava por meio da
ideologia, que perpassa a arquitetura, o comportamento ¢ os gostos. A Paris n’América se
desenvolvia nas elites com uma poténcia que negava qualquer apego ao nativo. A construgédo
de uma Manaus de costas para o rio, as recomendacdes posturais referentes as fachadas das
casas, a imponéncia de um teatro rodeado de um pago eminentemente europeu, tudo

significava mais que o concreto urbano; trazia a materializacdo de um sistema de ideias. O
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narrador representa estes tracos ndo somente nas construgdes, mas no comportamento

humano:

A voz rouca e grave de Estiliano intimidava quem quer que fosse; era alto e robusto
demais para ser discreto, e tomava boas garrafas de vinho tinto a qualquer hora do
dia ou da noite. Quando bebia muito, falava das livrarias de Paris como se estivesse
14, mas nunca tinha ido & Franca. Vinho e literatura, os prazeres de Estiliano; néo sei
onde ele metia ou escondia o desejo carnal. Sei que traduzia poetas gregos e
franceses (HATOUM, 2008, p. 19).

Vinho e literatura ndo sdo componentes de uma sociedade amazobnica. Estes
elementos sdo importados de uma Europa que respirava, na primeira metade do século XX, o
gosto pela arte, o refinamento gastrondémico e outras atividades que ndo se inscreviam em
grande parte dos sujeitos amazonicos. As transformacdes intensificadas na regido néo
couberam harmonicamente em todos 0s grupos sociais e, por isso, inscreveram-se
heterogeneamente, promovendo um desenvolvimento aleatorio. Batista descreve estas

transformag6es como gradual:

Evidentemente houve uma subita transformag&o no processo cultural da Amazonia:
a miscigenacao se apressou, entre o caboclo — descendente do indio com o branco —
e 0 mesti¢o imigrado, saido do menting-pot nordestino, entre o branco, o negro, o
mulato, o indio, o zambo-cafuz e o curiboca; 0o monoextrativismo matou a
agricultura incipiente, dos cafeicultores, dos cacaulistas e dos outros lavradores; o
alcool entrou em larga dose e as doencas chegaram com a civilizacdo (o0
impaludismo, muito provavelmente com o navio a vapor; a febre amarela, a
tuberculose, a sifilis e as demais venéreas, tudo veio do vdrtice do progresso); 0s
burgos do interior transformaram-se em centros de aventuras politicas e comerciais;
0s jornais das capitais surgiram brilhantes e noticiosos, traduzindo o cérebro de seus
redatores, no tempo em que ndo havia boletins de agéncias, nem copyright, que
simplificam a tarimba dos homens da imprensa... Houve conferéncias, festas
literdrias e polémicas famosas. Carlos Gomes veio morrer em Belém, para onde
Antdnio Lemos arrebanhou uma luzida centuria de figuras exponenciais; 14 também
chegaram Carlos Dias Fernandes, Emilio Goeldi, Celso Viera, Eliseu Cesar, Paul le
Cointe, pe. Dubois e quantos mais. Ao Amazonas vieram ter Alberto Rangel,
Manoel de Bethencourt, Jaques Huber, 0 maestro Joaquim Franco, Jalio Nogueira,
Adriano Jorge, Aratjo Filho, Jodo Barreto de Menezes, Achilles Bevilacqua, Ribeiro
da Cunha, S& Peixoto, Hermenegildo de Campos, Placido Serrano, Vicente Reis,
Wolferstan Thomas, Jodo Leda, Alfredo da Matta, Galdino Ramos, Adolfo Ducke e
tanta gente! (BATISTA, 2006, p. 71).

Essa heterogeneidade no espaco é representada nas relagdes do homem com a
natureza. A Manaus do fausto e da riqueza torna-se uma ilusdo para os que ainda néo
descobriram a Amazonia. Ao mesmo tempo, a ideologia social nos grupos que aqui ja se
encontravam excluidos remanesce o desejo por uma real fonte de harmonia e riqueza. Esta
perspectiva do porvir se envolve de outros significados, hibridizados entre a realidade e o

imaginario. Para o colonizador, a ideia de Eldorado foi ressignificada na Amazobnia,

promovendo no préprio nativo uma cristalizacdo no significado de cidade encantada. Em
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Orfaos do Eldorado, este significado ndo se relaciona ao ouro, mas a harmonia com a
natureza, j& vivenciada pelo nativo amazonico em séculos anteriores. Este Eldorado passa
entdo a ser ressignificado, possuindo outras formas de inscricao.

Para chegar a esse entendimento multiplo é necessario que sejam analisados em
separado os Eldorados referidos na narrativa. Para tanto, & necessario compreendermos
caracteristicas proprias de cada Eldorado e as diferirmos entre as demais. Somente desta
forma podemos chegar mais proximos da complexidade referida por Hatoum (2008). Santos
referenda este método de separacdo como essencial para a compreensdo do todo em suas
partes ao explicitar que:

Percebemos a individualidade de um ente @ medida que o percebemos em contraste
com aquilo que se diferencia dele, & medida que o localizamos. S6 compreendemos

que algo é ao descobrirmos onde, quando e como — ou seja: em relacdo a qué — esse
algo esta (SANTOS, 2001, p. 68).

Logo, Santos nos define que o objeto de estudo deve ser compreendido a partir das
relacBes que estabelece com outros meios, que o localizamos com elementos temporais,
espaciais e de que maneira ha o didlogo com o0 meio em que esta. Para buscar o Eldorado de
Hatoum (2008), é necessario remeter ao mitico amazoénico e diferengar entre o que pensavam
0s viajantes, o que mistificavam os indigenas e como esse Eldorado chegou a Amazonia,
provavelmente residual de uma cultura classica antiga. O EI Dorado é tdo europeu que sua
escrita obedece a lingua espanhola, confirmando a presenca de conquistadores de diversos
lugares do mundo. A primeira vista, pode-se pensar que tal mentalidade esta localizada em
um recorte histérico distante, mas a propria cidade de Macchu Picchu, descoberta em 1904,
em pleno século XX, ainda foi por muitos imaginada ser a cidade de ouro dos Incas. Brandéo
explica o uso deste tipo de construcdo historica:

[...] a partir da negacdo a énfase em empirica do espaco, mediante sua humanizagéo,
chega-se ndo ao espaco historicamente humano, mas ao espaco idealizado, ou seja,

que recusa a circunscricao historica, espaco que se configura segundo a prevaléncia
da clave mitica (BRANDAO, 2013, p. 171).

A mentalizacdo desse espago obedece, portanto, a uma idealizacdo, ndo a um relato
fidedigno plenamente documentado. N&o ha que se falar de EI Dorado enquanto espaco fisico
real. E necessario apropriar-se destes relatos enquanto documentacio ficcional de uma cidade
existente na literatura a partir do fantastico local. Para a origem de Dinaura, o Eldorado
representava uma cidade de reflugio, localizada no fundo do rio:

Dinaura foi atraida por um ser encantado, diziam. Era cativa de um desses bichos
terriveis que atraem mulheres para o fundo das &guas. E descreviam o lugar onde ela
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morava: uma cidade que brilhava de tanto ouro e luz, com ruas e pragas bonitas. A
Cidade Encantada era uma lenda antiga, a mesma que eu tinha escutado na infancia.
Surgia na mente de quase todo mundo, como se a felicidade e a justica estivessem
escondidas em um lugar encantado (HATOUM, 2008, p. 64).

Estudar os Eldorados, no entanto, ndo é objeto de estudo deste capitulo. Este texto
ainda se dedicara as formas de compreender como se formaram as mentalidades acerca desse
espaco mitico a partir das varias manifestacGes culturais. Por outro lado, perceber que a
criacdo do espaco se da por meio do dialogismo das culturas € uma ferramenta importante da
qual a literatura se compde para desvendar como essas singularidades se representam. Geertz,
quando escreve sobre estas hibridacdes culturais, salienta o papel do homem no processo,
visto que:

O que quer que a antropologia moderna afirme — e ela parece ter afirmado
praticamente tudo em uma ou outra ocasido -, ela tem firme convic¢do de que ndo
existem de fato homens ndo-modificados pelos costumes de lugares particulares,

nunca existiram e, 0 que € mais importante, ndo o poderiam pela prépria natureza do
caso (GEERTZ, 1989, p. 26).

Por isso, ao interagir com o meio, 0 amazonida passa a estabelecer as relacdes
identitarias auxiliando na compreensdo do sujeito amazdnico como um ser complexo. As
afinidades com o meio — a cidade, o rio e a floresta — estdo enraizadas na forma com que o
nativo lidava com a terra, tornando-se parte de uma consciéncia coletiva a qual reafirma a sua
relacdo com o ambiente. Em Orféos do Eldorado, a condicdo de Arminto expressa como a sua
existéncia estd diretamente atrelada a um loca. Hatoum (2008) expressa esta singularidade
através de Florita:

Se fores embora ndo vais encontrar outra cidade para viver. Mesmo se encontrares, a
tua cidade vai atrés de ti. Vais perambular pelas mesmas ruas até voltares para ca.

Tua vida foi desperdigada neste canto do mundo. E agora é tarde demais, nenhum
barco vai te levar para outro lugar. N&o ha outro lugar (HATOUM, 2008, p. 97).

O homem amaz6nico permanece com as suas raizes estabelecidas no rio, na sua
cidade, rodeada pela floresta. A representacdo de Hatoum (2008) ilustra o que foi cristalizado
nessa sociedade, sendo parte integrante de muitos grupos. A busca pelo Eldorado por Arminto
ndo ira se satisfazer, uma vez que a sua cidade ndo esta na outra, mas na propria, naquela em
gue ele mesmo estabeleceu os seus vinculos afetivos, sociais e historicos. Dessa maneira, se
reflete muito sobre como o homem na Amazonia compde um sistema complexo do qual é
indissociavel. Homem e terra ndo estdo ligados por relacdes de interesse, mas por um elo que

se materializou na cultura.
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2.2 O sujeito amazonico

Embora tenha se optado neste trabalho por utilizar a nomenclatura no singular, leia-
se “o sujeito amazdnico” como 0 coletivo de individuos que, impregnados de diversos
significados extraidos a partir de mdltiplas vivéncias, pluralizam esse ambiente em
construgéo.

O homem na Amazénia ndo pode ser constituido de uma visdo micro porque muitas
seriam as suas possibilidades; e nem macroscépica, pois grande seria o0 risco de contemplar
um ou outro grupo social. Partindo desse pressuposto, alguns recortes sdo utilizados como
forma de desvendar o sujeito amazonico presente em Orfios do Eldorado pelas
representatividades que Hatoum (2008) desenvolve.

A Amazoénia fervilhante da borracha configura um cenario em que os adventos do
maquinario modernista convivem com o que ainda restava de colonial-primitivo do inicio do
século XX. Ao mesmo tempo, os modos de producdo europeus que chegam a regido com o
intuito de explora-la, desvenda-la, também sdo modificados quando deparam com um
habitante, que por meio da destreza com a floresta e suas peculiaridades, produz sua propria
maneira de gerir a dinamica local. O saber indigena das ervas locais aos poucos cede a
medicina formal, a exploracdo da seringueira de forma artesanal da lugar a grande producéo
fabril e o prético que conhece os rios, bragos e leitos das aguas é substituido pela navegagédo
instrumental.

Cria-se nos centros urbanos uma mescla de uma europeizacao nao consolidada e um
primitivismo? latente. Manaus e Belém, os grandes expoentes da época &urea da borracha na
Amazonia, solidificam um organismo complexo ndo apenas nas ferramentas que giram a
produtividade da belle époque como também nas relacbes humanas. Com isso,

Plantas, animais, criaturas humanas desenvolvem-se juntas, dependem
extremamente uns dos outros. A floresta, os rios, 0s igap6s, 0s paranas, os igarapés,
os lagos, com seus povoados vegetais ou animais, envolvendo o homem numa teia
de interesses, de necessidades e de competicdo. O que faz vislumbrar na Amazdnia

aquele “organismo vivo” no qual “operam harmoniosamente varios sistemas vivos,
o vegetal, o animal, o humano” (TOCANTINS, 1982, p. 45).

Perceber que a Amazonia se da na interacdo entre cada um destes seres componentes
de seu ambiente pressupde a compreensdo de que a complexidade desse organismo depende

de influéncias matuas. A floresta por si ndo se torna complexa somente pelas plantas, mas

2 O termo primitivismo refere-se a costumes, tradi¢des e outras manifestacdes sociais do indigena,
negro, caboclo e outros grupos sociais que tiveram maior afinidade com a Amaz6nia e utilizaram o0s recursos
locais como forma de subsisténcia.
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também pelo conjunto de sistemas que interagem, fazendo com que a flora dependa também
dos animais, da malha fluvial, dos ventos e todas as demais interagdes naturais. O mesmo
ocorre quando o olhar passa a buscar a analise humana. O homem amazénico é complexo
quando percebemos que o sujeito, ao interagir com o outro, passa a fazer parte do emaranhado
de saberes, praticas, normas e muitas outras regras de funcionamento da sociedade na
Amazonia.

Perceber o sistema que compde tal sociedade ndo € certamente tarefa simples. Isto
porque para se chegar a uma analise mais acurada dessa perspectiva é preciso questionar quais
s80 0s sujeitos que integram o grupo, a qual local na Amazonia se refere a pesquisa, em que
recorte temporal o0s sujeitos estdo dispostos, entre outros elementos. Para cada parte da
Amazonia que se dispbe a pesquisa € preciso se aproximar do percurso historico-social
tracado para aquele grupo.

As modificagdes ocorridas na sociedade amazodnica sdo decorrentes de todos os
conflitos, entraves, contatos, hibridizagOes e demais acontecimentos que constituem o homem
amazonico um ser em constante mudanca. Se “a formagdo da cultura na Amazonia tem estado
intimamente ligada a colonizagdo e a economia” (BATISTA, 2006, p. 68), como
problematizar o sujeito amazénico sem analisa-lo na histéria?

Uma das perspectivas que abarca a modificagdo nos modos de produgédo primitivos
na Amazoénia é a mescla entre o0 que havia de tradicdo indigena e o que foi imposto pela
colonizacdo. A fixacdo de comunidades que posteriormente se tornariam comarcas é uma
forma de compreender como o descimento tornou efetiva a proposicdo de praticar a
agricultura de forma técnica, observando 0s passos necessarios para estabelecer a sua historia
em um lugar especifico. Esta modificacdo certamente altera o panorama das relagdes sociais
do homem primitivo.

A chegada do homem branco na Amazonia ainda carregava 0s tracos ideoldgicos do
poder representado pelo territorio que cada povo possuia. As razdes para que ele se fixasse em
um ponto especifico estavam vinculadas a maneira de impor suas proprias convicgdes acerca
da representacdo da terra no novo mundo, enquanto simbolo de conquista. A partir dessa
perspectiva, o individuo amazonico hibridiza a sua relacdo com a terra com 0 modo europeu
de subsisténcia, surgindo as primeiras perspectivas de propriedade privada.

A documentacdo que Colombo faz dos primeiros povos que tiveram contato com o
homem europeu demonstra que ndo havia a nocao de posse, uma vez que ao indigena, os bens

eram de uso coletivo:
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Alguns indios que o Almirante tinha trazido de Isabela entraram nas cabanas (que
pertenciam aos indios locais) e serviram-se de tudo o que era de seu agrado; os
proprietarios ndo deram o menor sinal de aborrecimento, como se tudo o que
possuissem fosse propriedade comum (TODOROV, 2011, p. 54-55).

Né&o cabia ao nativo a nocao de propriedade. Ndo era ele que havia se lan¢ado ao mar
para ampliar o poder exercido pelo dominio. No entanto, a auséncia da ideia do privado e a
implantacdo ideoldgica por meio da forga tornaram o colonizador o regulador das novas
tradigdes. Se a implantacdo de costumes europeus se fazia presente na Amazonia, ndo eram 0s
interesses dos nativos, mas os dos invasores que deveriam ser satisfeitos. Ja que o colonizador
necessitava do indigena para diversos afazeres em que se utilizavam os saberes proprios
daquele lugar ndo dominado pelo homem branco, era preciso que o nativo abandonasse varias
tradicGes, dentre elas o nomadismo, para que pelo sedentarismo fosse possivel aprender o
conhecimento que os grupos amazonicos desenvolveram. Muitos grupos indigenas ja se
faziam sedentarios a época que a colonizagdo se fez mais intensa, mas era necessario que cada
vez mais comunidades nativas estabelecessem os seus assentamentos em locais fixos. Estes
interesses ultrapassavam os costumes do outro; aos nativos era imposta uma domesticacdo
forcosa, promovendo uma negagdo que houvesse, nos grupos indigenas locais, a manutengédo
de parte de sua cultura e organizacao. 1sso posto, é importante lembrar que
O primeiro esforco de disciplinar as atividades regionais, devemos aos missionarios,
que intentaram o aldeamento dos gentios e sua incorporagdo a civilizagdo do tipo

europeu; e aos reinois, que se fixaram nestas paragens, em busca de aventura ou no
desempenho de fungdes administrativas (BATISTA, 2006, p. 68).

O indigena acabou cedendo as suas necessidades de incorporacdo aos modos de
producdo que se instalaram na Amazo6nia. Pouco a pouco, 0 sujeito amazonico ja ndo era
totalmente indigena, mas ndo o abandonara ao todo; uma mescla de caboclos compunha a
maior parte da populagdo ora reproduzindo um, ora outro costume. Assim como o indigena,
coube ao nativo modificado reproduzir o que os jesuitas Ihe cediam em troca de serventia.

Essa heranca ainda permanece na historia desenhada com perfis de outros
personagens, em outros locais, com outra roupagem. Em virtude das necessidades econémicas
impostas pelo capital, as pessoas de menor poder aquisitivo sdo impelidas a ter praticas que
beneficiem os possuidores dos meios de producdo, mediante o recebimento de favores, sejam
eles pecuniarios ou ndo. Da mesma forma que o homem primitivo da Amazénia se apropriou
de alguns modos de cultivo, higiene e linguagem dos jesuitas que se depositaram nas
comarcas amazonicas, também hoje o praticam os sujeitos excluidos das regalias do capital,
retratados por Hatoum (2008) em Vila Bela, tal qual se materializam na geografia equatorial

em diversos municipios, principalmente do interior. A ficcdo de Hatoum (2008) demonstra
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como as necessidades levam alguns personagens a sujeitarem-se a pequenas doagoes
revestidas de interesses dos que possuem o poder em Vila Bela. Embora seja o recorte abaixo
retirado de uma ficcionalizacdo, muito ainda se encontra dessa pratica em ocorréncia na
Amazonia:
Comecei a procurar Dinaura na cidade. la de porta em porta, 0os moradores ainda se
lembravam dos presentes e favores de Amando: o emprego numa reparticdo publica,
um vestido de noiva, um brinquedo, uma rede, uma passagem de barco e até

dinheiro. Perguntava por minha amada e ouvia 0 nome de Amando (HATOUM,
2008, p. 62).

Amando Cordovil representa 0 homem branco, possuidor dos modos de producéo e
de capital. A leitura desta concepcdo de sujeito ndo se modificou através dos anos: quase
sempre herdeiro ou descendente de um imigrante, estabelecido para explorar o que o
complexo amazonico oferece e munido da legitimidade social conquistada pela troca
estabelecida entre 0s seus proprios interesses e a necessidade do outro.

Esses sujeitos do século XX, dotados de uma marcacao historica que a narrativa oral
pouco alcanca, estdo permeados de conflitos de interesses surgidos desde a chegada
estrangeira na América. Por um lado o coletivismo indigena aos poucos destituido como
organizacdao social e, de outro, a acumulacdo instituida indiscriminadamente pelos que
buscaram na Amazonia seu Eldorado. Como pensar que tais sujeitos ndo se tornam complexos
dentre mudancas ideoldgicas que perpassam a economia, a histéria, a religido, a cultura? Em
quinhentos anos, os povos primitivos partiram do isolamento do oriente a mundializacéo
cultural, feridos em suas préticas originais.

As mudancas ocorridas na Amazonia ndo estdo impressas somente no idioma, na
vestimenta e na religido. Elas ultrapassam os limites do respeito a individualidade do ser,
fazendo-o sujeito a imposicdo descarregada aos povos nativos, porque:

A rebeldia dos indigenas, a rarefagdo populacional, a extensdo imensa da terra, a luta
contra 0s invasores nas suas iterativas sortidas, o desenvolvimento econdmico
precério — tudo isso contribuiu para que nada ou quase nada resultasse em favor da
cultura, nesses primeiros tempos, sobretudo porque pretenderam os brancos fazer
com que os peles-tostadas ascendessem, de um salto, do totemismo ao monoteismo,
da barbéarie ao cristianismo, do nomadismo a atividade sedentaria, da colheita
aleatdria dos bens da terra e da agua a agricultura sistematica. O fato, tal qual

aconteceu nos longes 1600 a 1700, se repete hoje, historicamente, no pouco
rendimento cultural do trabalho da catequese (BATISTA, 2006, p. 68).

A figura representada por ser um Cordovil trazia uma série de obrigagdes sociais que
ndo se esgotavam em ser o herdeiro de um trabalho familiar perpassado nas geracdes. Edilio e
Amando carregam a representacédo da mao dura de um gestor, revestidos de um carisma social

refletido na mentalidade acumuladora europeia: sd&o homens de sucesso porque sdo bons
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gestores. Os negdcios, a familia e a religido sdo partes de uma engrenagem cujos padrdes
estdo socialmente vinculados ao éxito, tendo, nas escolhas estabelecidas por esse sujeito,
consequéncias inclusivas ou exclusivas nos grupos sociais que passa a frequentar.

Arminto Cordovil ndo permanece na linha familiar de sucesso empresarial. N&o
possui essa habilidade e nem interesse em realizar as suas relacbes econdmicas tal qual o
estrangeiro se apropriou e inseriu o capital na Amazonia. As suas inoperancias nos negdcios
tornam a sua figura de ser um Cordovil questionavel, uma vez que 0s juizos feitos por seu
insucesso financeiro sdo diretamente relacionados a sua esséncia, como se um bom Cordovil
tivesse, obrigatoriamente, que ter a mesma heranca empresarial que seus ascendentes. O peso
desta pressdo social demonstra como as mentalidades se compuseram a partir da chegada do
capital na Amazonia, modificando as relacfes entre os homens. Arminto descreve como esta
representacdo do capital se torna um fardo pela sua incapacidade de geri-lo: “o empréstimo.
Sé de pensar, fico agoniado. Acho que vai chover. Esse bafo, 0 mormaco...” (HATOUM,
2008, p. 56).

Outro fator diferenciador de Arminto da linhagem dos Cordovil estd em seus
costumes e habitos alimentares. Os costumes trazidos pelo modo de vida europeu se
distanciam dos costumes locais, quando é possivel perceber que 0 homem se estabeleceu na
Amazdnia sem ter mais a percepcao de que havia a necessidade de o indigena ensina-lo a lidar
com a floresta. Esta segregacdo ocorre principalmente no consumo, entre as classes. O
consumo de produtos considerados importados ou em voga na Europa denotam, para a
mentalidade do inicio do século XX, uma ascensao ou importancia social. Arminto representa
0 seu consumo de acordo com a bebida: “Quando esquenta assim, tenho que tomar um gole,
sendo me da falta de ar. Antes s bebia vinho. Agora bebo uns goles de tarubd, cachaca boa
que ganho dos indios saterés-maués. Alivia o sufoco” (HATOUM, 2008, p. 56).

O haébito do vinho foi imposto a ele inconscientemente por ser proveniente de uma
familia de posses, mantenedora de uma postura considerada de alta classe, logo, reproduzindo
0 habito que o colonizador tinha, desde a chegada nas Américas, de eleger vinho aos
destilados nativos. Isto conferia pertencimento a um grupo e significava prestigio, uma vez
que as classes economicamente inferiores ndo poderiam ter livre acesso a outras bebidas como
0 proprio vinho, o uisque e demais alcoolicos ndo eram produzidos no Brasil.

Os costumes introduzidos na Ameérica envoltos de significados promoveram a
existéncia de mentalidades que se reproduziram através das geragdes. As engrenagens que se
revestem esses grupos sociais classificam os sujeitos através da economia, da cultura e da

sociedade.
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Esse sistema interage na histéria e torna-se capaz de modificar os grupos, o
pensamento, o discurso, sempre renovando a sua atuacdo. Tal sistema torna-se cada vez mais
Complexo quando outros sujeitos interatuam e modificam-se uns aos outros, com perdas e
ganhos para ambas as partes. Pode-se dizer que ao indigena primitivo coube a europeizagédo
da vestimenta - mesmo que forgosamente - a0 mesmo tempo em que, ao europeu, a medicina
indigena foi de grande serventia para as doencas tropicais ndo contempladas na literatura
médica universal da época. Essas trocas culturais permitiram ao homem local uma
multiplicidade de técnicas, saberes e costumes.

A rapidez do processo, no entanto, ndo € mensuravel sob o critério do tempo.
Embora a Amazodnia tenha sido colonizada com maior intensidade hd mais de dois séculos, a
massificacdo disso comeca a ocorrer no final do século XIX. As urbes dos trépicos interagem
com culturas do mundo inteiro, incluindo grandes migracdes financiadas com interesse das
elites locais. Por esse motivo, torna-se impossivel verificar a complexidade amazonica sem
perceber que a maior riqueza cientifica deste estudo reside nas plurissignificacdes adquiridas
pelo homem no processo:

A cronica das gentes, das plantas, dos animais que o dinamismo cultural e social do
homem amazénico logrou imprimir na vida regional, em prolongamentos pan-

europeus, representa um capitulo importante na ecologia social ou humana na
Amazdnia (TOCANTINS, 1982, p. 64).

Muitos sdo os sujeitos que constituem a complexidade amazonica. O regateiro, 0
viajante, o caboclo, o indigena, todos constroem um dinamismo préprio, multifacetado, em
gue cada um é necessario a vivéncia que Tocantins (1982) classifica como harménica.
Hatoum (2008) descreve a Manaus complexa a partir do homem pela representacdo do
ambiente & beira do rio. A Amazonia de Orfdos do Eldorado consegue alcangar o urbano, o
humano, a fauna, a flora, evidenciando que este conjunto inseparavel compde a Manaus do
século XX:

Fui embora da pensdo quando entrei na Universidade Livre de Manaus. E na mesma
semana Juvéncio também saiu da Saturno. Ele foi morar na calcada do High Life
Bar, e eu, no alto da mercearia Cosmopolita, na rua Marqués de Santa Cruz. Era um
quarto espagoso, com uma janela que dava para os edificios da alfandega e da
guardamoria. O coragdo e os olhos de Manaus estdo nos portos e na beira do Negro.

A grande area portuédria fervilhava de comerciantes, peixeiros, carvoeiros,
carregadores, marreteiros (HATOUM, 2008, p. 19).

As influéncias estrangeiras sdo representadas no nome do bar registrado no cenario
da narrativa juntamente com a presenca colonizadora evidenciada pelo nome portugués da rua

em que estava situado. A geografia arquitetdbnica do urbano se confunde com a floresta
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qguando Hatoum (2008) retrata uma tentativa de organizagdo econdmica que transforma a
margem do rio, originalmente livre, limpa, em um espago constituido de prédios de controle
de mercadorias, como da Alfandega e da guardamoria. Essa arquitetura inscreve o urbano ndo
somente em um espaco de vivéncia, mas de representacao da instalacdo de pessoas, ideias e
culturas.

Embora j& seja aparente o uso desse tipo de urbanizacdo tropical europeizada,
observa-se que a narrativa ndo define o modelo estrangeiro como o preponderante em
Manaus. No ciclo da borracha ja havia o Porto formalmente constituido, com o Roadway em
plena operagédo. O texto, no entanto, utiliza a expressdo “os portos na beira do Negro”. Ao
pluralizar este espago as margens do rio, sugere que a referéncia feita no texto estd nas
atracacdes menores, sejam elas clandestinas, ou consideradas pequenas demais para integrar o
Harbour, ou, ainda, a beira de rio onde seus barcos descarregam na agua propriamente dita,
sem flutuantes, rampas ou trapiches. Nesses espacos considerados menores, muitos Sdo 0s
sujeitos que fervilhavam — e fervilham — o ir e vir da complexidade Amazonica, levando e
trazendo ndo somente mercadorias, mas principalmente o viver da floresta, do rio e da cidade
em constante movimento.

Os sujeitos simbolizados por Hatoum (2008) como: “comerciantes, peixeiros,
carvoeiros, carregadores, marreteiros” sio componentes diarios do complexo amazénico. E
por meio desses individuos que os furos dos rios, as ruas das cidades, os caminhos da floresta
sdo desvendados e ressignificados. Para cada sujeito representado, cabe uma Manaus que
mescla o indigena da terra, o invasor branco com seus prisioneiros africanos e o caboclo que
se instalou principalmente no interior.

Enguanto o comerciante precisava estar atento a mina de ouro que a Amazonia se
tornava, também precisava perceber a concorréncia cada vez maior de negocios ainda em
constante prosperidade em Manaus. O colonizador portugués comecou a ceder espaco a
imigracdo arabe com seus produtos em tecido, a0 mesmo tempo em que ja concorria com a
presenca italiana que comerciava 0 mesmo artigo. Os ingleses trouxeram sua organizacao
bancéria para financiar negdcios que ndo se limitavam apenas ao Negro, mas que cruzavam o
Atlantico chegando a Londres, Liverpool e Frankfurt. Logo, mesmo se definirmos um so
sujeito a “categoria” comerciantes, o estudo nao seria pleno sob o ponto de vista da
Complexidade. Estas relagdes que o capital estabelece dialoga com 0s sujeitos nessa nova
I6gica, inscrita na historia mediante sistemas de valor que se ndo se esgotam na economia,
mas alcangam representacdes sociais. Todorov (2011) descreve como o nativo lida com essa

situacdo quando o invasor chega as Americas com o intuito acumulativo:
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“Seja coisa de valor ou coisa de baixo prego, qualquer que seja 0 objeto que se lhes
da em troca e qualquer que seja seu valor, ficam satisfeitos” (Carta a Santangel,
feveiro-marco de 1943). Colombo ndo compreende que os valores sdo convencles
(...) e que o ouro ndo ¢ mais precioso do que o vidro “em si”, mas somente NO
sistema europeu de troca (TODOROQV, 2011, p. 52).

Mesmo grande parte da literatura retratando o indigena como um agente que
realizava trocas comerciais, ndo podemos aqui enquadra-lo como um sujeito participe e
construtor dessa historia mercantil. Coube ao nativo, na maioria das vezes, um escambo
forcado, ou uma comercializacdo desinteressada. O indigena ndo almejava acumular. A
acumulacdo de capital e bens era uma ansia europeia e ndo foi de imediato praticada na
Amazonia pelos povos nativos. Ndo é a toa que ndo se encontra, mesmo nas reminiscéncias
dos negdcios da borracha hodiernos, qualquer predominancia ou concorréncia indigena de
livre disputa no empresariado de outrora. Mesmo no final do século XX, com a chegada de
chineses para concorrer no comércio Amazonico através de produtos importados, ndo é
possivel encontrar no indigena uma organizacdo mercantil voltada ao capital. A descricdo de
Batista (2006) reitera esse cenario descrevendo esse periodo da histéria da Amazonia:

Quanto & economia, ndo permitiu a arrancada com que principiamos o século a
superacdo da fase predatdria: continuamos e continuamos extrativistas. Mal
chegamos a pré-industrializagdo da borracha, com a simples lavagem do produto
bruto. Mantemos presentemente uma economia artificial, sob a tutela do governo,
obrigando os lideres da producédo, dos Estados e territorios, a uma, duas e mais
viagens anuais ao Rio de Janeiro, a reclamarem, de chapéu na méo, a beira da

faléncia, o pagamento das safras. Em outras palavras: ndo principiamos sequer a
construir uma economia no sentido capitalista (BATISTA, 2006, p. 74).

Hatoum (2008) reitera como caracteristico da economia na AmazoOnia a gestdo

voltada aos empresarios que estabeleceram seus negocios provenientes de outras terras. A
ficcionalizacdo do que fora observado por Todorov (2011) e Batista (2006) transborda no
texto de Hatoum (2008) pelo comportamento dos que estavam excluidos dos meios
produtivos; 0s que se ocupavam simplesmente em servir. Arminto descreve como esté inscrita
a subordinacéo ideoldgica entre o chefe e o subalterno ou estrangeiro e o nativo na Amazonia:
N&o era o lugar que me perturbava: era a lembranga do lugar. Os filhos dos

empregados se aproximavam da varanda e paravam para observar a casa. Criangas

caladas, filhos de homens calados. Voz mesmo, s6 a de Amando: voz para ser
obedecida (HATOUM, 2008, p. 68).

Esse empresariado ainda domina as ordens do capital e, consequentemente,
ideologico. Ha a representacdo do siléncio e do poder da voz, por meio de dois polos
antagonicos: o possuidor dos meios de producdo e o subalterno executor de suas ordens. No

entanto, 0 comerciante amaz6nico ndo era, portanto, somente o bancario, o lojista de roupas
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ou tecidos, nem o dono das embarcagGes que escoavam as especiarias da floresta para o
mundo. H& muito mais na complexidade amazénica do que o mero trabalho formal. Pode-se
listar, rapidamente, como compositores desta categoria de trabalho: o regateiro, o caixeiro, 0
cambista, o mula, o traficante, e muitas outras definicdes que longo seria o esforco em
cataloga-los. A informalidade desses oficios exigia que a sua destreza em lidar com o
cotidiano plural fosse bastante apurada, uma vez que diversos saberes, linguas e interesses
rodeiam a beira do rio.

Essa complexidade mercantil ndo se inseria nem no modelo europeu comercial nem
no escambo indigena. Embora 0 meio termo seja 0 mais aproximado para que se possa
descrever esse tipo de oficio, € importante destacar que os sujeitos inseridos nessa parcela de
trabalhadores eram em sua maioria composta por aventureiros que se lancaram na Amazonia
em busca de riquezas e viviam como ambulantes, tomando conhecimento do rio e da floresta
por meio do contato com indigenas, caboclos e ribeirinhos que orientavam 0s caminhos
fluviais.

Por certo, a multiplicidade de culturas ndo permite que o olhar para esse sistema
esteja em busca de uma verdade. Pelo contrario, representa que a ndo-totalidade reafirma uma
Amazonia hibrida formadora de um complexo inesgotavel, dialégico nas sociedades. Nela, o
sujeito amazonico tem as faces indigenas, caboclas, negras, brancas, femininas e varias outras
que compdem esse complexo. Ndo é possivel esgotar a pesquisa em desvendar e elucidar
todos os seres que permeiam a Amazonia nessa teia indissociavel de movimentos.

As relacdes se ddo de maneira conjunta e perceber o homem sem visualizar como se
da a sua aproximagdo com o outro ndo enseja uma analise acurada, pois se perde o fator mais
proximo de vida em sociedade: a cultura. E ela que ramifica interesses, ideologias, historias,
fatos, repletos de significados pendentes de novos atores que os refacam. E dessa forma que
Tocantins compreende esse espaco complexo:

A nobre terra, a agua essencial, a floresta magica, é a tricotomia em que o homem,
na Amaz0nia, se enredou em teias de seda e as vezes de cipd, para um tanto
rousseaniamente honrar o contrato ecolégico. Harmonias e desarmonias que acabam
sempre em paz. Ajustamentos e reajustamentos que pedem o equilibrio bidtico.
Ensaio geral de vida para ser totalmente integrada nesse grande palco do

ecossistema. Destas realidades é que se fazem carne e sangue, em circulagio tensa,
cdsmica, solidaria, Homem e Natureza na Amazonia (TOCANTINS, 1982, p. 65).

A Amazonia ainda € um objeto em construcdo. E essa engrenagem que se move em
direcbes indefinidas ndo pode ser prevista, ela se da nas construgdes didrias de homens e
mulheres que, influenciados por diversas linhas discursivas, fazem do sujeito amazdnico um

objeto em constante mudanga.
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2.2.1 A mulher no cenario amazo6nico

Os grupos sociais construtores da Amazonia ditam os padrées normativos de
comportamento e emanam também uma série de obrigacBes adjacentes ao sucesso que exigem
aos herdeiros das grande familias determinados padroées, ensejando na excluséo aos que a ela
ndo se adequam. A engrenagem imposta para participacdo nestas castas se materializa nos
discursos presentes nos que o cercam. Para Arminto, uma possivel maneira de estar a parte de
unir-se, inclusive afetivamente, com uma mulher de uma familia reconhecidamente
compativel financeiramente com a sua expressa-se em uma ocasido de festejo, proveniente do
préprio pai:

Um deles, diretor da Manaus Tramway, quis que eu conhecesse sua filha. Apontou
uma mocinha ao lado do piano. Ela sorria para o teclado: boa dentadura, belos olhos
e feicBes, boa e bela em tudo, s6 que palida demais, a pele da cor do papel. Eu ainda

observava a brancura quase transparente, qguando Amando disse ao amigo:
— Néo vale a pena. Meu filho é louco pelas indiazinhas (HATOUM, 2008, p. 24).

A mulher representava parte do sucesso masculino. Ndo somente na area
empresarial, mas também a geréncia familiar fazia parte deste destacamento, principalmente
porque a familia também era significada como um negdcio. Logo, a escolha da mulher que
comporia este mecanismo dependia da familia, das posses, da linhagem, dentre outros
aspectos que levavam em consideracgdo critérios objetivos. Hatoum (2008) desenha a imagem
de uma esposa dentro dos critérios que a sociedade espera de Arminto: filha de um diretor
importante, interessada em musica, com cuidados médicos, protegida inclusive das acdes da
natureza como o sol, significando que aquela mulher estava inscrita nos moldes que uma
esposa de um Cordovil deveria estar e com aspecto europeizado. O nome estrangeiro
dedicado a empresa do pai denota que a moga, assim como ele, descendia de uma familia ndo
proveniente dos nativos da Amaz6nia, mas chegada do estrangeiro, por conseguinte, detentora
de modos de produgéo e capital.

No entanto, quando Arminto se envolve com uma mulher que ndo esta inscrita na
linha de objetividade, as criticas apresentadas ndo estdo relacionadas a moral ou ao
comportamento feminino, mas apontam principalmente a origem, as posses, a0 nome.
Amando deixa bem claro a sua insatisfacdo com tal preferéncia quando utiliza a raiz de
Dinaura no diminutivo: “indiazinha”. A filha do diretor era “boa e bela em tudo”, mas

Dinaura era apenas uma “indiazinha”. Este apontamento de inferioridade estabelecido entre o
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nativo e o estrangeiro ainda esta presente na Amazonia nos diversos discursos que datam
desde o encontro do europeu com o indigena. A critica a essa quebra nas expectativas sociais
ndo se exauriu com o pai:
Quando Estiliano me ouviu falar de Dinaura, desdenhou: Essa é boa, um Cordovil
embeicado por uma mulher que veio do mato. E Florita, sem conhecer a 6rfa, disse

que o olhar dela era sé feitico: parecia uma dessas loucas que sonham em viver no
fundo do rio (HATOUM, 2008, p. 31).

O advogado Estiliano acompanhara Amando durante a sua trajetoria. Frequentavam
0S mesmos meios sociais, trabalhavam nos negocios da empresa e havia, além disso, uma
relacdo fraterna que também envolvia a familia. Logo, esperava que Arminto cultivasse as
mesmas expectativas do pai. No entanto, o desdém demonstra como a superioridade de
pertencer a familia Cordovil necessitava materializar-se nas escolhas feitas pelo filho. A
familia era proveniente principalmente de Vila Bela, uma cidade do interior. Como condenar
Dinaura simplesmente porque € “uma mulher que veio do mato”? A inscricdo desse discurso
esta relacionada ao mesmo motivo da critica estabelecida por Amando: os Cordovil
pertencem a um estrato superior, estrangeiro, estabelecidos na Amazdnia com o intuito de
produzir, mas ndo necessariamente enraizados nela. O fato de Dinaura ser 6rfa, trazida de uma
comunidade indigena, sem posses, promove uma lacuna entre ela e Arminto.

Essa mentalidade ainda € remanescente da chegada europeia ha América, quando o
colonizador imp0s a sua cultura e as suas faculdades mentais como superiores. Com efeito,
esta linha discursiva se impregnou de tal maneira que Florita, embora sendo também
pertencente a uma classe economicamente excluida, reproduz o pensamento mesmo “sem
conhecer a 0rfa”. Concretiza-se que a ndo aceitacdo de Dinaura como possivel Cordovil se d&
mediante preconceitos 0s quais ndo estdo relacionados ao humano, mas a prerrogativas sociais
inseridas inconscientemente no imaginario popular.

Florita ndo alcanca a leitura de que é igual a Dinaura. Embora tenham as duas sido
provenientes de linhagem indigena e sem posses, Florita se v& em posicéo diferenciada por
haver uma formalidade nas suas relacfes de trabalho e por sentir-se protegida dentro de uma
familia influente. O fato de Dinaura haver sido entregue ao Convento faz com que ela seja
vista com desconfianca. No entanto, a violéncia do abandono sofrida pelas duas tem uma
ligeira diferenca: enquanto uma cresce com a falsa nocéo de pertencimento, a outra € mais
uma das 0rfés chegadas pelo rio através de sujeitos que navegam na Amazonia.

Dentre tantos desbravadores do comércio, alguns atuavam como traficantes de

mercadorias e de pessoas, principalmente de mulheres. Elas eram as mais exploradas nesse
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processo. Seja como parte do pagamento de um produto ou servico, seja na fuga para a
possibilidade de uma vida mais atraente, elas faziam parte temporaria das embarcacbes de
alguns viajantes. Hatoum (2008) demonstra essa realidade quando Denisio Céo traz uma
menina do parana do Caldeirdo, dizendo a Arminto tratar-se de Dinaura: “Ela perdeu a mae.
(...) E o pai ofereceu a filha ‘pra’ mim” (HATOUM, 2008, p. 63). Quando Arminto o
questiona sobre quanto havia pagado pela mocga, Denisio revela que “tinha dado uns trocados
ao pai da menina, e na viagem para Vila Bela abusou da coitada. Quase crianca, 0s olhos
fechados de medo e vergonha” (HATOUM, 2008, p. 63).

As mulheres na Amazonia claramente representavam as classes em interagdo nos
centros urbanos. Algumas cuja origem eram familias com pouca perspectiva social eram
aliciadas por promessas de uma vida mais frutifera e por expectativas de crescimento. Outras,
ainda remanescentes de uma mentalidade patriarcal, eram trazidas a Amazénia como parte de
uma mao de obra intelectualizada. As migracdes para o norte do pais figuravam a mulher
como esposas de empresarios, fazendeiros, politicos e para estas coube uma vivéncia gloriosa
de uma Europa tropical ou, nos casos das familias que se aventuraram em busca de quaisquer
perspectivas de sobrevivéncia, como domeéstica, artesd e demais atividades que néo
envolvessem o conhecimento formal. Algumas, ainda, eram fruto de contrabando, ameaca ou
outra atividade ilicita e eram expostas a trabalhos forcados ou em troca apenas de moradia e
alimentacéo.

Hatoum (2008) representa parte dessa figura feminina na Amazoénia por meio da
personagem Florita, que € a responsavel em cuidar dos afazeres domésticos e assume um
papel de cuidadora dos Cordovil. Logo, a mulher aqui ndo é significada como um sujeito
pensante, mas como parte de uma engrenagem que executa servigos conforme a necessidade
patronal masculina:

Abandonar Florita? Como eu podia abandonar a intérprete dos meus sonhos, as
méaos que preparavam minha comida, e lavavam, passavam, engomavam e
perfumavam minha roupa? Gostei dela desde o dia em que a vi no meu quarto: a
moca de rosto redondo, labios grossos e cabelo escorrido, cortado em forma de cuia,

o olhar terno e triste que foi adquirindo malicia e dureza no convivio com Amando
(HATOUM, 2008, p. 74).

Florita representa varias mulheres da Amazonia que dedicaram vidas inteiras ao
servico doméstico e sexual de seus patrdes. A maioria delas era de linhagem indigena e
buscavam, pelas oportunidades de trabalho, qualidade de vida e seguranca. Estar a servigo de
uma familia com posses, mesmo que significasse apenas moradia e alimentacdo, ja supria as

necessidades bésicas, consideradas por essas mulheres, minimas a sobrevivéncia. Muitas delas
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serviam as fantasias eroticas dos homens como se esse trabalho — o sexual — fosse também
naturalizado como parte dos afazeres que executavam. O romance Orfdos do Eldorado traz
essa perspectiva através da voz masculina, representada pelo filho do patrdo, sobre como
ocorreu sua iniciacdo sexual:
Florita sentia ciime de mim por eu ter dormido com ela uma Unica vez na rede: a
brincadeira que ela me ensinou, dizendo: Faz assim, pega aqui, aperta minha bunda,
ndo faz assim, pde a lingua pra fora e agora me lambe: a brincadeira que foi a

despedida da minha juventude virgem e me castigou com a temporada na pensao
Saturno e quatro ou cinco anos de desprezo de Amando (HATOUM, 2008, p. 74).

Enquanto Arminto classifica tal situacdo como “brincadeira”, verifica-se que, uma
vez que o ato sexual foi estabelecido mediante uma relacdo de poder patrdo-empregado,
Florita foi utilizada apenas como objeto de satisfacdo por esta ndo ter a consciéncia do ato em
decorréncia do lugar ocupado por ela na sociedade, enquanto subserviente, submissa,
empregada.

Essas relacdes de poder estabelecidas entre a mulher e sua subsisténcia na Amazonia
carregam significados para além das relacGes normalmente regidas entre patrGes e
empregados. Elas estdo impregnadas de patriarcalismos que ignoram a Amazo6nia também
constituida por mulheres que ndo tenham atuado meramente como figurantes de um sistema
bastante dependente de sua presenca. Poucos Sdo 0s registros em que se encontra esse sujeito
feminino atuando na politica, nos negdcios ou outras liderangas. Em raras ocasides, foi ainda
permitido que a historia documentasse um pouco da presenca feminina nas artes, desde que a
producdo artistica em questdo se desse como mero entretenimento, uma vez que O
guestionamento, a reflexdo e a critica ndo poderiam ter a voz da mulher.

Em virtude dessas vdrias ocorréncias que ndo eram apenas sociais, mas
principalmente sobre a mentalidade do papel feminino na sociedade, coube ao meretricio uma
das formas que algumas mulheres excluidas encontraram para a sua sobrevivéncia. Uma vez
gue o mercado ndo conseguia recebé-las adequadamente, a resisténcia para a ndo submisséo
aos servigos domésticos residia no Unico pertencimento que ndo cabia ao homem retira-lo: o
corpo. Embora esta seja uma forma de se deixar dominar pela engrenagem que impelia a
mulher aos servicos considerados inferiores, restava na mentalidade das que se negavam a
esse exercicio a tentativa de subjugar o sistema, como uma forma de negar o destino que a
sociedade as impunha.

Os meretricios surgiram, em sua maioria, préximos ao rio e tinham como objetivo
principal os viajantes. Em Belém, ainda hoje se encontram prostibulos nas proximidades da

Companhia Docas do Para e, em Manaus, nos arredores da Rua da Instalacdo, a poucos
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metros do Roadway. O modo de subsisténcia desses locais preserva semelhangas com o inicio
da ocupacdo na Amaz6nia, em que existe a mantenedora da pensdo — que fora ou € prostituta
— que gerencia a entrada e saida de clientes, a seguranca e agenciamento de suas funcionarias
e em troca recebe parte dos ganhos de seus trabalhos.

Florita, Dinaura, as Orfds do convento e as demais representacdes femininas
apresentadas no romance de Hatoum (2008) carregam histdrias que sdo comuns a varias
mulheres na Amazonia. Na busca por Dinaura, Arminto é confrontado por essas realidades:

Joaquim Roso chegou uns dias depois com outro pesadelo: uma menina sem nome,
filha de um povoado do Uaicurapa, o rio da fazenda Boa Vida. A mocinha me
deixou zonzo: um anjo triste, o rostinho moreno, cheio de dor e siléncio. Era 6rfa de

mée, e tinha sido deflorada pelo pai. Quando Joaquim Roso soube disso, quis livrar
a filha do animal paterno (HATOUM, 2008, p. 63).

A violéncia destinada ao feminino vem desde a infancia, reproduzindo um modo de

ver a mulher como ser inferior, serviente, incapaz de desenvolver a sua propria honra. O

defloramento pelo pai constitui uma perspectiva que Hatoum (2008) desenvolve como a falta

de autonomia da mulher sobre o seu préprio corpo, fazendo-o apenas objeto de pertencimento

seja ao pai, na infancia, seja ao marido apds o casamento. Embora o recorte utilizado aparente

ser esta uma situacdo isolada na ficcdo, o proprio Arminto faz as suas ponderac¢des diante do
fato, descrevendo-o como costumeiro na sua vivéncia:

Isso me perturbou: era o destino de muitas filhas pobres na Amazénia. Eu me

perguntei por que um pai sente esse desejo estranho de possuir sua propria cria. SO

pode ser maldade do pensamento, sanha do deménio. Mandei Florita ao colégio das

carmelitas: que pedisse & madre Caminal para cuidar da mocinha (HATOUM, 2008,
p. 63).

Se a solucdo para o problema social era 0 encaminhamento para a igreja, ndo havia
como esse plano ser estabelecido mediante a fé, pois o que as orfas buscavam no convento
ndo se exauria com a pratica religiosa. A mistura de crencas entre o que ainda ha de indigena
e 0 que foi trazido de Cristianismo a Amazo6nia promove um sincretismo que inclui também
as religiGes africanas, asiaticas, arabes e outros ritos. A busca dessas mulheres por um lugar
de seguranca ndo ocorre em virtude da religido, mas elas utilizam como forma de defender-se

em uma coletividade respeitada por diversos segmentos sociais.

2.3 Mitos e imaginario amaz6nicos

A chegada estrangeira na Ameérica confrontou diferentes realidades que no

transcorrer da historia construiram novos imaginarios para a Antropologia. Quando o homem
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branco estabelece o primeiro contato com o indigena e logo se estabelecem as primeiras
diferencas linguisticas, culturais e historicas, retira-se uma cortina que separava dois grandes
grupos distintos e enlaca-se uma série de relacdes que estdo dispostas a negar, adaptar e
reinventar as culturas.

As empreitadas navais destinadas a reconhecer e conquistar solo do além-Atlantico
ndo estavam dispostas a reconhecer a posse da terra pelos seus habitantes naturais. A sua
missao era tomar como propriedade dos paises que financiavam estas expedices e utilizar os
nativos como mao-de-obra escrava ou informantes para elevar as aquisi¢cGes destas viagens.
Logo, reconhecer o indigena como humano, estabelecer uma relacdo de respeito a
religiosidade, costumes e tradicdes ndo veiculava entre os expedicionarios incumbidos de
realizar tais missoes.

A saida do viajante da Europa no final do século XIV esta permeada de
questionamentos que constituem parte do imaginario ja existente no medievo acerca do
universo. Embora as teorias j& tivessem provado que o mundo ndo poderia ter o formato
plano, a existéncia de outros entraves maritimos ainda reinava entre 0s que se aventuravam ao
mar. Monstros marinhos, sereias, ilhas encantadas e demais descricdes e relatos que
circulavam no imaginario dos habitantes, a beira dos portos, criavam um universo fabuloso de
um desconhecido a ser desvendado.

Quando o colonizador desembarca na Amazonia, desaguam com ele todos esses
imaginarios sobre o0 mundo desconhecido. Embora o catolicismo seja o prevalente quando as
expedicdes atravessam o Atlantico em busca de riquezas, as crengas populares,
principalmente as veiculadas entre os marujos possibilitam a manutencdo desses seres
fantasticos no imaginario. E, uma vez que a América representa 0 novo mundo, € consolidada
como o lugar de materializacdo de diversas crencas.

A mescla das expectativas com as que os indigenas locais ja cultivavam fez com que
a Amazobnia tivesse uma religiosidade bastante hibrida. Os muitos povos nativos que
habitavam as Ameéricas estabeleciam ritos proprios, com organizacdes religiosas distintas. A
diversidade de crencas aliada ao catolicismo e ao imaginério dos viajantes permite a
coexisténcia de varios rituais religiosos e multiplas crengas populares, mesmo que, na historia,
seja o catolicismo implantado forcosamente as comunidades locais, ha:

O homem tipico da Amazdnia, embora com uma experiéncia de trezentos anos de
contato com a civiliza¢do, ainda guarda muitos dos principios de fé que marcaram a
cultura indigena. Aqui também a miscigenacéo racial implica o sincretismo religioso

e as influéncias se fazem sentir na mesma proporcdo de ocorréncia das racas
formadoras da etnia (SANTIAGO, 1986, p. 86).
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A histdria conta que a chegada do homem branco na Amazonia busca corroborar o
imaginario que se tinha de lugares distantes. Mesmo que o colonizador tivesse a certeza de
que ndo estava nas Indias ou a caminho da Asia, buscava encontrar aquilo que os ditos
maritimos dos viajantes relatavam. O estrangeiro chega, entdo, a Amazobnia, buscando
materializar aquilo que os relatos descrevem sobre o mundo. A ideia de paraiso, seres
encantados e riqueza se estabelece nas Américas como justificativa para a exploracdo e o
assentamento de comunidades dos paises que financiam estas expedigdes.

Varios residuos se tornam mitificados na Amazénia como forma de explicar a nogédo
de terra virgem em que habitam criaturas que o homem ainda ndo conseguiu dominar.
Tocantins (1983) explica que as Amazonas ndo sao provenientes da floresta amazonica, mas
estavam presentes no imaginario do homem desde a navegacio na Asia. Segundo o autor, ha o
relato de que:

Justino, historiador latino do século I, num trabalho de condensacdo da Historia
Universal de Trogno Pompeu, conta que as amazonas da Capaddcia matavam os
filhos vardes e as filhas recebiam educacdo diferente da que em geral se d4 as
mulheres. Elas se adestravam no manejo das armas, na caca, na equitacdo, na guerra,

e, detalhe especial, extraiam-lhes o seio direito, a fim de manejarem com maior
facilidade o arco (TOCANTINS, 1983, p. 19).

A chegada do invasor no interior da floresta renova a existéncia das representacoes
femininas na Amazonia. Os relatos de mulheres de habilidades e bravuras que excedem
muitos exércitos masculinos, rapidamente, espalha-se entre as embarcacGes que ancoram no
Novo Mundo. O Frei Gaspar de Carvajal, em seu relato, descreve como a noticia das
Amazonas permeava 0 Norte do novo continente: “Tudo o que este indio disse, ja nos haviam
contado a umas seis léguas de Quito, porque ali falam muito nestas mulheres” (CARVAJAL,
1941, p. 67). Carvajal relata té-las visto e demonstra a sua surpresa pela aparéncia fisica
incomum ao das demais nativas na América: “Estas mulheres sdo muito alvas e altas, com o
cabelo muito comprido, entrancado e enrolado na cabegca. S&0 muito membrudas e andam
nuas em pelo, tapadas as suas vergonhas, com os seus arcos e flechas nas méos, fazendo
guerra como dez indios” (CARVAJAL, 1941, p. 60.).

A presenga das Amazonas permaneceu no relato de diversos viajantes que
navegaram em busca do Eldorado. Alguns destes textos propuseram a explicar o
funcionamento social destas guerreiras:

Quase todas as amazonas ficam gravidas. Se nasce um vardo, elas o retornam ao pai,

ficando apenas com as meninas. Muitas das mulheres guerreiras, entretanto, foram
doadas as tribos por seus préprios pais, movidos por um profundo desejo de
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aumentar a populacdo e o poder feminino. S6 néo consegui confirmar se é verdade
que cortam o bico dos seios das criancinhas (SAN MARTIN, 2002, p. 65).

O relato das Amazonas na Asia coincide com a sua descricdo na América em virtude
de um imaginario que se inscreveu do outro lado do mundo e ndo foi ratificado. Uma vez que
0 novo mundo confere ao imagindrio um novo berco de possibilidades, ganha forca a
possibilidade de que tudo que outrora ndo se pode ratificar, agora seja possivel constatar. A
referéncia as Amazonas é apenas um exemplo de diversos imaginarios que atravessaram o
globo para ganhar novos significados e cristalizagoes.

Essas crengas de povos encantados permitiu ao imaginario romper com o objetivismo
que se propunha o Catolicismo e percorrer caminhos em que a razdo nao se fazia presente. As
crencas indigenas acerca de elementos da natureza e entidades hibridas se incorporaram com
maior forca ao imaginario amazonico, criando uma teia mesclada de elementos nativos e
estrangeiros. O homem amazonico, mesmo antes da chegada do colonizador, desconhece uma
religiosidade Unica, tendo como presenca maior a influéncia do nativo na consolidacdo da fé:

A inteligéncia do homem culto dos tempos antigos, sem conseguir uma verificacdo
positiva da natureza e alcar-se aos segredos do Cosmos, aceitou os poderes
sobrenaturais e uma corte de divindades para definir a Criacdo, a que 0s poetas

celebraram, os filosofos interpretaram, as vezes, liricamente, e 0 povo exteriorizou
na prética religiosa ou mistica (TOCANTINS, 1983, p. 32).

Essa multiplicidade de poderes sobrenaturais, divindades, entidades e outras
manifestacdes da fé remanesceram mais fortemente entre aqueles que compunham um dialogo
mais proximo com as comunidades indigenas. A utilizacdo do mistico como forma de
explicacdo da realidade permaneceu entre os habitantes da floresta através das geracdes.
Mesmo nos centros urbanos, embora haja novas concepcdes religiosas dominantes nas
discursividades do povo, ainda se encontram relatos e crengas sobre 0s rituais e outras
manifestacdes do mitico na Amazonia.

Hatoum (2008) destaca, por meio das vozes que emanam estes relatos, como 0s
grupos sociais indigenas estdo marcadamente mais proximos do imaginario: “Lendas que eu e
Florita ouviamos das avos das criangas da Aldeia. Falavam em lingua geral, e depois Florita
repetia as historias em casa, nas noites de soliddo da infancia” (HATOUM, 2008, p. 13). E
possivel perceber que o local em que se ouve a narrativa esta localizado distante de um centro
urbano. Logo, vincula-se esta narrativa a sujeitos que compBem uma discursividade
interiorana.

As vozes que permitem o alcance aos relatos pertencem as avos das criangas da

Aldeia, sugerindo que a geragdo anterior possuia o0 costume de compartilhar estes contos com
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os demais familiares. Conforme a tradicdo da Amazonia, as narrativas séo desencadeadas
entre as geracBes pelos mais velhos, cuja incumbéncia esta em ensinar aos mais jovens as
historias da floresta narradas por seus antepassados. Este costume traz o residuo da mesma
pratica didatica utilizada pelos europeus para doutrinar as criancas sobre as suas praticas no
cotidiano.

Tais narrativas compdem as culturas com consideravel cristalizagdo a qual poucos
habitantes da Amazonia hodierna se prestam a negar. Em sua maioria ndo o creem, mas
também nédo duvidam; estdo inscritos entre o que lhes diz o formalismo de suas crencas e as
historias da selva. A percepcdo do mito enquanto realidade confere o verossimil aos seus
relatos dentro da comunidade com forca suficiente para alcancar a sua cristalizacdo. E o que
escreve Mircea Eliade sobre a verdade conferida ao mito: “Um mito narra sempre qualquer
coisa gue se passou realmente, que um acontecimento teve lugar no sentido estrito da palavra,
quer se trate da criacdo do Mundo, da mais insignificante espécie animal ou vegetal, ou de
uma instituicdo” (ELIADE, 1972, p. 8-9).

Essa capacidade do mito de se adaptar a uma nova realidade promove a atualizacao
da historia de um povo, quando estdo dispostas nele — o mito — as suas explicacbes de
existéncia, criacdo e costumes. As sociedades que primam pelos relatos miticos como
balizadores de sua existéncia — como 0s grupos nativos da Amazonia — utilizam do mito como
fonte histdrica para as suas percep¢des do mundo e o utilizam como formador da cultura. Este
choque da utilizacdo do mito entre as sociedades consideradas arcaicas e as chamadas
modernas promove uma forma diferenciada de utilizacdo desta fonte histérica para cada
cultura, conforme Eliade afirma

Ao passo que o homem moderno, embora considerando-se o resultado do curso da
Historia Universal, ndo se sente obrigado a conhecé-la em sua totalidade, o homem
das sociedades arcaicas é obrigado ndo somente a rememorar a histéria mitica de sua
tribo, mas também a reatualizd-la periodicamente em grande parte. A
irreversibilidade dos acontecimentos € nota caracteristica da Historia para 0 homem

moderno ao passo que ndo se constitui uma evidéncia para o homem das sociedades
arcaicas (ELIADE, 1972, p. 17).

Esse conflito se apresenta na obra de Hatoum (2008) por meio de Arminto e Florita.
Enquanto a composi¢cdo dele denota o homem moderno, Florita representa as sociedades
nativas, permeadas de construgdes de sentido com o mito que ultrapassam anedotas populares,
mas se representam como verdades trazidas de outras geracdes, assim:

Florita traduzia as histérias que eu ouvia quando brincava com os indiozinhos da
Aldeia, 1a no fim da cidade. Lendas estranhas. Olha s6: a histéria do homem da

piroca comprida, tdo comprida que atravessava o rio Amazonas, varava a ilha do
Espirito Santo e fisgava uma moca |4 no Espelho da Lua. Depois a piroca se
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enroscava no pescoco do homem, enquanto ele se contorcia, estrangulado, a moga
perguntava, rindo: Cadé a piroca esticada? (HATOUM, 2008, p. 12)

O julgamento de Arminto € que tais mitos sejam “estranhos”. No entanto, ndo se
observa no texto quaisquer estranhezas sobre as criangas da Aldeia. Tal fato se explica por ser
esse tipo de narrativa reconhecidamente verdadeira entre a comunidade indigena. A sua forma
de transmissdo ainda permanece tao original que a prépria lingua que se utiliza para o conto
seja a indigena, necessitando de uma traducio de Florita para o entendimento. E importante
lembrar que

O mito conta uma historia sagrada, ele relata um acontecimento ocorrido no tempo
primordial, o tempo fabuloso do “principio”. Em outros termos, o mito narra como,
gracas as facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade passou a existir, seja uma
realidade total, o Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma espécie vegetal,
um comportamento humano, uma instituicdo. E sempre, portanto, a narrativa de uma
“criacdo”: ele relata de que modo algo foi produzido e comecou a ser. O mito fala
apenas do que realmente ocorreu, do que se manifestou completamente. Os
personagens dos mitos sempre sdo seres Sobrenaturais. [...]. Os mitos revelam,
portanto, sua atividade criadora e desvendam a sacralidade. [...]. Em suma, 0s mitos
descrevem as diversas e algumas vezes dramaticas, irrupgdes do sagrado (ou do
“sobrenatural”) no Mundo. E essa irrup¢do do sagrado que realmente fundamenta o
Mundo e o converte no que é hoje. E mais: é a razdo das intervencfes dos Entes

Sobrenaturais que o homem é o que é hoje, um ser mortal, sexual, cultural
(ELIADE, 1972, p. 11).

Ainda se encontra, no texto literario, a exclusdo a que as comunidades indigenas
foram expostas no século XX, uma vez que se localiza “la no fim da cidade”, disposta
geograficamente de maneira periférica aos acontecimentos sociais. O afastamento, no entanto,
ndo excluiu o imaginario nativo a inscricdo na voz da mitificacdo da Amazonia. Coube ao
indigena uma organizacdo dessas crencas por ser esse 0 sujeito mais voltado a observacdo da
natureza.

A busca por explicagbes do cosmos baseado em acontecimentos relacionados ao
ambiente fez com que o imaginario da floresta se encarregasse de utilizar os seus proprios
elementos, conferindo uma autoridade aos habitantes dessas terras. Somente o indigena, por
sua relacdo proxima e harmonica com a natureza possuia a representacdo divina para operar
em favor daqueles que necessitavam. Quando Arminto necessita de intervengdo espiritual
para reencontrar Dinaura, recebe o aconselhamento de procurar alguém com esta habilidade:

Ulisses Tupi queria que eu conversasse com um pajé: o espirito dele podia ir até o
fundo das aguas para quebrar o encanto e trazer Dinaura para nosso mundo. Sugeriu
que eu fosse atras de dom Antelmo, o grande curandeiro xama de Maués. Ele

conhecia os segredos do fundo do rio e podia conversar com Uiara, chefe de todos
0s encantados que viviam na cidade submersa (HATOUM, 2008, p. 64).
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O imaginario popular reconhece que 0s xamas, pajés e outros curandeiros tém
representatividade de lidar com as criaturas encantadas dos rios e das florestas. Nenhum outro
ser estd habilitado a atuar junto aos espiritos da selva. No entanto, muito do que se
convenciona chamar de puramente indigena esta na verdade cristalizado com outros
elementos locais a partir da hibridagdo que o imaginério indigena e o europeu formaram. Um
exemplo da manifestacdo da residualidade esta inserido justamente no que se refere a cidade
submersa, sob a chefia de Uiara, ou lara, conforme diferentes etnias indigenas costumarem
grafar:

A iara (ig-agua, iara-senhor, na lingua do aborigine) é criagdo do portugués. N&o
existe nenhum registro indigena sobre a lenda, que estd impregnada de elementos
culturais europeus. E a sereia branca, passando a ser tropical. Metade peixe, metade

mulher, cabelos longos voz maviosa, encanta os caboclos de beira de rio e de lago,
como ja encantara Ulisses, na Odisséia, de Homero (TOCANTINS, 1983, p. 40).

Manifestacdes do residuo europeu na Amazdnia ndo sdo somente pontuais, mas
também estdo em diversas outras crencas que a populacdo se apropria em seu cotidiano.
Santiago (1986) aponta que a Matintaperera seja uma reconstrucdo do indigena para o
Lobisomem, entre outras formas de recriar na selva o imaginario que ja se difundia desde
antes da chegada do homem branco a América.

A possibilidade de dar um novo vigor a estas manifestacdes do imaginario encontrara
solo fértil nos caminhos da floresta e se instituiu com poder de permanecer, mesmo ja
decorridos mais de quinhentos anos desde que o homem branco estabeleceu a sua vida nos
arredores dos rios da Amazbdnia. Um exemplo estd em os animais passarem a ser
romantizados como participantes deste repertorio de crencas populares e assumem um papel
importante como veiculadores de bons ou maus acontecimentos. E comum na Amazonia a
observacdo de passaros que sdo ditos como anunciadores de vida ou morte, bem como sob
alguns paira o mistério de relatos de encantamento.

A busca da personagem Arminto por Dinaura também tangencia o pensar das
comunidades a beira do rio quando iniciam as conjecturas sobre o que haveria ocorrido com a
orfa:

Quando essas noticias se espalharam em Vila Bela, fui perseguido por um inferno de
rumores. Uns diziam que Dinaura havia me abandonado por um sapo, um peixe
grande, um boto ou uma cobra sucuri; outros sussurravam que ela aparecia a meia

noite num barco iluminado e dizia aos pescadores que ndo suportava viver na
soliddo do fundo do rio (HATOUM, 2008, p. 65).

Os animais descritos por Arminto se inscrevem na Amazdnia como possuidores de

mistério ndo provado pela ciéncia moderna, mas que carrega uma consideravel credibilidade
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entre 0s nativos. O “sapo” possui uma representacdo de fertilidade, e a sua semelhanca
morfica se representa o muiraquitd, amuleto cunhado pelas Amazonas e com o qual
conferiam a preferéncia pelo guerreiro que deveria encontra-la na lua nova para reproducéo.
O “peixe grande” pode representar um destino mais tragico a Dinaura, uma vez que pode ser
entendido como a Piraiba que dizem ser o peixe que atinge grandes dimensfes nos rios da
Amazonia e pode, inclusive, devorar um ser humano. “O boto”, que dizem ser o Don Juan
amazonico, também com caracteristicas europeias e trajes incomuns aos caboclos, por se
tratar de uma vestimenta tipica do estrangeiro. “A cobra”, desde o antigo Egito ja era simbolo
de engodo, uma vez que rituais hipnoticos eram feitos utilizando esse animal. Na historia do
Cristianismo, a cobra foi o animal que seduziu o homem ao consumo do fruto do
conhecimento e por este motivo todos os seus descendentes herdaram o pecado original. Na
literatura ha registros que esse animal tenha sido responsavel por ocorréncias de hipnose e
seducdo, conforme Thiago de Mello nos retrata:
Sei do caso de um indio que ficou doido, depois de atraido pelo olhar de uma
gigantesca jiboia. Cateré, esse indio, servia de guia a uma pequena expedi¢do que
atravessava um pedaco denso de selva. Foi surpreendido depois, o olhar fixo,
caminhando com extrema lentiddo num rumo inexoravel, pelos companheiros que
acabaram descobrindo e matando, a tiros de rifle, a cobra, que s6 de cabega tinha
coisa de meio metro. Salvo, o indio ndo sabia mais caminhar para a frente, andava
em circulos, procurando o olhar fascinador. Foi levado amarrado para a aldeia, onde
ardeu em febre e berros durante dias. Quem me contou essa histdria é pessoa muito

séria, que muito sabe da vida e dos segredos da floresta, o0 meu amigo Tedfilo Tiuba,
hoje provedor da Santa Casa de Misericdrdia de Manaus (MELLO, 2002, p.56).

Esses relatos ndo ocorrem de forma isolada, mas perpassam o cotidiano amazoénico
em diversos estratos. No entanto, é principalmente nas comunidades mais isoladas e mais
préximas a vivéncia com a natureza que as narrativas ocorrem de maneira mais recorrente,
sendo parte da formacdo destas sociedades. O dialogismo entre estes acontecimentos
ultrapassa cinco séculos de convivéncia e ndo houve, ainda, qualquer manifestacdo religiosa
com forca ideoldgica suficiente para inscrever uma crenga que promova a negacao de
quaisquer destas manifestacGes do imaginario.

Hatoum (2008) ratifica o cotidiano das pessoas que se inserem como contadores de
suas proprias historias com estas manifestacbes encantadas, as quais somente encontram
solugdo mediante uma autoridade divina da floresta:

[...] recebi cartas e bilhetes de pessoas que tinham sido seduzidas e depois
perseguidas por seres do fundo das dguas. Uma gravida, com medo de dar a luz uma
crianga com cara de boto, escreveu que dormia na beira do Amazonas e cantava para
o0 rio quando o sol nascia. Um homem que sonhava com uma inscricdo milenar

numa pedra no rio Nhamunda e se dizia imortal porque os encantados ndo morrem.
Um sujeito metido a conquistador que se tornava impotente quando uma mulher de
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branco aparecia durante a noite. E varias histérias de homens e mulheres, todos
vitimas de um ser encantado que surgia em sonhos, cantando a mesma cangao de
amor. Eram atraidos pela voz e pelo cheiro da seducdo, e alguns enlouqueceram e
pediram ajuda a um pajé (HATOUM, 2008, p. 65).

O pajé prevalece como o Unico representante capaz de livrar o encantamento das
pessoas. Embora o cristianismo tenha for¢cosamente eclipsado parte da cultura ritualistica
indigena, ainda remanesce com muita forca a crenca nas ervas, nos elementos da floresta com
poderes de cura, agouro ou sorte, da mesma forma que a alguns humanos lhes foi conferido
algum dom espiritual de dialogar com os seres encantados. Os curandeiros e benzedeiras
ainda continuam com suas praticas, principalmente nas comunidades do interior. Por sua vez,
as capitais renderam-se ao consumo de uma ciéncia objetiva, reconhecida por métodos que o
mercado ratifica. E comum nos mercados de Belém e Manaus a existéncia de banhos, objetos
de protecdo e outras alquimias para lidar com as energias do cosmos. Como personagem que
se insere entre o indigena e o civilizado, Florita confia na protecdo destes amuletos e confere a
Arminto a sua crenga: “Antes de ir embora, Florita me deu um olho de boto. Olho esquerdo,
para o teu desejo, disse. Agradeci e enfiei o olho no bolso da cal¢ga” (HATOUM, 2008, p. 91).

A crenca do nativo permanece arraigada no trato com a selva. A catequizagdo nao
obteve o resultado esperado e o residuo indigena se manteve vinculado a crenca da terra, dos
antepassados, do sujeito que realmente estabeleceu a sua harmonia com a natureza: o
indigena. Tocantins diz que “A igreja catolica, apesar da clara e persuasiva cultura cristd e dos
rigorismos dogmaticos, ndo conseguiu esvanecer o véu mitoldgico e supersticioso que paira
no subconsciente do homem” (TOCANTINS, 1983, p. 33). O imaginario popular remanesce
com propriedade de ser uma das mais fortes fontes do que se manteve com as comunidades
mais afastadas, cultura que se mesclou ha mais de quinhentos anos e ndo se inclinou as

imposicOes da ideologia religiosa.
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3 OS ELDORADOS NO COMPLEXO AMAZONICO

O mito do Eldorado, ao chegar nas Américas, desencadeia varias formas de
representacdo. O Eldorado, na escrita galega, ou o ElI Dorado proveniente do castelhano, se
apresentou distintamente: personificado, como do chefe inca EI Dorado; como uma cidade
fisica, cujas casas, ruas e vestimenta de seus habitantes feitos de ouro; entre outras formas que
tanto o nativo das Américas quanto o invasor imaginavam.

A corrida em busca dessa representagédo de riqueza foi motivo de muitas expedicGes
patrocinadas por diversos paises da Europa. Todavia, a posse das terras além do Atlantico
ficara, em sua maioria, sob a tutela de Espanha e Portugal, consequentemente os Eldorados na
Amazonia se compuseram principalmente pelos imaginarios provenientes desses paises.

Os relatos dos viajantes que cruzaram a Amazonia em busca dessas terras somaram-
se a elementos nativos para compor a sua prépria concepg¢do de Eldorado. A transposi¢do do
mito para a Amazonia necessita da criacdo de uma identidade que torne possivel a sua
existéncia nas Americas. A vastiddo do Novo Mundo, o contato com o0s nativos e 0
imaginario fantéstico criado sobre as terras em descobrimento apresentaram-se como um
grande pano de fundo para que o mito estivesse harmonizado com um novo espago a ser
depositado. Tocantins descreve como o mito do Eldorado motivou muitas expedi¢bes na
Amazonia:

A procura de metais preciosos criou historias fantasticas, como aquela do Eldorado,
reino onde o principe banhava-se em pd de ouro. Localizar esse pais lendario passou
a ser uma obsessdo, como sempre o foi em outros lugares em que a ideia-forca,

representada pelo mito, motivou a descoberta geografica e jamais a do mundo de
coisas ilusorias criadas pelas idealizagdes coletivas (TOCANTINS, 1983, p. 12).

A obsessao descrita por Tocantins (1983) promoveu expedi¢des em diversos rios na
Amazonia procurando a cidade do Eldorado. O mito era tratado como um lugar
verdadeiramente puro, com a qual nenhuma civilizacdo ainda tivera contato. As marchas em
terra que encontraram ouro mais tarde se tornaram comarcas, como posteriormente vieram a
ser verificadas, por exemplo, no distrito de Las Claritas, na Venezuela, cuja comarca é
chamada de EI Dorado; no sul do Pard, onde se encontra 0 municipio de Eldorado do Carajas,
da mesma forma que vérias cidades que foram exploradas, como garimpos e por sua
abundéancia de ouro, receberam este mesmo nome.

A existéncia do chefe Eldorado motivou viagens que cruzaram do Atlantico ao
Pacifico promovendo contato das civilizagdes nativas com 0s invasores, mas nem sempre de

maneira pacifica. Uma vez que a febre da busca pela cidade do ouro impulsionava um
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financiamento consideravel dos reinos europeus, os capitdes destas expedi¢fes necessitavam
de um retorno que n&o estivesse pautado somente nos relatos que os escrivdes documentavam.
A ideia de haver um lider cuja riqueza material o permitisse banhar-se em ouro alavancava a
sede de desbravar a América. Diversos povos que se localizavam no que hoje chamamos
Coldmbia, Peru, Equador, Guiana e Brasil estiveram em conflito com os invasores que
acreditavam estar proximos da cidade do ouro em virtude dos ornamentos e utensilios que 0s
habitantes dessas cidades utilizavam, cunhados desse material.

A perseguicdo pela cidade mitica promovia uma forma diferente de adentrar a
Amazodnia. Enquanto a ideia inicial se traduzia em estabelecer pontos estratégicos para
assentamento e exploragédo do que o Novo Mundo proporcionava, a busca pelo Eldorado era
especificamente uma expedicdo que ndo necessariamente procurava a fundacdo de uma nova
comunidade, mas a conquista e mapeamento de uma ja existente. Logo, 0 invasor que se ateve
a capitanear as incursdes tinha claramente o objetivo de alcancar e tomar, em nome de seu
financiador, toda a riqueza que a mitica cidade poderia oferecer. A diferenca entre os
objetivos dessas expedicOes reside em que:

Enguanto a maioria dos viajantes das primeiras eras a isto se langara tendo em vista
somente um fim colonial ou sem inten¢bes comerciais (realizando, algumas vezes,

atos de pura pirataria), o verdadeiro explorador pretendia, em sua partida, ter uma
razdo mais séria, além do interesse material (LEY; DE CAMP, 1963, p.8).

Essa razdo mais séria, em se tratando do Eldorado, estava vinculada ao poder que a
conquista dessa cidade especifica traria para a nacdo que a dominasse, posto que, o poder, no
periodo colonial, estava vinculado as terras e a quantidade de metais preciosos que um
determinado povo possuia. A tomada da cidade do ouro por um pais representava estar um
passo a frente ndo somente do aspecto econémico, mas também do simbolo de sucesso que
essa dominag&o representa.

Em Orféos do Eldorado, a representacio de sucesso referente ao Eldorado é mantida
nos negocios da familia Cordovil. A ideia de prosperidade vinculada ao nome da cidade
mitica prevalece na obra como uma fonte de riqueza na navegacdo dos rios na Amazonia. A
primeira referéncia ao cargueiro na obra ocorre atraves dos jornais, quando Arminto vivia em
Manaus:

Florita estava acostumada ao conforto da chacara em Manaus e do palécio branco
em Vila Bela. Eu perguntava sobre Amando, mas ela ndo me contava tudo. N&o
disse nada sobre o novo cargueiro da empresa. Um barco a vapor com rodas nas
laterais, fabricado no estaleiro alemdo Holtz. Um cargueiro de verdade, os outros

dois eram batelGes, barcacas. Fiquei orgulhoso, e mostrei o jornal para Florita
(HATOUM, 2008, p. 15-16).
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A comparacao estabelecida entre o0 novo cargueiro e 0os demais denota como 0 nhome
conferido a ele carrega uma simbologia de superioridade. A nova aquisicdo fazia-se tdo
significante e imponente aos demais que a sua veicula¢do ocorreu na midia impressa. Uma
vez que Arminto e Amando nao possuiam um bom didlogo, o cargueiro apenas pode ser visto
pelo filho algum tempo depois, conforme ele proprio descreve: “Vi 0 cargueiro Alemdo uma
Unica vez, de madrugada, depois de uma noitada num cabaré barato da Rua da Independéncia.
Sentei no cais flutuante e li a palavra branca pintada na proa: Eldorado. Quanta cobica e
ilusio” (HATOUM, 2008, p. 21).

O julgamento de Arminto sobre o nome do cargueiro demonstra como o Eldorado
segue sendo motivo de ostentagdo. As palavras “cobiga” e ilusdo”, sugerem que a embarcacao
corporifica a ressignificacdo de uma riqueza que ndo pode ser alcancada. As pretensdes de
Amando se assemelham com as do invasor quando chegou ao Novo Mundo com o intento de
se apropriar de toda a fortuna que pudesse ser encontrada nas Américas e, com a sede de
alimentar essa perspectiva, trouxe consigo o mito para revigorar essa esperanga.

Para Arminto, os negocios estabelecidos pelo pai ndo figuravam entre seus principais
interesses. Mesmo apds a morte de Amando e a assun¢do das responsabilidades da empresa,
ndo houve o interesse em gerir a heranca e consequentemente o Eldorado ndo se comunicou
com a sua realidade. A descricdo desse sentimento quanto a representacdo de riqueza foi
precisa, referindo-se unicamente a necessidade do vinculo entre o humano e o material: “Em
Vila Bela, eu s6 me lembrava do gerente da empresa quando via o Eldorado a uns cem metros
do palacio branco, e entdo pensava que a minha vida dependia daquele cargueiro navegando
no Amazonas” (HATOUM, 2008, p. 30).

Assim como varios trechos do livro de Hatoum (2008) retratam, o Eldorado para o
nativo ndo era sendo um lugar de paz. Nesse sentido, embora Arminto seja pertencente a uma
linhagem ndo nativa, é possivel compreendé-lo como uma personagem que corporifica
diversas caracteristicas assemelhadas a indigena. A inoperancia aos negdécios formais
configura-se como uma dessas particularidades e a visdo do capital unicamente como
necessidade e ndo de acumulacgéo o diferem de Amando.

A utilizacdo de Eldorado como nome da embarcacdo sugere a configuracdo do rio
como fonte da alimenta¢do do sonho de riqueza, conferindo ao cargueiro uma similitude com
a cidade encantada através do significado do sucesso. Quando Colombo navega em busca

desta cidade descreve como os significados atribuidos aos elementos locais se renovam:
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O signo que constitui a agua doce (portanto, grande rio, e, portanto, montanha) é
interpretado, ap6s uma breve hesitagdo, conforme a opinido dos santos e sabios.
Tenho em minha alma por muito certo que 14 onde eu disse se encontra o Paraiso
terrestre, e me baseio para isso nas razdes e autoridades ditas acima (TODOROQV,
2011, p. 23).

A conexdo entre o rio e a procura pela cidade encantada se unem na Amazonia pela
necessidade de ser esse 0 caminho mais adequado a mobilidade das expedicdes. A falta de
conhecimento geogréafico do continente fazia com que as marchas tivessem pouca efetividade
tanto no avanco dos grupamentos quanto no envio de noticias. Dessa forma, o rio se configura
como a maneira mais eficiente de estabelecer a relagdo entre a busca e o espaco. O navegador
na Amazonia, entdo, atribui que a cidade do ouro possa ser uma ilha ou o destino final dos
muitos bracos do Rio Amazonas.

O rio esté atrelado a realidade do habitante da Amaz6nia. Hatoum (2008), assim,
descreve o contato de Arminto com o seu passado e a relacdo entre o rio, Eldorado e a sua
vida no momento em que a personagem esta no cemitério de Vila Bela: “Um rosto atraiu meu
olhar. O retrato de um morto. Eu me aproximei da lapide: Cristovdo A. Cordovil, morto num
naufragio na costa da Guiana Inglesa. O nome do barco naufragado parecia atado ao meu
destino: Eldorado” (HATOUM, 2008, p. 80). A ocorréncia da palavra Eldorado como nome
da embarcacgdo na Guiana Inglesa ndo sucede por coincidéncia, mas pela grande concorréncia
que se lancaram expedicBes maritimas nestas terras em busca da cidade do ouro a qual Sir
Walter Raleigh relatou a Inglaterra.

A sequéncia de acontecimentos relacionados ao Eldorado na vida de Arminto denota
que os fatos descritos por ele como destino conferem um carater tragico a sua vida, ligando a
palavra Eldorado — seja ela relacionada a lugar, objeto ou fantasia — a um momento de perda,
assemelhando-se a sensacdo de desapontamento percebida pelos viajantes que nao
encontraram a cidade do ouro. A perda do amigo do pai e advogado da empresa, Estiliano,
demonstra como esta ligacdo de desengano se estabelece entre Arminto e o Eldorado: “O
destino é o que ha de mais imponderavel na vida, ele costumava dizer. Stelios da Cunha
Apbstolo. Morreu quando eu estava navegando para o Eldorado. Foi enterrado no jazigo dos
Cordovil. Guardei 0 poema espanhol, e até hoje guardo o mapa da ilha” (HATOUM, 2008, p.
100).

Arminto ja havia falido a empresa com o naufragio do barco, perdido o contato com
a amada Dinaura, sofrido o falecimento de dois entes queridos: o avd, nas Guianas, e 0 amigo
Estiliano quando viajava; tudo relacionado ao Eldorado. Mesmo quando Arminto procura

uma forma de romper com a negatividade que se estabelece com o Eldorado, ndo consegue
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sucesso. Antes de falecer, Estiliano Ihe disse que Dinaura poderia estar em uma ilha, de
mesmo nome do cargueiro naufragado: “A ilha fica a poucas horas de Manaus. Dinaura deve
estar no Eldorado. Viva ou morta. N&o sei. Eu é que ndo queria morrer com esse segredo. Por
isso vim aqui. E também por amizade ao teu pai” (HATOUM, 2008, p. 99). No entanto, como
parte de um destino tragico, Arminto ndo tem sucesso em encontrar Dinaura, mais uma vez a
frustracdo ligada ao Eldorado percorre a sua trajetoria.
O Eldorado de Arminto nao era 0 mesmo que o colonizador buscara em sua chegada
as Américas. Os significados atribuidos ao Eldorado da personagem estavam relacionados a
alegria de reencontrar sua amada. Tal como Arminto, muitos viajantes na Amazonia estavam
a procura de outras ambicGes que ndo se relacionavam necessariamente ao ouro. O
imaginario, ja existente na Europa de lugares fantasiosos, foi recriado na Amazénia e essa
busca se mesclou com muitos diferentes objetivos a que langavam 0s viajantes nessas terras.
Segundo Batista,
N&o queremos fazer aos intelectuais e artistas que vieram para a Amazonia (e aqui
se incluem ndo somente os que se detiveram em Belém, como 0s que avangaram até
Manaus e aos outros centros menores da hinterlandia) a grave injustica de julga-los
atraidos tdo-somente pelo ouro: quando muito, os buscavam eles, entre sonhos

fantasticos e iliadas helénicas, novos JasGes dos novos tempos, o velocino
misterioso... (BATISTA, 2006, p. 71).

O mito do Eldorado veste-se em varias roupagens, significando, de acordo com o
imaginario coletivo e a manifestacdo do que o individuo estabelece, com o seu interesse
particular. Para Amando, o Eldorado representava o cargueiro que impulsionaria a empresa
no transporte nos rios da Amazonia; para Dinaura, o Eldorado era a cidade encantada, de
equilibrio e paz, no fundo do rio; para Estiliano, o Eldorado representava parte da consultoria
de negocios que mantinha com a familia Cordovil; para Arminto, a soma de todas elas de
forma tragica, em similitude com a decepcdo que viveram o0s invasores quando exploraram a
Amazonia em busca da cidade do ouro.

O mito do Eldorado repercutindo em Arminto, cuja temporalidade esta no século
XX, é fruto de um imaginario que desembarcou nas Américas desde o século XV e que nédo se
esgotou no tempo. O carater de cristalizacdo do residuo permitiu que as geracOes
propagadoras das histdrias, apds a febre inicial da cidade do ouro no inicio da colonizagéo,
ainda hoje fossem representadas no imaginario cultural, mantendo o mito vivo sob diversos
significados. A atualizagdo do mito do Eldorado permitiu que o nativo utilizasse o imaginario

do europeu como parte integrante de sua cultura e, assim, mesmo findada a corrida pela
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cidade encantada, fosse possivel inscrevé-lo no fundo do rio, junto aos demais seres
encantados da floresta.

Estes relatos de uma América imaginaria que se constituiu nos documentos dos
primeiros visitantes do Novo Mundo foram incorporados e remanescem na histéria —
principalmente a oral — dos povos na Amazonia:

As lendas antigas sdo, as vezes, tenazes e a América do Sul ndo constitui uma
excecao a esse respeito. Ainda hoje, as historias de cidades, de ragas perdidas, de
minas muito ricas, de indigenas brancos, de pigmeus, de mulheres guerreiras, de
dinossauros, vestigios de uma época mesozoica, atordoam os ouvidos do viajante.
Né&o é de se admirar que romancistas tenham aproveitado esse tesouro de invencgdes
e algumas vezes é dificil precisar se uma histéria que surge de repente baseia-se em

um rumor direto, uma vaga lembranga ou ainda uma histéria escrita que lucrou
muito ao ser ligada a esse boato (LEY; DE CAMP, 1963, p.211).

Os escrivées, a servico das capitanias, detiveram-se a documentar os relatos dos
visitantes e habitantes do Novo Mundo. A troca de informagdes entre capitaes, tropas, nativos,
chefes das tribos e outros sujeitos nas Américas produzia cendrios fantasticos, devido a
imprecisdo dos relatos sobre localizacdes e a ndo comprovacdo da existéncia material dos
povos, seres e cidades fantasticas veiculados.

Desta forma, os muitos seres fantasticos que se acreditava habitar a América se
faziam presentes em textos dos navegadores principalmente por necessitar levar as suas
Coroas alguma comprovacdo material do que se imaginava existir além do Atlantico. O
financiamento das expedig¢Oes ultramarinas ndo poderia ocorrer mediante uma justificativa
fragil, ou retornar sem a possibilidade de confirmar aquilo que se projetava nas Américas. Da
mesma forma que a navegacao heroica a caminho das indias tinha o seu carater mitoldgico,
assim também a América se apresentava: uma terra em descoberta que carregava tantos
segredos que nem mesmo 0 nativo podia esgota-la. Para isso, o colonizador deveria empregar
0S Seus meios de ocupacao e invasao.

O ouro se mostrava financeiramente como o principal motivo das expedicdes pela
cidade encantada, embora outros elementos figurem como parte do que as expectativas
estrangeiras procuravam nos relatos dessas viagens. O escrivdo de Colombo relata, em sua
demanda, que “O Almirante diz que na véspera, a caminho do rio do ouro, viu trés sereias que
saltaram alto, fora do mar. Mas elas ndo eram tdo belas quanto se diz, embora de um certo
modo tivessem forma humana de rosto” (9.1.1493) (TODOROV, 2011, p. 21). O relato de
seres fantasticos nas Americas serve como pano de fundo para esta caca ao Eldorado. Ora, se
ndo encontramos a cidade do ouro, descobrimos que existem amazonas, sereias, ciclopes e

outros seres a dar sentido exitoso a expedicéo.



88

A travessia do Atlantico certamente ndo tinha como objetivo a descoberta desses
seres encantados. Ap6s a instalacdo nas Américas, Colombo percebeu que ndo seria téo
simples a descoberta das fontes de riqueza que procurava. A sede do descobrimento o fez
relatar, logo apds desembarcar no Novo Mundo: “No dia seguinte a descoberta, 13 de outubro
de 1492, ele anota em seu diario: ‘Estava atento e tratava de saber se havia ouro.” E volta a
isso constantemente: ‘Ndo quero parar, para ir mais longe, visitar muitas ilhas e descobrir
ouro’” (TODOROV, 2011, p. 9). O valor estabelecido pelo capital na Europa do século XV
em muito diferia pelas comunidades nativas nas Américas. As incursdes feitas ndo somente
por Colombo, mas por vérios navegantes por toda a América ndo facilmente teve acesso ao
que tanto almejavam. A constante navegacdo permitiu que o intercambio entre o invasor e 0
nativo tivesse um resultado bastante distinto nas muitas coloniza¢bes que se instalaram nas
Ameéricas. E é nessa troca cultural que se inscrevem muitos residuos presentes nas sociedades

da Amazonia.

3.1 A busca dos viajantes

A América de Colombo, durante a colonizacdo, abriu-se a viajantes bastante
heterogéneos 0s quais ndo se classificavam unicamente como cacadores de riguezas,
traficantes de especiarias, invasores, catequistas ou outros grupos que desembarcaram com 0s
mais variados objetivos. Havia, nas embarcagdes ultramarinas, a amostra da complexidade
humana da época. Os “colonos” abarcavam objetivos, ambicdes e historias tdo singulares que
ndo podem ser contadas como um grupo que vislumbrasse no Novo Mundo as mesmas
pretensoes.

Na Europa, a disseminacdo da chegada ao novo mundo promove a esperanca de que
a riqueza do além-mar proporcionaria um modo de vida mais farto aos que concordassem em
se lancar na aventura. Logo, a composicdo dos marinheiros para o desafio de enfrentar os
percalgos maritimos em busca de uma vida mais préspera do outro lado do mundo envolveu
os diversos estratos sociais. Assim como o financiador das expedi¢des procurava 0 ouro e
outros metais preciosos para multiplicar a sua fortuna, os capitdes buscavam a gloria da
conquista em nome de suas coroas, a classe desprovida de bens a almejava a possibilidade de
uma vida mais confortavel, da mesma maneira que muitos outros componentes dessas
expedi¢cdes somam 0s seus objetivos e propdsitos com o Novo Mundo a bordo das caravelas.

As destrezas desenvolvidas por esses individuos ndo estavam ligadas somente a

navegacao, mas também a resolugéo de conflitos com esquadras inimigas, comunica¢do com
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diferentes linguas nativas, estabelecimento de fortes para protecdo da expedigcdo e outros.

Muitas habilidades eram necessarias & manutengdo das campanhas, dentre elas:
O prédprio viajante servia muitas vezes para provar a veracidade de seus
relatos, porque as privagdes, as provas por que passavam os exploradores,
nos tempos antigos, exigiam que para enfrenta-las se tivesse uma alma de
témpera. Era-lhe preciso combinar a bravura e a destreza do guerreiro com a
velhacaria, a agilidade do adivinho, a fim de repelir os inimeros ataques,
evitar catastrofes, conciliar os estrangeiros que poderiam estar dispostos a
mata-lo ou a deixa-lo com vida. Em resumo, era-lhe preciso tanto coragem

quanto habilidade, mas teria recebido, dando prova de estreita franqueza,
mais desvantagens que consideracdo (LEY; DE CAMP, 1963, p. 8).

A expectativa de encontrar riquezas e a garantia de estabelecer assentamentos
propostos pelas Coroas permitiram aos varios estratos sociais alcarem-se a categoria de
viajantes, dispondo-se a abandonar as suas vidas na Europa em troca de uma esperanga nas
Américas. Os relatos das primeiras expedi¢cdes que estiveram por esse lado do globo
alimentaram o desejo de muitas classes sociais que estavam dispostas ao risco de atravessar 0
Atlantico. As constantes descri¢cbes de seres extraordinarios e terras fecundas uniam-se ao
imaginario do paraiso encontrado e aliado ao esgotamento da vida nas cidades, era atrativo,
conforme explica Tocantins:

Desejava-se trocar o viver estatico nos mosteiros, castelos e cidades pelo dinamismo
nos espacgos dos novos hemisférios. O impeto desse movimento, que os historiadores
julgam ndo sé ter um sentido de ordem pratica de descoberta, mas também possuir

uma construcdo ideoldgica, teve inicio no alvorecer do século XVI (TOCANTINS,
1983, p. 5).

Dado que a maioria dos que se langavam a essas aventuras ndo eram inicialmente os
detentores do capital, as missdes na América obrigatoriamente tinham que atender as vontades
dos seus financiadores. Para 0s que ja entendiam que a acumulacdo de bens haveria de se
significar em poder, a demanda pelas riquezas se materializava em terras e metais preciosos.
Os relatos de Colombo explicam como esta fixacdo pelo ouro se fazia presente: “Ao ler os
escritos de Colombo (diarios, cartas, relatorios), poderiamos ter a impressdo de que seu
motivo principal tenha sido o desejo de enriquecer (...). O ouro, ou melhor, a procura deste (ja
que nao se encontra quase nada no inicio), esta onipresente no decorrer da primeira viagem”
(TODOROV, 2011, p. 9).

Os relatos dos viajantes quanto ao esforco empenhado na descoberta da cidade
dourada utilizavam descri¢cGes que favoreciam a criacdo de um espaco harménico natural
propicio ao desenvolvimento. As viagens malogradas precisavam de alguma forma justificar o
nédo descobrimento, de modo a enfatizar o quéo préximo o homem europeu estava de se tornar

possuidor de toda essa riqueza. A documentagdo de Sir Walter Raleigh denota a exuberancia
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paradisiaca que o Novo Mundo possuia, para tanto, muitos relatos pretenderam discorrer

acerca de outras cidades enquanto paraiso cultural, arquiteténico e econdémico:
A terra tem tanto ouro que tudo indica ser mais rica que qualquer outra. Tem mais
casas e construgdes do que o proprio império do Peru tinha, quando a mineragdo da
prata florescia. [...] Quem j& viu Manoa, a cidade imperial da Guiana, ndo para mais
de falar sobre a grandiosidade sua beleza e abundancia das suas riquezas. Sua
localizaco é altamente favorecida, suas casas e ruas sdo maiores e melhores do que
qualquer outra cidade do Novo Mundo. Fica ao lado da mina de ouro de “El

Dorado” e a beira de um lago salgado com duzentas léguas de comprimento, que
lembra muito o mar Caspio (SAN MARTIN, 2002, p. 42).

As descri¢cBes maravilhosas sobre as provaveis cidades escondidas, em cujo cerne o
ouro abundava, promoviam a corrida para encontrar as novas terras ainda ndo exploradas. A
indicacdo, no relato, sobre a exploragdo da prata no Peru indica que o invasor ja estivera
alcancando da costa Atlantica ao Pacifico em busca do Eldorado sem ter tido sucesso. Ja se
havia atravessado os territérios que hoje se conhecem como Brasil, Guiana, Venezuela,
Colémbia e Equador. Em pouco mais de um século de descoberta, muito ja se havia navegado
0 Amazonas e demais rios procurando a cidade encantada sem que sua descoberta tivesse sido
oficializada. Conforme o préprio Raleigh, a descoberta da cidade do ouro teria um impacto
fundamental na historia da humanidade, relatando que “Se 0s espanhdis descobrirem o
caminho de Eldorado, ameacardo a seguranca de todos na Europa, tornando-se praticamente
invenciveis no mundo inteiro” (SAN MARTIN, 2002, p. 45).

Em nome da Coroa Inglesa, Raleigh navegou pelas Guianas, Amazdnia e Caribe a
caca do Eldorado. Além do recolhimento das oralidades nativas e outros capitdes que tinham
0 mesmo propdsito, ndo pdde oferecer sendo uma visdo paradisiaca da América do século
XVI e nenhum retorno concreto sobre a sua missdo original neste lado do globo. No entanto, a
sua observagdo demonstra como 0s diversos viajantes que estiveram por aqui participaram da
histéria da ocupacdo das Ameéricas principalmente na Amazo6nia. Muitos capitdes foram
documentados como participantes desta corrida, como descreve em seu escrito:

A conquista do império e a descoberta do caminho do Eldorado também foi tentada
por Diego de Ordas [...]. Calcula-se que Ordas, um cavalheiro da ordem de Santo
lago, tenha partido para os mares do sul ha mais ou menos setenta anos, 0 que 0

situaria vinte anos antes de 1542, o ano em que Orellanas proclamou-se o
descobridor do Rio Amazonas (SAN MARTIN, 2002, p. 45).

Alguns desses aventureiros se tornaram personagens importantes da histéria nos
lugares em que estiveram. A marcha de Ordaz por terra na Venezuela em busca do Eldorado e
seu assentamento as margens do rio que mais tarde se transformaria na cidade de Puerto

Ordaz permitiu que os metais preciosos encontrados no interior destas terras pudessem escoar
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até o mar. E assim seguiram-se Orellana, Pizarro, o préprio Raleigh no rastro de boatos e
deducbes que levassem a cidade do ouro, indo cada vez mais ao centro do continente. Aos
poucos o esgotamento da localizacdo dessa cidade proximo ao litoral atraia os levantes aos
lugares mais remotos utilizando os grandes rios na Amazonia. O século XVI fervilhou com
novas expedigdes que j& ndo mais partiam da Europa, mas que se deslocavam a partir das
comarcas ja estabelecidas nas Américas, com um pouco conhecimento sobre as areas em que
se buscaria o Eldorado:
Depois de Orellanas, um jovem chamado Pedro de Ursla, cavalheiro da ordem de
Navarro, arriscou-se em mais de uma investida pelo caminho de Eldorado. Ele partiu
do Peru, construindo embarcagdes especiais a beira do rio “Hoja”, que fica ao sul de
Quito. Com um bragantino novo em folha, desceu o vasto “Hoja”, desembocando no

Amazonas. Seguiu em frente, trazendo a companhia até a demarcacdo da provincia
peruana de Mutilones (SAN MARTIN, 2002, p. 52)

A localizacdo do Eldorado desloca-se para o lado mais préximo ao Pacifico, como
demonstra na navegacdo de Ursla e ndo mais se localiza na regido do Caribe conforme
Raleigh propunha. O novo esgotamento da procura pela cidade do outro lado do continente
outra vez modifica a sua localizacao e as buscas comegam a ocorrer na regido central do norte
da América do Sul, conforme a expedicao de Berrio, o qual segundo San Martin:

Berrio procurou o caminho do Eldorado 1.500 milhas ao norte. Achava que, por ali,
encontraria uma passagem no meio da selva. Sendo o primeiro a utilizar tal
percurso, de pouco lhe servia a experiéncia de seus antecessores espanhdis, nem a de
navegantes estrangeiros. O governador estudara os erros de todos e tinha a certeza
de que ndo voltaria a repeti-los Continuou sua busca pelo rio Cassanar, que desagua
num grande alagado, conhecido como Pato Pato. Este lago se funde com o rio Meta

e termina cortado pelo Orinoco, onde o chamam de rio Baraquan (SAN MARTIN,
2002, p. 58)

A peregrinacdo de todos esses capitdes cobre todo o norte da América do Sul. A
febre pelo Eldorado foi motivo de indmeras incursdes, muitas que sequer é possivel ter
relatos, mas que pela oralidade documentada por alguns escrivdes se podem perceber. Os
deslocamentos da cidade para varios lugares denotam a fixacdo pelo encontro do Eldorado
como uma necessidade para a qual ndo se mediam esforcos. Estes deslocamentos se tornam
significativos para que o mito permanecesse vivo como um espaco possivel de conquista,
como demonstra a ocorréncia do Eldorado no lado mais oeste do Brasil:

A Col6mbia oriental, a Venezuela do Sul e as partes adjacentes do Brasil tinham
sido exploradas em todas as dire¢cbes sem nenhuma noticia do El Dorado, e com isso
o mito foi deslocado mais para este, no vale do Rio Branco ao norte do Brasil, e nas

regides vizinhas da Guiana do sudoeste onde o rio Essequibo e seus numerosos
afluentes correm para norte, na direcdo do oceano (LEY; DE CAMP, 1963, p. 208).
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E importante destacar que essas expedicOes eram empreitadas, principalmente, de
portugueses e espanhois, mas outras nagdes também se fizeram presentes. A facilidade para 0s
dois primeiros, no entanto, residia na instalacdo de suas colonias em territério americano,
assim o reabastecimento, a manutencdo das embarcac6es e outras situacfes de ordem logistica
estavam sempre acessiveis. Estas facilidades, é claro, ndo estavam disponiveis aos invasores
de outros paises. Embora a logistica ndo fosse negocidvel com os lusos ou hispanos, Raleigh
relata incursdes de franceses em diligéncia pela cidade do ouro, escrevendo que no “ano de
1595, os franceses andaram por ali a procura do caminho do Eldorado. S6 ndo os considero
uma verdadeira ameacga aos nossos interesses porque até agora tentaram entrar na Guiana
pelos caminhos mais equivocados” (SAN MARTIN, 2002, p. 59).

3.2 Eldorados da Pan-Amazodnia

Muitos foram os Eldorados imaginados no Novo Mundo. A composi¢do desses
lugares miticos ndo pode ser mencionada unicamente como a cidade do ouro. Embora o ouro
seja 0 objeto de significacdo principal dessa cidade, outros elementos servem como
componentes dos Eldorados que se compuseram na América. O significado de poder que o
capital ja exercia na chegada dos invasores ao Novo Mundo néo se inscrevia nas comunidades
nativas. Uma vez que a acumulacdo de bens ndo figurava entre os principais objetivos dessas
comunidades, o Eldorado indigena de alguns grupos foi representado como um espaco
espiritual paradisiaco, em que seres encantados vivem em harmonia. A ideia de fartura terrena
ndo se vinculava a esse Eldorado, uma vez que o poder indigena ndo se manifestava pela
acumulacao de ouro como ocorria com o0 sistema europeu.

A ndo compreensdo desse sistema de valores diferente do que o século XVI
representava na Europa impossibilitava a entendimento do invasor sobre o comportamento
indigena. Colombo menciona diversas vezes em seus relatos como os nativos no Caribe
agregavam pouco valor ao ouro e inclusive mostravam onde encontra-lo. Para o recém-
chegado ao continente, era pouco provavel entender que o ouro significasse tdo pouco e
existisse em tanta abundancia sem que os habitantes dessas terras tentassem protegé-lo. O uso
do ouro pelos nativos ndo tinha o carater de riqueza e se tratava, sendo, de um adereco que
algumas liderangas utilizavam, conforme demonstra os relatos de Raleigh:

Nas tribos ribeirinhas do Amazonas, André Thevet constatou que todos os caciques

e velhos guerreiros trazem um tipo de cruz de ouro no pescogo. Este croissant tem o
mesmo desenho e tamanho das gargantilhas que se veem no pescoco dos indios da
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Guiana. Assim, é facil constatar que o ouro do Eldorado ja se espalhou por um raio
de 250 léguas, adornando os chefes indigenas, do Amazonas a Dominica (SAN
MARTIN, 2002, p. 61).

Ao observar as ocorréncias desses adornos em varios lugares nas Ameéricas, 0S
viajantes tentavam conferir a eles a simbologia prépria de poder como se os significados do
consumo fossem 0s mesmos entre culturas distintas. Utilizavam desses significados para se
convencer de que o Eldorado se havia difundido em uma grande faixa terrestre e que 0s
nativos possuiam contato com a cidade do ouro.

Esse Eldorado europeu paradisiaco encontra lugar nas Américas pela capacidade do
mito de se envolver com uma vestimenta especifica ao utilizar elementos de sua nova
localizagcdo. Uma vez que as Américas ofereciam a imagem do caminho inexplorado, da ainda
pouca colonizacgdo e participacdo humana na natureza, o mito do Eldorado enquanto cidade,
para 0 europeu, compunha uma imagem intocivel, com a sua localizagdo nunca antes
alcancada pelo homem. As descri¢fes dos varios caminhos para o Eldorado por capitdes e
escrivdes denotam uma natureza ainda nao modificada, conforme descreve a expedicdo
inglesa:

Saindo dos alagados a beira-rio, o caminho do Eldorado se torna uma terra fértil que
nunca inunda nem resseca. E solo virgem e verde, com grama nunca marcada por
botas de cristdo algum. E terra, em seu estado puro, conforme Deus fez 0 mundo.

Nunca foi queimada pelo sal da guerra ou a areia dos desertos, nem foi alterada pelo
estrume com que adubamos nossas plantagdes (SAN MARTIN, 2002, p. 204).

A existéncia de uma cidade do ouro nunca vista alimentava a navegacéo por lugares
que outras expedi¢cdes ainda ndo haviam estado. Estas expedicdes eram repletas de todo tipo
de imaginarios que ndo somente estava na composicao fisica de uma cidade construida toda
em ouro, com ruas, rios e tudo mais que existisse em dourado, mas também em seres

fantésticos que habitavam este cenario, conforme descreve Franck Aubrey:

O autor identificava Manoa, EI Dorado e 0 monte Roraima como sendo uma
sO coisa. Seguia-se um estranho romance onde um gigante, uma cidade de
torres brilhantes de ouro (cidade pré-egipcia), habitantes cuja sabedoria Ihes
permitia viver muitos séculos, uma arvore que devora os mortais, verdadeiro
vegetal ao qual se sacrificam vitimas etc. criam uma atmosfera das mais
apaixonantes (LEY; DE CAMP, 1963, p. 213).

Diversos romances, relatos, mapas e outras formas de indicar a existéncia e
localizagdo da cidade do ouro foram feitos na tentativa de apontar um caminho para a tomada
do simbolo de poder que a cidade significava. Todavia, a ndo confirmacao da existéncia real

deste lugar fez com que o0 mito se mesclasse a outros entendimentos de Eldorado. Estes
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entendimentos retiravam o carater meramente fisico representado por casas, templos e por
ruas de ouro, bem como misturavam-se a representacdo humana de EI Dorado — escrita
hispanica utiliza o artigo “EI” seguido do nome proprio “Dorado” para referir-se a uma
representacdo humanizada, personificando o que a priori se tratava somente de um espaco
fisico. Aos viajantes que buscaram a cidade do Eldorado no Brasil a escrita ndo se alterou,
uma vez que pouco houve a crenca de que o lugar fosse uma pessoa em vez de uma cidade.

A humanizacéo do El Dorado tornou-se uma manifestacdo do mito mais voltada para
as terras localizadas mais proximas ao Pacifico e as Guianas, em sua maioria de colonizagédo
espanhola, dai a utilizacdo desta forma de grafia. Esta referéncia humanizada ocorreu,
principalmente na regido do Peru, do Equador, da Coldmbia e da Guiana onde a crenga de que
o chefe El Dorado se banhava em ouro, rapidamente, ganhou espaco com o0 contato mais
préximo entre o invasor e as comunidades incas, conforme a tentativa de convencimento
através do relato:

Sei de quem ainda duvide da existéncia deste império, com suas cidades
engalanadas, seus templos monumentais e tesouros inimaginaveis. Considero uma
boa medida deixar bem claro a estes que “El Dorado”, o imperador da Guiana, ¢ um

nobre inca, descendente direto dos magnificos reis indigenas do Peru (SAN
MARTIN, 2002, p. 41).

As palavras “monumentais” e ‘“‘inimaginaveis” corroboram uma construcdo de
sentido que exalta as terras na Guiana e elevam a importancia do chefe El Dorado. Ao referir-
se a ele como “nobre” e “magnifico”, distingue-o dos demais chefes mencionados
anteriormente como lideres comuns nativos. Mais uma vez, pelo significado imputado a
quantidade de ouro como representacdo de poder, os lideres que possuiam ornamentos
comuns de ouro diferiam do El Dorado pela quantidade que o Gltimo dispunha em utilizar o
simbolo no cotidiano, sem que houvesse qualquer limitacdo ou esgotamento. A exaltacao
deste chefe em detrimento dos demais denota sua superioridade unicamente pela quantidade
de ouro em seu poder. Ley; De Camp, por outro lado, afirmam que o mito da cidade do ouro é
que sobreveio ao chefe El Dorado:

Em lugar de ser polvilhado com ouro, somente no dia de sua subida ao trono, o
homem fabuloso estava sempre preparado e assim também seus oficiais, a medida
que o tempo passava... Finalmente, o termo el dorado estendeu-se do homem
dourado, mitico, a toda uma regido: Eldorado, onde o ouro era coisa tdo comum

quanto a lama do chéo e s6 aguardava a vinda dos ambiciosos espanhoéis (LEY; DE
CAMP, 1963, p. 203).

O uso continuo de adjetivos como “fabuloso” demonstra como as representagdoes

humanas eram voltadas a acumulagdo. A ideia suntuosa de banhar-se em ouro, ndo somente o



95

chefe, mas também seus oficiais, remete a disponibilidade infind&vel deste recurso e a riqueza
de ter & sua disposicdo um metal raro utilizado como item para uma atividade corriqueira
como o banho. A quantidade de ouro chega a ser tdo extensa que se compara a lama, como

um convite ao invasor de tanta abundancia do metal.

3.3 A cidade do ouro residual

As muitas expedicOes e intercambios entre nativos e invasores permitiram que varios
residuos fossem cristalizados em diferentes partes do continente. A cidade do ouro ndo foi
extinta do vocabulario dos povos da América, embora estejam esgotados 0S meios
empregados de encontra-la. Em pleno século XX, a obra de Hatoum (2008) remete a esses
Eldorados que estiveram presentes durante alguns séculos na Amazonia como um instrumento
ainda vivo de alcance da felicidade.

O residuo empregado ao significado do Eldorado ndo se extinguiu plenamente com o
ndo descobrimento da cidade escondida na Amazodnia. A atribui¢do de riqueza conferida ndo
mais ao lugar, mas a representacdo que o nome Eldorado carrega, ainda esteve representado
pela ambicdo de Amando. Isso se materializa, por exemplo, no nome da embarcacdo
construida para a empresa: “O que tinha valor era o cargueiro alemdo: o Eldorado”
(HATOUM, 2008, p. 56). Quando o barco é representado como homénimo a cidade
encantada, o significado que Amando atribui ao objeto se assemelha ao que o invasor tivera
quando chegou a essas terras em busca do ouro: a riqueza, o status, o poder representado pela
acumulacdo.

A visdo de enriquecimento pela acumulacdo ndo se confunde com o Eldorado do
indigena representado por Hatoum (2008). Para o nativo, em Orfios do Eldorado, a cidade
encantada ndo possui 0 ouro como elemento significante de riqueza. A ascensdo a que é
aludida o alcance dessa cidade esta relacionada a paz, a harmonia, a convivéncia com seres
encantados e, consequentemente, o pertencimento a um mundo em que as mazelas
vitimizadoras do nativo amazo6nico ndo se fazem presentes. Esta mentalidade se manifesta na
personagem Dinaura em varios momentos, uma vez que na obra, € através dela que mais séo
evidenciadas as caracteristicas do Eldorado indigena: “Quando vi o rosto, reconheci Dinaura,
e ouvi sua voz dizer com calma que s6 poderiamos viver em paz numa cidade no fundo do
rio” (HATOUM, 2008, p. 49).

A existéncia dessa cidade encantada no fundo do rio leva em consideracdo a

capacidade que a agua possui em atribuir significados para muitas comunidades na Amazénia.
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Arminto encontra relatos desse Eldorado justamente em Vila Bela, onde a proximidade com
as comunidades indigenas permitiu ao mito da cidade no fundo do rio estar mais vivo e ser
contado com maior forca. Florita, que também representa a voz nativa, descreve para onde

Dinaura pode ter partido, referindo-se a cidade no fundo do rio:

Quem sonha com outro mundo ndo pode estar aqui. Muito menos uma amante
arrependida.

Esperou meu olhar de interrogacdo e acrescentou: Dinaura foi morar numa cidade
encantada (HATOUM, 2008, p. 62).

As falas representadas por Hatoum (2008), acerca de como os indigenas descrevem a
cidade encantada como um mito comum as comunidades ribeirinhas proximas a Vila Bela,
significam ndo se tratar de uma crenca meramente local. Os registros de viajantes pela
Amazonia dialogaram com as comunidades nativas e provocaram a propagacdo do residuo.
Os relatos vinculavam-se a ideia de que ndo somente 0 ouro nem tao somente o encantamento
da cidade comporiam esse lugar mitico, mas, principalmente, a juncdo dos varios Eldorados.
Esses fatores se constituem em Residualidade ao conferir a atualizacdo do residuo e promover
0 seu revigoramento. Hatoum (2008) apresenta por meio da fala de Ulisses Tupi essa mescla
entre 0 ouro e a paz:

Era cativa de um desses bichos terriveis que atraem mulheres para o fundo das
aguas. E descreviam o lugar onde ela morava: uma cidade que brilhava de tanto ouro
e luz, com ruas e pracas bonitas. A Cidade Encantada era uma lenda antiga, a mesma
que eu tinha escutado na infancia. Surgia na mente de quase todo mundo, como se a

felicidade e a justica estivessem escondidas num lugar encantado (HATOUM, 2008,
p. 64).

A fala de Ulisses Tupi denota como a ideia europeia de um Eldorado aurifero e o
desejo nativo por felicidade e justica se renovaram em outra roupagem, fazendo com que a
cidade do século XX fosse deslocada de um espaco possivel de ser descoberto para o fundo
do rio, onde as incertezas de sua localizacdo seriam ainda mais dificeis de materializar.

Nesse sentido, o Eldorado residual na obra de Hatoum (2008) se assemelha a Atlantis
descrita muitos séculos antes na Europa. “Os relatos de Platdo que fazem referéncias a
Atlantida (...) evocam uma civilizagdo desaparecida como uma grande ilha que foi tragada
pelo mar” (LEY & DE CAMP, 1963, p. 14). Tal qual o Eldorado na Amazobnia, Atlantis
também se representava como um lugar harmdénico em que seres fantasticos viviam em justica
e paz. O deslocamento deste mito para a Amazdnia ocorreu pelas mesmas razdes que o
levaram a também se deslocar para varios lugares no continente americano: o esgotamento de

espacos a sua localizagéo.
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A descricdo de Atlantida por Platdo utilizou elementos muito similares ao do
Eldorado e tais similitudes contribuiram para que a procura pela cidade do fundo do mar fosse
também realizada no Novo Mundo. A chegada a América proporcionou um novo espaco para
se buscar a cidade, e os relatos das expedicdes ultramarinas proporcionavam a ilusdo de que
fosse possivel encontrar a mitica Atlantis no novo Eldorado. A negacdo da inexisténcia ou
destruicdo de Atlantis motivou a busca no novo continente:

Quando enfim descobriu a América, alguns eruditos tiveram dividas se Platdo
quisera, com efeito, falar da América. Tudo parecia concordar perfeitamente: um
vasto continente longe, a oeste, de civilizagbes fecundas, tendo reis e principes
vestidos de modo estranho, e ouro — ouro por toda parte, nas roupas, nas armas, nos
templos, com a exce¢do de que tudo estava bem conservado quando, ao contrario,
Platdo afirmara que tudo se encontrava destruido! A Atlantida era sem duvida outra
coisa ainda; tratava-se de descobri-la entregando-se a sérias dedugdes... Foi entdo

que a procura da Atlantida comecou com todas suas singulares e aflitivas
vicissitudes (LEY; DE CAMP, 1963, p.16).

A suposicao de se encontrar no Eldorado uma nova Atlantis atualizou o residuo. A
cada novo relato produzido por um escrivdo, um novo didlogo estabelecido pelos capitdes
com os nativos e o0s significados produzidos nessas relagdes, novos Eldorados se estabeleciam
para comprovar a existéncia da cidade do ouro, da paz e da justica presente na Amazonia. O
esgotamento geografico de incursdes a procura dessa cidade deslocou o seu lugar de
existéncia para o fundo do rio, remetendo que o mito esta mais proximo as comunidades
nativas. A obra de Hatoum (2008) denota que o Eldorado europeu se relaciona em diferentes
significados na Amazonia dependendo do grupo social que o utiliza. Essas diferencas na
Amazobnia se ddo ndo somente pela heterogeneidade econdmica, mas também pela
multiplicidade cultural que permite ao homem, num mesmo espaco, interagir de formas

diferentes com o imaginario.
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CONSIDERACOES FINAIS

O ndo esgotamento do estudo da AmazOnia surge com a percepcdo de que as
interferéncias humanas geram possibilidades infinitas de reproduzir a realidade,
principalmente, quando a historia de ocupacdo do territorio esta relacionada a diferentes
sujeitos formadores de culturas que ora dialogam, ora se afastam. As muitas comunidades
nativas com seus proprios meios de produzir, convivendo com os mais diversos interesses do
colonizador, desenvolveram outros modelos de compor a cultura, de forma que, embora
habitantes do mesmo espaco, as sociedades na Amazoénia necessitam de um estudo que
compreenda como essas formas diferentes de didlogo e producdo se refletiram em suas
mentalidades.

Esta pesquisa, que inicialmente teve como base o descobrimento e a elucidagéo de
objetos de estudo materiais, logo se tornou ineficaz, uma vez que os significados que se
atribuem a cada componente da singularidade na Amazo6nia ndo residem na coisa, mas na
subjetividade que as relacdes humanas dialogam para percebé-la. Para chegar a conclusao da
constituicdo do sujeito como parte desse processo significativo, foi necessario recorrer a
varios fatores das ciéncias sociais que se expressam na literatura, percebendo como as
relacGes humanas com o organismo amazonico se constituem de maneira distinta.

Para esta pesquisa se ater a tais particularidades, tornaram-se necessarios nédo
somente realizar a analise literaria a partir do estudo histérico e geografico como também
utilizar teorias as quais pudessem compor o humano ndo enquanto um todo homogéneo e nem
enguanto uma unidade isolada. Entender a Literatura como parte componente da cultura de
um povo exige que a sua percep¢do se dé como uma representacdo da complexidade humana.
O uso da Teoria da Complexidade, proposta por Edgar Morin (2015), solucionou a falta de
concatenamento existente entre as percepcGes das ciéncias sociais sobre a Amazénia e a
Literatura. A aplicacdo dos conceitos operacionais da Teoria da Complexidade possibilitou
clarificar como as diversas invasfes, 0s assentamentos e outras formas de ocupar a Amazonia
pelo estrangeiro, mesclaram-se com a realidade nativa, possibilitando que os costumes, as
narrativas e os modos de producdo estivessem imbricados de vestigios dos mais diferentes
pOVOsS.

Essas imbricacdes se reproduziram na literatura (seja escrita ou oral) e na cultura,
fazendo com que muitos povos na Amazénia estejam repletos de crencas, tradices e
costumes que se formaram a partir da juncdo do nativo com o estrangeiro. Dentre as que se

representam em Orféos do Eldorado, destaca-se o mito, o folclore, a lenda, o conto e outros
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vestigios para os quais ndo se pode definir um marco inicial de criagdo. Para dar conta da
explicagdo das muitas ocorréncias em Hatoum (2008), recorreu-se & Teoria da Residualidade
organizada por Pontes (1999). A ideia de residuo proposta pela Teoria auxiliou,
principalmente, na transposi¢édo de varios mitos presentes no livro, mas pontualmente na ideia
de Eldorado. A possibilidade de verificar como a Atlantis atravessa nas embarcagdes e se
instala no Novo Mundo vestida em Eldorado faz com que o século XVI esteja repleto de
relatos em busca da cidade do ouro ou do chefe dourado, conforme cada cultura entenda tais
representacgoes.

Os estudos sobre a Amazobnia aliados ao suporte tedrico de Pontes e Morin
permitiram lancar uma outra visdo sobre como o livro Orféos do Eldorado pode ser estudado,
levando em conta os significados de alguns elementos amazoénicos: rio, cidade e floresta. A
percepcao que o homem atribui a cada um desses faz com que a pesquisa se aproprie da nogao
de rio ndo somente espaco fisico, mas também espaco psicoldgico da esperanca, abrigando a
cidade encantada. A cidade, representada além do conglomerado urbano, possibilita verificar
0S sujeitos deste espaco heterogéneo que abriga, na beira do rio, realidades distintas. A
floresta, abrigo do mito e da lenda, ultrapassa a visdo de paraiso remetida por Colombo
qguanto ao exotismo da fauna e da flora, e se torna signo para o acolhimento do oculto, do
indesvendavel e do imaginario.

A percepcdo do rio como fonte significativa para esta pesquisa reside desde 0s
primeiros documentos estrangeiros na Amazénia. Embora o nativo ja houvesse criado um
vinculo singular com a dgua nas Américas, os relatos dos invasores possibilitaram entender
que ndo somente a imensiddo da bacia hidrogréafica tornava esse elemento diferenciado, como
também a relacdo que o homem estabelecia com ele. A crenca em seres encantados que
habitavam as profundezas das aguas alimentavam a sede de novas descobertas nas entranhas
fluviais. Depositaram-se muito do que havia no oceano nas entranhas do mar de agua doce,
principalmente o mito, uma vez que o Eldorado também se incorporou ao fundo das aguas.

Hatoum (2008) descreve a relagdo do homem com o rio a qual, além de mitica,
também se representa na economia, na moradia, nas rela¢cbes humanas. Os portos & beira do
rio sdo cenarios sempre presentes no texto, demonstrando como o homem amazénico
estabelece o0 seu viver em dependéncia com as aguas, seja ela meramente econdmicas ou néo,
conforme Hatoum (2008) denota ao descrever os trabalhadores a beira do rio, ou as suas
habitagdes, quando a percepgdo das comunidades ribeirinhas inscreve as palafitas como

solucdo habitacional aos que muitas vezes também retiram do rio o seu sustento.
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Esses sujeitos que dialogam a beira do rio compdem uma Amazodnia que se torna
mais complexa com essas interagdes. A multiplicidade de nativos, viajantes, mercadores e
outros que interagem nesse espaco, promove culturas que se interseccionam. As influéncias
mutuas fazem com que seja impossivel analisar um determinado sujeito isoladamente, uma
vez que muitos sdo 0s meios sociais em que ele esta inserido. A complexidade individual se
expande para a coletiva, fazendo com que no mesmo ambiente interajam individuos das mais
distintas classes sociais e econdmicas, produzindo novas formas de pensar. Somente na beira
do rio, ndo é possivel enquadrar o trabalhador da Manaus Harbour com o individuo que
exerce atividade laboral na beira do rio em Vila Bela, de Hatoum (2008). Embora
trabalhadores das margens do Amazonas, as suas vivéncias sdo completamente diferentes,
logo, reproduzem distintos modos de pensar, de agir e produzir.

As influéncias remanescentes no pensamento coletivo puderam ser verificadas pelas
teorias bases do texto e entender como a sociedade amazoénica foi constituida. A mescla entre
0 nativo e 0 estrangeiro permeou o0 imaginario cultural das sociedades e esteve atrelado a
forma com que o homem via a sua realidade. A vivacidade do mito na Amazonia se atualiza
pelos elementos utilizados na sua composicdo. Quando as novas geracdes percebem o mito
como componente de sua histéria, automaticamente, a incorporacdo dele vincula um
revigoramento, envolto de tracos comuns & realidade das sociedades.

O Eldorado é uma das formas de atualizacdo de um mito. Ganhou um novo nome,
um novo lar e passou a representar ora a busca incessante pela riqueza representada pela
acumulacdo europeia, ora a busca pelo lugar encantado divino. Através das geracGes, 0 mito
foi repassado como conto, como lenda ou como mito.

A partir dessa concepgdo, pode-se inferir que a ficcionalizagdo do Eldorado ainda
estd presente em muitas narrativas orais e escritas. A Literatura, enquanto representacdo de
um momento histoérico, demonstra como 0 mito permanece tdo vivo que ndo se encontra
isolado nas comunidades nativas. Em A conquista do Rio Amazonas, de Silvio Meira (1963),
é possivel perceber como o texto ficcional se assemelha aos relatos dos viajantes que
estiveram nas Américas no século XVI:

Se 0s brancos caminharem com o rio (Amazonas) vao encontrar a foz do Yurupau,
rio muito grande e largo. Subindo por ele, depois de alguns dias de viagem, ndo
podem mais navegar. Depois caminham por terra durante 3 dias até um outro fio
d’agua, o Yurupa, e deste ao Yquiari, chamado por todas as tribos daquela regido, o
“rio do ouro”. E ai, perto de uma grande serra escura, que eles vao tirar aquele metal
dourado, 0 Yuma. Retiram-no aos grdos. La habita a nacdo dos Managus

(Amanagus) que lhes fornece ouro por troca de outras matérias. Os tiradores de
metal sdo os Yumaguaris (yuma-guaris) (MEIRA, 1963, p. 68-69).
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E pertinente apontar o percurso histérico da busca pela acumulagio por meio da
visdo do Eldorado e como o0s sujeitos de variados contextos geograficos deixaram vestigios
incorporados no pensar e no sentir amazoénico, e tal heterogeneidade se expressa ora nos
espacos ribeirinhos, ora nos espacos urbanos, resultante da interferéncia das diferentes
culturas.

O Eldorado amazdnico persiste nas perspectivas projetadas nos olhares dos multiplos
sujeitos, ora individualizadas ora coletivas. As perspectivas individuais estdo na atracdo pela
abundancia de meios destinados a exploracdo da natureza e transformados em bens de
consumo; as coletivas, estdo nas politicas estatais destituidas da analise contextual do modo
de viver dos povos amazonicos, aspectos esses contidos na producéo literaria amazonica.

Mesmo no século XX, a sua representacdo de riqueza ainda se manifesta na arte com
o mesmo significado de cinco séculos atras. E possivel perceber que o mito ainda se refere,
mesmo que de um ponto de vista histdrico, as impressdes que o invasor tinha quando avangou
no continente em busca da cidade do ouro conforme se pode observar na toada Eldorado, de
Tadeu Garcia e David Assayag (1997):

Montanhas cobertas de ouro

Estradas do Eldorado

Sol do Inca, do reino encantado
Montanhas cobertas de ouro

Estradas do Eldorado

Sol do Inca, do reino encantado
Atawalpa, Imperador imortal

Valeu rios de ouro, no tempo colonial
Atawalpa, Imperador imortal

Valeu rios de ouro, no tempo colonial
Pico da Neblina, Ye'pa Oa'kée

Parima, Pacaraima, Maturaca, Jauareté
Pico da Neblina, Ye'pa Oa'kée

Parima, Pacaraima, Maturaca, Jauareté
Misterioso ritual guataviana

Do homem que virou ouro

Na era pré-colombiana

Mina de metal precioso

A historia secular, esta no ar

E o paradoxo sem terra

Do Eldorado Karaja

O nosso ouro é o Garantido

Nosso tesouro é o Garantido

O Eldorado, é Garantido.

(GARCIA; ASSAYAG, 1997, Faixa 08).

A descricdo da cidade do ouro localizada no império Inca, a mencdo de um homem
que virou ouro e a descricdo dos rios de ouro sdo relacGes similares as estabelecidas entre o

Eldorado personificado em um lider e a cidade nunca encontrada. Essa analise histérica reside
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nos varios relatos que compuseram o mito tornando-o parte da cultura amazonica de forma
heterogénea, moldando ndo somente a partir dos relatos proprios de cada povo, mas também
com as relacGes que o nativo e o invasor estabeleciam e na qual o mito se reproduzia.

Dessa forma, foi necessario compreender como o Eldorado poderia ser atualizado,
sendo possivel compreender que os significados atribuidos a ele se tornassem plurais. Para
chegar a esta analise, foi necessario primeiramente esclarecer sobre as Teorias da
Complexidade e da Residualidade Literaria e Cultural. Compreendendo a construcdo hibrida
amazonica que se reflete em seres e espacos complexos, que nos levou um estudo
transdisciplinar de Literatura, a se confirmar na Histéria, Geografia, Sociologia e
Antropologia; e os conceitos de residuo, cristalizacdo, hibridagdo cultural, mentalidade e
imaginario que nortearam a analise do texto literario.

O estudo de teoricos que norteiam as pesquisas sobre a Amazonia se fizeram
necessarios para entender como a cultura se entrelaga com a histéria e como as relacdes
humanas se constroem a partir desses entrelacamentos. A localizagdo da obra Orfdos do
Eldorado na Amazonia necessitava de um aporte tedrico que abarcasse o entendimento dos
significados remetidos ao rio, a cidade e a floresta, entendendo como as conexdes entre 0s
sujeitos deste processo séo frutos de relagdes complexas.

A acdo do aventureiro em busca do eldorado na Amazonia reflete consideravelmente
nos espagos geograficos, decorrente da acdo dominadora que resulta na orfandade dos
diferentes povos submetidos a exploracdo, tais como seringueiros, extrativistas, garimpeiros,
pescadores artesanais, roceiros, e demais minorias, 0s quais ao serem destituidos dos meios de
producdo, tornam-se orfaos do modo explorador.

Ainda que se apresentem indicios de Residualidade nas atitudes mentais dos povos
amazonicos, para além da dimensdo temporal, visto que o avan¢o do modo de producdo
dominante modifica 0 espaco e as perspectivas de constru¢do da existéncia, € possivel
identificar crengas e costumes contrapostos, mas convivendo dialeticamente no contexto sécio
cultural amazonico.

Perceber que 0 homem e a terra nesse sentido estabelecem uma historia diferenciada
fez com que o texto se direcionasse a analise do Eldorado como fonte historica e literaria de
diversos acontecimentos na Amazonia, promovendo mentalidades que ndo se extinguiram ao
mesmo tempo em que se esgotaram as buscas pelo Eldorado. Tal qual o residuo, o significado
do Eldorado se renova na histéria, seja pelo deslocamento geografico, seja pela subjetividade

traduzida em materialidade ou, ainda, na transferéncia para o fundo do rio.
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A viséo de Eldorado imputado historicamente & Amaz6nia nos diferentes ciclos
econdmicos revela o quanto a conquista do territorio é impregnada pela l6gica acumuladora,
mediante o enaltecimento do comerciante bem sucedido e bem intencionado em suas relagdes
com o0s povos habitantes nos diferentes espacos geograficos, como também, € possivel
identificar o quanto os potenciais naturais descritos por meio do rio, das aguas, das florestas,
transformam-se em Eldorado a ser desvendado e torna-lo objeto mercadologico a ser
consumido para gerar lucro.

Essas relacdes que se estabelecem na cultura estdo em constante choque, permitindo
que os olhares lancados a obra literaria necessitem estar baseados em critérios sociais que
levem a reflexdo do texto como fonte de um complexo historico, situado em um local
especifico.

O préprio nascimento deste trabalho néo esta vinculado a um gabinete ou a uma ideia
fixa de se produzir um texto sobre a Amazonia. O seu registro inicial se d& em conversas,
conflitos de ideias, intepretacdes que constituiram a complexidade de um grupo de estudo nos
fins de tarde e a esse grupo, lhe é devido a honraria de se constituir em projeto e
posteriormente em dissertacdo que ganhou corpo a partir de novas interacdes de teorias que
clarificaram os aspectos abarcados neste trabalho.

A pesquisa realizada possibilitou construir referenciais para debates sobre a literatura
amazonica, em especial, na busca para desvelar o aporte tedrico visando contribuir para a
formacdo dos professores nos cursos de letras, além de pavimentar o percurso no programa de
poOs-graduacao para producdo do conhecimento literéario relativo a Amazénia como objeto de
estudo, em particular no desvelamento dos inimeros Eldorados contidos nas perspectivas da
objetividade e subjetividade que a regido abriga de forma infindavel.



104

REFERENCIAS

ANDRADE, Silvana. Caldeirdo: residuos do medievo na guerra dos beatos. 2009.
Dissertacdo (Mestrado em Literatura) - Programa de Pds-Graduagdo em Letras. Universidade
Federal do Cear4, Fortaleza.

BATISTA, Djalma. Amazénia — Cultura e Sociedade. 3% ed. Manaus: Valer, 2006.

O Complexo da Amazdnia — analise do processo de desenvolvimento. 22 ed.
Manaus: Valer, Edua e Inpa, 2007.

BRANDAO, Luiz Alberto. Teorias do espaco literario. 12 ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2013.

CARVAJAL, Gaspar de. Descobrimento do Rio de Orellana. In: Descobrimentos do Rio das
Amazonas. Traducdo: C. de Melo-Leitdo. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1941.

ELIADE, Mircea. Mito e realidade. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972.

GARCIA, Tadeu; ASSAYAG, David. Eldorado/ Faixa 08. CD. Garantido 1997: Parintins
para o mundo Ver. Manaus. 1997.

GEERTZ, Clifford. A interpretagdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 19809.
HATOUM, Milton. Orfzos do Eldorado. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2008.

LE GOFF, Jacques. Para um novo conceito de Idade Média. Lisboa: Editorial Stampa,
1980.

. As Mentalidades: Uma historia ambigua, In: LE GOFF, Jacques; NORA, Pierre.
Historia: Novos objetos. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1988.

LEY, Willy; DE CAMP, Sprague. Da Atlantida ao Eldorado. Itatiaia, Belo Horizonte, 1963.
MEIRA, Silvio. A conquista do Rio Amazonas. Rio de Janeiro: Record, 1963.

MELLO, Thiago de. Amazonas, patria da agua. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002.
MORIN, Edgar. Introducéo ao pensamento complexo. 5 ed. Porto Alegre: Sulina, 2015.

PONTES, Roberto. Poesia insubmissa afrobrasilusa. Rio de Janeiro: Oficina do autor;
Fortaleza: Edi¢cdes UFC, 1999.

. Mentiras e verdades na peregrinacdo de Ferndo Mendes Pinto. Rev. de Letras,
Fortaleza, v. 25, n. 1/2, p. 36-39, jan./dez. 2003.

. Em torno de um residuo: Santa Maria Egipciaca. In: COLOQUIO DO PPRLB -
POLO DE PESQUISA SOBRE RELACOES LUSO BRASILEIRAS. DESLOCAMENTOS E
PERMANENCIA. 2., 2004., Rio de Janeiro. Actas... Rio de Janeiro: Real Gabinete Portugués
de Leitura do Rio de Janeiro. 2004.



105

. Entrevista sobre a teoria da residualidade, com Roberto Pontes, concedida a
Rubenita Moreira, em 05/06/06. Fortaleza: (mimeografado), 2006.

_. “Poesia & ciéncia em Augusto dos Anjos: fundagdo de uma lirica diversa”. In:
ARAGAO, Maria do Socorro Silva, SANTOS, Neide M., ANDRADE, Ana I. S. L. (Orgs.).
Augusto dos Anjos: a heterogeneidade do eu singular. Jodo Pessoa: Midia Gréfica e
Editora Ltda, 2012.

SANTIAGO, Socorro. Uma poética das aguas. Manaus: Puxirum, 1986.

SANTOS, Luis Alberto Branddo; OLIVEIRA, Silvana Pessoa de. Sujeito, tempo e espaco
ficcionais: introducdo a teoria da literatura. S&o Paulo: Martins Fontes, 2001.

SAN MARTIN, E. O caminho do Eldorado/Walter Ralegh. Porto Alegre: Artes e oficios,
2002.

SOARES, Jessica. Residuos do amor medieval em Marilia de Dirceu, de Tomas Antbnio
Gonzaga. 2015. Dissertacdo (Mestrado em Literatura) - Programa de P6s-Graduagdo em
Letras. Universidade Federal do Ceard, Fortaleza.

TOCANTINS, Leandro. Amazonia: natureza, homem e tempo. 2% ed. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 1982.

. O rio comanda a vida (Uma Interpretacdo da Amazonia). 72 ed. Rio de Janeiro:
José Olimpio, 1983.

TEYSSIER, Paul. Histéria da Lingua Portuguesa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001.

TODOROQV, Tzvetan. A conquista da América: a questdo do outro. 42 ed. Sdo Paulo: WMF
Martins Fontes, 2011.

WILLIAMS, Raymond. Marxismo e Literatura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editores, 1979.



