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RESUMO

O presente trabalho apresenta uma discussdo sobre a influéncia religiosa da pajelanca
indigena, e do catolicismo na Umbanda no municipio de Parintins/Am. A delimitagdo
da pesquisa surgiu de inquietacbes em compreender as influéncias religiosas na
Umbanda e conhecer quais saberes e praticas de cura da pajelanca indigena estdo
presentes nas celebragdes, principalmente na sua relacdo com os santos catolicos e em
que momento das celebracGes é possivel perceber a hibridizacdo religiosa. Verificamos
nas leituras a presenca negra no Baixo Amazonas, que reafirmam a passagem deles pela
cidade. Para a realizagdo desse estudo nos apoiamos nas obras de Roger Bastide (1960),
Jodo Luiz Carneiro (2014), Eduardo Galvao (1976), Oyama Cesar Ituassu (1981) entre
outros. Utilizamos procedimentos etnogréficos para entender os diferentes aspectos que
envolvem a influéncia da pajelanca indigena e do catolicismo na Umbanda, por isso a
importancia das idas ao l6cus da pesquisa. Atualmente, a Umbanda vem ganhando
maior visibilidade na cidade, principalmente no festival folclorico, construindo seu
espaco em uma cidade predominante do catolicismo. A necessidade de utilizarmos
procedimentos etnograficos é devido a busca de uma pesquisa mais proxima da
realidade. Sendo o espaco do terreiro um lugar invisibilizado, permanecendo escondido
nos fundos das residéncias, e aos poucos esta saindo para a rua, se apresenta como parte
da religido de um povo, que ajudou na construcao histérica da cidade. Ao perceber essas
influéncias, ajuda-nos a compreender o processo de formacéo da cidade e da Umbanda.

Palavras-Chave: Umbanda; Catolicismo, Pajelanca Indigena; Parintins.



ABSTRACT

The present work presents a discussion about the religious influence of the indigenous
pajelanca, and of the Catholicism in the Umbanda in the municipality of Parintins / Am.
The delimitation of the research came from anxieties about understanding the religious
influences in Umbanda, knowing what healing knowledge and practices of indigenous
pajelanism are present in the celebrations, its relationship with Catholic saints, and at
what time of celebration it is possible to perceive religious hybridization. We read in the
readings the black presence in the Lower Amazon, which reaffirm their passage through
the city. In order to carry out this study, we support the work of Roger Bastide (1960),
Jodo Luiz Carneiro (2014), Eduardo Galvdo (1976), Oyama Cesar ltuassu (1981) and
others. We use ethnographic procedures to understand the different aspects that involve
the influence of indigenous pajelanca and Catholicism in Umbanda, for this the
importance of the connections to the locus of the research. Currently, Umbanda has
gained greater visibility in the city, especially in the folkloric festival, building its space
in a predominantly Catholic city. The need to use ethnographic procedures is due to the
search for a closer look at reality. Being the space of the terreiro a place invisibilizado,
being hidden in the back of the residences, that little by little is going out to the street,
presenting itself as part of the religion of a town that helped in the historical
construction of the city, and to perceive these influences, it helps us to understand the
process of formation of the city and Umbanda.

Keywords: Umbanda; Catholicism, Indigenous Pajelanca; Parintins.
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INTRODUCAO

O preto por ser preto

N&o merece ingratidao

O preto fica branco

Na outra encarnacao

No tempo da escravidao

Como o senhor me batia

Eu chamava por Nossa Senhora, Meu
Deus!

Como as pancadas doiam.

(Ponto de Preto Velho).

Com o trecho extraido do ponto de Preto Velho, comeco a tecer as primeiras
palavras dessa dissertacdo, trata-se de um ponto cujo sentimento se traduz na
hibridizacdo da religiosidade de matriz africana com a religido catélica, estando este
intimamente relacionado com a dimensao e construgao dessa pesquisa aqui apresentada,
haja vista que, as religiGes de matrizes africanas no Brasil sdo marcadas por maltiplos
processos socio-historico e culturais, nos quais o negro e sua fé tornam-se um dos
pilares para compreendé-las.

Quando se trata das religides na Amazonia é preciso desmistificar a crenca de
uma identidade religiosa restrita a indigena e catdlica. Apesar da predominancia do
Catolicismo na regido e da resisténcia cultural indigena, podemos identificar a presenca
das religides de matrizes africanas, fruto de um processo sécio historico e constituidor
da propria cultura amazonica, no qual podemos ver seus vestigios, memdrias e histérias
nos terreiros de Umbanda em Parintins.

Assim, o estudo das afro-religides é uma problematica que me instiga ha algum
tempo, e estd vinculada com minha trajetoria de vida pessoal e profissional, traduzindo-
se na motivacao para estudar acerca da tematica, relatada a seguir.

Desde 0 momento que iniciei os estudos soube qual o caminho a trilhar. Assim,
durante os anos iniciais, ensino fundamental e ensino médio, dediquei-me
exclusivamente aos estudos. No ano de 2010, quando adentrei no curso de Licenciatura
em Pedagogia, comecei a ter uma nova Vvisao acerca de mundo e dos acontecimentos a
minha volta, e, j& nos primeiros periodos, dediquei-me aos estudos, no segundo
semestre de 2012. Neste periodo, consegui uma vaga como bolsista do Programa

Institucional de Bolsas de Iniciagcdo a Docéncia- PIBID financiado pela Coordenacéo de
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Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior- CAPES, permanecendo no programa
por dois anos.

Na graduacdo participei de inimeros eventos como o Il Encontro de Didatica: A
Didatica das Ciéncias e a Formacdo do Educador-Novos Desafios; Il Semana
Interdisciplinar-Memoria e Etnicidade; 1l Forum de Debates- Indigenas e Educacéo
Superior no Amazonas; 111 Semana de Pedagogia: Pedagogia como Praxis- Os Desafios
da Educag¢do na Amazonia. Participei dos projetos de extensdo “Aprender a escrever,
escrevendo, lendo e organizando o pensamento”; “Pedagogia Hospitalar” e ainda
participei da X Semana Nacional de Ciéncia e Tecnologia- Ciéncias, Salde e Esporte,
“Saude e Esporte: A Contribuicdo da Ciéncia para a qualidade de vida dos povos na
Amazoénia” com o relato de experiéncia “Andlise da proposta pedagdgica do ensino de
Artes no municipio de Parintins a Luz dos PCN’s”.

Juntamente com algumas colegas de graduacdo, tivemos um relato de
experiéncia publicado nos Anais do XII Seminario Nacional de Politicas Educacionais e
Curriculo; e | Seminario Internacional de Politicas Publicas Educacionais, Cultura e
Formacdo de Professores na Universidade Federal do Pard, intitulado “As Vozes dos
Sujeitos do Campo sobre a Educacdo no Contexto Ribeirinho da Amazbnia
Parintinense”. Também tivemos um artigo apresentado no V Seminario de Educagdo do
Campo e Contemporaneidade: Conjuntura Politica, Pesquisa e Desenvolvimento Local
realizado na Bahia, com o titulo “O Trabalho Docente em Escolas Ribeirinhas da
Amazonia Parintinense”.

Ao término dos estudos na graduacdo, desenvolvi a monografia final na area da
Formagao de Professores, com o tema sobre “A Dificuldade do Professor em relagdo ao
processo de ensino aprendizagem de estudantes surdos no 6° Ano do Ensino
Fundamental, em uma escola estadual do municipio de Parintins-Am”. Foi um estudo
enriquecedor, pois tive a oportunidade de vivenciar as dificuldades enfrentadas pelos
professores que lidam diariamente com estudantes surdos, mas ndo somente com 0s
surdos, e sim com as mais variadas deficiéncias encontradas dentro do d&mbito escolar.
Durante a construcdo, percebemos a dificuldade desse estudante na compreensdo dos
assuntos repassados, bem como a auséncia do Estado na elaboracdo de projetos
formativos aos professores que visem a melhoria desse processo de ensino.

Neste interim tive contato com as religides de matriz africana em Parintins
partindo da minha prépria vivéncia como filha e irmd de pessoas que sdo filhas de

santo, pois j& desde muito nova venho presenciando algumas manifestacbes que
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ocorriam dentro da minha casa. Com o tempo fui me familiarizando com o assunto e
aproximando-me cada vez mais dessas praticas religiosas que ocorriam a minha volta,
principalmente quando minha irma decidiu fazer sua iniciagdo na Umbanda. Ela, mais
tarde, veio a se tornar filha de santo, dai o interesse em conhecer profundamente sobre a
temaética.

Durante o periodo que estive na academia, descobri que seguir a carreira como
pesquisadora agucou minha curiosidade, apesar da minha formacgéo ser em Pedagogia,
sempre gostei das questdes relacionadas sobre as manifestacbes culturais e religiosas
presentes em nossa sociedade, mais especificamente sobre religides de matrizes
africanas que € algo muito presente no meu cotidiano. Desse modo, comecei a fazer
leituras sobre o tema e a buscar saber cada vez mais informagdes desse assunto, mas foi
quando participei juntamente com minha irmd, que na época estava cursando
Licenciatura em Histdria, e seu orientador na elaboracdo de um artigo que tratava sobre
o0 hibridismo religioso na cidade de Parintins, que tive a certeza sobre o que pesquisar.

Quando conclui minha graduagdo no ano de 2014, pensei no que iria fazer a
partir daquele momento, que se tornara bem dificil seguir um caminho fora da
universidade, mas de uma coisa sempre tive certeza, eu iria fazer a selecdo do mestrado,
pois queria continuar estudando. J& sabendo a area que pretendia ingressar, elaborei o
projeto para participar da selecdo de mestrado no Programa de Pdés-graduacdo
Sociedade e Cultura na Amazonia, oferecido pela Universidade Federal do Amazonas,
com o projeto voltado para a linha de pesquisa 3, que compreende 0s seguintes
aspectos: Processos Sociais, Ambientais e RelacGes de Poder, que tem como intuito
investigar as formas de poder utilizadas ao longo dos processos que determinaram a
constituicdo dos diversos modos de protagonismos politicos e de resisténcia social,
cultural e ambiental dos sujeitos coletivos na Amazonia. Politicas publicas e trajetorias
institucionais, problemas de ordem filoséfica, sociolégica, politica e juridica. Historia e
funcionamento das instituicdes, as relacdes macro e micro-fisicas do poder. Relagdes
internacionais, relacbes de género, lutas contra as formas de exclusdo e pelo
reconhecimento de direitos e garantias individuais e coletivas.

O ano de 2015 foi bem conturbado em relagdo a vida familiar, mas, apesar das
dificuldades encontradas, consegui fazer minhas leituras para a sele¢cdo do mestrado.
Para isso, tive que abrir mao de algumas coisas a fim de dedicar-me aos estudos, foram
horas trancada no quarto lendo livros e mais livros. Até que em outubro do referido ano

saiu 0 novo edital, vi ali minha segunda oportunidade e ndo poderia perdé-la, mais uma



18

vez fiz minha inscricdo, agora sim estava preparada para aquela selecdo. Como minha
residéncia esta situada na cidade de Parintins, tive que me deslocar para realizar a prova
na cidade de Manaus. Viajei e fiz a prova, e mais uma vez me encontrei naquela
situacdo, SO que agora estava segura e tudo ocorreu bem.

Tendo em vista tratar-se de um programa de pos-graduacéo interdisciplinar, que
possibilitaria naquele momento o desenvolvimento sobre a temética diversidade
religiosa na Amazonia, ele abarca as mais variadas areas do conhecimento, voltando-os
para a realidade Amazonica. Com a aprovacdo no referido mestrado, viu-se a
oportunidade de falar sobre algo que ainda é muito restrito nas rodas de conversa, haja
vista 0 preconceito que se tem em relacdo as religibes de matrizes africanas. O
programa proporciona discutir tematicas como estas e sempre trazendo a realidade
amazonica, dessa forma compreende-se a importancia do mestrado na area, pois busca
discutir as multiplas formas de conhecimento relacionadas a sociedade e a cultura na
Amazonia.

Em margo de 2016 se iniciaram as aulas no mestrado, era um mundo novo para
mim, completamente diferente, com novas pessoas, e com disciplinas sobre:
Epistemologia e Metodologia das Ciéncias Humanas e Sociais, Atividade de Pesquisa |
e Seminario Tematico Il — Cultura e Pensamento Complexo na Amazonia, Formacao
do Pensamento Social na Amazobnia, Atividade de Pesquisa IlI, Estado e Politicas
Publicas na Amaz6nia, Topicos Especiais Il e Topicos Especiais V- Traducdo Cultural e
processos socioculturais na Amazonia.

Com as disciplinas estudadas, fui cada vez mais compreendendo sobre o
caminho que precisava percorrer para realizacdo da pesquisa. Destaco que a disciplina
de Atividade de Pesquisa I e Il foi fundamental para a construcdo e entendimento em
relacdo ao projeto, como organizar, o0 que deve conter na estrutura, pode dizer que esta
disciplina ajudou-me muito durante o processo de organizagao e escrita do texto.

Quando iniciaram as aulas da disciplina Formacdo do Pensamento Social na
Amazonia, fui aprendendo um pouco mais sobre a composi¢do social e cultural da
regido amazonica, esclarecendo-me muito mais sobre o lugar onde vivo e até mesmo
desconstruindo a imagem romantizada que até entdo tinha. A disciplina ofereceu textos
de Jodo Pacheco, Euclides da Cunha, Arthur Cesar Ferreira Reis, entre outros autores
que ajudaram nesse processo de formacao do pensamento em relacdo a Amazonia.

Outra disciplina que ajudou nessa aproximagdo com a pesquisa foi Topicos

Especiais V- Traducdo Cultural e processos socioculturais na Amazonia. Ela ajudou-me
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a compreender o modo de traduzir o objeto de pesquisa e trazer aquilo que entendemos
para dentro da escrita, foi nesta disciplina que iniciei um processo de construgdo na
forma de ver o espaco e objetos que constituem a ritualistica envolvida.

Outro colaborador para essa aproximacdo com a pesquisa, foi o Estagio
Docéncia realizado na disciplina “Historia da Amazoénia III”, este estagio contribuiu de
forma significativa para a compreenséo da regido Amazonica, e assim como a disciplina
Formacdo do Pensamento Social na Amazonia que me ajudou nessa (des) construcao
romantizada. As sessenta horas passadas em sala de aula foram proveitosas, pois
possibilitou uma experiéncia até entdo ndo vivenciada, participar de discussfes durante
0s seminarios, apresentar textos aos alunos e ajudar na orientacao de trabalhos ajudaram
para aquisicao e transmissao de conhecimento, assim como o contato com a disciplina,
os alunos e o professor sé foi enriquecendo cada vez mais este processo de construgédo
da pesquisa.

A principio foi desafiador porque nesse momento passava da condi¢do de aluno
para professor. O primeiro dia de aula foi bem interessante, cheguei a sala de aula e o
professor da disciplina pediu para que sentasse ao seu lado, e aos poucos 0s alunos
foram chegando e a sala ficando cheia, até entdo eles ndo sabiam quem eu era, em
determinado momento antes do intervalo o professor me apresentou aos alunos, eles
foram bastante receptivos. Eu sé fui me sentindo a vontade no terceiro dia de aula, o
professor da sala me auxiliou muito nessa intera¢cdo com os alunos, pois direcionava
alguns textos para que eu pudesse apresentar e iniciar discussdes. Ao término do estagio
percebi que esta disciplina € importante para o curso, e deveria estar presente em outros
cursos, uma vez que traz informagdes sobre a construcdo da regido Amazonica
desconhecida para muitas pessoas. Realizar este estadgio foi uma experiéncia da qual
jamais me esquecerei, principalmente pelo conhecimento adquirido, pois pode ser
expresso no desenvolvimento deste trabalho.

Algumas atividades académicas que participei também me auxiliaram nessa
aproximagdo, a participagcdo na organizagdo do evento “Didlogo com o Sagrado no
Amazonas: mediagdo no processo de superagdo da intolerancia religiosa” foi a primeira
experiéncia em um evento que trouxe uma discussdo sobre o tema que pesquiso. Este
evento teve como objetivo compreender o didlogo com o sagrado no Amazonas como
intervencdo no processo de mediacdo e no processo de superacdo da intolerancia

religiosa.
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Um segundo evento que participei, mas desta vez como ouvinte foi “Africa:
cultura e identidade, realizado no dia 08 de Junho de 2016 na Universidade Federal do
Amazonas. Este tratava de discussdes como as leis 10.639/2003 e 11.645/2008,
atividades culturais como musicas, dancgas e oficinas de artesanato, apresentacdo do
continente africano por um académico de Mocambique.

Realizagdo do minicurso “Ciéncia e Religido na Amazonia: na trajetoria das Leis
10.639/2003 e 11.648/2008 para o ensino da cultura afro-brasileira no Il Congresso
Amazonico de Iniciacdo Cientifica: ensinando e aprendendo ciéncia, realizado na
faculdade La Salle Manaus com minha irmd. Apresentacdo de trabalho cientifico
“Hibridizacao Religiosa na Cultura Parintinense: entre a pajelan¢a indigena, catolicismo
e Umbanda” no II Seminario Internacional Sociedade e Cultura na Panamazonia-SIS
cultura e IV Encontro Brasileiro em Cultura- EBPC, realizado no periodo de 09 a 11 de
novembro de 2016. Também participei do | Seminario Nossa Africa Dialogos
Africanos: novos objetos, pesquisa e ensino durante os dias 23 a 26 de maio de 2017,
tendo a realizacdo de minicursos, atividades culturais, mesas teméticas que tratavam
principalmente da tematica religido afro, com a apresentacéo de trabalhos voltados para
a referida tematica.

Assim, discutir sobre esta tematica possibilitou entender de como vem
acontecendo o processo de construcdo de conhecimentos relacionados as religides de
matrizes africanas no Brasil, e mais especificamente na Amazonia. Dessa forma,
delineamos como inquietacdo central do estudo, a saber, de que forma a pajelanca
indigena e o catolicismo influenciam na Umbanda no municipio de Parintins.

A partir desta inquietagdo, delineamos como objetivo geral compreender a
influéncia religiosa da pajelanca indigena e do catolicismo na Umbanda no municipio
de Parintins /AM. E como objetivos especificos tracamos os seguintes: 1) Perceber a
influéncia dos ritos das etnias africanas no Brasil para a formacgdo cultural e a
hibridizacéo religiosa na Amazonia; 2) Conhecer quais saberes perpassam as praticas
de cura e artefatos da pajelanga indigena amazbnica que estdo presentes nas
manifestacOes/celebracbes que acontecem nos terreiros de Umbanda na cidade de
Parintins; 3) Analisar de que forma a devocdo aos santos catdlicos se inserem e
influenciam no fendmeno da hibridizacao religiosa nos terreiros; 4) Averiguar em que
momentos das manifestacGes/celebracbes que acontecem nos terreiros parintinenses é

possivel identificar a interacdo entre pajelanca indigena e catolicismo.
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Para tanto, esta dissertacdo ora apresentada resulta de leituras, dialogos,
confronto, encontros e desencontros presentes na construcdo de cada capitulo. Diante do
exposto, esta dissertacdo divide-se em trés partes: no capitulo | “Origens do estudo: as
primeiras inquictagdes” vém trazendo um pouco da minha trajetoria académica e o
caminho percorrido para estudar a tematica. Em seguida trazemos a cidade de Parintins
e sua religiosidade, logo depois os procedimentos tedricos metodologicos que
direcionaram para a compreensdo acerca dos estudos em religido. No capitulo 1l
“Religides de Matrizes Africanas no Brasil e na Amazonia” realizamos uma discussao
sobre questdes que envolvem o processo de construcdo das afro-religibes no Brasil e na
Amazonia, destacando o processo de escravatura dos negros, durante a ocupagéo
luséfona no pais, contribuindo para o surgimento de algumas expressdes religiosas
como o Candomblé e a Umbanda.

Considerando os aspectos referentes a construcdo dessas expressdes religiosas,
pretende-se relaciona-las com o contexto historico, as ideologias dominantes
subordinadas ao capitalismo e as demais crengas. A religiosidade amazonica e a
presenca das religides de matrizes africanas na regido mostram-se no estudo, acerca do
territorio amazonico, que sdo fortemente marcadas por uma diversidade de crencas,
mitos, lendas, saberes populares, cosmologias religiosas e ancestralidades que
expressam a religiosidade das populacGes locais, formando assim o que chamamos de
complexo religioso amazdnico caracterizado pelo dialogo entre 0 homem da Amazdnia
brasileira e o sobrenatural. Dividem o cenario com os deuses africanos; bem como com
a manifestacao da fé crista protestante e com a crenca catélica, tendo como intercessores
uma diversidade de santos.

No capitulo Il intitulado “A influéncia religiosa da pajelanca indigena, e do
catolicismo na Umbanda no municipio de Parintins /Am”, realizamos um estudo a partir
de um dos territérios onde esta se desenvolve, o “terreiro”. Compreender também que
0s terreiros sdo espacos complexos e dinamicos, que contam historias, memorias e
vivéncias pessoais, bem como ajudar a entender como a mesma se expandiu no
municipio. Por fim, tecemos nossas consideragdes sobre o estudo.

Assim, a partir das discussdes, reflexdes e dialogos construidos no processo da
pesquisa, compreendemos que as afro-religides na Amazonia apresentam-se de forma
particular, em que sua tessitura se da por meio do encontro e desencontro com outras
religides como o Catolicismo e a pajelanca indigena, construindo aqui 0 que chamamos

de complexo afro-indio-brasileiro. Na cidade de Parintins, mesmo com a incorporagao
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de outras manifestacdes religiosas, a hibridizacdo sobrevive em espacos e terreiros de

culto afro.
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CAPI'TULO I - “PARINTINS~]:] UMA TERRA BENDITA...; REFULGENTE DE
FE NO PORVIR...”": RELIGIAO E RELIGIOSIDADES.

Aspiracao

Ainda meu canto dolente

e a minha tristeza

no Congo, na Georgia, no Amazonas
Ainda

0 meu sonho de batuque em noites de
luar

[.]

Ainda meu espirito

ainda o quissange

a marimba

aviola

0 saxofone

ainda os meus ritmos de ritual orgiaco
[..]

E nas senzalas

nas casas,

nos suburbios das cidades

para l& das linhas

nos recantos escuros das casas ricas
onde 0s negros murmuravao: ainda
O meu desejo

transformado em forga

inspirando as consciéncias
desesperadas.

Agostinho Neto
Poemas de Angola

No presente capitulo, pretende-se apresentar o l6cus da pesquisa, para tanto fez-
se 0 uso de um trecho do hino da cidade de Parintins/ Amazonas, escrita pelo bispo D.
Arcangelo Cerqua. Sua letra da musica nos leva a crer que a cidade € cat6lica, mas ao
adentrarmos ao universo da religido e religiosidade constatou-se que a cidade é
multifacetada.

Apresentar as diversas manifestacGes que envolvem o sagrado na cidade é o
ponto inicial para que possamos compreender a Umbanda neste municipio. Pois ndo

podemos invisibilizar outras préaticas religiosas, todas fazem parte da histéria da cidade.

! Trecho do hino da cidade de Parintins.
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O presente poema que também compde o inicio deste capitulo, de autoria de
Agostinho Neto, nos pde diante da historiografia sobre negro no Brasil, e
consequentemente no Amazonas, que durante o processo de ocupacao lus6fona no pais,
contribuiu para o surgimento de algumas expressdes religiosas como o Candomblé e a
Umbanda.

Assim como as cidades amazonicas, Parintins € marcado por festas de santo, seja
da propria igreja ou de promesseiros. Sdo praticas de pertencimento daquele lugar, ora
se tem a festa, ora se tem a exaltacdo do sagrado, sdo esses lacos de fé que unem as
pessoas.

Para tanto, trazemos neste capitulo também os apontamentos tedricos
metodoldgicos que esta pesquisa foi sendo encaminhada, e a partir destes fazer uma
analise socioldgica da religido em Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber. Para

assim trazer o terreiro de Parintins em suas diversas faces.

1.1 Rios e Rizomas: Religido e Religiosidade na cidade de Parintins no Baixo
Amazonas

A cidade de Parintins também conhecida como a ilha Tupinambarana é
conhecida internacionalmente como a capital da cultura, da arte e da fantasia. Possui
uma populacdo estimada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE em
110. 411 habitantes. E um municipio polo e indutor do turismo no Brasil, tendo o
festival folclorico como o maior espetaculo teatral a céu aberto, que acontece no seio da
floresta Amazo6nica no més de junho.

A cidade dos Bois-Bumbéas Garantido e Caprichoso € uma grande aldeia
banhada por uma rica biodiversidade e belezas naturais. E terra de um povo peculiar,
miscigenado, acolhedor, devoto e criativo. A mesma esta situada a margem direita do
rio Amazonas, distante de Manaus — capital do Estado do Amazonas - 369 km em linha
reta e 420 km via fluvial. O municipio ocupa uma area de 7.069 km2 (SOUZA, 1998).

No inicio de sua construcdo, a cidade de Parintins teve como seus primeiros
habitantes indios ARATU, APOCUITARA, YARA, GODUI, CURIATOS. Num
segundo tempo, estes foram subjugados pelos TUPINAMBAS, que vinham da faixa
atlantica do Brasil, fugindo da conquista dos portugueses (CERQUA, 2009). Entre os
Tupis havia um grupo chamado PARINTINTIN, de que se originou 0 nome da serra e

da cidade que foi oficializado pela Camara Municipal em outubro de 1880.
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Fundada tendo o catolicismo como principal religido, a igreja teve grande
participacdo no seu desenvolvimento, tanto social como econémico, em alguns casos

influenciava até na politica local. Desta maneira Trindade (2013, p. 51) menciona:

Com a instalacdo da Prelazia de Parintins, a igreja inicia um conjunto
de acBes estratégicas: no campo da educacdo finaliza a edificagdo do
Colégio Nossa Senhora do Carmo, implanta a Escola Agricola Sao
Pedro, no rio Andird na aldeia Sateré- Mawé, além da construgdo de
outras escolas e a implantacdo do MEB, Movimento de Educacdo de
Base, implantacdo da Radio e TV Alvorada de Parintins e o jornal
Horizonte; na area das comunicagfes, nas artes a implantacdo da
escolinha dirigida por Ir. Miguel de Pascale; no campo do
entretenimento e lazer, a construcdo do Cine Teatro da Paz e a
realizacdo de um campeonato de futebol realizado pela Federacdo
Mariana; no trabalho a implantacdo da Olaria Padre Colombo; e na
salde a construgdo do Hospital Padre Colombo.

Em Parintins ha uma diversidade de manifestacGes religiosas, a constituicao
religiosa dos habitantes esta atrelada a religido Catdlica, Evangélica, Espirita, Umbanda
e outras. A religiosidade parintinense ainda esta atrelada as religides e aos saberes da
pajelanca, tendo como Santa Padroeira Nossa Senhora do Carmo, também conhecida
como virgem do Carmelo. Parintins tem em seu processo de formagdo um conjunto de
culturas que ao longo dos tempos foram firmando seus espacos.

Por outro lado, aos longos dos Ultimos anos e com o crescimento da cidade,
observa-se um numero consideravel de pessoas que aderiram a pratica de outras
religibes. Baseados no censo demografico de 2010, Bianchezzi e Silveira 2015
mencionam que o numero de catdlicos na cidade fica em torno de 82,1%; de
evangélicos 15,8% e outras religides 0,7%. Esses autores trazem dados de templos,
grupos e movimentos religiosos na cidade. Por outro lado, os autores fizeram uma
divisdo por bairros, porém neste trabalho apenas verificaremos o nimero total. No
campo catdlico existem 32 espacos divididos entre templos, grupos e movimentos
religiosos, ja os espacos evangelicos somam um total de 115, e o restante somam 27
espacos.

Como observado pelos autores no primeiro momento com dados do IBGE, o
catolicismo ainda é predominante na cidade de Parintins, por outro lado, as igrejas
evangélicas ao longo dos anos vém aumentando seus espacos na cidade. Com a forte
presenca do catolicismo na cidade, e a igreja se fazendo presente em muitos lugares, o
crescimento de outras manifestacGes religiosas ainda é timido, mas aos poucos 0s

lideres desses novos segmentos estdo firmando raizes em diversos bairros no municipio.
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Em Parintins a mesticagem dos habitantes também acontece na religido, neste caso nos
referindo a religido afro-brasileira que se faz presente na cidade, José Pedro Cordovil

quando chegou ao lugar trouxe consigo seus escravos.

Na Amazlnia, as primeiras populagdes africanas foram trazidas a
partir dos séculos XVIII e XIX. Paralelo ao incremento do comércio
na regido, o afluxo de contingentes africanos ocorreu com o objetivo
de resolver os inumeros conflitos entre colonos leigos e missionarios
pela posse e controle da forca de trabalho amerindia (SILVA e
FERREIRA 2015, p. 1058).

Tracos da cultura desse povo ao longo dos tempos foram se incorporando com a
cultura local, um desses tracos culturais dos negros que residiram na cidade é a religido
afro-brasileira que, em meio a muitos conflitos, vém construindo uma solida estrutura

para suas praticas.

1.1.1 As Festas de Santo
Parintins uma cidade fundada em berco catélico vive momentos multiplos que

expressam esse lado religioso, e desde a sua fundacao percebe-se a presenca da igreja
por toda a cidade. A populacdo em sua maioria segue o catolicismo, nos bairros ha
sempre a presenca de uma igreja catélica que festeja determinado santo, alguns bairros
da cidade também recebem os nomes do santo daquela igreja que se encontram no local,
alguns deles sdo: Bairro de Sdo Benedito, Sdo José, Santa Clara, Santa Rita.

Na cidade, destacam-se algumas festas de santo, a principal trata-se da festa de
Nossa Senhora do Carmo, padroeira da cidade, e possui sua igreja localizada no centro
da cidade; uma segunda festa € a de Sdo Sebastido e possui sua igreja em uma area
periférica da cidade, o que ndo inibe a presenca de devotos nos dias de festa, de modo
que os festejos ao santo se estendem por toda a cidade e interiores vizinhos; a terceira
festa € de Sado José Operario também muito participada pelos devotos do santo. Estas
sdo algumas das festas que acontecem durante o0 ano e que sdo dedicadas a santos

catdlicos. Dessa forma evidenciamos nas seguintes palavras:

A participacdo da Igreja Catdlica na formagdo espiritual da regido
amazonica é notoria, porém sua doutrina mesclou-se aos elementos da
cultura indigena e africana criando um sincretismo religioso. A
doutrina crista trazida pelos europeus foi adaptando-se a realidade
espago-temporal, sendo interpretada pelos povos locais de acordo com
interesses proprios. Na cidade de Parintins este processo ndo ocorreu
de outra forma, pois a origem do municipio, como a de outros, esta
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ligada a histéria dos missionarios catélicos, dos negros e dos
indigenas da regido. (CORREA 2011, p. 28)

Como observado nas palavras de Corréa 2011, a formacdo espiritual da
Amazonia foi sendo mesclada com elementos de outras culturas, tendo em vista a
presenca de muitos povos que se dirigiam a regido. Esse hibridismo religioso pode ser
também encontrado na cidade, onde durante todo o ano séo realizadas festas em honra
aos santos catolicos. As festas de santo fazem parte das festividades que ocorrem no
decorrer do ano nas cidades e areas rurais da Amazonia, sdo ocasifes de aglomeracdes
de pessoas e de demonstracdo da fé. O culto ao santo é pratica comum na regido e em
todo Brasil, sendo instituido pela Igreja Catdlica através do regime do padroado desde a
época da colonizacdo, Maués 1995 (apud CORREA 2011, p. 29).

1.1.2 Festa de Nossa Senhora do Carmo
A festa de Nossa Senhora do Carmo padroeira da cidade de Parintins acontece

entre os dias 06 a 16 de julho, antes de seu inicio a imagem da santa faz sua
peregrinacdo pelo interior do municipio, na cidade e segue para a capital Manaus, onde
continua com a peregrinacdo. No dia 06 de julho a imagem chega a uma embarcacao na
cidade, esta por sua vez seguem em carreata pelas principais ruas até a Igreja de Sao
José Operario, onde aguarda o cirio ao final da tarde deste dia.

Chegada a hora do cirio muitas pessoas se fazem presente para sairem numa
procissdo pelas ruas da cidade com destino a catedral de Nossa Senhora do Carmo,
durante o trajeto, os devotos fazem suas oragdes e cantam hinos de louvores, assim ela
segue pelas ruas enfeitadas com bandeirolas e pinturas feitas pelos moradores até sua
igreja.

Este mesmo ritual é observado no dia 16 de julho, dia em que é comemorada a
festa da padroeira da cidade. Observa-se que € grande o numero de fiéis que chegam a
cidade para a procissdo, sdo pessoas de muitas cidades, principalmente pessoas
moradoras dos interiores, ao redor do municipio, que tem nesse dia 0 momento de pagar
suas promessas e renovar sua fé na santa. Durante esses dias a festa movimenta a
economia da cidade, as pessoas tém a oportunidade de garantir o sustento de suas
familias. Essa festa conta com uma programacao religiosa extensa que envolve missas,

novenas e a parte social.
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1.1.3 Festa de Sao Sebastido na Igreja Catolica
A Festa de Sdo Sebastido tem seu inicio no dia 12 de Janeiro e seu término no

dia 20 do referido més. Como as demais festas de santo, ela conta com o cirio no dia 12,
a programacdo religiosa e social se estende durante os dias de comemoracéo, e no dia 20
tem-se a procissao pelas ruas do bairro onde esta localizada a igreja.

Este santo é muito festejado pelos fiéis, sendo que além da festa que acontece na
igreja, as pessoas devotas e pagadoras de promessas do santo fazem festas particulares,
que acontecem tanto na cidade como no interior do municipio. Sdo Sebastido é um santo
muito querido pelos fiéis, e eles participam ativamente durante os 9 dias de festa em
honra ao santo guerreiro.

Hé& alguns anos as festas realizadas tém como principal funcéo arrecadar doagdes
para a construcdo da nova igreja matriz. Para isso sdo realizadas pequenas quermesses
ao longo do ano, além das doacdes. A festa ao santo é a segunda maior no municipio, so
ficando atras da festa da padroeira da cidade Nossa Senhora do Carmo.

Mas, ndo € somente nos espacos religiosos como as igrejas que acontecem
manifestagdes em honra a determinado santo, essa pratica também acontece em uma das
festas com visibilidade nacional. A devogdo do povo parintinense aos seus santos
ultrapassa barreiras, e dessa forma podemos observar o lado religioso na festa do Boi

Bumba, no festival folclorico da cidade.

1.1.40s Santos e o Festival Folclérico.
A cidade de Parintins como ja mencionado anteriormente tem uma tradicdo

religiosa muito forte no catolicismo, 0 que ndo impede o crescimento de outras
denominacdes, a préatica religiosa pode ser observada em festividades diferentes, uma
destas festas € o Festival Folclérico que tem como atores principais 0s bois Garantido e
Caprichoso, personagens gque trazem juntamente com essa festa a devogcdo aos santos
catélicos, por outro lado, ao longo dos ultimos cinco anos as letras de suas toadas
retratam o negro e sua religiosidade.

O pagamento de promessa traz consigo essa tradi¢cdo aos santos catolicos dentro
do festival folcldrico, de uma dessas promessas feitas, o fundador do boi Garantindo, o
senhor Lindolfo Monteverde, fez uma tradicdo, na qual ao longo dos anos sdo realizadas
duas novenas no més de Junho, uma a Santo Anténio no dia 12 e a outra a S&o Jodo
Batista no dia 24 do referido més. Apos seu falecimento, essa pratica é promovida pelos
seus filhos e netos, que d&o continuidade a uma tradicdo do boi.
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No dia 12 de Junho no curral Lindolfo Monteverde localizado no bairro de Séo
José Operério, 0 boi bumbé Garantido realiza uma de suas tradicionais festas, saindo as
ruas para comemorar o dia de Santo Antonio e, por conseguinte o dia dos namorados,

tendo em vista esse santo ser considerado casamenteiro.

Figura 1: Ladainha de Santo Antdnio
Fonte: SILVA, 2017

Neste dia no curral havia sido montado um altar para o ato religioso, 0 mesmo
estava ornamentado sobre uma mesa de madeira, com uma toalha nas cores vermelha e
branca, sob a toalha encontravam-se dois vasos de flores nas cores vermelha e branca,
ainda havia a imagem de Santo Antdnio dentro de um pequeno oratdrio. Préximo do
altar percebi um grupo de cinco senhoras que estavam ensaiando cénticos religiosos
para 0 momento da ladainha. Antes do inicio da ladainha ao santo foi acesa a primeira

fogueira da noite.
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Figura 2: Fogueira em honra & Santo Antonio
Fonte: SILVA, 2017

As fogueiras fazem parte da historia e da tradicdo do boi, onde as familias ao
longo do percurso que o boi passard, preparam suas fogueiras, estas por sua vez sdo
acesas assim que o boi se aproxima das casas, no caminho sdo cantadas as toadas
antigas e novas que embalam esse momento.

Chegado o momento da ladainha que se iniciou as 18 horas e 25 min., percebeu-
se a pouca presenca de pessoas no local, a ladainha comecou com a orac¢do do pai
nosso, um hino de louvor, orac¢é@o do creio em deus pai e em seguida a reza do terco, o
momento religioso foi conduzido pelas senhoras que anteriormente ensaiavam 0s
canticos. A todo momento durante a ladainha pessoas se aproximavam para fotografar
aquele.

Dona Maria do Carmo Monteverde recordou-se de um hino da época de seu pai

que ele gostava demais, segue um trecho:

Obrigado, Senhor
Porque Es meu amigo
Porque sempre comigo

Tu Estés a Falar

No perfume das flores
Harmonia das cores
E no mar que murmura
Teu Nome a Rezar

[Refréo] / Escondido tu estas
No verde das florestas
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Nas aves em festa
No sol a brilhar

Apos a reza do terco, dona Maria Monteverde cantou uma musica que como ela
mesma mencionou era cantada por seu pai, Lindolfo Monteverde, fundador do boi
bumba, a ladainha encerrou as 19 horas e 15 min. Apds o encerramento a familia
Monteverde ofereceu para as pessoas presentes e um lanche.

Em seguida o boi sai pelas ruas da cidade reafirmando mais uma vez sua
tradicdo, nas frentes das casas as fogueiras estdo acessas todo o ano 0s membros da
familia Monteverde realizam essa novena, pois se trata do pagamento de uma promessa
de Lindolfo Monteverde.

Outro momento que expressa bem esse lado religioso ocorre no dia 24 de Junho
no curral Lindolfo Monteverde, onde é realizada a ladainha em honra a Sdo Joédo
Batista. Esta ladainha é bem mais participada que a de Santo Antbnio, tendo em vista

sua proximidade com os dias do festival.

Figura 3: Ladainha de S&o Jodo Batista
Fonte: SILVA, 2017

Neste dia a mesa onde 0 santo se encontra ndo esta tdo ornamentada, apenas tem
um vaso de flor, uma lembrancinha com o simbolo do boi, e a imagem do santo do qual
se esta pagando a promessa. Neste primeiro momento o santo € o ator principal, pois
somente ap0s a ladainha que se inicia a festa com as toadas de boi.

Um grupo de senhoras se relne e ensaia 0s canticos para 0 momento da
ladainha, o espaco utilizado para a realizacdo da ladainha é pequeno, ao fundo encontra-

se um palco com a estatua do busto de Lindolfo Monteverde fundador do boi Garantido.
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No mesmo palco encontra-se 0 boi de pano que representa o boi bumba Garantido. A
frente do palco fica posta a mesa coberta com uma toalha branca, em cima estava a
imagem de S&o Jodo Batista e aos seus pés havia duas fitas amarradas nas cores
vermelha e branca, na mesa estavam também um vaso com flores vermelhas e um
enfeite no formato de coracdo com a imagem do boi. Ao lado da mesa, dois vasos com
palmeiras ajudavam na ornamentacdo, e em volta da mesa estavam distribuidas cadeiras
brancas para que as pessoas pudessem se acomodar para acompanharem o ato religioso.

O curral esta muito mais movimentado, isso porque apos a ladainha o boi saira
as ruas em uma grande festa. Nesse dia também h& um fogueira montada para ser
ascendida, todo o curral esta enfeitado com bandeirolas nas cores vermelha e branca, no
palco também estdo postos os tambores a serem utilizados na hora que o boi sair as ruas.
Com a proximidade do festival de Parintins encontram-se no curral muitos jornalistas
que vieram fazer a cobertura do evento, faz-se presente também um ndmero
consideravel de turistas que chegam a ilha para participarem da festa.

O ato religioso teve inicio com um momento de acolhida das pessoas presentes,
que foram convidadas a se aproximarem do palco, como mencionado por uma das
colaboradoras. Nesse primeiro momento “vai ser cantada uma musica que o Paulinho
Farias trouxe e eternizou aqui, apesar de ser uma cangdo maranhense, o Paulinho
comegou a cantar aqui e é uma cancdo de ninar para o Garantido e para Sdo Jodo
tambem”.

Apds essa cancdo iniciou-se 0 momento de oracdo do Pai Nosso, as pessoas
presente participavam intensamente, em seguida foi lida uma histéria sobre Séo Jodo “o
filho de Isabel e Zacarias era primo de Jesus e a ele coube a missdo de anunciar a
chegada do messias. No primeiro encontro com Jesus aconteceu quando Isabel ainda
estava gravida e Maria foi visita-la, logo que a virgem saudou a prima, Jo&o
estremeceu em seu ventre relatando um gesto de reconhecimento de estar diante do
senhor. Jodo era um homem austero que vivia no deserto e vestia pele de camelo e
alimentava-se de gafanhotos e mel, homem de profunda oracéo, pregava o batismo
para a remissdo dos pecados. E assim nas aguas do Jordao batizava seus seguidores,
aos quais proclamava a conversdo”.

No primeiro momento foram cantadas musicas muito utilizadas nas igrejas, as
pessoas cantavam e faziam gestos com os bracos, em seguida teve a ladainha Lauritana,

assim como se faz em honra a Santo Anténio. Ainda rezaram mais uma vez o Pai Nosso
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e foi cantada a cancdo que ficou eternizada na voz de Paulinho Farias, e uma salva de
palmas foi pedida para encerrar o ato religioso.

Assim sendo, convém ressaltar que a festa da padroeira da cidade e esses atos
que acontecem nos dias que antecedem o Festival Folclorico de Parintins retratam o
quanto a religido catolica esta presente e enraizada na vida da populacdo. Parintins é
uma cidade religiosa, de modo que podemos perceber isso nos exemplos acima
mencionados, por outro lado, ndo é somente nas igrejas que as festas de santo

acontecem, espacos até entdo tidos improprios também festejam os santos catélicos.

1.2 ENCAMINHAMENTO TEORICO METODOLOGICO: Uma andlise
socioldgica da Religido em Marx, Durkheim e Weber

Karl Marx nasceu em Trier, no dia 5 de maio de 1818. Em 1835, 0 jovem Marx
vai estudar direito em Bonn, mas ja em 1836 transfere-se para Berlim, onde parte para o
estudo da filosofia e aproxima-se do pensamento de Hegel. Elaborou uma ampla teoria
social cujo escopo fundamental foi compreender a modernidade em sua dimensdo
econémica. Em sua analise do modo de producdo capitalista, ele criticou esse sistema
econdmico que, na sua visdo, era marcado por relagdes de exploragdo e alienacéo.
(SELL 2010, p.37)

Em 1842, Marx tornou-se editor do jornal Gazeta Renana [...]. O contato com 0s
problemas sociais exerceu uma grande influéncia na vida do pensador, provocando
também violentas criticas de sua parte [..] (p. 38). Marx produziu uma vasta obra e trata
de assuntos como filosofia, politica e economia, tornando muito dificil uma
periodizacdo de seu pensamento. [...] somente a partir de 1845 que acontece uma
“ruptura epistemologica” mediante a qual ele estabelece uma visdo cientifica da
sociedade fundada na analise do capitalismo. (p. 39). [...] A partir do confronto com as
ideias de Hegel e da esquerda hegeliana, Marx vai construindo as bases de seu
pensamento filosofico. (p.41)

Karl Marx ndo se ocupa longamente da tematica religido [...] o autor trabalha a
religido como alienacdo. Na segunda entende como ideologia. No primeiro momento
(alienacdo), Marx segue basicamente o pensamento de Feuerbach quando afirma que a
religido é uma projecdo do homem, que € o reflexo daquilo que falta ao individuo.
Todavia, para além da perspectiva feuerbachiana, Marx ird indagar-se acerca da razdo

desta projecéo e encontra sua resposta na relagdo do homem com o mundo: afirma que o
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homem vive numa conjuntura que o explora e oprime; e que uma vez inserido em tal
realidade, necessita de ilusGes, dai busca a religiéo.

Em outro momento, Marx considera a religido como ideologia. Em a Ideologia
Alema, Marx e Engels afirmam que as ideias ndo tém autonomia propria, sendo entdo
produtos da atividade material dos homens. A formacdo das ideias no ambito da
filosofia, da moral, da religido ou em qualquer outro &mbito se explica a partir da
maneira como 0s homens produzem seus bens materiais. (AGUIAR 2009, p. 108/109)

Marx chega a um resultado no qual diz que as formas e os produtos de
consciéncia vigente que respaldam a existéncia da Religido, podem ser dissolvidos
através da abolicdo pratica das relagfes sociais reais que deram invencgdes idealistas.
(p.110)

1.2.1 Uma analise socioldgica da Religido em Durkheim
David Emile Durkheim, nasceu em 15 de abril de 1858, na cidade de Epirial,

regido da Alsécia, na Franca. Em 1882, formou-se em filosofia, iniciando nesse periodo
seu interesse pelas questdes sociais. Entre 1885 e 1886, faz uma importante viagem de
estudos para a Alemanha, a fim de estudar ciéncias sociais. Desta viagem retorna com a
intencdo de desenvolver a sociologia na Franca, visando torna-la uma ciéncia autbnoma.
(SELL 2010, p. 77)

Em 1887 é nomeado professor de pedagogia e de ciéncia social na faculdade de
Boudeaux, no sul da Franca. E neste periodo que Durkheim escreve suas principais
obras e forma a base de seu pensamento social. Em 1893, ele defende sua tese de
doutorado (A Divisédo do Trabalho Social) e funda a revista L’ AnnéSociologique. (p.
78). [...] No “primeiro, Durkheim” seria fortemente idealista ou positivista no sentido de
que valoriza mais o peso das estruturas sociais na explicacdo dos fendmenos sociais. No
“segundo Durkheim”, tomando como base 0 fendmeno religioso, seria eminentemente
idealista e culturalista (no sentido de passa a valorizar peso das representagdes
simbolicas no estudo da vida social). (p. 79)

Em As formas elementares da vida religiosa (1912), Durkheim procura elaborar
uma teoria socioldgica da religido. Nesta teoria, todas as religides sdo constituidas pela
divisdo da realidade em duas esferas: a sagrada e a profana. A superioridade da esfera
do sagrado nédo passa de uma percepcéo difusa que os homens tém da forca social sobre

eles mesmos. A religido serviu para que ele demonstrasse a centralidade das
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representacdes coletivas na vida social, evidenciando que o dominio social é
essencialmente simbdlico. (p.94)

Durkheim parte daquela que considera como sendo a mais simples das religides
dentro do processo evolutivo: o toteismo; ele acreditava poder aplicar as conclusfes das
pesquisas para a compreensao de todas as religides, mesmo aquelas mais evoluidas e
complexas. (p. 94)

A religido envolve tanto aspectos cognitivo ou cultural (crengas) quanto o
material ou institucional (ritos) da esfera sagrada. Quando as crencas religiosas sao
compartilhadas pelo grupo, temos o que o pensador chama de igreja. Quanto a esfera
profana, trata-se daquele conjunto da realidade que se define por oposicdo ao sagrado,
constituindo em geral, a esfera das atividades praticas da vida: economia, familia, etc.
(p.99)

A religido fornece ao homem um critério a partir do qual ele pode classificar e
ordenar as coisas do mundo. As categorias do pensamento humano, como as nocoes de
tempo, espaco, género, espécie, causa, substancia e personalidade, tém sua origem na
religido, ou, em outras palavras na sociedade. Foram tomando a sociedade, suas relacfes
hierarquicas (sociais) e suas crencas como modelos, em que o homem foi construindo
suas primeiras explicac6es do universo, aplicando as categorias do mundo religioso (ou
social) ao mundo natural. (SELL 2010, p.96)

Durkheim apresenta a tese de que o dominio simbdlico constitui o fundamento
do dominio social chamando a atencdo sobre a capacidade da religido (enquanto
representacdo cultural) para constituir os lagos sociais (p. 97). Sua definicdo parte do
principio de que a religido é eminentemente um constructo social, em uma evidente
reducdo do religioso a um fato social. (GUERREIRO 2012, p. 12)

Se a religido é uma construcao social, entdo deve acompanhar as caracteristicas
de cada sociedade em que aparece. A universalidade da religido da-se, para Durkheim,
no sentido de que as forcas que ela representa estdo presentes em todas as formas
sociais (p. 19). Permanece valido o conceito de religido de Durkheim, pois a religido
continua social e refletindo o convivio coletivo, embora ndo em instituicfes
formalmente constituidas, mas em instituicbes culturais difusas e sem contornos

especificos. (p. 24)
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1.2.2 Uma anélise sociologica da Religido em Weber
Karl Emil Maximilian Weber nasceu em Erfunt, em 21 de abril de 1864. Embora

tivesse seguido a carreira juridica, também estudava filosofia, teologia, historia e
economia. Em 1889 termina seus estudos superiores, tendo obtido o doutorado em
direito em 1991 (SELL 2010, p. 103). Tudo o que existe na sociedade, seus grupos,
instituicOes e comportamentos sdo expressoes e objetivacOes da atividade dos homens
que lhes d& seu sentido e seu significado. (idem p. 113)

Weber identifica principalmente dois tipos de imagem de Deus: A primeira, a
ocidental, se serve da concepc¢do de um Deus criador, supramundano e pessoal; a outra,
muito difundida no Oriente, parte da ideia de um cosmos impessoal e ndo criado (p.
125). Toda visdo religiosa procura dar aos homens uma resposta a respeito da
“finalidade” tltima da existéncia. As religides entendem o mundo como dotados de uma
direcdo: existe uma razao que explica de onde viemos para onde vamos (p. 129).

A partir desta breve revisdo acerca dos teoricos, observamos como cada um
concebe seu pensamento, por outo lado, destacamos como cada um deles vé a questdo
da religido frente aos desafios de sua época. Para Marx a interpretacdo da realidade
social esta preocupada em entender as esferas da vida politica e cultural da sociedade
em sua relacdo e conexdo com a esfera econémica, por outro lado, para Durkheim o
método funcionalista tem como categorias culturais os conceitos de “fato social” e
“funcdo social”, de modo que o fato social procura entender as condutas humanas e
assim cumpre uma fungdo social. Ja para Weber sdo os conceitos de “acdo social” e de
“compreensao”, que indicam os pontos centrais de sua pesquisa.

Desta maneira procuramos por meio dos estudos de Max Weber caminhos que
pudessem nos guiar na pesquisa, no sentido de compreender a influéncia religiosa da
pajelanca indigena e do catolicismo na Umbanda no municipio de Parintins. Sendo que
Weber presta especial atencdo aos interesses das camadas sociais portadoras dos
principais sistemas religiosos, a0 mesmo tempo em que considera a natureza dos bens

de salvacéo oferecidos pelos diferentes tipos de crengas religiosas. (SELL 2013, p. 67).

1.2.3 Percurso Metodoldgico
Nas palavras de Marconi e Lakatos (2010, p. 94) a etnografia “consiste no

levantamento de todos os dados possiveis sobre a sociedade em geral e na descricao,
com a finalidade de conhecer melhor o estilo de vida ou a cultura de determinados

grupos”.
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A etnografia € um campo amplo de possibilidades para o pesquisador, de modo
que este pode interagir com o0s sujeitos, vivenciando e compartilhando as visdes de
mundo e o0 modo de pensar de determinada cultura. Nesta visdo, o pesquisador deixara
de lado os preconceitos e se colocara no lugar desses sujeitos.

O processo de desenvolvimento da pesquisa ocorreu por meio da coleta de
informacgdes, onde este se trata de uma tarefa cansativa e que exige quase sempre, mais
tempo do que se espera. Demandam do pesquisador paciéncia, perseveranca e esforgo
pessoal, além do cuidadoso registro dos dados e de um bom preparo anterior
(OLIVEIRA, 2002, p. 182).

As técnicas e 0s instrumentos indispensaveis para o desenvolvimento de
qualquer pesquisa d&o suporte pra se obter as respostas que se busca responder, visando
ao entendimento de como se efetiva o fenbmeno investigado. Selecionou-se como
suporte para as técnicas escolhidas o diario de campo que é preciso para fazer anotacdes
sigilosas e auténticas, sistematizando os dados relevantes para a analise (BORTONI-
RICARDO, 2008). O caderno de campo auxiliara nas anotagdes e para a construgcdo dos

ensaios etnograficos que serdo feitos apos cada observacao.

1.2.4 L6cus da Pesquisa
O lécus da pesquisa foi um terreiro, localizado em Parintins/AM, onde as

praticas umbandistas ocorrem, sendo elas importantes para o desenvolvimento da
pesquisa, principalmente no que diz respeito em desvelar as hibridiza¢es que trazem
tracos da pajelanca indigena, do catolicismo e da cultura afro-brasileira, assim formando
aspectos unicos na Umbanda Parintinense, a partir das manifestacbes que acontecem
dentro dos mesmos.

Desta forma o terreiro observado foi escolhido a partir de uma vivéncia com o
local, no momento em que comecei a frequentar os centros de Umbanda muito
influenciada pela minha irma que ¢ filha de santo, isso ajudou a conhecer e a participar
dos momentos de “Gira”. Esse espaco traz consigo toda uma bagagem historica, ele nao
se constituiu do nada e té-lo como ponto de partida para um dialogo € contar um pouco
dessa historia. O fato de ser um local que faz a pratica da Umbanda, este se encontra no
bairro de Palmares, e a experiéncia das mées de santo nos ajudam desvelar um pouco

sobre a religido na cidade.
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No local escolhido foram realizadas observacdes, conversas informais com 0s
praticantes da religido, realizamos descri¢des sobre as praticas que acontecem nos
trabalhos dentro do terreiro e nas festas. Nesses ensaios buscamos registrar todos os

momentos que serviram para a escrita da dissertacao.
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CAPiTL}LO II-RELIGIAO DE MATRIZES AFIRCANAS NO BRASIL E NA
AMAZONIA

A natureza é a grande méae, a origem e 0
fim de todas as coisas. Nao devemos
violenta-la, porgue estaremos violando a
noés mesmos. Os que violam a natureza
sao punidos por Anhanga. Se o agressor
da natureza ndo pagar por si, Seus
descendentes o fardo. O respeito a

by

natureza, a integridade e equilibrio de
seus elementos é a lei maior. Dentro
desse principio de que, se tratarmos bem
a natureza, ela nos da tudo. A natureza
possui energias insondaveis para o0s
mortais. Essas energias se manifestam
no pajé que se torna seu instrumento
(LIMA, 1993, p. 27).

E com este fragmento extraido da obra “O mundo mistico dos caraunas e a
revolta de sua ave” de Zeneida Lima (1993), utilizado como epigrafe que objetivamos
apresentar a importancia de preservar ndo somente a Amazoénia sob o viés ambiental,
mas resguarda-la no sentido cultural, imaginario e religioso.

Trataremos neste capitulo questdes que envolvem o processo de construcdo das
afro-religides no Brasil e na Amazbnia, destacando o processo de escravatura dos
negros, que trazidos conta a sua vontade do continente africano, foram escravizados
fortemente durante o processo de ocupacdo lus6fona no pais, contribuindo para o
surgimento de algumas expressdes religiosas como o Candomblé e a Umbanda.

As religiGes africanas ao se apropriarem de tracos da identidade religiosa
indigena e europocéntrica se consolidaram no territorio brasileiro como religides de
matrizes africanas resultado de tantas lutas, de tantas fronteiras e da propria hibridizacao
cultural da fé e da crencga dos indios, brancos e negros.

Assim, a tessitura do referido texto volta primeiramente seu olhar para a
contextualizagéo das religides de matrizes africanas no Brasil, considerando os aspectos
referentes aos processos de construcdo das mesmas, relacionando-as com o contexto
historico, as ideologias dominantes subordinadas ao capitalismo e as demais crencas.

Discorrer e debater sobre essas questbes significa aprofundarmos em seus

verdadeiros significados, pois entendemos que um trabalho cientifico ndo pode ser
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ancorado apenas numa percepc¢do subjetiva, mas holistica, etnografica e histérica que
dialogue com a propria formacéo cultural e social do Brasil.

Para melhor entender como as religides de matrizes africanas se consolidaram no
Brasil, € necessario compreender a entrada do negro no pais, portanto, tratamos nédo
somente de uma questdo cultural, mas de uma questdo sociologica, histérica necessaria
para entender a subjetividade que reside na base da identidade religiosa do povo
brasileiro na contemporaneidade, por tais motivos houve a necessidade de
aprofundarmos na dindmica do passado para entender as infraestruturas, superestruturas
e simbologias misticas da religido africana no Brasil.

Nesse sentido, aferimos que ndo se trata de uma tentativa de reproducdo do
passado, mas uma tentativa de compreender como o texto socio-histérico influenciou na
consolidacdo destas religides no pais, bem como compreender o processo de libertacdo
e democratizacao dos cultos de origem africana no territério nacional.

No segundo momento, traremos o territrio amazonico, fortemente marcado por
uma diversidade de crencas, mitos, lendas, saberes populares, cosmologias religiosas e
ancestralidades que expressam a religiosidade das populacdes locais, formando assim o
que chamamos de complexo religioso amazonico caracterizado pelo didlogo entre o
homem da Amazonia brasileira e o sobrenatural.

Schweickardt (2002 p.99/100) menciona que “a religido praticada pelos
religiosos que atuavam na Amazoénia até o seculo XIX, estava impregnada de imagens e
elementos magicos que ja traziam da Europa e de outros lugares que foram sendo
acrescentados no contato com os povos afros e amerindios”. O complexo religioso
amazonico caracterizado por uma enorme heterogeneidade que se desdobra em torno de
uma aquarela de poderes, magias, encantarias, possessdo e crencas em divindades e
entidades magicas da natureza dotadas de ancestralidades indigenas e caboclas, dividem
0 cenario com os deuses africanos; bem como com a manifestacdo da fé crista
protestante e com a crenca catélica tendo como intercessores uma diversidade de santos.

Partindo desse pressuposto, pretendemos levantar algumas reflexdes a partir da
religiosidade do homem amazonico recheada de significados e saberes; assim como a
presenca das religides de matrizes africanas na regido. Para entendermos esta Ultima,
por sua vez tomaremos como ponto de partida, a ocupagédo da regido, que teve como
forca de trabalho escravo duas origens: indios e negros. 1sso porque para compreender e
conhecer a presenca das religides de matrizes africanas na Amaz6énia precisou entendé-

las em consonancia com o contexto histérico em que emergiram.
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Trata-se de dialogos tecidos com Samuel Benchimol (2009), Oyama Cessar
Ituasst (1981), André Aradjo (2002), Julio César Schweickardt (2002) entre outros que
nos ajudam a entender a religiosidade amazonica. Os subsidios tedricos que se
integram, norteiam e servem como ponto de ancoragem para essa discussao, que nos

permitem apresentar esse universo emblematico da religiosidade do homem amazonico.

2.1 Aspectos do processo de construcao das afrorreligidoes no Brasil

O quadro religioso no Brasil de hoje caracteriza-se por processo de conversao
complexo e dindmico, com a incorporacdo e mesmo criacdo de algumas novas religides,
as vezes com a passagem do converso por varias possibilidades de adesdo (PRANDI,
1996, p. 12).

Somos o resultado complexo de tantas lutas, resisténcias, didlogos e entraves,
distorcBes, idas e vindas, herancas de concepg¢fes, marcas, tradicbes e crengas de
diferentes nagdes que em cada canto do pais se hibridizaram com velhas e novas outras
formas de crencas, originando novas denominagdes, mobilizando novos conflitos,
ganhando novos sentidos e por tanto novos significados.

Esse complexo de diversidade religiosa é resultado de uma construcéo histérica
que nem sempre foi assim, em que em certos momentos demonstra a estrutura social do
Brasil e de seus respectivos valores.

Historicamente no Brasil as religides de matrizes africanas tém sido
impregnadas de diversas dimensdes materiais, simbdlicas, bem como de muitos
sincretismos, concepcdes e esteredtipos orientados pela dualidade que as consideram
sagradas e profanas, éticas e ndo-éticas, divinas e magicas, sacerddcios e feiticarias.

O processo histérico de construcdo das afrorreligides no pais pode ser dividido
em dois grandes momentos: no primeiro estas se caracterizam pela preservacdo do
patrimdnio cultural dos antigos escravos trazidos para o pais e no segundo marcado pela
maior mobilidade fisica e social que tiveram os ultimos grupos de africanos no Brasil,
resultando maior organizacéo das religifes afro-brasileiras.

Sobre isso, Prandi (1996, p.11/12) menciona que até os anos de 1930 as religides
afro-brasileiras foram incluidas na categoria das religides étnicas, religibes de
preservacao de patriménio culturais dos antigos escravos africanos e seus descendentes.
Tais religides formaram-se em diferentes areas do Brasil com diferentes ritos e nomes

locais derivados de tradi¢Ges africanas diversas.



42

Admitindo a complexidade que envolve a temética, aludimos que no Brasil ndo
tem como discorrer sobre o processo de construcdo das afrorreligides sem mencionar a
presenca do negro na formacdo cultural e social da sociedade brasileira, dai a
necessidade de se reportar ao passado e compreendé-lo a partir das relagbes sociais de
producdo e exploracgdo existentes no entdo contexto socio-histérico.

De modo que a colonizacdo do Brasil assim como os demais paises da América
n&o visou a penas o povoamento e a descoberta do Novo Mundo, mas tem relagdo com
interesses capitalistas comerciais que buscavam principalmente a descoberta de

especiarias e metais preciosos a serem comercializados nos mercados europeus.

O sistema colonial tinha como objetivo a acumulagéo de capital por
meio da transferéncia de renda gerada na coldnia para a metropole.
Dessa forma, a produgdo na col6nia estava voltada para mercadorias
de grande demanda na sociedade europeia, como o agucar, o algodé&o,
0 tabaco entre outras. Tendo em vista 0s propositos do sistema
colonial de acumulagéo de riquezas pela metropole, o volume, o ritmo
e 0 modo de produgdo nas coldnias eram determinados pelo mercado
europeu (MATTOS, 2012, p. 64).

Portanto, foi com o objetivo de produzir lucro para a metrépole que o sistema

colonial brasileiro obedeceu a seguinte estrutura:
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O SISTEMA COLONIAL

Produtos agricolas /
/ Metais preciosos Metropole
Colonia ~ > /
\ [ Produtos D
g manufaturados §
( ™
( \ L ,
Brasil- Pau-Brasil - século XV
Grande —> | Agucar —séculos XVI, XVII _—
propriedade Ouro — século XVIII Portugal
monocultora Café - século XIX
escravista \ /
\ y, L

\ Africa /

Ma3o de obra escrava

Esquema 01: Sistema colonial

Dentro da conjuntura do sistema colonial, a principio a mao de obra utilizada
pela colonizacdo lusitana foi predominantemente nativa, que logo foi substituida pela
mé&o de obra escrava negra.

De inicio, o habitante nativo, ou seja, o indio foi escolhido para tal fim, mas logo
foi substituido pelo escravo africano, tornando-se um dos bracos dessa empresa colonial
(MATTOS, 2012, p. 64). Assim, a coloniza¢do lusitana no territrio nacional se
caracterizou por dois processos dominantes: o primeiro foi a escraviddo da populagéo
indigena impondo as formas modernas de trabalho e posteriormente a escraviddo negra
que visava o entdo desenvolvimento colonial das capitanias hereditarias, a produgdo em
larga escala para o comércio e acumulacdo de capital a metropoles.

Partindo desse pressuposto, a presenca do negro no Brasil surge por meio do
trafico negreiro, visando a méo-de-obra escrava para a substituicdo da mao-de-obra
indigena e assim suprir a necessidade capitalista da exploracdo da cana-de-agUcar,

principal produto explorado pela col6nia.
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O trabalho nos engenhos era dividido por sexo. Aos homens cabiam as
tarefas mais pesadas de desmatamento, corte de lenha, enquanto as
mulheres eram aproveitadas no corte de cana e na producao de agucar.
Elas eram empregadas, sobretudo, na moenda, onde duas ou trés delas
passavam a cana pelos tambores, tarefa muito perigosa, necessidade
habilidade e atenca0, pois a forca da moenda era grande e qualquer
descuido poderia causar algum acidente, como ter a méo, o brago ou
até mesmo o corpo inteiro esmagado (MATTQOS, 2012. p. 106).

Para Bastide (1960, p. 49/50) os historiadores apontam duas causas dessa
mudanca na substituicdo da méo-de-obra indigena pela negra: a primeira esta ligada ao
estado de civilizagdo do aborigine, habituado ao nomadismo e a uma agricultura
itinerantes que nao podia se submeter ao trabalho sedentario, do mesmo modo a
disciplina, ao método e ao rigor de uma atividade organizada. E a segunda foi a reacdo
da Igreja Catolica contra a escraviddo do indio que impedia sua cristianizagao.

Nesse contexto, é importante enfatizarmos que o trafico negreiro trazia um
grande contingente humano de vérias tribos e clds de todo Continente Africano, onde
suas religides tinham relagbes com as estruturas e organizagdo sociais familiares.
Portanto, a mistura das tribos nativas negras ja comecava nos havios que
desembarcavam em varios paises da Europa e no Brasil especificamente entre os

séculos XV1 e XIX. Segundo Bastide (1960, p. 65):

Os negreiros operavam uma primeira selecdo nesse gado humano que
vivia nos casebres de tabua, os pés carregados de pesados ferros, os
ombros marcados por ferro em brasa. Recusavam-se a comprar
individuos por lotes. Olhavam detidamente os dentes, os olhos, 0s
bragos e a pernas, os 6rgdos sexuais para averiguar a forca dos
escravos, sua salde, seu poder de reproducdo, e esta selecdo fazia que
no navio a heterogeneidade ética fosse ainda mais incitada, uma vez
que os lotes se achavam fragmentados individuos.

O tréafico de escravos negros para o Brasil atingiu niveis elevados transformando
0s engenhos em verdadeiros estoques de negros. Os escravos vieram principalmente da
Nigéria, Daomé, Angola, Congo, Guiné, Camerum e Mogambique e ja nos tumbeiros 0s
negros ja iniciavam suas redes de relagdes intraculturais como releva:

Assim, na obediéncia deletéria dos navios negreiros, sujeitos
destinados & escraviddo iniciaram relagdes em redes intraculturais.
Estratégias que permitiria a possibilidade de sobrevivéncia no mundo

colonial. Aflorando, com efeito, os operadores da cultura do Atlantico
Negro (FERREIRA E SILVA, 2016, p. 46).
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Em algumas obras encontramos estimativas de desembarque de africanos no

Brasil, que nos permitem ler estatisticamente o trafico negreiro realizado nos tempos

col6nias, como podemos observar nas tabelas abaixo:

Tabela 01: Estimativa de desembarque de africanos no Brasil (Periodo 1531 a 1855)

Periodo Estimativa de Periodo Estimativa de
desembarque desembarque
1531-1575 10.000 1781-1785 63.100
1576-1600 40.000 1786-1790 97.800
1601-1625 100.000 1791-1795 125.000
1626-1650 100.000 1796-1800 108.700
1651-1670 185.000 1801-1805 117.900
1671-1700 175.000 1806-1810 123.500
1701-1710 153.700 1811-1815 139.400
1711-1720 139.000 1816-1820 188.300
1721-1730 146.300 1821-1835 181.200
1731-1740 166.100 1826-1830 250.200
1741-1750 185.100 1831-1835 93.700
1751-1760 169.400 1836-1840 240.600
1761-1770 164.600 1841-1845 120.900
1771-1780 161.300 1846-1850 257.500
1851-1855 6.100
Total entrada de escravos africanos: Total 4.009.400

Fonte: HERBERT Kilein, do departamento de Historia da Columbia Unisersity de New
York, traduzido e publicado nas estatisticas historicas do Brasil- IBGE, volume 3, Série
Demografica, 1987: 58 apud BENCHIMOL, Samuel. Amazbnia — Formagéo Social e

Cultural. 32 ed. — Manaus: Editora Valer, 2009.

Segundo o quadro apontado por Hebert Klein, professor do departamento de

Historia da Columbia Unisersity de New York, o gréafico negreiro no Brasil introduziu

cerca de 4.009.400 negros durante o periodo de escravatura.

Alencastro em sua obra “O trato dos viventes: formacéo do Brasil no Atlantico

Sul” citada por MATTOS (2012, p. 104) em Historia e cultura afro-brasileira revela que

do periodo de 1951 a 1870 desembarcaram no Brasil um contingente populacional de

4.029.800 negros.

Tabela 02: Africanos desembarcados no Brasil

Periodo No Periodo No
1551-1575 10.000 1781-1790 181.200
1576-1600 40.000 1791-1800 233.600
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1601-1625 150.000 1801-1810 241.300
1626-1650 50.00 1811-1820 327.700
1651-1675 185.000 1821-1830 431.400
1676-1700 175.000 1831-1840 334.300
1701-1720 292.700 1841-1850 378.400
1721-1740 312.400 1851-1860 6.400
1741-1760 354.500 1861-1870 -
1761-1780 325.900 Total 4.029.800

Fonte: ALENCASTRO, Luis Felipe. O trato dos viventes: formacdo do Brasil no
Atlantico Sul. S&o Paulo: Companhia das letras, 2000, p. 69 apud MATTOS, Regiane
Augusto de Mattos. Historia e cultura afro-brasileira. 22, ed. S&o Paulo. Contexto, 2012.

Em ambas as tabelas, podemos observar uma grande estimativa de méo de obra
negra que desembarcou no pais, sd0 numeros proximos que nos permitem tentar
Imaginar a dimenséo que assumiu a escravatura negra no Brasil Colonia.

Quando esse contingente negro chegou ao Brasil, eles foram separados e
agrupados de acordo com os elementos culturais e religiosos que o0s permitiam
aproximar suas matrizes culturais. E foi por meio do modelo separatista lusitano de
governa que os diversos grupos étnicos negros foram distribuidos pelo Brasil em
diferentes nacdes diasporas, ou seja, 0s povos africanos eram agrupados de acordo com
elementos de suas matrizes culturais, religiosas e linguisticas.

Em Bastide (1960, p. 67) encontramos um quadro de civilizacdes que tiveram
representantes na América Portuguesa com base em estudos do historiador Arthur
Ramos.

. as civilizagbes sudaneses representadas especialmente pela
ioruba (nagd, ijeja, egha, ketu e etc), pelos denominados do grupo
gége (ewe, fon...) e pelo grupo fanti-axanti chamado na época colonial
mina, enfim pelos grupos menores dos Krumans, agni, zema, Timini;

. as civilizagbes islamizadas representadas sobretudo pelos
peuhls, pelos mandingas, pelos haussa e em menor nimero pelos tapa,
bornu, gurunsi;

. as civilizagBes bantos do grupo angola-congolés representadas
pelos ambuldas de Angola (cassangues, bangalas, inbangalas,
dembos), os congos ou cabindas do estuario do Zaira, os bengula dos
quais Martius cita numerosos tribos escravizados no Brasil;

. por fim as civilizagcbes bantos da Contra-Costa representadas
pelos mogambiques (macuas e angicos).

E interessante chamarmos atenco nesse momento historico, onde o negro longe
de sua terra e num estado de subordinacdo social e econbémica, numa condi¢do de

proletario, foi proibido de praticar sua religiosidade. 1sso porque 0s negros trazidos da
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Africa, sua terra-mée, carregaram consigo fragmentos de suas tradi¢des raciais, dancas
tipica, festas populares, fetichismos, esoterismo, sobrevivéncias totémicas, transis
psiquicos, devocdo e culto aos seus deuses considerados pagdos pelos colonizadores
lusitanos cristaos.

Assim, de todas as suas tradicdes raciais negras que se conservaram no Brasil
escravista, as praticas religiosas sdo as que mais se destacam. Por outro lado, as crencas
religiosas dos negros que sobreviveram no Brasil & margem de sua forma pura, foram
geradas de maneira hibrida com a crenca de seus pares e com o credo dos seus
colonizadores, ao mesmo tempo incorporando aspectos da fé nativa. Assim, a crenca
negra representava nesse momento praticas fetichistas de uma Africa heterogénea,
multireferenciada por uma legido de deuses e divindades, embora ndo em sua totalidade.

De todas as instituicdes africanas, entretidas na América pelos colonos
negros ou transmitidas aos seus descendentes puros ou mesticos,
foram as préaticas religiosas do seu fetichismo as que melhor se
conservaram no Brasil. No entanto, ndo se poderia admitir que mesmo
entre os africanos as crencgas religiosas dos Negros aqui pudessem
revestir em absoluto as formas multiplas e variadas que se manifestam
na Africa. O que foram as praticas fetichistas e a religido dos africanos
enquanto durou o tréafico e os diversos povos negros recebiam de vez
em quando novas levas de patricios: o que foram esses cultos mesmo
quando, suspenso o tréafico, ainda cada povo negro era representado
por avultado numero de colonos, ndo é facil dizer hoje.
(RODRIGUES, 2010, p. 240).

Apesar das diversas condi¢Ges impostas pela escraviddo, os escravos africanos
implantaram-se no pais por meios de varios grupos que continuaram seus lacos
religiosos com a Africa, uma vez que entre os escravos havia também alguns lideres
religiosos que desembarcavam dos navios negreiros. Apesar disto, Prandi (1996, p, 56)
cita que:

O tecido social do negro escravo nada tinha que ver com familia,
grupos e estratos sociais dos africanos nas suas origens. Assim, a
religido negra sé parcialmente pode reproduzir-se aqui. A parte ritual
da religido original mais importante para a vida cotidiana, constituida
no culto aos antepassados familiares e da aldeia, pouco se refez, pois a
familia se perdeu, a tribo se perdeu. Na Africa, era o ancestral do povo
(egungum) que cuidava da ordem do grupo, resolvendo os conflitos e
punindo os transgressores que punham em risco o equilibrio coletivo.
Quando as estruturas sociais foram dissolvidas pela escraviddo, os
antepassados perderam seu lugar privilegiado no culto. Sobreviveram
marginalmente no novo contexto social e ritual. As divindades mais
diretamente ligadas as forgas da natureza, mais diretamente
envolvidas na manipulacdo magica do mundo mais presentes na
construcdo da identidade da pessoa, 0s orixas, divindades de culto
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genérico, estas sim vieram a ocupar o centro da nova religido negra
em territorio brasileiro.

Nessa conjuntura é pertinente ressaltar que a estrutura social familiar religiosa
nao se reproduziu fielmente no pais, uma vez que “o fato de todas as etnias serem assim
niveladas pela escraviddo constituia ainda outra condi¢do desfavoravel a perpetuacao
das civilizagdes africanas, em suas originalidades e em suas diferengas” (BASTIDE,
1960, p. 66).

Assim, aos poucos comecam a surgir cultos e praticas religiosas realizadas pelos
escravos africanos no pais por volta do século XVII, principalmente na regido que
constitui o atual estado da Bahia. Esses cultos religiosos envolviam a relagdo com a
natureza, nas ritualidades, por exemplo, era comum o0 uso de ervas, possessdes de
divindades e sacrificios de animais; os culto e festas também eram uma forma de
comunicacdo entre os homens e as divindades ancestrais como os Orixas, Voduns, e
Inquices, chamados inicialmente de Calundus.

Muitas nacgdes africanas trouxeram consigo a tradicdo de usar amuletos e
praticava 0 curandeirismo por terem conhecimentos de técnicas medicinais,
adivinhacoes, leituras de blzios e outras na¢bes como os africanos mugulmanos adeptos
do islamismo costumavam fazer oragdes e estudo do Alcordo, como revela Mattos
(2012, p. 156).

Os africanos mugulmanos na Bahia eram conhecidos por malés [...].
Organizavam-se em torno de um mestre e reuniam-se em casas de
oragéo e estudo do Alcoréo, que, na verdade, eram as residéncias dos
participantes. Ai faziam preces, copiavam oracdes, aprendiam a ler e
escrever em arabe.

Os espagos onde se desenvolviam essas préaticas ligadas a comunicagdo com 0s
ancestrais, servicos de saude como curas de doencas, além de batuques festivos, dancas
e oferendas as divindades, por exemplo, eram realizadas em terreiros ou barracdes
distantes dos olhos dos dominadores.

Entre as nagdes africanas que cultuavam os ancestrais mortos, ja eram comum as
praticas de agrada-los com oferendas. As oferendas e homenagens aos ancestrais eram
oferecidas em lugares sagrados, em geral, no meio da natureza, debaixo de arvores, num
bosque, em rios, ou mesmo em suas tumbas, nos cemitérios e altares construidos nas
aldeias e nas encruzilhadas. Era muito comum oferecer alimentos e bebidas (IDEM,

2012, p. 158).
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Esse processo religioso foi intensificado principalmente com a chegada de
escravos africanos de origem Nagd, que desembarcaram na Bahia em meados do século
XVII. A permanéncia desses escravos no estado baiano possibilitou a esses grupos a
criacdo de seus terreiros visando cultuar os Orixas, que eram representados por uma
variedade de divindades.

Nas palavras de Prandi (1996, p.12), a religido dos orixas foi originalmente
chamada Candomblé na Bahia, Xangb no Recife e Alagoas, Tambor de Mina nagb no
Maranh&o e Para, Batuque no Rio Grande do sul, somente a partir dos anos 60 que o
termo Candomblé se generalizou.

Nesse processo de colonizacédo € pertinente ressaltar que as religiées de matrizes
africanas, bem como as amerindias foram consideradas pelos dominadores como falsas,
inferior, primitivas, demoniacas, uma vez que ndo refletiam a organizacéo e a estrutura
social europeia. Por tais motivos, estas eram tidas como ameacadoras ao processo de
colonizagdo que impés forgcadamente os valores e a religido da metrépole portuguesa.

Essas perseguicdes e opressdes aos cultos africanos aconteceram ao longo da
historia do Brasil, principalmente pela Igreja catélica Romana que davam ordens para
que os escravos africanos fossem batizados e eles deveriam obrigatoriamente participar

das missas evangelistas catdlicos. De acordo com os escritos de Costa (2011, p. 85):

[...] houve, também, muita perseguicdo e demonizagdo dos cultos
africanos de parte da Igreja catolica ao longo de toda historia do
Brasil, sob as mais diferentes formas. Isto, no entanto, mudou
fortemente a parte dos meados do século XX, sobretudo o Concilio
Vaticano Il, com maior abertura da Igreja Catdlica com relagdo a
diversidade religiosa e a liberdade de expressao religiosa.

Devido essas demonizag6es dos cultos africanos, esse periodo de perseguicdo as
religibes de matrizes africanas perdurou-se até o final do século XX. O desrespeito e
perseguicGes eram tdo intensos que houve a invasdo e fechamento de varios terreiros,
casas e barracdes, prisdo e destruicdo de imagens de aparéncia que nao correspondiam
as dos santos catolicos.

Dessa maneira, percebemos que a estrutura social do Brasil escravista como
considera Bastide (1960) separava as cores em classes superpostas, cada qual com sua
civilizagdo propria, levando naturalmente a uma falsificagéo de seus respectivos valores,
em gue o branco nédo podendo compreender uma religido téo diferente da sua, julgava a

religido do negro como "demoniaca" ja que ndo era crista.
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Nesse contexto social do Brasil escravista, percebemos que 0 mesmo era
marcado por um dualismo social no qual se prolongou, por conseguinte, justificando-se
também pela oposicdo as forcas do Bem, que iam de Deus ao senhor de engenho, e as
forcas do Mal, que iam de Satd até os seus sequazes das senzalas e dos mocambos
(IDEM, 1960).

Foi nesse contexto socio-historico que os escravos buscaram interagdes com
outras religides, principalmente com o catolicismo para fortalecer a aparéncia catolica
dos Orixas e dos terreiros, ou seja, essa interacdo religiosa foi uma estratégia de
sobrevivéncia dos cultos africanos no Brasil, por isso até os dias atuais existem imagens
de Santos Catolicos que recebem nomes de outros deuses africanos em terreiros de
religibes de matrizes africanas. Prandi (1996, p. 56) explica esse fenbmeno como
estratégia de sobrevivéncia religiosa africana dentro da estrutura social do entdo

momento historico da época, aludindo que:

Se a religido negra, ainda que em sua reconstrucdo fragmentada, era
capaz de dotar o negro de identidade negra, africana, de origem, que
recuperava ritualmente a familia, a tribo e a cidade perdidas para
sempre na diaspora, era através do catolicismo, contudo, que ele podia
encontra-se e se mover no mundo real do dia-a-dia, na sociedade dos
brancos dominadores, responsavel pela garantia de sua existéncia, ndo
importa em que condicdes de privacao e dor.

As de matrizes afro no pais com as denominacdes de Candomblé de Kétu, a
Macumba, Quimbanda, o Batuque entre outras se desenvolveram nesses contextos de
resisténcia religiosa e social a imposic¢ao do catolicismo e do pensamento “superior” do
branco. Essa situacdo modificou ndo s6 os cultos africanos, como fez que muitos negros
deixassem sua religido de origem para tras e aderisse unicamente a religido catélica.

Apesar das intransigéncias e perseguicdo dos brancos aos candomblés,
perseguicdo violenta até poucos anos, 0 negro pode, por muito tempo, ter seus proprios
deuses, sendo assim africano, e ser catolico, sendo assim brasileiro (IDEM, 1996, p.
61).

A escraviddo, porém ndo agredia o0 negro apenas no sentido religioso, as
constantes torturas, violéncia sexuais dos senhores brancos para com as mulheres negras
fizeram com que os mesmos fugissem para as florestas, como uma forma de se libertar
da escraviddo. Segundo Bastide (1960, p. 118):



51

[...] principalmente no periodo colonial e mesmo no inicio do século
XIX, esses fugitivos, para evitar serem presos novamente, para
escapar também aos perigos de enfrentar a s6s uma existéncia dificil
na floresta cheia de animais selvagens, as vezes de indios
desconhecidos, tomaram o habito de se reunir. Dessa maneira,
formava-se um pequeno grupo que aumentava pouco a pouco, a ponto
de formar verdadeiras cidades: sdo os quilombos ou mocambos.

Os quilombos eram sociedades organizadas, havia a existéncia de capelas, casas
de conselhos, agricultura organizada, a figura de um lider, por isso como aponta Bastide
(1960, p. 128) sobre essa situagao “[...] muito surpreendeu os historiadores brancos foi
que o quilombo ndo formava um amontoado de fugitivos, um caos indistinto de
individuos unidos por protesto contra a escraviddo, mas um verdadeiro Estado
civilizado”.

Nos quilombos também se achava a presenca do indio fugitivo da escravidao, o
que permitiu a hibridizacdo da pajelanca e rituais indigena com os cultos afro-religiosos,
permitindo, assim, a génese das religiGes afro-brasileiras. Em consonéncia com esta
afirmacéo, Ferreira e Silva (20016, p. 46) comentam que “No interior desses lugares de
memoria ha registros de cultos ritualisticos, onde as afrorreligibes eram préaticas, na
oportuna hibridizacdo com religiosidades indigenas”.

Isso so foi possivel porque muitos desses quilombos foram construidos préximos
a lugares povoados, outros, porém, formaram-se a uma grande distancia, no coracao das
florestas, surgindo dessa forma o contato entre as culturas africanas e indigenas
(BASTIDE, 1960).

No que concerne aos santuarios religiosos dentro dos quilombos, é que eles
abrigavam imagens de santos catdlicos, divindades negras. Essa nova ordem religiosa
também atingiu as tribos indigenas ndo tocadas pelos europeus, iniciando assim o
processo mais complexo de sincretismo religioso que reune concepgbes de indios,
negros e brancos.

Esse processo de sincretismo religioso pode se compreendido em Bastide (1960)
ao relatar que no século XIX, o inglés Burton descobre, entre os quilombeiros das
cercadas de Diamantina, sobrevivéncias africanas, como o uso de certos encantamentos
e a utilizacdo de veneno (strazoninum). Sendo que a medida que a civilizacdo dos
brancos se estendia para dentro da faixa litoranea e penetrava no interior, 0s negros
fugitivos iam cada vez mais entrando em contato com os indios que anteriormente

tinham se refugiado.



52

O autor acima mencionado, ainda revela que o mais interessante desse contato
que permitiu o sincretismo religioso entre negros e indios, é que esse sincretismo foi
acrescido de tragos culturais brancos e que o negro foi um instrumento de difusdo do
catolicismo portugués entre os indios, um catolicismo, provavelmente, bastante
modificado e corrompido.

No que diz respeito a organizacao das afrorreligibes propriamente ditas, esta se
deu bastante recentemente. Para Prandi (1996, p, 12):

A organizacdo das religides negras no Brasil deu-se bastante
recentemente. Uma vez que as Ultimas levas de africanos trazidos para
0 Novo Mundo durante o periodo final da escraviddo (ultimas décadas
do século 19) foram fixadas, sobretudo nas cidades e em ocupacfes
urbanas, os africanos desse periodo puderam viver no Brasil em maior
contato uns com os outros, fisico e socialmente, com maior
mobilidade e, de certo modo, liberdade de movimentos, num processo
de intencdo que ndo conheceram antes. Este fato propiciou condicfes
sociais favoraveis para a sobrevivéncia de algumas religides africanas,
com a formacéo de grupos de culto organizado.

Nessa perspectiva, fica evidente que as religibes de matriz africana foram
incorporadas a cultura brasileira com a escravatura negra, onde essas celebragdes
religiosas foram a forma encontrada pelos negros de manterem sua tradicdo religiosa,
preservando seus saberes, crengas e conhecimentos oriundos da Africa.

Da mesma forma é evidente que algumas caracteristicas das afrorreligides no
Brasil tiverem suas origens durante o processo de escraviddo, uma vez que 0 negro
passou a absolver do catolicismo e dos ritos indigenas experiéncias que foram

incorporadas a suas crengas.

Assim, as religibes denominadas atualmente de afro-brasileiras, no Brasil
tiverem suas origens num mosaico religioso. Trata-se de produtos da hibridizacéo
religiosa com origem nos antepassados e ancestralidade africana, em outros termos
podemos aludir que essas religiGes sdo produtos da cultura de resisténcia negra durante
a colonizacdo lusitana, para que muitos escravos pudessem cultuar os deuses que

religiosamente eles adoravam.

Desta forma, percebemos que as religides como o Batuque, Candomblé¢, Cabula
Culto aos Egungun, Catimb6, Umbanda, Quimbanda, Xamba, Omolocd, Xangd,
Tambor e Voduns mantém caracteristicas, interfaces e simbologias com os elementos

das religides africanas.
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Como ja aferimos, no Brasil, a dominacéo do territério nacional indigena e a
escraviddo imposta aos africanos pelos colonizadores provocaram o processo de
missegenacao etnicorracial, processo esse que ndo aconteceu por meio de um fluxo
natural, mas a partir de relacbes baseadas no poder, forca e na violéncia colonial.
Consecutivamente  esses acontecimentos influenciaram também nas novas
configuragcBes dos cultos religiosos, pois formula uma nova fé, agora latente nas
celebragdes religides dos brasileiros, que emergiu da confluéncia indigena, eurocéntrica
e negra; e que foi dissimilada e assimilada pela cultura nacional como religides afro-
brasileiras.

Por tais motivos, as afrorreligides na contemporaneidade ja ndo sdo exclusivas
dos seguimentos negros, essa situacdo pode ser compreendida, pois o quadro
afrorreligioso no Brasil de hoje caracteriza-se pelo processo de hibridizacdo étnico-
religiosa, a partir da incorporacéo e do didlogo com outras religiGes como o catolicismo,
da pajelanca indigena, do islamismo, do espiritismo Kardecista aos cultos de matrizes
africanas, ou seja, eis que nos encontramos, estamos diante de uma linha evolutiva,

resultado de um processo civilizatorio.

2.2 O complexo da religiosidade afro-brasileira

E impossivel negar a importancia da presenca negra na formacéo social e na
identidade do Brasil e do povo brasileiro, ao considerar sua contribuigdo cultural,

religiosa, material e simbdlico. Sobre isso, Prandi (1996, p.55) argumenta que:

A presenca do negro na formacdo social do Brasil foi decisiva para
dotar a cultura brasileira de um patriménio magico-religioso,
desdobrado em inumeras instituicbes e dimensfes materiais e
simbdlicas, sagradas e profanas, de enorme importancia para a
identidade do Pais e de sua civilizag&o.

As contribuicdes da presenca do negro no pais esta expressivamente marcada
nas diversas manifestacdes religiosas encontradas em todo solo brasileiro. Tais
manifestacOes denominadas afro-brasileiras e suas variantes sdo produtos de uma
construcdo historica, social, cultural e geografica; resultante das relagcdes entre o

catolicismo, espiritismo, islamismos, religides de matrizes africanas e indigenas.
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No que diz respeito a religido especificamente, os cultos trazidos pelos
africanos deram origem a uma variedade de manifestacBes que aqui
encontraram conformagéo especifica, através de uma multiplicidade
sincrética resultante do contato das religides dos negros com o
catolicismo do branco, mediado ou propiciado pelas relacdes sociais
indigenas e bem mais tarde, mas ndo menos significativamente, com o
espiritismo Kardecista. (IDEM, 1996, p.55).

Diante do exposto é pertinente esclarecer que utilizamos a terminologia religides
afro-brasileira para nos referir ao complexo religioso composto por uma variedade de
manifestacdes que dialogam com as matrizes africanas e amerindias. Dessa forma,
esclarecemos que optamos pelo uso do termo religides afro-brasileiras, pois este "[...]
tem a vantagem epistemoldgica de dar conta de uma complexidade e profundidade do
objeto que nenhuma outra definicdo foi capaz" (CARNEIRO, 2014, p. 23).

Segundo Rivas Neto 2010 (apud CARNEIRO 2014. p. 22) na atualidade as
religibes afro-brasileiras sdo divididas e organizadas em trés grandes conjuntos: o
primeiro sendo composto pelas 'umbandas’, 0 segundo pelas ‘encantarias’ e o terceiro
pelo ‘culto de nacdo africano’ (candomblé Ketu, jeje e angola-congo). De forma que
estes conjuntos dialogam entre si, sem com isso perder sua identidade.

A seguir exibimos a proposta de um quadro sinoético para as religiGes afro-
brasileiras encontrado na obra Religifes afro-brasileiras: Uma construcgdo teoldgica de

Jodo Luiz Carneiro, 2014, p. 22.

Grupos das Descricdo Tradicdes, cultos e
religides variagOes participantes de
afro-brasileiros um mesmo conjunto

Cultos e Nacao Conjunto composto por | Candomblé em suas tres

tradicbes com  forte | principais  nacdes: Ketu
influencia africana. O | (oirubd), Angola (banto) e

culto da énfase aos deuses | Jeje (fons); Batuque;
denominados orixas, | candomblé de caboco; Jaré;
vuduns ou inquices. Culto ao Ifa; Culto aos

Egungun; Xango do
Nordeste; Xamba.

Encantarias Conjunto marcado pela | Catimb6; Jurema; babassué;
presenca dos encantados. | pajelanca; cura; tambor de
Os encantados s&o seres | mina; tereco, tore.

espirituais que habitam as
encantarias ou “incantes".
Alguns desses nao
chegaram a encarnar. Os
que vieram em terra
desapareceram
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misteriosamente sem
morrer.

Umbandas

Conjunto marcado pela
presenca de ancestrais
ilustres no culto. Por
exemplo: caboclo, preto
velho, crianca, exu
(entidade e ndo apenas o

orixa), baiano,
marinheiro, boiadeiro,
cigano.

Macumba; cabula; umbanda
branca ou crista (também
chamado de espiritismo de
umbanda); umbanda
omolocd; umbandaime;
umbanda  esotérica ou
iniciatica; umbanda oriental;
umbanda mistica; umbanda
tracada; quimbanda.

Quadro 1: Quadro sindtico das religides afro-brasileiras
Fonte: Carneiro (2014).

Ao analisarmos esse quadro sindtico das religides afro-brasileiras podemos
também observar a influéncia das varias matrizes formadoras do sincretismo que reside
no complexo religioso e na identidade do brasileiro. Nessa conjuntura, é relevante nos
reportarmos a Bastide (1996) ao aferir que a geografia e a predominancia de uma etnia
na regido determinaram as caracteristicas de cada culto.

As religibes afro-brasileiras possuem inegavelmente o seu valor especifico em
cada regido onde nasceram e se desenvolveram, exercitando também maior ou menor
influéncia em certos setores da sociedade. Ou seja, expressam-se na diversidade, mas
ndo perdem a caracteristica de unidade (CARNEIRO, 2014, p. 133).

Admitindo as multiplas formas de apresentacdo das religibes afro-brasileiras
pelos pesquisadores sociais, € pertinente esclarecer e caracterizar algumas dessas
variacdes religiosas para melhor compreensdo dentro dos conjuntos nas quais sdo
inseridas.

No grupo dos Cultos de nagBes encontram-se o Candomblé em suas trés
principais nacdes: Ketu (oirubd), Agola (banto) e Jeje (fons); Batuque; candomblé de
caboco; Jaré; Culto ao Ifa; Culto aos Egungun; Xangb do Nordeste; Xamba. De modo
que, alguns destes nomes necessitem de uma melhor compreenséo

O Jaré é uma variacdo do candomblé de caboclo em cidades da Chapada
Diamantina, principalmente em Leng6is. Pode ser considerado um sincretismo dos
bantos e nagds, 0s quais se uniram aos caboclos pelo ritual. Seu culto foi muito
influenciado pela questdo trabalhista e econbmica dos garimpeiros da regido. Sua
pratica religiosa esta centrada no "curador de jaré" e da forca do diamante dedicado ao
garimpeiro pelas forcas sobrenaturais (Aguiar e Senna, 19980 apud Carneiro 2014, p.
45).
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O Xambéa é uma religido afro-brasileira especifica da regido de Olinda (PE) e
segundo alguns autores como Prandi (1991) ele estd praticamente extinto no pais
(CARNEIRO 2014, p. 43).

No grupo das encantarias estdo o Catimbd; Jurema; babassué; pajelanca; cura;
tambor de mina; terecd e toré.

O Catimb6 é uma religido que tem seus primeiros esbogos nas origens da
colonizagdo, onde toma o nome de "santidade" (BASTIDE, 1971 apud Carneiro 2014,
p.8). O catimbo tinha como culto central um idolo de pedra chamado Maria, e dirigido
por um “"papa” e uma "Mae de Deus". A iniciacdo era praticamente uma copia do
batismo cat6lico sincretizado com elementos cristdos (igreja, rosarios, pequenas cruzes,
procissdes de fiéis) e de elementos indigenas (poligamias, cantos, dancas, uso de tabaco,
"a erva sagrada"). O tabaco e a erva sagrada, por exemplo, eram tragados pelo
sacerdote a modo dos feiticeiros indigenas, tragava a fumaca até a producao do transe
mistico (CARNEIRO 2014, p. 83).

A Jurema é um complexo simbdlico rico, fundamentado no culto aos mestres,
caboclos e reis. De origem indigena nordestina, seu nome esta relacionado ao nome de
uma planta cujas raizes ou cascas se produz uma bebida, de igual nome, utilizada
ritualisticamente. O ritual de Jurema também remete a um lugar sagrado, para além do
plano "carnado™, descrito como "reino encantado™ ou "cidades de Jurema" (IDEM 2014,
p. 82).

O Babassué é uma religido da linha Cod6 com presenca em “terreiros” de Mina
de Sdo Luis (Maximiana), de Belém (Satiro) e que surgira no Para com o nome
babassué (Ferretti 203 apud CARNEIRO 2014, p. 44). Bastide (1960) sugere que o
nome babassué é uma aglutinacdo de barba e soeira, entidade espiritual que chefia a
encantaria em terreiros do Para, mais especificamente em Belém.

O Terec6 é a denominacgdo dada a religido afro-brasileira tradicional do Codo,
uma das principais cidades maranhenses. E uma religido muito difundida em outras
cidades do interior e da capital maralhense, integrado ao tambor de mina ou a umbanda.
Algumas de suas variagcdes sdo a "encantaria de barba soéra”, tambor da mata, ou
simplesmente mata (FERRETTI, 2003 apud Carneiro 2014, p. 44).

Apajelanca, segundo Didier de Laveleye (2008, p. 113) refere-se a um conjunto
de praticas rituais e de representagdes da natureza e do corpo, tipica das populacdes

amazonicas, aplicada principalmente pelo pajé na cura de doencas e afli¢des.



57

O Toré ndo tem uma definicdo Unica para os povos indigenas no Nordeste,
variando entre significados individuais e coletivos. Para alguns grupos, o Toré
representa uma obrigacdo espiritual, entrecruzando com "os encantados”. Todo culto
brasileiro é cercado de segredos, mistérios e encantos nos quais 0S Seus proprios
participantes desconhecem. N&o sendo possivel datar seu surgimento dessa
manifestacdo que é propria dos povos indigenas, s6 sabe-se que foi passada de geracdo
para geracao através da oralidade (Ferreira, 2007 apud Carneiro 2014, p. 44).

E finalmente no grupo das umbandas esta a umbanda branca ou cristd (também
chamado de espiritismo de umbanda); umbanda omolocd; umbandaime; umbanda
esotérica ou iniciatica; umbanda oriental; umbanda mistica; umbanda tracada;
quimbanda.

A umbanda branca ou cristd: Em Cumino (2015, p.83/88) a Umbanda branca ou
crista sdo concebidas separadamente. Sendo a umbanda branca esta muito mais ligada
ao fato de associar ao que é claro, limpo, leve ou simplesmente ausente do negro,
escuro, preto. E a Umbanda cristd estd ligada ao mito de Zélio de Moraes, pois seus
trabalhos tinham fundamentos cristaos.

O Umbandaime: Santo Daime é uma religido nativa do Amazonas, sendo uma
variacdo da Ayausca, que € um ché preparado com duas ervas de poder, o cip6 Mariri e
a folha da Chacrona. De tanto ter visfes de entidades de Umbanda e Orixas em rituais
do Daime, alguns grupos de umbandistas passaram a praticar Umbandaime, ou seja,
trabalhos de Umbanda ingerindo o Daime ou fazendo rituais de Ayasca, para se
comunicar com as entidades de Umbanda (IDEM, p. 86/87).

A umbanda esotérica ou iniciativa € uma forma de praticar a Umbanda
estudando os fundamentos ocultos, conhecidos apenas dos antigos sacerdotes egipcios,
hindus, maias, incas, astecas, etc. os fundamentos esotéricos da Umbanda foram
organizados pela Tenda Espirita Mirim e apresentados, alguns deles, no Primeiro
Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda (IDEM, p. 85).

A umbanda tragada, mista e omolocd sdo descritas em Culmino (2015, p. 86)
como nomes usados para identificar uma Umbanda praticada com influéncia maior dos
Cultos de Nacédo ou do Candomblé brasileiro, em que se combinam os fundamentos e 0s
preceitos oriundos das culturas africanas com as entidades de Umbanda. O omolocbd,
por exemplo, é uma religido e ndo apenas um seguimento da Umbanda, mas apenas 0s
adeptos do omoloc6 podem dizer qual é pertenca, por mais que se concorde ou discorde

de seus fundamentos.
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A quimbanda é um culto afro-brasileiro com forte influéncia bantu e muito
influenciado pela magia negra europeia (IDEM, 2015). Os textos deste autor ainda
apresentam outras pluralidades ou segmentos de umbanda tais como: a umbanda de
caboclo, umbanda Eclética, umbanda de Jurema, umbanda pura, umbanda sagrada ou
umbanda natural, umbanda tradicional, umbanda popular.

Existem vérias correntes de pensamento dentro da Umbanda, sendo que j& ha
uma grande discussdo em torno dessa religido, de suas pluralidades, variagdes ou
seguimentos. Sendo que "Ha quem defenda um "tipo ideal” de Umbanda, destacando
outras formas de pratica-las; assim, alguns reconhecem e outros negam as varias
Umbandas" (IDEM, p. 83).

Essas variacbes de manifestaces que compdem o complexo religioso afro-
brasileiro possibilitam as varias formas de multiplicidade sincrética que podemos
encontrar no pais e inseridas na identidade nacional do brasileiro, que caminha entre as

mais diversas dimensdes sagradas e profanas.

[...] ndo é sem razdo que as religiGes afrobrasileiras desenvolveram
um enorme senso ritual presidido por inigualavel senso estético, capaz
de transbordar os limites do sagrado para se impregnar nas expressoes
mais profanas que modelam a identidade nacional. (PRANDI, 1996 p.
58)

Apesar de sua influéncia e da sua importancia na construcdo da cultura e da
identidade nacional do brasileiro, atualmente mesmo com as novas configuracdes da
contemporaneidade e com a liberdade de expressdo da fé religiosa, as religies afro-
brasileiras ainda vém sofrendo com os rétulos, esteredtipos e representacdes que as
classificam como: “feiticarias”, “bruxarias”, “macumbarias”, “culto aos demonios”,
“crendice popular” entre outros estigmas.

As religides afro-brasileiras também sdo conhecidas entre outras denominagdes
religiosas como manifestacOes diabolicas, pois teoricamente mantém relacdo e filosofia
contréria ao Cristianismo Petencostal. Este por sua vez ndo se apoia em uso de imagens,
contudo é ancorado numa fé ligada a um Deus unico e invisivel aos olhos humanos, mas
que é supremo, onipotente, onipresente e sobrenatural, também denominado “Criador
do Universo”, “Senhor dos Senhores”, “Senhor dos Exércitos”, “Reis dos Reis”,
“Altissimo”, “Poderoso de Israel”, “Salvador da humanidade” que ¢ narrado e descrido

em variais passagens do evangelho biblico.

De acordo com os achados de Mariano (apud Prandi, 1996, p. 64-65):
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Algumas denominacdes pentecostais de origem muito recente e
grande sucesso entre as massas, como a Igreja Universal do Reino de
Deus, Deus é Amor e A Casa da Bencdo, atraem boa parte de sua
clientela pregando contra a umbanda e o candomblé, identificando-os
como fontes do mal. [...] O conflito entre pentecostais e afro-
brasileiros é aberto e mesmo incentivado por liderangas pentecostais.
Em seus tempos e por meio de seus programas na televisdo, pode-se
ver, através de incorporagdo no transe, orixas e caboclo mostrados
como manifestacbes do diabo; transe afro-brasileiro que é
metaforseado no transe pentecostal do Espirito Santo, a presenca de
Deus.

Essas concepcOes que ligam principalmente a figura do negro ao diabo fazem
parte do imaginario humano, ha muito tempo e vem dos paises pertencentes ao Velho
Mundo, por isso analisando-as numa perspectiva sociolédgica, podemos aferir que essas
concepgdes dogmatistas mascaram na verdade o preconceito religioso contra religides
de matrizes africanas, ou seja, no pano de fundo do preconceito religioso estar oculto o
preconceito étnico-racial.

Essas duas formas de preconceitos podem ser observadas até mesmos em
algumas programagdes religiosas de outras denominagOes transmitidas em canais
abertos e fechados de televisdo, assim como pela medicina que desconsideram o saber e
0 conhecimento das praticas de cura dessas religides afro-brasileiras.

As praticas de oferenda, também tém sido consideradas por uns seguimentos da
sociedade como “criminosas”, “assassinas”, ‘“satanicas”, “imorais” e “ilegais”, devido
uso de artefatos, plantas, comidas e etc. As vestimentas e as imagens diversificadas com
caracteristicas africanas e indigenas também tem sido alvo das repudias sociais que
ferem os direitos constitucionais de liberdade de expressao religiosa.

Assim, ndo se pode prever o futuro dessas religides no Brasil, embora assim
como estas resistiram a imposicdo total de outras religides, ndo podemos deixar de
mencionar que estas possuem a capacidade de se adaptar dentro das estruturais e
organizagOes sociais, assimilando novos contextos socioculturais, originando novas

formas de simbiose religiosa.

2.3 Umbanda: uma religido predominantemente brasileira

A Umbanda é considerada uma religido predominante brasileira, porém existem

diferentes interpretacGes e concepgdes sobre a mesma, sendo muito dificil achar entre os
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pesquisadores da area uma unica definicdo que expresse a sua diversidade e totalidade,
onde ao longo desses anos de sua existéncia € possivel vermos nas literaturas
especificas muitas respostas, pois se trata de uma religido aberta, em formacéo e
transformacéo.

Existem entre o meio académico, pesquisadores que inclui a Umbanda no grupo
das religides afro-brasileiras, autores como Culmino (2015) a compreendem como uma

religido genuinamente brasileira, nem africana e nem afro-brasileira.

O principio basico da umbanda € a crenca na existéncia de forcas
sobrenaturais que interferem neste mundo. O conhecimento e a
relacdo com essas forgas sobrenaturais requerem rituais e processos
iniciaticos. A umbanda faz a distincdo entre as forcas benéficas e
maléficas. As forcas benéficas sdo chamadas guias de caridade, os
caboclos, os pretos-velhos e outros espiritos. Por outro lado, a forcas
do mal formaram uma pantedo de exus-espiritos e pomba giras,
entidades cultuadas para fazer o mal quando este é necessario
(MATTOS, 2012, 171).

Nesse sentido a Umbanda néo é especificamente uma regido de matriz africana
como o candomblé, nem sua filosofia é voltada unicamente para 0s negros, mas sim

para os pobres, tendo como base atividades de cura e caridade, fazendo assim distingéo

entre as forcas maléficas e benéficas.Prandi (1996, p. 63-64) credita que:

A umbanda guardou do candomblé quase tudo, embora escondesse
alguma coisa. Ela ndo é, contudo, uma religido negra nem uma
religido de negros. E uma religido de pobres e de individuos das
classes médias baixas, brancos e negros. A umbanda é uma religido
voltada para a maioria, enfim. Chega de segregacdo. Mas a maioria
negra, que faz parte da maioria pobre, continua catélica. Parte dela,
desacreditada do catolicismo, vai encontrar outras alternativas para o
sentido da vida .

Nos seus primdrdios, a Umbanda se autodenominava espiritismo de umbanda, e
se ela nunca logrou reproduzir completamente esses tracos tdo caros ao Kardecismo, no
minimo sua preocupacdo em valorizar 0 modelo muito contribuiu para arrefecer em
parte o preconceito contra religides de origem negra e assim atrair mais facilmente boa
parte de seu contingente de adeptos brancos (PRANDI, 1996, p. 82).

Existem também muitas controversas sobre sua fundacdo que pode ser
compreendida a partir de trés correntes segundo Rivas e Jorge (2012, p. 122-123 apud

CARNEIRO 2014):
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o A umbanda foi fundada em 1908 pelo médium Zélio
Fernandino de Moraes ao incorporar o Caboclo das Sete
Encruzilhadas.

) A umbanda ndo surgiu com uma Unica pessoa, mas que se
tratou de um movimento coletivo, espalhado pelos vérios estados do
Brasil e concentrado na Regido Sudeste a partir dos rituais
denominados macumbas.

) A umbanda aparece entre as décadas de 1920 e 1930 como uma
religido nova, ajustada aos padrdes de urbanizacéo e industrializacdo
de uma sociedade que saia de um passado agricola e buscava
encontrar na Modernidade com uma identidade prépria.

Sobre a primeira corrente, nascimento ou concretizacdo da umbanda esta
apoiada na origem espirita (Kardecista) por meio da histéria do médium Zélio
Fernandino de Moraes ao incorporar o Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Segundo Culmino (2015) a primeira manifestacdo de Umbanda € a
incorporacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas no médium Zélio de Moraes, ao que
consta dentro da recém-fundada Federacéo Espirita de Niterdi.

Varios estudos académicos como de Culmino (2015) e Carneiro (2014) relatam
que Zélio Fernandino de Moraes até entdo ndo era espirita, mas seu pai era simpatizante
do espiritismo kardecista. O mesmo possuia apenas 17 anos quando comecou a sofrer
problemas de salde fisica e psiquica.

A familia chegou a tentar varios procedimentos médicos que nao tiveram
sucesso, bem como dirigido a um padre que ndo conseguiu exorciza-lo. Entdo, foi
aconselhada a levar Zélio a Federacdo Espirita de Niter6i, presidida na época por José
de Souza. Ainda de Zélio a federacdo aconteceu em 15 de novembro de 1908 em um
culto, onde este foi convidado a participar da mesa.

O mito narrado, recontado e constatado por muitos, narra que Zélio levantou-se
da mesa, saiu do recinto e passando um tempo retornou a mesa e colocou uma flor, mais
precisamente uma rosa branca em cima da mesma, gerando assim certo desconforto aos

presentes, mas a atividade meditnica prosseguiu.

Apos a abertura dos trabalhos, muitos médius “incorporaram" espiritos
de negros, indios e caboclos. O diretos do culto advertiu de tal pratica
aos médiuns e as entidades. Existia com maior forca do que hoje o
preconceito de Kardecistas no que diz respeito a incorporagdo de
entidades ligadas aos culto afro-brasileiros. Normalmente, espiritos de
indios, mesticos e escravos sdo encarados como menos evoluidos
quando comparados aos espiritos de padres, médicos, freiras e de
outras a classes sociais que incorporaram nos centros Kardecista.
Normalmente, os espiritos mais ligados ao culto umbandista sdo
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proibidos de se manifestarem. Quando quebram o interdito, tendem a
ser "doutrinados" pelos dirigentes da sessao espirita nas sessdes tipicas
de desobsesséo. (CARNEIRO, 2014, p 67).

Ainda sobre a ida de Zélio a Federagdo, neste dia 0 mesmo teria entrado em
transe e incorporou o Caboclo das Sete Encruzilhadas, onde o caboclo teria se voltado
para todos os presentes (adeptos do espiritismo kardecista) e questionado a atitude

preconceituosa para com os espiritos de negros e indios.

Afirmou, entdo, que no dia seguinte estaria na casa do "aparelho”,
jargdo religioso no que se refere a0 médium que a entidade incorpora,
para estabelecer um novo culto. Tal culto seria marcado pela incluséo
de todos, incluindo as entidades que sofriam repulsa na mesa
Kardecista. Justificava que seu nome era Setes Encruzilhadasporque,
para ele, ndo haveria caminhos fechados. (CARNEIRO, 2014, p 67).

O estudo de Carneiro (2014) ainda discorre que no dia seguinte, 16 de 1908, na
Rua Floriano Peixoto, numero 30, Bairro Neves, em Sdo Gongalo, RJ, tal evento
medilnico teria ocorrido com uma assembleia composta por espiritas, curiosos e
doentes. A comunidade iniciada por Zélio e seu mentor espiritual passaria a ser
chamada Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade

Em Culmino (2015) a umbanda nasceu no Brasil em 15 de novembro de 1908,
sendo que as primeiras tendas ganharam destaque no Rio de Janeiro a partir da década
de 1920. O primeiro centro espirita ou tenda de Umbanda fundada no pais foi a Tenda
Espirita Nossa Senhora da Piedade (TENSP), fundada por Zélio de Moraes "Pai da
Umbanda" e seu mentor espiritual, o Caboclo das Sete Encruzilhadas.

lam a TENSP cegos, paraliticos, mas segundo Carneiro (2014) uma das
especialidades de Zélio e do Caboclo das Sete Encruzilhadas era a cura de loucos. O
autor ainda comenta que Zélio nunca escreveu nada sobre a Umbanda, mas tinha ao seu
lado Leal de Souza, que foi o primeiro autor umbandista.

Contudo essa abordagem, sobre este fato historico-social nos possibilita verificar
que a primeira corrente que justifica a origem da religido admite origens espiritas,
catblica, africanas, indigena, espiritual, magicas e misticas por reunir elementos de
varias formas de religiosidade.

Porém, a segunda corrente procura explicar a fundagdo da Umbanda no Brasil,
diz que e preciso compreender que o0 processo que levou a constituicdo da mesma néo se

inicia em 1908 com a abertura do primeiro espaco deste culto religioso e sim muito anos
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com a chegada dos primeiros navios de trafico negreiro no Brasil, uma vez que o
proprio nome Umbanda tem relacdo com o nome de um antigo sacerdote na lingua
africana ki-mbundo.

Nesse sentido a segunda corrente a umbanda ndo seria criagdo de uma Unica
pessoa ou grupo, mas de um movimento realmente coletivo. Essa construgcdo coletiva
popular, em vérios estados do Brasil e em datas diferentes se concentrou na Regido
Sudeste a partir dos rituais denominados macumbas (CARNEIRO, 2014).

Tal corrente é defendida por Rivas e Jorge (2012, p. 123 apud Carneiro 2014) ao

argumentarem que no inicio do século XVIII ja havia:

[...] culto sincretizado de elementos africanos, portugueses e indigenas
em que eram realizadas curas, adivinhagdes, com a presenca de
espiritos, dangas e toques, e, portanto, isso ja era representagdo da
umbanda, apenas sem a denominagao.

Na terceira corrente, a fundacdo da umbanda é explicada a partir do surgimento
das grandes cidades no pais entre 1920 e 1930, com o processo de industrializacdo, a
chegada de novos europeus, a marginalizacdo do proletario branco e com a pouca
incorporacdo do negro ao mercado livre. Houve também nessa época 0 nascimento e a
expansdo da religido denominada Umbanda, que seus criadores procuravam afirmar que
esta ndo era a mesma coisa que o candomblé.

De acordo com Carneiro (2014, p. 79):

O terceiro momento de compreensdo da umbanda estda mais
interessado ndo nas raizes do macumbeiro, mas como camada da
sociedade urbana, notadamente no eixo Rio-S&o Paulo, reinterpretou a
pratica da macumba, preocupado com a constituicdo de uma religido
genuinamente brasileira.

Nas palavras de Mattos (2012, p. 171):

A umbanda comecou a ser praticada no século XX, na regido Sudeste
do Brasil, sobretudo no Rio de Janeiro e em S&o Paulo. Chamada
inicialmente de espiritismo de umbanda, pode-se dizer que essa
religido afro-brasileiro é uma mistura do candomblé baiano, que
chegou ao Rio de Janeiro entre o século XIX e XX, com o espiritismo
Kardecista, trazido da Franca no final do século XIX, e o catolicismo.
Deste ultimo a umbanda incorporou alguns valores, as devocOes a
Jesus, a Maria e aos santos e as oragOes. Além desses VAarios
elementos, a umbanda ainda associou-se aos simbolos e espiritos dos
rituais indigenas.
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A expansdo da umbanda pelo territorio nacional foi marcada pela descriminagao
cultural, intoleréncia, perseguicdo religiosa e invasdo nos espacos de umbandas. O
préprio codigo penal brasileiro aprovado em 1940 considerava o curandeirismo como
crime.

As perseguicOes e invasdes aos espacos sagradas aconteciam principalmente por
parte da igreja catdlica. Segundo Culmino (2015), a igreja catolica sempre foi contra a
proliferacdo de quaisquer outras religides, advertindo seus fieis sobre o paganismo,
principalmente contra o espiritismo, ameagando-os com a excomunh&o daqueles que se
considerassem hidricos, ou seja, catolico-espiritas.

O autor continua (2015, p. 168):

A partir de 1945 fazem, os padres, referencias especificas a Umbanda.
No censo da década de 1950, em comparacdo com 1940, é possivel
verificar um crescimento protestante e espirita acima do catdlico, o
que desperta um crescimento protestante e espirita acima do catélico,
0 que desperta uma reagdo da igreja contra essas religides. A recém-
criada Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) proclama
a ameaca do espiritismo e constitui uma comissdo antiespiritismo;
afinal, “espiritismo é nesse momento uma ameaga doutrinaria mais
perigosa a religido natural do povo brasileiro”. Com o tempo os
ataques se acirraram contra a Umbanda, denunciada em programas de
TV e publicagdes variadas como “uma fraude” [GRIFO DO AUTOR].

Apesar das investidas da Igreja catolica, a mesma ndo conseguiu frear a
expansdo da Umbanda. Mesmo com a Ditadura Militar os umbandistas conseguiram
grandes aliancas e conquistas com o governo militar; mantiveram seus direitos e
liberdade religiosa preservados, ajudando na institucionalizagdo e na crescente
legitimagé&o e legalizag¢éo dos tempos (IDEM 2015).

De modo que a expansdo da Umbanda pelo territério nacional contou com a
ajuda de intelectuais e sociologos como Jorge Amado, Gilberto Freire, Luiz de Camara
Cascudo, Arthur Ramos, Edilson Carneiro, Roger Bastide, Candido Procopio Ferreira
de Camargo.

Além desses autores que fazem referéncia ao negro e a umbanda no Brasil, a
literatura foi acrescida de literaturas psicografadas por entidades como Exus e preto-
velhos. As literaturas umbandistas ganham destaque com autores que defendem esta
denominacdo como auténtica, novissima, predominante e genuinamente brasileira. Entre

0s primeiros autores umbandistas estdo: Leal de Souza, Jodo de Freitas, Lourengo



65

Braga, Emanuel Zespo, J. Dias Sobrinho, Maria Toledo Palmer, Oliveira Magno entre
outros.

Diante de tal abordagem, a Umbanda é uma religido viva, complexa e em
formacdo capaz de captar influéncias de outras religides. Sobre isso Culmino (2015,
p.30) diz que:

Apesar de captar influenciam diversas, a Umbanda estd além de
simples sincretismo ou bricolagem cultural, para afirmar como
Primeira religido brasileira. Dindmica e adaptavel as diferentes
realidades sociais, culturais e geogréaficas, a Umbanda é uma
alternativa espiritual e religiosa para um novo tempo.

Contudo, fica evidente que a umbanda enquanto religido brasileira encontra-se
em expansdo e em desenvolvimento, e representa ndo apenas o resultado de um

sincretismo religioso, mas constitui a base da prépria identidade do povo brasileiro.

2.4 A presenca das religides de matrizes africanas na Amazonia

Aprendemos que a populagdo brasileira foi formada por origens distintas tais
como: o europeu colonizador que se mesclou com o indigena nativo e como 0 negro que
foi escravizado, que juntos contribuiram com a construcdo e formacéo sociocultural do
pais; estando suas marcas e presenca na tessitura da identidade mestica do povo
brasileiro.

A hibridizacdo sociocultural dessas origens é fortemente observada na
diversidade religiosa registrada no Brasil, com destaque para o dialogo religioso que ha
entre o catolicismo, a pajelanca indigena e as religides de géneses africanas, que juntas
compdem a religiosidade afro-brasileira, de carater ambiguo entre profano e sagrado.

Na Amazonia, discutir sobre as questdes das religibes de matrizes africanas nao
é um percurso facil, pois desencadeia uma discussdo que assume complexidade na
auséncia de tratamento de informagdes principalmente em estudos referentes a regido.

Submergir no universo da entrada e formacgédo do afro-religides na Amazonia é
deparasse com uma realidade autbnoma com caracteristicas especificam dinamica e
diferenciada, muito propria da regido, dotada de ancestralidade, encantarias, elementos
do esoterismo, xamanismos e antigas praticas amerindias, que entrelacadas aos cultos
africanos e com a imposi¢éo da crenca portuguesa na regido; criaramneste sentido, uma

relacdo de simbiose, uma forma de convivio religioso que teve sua composi¢do ainda



66

durante a Amazonia colonial portuguesa, se traduzindo no que hoje compde uma grande
parte do universo da religiosidade amazonica.

Para compreender esse campo € preciso recorrer a alguns aspectos da
historiografia da regido, construida e entendida a partir de seus diferentes agentes e
formacgdo social. Para tanto, a formacdo e expansdo da religiosidade de matrizes
africanas na Amazonia, s6 podem ser compreendidas a partir de alguns pontos que
merecem ser problematizados.

Primeiro, é a entrada do negro na regido; seguido das iniciativas pessoais de
homens e mulheres que tiveram contato com as denominac6es afras, em outros lugares,
principalmente na cidade de Salvador, onde acabaram fazendo o santo; bem como por
importacdo de pais e mdes de santo que vieram para a regiédo iniciar filhos e acabaram
instalando-se na Amazonia, construindo assim o que Campelo (2008, p. 259) afirma ser
uma memoria africanizada na regiao.

Num primeiro momento, as afro-religides adentram a Amazonia por meio do
negro, este por sua vez entra na regido em condicdes distintas. Na primeira, este é
fugitivo da propria escravidao buscando reflgio na mata e em tribos indigenas. Na
segunda, 0 mesmo vem para a Amazonia para préaticas de exploracdo, e numa terceira
circunstancia o negro chega por meio da Marceologia, compra e venda de escravos.

A entrada do negro na regido trata-se de uma forma de resisténcia individuais e
coletivas ao processo de escraviza¢do e maus tratos em que se encontravam submetidos.
A regido amazonica, por ser uma regido florestal, nesse sentido, consistia em uma rota
de fuga para os escravos, devido o dificil acesso, dificultando o trabalho dos capitaes-
do-mato. E foi no meio da mata virgem que instauraram uma forma de mocambo
heterogéneo, resultado da unido entre nativos e negros que juntos passaram a organizar
em formas de lutas na resisténcia contra a escraviddo e na busca pelo descatolizacéo.

Segundo Ferreira e Silva (2016, p.48) no baixo Amazonas, por exemplo, 0 negro
escravo usava a fuga como uma estratégia de luta. Fez dos mocambos um espaco de
sociabilidade, aprendendo a conviver nas matas com a ajuda de etnias indigenas. No
interior desses lugares negros e indios conseguiam passivamente recuperar sua
identidade cultural e religiosa, principalmente porque a colbnia reprimia as
manifestacdes religiosas de indios e negros.

De acordo com 0s mesmos autores ha registros de cultos ritualisticos nesses
lugares, onde as afrorreligiGes eram praticadas, na oportuna hibridizacdo com religides

indigenas. (idem). Assim podemos observar através desses indicios que havia uma
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tendéncia solidaria entre esses dois grupos culturalmente marcados pela escravidao,
revelando assim, uma forma de sincretismo afro-indigena que comegou a ser desenhado
através da pajelanca indigena que se misturou com as formas de religiosidade negra
dentro desses espacos; contribuindo, assim, com a sintese de unificacdo que compde o
complexo afro-indio-brasileiro.

No que concerne a entrada do negro na Amazo6nia como estratégia para préaticas
de exploracdo da regido, as primeiras populacdes africanas e afrodescentes adentram a

regido a partir do século XVIII e X1X conforme revela:

Na Amazlnia, as primeiras populagdes africanas foram trazidas a
partir do século XVIII e XIX. Paralelo ao incremento do comercio na
regido, o afluxo de contingente africano ocorreu com o objetivo de
resolver os inimeros conflitos entre colonos negros e missionarios
pela posse de controle da forca de trabalho amerindia (IDEM).

A insercdo de escravos negros na regido cresceu, sobretudo porque a colbnia
procurava atingir altos niveis de desenvolvimento econémico. Uma das primeiras
estratégias de desenvolvimento econdmico dos europeus na Amazoénia foi a instauracéo
da Companhia de Comércio Geral de Grdo-Para essencialmente estruturada durante o
periodo pombalino para a exploracdo das drogas do sertdo e de outros produtos
agricolas. Esse movimento marca, sobretudo, a substituicdo da forca de trabalho
indigena, pela do negro, nos trabalhos da lavoura de arroz, algodao e cultivos de cana-

de-agUcar.

Procurando atingir altos niveis de desenvolvimento econémico, foi
instituida a Companhia Geral do Comercio do Grao-Par4, responsavel
pela insercdo de escravos africanos para cultivo de produtos agricolas.
E sabido que a colonizagio da Amazonia é peculiar se comparada a
outras regifes enquanto os tempos que o Brasil estava inscrito na
Ameérica portuguesa. (IDEM).

Na Amazonia a grande maioria da populacdo negra trazida para exploracdo da
regido esteve concentrada em Belém, Sdo Luis, nas minas de Cuiaba e na provincia do

Gréo-Para, conforme revela os escritos de Salles (1988: 72, apud Benchimol, 2009, p.
118).

Essa grande maioria da populacdo negra concentrou-se a principio
em Belém e Sdo Luis, onde realizava trabalhos na lavoura de cana,
tabaco e algoddo, e nas minas de Cuiaba. Na provincia do Grao-
Para, num levantamento feito em 1849, a populacdo escrava se
concentrava em Belém com 19. 189 negros, seguido de Cameta=
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4.734, Santarém=3.883, Macapa = 2.934, Braganca = 2.766 3, Rio

Negro = 710.
Estes mesmos escritos ainda revelam que no Estado do Amazonas, havia
também uma concentracdo do contingente da populagdo negra em regides do Baixo

Amazonas.

No Amazonas, 0 rio negro tinha apenas 710 escravos negros, 0 que
vem confirmar a tendéncia de concentracdo do contingente da
populacdo negra e mulata no baixo Amazonas e Belém, e uma
pequena participagdo no rio Negro e Solimdes (SALLES, 1988: 72
apud Benchimol, 2009, p. 118).

Estudos de ltuassu (1981, p. 24) relevam que a regido amazonense recebeu
escravos, em geral, de quatro fontes: Para, Maranhdo, Goias e Mato Grosso, ndo tendo
encontrado noticia de algum originario da Bahia ou Pernambuco e Minas Gerais, onde
ficaram grupos raciais distintos e nativos de tratos determinados da Africa. Isso
influenciou bastante o aspecto escravagista no Norte, desde que se considere a presenca
de negros descendentes aqui localizados, nem os impulsos dos que foram arrebanhados
em suas terras pela razzias dos negreiros.

Na regido da Amazodnia paraense e na regido do Baixo Amazonas, o contingente
africano ndo foi tdo numeroso, como no estado do Maranhdo, embora, assim como em
outras partes do pais, a escravatura africana foi marcada pela luta e resisténcia na busca
da liberdade dos maus tratos, e pelo agrupamento em quilombos e mocambos afro-
indigenas.

No Amazonas, quer na capital quer no interior e neste talvez em maior
proporcdo, a escraviddo se deu pelas necessidades vitais do desenvolvimento das
atividades agricolas, pastoris ou extrativas, conforme a regido. Assim, as localidades do
baixo Amazonas — Itacoatiara, Parintins, e Maués -, como as do rio negro - Moura e
Barcelos e as do Madeira - Borba, Manicoré e Humaita, eram os centros de producao e
mercantilizacdo e por isso agasalharam quantidades ponderaveis de escravos
(ITUASSU, 1981, p. 24).

No que diz respeito, principalmente aos negros escravos que se refugiaram na
Amazbnia paraense, 0s mesmos vieram fugidos do maranhdo e Pernambuco,

contribuindo para a formacéo de alguns mocambos no interior do Para.

Muitos desses negros escravos vieram fugidos do maranhdo e
Pernambuco e se refugiaram no interior do Pard, formando os



69

mocambos de Gurupi, Macapa, Mocajuba, tocantim e trombetas.
Alguns remanescentes desses mocambos ainda existem acima de
Oriximing, no médio e auto rio Trombetas e Mapuera. E bem provavel
gue muitos deles tivessem participado ativamente na revolucdo
cabana, como muitos dos seus irmaos de Belém o fizeram. No final do
século XIX, um novo movimento migratorio negro observou-se com a
vinda de 2.211 barbadianos do caribe, em 1910, para trabalhar na
construcdo da Estrada e Ferro Madeira-Mamoré. Apods a conclusao
dessa ferrovia, esses trabalhadores se deslocaram para Manaus e
Belém, onde muitas de suas mulheres, as mais humildes, se tornaram
lavadeiras e engomadeiras eximias, enguanto que outras e seus
maridos conseguiram ascender na escala social em diversos setores e
profissdo (BENCHIMOL, 2009, p. 118-119).

Durante o ciclo de desenvolvimento econémico na Amazonia por meio da
Companhia de Comércio Geral de Grdo-Pard, havia nas regifes de Belém, Camets,
Santarém, Macapa, Braganca e Rio negro um contingente populacional de 34.207
escravos negros entre homens e mulheres, conforme revela as pesquisas de Klein
Herbert, do departamento de Historia da Columbia Unisersity de New York, traduzido e
publicado nas estatisticas historicas do Brasil- IBGE, volume 3, Série Demografica,
1987.

Tabela 3: Populacdo dos escravos negros do Grao-Para em 1849

COMARCAS HOMENS MULHERES TOTAL %
BELEM 9.637 9.552 19.189 56, 10%
CAMETA 2.536 2.189 4.725 13,81%
SANTAREM 2.018 1.865 3.8831 11, 35%
MACAPA 1.516 1.418 2.933 8,58%
BRAGANCA 1.416 1.350 2.766 8,09%
RIO NEGRO 348 362 7.110 2,08%
TOTAL 17.471 16.736 34.207 1000,00

Fonte: HERBERT Kilein, do departamento de Historia da Columbia Unisersity de New
York, traduzido e publicado nas estatisticas historicas do Brasil- IBGE, volume 3, Série
Demografica, 1987: 58 apud BENCHIMOL, Samuel. Amazbnia — Formagéo Social e
Cultural. 3% ed. — Manaus: Editora Valer, 20009.

Durante o decorrer do século XX novos fluxos migratérios trouxeram mais
negros por meio de compra e vendas de escravos para a Amaz0Onia, e iSSo ocorreu
devido o constante fluxo de integrantes das forcas armadas, fazendeiros, latifundiarios e
seus familiares na regido, fortemente influenciados pelo surto de desenvolvimento

econémico da regido.
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Ha registros também da participacdo negra em pequena escala no ciclo da
borracha na Amazonia; bem como em fungfes servis e bracais nas capitais Belém e

Manaus como indica os escritos de Benchimol (2009, p. 118-119).

A participacdo do negro e dos afro-brasileiros no ciclo da borracha, na
Amazodnia Ocidental, foi, porém, em pequena escala, dada a avalanche
cearense-nordestina que se expandiu nos rios meridionais. Os
contingentes negros existentes em Belém e Manaus exerciam fungdes
quase servis, como domeésticas, cozinheiras, lavadeiras, trabalhadoras
bracais, estivadores, carregadores do porto e outros trabalhos sujos,
pesados e perigosos, pois o preconceito e a discriminagdo social
dificultavam a ascensdo social.

Fontes histdricas relatam a venda e compra de escravos na regido amazonica,
assim como no proprio Estado do Amazonas. A obra Escraviddo Negra no Amazonas
de Oyama Cessar Ituasst (1981) apresentam fontes documentadas de compra, vendas e
trocas de escravo na regido. Como isso era transacionado em documentos tabelionescos
e a venda era a forma mais comum de negdcio, apesar de outros modos de aquisicdo de
propriedade tenham sido a larga escala (ITUASSU, 1981, p 11).

Segundo as fontes documentais resgatadas de cartorios dos Estados do
Amazonas e Paréa pelo autor (ITUASSU, 1981), é possivel verificar a compra e venda de
escravos em Humaita, Manaus, Belém do Pard, Itacoatiara, Parintins, Maués, Moura,
Barcelos, Borba e Manicoré. Em uma dessas fontes documentais resgatada do cartorio
de Humaitd no Amazonas, o0 texto é mencionado e transcrito na obra do autor da

seguinte forma:

No anno de nascimento de Nosso Senhor Jesus Christo de hum mil
oitocentos e oitenta aos dezessete dias de fevereiro do mesmo anno,
neste lugar Humaytha, termo de Manicoré na casa de minha residéncia
fardo presentes José Gusmao da Silva Amaral, como vendedor e como
comprador Lucio Antunes Maciel. E logo pelo vendedor José Gusmao
da Silva Amaral foi dito que é senhor e possuidor do escravo de nome
Victor, mulato, solteiro, vinte e dois anos de idade, natural de Goyaz e
residente neste rio Madeira e dele faz vendo com todos os achaques a
Lucio Antunes Maciel pelo preco e quantia de oitocentes mil reais,
gue recebeu do comprador e como se ache pago e satisfeito, transfere
por isso na pessda do comprador toda a posse, dominio, jus e accdo
gue nele tinha, para que o logre, possua, goze e desfrute como seu que
fica sendo desde hoje e para sempre (ITUASSU, 1981, p. 11-12).

De modo geral a historia do negro na Amazonia revela uma hibridizacéo cultural

e racial com os povos indigenas e com os colonizadores. E evidente que isso no
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aconteceu totalmente de forma harmoniosa, mas € fruto de um processo de
miscigenacdo motivado por um contexto histérico de lutas e resisténcias, bem como de
uma infinita variedade de cruzamento de vérias etnias, que aqui se fixaram na regido,

como bem apresenta Benchimol (2009, p. 121).

No processo de miscigenacdo e cruzamento de racas, a sociedade
amazonica, a semelhanga do restante do Brasil, decorria a fase de
superacdo dos preconceitos, e conseguia absorver e integrar as
diferentes nuancas étnicas e antropoldgicas. Portugueses, espanhais,
italianos, negros, judeus, sirio-libaneses, nordestinos e sulistas
geravam, nesse processo de miscigenacdo, enorme massa da
populacdo mestica, que passava pelo mulato, mameluco, mestico,
crioulo, cafuzo, curiboca, cabra, caboclo: uma infinita variedade de
cruzamento de varias etnias, que aqui se fixaram.

Nesse sentido, podemos observar que historicamente a presenca do negro na
Amazonia influenciou a cultura e a religiosidade da regido. As contribui¢des da cultura
negra e de afrodescendentes sdo perceptiveis nas dangas como o carimbd, na musica do
compositor Chico da Silva, na culindria como, por exemplo, consumo de vatapa,
comida de origem africana, assim como no simbolo cultural de grande parte da regido
como é o bumba-meu-boi no Maranhdo e o Boi-Bumb4 na cidade de Parintins.

Este ultimo por sua vez foi originado a partir de uma promessa religiosa de um
negro descendente de escravos maranhenses, Lindolfo Monteverde, a um santo cat6lico
Sdo Jodo Batista, na dramaturgia do auto do boi-bumba, apresentado durante o
espetaculo da festa folclorica, como também os protagonistas pai Francisco e mée
Catirina que sdo personagens negros.

No quadro que compde a religiosidade da Amazonia, a influéncia negra pode ser
observada na regido “[...] com a presenca do candomblé, orixas, babalorixas, terreiros,
pais € maes de santo” [...] (BENCHIMOL, 2009, p. 121).

Entretanto, é pertinente enfatizar conforme ja aferimos que as religides de
matrizes africanas ndo se inseriram na Amaz6nia apenas com entrada do negro na
regido; mas também por iniciativas pessoais de homens e mulheres amazonidas que
tiveram contato com as denominacdes afrorreligiosas em outros lugares, principalmente

na cidade de Salvador. Essa situacdo é encontra nos seguintes achados:

Pesquisas recentes sobre o Estado do Para comprovam a entrada das
regides afro-brasileiras através de dois movimentos. O primeiro
ocorreu com a vinda dos maranhenses no contexto da economia
gomifera, no fim do século X1X. O segundo advém das décadas de 70
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e anos 80 do século XX por meio de uma viagem de volta, ou seja, a
ida de paraenses até a cidade de Salvador para “Fazer a cabega” com
0s pais e mées-de-santo do Estado que convencionou denominar de
“Meca”, principalmente, da religiosidade (CAMPELO, 2007 apud
FERREIRA e SILVA, 2016, p. 49).

A formacdo e expansdo das afrorreligides na Amazo6nia, embora ndo em sua
totalidade, ja& vem sendo estudada por autores como a antropdloga Marilu Campelo
(2008) que em seu estudo denominado “Recontando uma historia: a formagdo e
expansdo do Candomblé paraense” abordam o surgimento dessa religido de matriz
africana em Belém, a partir do primeiro paraense “Pai Astianax” iniciado na
denominacdo na cidade de Salvador-BA.

De modo geral, a historia de Pai Astianax diz que este foi iniciado em Salvador
por volta do ano 1952, quando tinha 23 anos de idade, por Manuel Rufino de Souza, da
nagdo “angola”, no antigo bairro do Beiru (hoje Tancredo Neves), para 0 Orixa
Oxumaré. Na sua historia contada por ele mesmo, relata que chegou a Salvador
incentivado por marinheiros baianos que Ihe afirmaram que seu santo e seu pé-de-danca
ndo eram de Belém (CAMPELO, 2008, p. 61) conforme destacamos um trecho de seu

relato extraido da obra estudada:

A minha historia é a seguinte: eu viajei daqui marco de 1952, porque
as pessoas assim, “vai embora pra Salvadd que seu santo, seu Vodum,
seu Orixa, nao ¢ daqui”. (...) Eu estava dangando a Mina, porque aqui
no Para é Mina, no terreiro de um amigo meu por nome Marcos. L& no
beco do Piquid. Mas ai minha senhora, eu olhei assim tinha um
bocado de soldado do 19 BC da Bahia. Eles me chamaram, né. Eu
fiquei assim (faz um ar irreverente e sutil a0 mesmo tempo)....mas eu
fui atender.  (os soldados): “Vamos ali no botequim pro Senhor tomar
umas cervejas conosco”.JAi que disseram: “Olhe o seu pé-de-danca
ndo é daqui do Para, procure imbora pra Bahia, que o Sr. T4 se
perdendo”. Entdo. Com todo sacrificio, viajei pra Salvadd em 1952

[.].

Nas palavras de Campelo (2008, p. 261), falar da histéria do Candomblé
paraense é falar em primeiro lugar, da historia de vida de Pai Astianax e das suas
ramificagdes que se seguiram em Belém apds a década de 1970 “Ketu” e “Angola”.
Negro, magro e muito alto para o padrdo fisico local, Pai Astianax sobressai-se na
multid&o. Solteiro e paraense da capital, ele foi o primeiro a iniciar-se no Candomblé.
Sem profisséo definida, Pai Astianax sempre viveu do santo e, ainda hoje, com seus 80

anos vive de uma mirrada aposentadoria do INSS e do que ganha com o jogo de buzios.
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A histdria de Pai Astianax corrobora 0 ponto que aqui levantamos, ou seja, as
denominagdes de matrizes africanas tambeém se formaram e expandiram-se na regido
amazonica por iniciativas pessoais de homens e mulheres amazonidas que tiveram
contato com as denominacdes afrorreligiosas como o Candomblé em outras regides.

De maneira geral, fica evidente que a historia da Amazonia foi alinhavada por
praticas de exploragdo ndo somente indigena, mas negra também, assim, as
afrorreligides na Amazénia também podem ser consideradas afro-indigenas, pois estas
envolvem atividades magicas curativas reunindo saberes e crencas de indios e negros. A
historia do negro na Amazonia e as formas de religiosidade negra se misturaram com a
pajelanca indigena se tornando assim uma sintese de unificacdo, formando um
complexo afro-indio-brasileiro.

Religides afro-brasileiras como a Umbanda, por exemplo, representa bem essa
sintese de unificacdo, fruto da histéria da formacdo e expansdo da Amazobnia
portuguesa, haja vista que dentro dos cultos afro-religiosos houve a incorporagdo da
inspiracéo indigena e a amazonica na linha de caboclos da Umbanda.

Todavia, discutir sobre a formacdo e expansdo das religiBes de matrizes
africanas na Amazonia, € levar em consideracdo que a propria religiosidade amazénica
nasce de uma confluéncia indio-negro-branco; trata-se de uma questdo de carater
polémica que atualmente envolve disputa por espaco e poder religioso, eixos de uma
disputa politico-religiosa que ainda colocam as afrorreligides na Amazonia no palco do

anonimato, o que nao representa a verdadeira extensdo e histéria das mesmas na regiao.

2.5 Religiosidade Amazénica: um complexo afro-indio-brasileiro

A Amazonia brasileira é uma regido marcada pela diversidade social e cultural,
embora tenha sido historicamente pensada essencialmente através de um olhar
naturalista que reduz o seu territdrio apenas para a sua rica biodiversidade, desprezando
assim a sua diversidade étnica e expressdes culturais.

Sendo ela uma regido muita rica em recursos naturais e em biodiversidade, ha
também outros importantes recursos, como o seu potencial étnico-humano, formador da
regido, diversificado socialmente e capaz de revelar muito sobre a formacéo cultural e
religiosa do brasileiro. Embora, entender a realidade magico-religiosa amaz6nica em

sua totalidade, implica reconhecer que o espaco amazonico, ainda se encontra em
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construcdo através dos seus atores sociais multiferenciados pelo processo que
Benchimol (2009) chama de miscigenacao bioldgica e cultural.

Assim, entendemos que a religiosidade trata-se de uma tendéncia, uma
cosmovisdo de como o homem acredita que o universo foi organizado, tendo uma
referéncia em considerar certas coisas como sagradas, haja vista que o mesmo ancora
sua fé em questbes que dialogam com seus principios existenciais, fazendo do sagrado
algo incontavel, que merece ser cultuado e, portanto, celebrado.

Na Amazonia brasileira a religiosidade pode ser observada ao longo de sua
formacédo historica e social, desde o periodo colonial até os dias atuais. As primeiras
experiéncias e formas de religiosidade na regido sdo reveladas por meio da expressdo de
fé nativa, transmitida através da oralidade e memadria indigena, alicercada na crenca em
“Tupd” e entidades da natureza. Dessa forma, “para combater a magia indigena era
preciso que a Igreja criasse uma magia concorrente, para que 0s convertidos tivessem
um substituto. Por isso o padre vai ser o substituto do pajé, aquele que daria respostas as
doencas através de um novo discurso” (SCHWEICKARDT 2000, p. 108). Por muito
tempo o0 homem amazdnico viveu de suas crencas, sem ter a interferéncia de outros, mas
tudo mudou quando os jesuitas chegaram a regido, onde desacreditavam da fé nativa e
de suas entidades sobrenaturais.

Atualmente, ndo podemos falar sobre religiosidade na Amazoénia sem levar em
consideracdo 0 mosaico religioso que existe na regido. Portanto, para se descrever a
religiosidade amazénica, faz-se necessario levarmos em consideracdo as diferentes
formas de crenca ou espiritualidade do homem amazonico, haja vista que no complexo
espaco amazbnico ha de se considerar que a religiosidade é constituida por uma
diversidade de religides que sdo essencialmente constituidas por diferenciacdes nos
tipos de cristianismos, por cosmologias afroindigenas e cosmovisdo mesticas e

caboclas.

O homem da Amazonia é, na sua grande totalidade, catélico. Sua vida
religiosa ndo é intensa. Desliza um tanto fria, serena, sem grandes tons
de exaltacdo. Nas comunidades Amazonicas, em geral, a religido é
instrumento de vida social, de meio de diversao, de alivio ao trabalho,
de justificativa. Os santos da devocdo, em sincretizacdo com a
pajelanca, com os batugues, com as supersti¢cdes, formam o sistema de
religido. A religido na Amazonia se desenvolve ao modo da largueza
do meio geografico. (ARAUJO 2003 p. 463)
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Como acima mencionado, as populagdes amazonicas tém no catolicismo, a sua
principal opcéo religiosa. Apesar de ser em sua maioria essencialmente catdlica, o
homem da Amazonia acredita em crendices, lendas e supersticbes que fazem parte da
identidade cultural e religiosa da regido, revelando assim um cosmovisdo repleta de
simbologias e significados que permeiam também o imaginario dessas pessoas. A
religiosidade catdlica € manifestada por meio da fé e devocao a um arsenal de santos e
santas catolicos que sdo celebrados em vérias cidades e comunidades da regido.

Na Amazo6nia uma caracteristica do Catolicismo na regido sdo as festas aos
santos padroeiros que geralmente acontecem uma vez por ano. Essas festas realizadas
acontecem para demonstrar a crenca, fé, e devo¢do, por motivos de agradecimento as
béncgéos alcancadas e para fazer pedidos de cura e intersecdo aos santos de devocao.
Ainda funcionam como momentos de confraternizacdo geralmente por meio de
qguermesses em cidades do interior. Assim, as oracdes, promessas e atos festivos sdo
uma forma que o homem amazoénico encontrou para estabelecer relacbes de culto e
veneragdo com seus padroeiros.

O caboclo, além de muito supersticioso, ndo deixa de ser um homem religioso,
ao seu modo. Sem exageros de certas populacbes brasileiras, o caboclo, mesmo que
superficialmente, age sob influéncia da religido que adota. Os seus santos, 0S seus
principios religiosos sdo forcas vagas dirigentes de sua personalidade (ARAUJO 2003
p. 465). No caso especifico das promessas, estas sdo pagas de acordo com a fé e
situacdo financeira do devoto, onde se materializam em forma de oragdes, novenas,
doacGes, caminhadas e participagdes nas procissoes, realizacdo de festas, matangas de
bois entre outras formas.

Além das festas em homenagens e promessas aos santos padroeiros, outras
caracteristicas do catolicismo na regido sdo as novenas, procissdes, romarias € missas
realizadas em referéncia aos santos catdlicos. Isso porque na Amazonia, como também
em varias partes do pais, acredita-se que os santos tém a funcdo de proteger os
individuos, cidades e comunidades. Em consonancia com esse pensamento Galvao
(1976, p.04), diz que: “Os santos, ao contrario, recebem culto e deles o caboclo se
aproxima através de oracdes, de promessas e de atos festivos. Acredita-se que protejam
a comunidade e o individuo”.

Na Amazonia, principalmente no estado do Amazonas o catolicismo também
tem influenciado os nomes de comunidades populacionais da zona rural de varzea e de

terra firme, onde seus nomes estdo associados ao nome de um santo ou uma Santa
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padroeiro do local (PANTOJA, 2005). Nessas comunidades amazonicas, apesar da
presenca fisica da igreja catolica e da auséncia da figura de um padre na comunidade, as
missas e outras atividades religiosas sdo geralmente realizadas por Jacomos e outras
pessoas devotas, que permitem a manifestacdo da pratica catdlica nesses espagos.

No entanto, na Amazénia a ideologia catolica europeia esta em perfeita simetria
com outras cosmovisdes do caboclo amazonico, isso porque 0 homem da Amazonia faz
das crendices populares outros hébitos religiosos do seu cotidiano e da sua propria
religiosidade. Os momentos religiosos contam com “as ladainhas, oS tergos, oS
novenarios, a festa do santo padroeiro sdo feitas diante do altar iluminado a velas,
enfeitado de fitas e flores artificiais, estropiando o rito catélico desses atos” (ARAUJO
2003 p. 465).

Nesse sentido, podemos aferir que 0 homem amazonico mesmo sendo catolico e
crente em Deus, em Jesus Cristo, no Espirito Santo, em Maria e em demais divindades,
compartilna de crencas ancoradas em ancestralidades genuinamente indigenas e
caboclas. E pertinente esclarecer que os cultos aos santos catolicos ndo s&o
caracteristicas religiosa da Amazo6nia, porém na regido uma caracteristica forte é a
influéncia oriunda da crenca nativa, revelada e sobreposta em préticas religiosas de
cura, pajelanca e xamanismo.

O homem da Amazbdnia tem nos seus habitos religiosos um modo muito
especifico de ver, viver, explicar e se relacionar com o sobrenatural fortemente
evidenciado no contexto regional, por meio das lendas como elementos socioculturais
residentes na subjetividade amazonica. Entre as principais lendas que o homem
amazonico acredita estdo os botos, curupiras, matinta-perera, mée-d ’aguas, cobra-
grandes, mapinguaris, jumas, anhangas, juruparis entre outros seres encantados
personagens das narrativas misticas da cultura amazonica.

Loureiro (2008, p. 357) discorre sobre os encantados da Amazonia aferindo que:

Na Amazbnia das encantarias que sdo como ilhas da bem-
aventurancgas, habitam Botos, Boilunas, Amazonas, Caaporas, Méaes-
d’agua e tantos outros encantados, ao alado de nagdes indigenas,
caboclos, narrativas orais, paisagens, frutas coloridas que exalam
epifitico perfume e de inesperado sabor, peixes, paraisos alvoreceres
incendiados e pores-do-sol inventando cores e sombras.

Cada uma desses seres encantados séo temidos pela maioria das pessoas que
habitam a regido, ha muitos relatos orais de pescadores, mateiros entre outros que

afirmam e os classificam como verdadeiros.
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Além desses seres encantados na regido, acredita-se em “olhadas de bicho”,
"bichos e seres visagentos","maes de bicho", “mae-do-corpo”, “mal-olhados” que tem
poder para fazer um ser humano adoecer com moléstias do qual a medicina humana néo
pode identificar e muito menos curar. Para isso, as populaces locais acreditam e
recorrem as “rezas”, “benzi¢des”, “defumacdes” e "pajelangas” consideradas capazes de
livrar o doente dessas enfermidades. “O caboclo é imensamente crédulo e os recursos
magicos dominam muito ainda sua vida. O tratamento de suas moléstias é sempre feito
dentro desses recursos magicos. Os remédios caseiros, as plantas, os benzimentos, as
defumac6es com o cigarro de tauari ou com o cachimbo e outras panaceias, dominam
sua vida inteiramente” (ARAUJO 2003 p. 494).

E nesse contexto que a fé catdlica se hibridiza com as crengas do sobrenatural e
encantados; bem com as praticas magicas curativas de origem amerindia e cabocla.
Dentro dessas praticas curativas, segundo Aradjo (2003 p. 495), tém-se a ajuda de
“remédios como de certas madeiras, cascas, raizes, folhas, flores, tubérculos, ervas,
cip6s, capins, 6leos, banhas, gorduras, sebos formam o grande estoque da medicina de
folk de nossa gente”.

De modo geral, na realidade indenitaria religiosa da Amazdnia, que € recheada
de signos e significados, o sagrado dialoga com as crengas impregnadas em narrativas
miticas que compfe o cenario magico do imaginario, construido na poética oral que
estrutura homem e natureza. O mundo dos encantados € muito mais acentuado na

Amazonia, pois conforme comenta Loureiro (2008, p. 357):

A Amazbnia é uma encantaria do mundo. Um lugar ideal onde
habitam seres encantados convertidos em mitos, lendas, paisagens
ideias. lluminag&o do imaginario universal onde brilham as iluminuras
de deuses crengas, brilham as iluminuras de deuses e crengas,
poetizando a paisagem de rios e florestas.

Perceber todo esse simbolismo na regido é reconhecer que ha um processo de
secularizacdo do sagrado que sO é possivel através do olhar antologico do proprio
homem da Amazonia, onde natureza, sagrado e imaginario se mistura formando uma

simbiose. E € esse olhar que se:

[...] revela a transfiguragdo do que contempla, no modo como
dimensiona o contemplado a medida do contemplador. Mas é, ao
mesmo tempo, a perspectiva de uma olhar distanciador, que estranha a
realidade, vendo nela além do que ela é, tornando-se o olhar um olho
semente de criacdo, capaz de desencantar realidades na realidade, de
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perceber os seres que ha em cada ser, de revelar a epifania submersa
nas coisas do cotidiano (LOUREIRO, 2008, p. 358-359).

Assim, ficam evidentes que o simbolismo que reside na Amazonia, bem como a
relacdo que o homem amazonico tem com o sagrado sdo respostas as mudancgas sociais
produzidos pelo proprio homem que cria novos modos de se relacionar com o profano e
0 sagrado, a0 mesmo tempo sS40 novas maneiras de resistir e manter a identidade
religiosa da regido, recheada de novas praticas, valores e significados.

Compreender o sistema religioso do homem amaz6nico é reconhecer que este se
estabelece de uma forma muito singular na regido, por isso as populaces da Amazénia
se diferenciam tanto das outras religides, ao mesmo tempo em que trazem na sua
esséncia praticas e costumes religiosos herdados do processo de sua colonizacdo e
formacdo, manifestado em uma forma bastante simbdlica de se interpretar e viver a
realidade social.

Dentro desse contexto é importante frisar que as popula¢fes amazdnicas também
vém sofrendo interferéncias religiosas, isso devido o aparecimento e o0 crescimento de
outras denominacdes religiosas, a exemplo estdo o crescimento e surgimentos das
igrejas pentecostais na regido que tém contribuido nos Gltimos anos para o processo de
mudanga na vida religiosa dos brasileiros, incluindo das popula¢cdes amazonicas.

De acordo com Pierucci e Prandi (1996, p. 09) “no Brasil da segunda metade do
século XX a vida religiosa mudou e tem mudado em um grau, uma extensdo, uma
velocidade nunca dantes visto em nossa historia”. No estudo desses autores, ja era
possivel perceber essa mudanca, os dados estatisticos ainda apontavam que 89,2% da
populacéo brasileira se declaravam catdlica e 6,6% como evangélica. Esses sdo 0s mais
recentes estudos como ja indicam um novo quadro da diversificacdo da vida religiosas
dos brasileiros.

Para Jacob (2004, p. 9), esse crescimento no ritmo da diversificagéo religiosa no
Brasil se acentuou, sobretudo com a perda de influéncia da Igreja Catdlica em varios
cantos do pais. Esse fendmeno de diversificacdo religiosa no Brasil e na Amazonia é
explicitado por Pierucci e Prandi (1996 p. 10) ao aludirem que este resulta de um
processo onde, [..] ndo apenas porque ha pessoas que desertam dos seus deuses
tradicionais laicizando suas vidas e seus valores, mas também por que ha outras que em
numero crescente aderem a ‘novos’ deuseS, ou entdo redescobrem seus velhos deuses

em novas maneiras.
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E importante destacar que o crescimento das igrejas evangélicas no pais e no
contexto local se deu pela entrada de populacdes norte-americanas e europeias que
trouxeram consigo seus habitos religiosos diferente dos brasileiros do século XIX,

ancorados na difusdo do Protestantismo.

Na segunda metade do século X1X o Brasil vivenciou um pensamento
modernizador de progresso e expansdo, proporcionando a entrada de
imigrantes da América do Norte e Europa que traziam consigo seus
habitos e suas concepcdes religiosas distintas das que predominavam
no Império brasileiro (NEVES, 2016, p. 1).

No que concerne a entrada do movimento Protestante na Amazonia, segundo 0
historiador Martim Dreher (1992), considera que a primeira presenca protestante regiao
foi do metodista Daniel Parish Kidder com sua esposa, Cinthia Harriet Russel, entre
1839 e 1840, no qual é possivel ver o relato dessa curta permanéncia em obra publicada
pelo Senado Federal (KIDDER, 2001 apud NEVES, 2016, p. 7).

Atualmente podemos ver a expansdo em massa das igrejas evangélicas e do
protestantismo na Amazo6nia ndo somente nas cidades, mas também em comunidades
rurais. Entre essas igrejas estdo a Igreja Universal do Reino de Deus, Quadrangular,
Igrejas Batistas, Igreja Adventistas, Deus € Amor, Assembleias de Deus entre outras.

Dentro desse contexto, é importante destacar que a Amazonia, bem como seus
agentes sociais ndo sdo apenas catélicos, pentecostais ou crentes em encantarias, estes
também sdo espiritas, umbandistas, candomblecistas entre outras denominacdes de
oriente espirituais e afrorreligiosas.

Sobre as religides de matrizes africanas na Amazonia, a presenca desta pode ser
observada na propria formacdo social e religiosa da regido, desde seu processo de
colonizacdo que se apresenta associada a religiosidade amerindia. Atualmente, ndo tem
como negar que existe a presenca de cultos afro na Amazoénia brasileira, pois estdo
presentes em varios estados dessa regido milhares de terreiros afro-religiosos de
Umbanda, Candomblé, Tambor de Mina entre outras, fazendo com que esses espacos
religiosos, antes mal interpretados, negados e ignorados se consolidem como territorios
em disputa por reconhecimento, respeito e liberdade de expressao religiosa.

Assim, o homem amazonico também traz em sua identidade religiosa as
afrorreligides, resultado de um processo de colonizagdo do pais, bem como da prépria
regido. Aradjo 2003 menciona que “os negros da AmazoOnia entraram pelo Para ou

vieram através do Maranhao, pelo Para, para a Amazonia”. Chamamos a aten¢do para
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uma caracteristica da religiosidade onde pessoas catolicas frequentam terreiros de
religides de matrizes africanas, comemoram festas em homenagens de santos e orixas
em ambas as denominagdes.

Muitos catdlicos recorrem as religibes de matrizes africanas para secbes de
descarrego, afastar mal olhados, livrar-se de encostos. Mas ndo para por ai, as pessoas
também procuram “maes e pais de santos”, “terreiros” e “mesas” para trabalhos
relacionados a varios seguimentos da vida, como amorosa, financeira, espiritual, salde,
profissdo e demais. Nas cerimonias, usam-se, em alguns terreiros, objetos como: penas
de araras, um lenco encarnado que todos 0s pais de santo sdo obrigados a usar, chamado
de espada. Qualquer trabalho € feito descalco. (idem p. 87)

Apesar da existéncia dessas outras denominagcdes na regido amazonica
percebemos que as mesmas muitas vezes ainda aparecem invisibilizadas, destacadas em
pesquisas apenas como “outras”, quando na verdade estas sdo religibes organizadas
legalmente que j& extrapolaram os limiares dos quintais das residéncias de mées e pais
de santos. A esse respeito, Araljo afere que os caboclos da umbanda, os terreiros de
influéncia africana ou a macumba, ja sdo bem comuns entre os amazonenses. (p. 500)

Para tanto, percebemos variacdes de crencas e praticas religiosas na Amazonia
catdlica, mitolégica, cabocla, afro-indigena e, portanto, brasileira. Assim, para
caracterizar 0 homem amazonico ndo pode existir um substrato comum que nos permita
afirmar com certeza de forma generalizada a qual religido este pertence.

Por outro lado, a religiosidade na Amaz6nia apresenta uma grande variedade de
lendas, crencas, saberes e préaticas, 0 que torna a regido muito rica, maior no que
concerne a diversidade cultural e religiosa de sua populacdo. No palco da religiosidade
amazonica, o0 mundo da encantaria e dos encantados, a pajelanca indigena e cabocla e o
catolicismo se misturam com as expressdes de resisténcia das religiosidades de matrizes
afro brasileira, que assim como em todo o pais, vem resistindo historicamente aos
preconceitos e perseguicdo durante anos.

Dessa forma, fica explicito que assim como no Brasil, duas origens nos ajudam a
entender o cenario complexo dos processos religiosos na Amazonia, sao eles: a presenca
das religides de matrizes africanas e a crenga do indigena, que juntamente com a
imposicdo do catolicismo, religido dos colonizadores forma a identidade religiosa do
homem amazdnico.

Essa hibridizacdo ou miscigenacgéo religiosa se manifesta principalmente em

terreiros de denominagBes como a Umbanda e o Candomblé na regido, que trazem
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consigo elementos da fé do indio, negro e do europeu, que se materializam em espacos
de culto africanos heterogéneos, que dialogam com aspectos da pajelanca indigena e
cabocla, crencgas de benzedores e saberes de curandeiros.
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CAPITULO 111 - A INFLUENCIA RELIGIOSA DA PAJELANCA INDIGENA, E
DO CATOLICISMO NA UMBANDA NO MUNICIPIO DE PARINTINS /AM.

Sou guerreiro tropicante

Sou valente, si da dor

Sou da guerra, sou da terra

Eu sou do amor

Sou, sou, sou, eu sou caboclo

Eu vim do negro, vim do branco
Vim do indio

Sou de quem ama

Eu vim do negro, vim do branco
Vim do indio

E se apaixona, ah, ah

Sou daqui dessas paragens
Parintins por te querer

Sou paixao, sou corajoso...
(Ronaldo Barbosa- trecho da toada
Bicho Homem, Boi Caprichoso 1998).

Inicio este capitulo com um trecho da toada “Bicho Homem” de Ronaldo
Barbosa presente no CD do Boi Bumba Caprichoso do ano de 1998, sendo utilizada
como epigrafe, onde traremos a historia da cidade de Parintins, mas ndo somente a
historia, e sim um registro historico e etnografico, buscando dessa forma compreender
as mais variadas formas de sua formacéo cultural, social e religiosa, cuja presenca do
negro, do branco e do indio se fazem presentes dentro desse processo formativo.

No caminhar do texto, portanto, procurarei relatar sobre a influéncia religiosa da
pajelanca indigena, e do catolicismo na Umbanda no municipio de Parintins, a partir de
um dos territorios onde esta se desenvolve, o “terreiro”. O proposito aqui € expor que a
umbanda envolve compreender também que os terreiros sdo espacos complexos e
dindmicos, que contam historias, memdrias e vivéncias pessoais, bem como ajudar a
entender como a mesma se expandiu no municipio.

O interesse em realizar uma investigacdo sobre terreiro se traduz na importancia
desses espacos para a sociedade umbandista na cidade de Parintins. Assim, trazer para o
trabalho o hibridismo que ocorre dentro desse espaco, onde a diferenga ndo existe, as
religibes podem se encontrar e compartilharem de um mesmo interesse em comum.
Diante disso, Guerreiro (2012, p 19) expde que se a religido é uma construcéo social,
entdo deve acompanhar as caracteristicas de cada sociedade em que aparece.

Este se trata de um dialogo tecido com autores como Cerqua (2009), Trindade

(2013), Sodre (2002), Elias (1994) entre outros que nos ajudam a compreender a
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formacéo religiosa na cidade. Tais autores ajudam na discussdo apresentada por este

variado universo religioso que se constrdi na vida de sua populagéo.

3.10s Orixas na aldeia amazonica: Nas toadas de boi-bumb4, o reconhecimento da
religido no festival.

Observamos que durante o periodo do festival folclérico de Parintins, muitas sdo
as influéncias que contribuem para o desenvolvimento deste grandioso evento que
acontece no ultimo final de semana do més de junho. A religido € um desses fatores que
movimentam as semanas que antecedem a festa; vimos através da ladainha o
envolvimento dos bois com o catolicismo, representado através do pagamento de
promessa.

Ao longo dos altimos anos outro fator vem chamando a atencgdo para esta festa,
onde as duas agremiacdes folcldricas estdo trazendo para suas toadas a presenca do
negro e sua religiosidade. Segundo Farias 2005 (apud Cardoso 2013, p. 23) as toadas
sdo “composi¢des musicais feitas para a apresentacdo dos Bois-Bumbas. Elas versam
sobre o tema ou a homenagem escolhida pela agremiacao folclorica para o Festival”.

Observamos na citacdo acima um relato a cerca da toada de boi, estas por sua
vez retratam caracteristicas da regido, temas atuais e outros. E foi partindo destas novas
inspiracdes que buscamos trazer toadas de boi que retratam esse momento de resgate

étnico e cultural acerca do negro na Amazonia. Abaixo segue a primeira toada.

Boi de Negro?

Afro-brasileiro vindo de além-mar
Desembarcou nas senzalas do Brasil colonial
Cultura africana transfigurada em mitos
Das lendas e historias se fez 0 bumba-meu-boi

Ginga, boi
De Zulu a Zumbi
Gira, boi
Afro-parintin
Resisténcia de um povo Brasil

Maracé, pandeirdo, tamborinho

2 Composicao: Erick Nakanome / Frank Azevedo / Moisés Colares / Raurison Nascimento / Ricardo
Linhares. Ano 2018. Fonte: CD Caprichoso.
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Meu tambor € de fogo, é de onca
Que danca o miolo debaixo do mito popular

Yoruba, ljexa
E zambumba, boi-bumba
Bumba-meu-boi, sangue Africa
Na minha danca e na festa
Yoruba, ljexa
E zambumba, boi-bumba
Bumba-meu-boi, sangue Africa
Na minha danga e na minha festa

E o saber ancestral nascido de ventre Africa
Parido, plantado, roubado e negado
E o canto, é brado, manifesto
Que tremula o tambor
E pulsa, regando esse chédo
E a festa de Cabanos
De terreiro, rua e quintal

E arte, luta, resisténcia e revolucio

Boi de santo, boi de negro
Boi de Cid, brasileiro
O batuque, o gingado

Cantoria, Pai Francisco
Gazumba, Catirina

A toada Boi de Negro de 2018 é uma composicao de Erick Nakanome, Frank
Azevedo, Moisés Colares, Raurison Nascimento e Ricardo Linhares. Ela apresenta
como conteido tematico a valorizacdo do negro e a presenca da cultura no processo de
construcdo da sociedade, exercendo influéncia no boi de Parintins.

Em trechos desta toada como “Desembarcou nas senzalas do Brasil colonial/
Cultura africana transfigurada em mitos/ Das lendas e histérias se fez o bumba-meu-
boi” (NAKANOME et al, 2018), os compositores fazem esse resgate historico da
participacdo do negro na historia. Passando pelo bumba-meu-boi, a construcdo do boi-
bumba de Parintins que tem suas raizes neste primeiro personagem.

No trecho “Boi de santo, boi de negro/O batuque, o gingado” (NAKANOME et
al, 2018), percebemos a presenca e valorizagdo nas toadas de boi ao santo catélico e ao
negro, onde o gingado e o batuque se fazem presentes nas apresentacdes na arena do
Bumbodromo, de acordo com Rodrigues 2006 (apud Cardoso 2013, p. 23)“as toadas sdo
a linha mestra daquilo que o boi vai levar para arena. Sao elas que vao determinar como

o0 boi vai evoluir na arena e dar grandiosidade para os artistas executarem plasticamente
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suas ideias”. Nesta toada Boi de Negro, observou-se uma busca historicas das raizes que
influenciaram na construgdo do boi e assim do festival, que hoje se tornou uma das
maiores festas populares. A exaltagdo quanto ao negro e sua cultura no festival

folclorico de 2018, ainda podem ser observadas na seguinte toada.

Consciéncia Negra®
A consciéncia negra
A bela arte negra
A ciéncia negra
A ascensdo dos negros

E histdria, ¢ memoria praticada
No Mocambo ou refugio, o sofrimento a superar
Escravos livres, libertos, esquecimento
Ocultamento, o siléncio no Amazonas a esvaziar
Toda visdo do desencanto n'alma negra
Foi a rebeldia a autonomia de um lar
A resisténcia € uma luta permanente
Por espago mais decente no direito a se igualar

A consciéncia negra
A bela arte negra
A ciéncia negra
A ascensdo dos negros

A liberdade é um valor da identidade

A qualidade dessa raca, a negritude de viver

Expresso canto e suas dan¢as no batuque
Da marimba, da viola e do xequeré

Derruba mastro colorido na festanca

Reza a Sdo Benedito a interceder nesse viver
Danca o lundu, o carimbo ralentado

Pitil do Ver-0-Peso faz Dona Onete se inspirar

A consciéncia negra
A bela arte negra
A ciéncia negra
A ascensdo dos negros

Ainda assim o preconceito reproduz tanto defeito
Até aonde a tolerancia néo ha
Afirmacdo da identidade é o caminho que exalta 0s negros do meu boi-bumbé

O hip-hop, a capoeira, o0 berimbau na cachoeira
S&o andancas desse povo no alegrar
O meu destino é o bem de um menino

¥ Composicéo Paulino Du Sagrado. Ano 2018. Fonte: CD Garantido.
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Sou filho de Catirina o qual nunca se ouviu falar
A expressdo maior ndo se contém naquela carta de alforria e o respeito limitar
O negro é conceito escrito e irrestrito
Na pele, nos olhos e na alma brasileira

A consciéncia negra
A resisténcia negra!

Ja na toada Consciéncia Negra do mesmo ano € do compositor Paulino Du
Sagrado, que ha muitos anos faz parte do quadro principal de compositores do Boi-
bumb& Garantido. A referida toada por sua vez vem retratando caracteristicas de
resisténcia e luta do negro por espacos na sociedade, a afirmacao de sua identidade em
um Brasil ainda preconceituoso.

No trecho “A consciéncia negra/A bela arte negra/A ciéncia negra/A ascensdo
dos negros” (DU SAGRADO 2018), nestas palavras percebe-se a importancia do negro
e a sua presenca na arte, na ciéncia, que, por sua vez, estd em busca de sua ascensao,
ainda blogueada pelo preconceito, mas que com luta e resisténcia estdo firmando seus
espacos.

Ainda nesta toada temos o trecho que menciona “O hip-hop, a capoeira, 0
berimbau na cachoeira” (DU SAGRADO 2018), tragos da cultura negra, que sao
praticados em muitos lugares, e através destes buscam formas de expressao, luta e
resisténcia. Sao atividades que negros e brancos praticam, brincam, se alegram, e as
pessoas de outros paises vém ver e assim transmitir para outros o quanto o negro é
presente na construcdo historica do Brasil, da Amazbnia, e também na cidade de
Parintins.

Reconhecer 0 negro e sua cultura nos ajuda na luta destes por espagos na
sociedade, perceber que o resgate deles nas toadas de boi é uma forma de
reconhecimento. Exalta-se a presenga em todos o0s lugares, nas mais variadas
manifestacbes culturais do pais, e o boi de Parintins vem neste ano retratando
fortemente a presenca do negro na Amazénia e na cidade.

Aspectos religiosos também sdo trazidos nas toadas, apresentando o Candomblé,
a Umbanda para dentro do festival, onde a representatividade de Orixas e entidades
desta religido pdde ser vistas nas apresentacfes durante o festival de 2018. A seguir
temos uma toada do boi Garantido que expressa essas caracteristicas da religiosidade

afro-abrasileira e do hibridismo com os santos catélicos.
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As Cores da F&*

Terco, batuque, reza e festa
Sagrado e profano unidos em celebracao
Sincretismo € resisténcia
Xangb tambem € Sdo Jodo

Kad!
KaoKabecile Xangb
Justiceiro, rei nago
Chama a rainha dos raios pra dancgar
Eparrei lansa
Que é santo e orixa

Na fé tem miscigenacéo
Colorindo a minha canc¢éo
Meu boi é o0 mito da resisténcia
Da vanguarda e da tradicdo

Rito de preto, danca e procissao
Povo de santo, devotos e pajés
Tem reza, oferenda e cura
Vodum encantado em orixa
Rogai por nés em liberdade
Jesus, Tupd ou Oxala

Viva a diversidade
Bandeira do boi da promessa
Grandeza é ser diferente
Se unindo pra vencer

A resisténcia € fogo
E fogo no meu corago
E a chama da fé encarnada
Na festa do boi do povéo

Na toada As Cores da Fé do referido ano, vé-se uma composicéo de Enéas Dias,
Joédo Kennedy e Marcos Moura. Temos no primeiro trecho “Terco, batuque, reza e festa
/Sagrado e profano unidos em celebracdo/Sincretismo €  resisténcia
/Xangd também ¢ Sao Jodo” (DIAS et.al 2018), onde os compositores mencionam o
sincretismo religioso, que por muito tempo fez e faz parte da resisténcia negra. Um
exemplo descrito € Xang6 que por sua vez é Sdo Jodo, o qual demonstra como 0 negro

praticava sua religido.

* Composicéo Eneas Dias / Jodo Kennedy / Marcos Moura. Ano 2018. Fonte: CD Garantido
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Ao atentarmos para a toada observamos outro trecho que retrata estes aspectos
culturais de sincretismo da religido “Rito de preto, danga ¢ procissdo/Povo de santo,
devotos e pajés/Tem reza, oferenda e cura/VVodum encantado em orixa/Rogai por nds
em liberdade/Jesus, Tupa ou Oxald” (DIAS et.al 2018). A toada continua em suas
estrofes, trazendo as formas de expressdo que o0 negro utilizou para manter sua religido,
mesmo que algumas vezes tivesse que disfarcar seu Orixa de santo, praticar escondido
sua cultura. Dai a importancia dos compositores no festival folcldrico, porque sdo eles
através das apresentacdes que contam a historia, muitas vezes invisibilizadas, os bois de
Parintins estdo ja a alguns anos cantando o negro, ndo mais como coadjuvante, mas
como sujeito que faz parte do processo histdrico.

Quando falamos da presenca dos Orixas no Festival Folclérico de Parintins,
estamos retratando o que vem sendo observadas nas toadas dos dois bois, nas
apresentacdes de arena, com a presenca de alegorias, fantasias, dangas. Um conjunto
que vem resgatando a cultura negra como parte na construcéo desta festa, ao fazer isso
estd reconhecendo que o negro se faz presente na cidade, assim como a religiosidade
que também é reconhecida nestas apresentacdes. “As letras das toadas transmitem um
conhecimento popular, um saber cultural do povo que criou este tipo de texto. Assim,
entender suas letras € uma tarefa que ajuda a compreender a identidade do povo
amazonida”. (AZEVEDO E SIMAS 2015, p. 51).

Os Santos e os Orixas podem ser vistos juntos nesta festa, dividindo o0 mesmo
espaco, tendo a mesma importancia na apresentacdo, o sagrado e o profano juntos. O
festival traz dois bois de pano, cada um com sua historia, mas que descendem do
bumba-meu-meu. Garantido € o boi que tem na tradicdo o pagamento de promessa a
Sdo Jodo Batista, e Caprichoso realiza missas no galpdo de alegorias no inicio e ao
término dos trabalhos, os dois bois compartilham o sentimento religioso vivenciado na
cidade. Nos ultimos anos estdo resgatando a presenca do negro e sua cultura para dentro

das apresentacdes, o reconhecimento da religido ajuda a evitar o preconceito que existe.

3.2A historia da Umbanda no territério Parintinense: contextualizacdo da religido
na cidade
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A Umbanda em Parintins teve inicio com Daniel Adelino de Souza Brito®, mais
conhecido como “Pai Daniel”. Este homem chega a cidade de Parintins em 1983, vindo
da cidade de Manaus onde j& realizava seu trabalho como Pai de santo. Na cidade, ele
estabeleceu moradia e construiu o centro onde realizava seus atendimentos espirituais,
denominado de “Centro Espirita de Umbanda Sdo Cosme ¢ Damido”.

Neste centro, Pai Daniel recebia pessoas de todos os lugares, realizava agoes
filantropicas, além de alguns dias da semana bater tambor juntamente com seus filhos
de santo. De modo que na cidade ele era bastante conhecido por seu trabalho, vale
ressaltar que naquele tempo a Umbanda ndo era bem vista pela sociedade, ndo que tenha
mudado muito, mas hoje had uma toleréncia com a pratica. De acordo com Ferreira e
Silva (2015, p. 11) em 1985, ja havia o significativo namero de 19 filhos de santo em
corrente espiritual, sob a égide de “pai Daniel”.

A partir de suas acdes como pai de santo e trabalhando no desenvolvimento de
novos filhos de santo, Pai Daniel ajudou a formar novos pais de santos que hoje
trabalham na cidade. Segundo Ferreira e Silva 2015 em seu artigo intitulado “Umbanda
e Candomblé: Religiosidades de matrizes africanas em Parintins, cidade do médio
Amazonas, originada da expansdo lus6fona”, faz referéncia a formagdo de
centros/terreiros na cidade, sendo Benedita Pinto dos Santos uma dessas primeiras mées
de santo a construir seu espaco (Ferreira e Silva 2015, p. 10), como segue relato a

sequir:

Eu na verdade, eu era filha de santo do pai Daniel, e comecei a
trabalhar com ele muito jovem né? Entdo em 85 quando agente
comecou fazer uma formagéo de corrente, de 19 filhos de santos, nos
preparamos a casa toda e por questdo de problemas dentro da casa, eu
me afastei do terreiro, né? Entdo esse foi problema, foi uma questdo
pessoal de 1a4 mesmo da casa, com o pai, com filhos. Ai eu me afastei,
entdo pra mim fundar o meu terreiro, eu tive que pedir autorizagéo
dele, com meu afastamento, pra mim montar a minha casa sozinha,
entendeu? Ai eu comeco a trabalhar desde 88, 87(...) passei dois com
ele, trés anos eu passei com ele, em 88 comecei a trabalhar sozinha, e
até hoje trabalho sozinha, ai hoje depois com preparo e com muito
sacrificio, que ndo existe felicidade sem sacrificio, né? Ai fundei o
meu terreiro, eu mesmo, por convidados dele (do pai Daniel), dos
meus amigos, dos meus clientes, meus irmaos de santo, que a maioria
quando eu sai do terreiro, sairam junto comigo justamente por questao
pessoal mesmo dentro da casa, por falta de respeito como médium e
eu me afastei por isso, né? Mas ndo deixe de ser filha dele. Entdo eu

*Primeiro Babalorixa da cidade, representante da “Federagdo Umbandista e Rito Afro Brasileiros no
Estado do Amazonas”. (Falecido em 09/08/2014).
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fundei a casa, ndo houve assim um pai de santo que fundou a minha
casa, a minha casa foi fundada por mim mesmo e pelos meus guias. E
meu guia de fundacdo, chama-se pena verde, ele é o dono da casa, €
ele quem comanda até hoje, é ele quem comanda tudo, tudo se passa
pela mao dele. Entdo foram assim muitos anos, eu tenho 27 anos de,
28 anos vou fazer, vou fazer 30 anos na verdade na umbanda, dentro
da umbanda, trabalhando puxado mesmo, 27 anos com firmacéo,
coroada, né? Tudo isso, eu ja vou completar uns 30 anos.

Como observado no relato acima dona Benedita a partir de certos
desentendimentos com seu pai de santo, sentiu-se motivada a construir seu proprio
centro/terreiro de umbanda, mas apesar desses desentendimentos com seu pai de santo,
a mesma precisou da ajuda dele “eu tive que pedir autorizacdo dele, com meu
afastamento, pra mim montar a minha casa sozinha”. Pai Daniel foi um grande pai de
santo na cidade, ajudou no desenvolvimento de muitos mediuns, dos quais muitos
desses foram seus filhos de santo e nos dias de hoje possuem seus proprios centros.

Todavia esses centro/terreiros ainda sdo em menor nimero como relatado a seguir.

Os centros/ terreiros de Umbanda e Candomblé sdo relativamente
poucos em Parintins. Por ser uma cidade fundada na tradi¢do catolica,
0s adeptos e praticantes das afrorreligides estdo constantemente
envolvidos em disputas de territérios fisicos e culturais. Muitos dos
centros/ terreiros ja mudaram de lugar devido a evidente falta de
alteridade. Determinados seguimentos religiosos ndo aceitam a
convivéncia com religiosidades diferentes, ou seja, as religiGes de
matrizes africanas. Apesar de todas as mudangas ocorridas em busca
de um lugar para fixarem seus centros/ terreiros, podemos verificar na
histéria dos mesmos que com suas saidas dos lugares de origem pode-
se ainda constatar que as culturas de matrizes africanas deixaram em
cada um desses lugares indicios de suas influéncias (SILVA e
FERREIRA 2015, p.1062).

A Umbanda na cidade ainda ¢ muito conhecida como ‘“macumba”, seus
praticantes ainda sdo vistos de forma diferente pela sociedade, 0 preconceito que gira
em torno da religido € muito forte como visto na citacdo de Silva e Ferreira. Norbert
Elias (2000, p. 24) menciona que afixar o rotulo de “valor humano inferior” a outro
grupo é uma das armas usadas pelos grupos superiores nas disputas de poder, como
meio de manter sua superioridade social.

Na cidade de Parintins existem atualmente 5 terreiros identificados, 0s mesmos
sdo denominados: Centro Espirita Mde Mariana, Terreiro lemanja de Ogun, Terreiro
Sdo Sebastido, Terreiro do Pai Pedrinho e o Centro Umbanda Sdo Cosme e Damido

como demonstrado abaixo.
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Figura 4: Localizagdo dos Centros/terreiro de Umbanda
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SILVA, Mércia Gabrielle Ribeiro. FERREIRA, Arcangelo da Silva.Na trajetoria da
Umbanda e Candomblé: Religiosidades de matrizes africanas na cidade de Parintins
(1980-2000). Anais do XIV Simposio Nacional da ABHR Juiz de Fora, MG, 15 a 17 de
abril de 2015.

No entanto, ainda existem outros terreiros que atuam de forma simples e timida,
onde no momento dos trabalhos realizados nos dias de tambor, podemos perceber tracos
culturais da pajelanga e do catolicismo. Nesse dia o centro/terreiro recebe um banho de
descarrego para retirar as impurezas e prepara-lo para a gira, quando chega a noite o
local esta todo arrumado com imagens de santos e caboclos, velas e atabaques.

Para a cerim0nia, os filhos de santos usam vestimentas nas cores de seus
caboclos, a méae ou pai de santo também esta vestido e se localiza no centro do lugar
para da inicio ao trabalho. O cambono ajuda durante a gira servindo bebida e ajudando o
caboclo a trocar de roupa. A gira acontece com todos que participam da corrente
dancando e catando, é uma grande festa, as musicas e as batidas do atabaque ditam o
clima no lugar.

A Umbanda na cidade aos poucos esta construindo uma histéria de conquistas e
lutas na busca de firmar seu espago, onde seus praticantes a cada gira renovam suas
forcas para lutarem por seus direitos e contra o preconceito que existe. Todo o processo
de formacdo e os grupos etnicos deram a cidade caracteristicas préprias, além dos indios



92

e dos missionarios portugueses e dos negros, a cidade também acolheu como moradores
0s Judeus, os Japoneses e Italianos. Estas culturas tdo diferentes encontraram na ilha um
lugar de prosperidade. Ferreira e Silva (2015, p. 15) apontam que a presenca dos
terreiros de Umbanda e Candomblé na cidade de Parintins é a evidéncia daquilo que
Solano Trindade verificou como uma possivel arte de viver, apesar dos preconceitos e
discriminagdes de toda ordem. As religides de matrizes africanas continuam vivas,
mesmo que latentes, portanto.

A construcdo histérica de Parintins nos revela vestigios de tempos passados,
suas origens indigenas continuam forte nos dias de hoje, a igreja catélica ainda é
maioria, mas aos poucos novos grupos religiosos surgem. A contribuicdo de outras
culturas para a cidade proporcionou a criacdo de uma mesticagem prépria do lugar e séo

estas diferencas que formam a populacéo parintinense.

3.3Terreiro de Umbanda: histérias e vivéncias de uma “Maie de santo”.

O terreiro € um espaco material e simbdlico, ¢ um espago fisico real onde
existem concepcdes simbdlicas que aproximam o homem do sobrenatural. E um espaco
sagrado para os umbandistas, plural e singular, resultado de uma construcdo da
realidade sécio-historica, em que é possivel um grupo social assumir sua identidade sem
restri¢do. Este territorio ‘“‘aparece assim, como um dado necessario a formacgdo da
identidade grupal/individual, ao reconhecimento de si por outros” (SODRE 2002, p.15).

Por ser um territério de culto de memoria africana, o terreiro € um lugar de
trocas de reacdes e interacdo, de cura, festas, celebracdo, mas, sobretudo, de resisténcia
e lutas. Um das figuras mais emblematicas dentro do territorio dos terreiros, além dos
orixas ou entidades, sdo os pais, maes, filhos e filhas de santos. Porém ser pai, mae,
filho ou filha de santo implica em uma escolha que ultrapassa a dimensdo pessoal e
terrena, uma vez que assumir essa missdo na Umbanda tem relagdo com o “divino”. Em
outras palavras, sdo os orixas que escolhem seus “cavalos®” que podem realizar as
atividades mediunicas em seu proprio terreiro.

Assim, a criagcdo de um terreiro umbandista ¢ um espago considerado “sagrado”,
um “privilégio” destinado a poucos membros da Umbanda. E nesse contexto que 0s

“privilegiados”, escolhidos por alcancar seu desenvolvimento meditinico sdo inseridos

® Corpos humanos que servem como suportes concretos dos orixas
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nesse oficio arduo, complexo e dinamico, considerado por muitos seguimentos
religiosos e grupos sociais como atividade “profana”.

Mae Sinhd’ ¢ um desses “privilegiados” com qualidades e nivel de
desenvolvimento necessario para ser elevada a categoria “mae de santo”, no qual sua
misséo terrena € servir aos orixds. Mée Sinh4, natural de Parintins, tem 33 anos e foi
consagrada a filha e posteriormente a mae de santo ainda durante sua adolescéncia.

Conforme ela mesma relatou sua entrada e iniciagdo na Umbanda foi
determinada por manifestacbes de entidades durante sua adolescéncia. Essas
manifestacdes comecaram entre 0s doze e treze anos de idade dentro da escola em que
estudava.

Nesse contexto, a mesma foi orientada a procurar uma benzedeira, onde segundo
Pereira e Gomes (2002, p.143) “as benzedeiras e os benzedores sdo os detentores da
capacidade especial para manipular as forcas do sagrado. O dominio dessas forcas nédo
se d& sem alguma forma de iniciagdo ¢ sem a aceita¢do social”. Mae Sinha entdo foi
encaminhada a dona Maria® (falecida) que orou, benzeu, fez os rituais dela e disse a
mesma que esta tinha uma “Pomba Gira” uma entidade, um caboclo que precisava ser
desenvolvido; a partir de entdo a mesma comegou a frequentar o terreiro do “pai de
santo” Jo&o®, e |4 ficou por cerca de dois anos (98 e 99) para o desenvolvimento.

Depois desses dois anos como “filha de santo” seu orixa ou entidade solicitou
gue a mesma abrisse um proprio terreiro e comecasse a desenvolver seus préprios guias.
Mée Sinha, por ser ainda muito jovem e ndo contar com recursos financeiros préprios
para construir esse espa¢o, contou com a ajuda e compreensdo de seus pais biol6gicos
que cederam o terreno atras de sua casa para abrigar o terreiro e barracdo, criado em 15
de junho de 2000. Assim contava: foi um momento de realizacdo, onde eu deixei de ser
“filha de santo” e atuar como “mde de santo”, receber os meus médiuns, a fortalecer
minha corrente, fazer minhas obrigagoes de “mde de santo” e ndo, mas de médium que
eu fazia no terreiro do pai Joao.

A criagdo deste terreiro ndo representa somente um desejo do “divino”, mas
também a expansdo da Umbanda na cidade de Parintins, no qual a populacéao até os dias

de hoje sdo majoritariamente catélicas e evangélicas. Assim como, ajuda a contar com

" Nome ficticio
& Nome ficticio
® Nome ficticio
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esses espacos enquanto suportes territoriais que contribuem para a continuidade
litdrgica da cultura e da identidade negro-brasileira em Parintins.

Sodré (2002, 19) ajuda a compreender esse fendmeno afirmando que as
comunidades litdrgicas, conhecidas no Brasil, como terreiros de culto, constituem
exemplo notavel de suporte territorial para a continuidade da cultura do antigo escravo
em face dos estratagemas simbolicos do senhor, daquele que pretende controlar a
cidade. Tanto para os indigenas como para 0s negros vinculados as antigas cosmogonias
africanas, a questdo do espaco € crucial na sociedade brasileira.

Assim, para dar inicio aos trabalhos em seu proprio terreiro “Mae” Sinha
batizou-o com o nome de “Centro Espirita Mae Mariana”, pois, segunda o0 que a mesma
conta, seu caboclo “Pomba Gira” lhe deu liberdade para fazer esta escolha. O nome do
terreiro entdo emergiu em homenagem a primeira imagem que ela ganhou, a cabocla
“Dona Mariana”. As demais imagens foram adquiridas aos poucos, trazidas por
médiuns e por pessoa que recebia alguma graca como forma de agradecimento, assim

foi sendo montada a mesa.

Figura 5: Mesa com imagens de santos e entidades da Umbanda
Fonte: SILVA, 2017

A mesa atual do terreiro abriga imagens de santos catdlicos, de orixas e outras
com aparéncia indigena. Tal situacdo revela que a Umbanda em Parintins mantém
relacdo com a propria construcdo histérica da cidade, revelando vestigios de suas

origens indigenas, do catolicismo que é a religido predominante na regido amazonica,
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heranca europeia, assim como percebemos que aos poucos novos grupos religiosos
como a Umbanda vém tentando conquistar seu espaco.

Prosseguindo, é pertinente dizer que a criagdo deste terreiro de Umbanda em
Parintins na década do ano 2000, apesar da liberdade de culto e dos locais de culto ja
previsto na Constituicdo Federal de 1988, ndao impediu casos de descriminacdo religiosa
e desigualdade na cidade.

Como em outros terreiros na cidade de Parintins, o “Centro Espirita Méae
Mariana” no comeg¢o de seus trabalhos enfrentou percalgos ocasionados pela nao
aceitacdo dos vizinhos que chamavam os padres, denunciavam, queria fazer com que as
atividades parassem, pois atribuiam os trabalhos e a Umbanda e aos cultos como
demonios. Essa situacdo ocasionou também a intervencdo da Igreja Catdlica, o padre
Benedito que era o paroco, veio pregar a palavra, dizer que era uma coisa errada,
tentar explicar e que eu parasse com aquilo, mas ele veio aqui por influéncia dos
vizinhos terem ido 1& pedir pra ele vir aqui. Ai eu falei pra ele que em primeiro lugar
aqui era residéncia dos meus pais e 0 que eu fazia era algo que néo era prejudicial a
ninguém, convidei ele pra assistir, mas ele ndo veio. Esse texto foi mantido no estudo
para mostrar que a umbanda era vista antigamente por parte da populacéo parintinense e
da igreja catdlica como uma pratica anticristd, fruto de uma intoleréncia religiosa ao
diferente.

Quanto a parte legal que oficializassem o terreiro “Mae Sinhd” diz que ndo teve
tanta dificuldade em sua relagdo com “Pai Daniel”, até entdo presidente do conselho
umbandista em Parintins. O Daniel na época era o presidente do conselho aqui em
Parintins, entdo ele agilizou tudo, apesar de na época eu ser menor de idade, dai ficou
pelo nome da mamae, ele tentou agilizar de toda forma e ele respondia por qualquer
irregularidade.

Relembrando fatos passados “Mae Sinhd” descreve como foi o primeiro trabalho
no terreiro e destaca o sentimento de realizacdo pessoal em ver seu terreiro aberto.
Nesse dia eu lembro que chamei umas primas minhas, o terreiro de terra batida, ai
tinha um tambor que era feito de tronco de madeira, meu irmao tinha um colega e ele
veio aqui, e os dois comegaram a tocar, entdo foi uma coisa assim que foi a realizagdo
de um sonho.

No que concerne a primeira festa realizada no terreiro “Centro Espirita Mée
Mariana”, aconteceu em honra a Sao Sebastido. A primeira festa aconteceu no ano de

20001 a pedido das entidades, e “Mae Sinha” realizou os festejos em agradecimento aos
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bens e as gracas recebidas. Esse ato de devocao a Sdo Sebastido ou Oxossi ja € realizado
h& quinze anos no terreiro.

A festa em homenagem a S8o Sebastido na cidade de Parintins é a segunda
maior manifestacdo religiosa da populacéo catolica, estando somente atras da festa em
honra a Nossa Senhora do Carmo, padroeira da cidade e da Diocese do Baixo
Amazonas, que acontece no més de julho entre os dias 06 a 20.

Nesse contexto, fica explicito que a Umbanda em Parintins, assim como em
outras regides brasileiras em determinados contexto historico, precisou interagir com
outras religides, principalmente com o catolicismo para fortalecer a aparéncia catolica
dos Orixds e dos terreiros, sendo este sincretismo religioso uma estratégia de
sobrevivéncia dos cultos afros e indigenas na cidade de Parintins.

Quanto a fungdo do terreiro, a mae de santo afirma que a funcdo do “Centro
Espirita Mae Mariana” ¢é desenvolver médiuns, trabalhar as entidades que se
manifestam, fazer as oferendas, e realizar a parte social que é trazer conhecimento sobre
0 que é a Umbanda, assim como seu significado na vida de cada médium.

Mée Sinha evidencia em suas palavras reconhecimento, sentimento e orgulho de
ter seu destino a servir aos orixas, reconhecendo o cumprimento de suas atividades
como algo que estd intimamente ligado ao seu ser e sua subjetividade, bem como
revelou também que suas atividades nem sempre sdo aceitas e compreendidas por outras
pessoas. E uma coisa que me faz bem, que eu tenho orgulho, que agente vai aprendendo
com o passar do tempo e hoje em dia agente ja sabe ter esse dominio e conciliar o que é
bom o que é ruim, é sabendo Ihe dar com as pessoas que sdo contra,aquelas que
querem te colocar pra baixo,ndo posso ter vergonha, ndo posso querer esconder, é algo
gue esta me acompanhando sempre.

Atualmente o terreiro “Centro Espirita Made Mariana” realiza suas atividades
pelo menos uma vez por semana, trata-se de um dia escolhido onde todos os membros
possam ir. Nos dias de trabalho o toque do tambor e 0s pontos cantados sugerem o
andamento dos trabalhos no terreiro. E um momento para agradecer e receber as
entidades, os guias de cada um, de mae e de filhos de santo.

Analisando o processo de institucionalizagdo do terreiro “Centro Espirita Mae
Mariana”, percebi que esse acontecimento ajuda a contar também a expansdo da
Umbanda na cidade, assim como 0s preconceitos e desafios que essa religido vem

enfrentando na conquista e lutas na busca de firmar seu espaco no territorio
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parintinense, visando superar as concepcdes e estere0tipos que a considera profana e
feiticaria. Fato este que também acontece com a Umbanda em todo Brasil.

Com isso, compreendemos que a formacao historica deste terreiro em Parintins é
resultado de um processo de desenvolvimento de um membro da Umbanda, no qual lhe
é concedida uma missdo pelas entidades para fazer desse espaco um lugar de muito
sincretismo religioso.

Dessa forma, contar a historia do terreiro “Centro Espirita Made Mariana”, ¢é
também falar de seus sujeitos, € conhecer o processo de iniciagdo dos umbandistas na
cidade. E contar uma historia na perspectiva de baixo e revelar as formas de ver e viver
dos escolhidos, representantes da Umbanda dentro do territério multifacetado dos

terreiros.

3.3.1 E chegada a hora: A preparacio do terreiro
Iniciamos aqui falando a respeito da preparagdo do “local” em que acontece o

ritual, este por sua vez merece um olhar especial de todos, pois € um espaco de grande
importancia para as pessoas que frequentam e praticam a religido. De forma que o
mesmo é preparado seguindo orientacBes dos prdprios caboclos, os quais direcionam o
que deve ser feito e utilizado para a conducéo do descarrego™ do local.

Com todas as orientacGes repassadas, é entdo designada uma pessoa para realizar
todo o processo, que envolve a utilizacdo de variados materiais como ervas, defumacao,
banhos de cheiro, entre outros, sendo que os “rituais sdo bons para transmitir valores e
conhecimentos e também proprios para resolver conflitos, e reproduzir as relacGes
sociais” (PEIRANO 2003, p. 08). A esse respeito, Elias (1994, p.16) menciona que “a
sabedoria popular muitas vezes exprimiu a importancia da imaginacdo para a propria
salde do individuo, para o equilibrio e a riqueza de sua vida interior”. Nesse contexto,
podemos perceber a importancia das praticas ritualisticas para firmacdo de um grupo na
sociedade, de modo que, a partir desses atos, a tradicdo e a cultura de um grupo estdo
sendo repassadas para as novas geracoes.

A medida que segue a preparacio do local para a Gira da noite, a pessoa
responsavel em executar as recomendacdes que Ihe foram atribuidas comeca o preparo
dos banhos, e as defumacgdes que serdo utilizados para limpar as energias negativas do

lugar. Ao amanhecer, o barracdo é lavado com banhos de cheiro, segundo seus

10" | impar as energias negativas através de banhos e defumagées.
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praticantes, acredita-se que assim atraira energias positivas para o lugar; sdo também
preparados banhos para os médiuns e os atabazeiros™, sendo que esses momentos
antecedem a ritualistica. Assim, percebe-se que “o uso de chas, banhos de ervas ¢
defumacgdes ¢ algo em comum para indigenas, africanos e europeus [...]” (CUMINO
2015, p.56). PRANDI (2008 p. 47) menciona que “os fiéis creem que seus caboclos,
mestres e encantados, de todas as origens, seguem em sua danca de transe, abrindo-lhes
0 caminho na religacdo deste mundo material e passageiro dos humanos ao mundo
eterno e espiritual habitado pelos deuses”. As praticas realizadas pelas diferentes
culturas possuem seus significados, e para a Umbanda, ndo poderia ser diferente, tendo
em vista as varias formas de demonstracdo que podem ser observadas no seu dia-a-dia,
em que banhos, defumacdes, entre outros, servem para religar esse mundo e 0 mundo
espiritual.

Apds todo o processo de purificacdo do local com os banhos e as defumacGes, o
encarregado espalha algumas folhas de canela®? para perfumar o local, com isso dando
um aroma todo especial, 0 que transmite paz e tranquilidade. Mas ndo é somente o
barracdo em que acontece a Gira que recebe esse tratamento, a casa da familia também é
lavada, tudo isso para afastar energias negativas, que podem trazer embaragos e
atrapalhar as incorporagdes dos médiuns na hora da Gira. Seguindo o processo de
purificacdo, ainda se faz 0 uso da pdlvora no local, na qual se acredita atrair energias
positivas. Sobre isso se observa que “de sua raiz indigena, a Umbanda recebe o amor a
natureza e a influéncia do xamanismo caboclo e da pajelanca, bem como o uso do fumo,
que é considerado erva sagrada para os indios” (CUMINO 2015, p. 56). Todo o
processo utilizado para a purificagdo do local possui influéncia do xamanismo, haja
vista a Umbanda possuir esse entrelacamento na sua origem, com tracos do espiritismo,
catolicismo e a pajelanca indigena. E é da pajelanca indigena que a Umbanda carrega
consigo essa tradicdo do uso de ervas, entre outros elementos da sua ritualistica.

Ainda, no barracdo, uma mesa é preparada para as imagens de santos catdlicos,
caboclos, orixas, assim como copos sd0 cheios de agua e algumas guias®® podem ser
encontradas sobre a mesma. Em outra mesa estio ordenados as espadas™®, as tacas, 0

cigarro de tauari, velas entre outros. Pode-se observar que esses rituais ocorrem toda vez

1 Nome utilizado dentro do terreiro para 0 homem que bate o atabaque.

12 Folha da arvore (Cinnamomumzeylanicum).

13 Colar que protege a pessoa.

4 Toalha que pode ser de diferentes cores que o caboco utiliza. Dependendo do caboco a espada é usada
em volta do corpo, amarrada na cintura, ou como uma capa.
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que se tem uma Gira no barracéo, os médiuns acreditam que tudo isso pode interferir no
decorrer do trabalho, de modo que em alguns momentos se ouve falar que o “terreiro
esta carregado”, OU Seja, que ha muita energia negativa interferindo, e que isso € causa
dos caboclos ndo “baixarem no médium”. Desse modo, observa-se que os “rituais ¢
representacdes formam, a vista disso, um par indissociavel. Mas, para sua
sobrevivéncia, é necessario um grupo de pessoas, uma comunidade moral relativamente
unida em torno de determinados valores” (PEIRANO 2003, p. 14). E através de todo o
processo antes da Gira que se permite a realizacdo do trabalho, sendo todo esse ritual
como parte essencial do andamento do trabalho. Percebe-se que todas as praticas
descritas possuem representacdes, tendo em vista que cada ato realizado nesse momento
possui uma tradugdo, como 0s banhos e as defumacdes que séo feitas para melhorar as
energias dentro do terreiro. Tem-se, no ritual que antecede os trabalhos no barracéo,
COMO necessario para 0S momentos que se seguirdo, caso contrario, acredita-se que as
energias negativas podem interferir no processo. Sendo assim, a limpeza do espaco
possui um grande significado para os praticantes que acreditam nos embaragos causados

pelas energias que consideram negativas.

3.3.2 A Gira®do terreiro em Parintins
Uma das figuras mais emblematicas dentro do territério do terreiro, além dos

orixas ou caboclos, sdo os pais, mées, filhos e filhas de santos. Porém ser pai, mée, filho
ou filha de santo implica uma escolha que ultrapassa a dimenséo pessoal e terrena, uma
vez que assumir essa missdo na umbanda tem relagdo com o “divino”. Em outras

~ s 6
palavras, sdo os orixds que escolhem seus “cavalos™”

que podem realizar as atividades
medilnicas em seu préprio terreiro. Um dia de trabalho no terreiro pode ter muitos
significados para as pessoas que o frequentam. Por conta disso, para as filhas de santo
esse momento traduz-se como um momento de “celebracéo da vida, das entidades, dos
guias da casa. Uma festa, renovagéo e aperfeicoamento, encontro de si mesmo dentro
do local”.

Como pbde ser observado nas palavras acima, o terreiro possui todo um
significado: € um espaco de aprendizagem, celebracéo e de autoconhecimento. Nestas

palavras, podemos ver a simbologia que o espaco tem. Quando apresentamos este

15 Como é chamada a celebracéo pelos seus praticantes.
16 Corpos humanos que servem como suportes concretos dos orixéas
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espaco de multiplas funcbes se podem compreender 0 sentimento que Sseus
frequentadores tém ao mencionarem o lugar.

O terreiro é um espago material e simbolico; espaco fisico real onde existem
concepcdes simbdlicas que aproximam homens e mulheres do sobrenatural. A esse
respeito, Eliade considera que “o simbolo revela certos aspectos da realidade - 0s mais
profundos — que desafiam qualquer outro meio de conhecimento” (ELIADE 1991, p.
08). Também “podemos verificar que algumas sociedades possuem representacdes
simbolicas de tipos de conhecimentos que sdo ausentes em outras sociedades. Em geral,
0 que ndo possui representacdo simbolica na lingua de uma sociedade néo é conhecido
pelos seus membros” (ELIAS 1994, p. 05). Pode-se tirar das palavras de Eliade e Elias a
importancia da representacdo simbolica traduzida durante a Gira, onde cada elemento é
revelado através de seus rituais ou ndo, e 0 que ndo possui representacdo nao pode ser
conhecido. Nesse viés, a necessidade de se traduzir os elementos que compdem o
terreiro, contribui para o fortalecimento dessa cultura.

O terreiro € um espago sagrado para os umbandistas, € resultado de uma
construcdo da realidade socio historica, onde é possivel um grupo social assumir sua
identidade sem restri¢do. Esse territorio “aparece assim, como um dado necessario a
formagdo da identidade grupal/individual, ao reconhecimento de si por outros” (SODRE
2002, p.15). Traduz-se o terreiro como um “espago sagrado das entidades, dos
caboclos, dos guias pertencentes aquele terreiro. O terreiro significa um espaco de
conhecimento, de aprendizado”. Observa-se que o terreiro é para seus praticantes um
lugar Unico, pois é neste local que 0s mesmos conseguem respostas e assim constroem
sua identidade.

Por ser um territério de culto de memoria africana, o terreiro é um lugar de
trocas de reacdes e interacdo, de cura, festas, celebracdo, mas, sobretudo, de resisténcia
e lutas. E nesse espaco que seus adeptos podem praticar sua religido sem medo de serem
rotulados, de modo que, nos dias de trabalho, o toque do tambor e os pontos cantados
sugerem o andamento do ritual no terreiro. Nas palavras de seus praticantes este ¢ “um
momento para agradecer e receber as entidades, os guias de cada um, de mae e de
filhos de santo, € um trabalho de alegria, busca de forgas. O dia de trabalho € um
momento de orienta¢do para os médiuns, onde aprendem com seus guias”. Quando se
fala em terreiro nota-se nele inimeras tradugdes, principalmente para seus praticantes,

onde esse sentimento de pertencimento aflora nos dias de Gira.
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Assim, o terreiro umbandista ¢ um espago considerado ‘“‘sagrado”, um
“privilégio” destinado a poucos membros da Umbanda. E nesse contexto que os
“privilegiados”, escolhidos por alcancar seu desenvolvimento mediunico, sdo inseridos
nesse oficio complexo e dinamico, considerado por muitos seguimentos religiosos e
grupos sociais como atividade “profana”. Para BOURDIEU (1989), os simbolos sdo os
instrumentos de integragdo social, instrumento de conhecimento e comunicac¢do. O
tedrico traduz nessas poucas palavras a importancia do terreiro e tudo o que ele
representa, tendo em vista que € através das praticas que nele se exercitam que a

Umbanda pode quebrar barreiras sociais ainda hoje encontradas.

3.3.3 A hora do tambor
Quando se fazem essas referéncias aos momentos que acontecem no terreiro,

parte-se em direcdo ao desconhecido, onde contando com novas descobertas e a cada
instante o sobrenatural pode surpreender. Nos rituais realizados no terreiro, observam-se
inimeras manifestacdes, praticas que a cada novo dia se renova.

Com toque do tambor, os trabalhos se iniciam. Aqui comegamos a percorrer um
mundo desconhecido para muitos, mas que para os praticantes da Umbanda possui todo
um significado, primeiramente passando pelo espaco em que tudo acontece, de modo
que sua descri¢do acontece da seguinte forma: “0 terreiro encontra-se aos fundos de
uma casa, sua estrutura é de alvenaria com duas divisdes, na primeira encontra-se o
barracédo de chdo cimentado, enfeitado com bandeirolas coloridas, bancos e cadeiras
para os frequentadores. No outro comodo podemos ver imagens de santos catolicos,
caboclos, orixas, velas, atabaques, roupas utilizadas pelas entidades”. Nessas
observacdes, percebemos como esta estruturado o terreiro, sendo ele o espa¢co onde as
manifestacdes acontecem, é nele que pai, mée e filhos de santo podem, sem medo,
expressar seus dons, € onde também as pessoas se reinem para assistir e participar.

O dia de trabalho no terreiro, como ja mencionado, acontece seguindo todo um
processo, que tem continuidade a noite com a Gira, e é nessa Gira que as incorporagoes
e a celebracéo, por parte dos caboclos, ocorrem: “em seu inicio a gira comeg¢a com os
pontos’’ para que possa haver uma interacdo, até que ocorra a incorporacéo pelos
médiuns”. Neste comego, a Gira segue com suas musicas e dancas, onde algumas

pessoas se fazem presentes, e tudo acontece de forma organizada, as maes e as filhas de

" Musica cantada pelos cabocos
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santo estdo devidamente vestidas e em posic¢des diferenciadas no terreiro. No que segue
a Gira, 0s pontos continuam, o uso de cigarro para defumacdes € utilizado pelos
meédiuns, a seguir se tém alguns desses pontos cantados no inicio do trabalho, sendo eles

pontos de abertura.

Abrimos a nossa gira, pedimos a protecao (2x).
A Deus pai todo poderoso e a Virgem Conceicao (2x).

E s6 um Deus na terra, é s6 um Deus (2x)
Aqui naterra € s6 um Deus, e la no céu € s6 um Deus
Gracas a Deus, louvado seja Deus (2x)

Os pontos acima, muito utilizados nas Giras do terreiro ajudam a perceber o
sincretismo religioso que existe na Umbanda, de modo que os dois pontos fazem
menc¢édo ao lado do catolicismo do qual a mesma incorporou tragos. Por outro lado,
apesar de toda essa influéncia, a Umbanda sofre com a intolerancia por parte de pessoas
gue apenas a veem como feiticaria ou bruxaria.

Alguns pontos cantados tém presente em suas letras palavras que remetem ao
misto catélico da Umbanda. Mas também se podem perceber pontos que tendem a
influenciar as incorporagdes por parte dos médiuns. Abaixo seguem alguns desses.

O meu irméo, 6 irmdo meu (2x).
Cadé o seu irmao gque ndo vem baiar mais eu (2x)
Vamos chamar o povo do céu, vamos chamar o povo do mar (2x).
Aéaé pra trabalhar, aéaé pra me ajudar (2x)

Tambor, tambor ou vai buscar quem mora longe tambor (2x)
O vai buscar quem mora longe tambor. (2x)

Durante as horas em que o trabalho segue, temos cantoria, dan¢as, momento em
que os meédiuns fazem suas incorporacfes e 0s caboclos celebram sua estadia naquele
lugar. Sempre que algum meédium € incorporado, ele faz saudacdes da seguinte forma:
“Salve a casa, Salve os médiuns, Salve os pontos firmados, Salve o povo presente, Salve
a quem tém fé e a quem ndo tém”, saudagdes como essas sdo feitas logo apos o caboclo
ser incorporado; o caboclo também faz referéncia a outras entidades, a natureza, entre
outros. Desse modo, “as entidades sobrenaturais da Umbanda ndo sdo deuses distantes e
inacessiveis, mas sim tipos populares como a gente, espiritos do homem comum numa

diversidade que expressa a diversidade cultural do proprio pais” (PRANDI, 2008, p.
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42). O autor expressa bem o caboclo, sendo eles pessoas que ja existiram em nosso
mundo, retornando através das incorporagfes para terminarem sua missdo neste plano.
A medida que a Gira segue, as incorporagdes continuam e, em determinado
momento, apds o transe, observa-se que o caboclo incorporado chama-se Cabocla
Mariana'®, sendo esta entidade incorporada por uma das mées de santo. Essa caboca
“veste blusa e saia branca com detalhes dourados, possui chapéu com rosas vermelhas
e em volta de seu corpo esté sua espada vermelha amarrada, a caboca bebe cerveja na
cuia e fuma um cigarro”. Durante toda a celebracdo, sdo cantados os pontos, momento

em que as entidades incorporadas e 0s médiuns dancam.

Ele brandou na aldeia, brandou na cachoeira em noite de luar (2x).
No alto da pedreira vai fazer justica pra nos ajudar
Ele brandou na aldeia cabcad
E ainda vai brandar cacad
Ele é Xang6 da pedreira
Ele nasceu na cachoeira la no jurema
No alto da pedreira ele vai fazer justica pra nos ajudar
Eu vi a encrenca rolar, cachoeira rolar e de repente parou 60

Eu vi Xang0 na pedreira, maméde Oxum na cachoeira

Sarava meu pai Xangb

AAA

Olé, olé cabddb (3x).

Foi numa tarde serena, la na mata da Jurema eu vi 0os cabocos brandar,
Mas foi, foi numa tarde serena, la na mata da Jurema eu vi 0s cabocos brandar.
Quibquibquidquiera (2x)

A sua mata ta em festa, sarava seus Sete Flechas ele é o rei la da floresta.
Quibdquibquidquiera (2x)

Pode-se observar no ponto acima mengdo a Jurema, “muitas vezes na Umbanda
se usa o termo Jurema para identificar um local do mundo espiritual de onde provém os
caboclos” (CUMINO 2015, p. 56). Como mencionado pelo autor, Jurema ¢ o mundo
sobrenatural de onde as entidades veem, este lugar € muito referenciado nos pontos
cantados durante a Gira, por quem todos tém um grande respeito.

Na Gira, a cada momento, os médiuns sdo incorporados, as entidades
permanecem apenas alguns minutos e vdo embora. O que pbde ser observado é eles
apenas vém para deixar alguma mensagem, beber, dancar e cantar, um momento de

celebracéo para eles quando estéo entre os vivos novamente. Nos pontos cantados, tem-

'8 £ uma guia turca da linha dos encantados, é chamada também de D. Mariana.
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se a influéncia que a Umbanda sofreu ao longo do tempo, “a Umbanda manteve da
matriz africana o culto aos orixas, o transe de possessao e o rito dancado, no entanto
seus ritos, celebrados em portugués sdo bem mais simples e acessiveis” (PRANDI 2008,
p. 43). Ao longo de todo esse tempo em que a Umbanda vem firmando seu espaco, ela
acaba por incorporar tracos da cultura local, e essas caracteristicas podem ser
constatadas nos pontos cantados.

Durante as incorporagdes, chama a atengdo o momento em que a filha de santo
incorpora uma Preta Velha, conforme Prandi (2008, p. 46) “o caboclo ¢ o preto-velho
sdo as entidades fundantes da Umbanda e continuam sendo ainda mais cultuadas. indio
e negro sdo matrizes tanto do povo brasileiro como dessa religido”. Preto velho nio é o
que sofreu e se amargurou, mas sim aquele que esteve e esta acima de todo o sofrimento
(CUMINO 2015, p. 46). O Preto Velho é figura conhecida na Umbanda e muito
respeitada por todos, tendo em vista 0s varios conhecimentos que possui.

No que se aproxima do fim da Gira no terreiro, outro momento, sendo este
caminhando para o lado mais obscuro da Umbanda, onde os médiuns incorporam Exus
e Pombas Giras. De acordo com Prandi (2008, p. 44/45):

As pombas-gira teriam sido mulheres de ma vida; elas desconhecem
limites para a acdo e sdo capazes, a fim de atender os desejos de seus
devotos e de sua vasta clientela, de fazer o mal sem medir as
consequéncias. As famosas pombas-gira, os exus femininos, foram em
vida mulheres perdidas, prostitutas, cortesas, companheiras bandidas
de bandidos amantes [...]. A ela coube, sobretudo a fatia da magia
relacionada a assuntos amorosos.

Neste instante todos os médiuns ja estdo incorporados, sejam por ExuUs ou
Pombas Giras, as figuras femininas usam roupas nas cores preta e vermelhas, elas sdo
sempre muito vaidosas e dancantes. J& a figura masculina apenas usa preto, sempre mais
contido em suas a¢Bes. O ponto a seguir demonstra como este momento é conduzido,

podemos descrevé-lo ele como o apice da Gira.

Com meu vestido vermelho, ela veio trabalhar;
Com seu colar, brinco e pulseira, usa os melhores perfumes so6 pra trabalhar
Pomba Gira tem o seu destino e o seu destino é esse, é se divertir;
Mas ela cumpre o seu destino, sé pra se divertir;
Gira, Gira, Gira, Gira, Gira (2x)
Ela é a Pomba Gira que veio trabalhar;
Mas ela € a Pomba Gira pra todo mal levar
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Passadas mais de duas horas de trabalho no terreiro, a celebracéo chega ao fim,
onde muitas foram as incorporagdes, sempre conduzidas pelas fortes batidas dos
tambores e acompanhadas pelos pontos. Em alguns momentos, a Gira fora interrompida
para as saudacOes das entidades aos seus pares.

Uma Gira onde figuras masculinas e femininas dividem o mesmo espaco, e em
muitas vezes 0 mesmo médium, sempre respeita a pessoa que 0s recebem. Esse
hibridismo que existe na Umbanda tem a capacidade de proporcionar situagdes como
estas, onde em um dnico local podemos presenciar as mais variadas crencas e culturas,

mas que naquele instante se unem com um objetivo em comum.

3.4 O etnoconhecimento e as praticas de cura nos terreiros de Umbanda em
Parintins

No terreiro muito sdo os processos de manipulacdo de ervas no espaco, a gira
que acontece envolve rituais, 0s banhos, defumacdes que sdo feitos seguem suas
especificidades, tendo em vista a finalidade de cada um. Em todas as suas manipulacdes
e finalidades um preparo diferente, um ritual também diferente, pois vai ser direcionado
a casos diversos de seus usuarios.

As plantas/ervas que sdo utilizadas nos preparos acima mencionados sdo
cultivadas no quintal da prépria mae de santo, mas ndo vindo a ter em casa, pois esta
sabe onde as encontrar. Parintins por se tratar de uma pequena cidade no Baixo
Amazonas, a populacdo ainda utiliza plantas/ervas como remédios naturais para as
enfermidades que surgem, ainda ha a crenca de que este tipo de medicamento é mais
eficaz que os de laboratérios. De acordo com Souza 2002 (apud Trindade 2013, p.145)
[...] as plantas por si s6 tem a capacidade de afugentar os males que rodeiam os homens,
0s animais e as proprias plantas [...].

O processo que acontece dentro do espaco do terreiro envolve uma pratica
diferente, banhos, defumacdes séo feitos seguindo um processo determinado pela Mae
de Santo, onde cada passo € guiado por uma entidade. Cada entidade trabalha com um
tipo de erva, entdo geralmente nos trabalhamos com os banhos que servem tanto para
descarrego, como para negécios e 0s banhos atrativos. Os banhos de descarrego,
geralmente as entidades elas utilizam ervas que tenham uma esséncia forte como:

sacaca, mucuracaa, pau-de-angola. Podemos observar que as praticas realizadas neste
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lugar seguem instrucbes de entidades, onde a Mae de Santo vai aplicar o que lhes é
ensinado, ajudando aquelas pessoas que a procuram.

A Mée de Santo ainda fala que eles fazem os banhos através da maceracao, eles
misgalham as folhas na agua até sair aquele sumo, e eles vao adicionando através da
oracao, atravées de conhecimento de mistura de uma erva com a outra, até chegar assim
num ponto forte, dependendo de cada situacdo que a pessoa chega aqui no terreiro,
aqui na casa. No desenvolvimento desses banhos foi percebido que a Mée de Santo
guiada por uma entidade prepara os banhos, inconscientemente e aquele conhecimento é
desenvolvido no momento; passado esse transe ela ja esta com o banho preparado. Para
Lévi-Strauss 1975 (apud Trindade 2013, p.119) [...] ndo h4, pois razdo de duvidar da
eficdcia de certas praticas méagicas. Mas, vé-se, a0 mesmo tempo, que a eficacia da
magia implica na crenca da magia.

O etnoconhecimento utilizado no terreiro demonstra as influéncias étnicas que
acompanham o processo construtivo da cidade de Parintins, onde povos de diferentes
etnias e culturas ajudaram a construir os saberes locais. N&o apenas sendo utilizado este
conhecimento no terreiro, mas também por sua populacdo. O espac¢o do terreiro por sua
vez € guiado por entidades que de outros tempos e lugares repassam seus saberes para a
Mée de santo, que por sua vez repassa aos seus filhos de santo, e assim esse saber vai
sendo transmitido, neste caso a ajuda das entidades colabora para esta acdo. Onde
Miranda 2009 (apud Silva 2015, p.06) aponta que:

[...] aquele conhecimento produzido por povos indigenas,
afrodescendentes e comunidades locais de etnias especificas
transmitido de geracdo e, geracdo, ordinariamente de maneira oral e
desenvolvidos a margem do sistema social formal. Sdo conhecimentos
dindmicos que se encontra em constante processo de adaptacdo, com
base numa estrutura sélida de valores, formas de vida e crencgas
misticas, profundamente enraizadas na vida cotidiana dos povos.
Podemos entdo, considerar etnoconhecimento o0 conhecimento
produzido por diferentes etnias em diferentes locais no globo terrestre
a partir do saber popular.

Os saberes de plantas/ervas utilizadas no terreiro seguem um processo para a
feitura dos banhos, as plantas/ervas ndo sdo as mesmas, dependendo da finalidade o
preparo segue um caminho, a Mée de Santo fala que: pra cada espécie de problemas
que tu tenha, ele vai determinar um banho; banho pra negécios, eles vao trabalhar com
manjericdo, arruda, com batatas de plantas, ndo é somente as folhas, assim como 0s

espinhos também. Das descargas, eles geralmente vao trabalhar com ervas que tenham
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um cheiro forte porque eles trabalham através da esséncia, aquele cheiro da planta, da
folha, da batata ou do espinho vai juntar através do preparo que eles vao fazer, ele vai
lidar com aquela energia negativa que vocé tem no seu corpo, e tudo pra isso dar certo
vai depender da fé também que tu tem.

Observamos que no ambiente do terreiro os preparos dos banhos seguem uma
finalidade, tendo os banhos de descarrego, banhos atrativos, banhos para o amor,
dependendo do pedido das pessoas que procuram a Mée de Santo. Tem um banho que
pode ajuda-la naquele seguimento. No entanto, ndo se deve pensar que a Mae de Santo
tira as misturas da cabeca dela, o preparo do banho é guiado pela entidade, € o guia que
vai dizer o que sera utilizado naquele banho em especifico e qual a forma de ser
utilizado.

A Maée de Santo entdo menciona: nds trabalhamos com aqueles assim pra
atrativos, sdo o0s mais procurados aqui, a pessoa vem querendo um banho pra
conquistar determinada pessoa, o0 que agente vai colocar nesse banho séo rosas, chega-
te @ mim, mutuquinha séo ervas que agente utiliza, o banho de banquinho, séo folhas
que tem ligacdo uma com a outra, pra determinada situacdo, sdo utilizadas folhas
especificas, nunca feitos de modo aleatorio. O banho para o amor a gente vai trabalhar
com mutuquinha, juquiri, alecrim, sdo folhas que vai atrair isso no conhecimento das
entidades.

O etnoconhecimento utilizado pela Mée de Santo na preparacdo dos banhos
segue aquilo que seus guias falam, eles também segunda ela mostram a forma de fazé-lo
e como deve ser utilizado, por outro lado, a mesma diz que: as vezes eles(cliente)
querem que agente faca porque ele tem aquela fé que se agente fizer, no caso eu fizer
vai dar certo, e se a pessoa fizer ela ndo vai fazer acreditando, mas é a questao que eu
falo, vai da fé, por exemplo eu estou com uma dor, vou fazer um cha e tomar, ai se eu
ndo tiver fé que aquilo vai me curar é mesmo que nada, ele vai agir, mas vai demorar
um pouco mais pra fazer o efeito. Aqui pra gripe eles passam a pitanga, ferve a
pitanga, coloca mel de abelha e limao, ai tu vai melhorar, aqui no terreiro agente vai
trabalhar mais baseado na fé, assim como eu posso fazer um trabalho baseado s6 na
oracdo, porque eu vou utilizar a minha fé.

Ao se fazer uso das plantas/ervas no espaco do terreiro, a Mée de Santo traz
conhecimentos adquiridos por seus guias, pois sdo eles que mostrardo para ela a forma
de se trabalhar com aquele material. Muitos desses guias sao indios, pretos velhos, exus

entre outros. Cada um viveu em épocas diferentes, trazendo 0s seus conhecimentos, a
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ligacdo homem e a entidade € muito forte, pois o guia é aquele que mostra ao seu cavalo
como fazer. Desta forma Borras 2003 (apud Scudller, Veiga e Jorge 2009, p.186)
aponta que [...] detém a sabedoria aqueles chamados de pajés, xamds, curandeiros,
feiticeiros, benzedeiras, rezadeiras que consideram as plantas como seres sensiveis e
sensitivos. Sobre isso Prandi, Vaiado e Souza (2004, p.121) acrescentam que se acredita
que os caboclos conhecem profundamente os segredos das matas, podendo assim
receitar com eficécia folhas para remédios e banhos medicinais.

No ambiente do terreiro, inUmeras podem ser as plantas/ervas utilizadas para o
preparo dos banhos, a seguir segue um quadro demonstrativo que trazem algumas destas

plantas/ervas utilizadas nos diversos banhos.

Quadro 2: Tipos de banhos e plantas/ervas.

TIPOS DE | BANHOS DE | BANHOS BANHOS BANHOS DE
BANHOS LIMPEZA PARA ABRIR | ATRATIVOS | DESCARGA
CAMINHOS

espada de Séo | rosas brancas e | canela, arruda, | sacaca, curaua,

Jorge, de | vermelhas, oriza, envirataia,
PLANTAS/ERVAS | Joana gonga, | catinga da | manjericéo, mucuracad,

de  mariana, | mulata, erva de | mutuquinha, pimenta

comigo passarinho. alecrim malagueta,

ninguém- morta.

pode.

Essas espadas | Porque ela te | Atrair Tem a funcdo de

fervidas vao | junta, faz uma | energias afastar as

ser ligacdo contigo | positivas, energias
UTILIDADE trabalhadas e 0 teu | dependendo negativas,

como defesa | espiritual. do pedido da | descarregar  as

do ambiente, pessoa  esse | perturbaces.

limpar a casa, banho tem o

fortalecer a intuito de

energia. atrair o que se

pede.

De acordo com o quadro acima, podemos visualizar alguns tipos de banhos e

plantas/ervas que sdo utilizados dentro do terreiro, sendo que para cada banho ha uma
funcdo. A Mé&e de Santo fala que: esse é o conhecimento das entidades porque eles
falam que no tempo em que viviam ndo existia médicos, ou outros tipos de

conhecimento se ndo fosse o natural. De acordo com Schweickardt (2002, p. 85): [...] as
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respostas que a medicina oferecia para a doenca eram insuficientes, trazendo, algumas
vezes, um mal maior, fazendo com que as pessoas buscassem um curandeiro para a
aplicacdo de chés e remédios para a cura do seu mal. Percebemos que a utilizacdo do
etnoconhecimento vem sendo trabalhada h& muito tempo, o conhecimento afro-
amerindio colabora para o desenvolvimento desta medicina que usa elementos da
natureza na cura de suas enfermidades, sendo assim transmitido de geracédo a geracao.

Além dos banhos que utilizam plantas/ervas, as defumacdes em alguns casos
também sdo feitas com o uso deste material, a Mae de Santo sobre a defumacéo fala
que: No caso das defumacdes, tu vai utilizar ervas com cheiro assim bastante forte,
breu, envirataia, e espinhos porque os espinhos na linguagem dos caboclos eles
defendem das maldades. Percebemos o constante uso das plantas/ervas dentro do
terreiro, sendo estas utilizadas para banhos e defumacBes, o etnoconhecimento
desenvolvido neste espaco nos revela a importancia que estes deste tipo de
conhecimento tém para as pessoas.

Ao se fazer 0s usos destas praticas estdo preservando a cultura de grupos étnicos
que colaboraram para a construcdo da cidade de Parintins, conhecimentos estes
repassados por pessoas mais velhas que pela vivéncia conhecem as técnicas de uso,
curandeiros (as), benzedeiros (as), pajés, rezadores, pais e mdes de santo. Sdo pessoas
que transmitem e ajudam através de seus preparos, mas como mencionado pela Mae de
Santo a fé é um elemento importante, aquele que procura por este tipo de remédio tem

que acreditar que vai dar certo, caso contrario de nada adiantara.

3.5 A fronteira onde o hibridismo acontece: Festa de Sdo Sebastidao ou Oxossi?

Uma das festas de santo mais comemorado na cidade de Parintins é a de S&o
Sebastido, na Igreja Catdlica, nos terreiros de Umbanda, no pagamento de promessas
nas comunidades de varzea e terra firme nos arredores da cidade. Este santo ¢ festejado
durante todo o més de Janeiro, a devogdo que as pessoas tém nele pode ser observada
nos dias de arraial. De acordo com Eduardo Galvao (1976, p. 31) os santos podem ser
considerados como divindades que protegem o individuo e a comunidade contra 0s
males e infortinios. A relacdo entre o individuo e o santo baseia-se num contra mutuo, a
promessa.

A Festa de S8o Sebastido ou Ox0ssi no Terreiro de Umbanda tem seu inicio com

o término da anterior, onde s&o escolhidas as pessoas que fardo as doages para a
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realizacéo da festa, que s@o chamados de festeiros. Os festeiros sdo pessoas que através
das contribuicgdes feitas para a realizacdo da festa do santo estdo pagando promessa ou
esperam alcancar alguma graca, ndao existe um numero determinado de festeiros, nem
qualificacdes, podendo assim qualquer pessoa se tornar um. Na fala de uma das
organizadoras da festa: os festeiros que sdo as pessoas que bancam a festa... essas
pessoas estdo comigo a mais de 5 anos, as mesmas pessoas, eles ndo trocam, acho que
gostaram muito da festa aqui, entdo ja fica se preparando pra Janeiro.

A organizacdo de uma festa dentro do terreiro acontece com meses de
antecedéncia, sendo que ao final da mesma e com a derrubada no mastro®, ja podem
comegar oS preparativos da festa do ano seguinte. Antes do més de Janeiro a
coordenacgdo da festa retine com os festeiros para verificar o que cada um vai poder
contribuir, e durante conversa eles dividem as func6es de cada, onde se juntam para dar
a carne, outro fica com o macarrdo, outra pessoa fica para dar o arroz, e assim vao se
dividindo. Até que todos possam de alguma forma colaborar.

Parintins uma cidade fundada em berco cat6lico vive momentos multiplos que
expressam esse lado religioso, desde a sua fundacao percebe-se a presenca da igreja por
toda a cidade. A populacdo em sua maioria segue o catolicismo, nos bairros ha sempre a
presenca de uma igreja catolica que festeja determinado santo. Mas que ao passar do
tempo foi vendo novas religides conquistarem seus espacos e ganhando novos adeptos,
assim acontece com a Umbanda. Segundo Silas Guerreiro (2012, p. 19) se a religido é
uma construcdo social, entdo deve acompanhar as caracteristicas de cada sociedade em
que aparece. A universalidade da religido da-se, no sentido de que as forcas que ela
representa estdo presentes em todas as formacdes sociais.

A festa a Sdo Sebastido/Oxdssi acontece no periodo de 11 a 20 de Janeiro,
dentro do catolicismo amazonico. Sdo Sebastido é caracterizado como santo, soldado e
guerreiro. Na umbanda, Oxdssi também é um grande guerreiro, destemido, corajoso,
guardido das matas, sempre disposto a defender seus seguidores, os quais sdo colocados
sob sua guarda. Essas caracteristicas e os pedidos dos seus devotos sdo encontrados no

ponto cantado pelos umbandistas em todas as giras de caboclo.

Eu vi chover, eu vi relampiar.
Mas mesmo assim o ceu estava azul

9 Tronco de uma arvore com cerca de 2 metros, enfeitado com frutas, bebidas, dinheiro, contém uma
bandeira que fica na parte mais alta, quem pega esta bandeira torna-se o prdximo colaborador da festa.
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Samboré pemba
Folha de Jurema
Oxoéssi reina
De norte a sul
Oxo6ssi € Rei no Céu
Oxo0ssi € Rei na Terra
Ele ndo desce do Céu sem Coroa.
E sem a sua mungangas de guerra.
Séo Sebastido! Santo Padroeiro!
llumino os filhos! E a mée do terreiro!
llumina os filhos! E a mée do terreiro

Conhecido também como santo guerreiro, Sdo Sebastido tem consigo uma legido
de devotos distribuidos por toda a regido, a crenca neste santo ultrapassa todas as
barreiras do preconceito. Um exemplo pode ser observado nas festas a esse santo que
acontecem nos centros/terreiros de Umbanda localizados na cidade de Parintins.
Durante os dias festivos, os devotos do santo podem ser vistos nos terreiros de
Umbanda, tendo como principal objetivo festejar Sdo Sebastido. Por outro lado, ndo
participam da gira que acontece no barracdo, mas somente é participada pelos adeptos
da Umbanda. As giras sdo rituais puablicos nos quais 0s médiuns posicionam-se em
circulo, dancam e cantam ao som dos atabaques, incorporando entidades espirituais
conhecidas pelos participantes e adeptos (ASSUNCAO 2010, p. 193 apud. Carneiro
2014, p. 88).

No ano de 2018 a festa de Sdo Sebastido/Oxdssi no Centro Espirita Mée
Mariana, que € um terreiro de Umbanda localizado em uma parte central da cidade de
Parintins, teve grandes momentos que reafirmam a tradicdo da festa de determinado
santo dentro do terreiro, sendo este um territorio visto ndo com bons olhos pela
sociedade. Mas que a cada ano vem conquistando seu espaco dentro da religiosidade do
homem parintinense.

O inicio da festa deu-se no dia 19 no terreiro, como ja mencionado
anteriormente a festa comecou seus preparativos com meses de antecedéncia, onde séo
escolhidos os festeiros e decidida toda a logistica. Mae Pequena® fala que: a Festa de
Sao Sebastido ndo é uma promessa, uma promessa de santo... € uma colaboracao que a
gente faz pra Sao Sebastido porque ele é o protetor da Umbanda, na religido Umbanda,
ele € o protetor. A gente tem aquela obrigacéo, todos os terreiros que rufa tambor tem

obrigacdo de oferecer um almogo para pessoas convidadas, ai agente faz o seguinte,

% Denominagéo dada ao cambono chefe pela mée de santo
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uns trés dias antes da festa, ja estamos fazendo todas as preparacfes. Para tal

afirmacdo da Mae Pequena nos apropriamos de Muniz Sodré (2002) quando diz que:

[..] A heranca cultural repassada (tradicdo é uma forma de
comunicacdo no tempo) faz dela um pressuposto da consciéncia do
grupo e a fonte de obrigacbes origindrias, que se reveste
historicamente de formas semelhantes a regras de solidariedade. (p.
103)

Seja esta heranca repassada na festa de Oxdssi, assim como ja afirmado acima, é
uma obrigacdo que esta tem em fazer a festa. Podendo, assim, ser constatado estas
regras de solidariedade com quem participa, sejam estes festeiros, filhos de santo, aos
que vao pegar a comida, até aqueles que ficam apenas olhando sem expressar nenhum
interesse.

Este ano um casal de artistas que trabalham no festival folclorico e no carnaval
se encarregou de fazer o andor do santo e a ornamentacdo do barracdo como forma de

pagar uma promessa e agradecer pelas gracas alcancadas.

Figura 6: Andor de Sdo Sebastido/Oxdssi
Fonte: SILVA, 2018

Na figura 6 pode ser observado o andor de Sao Sebastido confeccionado por esse
casal, nesta imagem podemos ver o Divino Espirito Santo no alto do andor, temos
também as fitas coloridas que representam os pedidos dos devotos do santo. As flores
brancas e amarelas estdo representando a renovagdo dos votos da mée de santo, desde

que se iniciou na Umbanda, a composicdo estética do andor segue a orientagdo do guia
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da casa que através da incorporacdo vem dizer como devem ser feita as coisas para a
realizacdo da festa.

Para Schweickardt (2002, p. 126) “a religido e magia estdo intrinsecamente
relacionadas quando se trata de explicar os infortinios e os sofrimentos, compartilhando
das mesmas formas de ver o mundo [...]”. Desta forma, através do hibridismo religioso
podemos socializar determinado santo dentro dos terreiro/centros de Umbanda sem que
haja conflitos no periodo da festa, tendo em vista cada um estar celebrando o santo
catolico ou a entidade Ox0ssi.

A preparacao das celebracdes comecou logo pela manha, onde os filhos de santo
deram inicio na organizagdo do barracdo, neste momento este espaco ja se encontrava
ornamentado com bandeirolas e o andor com a imagem do santo j& estava concluida.
Para os filhos de santo foi direcionada a seguinte tarefa, comprar frutas referentes a sua
entidade, onde as mesmas seriam decoradas para a composicdo de uma mesa de

oferendas, como observado na figura 7 abaixo.

Figura 7: Mesa de oferendas
Fonte: SILVA, 2018

Para a organizacao deste espago de oferendas, os filhos de santo se dividiram nas
tarefas, um grupo ficou responsdvel pela decoracdo das frutas, e outro pela
ornamentacdo com folhas de canela na base da mesa. Em seguida as frutas foram
dispostas na mesa de folhas para que ocupassem todo o lugar, além das frutas a mesa

esta enfeitada por flores e arranjos de plantas o que nos remete a ideia de natureza. Apés
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isso, uma das filhas de santo pegou um cigarro de tauari e defumou as frutas, logo
apos, os filhos de santo se organizaram em uma fileira para cumprimentar e acender
velas diante da mesa de oferendas, as cores das velas também fazem referéncia a
entidade de cada filho de santo.

Finalizado esse momento, os mesmos foram liberados para descansarem e
retornarem as 16 horas para o inicio da festa de Ox6ssi. Em uma conversa com Mée
Pequena, a mesma menciona que: Aquela mesa de oferenda representa cada ano que a
mae de santo é da Umbanda. Cada médium oferece aquilo referente a Oxdssi, ai tem
pessoas que perguntam assim: a gente pode comer essas frutas ai, pegar alguma coisa
dai, eu respondo: se a mae de santo liberar tudo bem, se ndo liberar ndo pode pegar
nada. S&o coisas que ndo podemos pegar de jeito nenhum. E a gente preparou essa
mesa porque ha muitos anos atras nunca preparamos a oferenda do santo. No ano que
ela completasse 20 anos tinha que renovar o contrato dela com eles, entdo a partir
deste ano todos os outros vao ter a mesa de oferendas. Quando completar 30 anos, ai
serd outra coisa diferente. Aquelas velas representam cada orix4, a branca vem
representando o povo das aguas, as verdes o povo da mata, as azuis representam as
criancas que também vém pelas aguas, e as vermelhas sdo para os exus, e tem a vela do
santo de S&o Sebastido e uma vela grossa que esse ano foi usada que representar S&o
Jorge. As oferendas sdo despachadas na mata, tudo o que é de Oxossi é despachado
nas matas.

Desta maneira Muniz Sodré (2002 p. 60) afirma que “o préoprio culto ao caboclo,
apesar de toda sua simbologia indigena, é uma reelaboracdo nacional do culto negro aos
ancestrais. Logo concordamos com a afirmacao, visto que pensamos nesta reelaboragéo
dos cultos africanos na Amazonia trazidos por estes negros que por aqui passaram.
Onde a festa de santo e entidade no terreiro faz essa ressignificacdo, visto os elementos
introduzidos na prética religiosa.

Na figura 8, podemos ver o lugar de destaque para o andor de S0 Sebastido, a
mesa de oferendas e os atabaques, estes que ajudam a compor o cendrio do barracdo, a
festa deste santo envolve muitas pessoas dentro do terreiro, além dos filhos de santo, a
familia da mée de santo, outras pessoas de fora ajudam com a doacdo de alimentos e
frutas. A disposicéo destes elementos demonstra o significado simbdlico que 0s mesmos

tém dentro do terreiro.
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Figura 8: Lugar de destaque para o andor, atabaques e as oferendas no Terreiro.
Fonte: SILVA, 2018

O processo de organizacdo da festa passa por muitas etapas até o momento da
gira, um desses processos é a confeccdo do mastro, que é um elemento importante nas
festas de santo nos terreiros. O mastro € um tronco de arvore que na manha antes do dia
da festa é coletado na mata, onde passa por um processo de limpeza e ornamentacao
para que possa receber as frutas.

Figlj ra 9: Preparagdo do mastro com as frutas
Fonte: SILVA, 2018

Na figura 9 observamos a preparacdo do mastro que sera utilizado na festa de
Sao Sebastido, este foi enfeitado nas cores verde e branco e ja podemos ver algumas
sacolas com as frutas sendo colocados, pois a direcdo da festa aceita todos os tipos de
frutas, muitas delas doacdes de devotos do santo e da entidade. Por outro lado, apenas
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algumas sacolas sdo colocadas no mastro, para que ndo haja, durante o periodo noturno,
no momento em que o mastro estiver levantado, o furto das mesmas, sendo colocado o
restante na manha seguinte.

Ap0s todo esse processo de organizacdo da festa feita pelos filhos de santo, ja
com o barracdo enfeitado e os elementos que o compdem nos seus lugares, os filhos de
santo comecaram a chegar as 16 horas, se reunindo no barracdo até o momento da
abertura dos trabalhos. Neste ano a roupa usada era branca com turbantes na mesma cor.
Vale ressaltar aqui que o encontro dos filhos de santo antes do trabalho, ajuda-os na

concentracdo para que tudo ocorra bem na hora da gira.

A palavra gira, em si mesma denota um contato direto do homem com
a entidade espiritual a que estaria subordinado, uma situagdo constante
entre os habitantes dos territérios sagrado e profano e, por esta
extensdo, entre esses dois territorios. Este processo “interativo”
pressupde um posicionamento homem-entidade. (SENNA 2004, p.
80).

Para que haja este processo de interagéo entre homem-entidade, o filho de santo
precisa estar com a forca espiritual em ordem, deixando de lado qualquer tipo de
problema que possa estar lhe afligindo, caso contrario ira atrapalhar o contato com a
entidade e, por conseguinte, a sua incorporacdo. Estas sdo recomendacbes da prépria
mée de santo, pois a falta de concentracdo acaba atrapalhando a desenvoltura de todos
na gira, segundo ela as entidades ndo baixam e ficam rondando o médium, judiando
dele e enfraquecendo a corrente.

Neste encontro dos filhos de santo no barracdo, também sdo repassadas algumas
instrugdes, tendo em vista que no primeiro momento eles se deslocaram para a rua,
dando inicio a abertura da festa, a mde de santo diz que eles ndo precisam sentir
vergonha de estar 14, pois outras pessoas estardo observando cada movimento deles. A
mée de santo pede para que alguns homens levem os mastros para frente da residéncia e
pede para que os filhos de santo também se direcionem para a rua, organizando-se em
volta dos mastros. Aqui sdo cantados pontos que mencionam S&o Sebastido nas suas
letras, esses sdo pontos que serdo cantados durante toda a gira, podendo se repetir
inimeras vezes. A mée de santo comeca saldando a entidade festejada: Sarava Oxdssi!

Salve S&o Sebastido! em seguida canta o ponto abaixo:

De janeiro em janeiro tem festa no terreiro;
Eu vou rezar pra meu santo guerreiro e protetor (2x)
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Salve o guerreiro, salve o guerreiro
Salve S&o Sebastido
Salve o guerreiro, salve o guerreiro
Salve S&o Sebastido
Levar uma fita vermelha pro guerreiro, pra vencer o inimigo no terreiro;
Uma vela branca pedindo amor e paz, amor e paz
Levar uma fita vermelha pro guerreiro, pra vencer o inimigo no terreiro;
Uma vela branca pedindo amor e paz, amor e paz

Este é um dos pontos que serd cantado durante a gira, fazendo sempre esta
saudacdo ao santo, como uma forma de reveréncia, trazendo a importancia do santo para
a festa, o papel da fita vermelha pra vencer o inimigo no terreiro e a vela branca pedindo
amor e paz. Sao simbolos que fazem parte da festa, onde seus participantes através deste
momento possam saudar a entidade, renovando seus votos diante do mesmo. Trata-se de
um momento importante para o inicio da festa, onde os filhos de santo encontram-se na
rua, sendo observados por populares, sujeitos a qualquer forma de preconceito. No
entanto ndo € o que se observa, as pessoas olham com curiosidade cada detalhe até o
momento do levantamento dos mastros.

Na figura 10 podemos ver a mde de santo, os filhos de santo rodeando os
mastros que ja estdo com as frutas, eles estdo usando roupas brancas, somente a mae de
santo esta utilizando uma espada vermelha. E ela quem inicia a abertura da festa,
fazendo saudacdo e cantando 0s pontos, nesse primeiro momento de abertura o
movimento na rua é tranquilo, apenas contando com a presenca dos vizinhos. A medida
que os canticos seguiam o mastro ia sendo erguido, ap6s este momento a mae de santo

volta com os filhos para o barracdo, continuando com os trabalhos.

Figura 10: Levantamento do mastro
Fonte: SILVA, 2018
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Ja na figura 11 podemos observar a imagem do santo, que também é levada para
a rua juntamente com os atabaques, eles ajudam a compor esse cenario de abertura da
festa, pois o santo € fundamental nesta ocasido para levantar o mastro. O atabaque ajuda
a dar ritmo aos pontos, e 0 andor com 0 santo carrega a representatividade do santo e da
entidade, de modo que os canticos mencionam essa devogéo que se tem nele. Durante o
tempo que fica exposto na rua é tido como o centro das comemoracdes, as pessoas
proximas observam a todo instante, como que esperassem pelo momento, para ver o que
acontece.

Tendo em vista que a festa ja é realizada h& muitos anos, e os vizinhos ainda
olham com curiosidade, como se nunca tivessem visto aquele tipo de manifestagédo
religiosa. O periodo que eles ficam expostos na rua é muito curto, apenas vao para a rua
no levantamento do mastro e ao final, no encerramento da festa com a derrubada, apds a

ladainha.

‘‘‘‘‘

Figura 11: Andor de S&o Sebastido/Oxdssi com atabaques na rua
Fonte: SILVA, 2018

Na figura acima podemos observar andor e atabaques, os atabaques estdo de
acordo com as cores do santo, eles ajudam no andamento da festa, pois dao ritmo, até
eles podem prejudicar a gira, precisam estar afinados para que o trabalho dé certo. A

seguir mais um ponto cantado no levantamento do mastro.

Salve Sdo Sebastido santo pai desse terreiro;
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Tenho tanta devogdo ao meu santo padroeiro,
Todo 20 de janeiro eu sempre vou a missa pra pagar promessa agradecer a Deus;
Comprar as fitas para 0 bem da quermesse, renovar as preces pra fortalecer;
Eu vou, vou na fé do meu senhor, eu vou, eu vou (2x)

Os pontos até aqui cantados nos remetem a esse sentimento de devogdo que se
tem no santo/entidade, que assim como pai do terreiro, € também santo padroeiro. Que
0 20 de janeiro é o dia deste santo, dia de pagar promessa e renovar as preces, dia em
que as pessoas tanto no terreiro como na igreja festejam e celebram o guerreiro, 0
protetor. Com o levantamento do mastro a festa continua no barracdo, onde acontece a
gira no terreiro.

O dia da festa 20 de janeiro se inicia com a movimentacdo na cozinha, onde as
mulheres preparam a comida que sera distribuida para as pessoas, este também é um
processo que faz parte de festas de santo. Aqui séo utilizadas as doagdes dos festeiros e
pagadores de promessa, a alimentacdo é feita principalmente pelas mulheres da familia
da mae de santo, irmas, mae, tias, pai, e os filhos de santo que ajudam na distribuicdo da
comida. Tendo em vistas que 0s mesmos ndo podem se cansar muito, pois ao final da
tarde estaréo presente no encerramento da festa e na realizagcdo de mais uma gira, para
fechar o trabalho aberto no dia anterior.

A distribuicdo da comida se inicia as 11:30 da manha, pessoas de todos 0s
lugares se fazem presente, algumas levam vasilhas para pegarem a comida, outras
comem la mesmo, ja que hé toda uma estrutura para acolher quem vai la. A festa ainda
conta com servigo de bar, som ao vivo, venda de bolo, pudim, tacaca; vale ressaltar que
0 servico de bar e som é de responsabilidade dos festeiros, em conjunto eles dividem os
custos. Segundo Mae Pequena eu costumo distribuir essa comida... eu dou de panela,
eu dou para as pessoas que vem comer na casa... a comida que tem eu dou tudo, tudo o
que tem eu dou, tudo o que o0 santo ganho a minha preocupacao é servir as pessoas que
vem pra comer, pedir, eu td6 ali sorrindo pra todo mundo, as vezes com alguns

problemas, porque sabe que quem trabalha em festa é pesado.
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Figura 12: Encerramento da festa
Fonte: SILVA, 2018

Na figura 12 podemos ver a mée e os filhos de santo na rua para o encerramento
da festa de S8o Sebastido que se da com a derrubada do mastro, aqui estdo presentes
também o andor e os atabaques, observamos a presenca de pessoas que estdo para
festejar o santo, a entidade, ou por curiosidade. Dia 20 as 17 horas tem a derrubada do
mastro, antes da derrubada tem a ladainha, a gente reza uma ladainha para o santo,
depois a derrubada do mastro. E em seguida a gente vem pro terreiro, que no nosso
caso chamamos de Casua, ai ja é trabalho com os médiuns dentro da casa, j4 é o
encerramento dia 20 de janeiro, a gente ja esta encerrando a festa.

O encerramento comeca com a mée de santo saudando Sao Sebastido/Ox0ssi, na

presenca de todas as pessoas, ela entdo comeca a cantar o seguinte ponto:

Naquela estrada de areia
Onde a lua clareou
Onde os cabocos paravam para ver a procissdo de S&o Sebastido (2x)
E o rei, é o rei, é o rei Sebastifo (2x)
Mas ele € o rei dos encantados da praia do Maranhao
E o rei Sebastido, ele é guerreiro, é militar (2x)
O Shapana ele é pai do terreiro;
Marcha nas dunas da coroa imperial;
Shapana é rei, Shapana real (2x)

Apds este ponto, sdo cantados outros, no entanto se percebe que quando se trata
deste momento de culto afrorreligioso as pessoas de fora ndo participam, elas ficam la

bebendo, comendo, conversando umas com as outras, ndo ligam muito para o que esta
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acontecendo. Por outro lado, quando se inicia a ladainha, o que se observa é uma atitude
totalmente diferente por parte dessas mesmas pessoas, onde elas participam das oragdes,
se mostram atento a tudo o que é dito. Como se “lugar de santo ¢ na igreja, lugar de
orixa € no terreiro” [...] da porteira para dentro é uma coisa; para fora, outra.” Muniz
Sodré (2002, p.62). Fourez 1995 (apud SCHWEICKARDT 2002, p. 132), ainda
menciona que “comegamos sempre olhando 0 mundo ja com um certo numero de ideias
na cabeca: ideias preconcebidas, representacdes, modelos, sejam eles cientificos, pré-
cientificos, ou misticos”. Seja este 0 pensamento errdneo de muitos ainda na sociedade,
fato que ndo impede em nenhum momento que o terreiro saia dos seus “muros” para a
rua, exemplo disso é a festa de Oxdssi comecar e terminar na rua como ja observamos.

No momento em que a mde e os filhos de santo estdo cantando, apenas as
pessoas que participam diretamente no terreiro é quem se mostram atentas, ajudam a
cantar, batem palmas, demonstram respeito pelo o que esta acontecendo. Como se
naquele instante houvesse uma divisdo entre as pessoas, umas estdo la pelo santo Sao
Sebastido, e outras pela entidade Ox6ssi, por outro lado, ndo é explicito alguma forma
de preconceito ao que esta acontecendo.

O encerramento da festa € como as palavras de um dos pontos ja mencionados, €
celebrar 0 santo, renovar as preces pra fortalecer, onde cada um pode fazer seus
pedidos, suas oracgdes, fazer novas promessas. Cada pessoa faz seu pedido para aquele
em quem acredita, seja estes santos catdlicos ou entidades da Umbanda, o importante é
que durante os dias de festa ndo houve nenhum tipo de problema que envolvesse
alguma forma de preconceito, 0s presentes participaram de acordo com suas crencas.

Uma festa onde o hibridismo estd presente demonstra a resisténcia que o negro
ao longo dos anos vem tracando, este momento de celebracdo carrega consigo grandes
significados, onde um culto afro-brasileiro pode ser praticado em conjunto com uma
festa de santo.

A fronteira entre santo e entidade, Sdo Sebastido e Oxdssi, representa a cultura
religiosa presente na cidade de Parintins, onde terreiros de Umbanda dividem seus
espacos com as festas de santo. A Umbanda praticada a cidade de Parintins traz
caracteristicas fortes do homem/mulher da Amazonia, aquele que crer na existéncia de
seres sobrenaturais como 0s encantados, entidades que vivem nos rios, lagos, florestas.
Que no momento da Gira realizada no terreiro, vem incorporar 0 méedium, deixar sua
mensagem, 0s seres encantados conhecidos na regido impde medo e respeito da

populacdo que creem em suas forgas misticas.
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O terreiro de Umbanda torna-se um elo de ligacdo desses seres sobrenaturais
com o mundo dos vivos, desta forma percebemos as particularidades da Umbanda
praticada na cidade de Parintins, onde o hibridismo religioso vivenciado nas celebrac6es
demonstra a fé6 do homem parintinense, 0 mesmo que cré nas promessas de santo,
também cré nos banhos de plantas/ervas feitos pela mde de santo; visto que a

religiosidade ajuda a construir essa identidade da populacéo.
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CONCLUSAO

O estudo sobre a influéncia religiosa da pajelanca indigena, e do catolicismo na
Umbanda no municipio de Parintins, nos levou muito além das inquietacdes iniciais.
Dentro de nosso objetivo procuramos compreender as influéncias da pajelanca indigena
e do catolicismo dentro da Umbanda parintinense, tendo em vista as particularidades
gue a mesma assume com o lugar. Verificamos estas presencas nos momentos de Giras
no terreiro e nas festas realizadas para as entidades, que fazem o hibridismo com os
santos catolicos.

Para a realizacdo desta pesquisa procuramos em tedricos que nos
oportunizassem conhecer um pouco da historia do negro no Brasil, suas influéncias na
cultura, religido e entre outros mais, para assim darmos inicio aos estudos. Autores
como Nina Rodrigue, Roger Bastide, Reginaldo Prandi, colaboraram para a escrituragéo
do texto, destacando em suas obras para o sincretismo religioso que aconteceu com a
chegada do negro ao Brasil, possibilitando o surgimento da Umbanda, uma religido
genuinamente brasileira segundo Alexandre Cumino.

Verificamos no material utilizado que a influéncia da pajelanca indigena e do
catolicismo é presente na Umbanda, haja vista a necessidade dos negros praticarem sua
religido, assim sincretizando suas entidades com os santos catolicos, e com as fugas de
seus senhores que foram para as matas e junto aos indios adquiriram conhecimentos da
pajelanca. Fato esse que pode ser observado nos momentos de Gira dentro dos terreiros
de Umbanda. Na cidade de Parintins ha uma maior proximidade com a pajelanca,
usando para esta pratica o auxilio das plantas/ervas em seus banhos e defumacoes.

Nesta pesquisa, propusemos realizar estudos que encontrassem a relacdo destas
duas caracteristicas da religiosidade brasileira para a formacdo da Umbanda, assim
trazer para a pesquisa 0S momentos em que as mesmas sdo utilizadas, seja nos
momentos de Gira, preparacdo dos banhos ou nas festas de santo/entidade que
acontecem durante o ano dentro do terreiro. O contato com o terreiro foi fundamental
para toda a pesquisa em si, no sentido de conhecermos acerca da Umbanda praticada na
cidade de Parintins, e como mée e filhos de santo se relacionam com a religido.

Buscou-se, no transcurso das analises, adquirir o conhecimento sobre as
condicionantes para a presenca da pajelanca indigena e do catolicismo na Umbanda
parintinense, mais especificamente dentro do terreiro, se existe a presenca destas duas

nos momentos de Gira e como podem ser identificadas. Procuramos, atraves das
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observacdes e ensaios etnograficos verificar estas presencas no lécus da pesquisa, de
modo que pudessem ser trazidas para o corpo do texto, comprovando a ligacdo que
existe entre branco, negro e indio para a formacdo da mesma.

A cidade de Parintins como observado passou por muitos momentos na sua
organizacdo, tendo a igreja catolica forte influéncia no lugar, mas que ao longo dos anos
foi observando o aparecimento de novas ordens religiosas na cidade. Recentemente, a
Umbanda vem ganhando novos espagos na cidade, apesar do catolicismo predominante,
esta nova religido que se mostra a populacdo ainda é vista como estranha, distante dos
ideais deste povo que viu no catolicismo a unica verdade, mas que ao se fazer uma
andlise nos escritos de memorialistas como Dom Arcangelo Cerqua percebeu a presenca
negra na cidade e como estes colaboraram para a construcéo da mesma.

As préticas realizadas na cidade de Parintins estdo muito relacionadas com a fé
da populacdo, como muitas cidades do interior do Amazonas, as festas de santo se
tornam frequentes durante o ano, sendo estas partes também do Festival Folclorico,
onde Garantido e Caprichoso pagam suas promessas através das ladainhas, trazendo
para suas apresentacdes imagens de santo. Nos Ultimos anos esses bois vém trazendo
além dos santos, as entidades da Umbanda e Candomblé para dentro do Bumbodrémo,
fazendo um resgate da historia cultural ndo s6 da cidade, mas um resgate de suas
origens.

Em suas caracteristicas historicas, a cidade de Parintins tem como fato
importante a chegada dos Jesuitas na cidade, de modo que naquelas terras ja havia 0s
indios como habitantes, que aos poucos foram sendo catequizados. A pequena vila foi
ganhando aspectos maiores e vindo a se tornar uma cidade, que veio a ser denominada
de Parintins em homenagem aos indios parintintin que moravam no lugar.

A cidade de Parintins vem apresentando sua ligacdo com a religiosidade, o que
demonstra a relacdo da populagdo com o catolicismo, muitas sdo as festas de santo que
acontecem na cidade e nas pequenas comunidades que ficam ao entorno. A
religiosidade deste povo demonstra a importancia que a mesma tem na construgdo da
historia local.

Assim como o catolicismo fez parte do processo histérico da construgdo da
cidade, ndo podemos esquecer que os indios como primeiros moradores do lugar
contribuiram, através de sua cultura e religiosidade, que mesmo passados anos, ainda se
torna presente no cotidiano das pessoas, principalmente no que diz respeito ao uso das

plantas como remédios medicinais. Desta forma também o negro se fez presente, Ituassu
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em seu livro Escraviddo no Amazonas que menciona a passagem de negros pela cidade;
aspectos dessa cultura podem ser vistos na culinaria, na populacdo e na religiosidade
com a presenca da Umbanda.

Sobre a Umbanda, percebe-se que a religido é uma mistura da pajelanca indigena
e do catolicismo com tragos da religido afro, resultando na Umbanda parintinense, onde
podem ser vistos nas Giras a presenca de cada um. A Gira que acontece no terreiro
comega com agradecimentos aos santos catolicos pedindo sempre forca e protecao,
seguem 0s pontos cantados e a saudacdo as entidades que se fazem presente, e no
decorrer desta celebracdo o uso de velas, charutos e bebidas sdo frequentes, a
hibridizagéo religiosa acontece nesses encontros dentro do terreiro ou nas festas na rua.

A prética religiosa que acontece no terreiro envolve, além da pajelanca indigena
e do catolicismo, a presenca de mulheres e homens que praticam a religido, que contam
suas trajetorias e a importancia que veem na religido para o seu crescimento pessoal. O
terreiro ndo € apenas um espaco para celebracdes, mas também um lugar de
aprendizagem, encontros e desencontros.

Os momentos de festas contam com a participacdo de muitas pessoas, sejam elas
ou ndo da religido, mas que a relacdo santo/entidade faz com que estas se sintam a
vontade para ajudar. Nesse aspecto percebemos a ligacdo religiosa das pessoas, que
mesmo se tratando de um terreiro ajudam na festa, ainda que sé participem do ato
religioso catolico.

Verificou-se neste estudo que nestes dltimos cinco anos, a Umbanda vem
ganhando um maior destaque na cidade, deixando os espagos do terreiro e caminhando
para a rua. No caso do festival folclérico, ela vem ganhando a arena do Bumbdodromo,
onde os bois trazem um pouco da cultura e da religido afro para a brincadeira de boi, as
toadas em seus versos mencionam o negro, a religido, cultura, sua importancia para a
formacao do pais, da Amazénia e de Parintins.

Ainda sdo necessarias mais reflexdes e um estudo mais aprofundado a respeito
da influéncia religiosa da pajelanca indigena, e do catolicismo na Umbanda no
municipio de Parintins. Pois, ainda ha muito que se falar a respeito desta na cidade,
aspectos da religido, do terreiro, das pessoas que precisam de maiores detalhes. Quando
falamos destas influéncias estamos fazendo um resgate historico do processo de
construcdo da cidade, onde brancos, negros, indios e outros grupos étnicos ajudaram a

formar a cultura local. Estudos como este irdo contribuir para que mais adiante as
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pessoas possam ler e perceber quem foram os atores sociais que colaboraram na

formagdo cultura, religiosa, social, econdmica do municipio.
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1- FESTA DE OXOSSI- SAO SEBASTIAO

Fig. 1: Filha de santo ao lado do andor de Oxdssi
Fonte: SILVA, 2018.
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Fig. 2: Andor e atabaques na frente da asa
Fonte: SILVA, 2018
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Fig. 3: Oxo0ssi na gira do terreiro
Fonte: SILVA, 2018
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Fig. 4: Festa na rua
Fonte: SILVA, 2018
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2- FESTA DE OGUM- SAO JORGE

Fig. 5: Mesa de oferendas
Fonte: SILVA, 2018

Fig. 6: Filhos de santo acendendo as velas.
Fonte: SILVA, 2018
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Fig. 7: Saudacdo a Ogum
Fonte: SILVA, 2018

Fig. 8: Comidas, fruta e bebidas nas oferendas
Fonte: SILVA, 2018



3- FESTA DE COSME E DAMIAO

_

Fig. 9: Mesa com as imagens de santos/entidades
Fonte: SILVA, 2018
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Fig. 10: Mesa com oces para as criangas
Fonte: SILVA, 2018
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Fig. 11: Inicio da Gira de Cosme e Damiéo
Fonte: SILVA, 2018

Fig. 12: M&e de santo incorporada por eré
Fonte: SILVA, 2018



4- OBJETOS UTILIZADOS NAS GIRAS

g B
Fig. 13: Roupas das entidades
Fonte: SILVA, 2018

Fig. 14: Tauari e vela indiana
Fonte: SILVA 2018
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Fig. 15: Atabaques
Fonte: SILVA, 2018

Fig. 16: Mesa com objetos usados na Gira
Fonte: SILVA, 2018
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5- PLANTAS/ERVAS PARA BANHOS E DEFUMACOES

Fig. 17: Manjericao branco
Fonte: SILVA, 2018

Fig. 18: Comigo-ninguém-pode
Fonte: SILVA, 2018



Fig. 19: Espada de S&o Jorge
Fonte: SILVA, 2018

Fig. 20: Mucuracaa
Fonte: SILVA, 2018
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