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JOAO GRILO - Ah isso é comigo. Vou fazer um chamado especial, em verso. Garanto
que ela vem, querem ver? (Recitando).

Valha-me Nossa Senhora,
Mae de Deus de Nazaré!
A vaca mansa da leite,

A braba d& quando quer.
A mansa da sossegada,

A braba levanta o pé.

Ja fui barco, fui navio,
Mas hoje sou escaler.

Ja fui menino, fui homem,
S6 me falta ser mulher.

ENCOURADO - Va vendo a falta de respeito, viu?

JOAO GRILO - Falta de respeito nada, rapaz! 1sso é o versinho de Canéario Pardo que
minha mée cantava para eu dormir. I1sso tem nada de falta de
respeito!

Ja fui barco, fui navio,
Mas hoje sou escaler.

Ja fui menino, fui homem,
S6 me falta ser mulher.
Valha-me Nossa Senhora,
Mae de Deus de Nazaré.

ENCOURADO [com raiva surda] - L& vem a compadecida! Mulher em tudo se mete!
JOAO GRILO - Falta de respeito foi isso agora, viu? A senhora se zangou com 0 Verso
que eu recitei?

A COMPADECIDA - Nao, Jodo, por que eu iria me zangar? Aquele é o versinho que
Canario Pardo escreveu para mim e que eu agradeco. Nao deixa

de ser uma oracao, uma invocacdo. Tem umas gracas, mas isso até a torna alegre e foi
coisa de que eu sempre gostei. Quem gosta de tristeza é o

diabo.

(Diélogo extraido da obra Auto da Compadecida de Ariano Suassuna)



RESUMO

Esta pesquisa tem a intencdo de verificar em que sentido ocorre o hibridismo no contexto
da religiosidade popular dedicada a Virgem do Carmelo, em Parintins, no estado do
Amazonas, dando especial relevo a festa em honra desta Santa. A agdo lusitana na
Amazonia no século XVII encarregou-se de realizar a proliferacdo das festas religiosas
em torno da devocao aos santos padroeiros. O sincretismo cultural ocorrido nesta regido
justifica a presenca de uma religiosidade popular que possui uma estreita relacao entre a
Mae de Jesus e os elementos da natureza, fazendo sobressair o arquétipo materno
associado a Mae Natureza. A pesquisa assumiu o aporte tedrico-metodoldgico das
Ciéncias Humanas e Sociais, num dialogo interdisciplinar, em especial entre a Filosofia,
Histdria e Sociologia, tendo como suporte de campo a etnografia. O locus desta pesquisa
é a area que compreende a Pardquia Nossa Senhora do Carmo, pertencente a Diocese de
Parintins, localizada no Baixo Amazonas, mais especificamente, a praca da Catedral e o
seu entorno. Dentre os maltiplos resultados revelados ficou patente o fato de a festa de
Nossa Senhora do Carmo constituir-se no evento religioso de maior expressividade no
Amazonas. A festa mobiliza os diversos setores da sociedade parintinense, incluindo o
comércio e as agdes profanas consignadas nos inferninhos das transgressdes, que se
constituem no seu entorno. Essa religiosidade popular expressa na devocédo a Virgem do
Carmo, contribuiu para a criacdo do Festival Folclérico de Parintins, momento em que
as rivalidades das torcidas dos bumbas Garantido e Caprichoso sdo apaziguadas. Os
artistas do festival se juntam para fazer as alegorias dos festejos, estilizando a praxis
artistica nas atividades religiosas da festa. O auto da Compadecida na Amazonia revela
que Maria é a Mae Misericordiosa que acode e acolhe todos os filhos e filhas que acorrem
a ela, socorrendo-os em suas dores, aflicbes e necessidades. Isto nos leva a perceber, a
guisa de conclusdo, que a Amazbnia é governada por um principio feminino
consubstanciado nas festas de Nossa Senhora do Carmo, no Amazonas, e Nossa Senhora
de Nazaré, no Para.

Palavras-Chave: Espiritualidade Hibridizada; Festa de Nossa Senhora do Carmo;
Religiosidade Popular; Parintins/Amazonas.



RESUMEN

Esta investigacion tiene como objetivo verificar en qué sentido se produce el hibridismo
en el contexto de la religiosidad popular dedicada a la Virgen del Carmelo, en Parintins,
estado de Amazonas, dando especial énfasis a la fiesta en honor de este santo. La accion
lusitana en la Amazonia en el siglo XV1I fue responsable de la proliferacion de festivales
religiosos en torno a la devocion a los santos patronos. El sincretismo cultural en esta
region justifica la presencia de una religiosidad popular que tiene una estrecha relacion
entre la Madre de JesUs y los elementos de la naturaleza, destacando el arquetipo materno
asociado con la Madre Naturaleza. La investigacion asumio el apoyo tedrico y
metodolégico de las Humanidades y las Ciencias Sociales, en un diélogo
interdisciplinario, especialmente entre Filosofia, Historia y Sociologia, con la etnografia
como soporte de campo. El lugar de esta investigacion es el area que incluye la Parroquia
Nossa Senhora do Carmo, perteneciente a la Didcesis de Parintins, ubicada en el Bajo
Amazonas, especificamente la Plaza de la Catedral y sus alrededores. Entre los multiples
resultados revelados estaba el hecho de que la fiesta de Nossa Senhora do Carmo es el
evento religioso mas expresivo en la Amazonia. El partido moviliza los diversos sectores
de la sociedad parintinense, incluido el comercio y las acciones profanas consignadas a
los delitos infernales, que se encuentran en su entorno. Esta religiosidad popular,
expresada en la devocion a la Virgen del Carmelo, contribuy0 a la creacion del Festival
Folclorico de Parintins, en cuyo momento se aplacan las rivalidades de los fanaticos de
Caprichoso y Garantizados. Los artistas del festival se unen para hacer las alegorias de
las festividades, disefiando la praxis artistica en las actividades religiosas de la fiesta. El
yo de Compadecida en el Amazonas revela que Maria es la Madre Misericordiosa que da
la bienvenida y da la bienvenida a todos los hijos e hijas que acuden a ella, ayudandoles
en sus dolores, aflicciones y necesidades. Esto nos lleva a darnos cuenta, a modo de
conclusion, que el Amazonas se rige por un principio femenino encarnado en las fiestas
de Nossa Senhora do Carmo en Amazonas y Nossa Senhora de Nazaré en Para.

Palabras clave: Espiritualidad hibridada; Fiesta de Nuestra Sefiora del Carmo;
religiosidad popular; Parintins / Amazonas.



RESUME

This research aims to verify in what sense the hybridism occurs in the context of popular
religiosity dedicated to the Virgin of Carmel, in Parintins, Amazonas State, giving special
emphasis to the feast in honor of this saint. The Lusitanian action in the Amazon in the
seventeenth century was responsible for the proliferation of religious festivals around
devotion to patron saints. The cultural syncretism in this region justifies the presence of
a popular religiosity that has a close relationship between the Mother of Jesus and the
elements of nature, highlighting the maternal archetype associated with Mother Nature.
The research assumed the theoretical and methodological support of the Humanities and
Social Sciences, in an interdisciplinary dialogue, especially between Philosophy, History
and Sociology, with ethnography as its field support. The locus of this research is the area
that includes the Nossa Senhora do Carmo Parish, belonging to the Diocese of Parintins,
located in the Lower Amazon, specifically the Cathedral Square and its surroundings.
Among the multiple results revealed was the fact that the feast of Nossa Senhora do
Carmo is the most expressive religious event in the Amazon. The party mobilizes the
various sectors of Parintinense society, including commerce and the profane actions
consigned to the infernal offenses, which are in its surroundings. This popular religiosity,
expressed in the devotion to the Virgin of Carmel, contributed to the creation of the
Parintins Folk Festival, at which time the rivalries of the Guaranteed and Caprichoso fans
are appeased. The festival artists come together to make the allegories of the festivities,
styling the artistic praxis in the religious activities of the party. Compadecida's self in the
Amazon reveals that Mary is the Merciful Mother who welcomes and welcomes all the
sons and daughters who come to her, helping them in their pains, afflictions and needs.
This leads us to realize, by way of conclusion, that the Amazon is governed by a feminine
principle embodied in the feasts of Nossa Senhora do Carmo in Amazonas and Nossa
Senhora de Nazareé in Para.

Keywords: Hybridized Spirituality; Feast of Our Lady of Carmo; popular religiosity;
Parintins / Amazonas.
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14

INTRODUCAO

O sentido do culto religioso € determinar a
natureza e cativa-la em proveito do homem.
(Nieztsche)

Este estudo assume o propésito de verificar os elementos de religiosidade popular
presentes na dimensdo da fé dos moradores da cidade de Parintins no Amazonas,
estabelecendo uma analise reflexiva sobre a devocdo a Nossa Senhora do Carmo e o
processo de hibridizacdo dessa religiosidade, envolvendo crengas em elementos da
natureza associada a ancestralidade indigena.

O meu! interesse pelo estudo da religiosidade popular com énfase nas festas de
santo padroeiro teve inicio no mestrado junto ao Programa de Pds-Graduagcdo em
Sociologia da Universidade Federal do Amazonas, concluido no ano de 2011, momento
em que realizei pesquisa acerca da festa de Sdo Miguel e Sdo Jodo nas comunidades do
Aninga e Parananema em Parintins, no Amazonas. Naquele momento tornou-se
necessario compreendermos as formas de organizacao dessas festas, o significado delas,
seus elementos sagrados e profanos, apontando para o fato de que séo totalmente
controladas pelos “donos” da festa, os quais detém a posse das imagens desses santos. O
fato de ter nascido e continuar residindo em Parintins, permitiu-me participar
assiduamente dos festejos de Nossa Senhora do Carmo levando-me a buscar uma
compreensdo dos processos socioculturais e historicos desta cidade, por meio do estudo
da religiéo.

A devocdo a Virgem do Carmo foi introduzida pelo carmelita Frei José Alvares
das Chagas, no inicio do século XIX, comecando com o ajuntamento de um ndmero
expressivo de indios da etnia Sateré-Mawé para povoar a Vila Bela da Rainha, antigo
nome de Parintins. Registre-se o fato de que, nesta regido, ja havia a presenca de

missionarios jesuitas? desde o século XVII. A pardquia, sob o orago Nossa Senhora do

1O uso do verbo na primeira pessoa do singular, neste trecho, atende a uma perspectiva pessoal de interesse
pela temética. O trabalho no geral sera escrito na primeira pessoa do plural.

2 O primeiro jesuita a visitar esta regido foi Francisco Gongalves, em 1658, mas coube aos jesuitas, Manuel
Silva e Manuel Souza, as primeiras acfes desses missionarios neste lugar, em 1660. Em 29 de setembro
de 1669, o fundador das missGes jesuiticas, Jodo Felippe Bettendorf, criou nesta localidade a aldeia de Sdo
Miguel dos Tupinambarana, antigo nome da cidade Parintins. Em 1796, o capitdo de milicias José Pedro
Cordovil organizou este nicleo populacional, revelando sua importancia econdmica. A criacdo do
municipio de Parintins deu-se por meio da lei n°® 02 de 15 de outubro de 1852, recebendo essa denominagédo
em homenagem aos indios Parintintin, habitantes da Serra do mesmo nome localizada nos limites
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Carmo, foi criada em 1895, sendo transformada em Prelazia (1955) e depois Diocese de
Parintins (1961), abrangendo, também, os municipios de Barreirinha, Nhamunda, Boa
Vista do Ramos e Maués. A expressdao maior desta devocao é a realizagdo da festa em
homenagem a padroeira, no periodo de 06 a 16 de julho, momento em que 0s devotos,
romeiros e pagadores de promessa, reinem-se para cumprir as suas obrigaces e renovar
os lacos de fé com a Virgem do Carmo.

Na Amazonia, a presenca lusitana ocorreu com a fundacao do Forte do Presépio em
Belém, no estado do Para, no século XVII. A conquista espiritual e territorial foi levada
atermo pelos missionarios e colonos por meio da fundacdo de aldeias e missdes por toda
a extensao do rio Amazonas e seus afluentes, a fim de assegurar o dominio portugués
nessa regido. Para Batista (2003, p. 11), “falar da Amazonia, em qualquer dos aspectos-
fisiografico, social, intelectual - é aventurar-se a enfrentar sendo o infinito, pelo menos o
indefinido”. Diversos cronistas, naturalistas, escritores, politicos, médicos, poetas,
cientistas sociais, entre outros se aventuraram e, ainda hoje, pesquisadores e intelectuais
aventuram-se, nesta ardua e necessaria tarefa de compreender essa regiao.

A pesquisa de Silva (2004) aponta para a existéncia de trés Amazonias, a saber:
Amazonia indigena, Amazonia lusitana e Amazo6nia brasileira. A primeira representa,
acima de tudo, os interesses politicos e econdmicos lusitanos sobre esta regido
materializados na proposta de fundar nestas terras um Vice-Reino, nos moldes da
monarquia ilustrada a fim de garantir a exploracdo das riquezas naturais e daquelas
produzidas neste lugar. A segunda AmazOnia assenta-se numa regido povoada por
milhares de indigenas reunidos em etnias, linguas e culturas diferentes que viviam das
atividades da caca, pesca, agricultura, artesanato e navegagdo, possuindo sistemas
politicos, religiosos e sociais bem definidos. A chegada dos europeus na Amazonia, levou
ao exterminio de grande parte destes povos que foram obrigados a adentrar as matas, subir
0s rios ou criar estratégias de resisténcia para sobreviverem em meio a opressao colonial.
A Amazonia brasileira corresponde a concepcao do governo imperial em incorporar essa
regido ao restante da nacdo brasileira, ao reconhecer a sua extensdo territorial e a
necessidade de incorporar as populagdes amazonicas ao Brasil, pois havia o risco desta
regido tornar-se independente deste pais.

Na Amazénia, as formas de organizacdo do trabalho, as culturas tradicionais e

modernas presentes nas populacdes das cidades, das florestas e ao longo dos rios, lagos e

geograficos entre os estados do Pard e Amazonas. Ver Cerqua (1980), Souza (1988), Bittencourt (2001) e
Reis (1967).
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igarapes revelam formas singulares da interacdo entre homem, natureza e sociedade. Para
Torres (2005, p. 20), “deve-se ter claro que a Amazo6nia ndo se resume a biodiversidade.
A heterogeneidade sociocultural também ¢ uma das maiores caracteristicas da regido”.
Nestas paragens o homem amazénico criou formas peculiares para lidar com as
dificuldades cotidianas e com o sustento das familias a partir dos recursos naturais, sem
agredir ou prejudicar a natureza.

Os dados do IBGE (2010) indicam que 83.487 das pessoas residentes em Parintins
se declararam seguidoras da religido Catolica Apostdlica Romana, de um total de 102.033
habitantes. Outras pessoas se declararam adeptas das religides Evangélicas de Missao,
Evangélicas de origem Pentecostal, Testemunhas de Jeovd, Umbanda, Candomblé,
Tambor de Mina, Judaismo, Hinduismo e sem religido. Essa diversidade religiosa revela
a disputa existente no campo da religido neste municipio, evidenciando a presenca de uma
religiosidade popular fortemente marcada pelas crencas indigenas e pela fé crista,
convivendo harmonicamente com outras denominacOes religiosas, desde as primeiras
imigracdes ocorridas no século XX3 nesta cidade. Percebemos, que grande parte dos
parintinenses vivem o seu cotidiano impregnado pela fé em Maria e veneracao aos santos,
de modo que “o fiel que comungou com o seu deus ndo é apenas homem que vé verdades
novas que o incrédulo ignora: é homem que pode mais. Ele sente em si maior forga para
suportar as dificuldades da existéncia e para vencé-las” (DURKHEIM,2008, p.493). Essa
expressao religiosa interfere na forma como essas pessoas percebem, agem e planejam
suas vidas cotidianamente, ou seja, 0 seu habitus religioso o qual, segundo Bourdieu
(2004, p. 88), equivale a “uma disposi¢do duradoura, generalizada e transferivel de agir
e de pensar conforme os principios de uma visdo (quase) sistematica do mundo e da
existéncia”. Esta concepgao orienta a vida das pessoas, suas praticas e valores morais nos
grupos sociais nos quais estao inseridas.

A religiosidade popular foi reconhecida e incentivada pelo Papa Paulo VI, por meio
do documento Evangelii Nuntiandi (1975), e depois discutida na Conferéncia de Puebla
(1979). Nesta ocasido 0s bispos da América Latina reafirmaram que a fé do povo é um
campo fecundo para a atuacéo da Igreja que tende a purificar 0s excessos existentes nessas
manifestacdes populares de fé. O acender velas, fazer novena, pagar promessas, aspergir

agua benta, participar das procissdes, sdo formas genuinas de manifestacdo da fé popular.

3 Sobre este tema ver Benchimol (1999).
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Para Gois (2004, p. 11), esta dinamica “abrange todas as formas de religiosidade
existentes entre nos, sem duvida também o catolicismo, porém inclui o protestantismo
popular (mormente as ‘seitas’), os sincretismos afrobrasileiros, os remanescentes das
religides indigenas etc”. Ou seja, a forma como as camadas populares percebem e lidam
com o sagrado sdo expressoes legitimas de fé, por isso, estdo na pauta dos debates e nos
documentos oficiais da igreja.

A trilha metodoldgica da pesquisa concentrou-se decisivamente no trabalho de
campo sob o dinamismo das abordagens qualitativas com apelo a etnografia. Para Morin
(1997, p.15), “quando percebemos alguma coisa no nosso campo de visao, temos uma
percepcdo complexa, pois com o olhar podemos ver o conjunto”. A pesquisa sobre as
festas de padroeiro exigiu-nos uma postura dialdgica, apoiada na interdisciplinaridade,
para darmos conta do dinamismo deste objeto que, movimenta, praticamente, toda uma
sociedade. Os diversos olhares das disciplinas nos permitem construir uma visao
totalizante, preservando a reciprocidade entre as partes e o todo, levando-nos a perceber
as multiplas faces desse objeto. Para Almeida (1997, p.31), “a complexidade religa,
permanentemente, 0 homem as coisas, a natureza a cultura, o sujeito ao objeto, 0 processo
de aprendizagem as experiéncias solitarias, imaginarias e afetivas”. As ciéncias humanas
enfrentam um grande desafio de reunir aquilo que o cartesianismo separou, a saber: 0
homem, a natureza e a cultura. A interdisciplinaridade leva o pesquisador a assumir uma
atitude dialdgica, atendendo as mudancas de paradigma proposta por Capra (2006) que
substitui a estrutura hierarquica, pelo modelo das redes, conexdes e interrelagdes que
qualificam positivamente 0s seres vivos e ndo vivos do planeta.

A pesquisa de campo foi desenvolvida junto a uma amostra de 10 pagadores de
promessa, por meio da técnica da entrevista profunda, sugerida por Bourdieu (1989), a
qual permite que um mesmo informante seja ouvido quantas vezes forem necessarias.
Esta técnica facilitou a verificacdo dos conteudos e sentidos das promessas para estes
sujeitos devotos da Virgem do Carmo. Ouvimos?, também, 01 intelectual dedicado ao
estudo da religiosidade popular que contribuiu para percebermos a diversidade e as
contradi¢des do campo religioso em Parintins; ouvimos 01 frade carmelita e 03 parocos

(02 antigos e o atual), cujas participacbes permitiram-nos compreender de que forma a

4 Com o intuito de salvaguardar o sigilo e anonimato das pessoas participantes desta pesquisa, utilizamos
nomes de flores as mulheres e de passaros aos homens, com exceg¢do daqueles que exercem cargos, a saber:
o frade, os padres e o intelectual ouvido na pesquisa.
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espiritualidade carmelita e a igreja estabeleceram relacGes sociais, politicas e culturais em
Parintins e na Amazonia; ouvimos 05 representantes de comissdes que se dedicam aos
preparativos da festa cuja descricdo detalhada, conforme as tarefas assumidas, revelam
os conflitos e a dinamica em torno dos trabalhos dessa organizacdo; ouvimos 03
moradores antigos da cidade de Parintins que relataram fatos e lembrancas marcantes
vivenciadas na festa da padroeira, numa época em que a igreja Matriz era a que hoje
corresponde ao Sagrado Coracdo de Jesus, com énfase também ao local atual onde foi
erguida a Catedral de Nossa Senhora do Carmo, evidenciando o cotidiano das pessoas e
como elas se relacionavam com a vida religiosa na época; ouvimos por fim, 03
barraqueiros, cujas participacbes foram oportunas para verificarmos as relagoes
econdmicas estabelecidas na festa da padroeira. Para a coleta de dados junto a esses
participantes da pesquisa utilizamos a entrevista semiestruturada, associada a observacao
participante, a fim de darmos conta do dinamismo e da complexidade desta manifestacédo
religiosa na regido de Parintins.

Os dados secundarios foram levantados e coletados junto a Secretaria da Paroquia
de Nossa Senhora do Carmo, especificamente no Livro de Tombo e no livro de Ata da
Festa de Nossa Senhora do Carmo. Estes documentos ndo estdo completos, visto que,
alguns administradores paroquiais, ndo se preocuparam em realizar 0s resgistros
sistematicos das atividades de organizacdo dessa festa, no decorrer dos anos. Utilizamos,
também, alguns exemplares da Revista Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo
das décadas de 1970 a 2.000, e dos anos de 2005, parte adquirida junto a Biblioteca
Diocesana, Mae de Deus, e outra, por meio de pesquisa no arquivo pessoal da folclorista
parintinense Maria Nascimento Andrade. Também, recorremos ao arquivo do Jornal
Novo Horizonte pertencente a diocese de Parintins para averiguacGes de matérias que
fizeram referéncia a festa da padroeira dessa cidade.

O trabalho encontra-se didaticamente subdividido em quatro capitulos
interligados, que formam uma unidade de reflexdo e discusséo acerca do tema em questéo.
O primeiro capitulo aborda a religiosidade popular e a hibridizagdo da fé no Amazonas,
destacando a estratégia da simulagdo dos vencidos no contexto da colonizagdo da
Amazonia, dando destaque aos espagos marginalizados da festa, consignados nos
inferninhos, como formas atuais de resisténcia no campo religioso.

No segundo capitulo, apresentamos uma etnografia da preparacdo da festa da
padroeira, voltando o nosso olhar para a mobilizagédo popular nos preparativos desse

acontecimento religioso. A énfase € dada ao espirito de cooperacdo dos moradores, sua
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alegria, motivacao e a participacao voluntaria nesse empreendimento em favor da Virgem
do Carmo. Buscamos p6r em evidéncia, 0s aspectos religiosos e sociais que formam essa
festa, apresentando as modifica¢Oes surgidas no decorrer do tempo e a sua relagdo com o
desenvolvimento econdmico e urbano da cidade de Parintins. O terceiro capitulo
apresenta o perfil dos promesseiros da festa de Nossa Senhora do Carmo, apontando os
contetidos e os significados de suas promessas postos aos pés das santa.

O quarto capitulo aborda a vinda dos carmelitas para a Amazonia, procurando
compreender como essa devocao desenvolveu-se nessa cidade, assumindo os tracos
regionais simbolizados pela vitdria-régia. Destacamos o legado dos carmelitas na
Amazonia, em especial, em Parintins, onde foi criado, com o apoio dessa religiosidade, o
maior Festival Folclérico da regido e do Brasil. Procuramos mostrar que essas
manifestacdes socioculturais revelam uma identidade, construida ao longo do tempo,
baseada na autoafirmacdo da ancestralidade indigena desse povo. Ainda nesta parte do
trabalho, acentuamos a misericordia de Maria que volve o seu olhar misericordioso a seus
devotos que pdem a seus pés a sua aflicdo, dores, doencas e todas as suas necessidades,
recebendo da Mae Misericordiosa o alivio para as suas angustias.

Este estudo assume significativa importancia ndo s6 para a temaética da
religiosidade popular, mas também, a Igreja de Parintins que poderd dispor deste
documento para redimensionar aspectos importantes da Festa de Nossa Senhora do

Carmo, ampliando os dominios dessa religiosidade popular.
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CAPITULO |
RELIGIOSIDADE POPULAR E A HIBRIDIZACAO DA FE EM PARINTINS

Isso em fins do século XVII
Quando ataques aconteceram
De desbravadores ‘caga-ouro’.
Pouco tempo permaneceram;
Que saudade dos Tupinambas
Nossos ancestrais sofreram!
(Raimundinho Dutra)®

1.1 O perspectivismo indigena e a simulacéo da fé

O encontro entre as culturas indigena, europeia e africana que ocorreu no Brasil,
desde o periodo colonial, justifica a sua diversidade em todos os aspectos, revelando um
pais grandioso em sociodiversidade e em riquezas naturais. Cada regido brasileira possui
modos de vida peculiares, com suas linguagens, arquitetura, culinaria, religiosidades,
mitos e lendas que transformam cada pedacgo dessa terra num lugar especial para os seus
habitantes.

O Estado e a Igreja colonizaram as terras descobertas explorando seus recursos
naturais e a mao de obra dos povos indigenas e africanos. A religido ocidental trazida
pelos colonizadores pretendeu lancar a fé judaico-cristd de forma arbitraria e absoluta,
desconsiderando a existéncia de uma espiritualidade nativa que se pde em harmonia com
a natureza e com o universo da floresta, das dguas e dos seres vivos sob a protecdo dos
espiritos.

Na visdo europeia, tratava-se de povos selvagens que viviam no primitivismo
humano e cientifico, considerados animais irracionais, e até nascidos das plantas, cuja
racionalidade era inexistente ou atrofiada pelo determinismo natural. A superioridade da
tecnologia das armas dos colonizadores foi determinante para que, muitas etnias
indigenas fossem escravizados e até exterminados, restando-lhes a morte ou a busca de
estratégias de sobrevivéncia em meio ao cenario trégico.

As estratégias foram diversas, desde o breve confronto bélico passando pelo
adentramento as matas, a subida nos rios até a busca de lugares distantes para evitar o

contato com os dominadores. Muitas vezes utilizaram-se da estratégia da simulacéo dos

%5 Techo da poesia A Parintins do barranco ver Dutra (2005).
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vencidos para evitar o seu exterminio. Para Bruit (1993, p.173), esta simulacdo “tratava-
se de um mecanismo de defesa, de sobrevivéncia, de deculturacdo, de resisténcia que néo
foi visualizado e nem entendido pelas autoridades nem pela maioria dos espanhdis, que
passaram a ser ludibriados politicamente”. De acordo com Torres (2005, p. 65), 0s
indigenas “aderiram, ‘for¢osamente’, ao catolicismo sacramental do batismo e demais
sacramentos da Igreja por uma questdo de sobrevivéncia politica na sociedade colonial”.
Esta atitude indica o uso de uma estratégia que garantiu a sobrevivéncia fisica e cultural
dos povos indigenas da América diante dos dominadores.

A estratégia da simulacdo dos vencidos ja percebida por frei Bartolomeu de Las
Casas® no século XVI, representou um feitio inteligente dos indigenas marcado pela
resisténcia a opressdo e a furia dos colonizadores que garantiu o usufruto de suas terras,
a manutencdao de suas raizes culturais, da sua lingua, das tradi¢fes ao longo das geracdes
sem que os “vencedores” (portugueses ou espanhois) tomassem ciéncia do que de fato
ocorria. Por dentro da cultura europeia, os indigenas encontravam formas silenciosas para
conservarem suas proprias culturas, disfargcando e simulando uma aceitacéo e obediéncia
aos valores religiosos e morais do Ocidente com o intuito de proteger-se como povo em
termos de continuidade de suas tradi¢gdes socioculturais.

A aparente passividade dos indigenas da América espanhola e portuguesa diante
dos ensinamentos dos missionarios escondia uma atitude pouco ingénua perante a
situacdo hostil e exploradora na qual estavam submetidos, por isso, o confronto direto
com os inimigos em condig¢des bélicas superiores ndo seria prudente. De fato, restou-lhes
o siléncio estratégico e o0 uso da inteligéncia para reelaborar a resisténcia em nome da
prépria sobrevivéncia.

A respeito da fé dos indigenas do Amazonas no século XVIII, Jodo Daniel (2004,
p. 327), chama a atencdo para o fato de que “a religido dos tapuias, e a sua fé, ndo s6 dos
batizados em adultos, mas também dos nascidos, criados e doutrinados com os brancos é
uma fé morta, e pouco firme”. Diante do exterminio e da escraviddo, os indigenas
preferiam “aceitar” o batismo para assegurar a sobrevivéncia e os direitos que a igreja
Ihes concedia. Mas, como percebeu o0 proprio Jodo Daniel, esta fé era muito fragil,
desprovida de alicerce s6lido no coracdo e na alma indigena, que sutilmente conservava

as crencas nos seres das florestas, das aguas e dos animais ensinadas por seus ancestrais.

® Frei Bartolomeu de Las Casas (1478-1566) foi um frade dominicano espanhol que dedicou grande parte
de sua vida em defesa da liberdade e do fim da exploracédo da médo de obra das populag@es indigenas na
América.
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Para Viveiros de Castro (2002, p. 185), “ 0 inimigo aqui nao era um dogma diferente, mas
uma indiferenga ao dogma, uma recusa de escolher”, que 0S permitia manter as proprias
crencas. As populages indigenas conservaram aspectos essenciais de sua cultura
entrelacados as culturas europeias e africanas no decorrer do tempo, formando a base
cultural das populacdes amazonicas. A crenca nos seres e espiritos da floresta ao mesmo
tempo em que inspira medo e receio as pessoas, possui um efeito de cura das doencas,
exerce poder de protecdo contra os maus olhados, feiticos e agouros. Trata-se de saberes
tradicionais que possibilitam ao homem e a mulher a superacdo dos problemas tanto de
ordem fisica quanto espiritual na Amazonia.

Para Torres (2005, p. 106), “a Amaz6nia, ndo é apenas uma sintese do belo, se
assim o fosse, poderiamos contentar-nos com a magnitude de sua fluidez poética”. A
regido amazonica comporta uma problematica social de grande envergadura presente na
questdo indigena, seu vilipéndio e tutelamento, os graves problemas com a terra,
mineracdo, exploracdo do territorio pelos grandes projetos amazonicos que expulsam 0s
povos tradicionais de suas terras e agridem o ambiente natural, dentre outras questdes.

A Amazonia sempre foi indigena, isto &, constituida por uma variedade de etnias
com culturas, linguas e crencas préprias, embora seus povos nativos tenham vivenciado
um grande impacto no encontro de culturas de matriz europeia. De acordo com Silva
(2004), existem trés Amazonias, uma indigena, outra lusitana e a terceira, denominada de
Amazonia Brasileira. A Amazoénia indigena € anterior e transpassa a Amazonia lusitana,
sendo marcada pela diversidade étnica e cultural. Trata-se de uma Amazénia pluricultural
onde muitos povos destacavam-se sobre os outros, todavia, os indigenas foram
generalizados e inferiorizados no contexto da coloniza¢do. A Amazonia indigena resiste
ao dominio da Amazonia lusitana, desenvolvendo estratégias para a demarcacéo e defesa
de suas terras, o direito a liberdade, a preservacdo cultural entre outros. A Amazodnia
lusitana surgiu no século XVIII até 1820, marcada pelo reformismo portugués ilustrado
e perseguida pelos dilemas “da reforma e revolugdo, mercantilismo e capitalismo,
absolutismo e republica, trabalho escravo e trabalho livre” (IBIDEM, p.157). A terceira
Amazonia nasce do interesse do governo imperial em dominar soberanamente o norte do
pais, por meio de uma proposta de integracdo que levou ao rompimento definivo com a
Amazonia lusitana. O movimento da Cabanagem no século XIX é o acontecimento
politico-social que marca essa integracdo da regido norte ao restante do pais, revelando
ainda uma quarta Amazénia denominada por Silva (2004) de Revolucionéria. Trata-se

da “criacdo de uma articulagdo regional que pOs a soberania nacional em xeque”
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(IBIDEM, p.274), resultante do confronto de interesses regionais € os do governo
imperial permeando todo o processo de integracéo desta regiéo a sociedade nacional.

Para Silva (2004, p.11-12) “a Amazonia pde questdes singulares, ¢ certo, mas
nunca isolados. Como um espaco de diversidade e de desigualdade, os fundamentos
organizativos da sociedade regional sdo também uma dimensao da sociedade brasileira”.
Neste contexto, o universo espiritual indigena foi negado e rejeitado pelo projeto de
colonizacdo que teve na conquista religiosa um dos elementos centrais da dominacéo, a
saber: a cruz (Cristianismo), a fé (Catolicismo) e a lei ( Estado /Coroa). A perspectiva
religiosa da fé em um unico Deus encarnava a logica do Cristianismo, mas
essencialmente, buscava garantir a hegemonia catolica nas novas terras e a conquista de
suditos para o rei.

N&o obstante a forca avassaladora do Catolicismo que impds 0 monoteismo
como porta de salvacdo das almas, os indigenas mantiveram-se no campo da resisténcia,
continuaram professando suas crengas por dentro do catolicismo. A crenca nas ervas e
nas praticas de pajelanca’ e curanderia, tais como: o pegador de 0ssos, aquele que costura
rasgaduras, que “conserta” dismintiduras dentre outros saberes que, compdem o universo
espiritual dos indigenas e de seus descendentes na Amazonia.

O pensamento amerindio assenta-se numa visdo de mundo ecoldgica, segundo a
qual, “ o mundo ¢ habitado por diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanas ¢ nao-
humanas, que o apreendem segundo pontos de vista distinto” (VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p.347). Trata-se de um multiculturalismo de um perspectivismo no qual humanos
e ndo- humanos tém suas existéncias proprias, genuinas, sao devires que se pdem em
perspectivas moveis, configuragdes relacionais, rizomaticos®.

Os mitos constituem narrativas nas quais 0s animais e 0s humanos diminuem ou
anulam suas diferencas, comunicando-se e mergulhando-se indistintamente. Nessa
perspectiva, “ a condigdo original comum aos humanos e animais ndo é a animalidade,
mas a humanidade” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 355). Mudam-se as roupas, ou
seja, as peles que cobrem os corpos dos diferentes animais, mas a esséncia é a mesma, a
condicdo humana. No perspectivismo amerindio, os xamds ou pajés sdo individuos
capazes de “cruzar deliberadamente as barreiras corporais e adotar a perspectiva de
subjetividades alo-especificas, de modo a administrar as relacbes entre estas e 0s

humanos” (IBIDEM, p. 358). Eles personificam o0 outro para alcancar o seu ponto de

" Ver Trindade (2013)
8 Ver Deleuze e Guattari (2012).
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vista, abrindo dialogo entre humanos e espiritos, representa uma forma de conhecimento
acerca das intencionalidades socionaturais. Kopenawa e Albert (2015, p.76), discorrem

sobre a formacao do xamé& nos seguintes termos:

Eu néo aprendi a pensar as coisas da floresta fixando os olhos em peles
de papel. Vi-as de verdade, bebendo o sopro de vida de meus antigos
com o pd de ydkoana que me deram. Foi desse modo que me
transmitiram também o sopro dos espiritos que agora multiplicam
minhas palavras e estendem meu pensamento em todas as dire¢es.

Na perspectiva dos povos Yanomami, localizados no estado do Amazonas e
Roraima, as florestas possuem valor vital para as suas existéncias e de toda a humanidade,
pois sdo 0s espiritos (xapiri) que protegem e cuidam das pessoas, tratando das doencas e
afastando os espiritos maléficos que queiram prejudica-las. As florestas sdo sagradas para
este povo, da mesma forma que 0s animais e as pessoas, por isso, eles precisam das
arvores em pé, para continuarem sob a protecdo dos espiritos que foram deixados pelo
Criador (Omama) e que habitam as montanhas, as aguas, os animais e as florestas. Os
xapiri sdo atraidos pelo p6 da yakoana, uma espécie de alucindgeno feito a partir de
cascas de arvores secas e pulverizadas, utilizado nos ritos xamanicos. Com a inalacao da
yakoana, os espiritos sdo atraidos e realizam suas dangas de apresentag¢ao para seus “pais”
ou xamas, ensinando os remédios para a cura das doencas e alertando acerca dos perigos
que rondam seu povo.

A floresta e todos os seres que nela habitam sdo essenciais aos povos indigenas.
A natureza e a cultura estdo entrelacadas, constituindo o edificio ontoldgico,
epistemoldgico, politico e ético dessas nagoes, alicercadas na dependéncia reciproca. Para
Santos (2006, p.157), cabe no nosso tempo, o reconhecimento de uma diversidade
cultural, pois “trata-se de uma ecologia porque assenta no reconhecimento da pluralidade
de saberes heterogéneos, de autonomia de cada um deles e da articulacdo sistémica,
dindmica e horizontal entre eles”. Os saberes indigenas estdo ancorados na ancestralidade,
cuja oralidade é o veiculo pelo qual as narrativas miticas sdo repassadas para as novas
geracOes, seus conteudos expressam 0s saberes e as préaticas tradicionais que orientam a
convivéncia respeitosa com a natureza. Para Kopenawa e Albert (2015, p.75), os
pensamentos ‘“se expandem em todas as direcdes e nossas palavras sdo antigas e muitas.
Elas vém de nossos antepassados.[...] Nao temos de desenha-las, como eles fazem com
as suas. Nem por isso elas irdo desaparecer, pois ficam gravadas dentro de nos”. Para 0s

indigenas, os ancidos possuem um valor inestimavel, pois eles sdo os guardifes da
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memoria, dos saberes e das lutas vividas no passado, como ressalta Torres (2013, p. 90):
“os velhos séo os agentes transmissores do conhecimento nas aldeias”, por isso, S&0
respeitados e ouvidos atentamente pelos mais jovens.

A perspectiva do pensamento amerindio é desqualificada pelos conquistadores
europeus e tratada com desprezo em funcdo do etnocentrismo ocidental. A visdo de
mundo desses povos € marcada pela comunicacdo entre humanos e ndo humanos,
estabelecendo-se uma relagcéo de reciprocidade e afetividade. Todos os seres viventes
compartilham da condicdo humana, de forma que animais, plantas e homens sao devires
uns para os outros. Em Deleuze e Guattari (2012, p.18), “os devires animais nao sdo
sonhos nem fantasias. Eles sdo perfeitamente reais”.

A inconstancia da alma selvagem apontada pelos jesuitas e por outros religiosos
revela que a estrutura do pensamento e da vida dos povos do Novo Mundo ¢é diferente do
Ocidente. O perspectivismo amerindio vé& no outro a prépria extenséo, isto é, o outro é
importante para 0 meu crescimento e para a minha transformac&o. A abertura ao didlogo
com o outro que lhe é Util e necessario marca a atitude dos indigenas, pois a “ afinidade
relacional, portanto, ndo identidade substancial, era o valor a ser afirmado” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2002, p. 206) por esses povos. A aceitacdo da aproximacao dos brancos,
justifica-se pelo fato de que os indigenas queriam ser o outro, ndo por rejeitarem a si
préprios ou a sua cultura, mas para fortalecerem a prépria humanidade por meio do
dialogo e das trocas com os conquistadores, assimilando as suas virtudes e forca.

A cidade de Parintins, no estado do Amazonas, regido norte do Brasil, situada a
margem direita do rio Amazonas, entre o rio Madeira e o Paranid do Ramos, foi local
habitado por inimeras etnias indigenas ao longo do tempo até a chegada dos europeus no
século XVII. O nome desse municipio é uma homenagem ao indios Parintim que
habitavam a Serra de Parintins®. Os primeiros moradores dessa ilha teriam sido os indios
Aratu, Apocuitara, Yara, Godui e Curiat6 que, de acordo com Cerqua (1980, p.12), foram
“subjugados pelos Tupinamba?® vindos da faixa atlantica do Brasil, fugindo da conquista

dos portugueses”. O movimento migratériol’ Tupinamba ocorreu por volta de 1600 da

° A serra de Parintins é uma elevacio de terra que possui 152 m de altitude, também € o limite divisorio
entre os Estados do Amazonas e Para. Desde 1806, que funcionou nesse lugar um Posto Fiscal da Diretoria
de Economia e Financas do governo brasileiro.

10 Tupinamba significa “descendentes do primeiro pai”, sdo oriundos do sul do pais vindos no movimento
migratorio motivado pela perseguicdo dos portugueses e em busca da Terra sem males. No século XVIII
ergueram aldeia no lago Uaicurupa na regido de Parintins. Ver Fernandes (2006) e Cerqua (1980).

11 \er Carvalho Janior, Almir Diniz de.indios cristdos : a convers&o dos gentios na Amazonia portuguesa
(1653-1769).Campinas, SP : [s.n.], 2005.
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regido de Pernambuco, motivado por conflitos com o portugueses, seguiu pelo rio
Madeira, chegando a ilha que ficou conhecida como ilha dos Tupinambarana®?.

Outras etnias também viveram nessa ilha, a saber: Maué, Mundurucu, Paraueni,
Parintintim, Patuaruana, Paraviana, Sapopé, Tupinambarana, Tupinamba, Uapixana e
Mundurucu (BITTENCOURT,2001). As embarcac6es que transitam entre os Estados do
Amazonas e Para, obrigatoriamente avistam Parintins, devido a sua localizacdo
estratégica que possibilita uma visdo privilegiada do rio Amazonas. Nos registros de
viajantes e cientistas'® que estiveram na Amazonia nos séculos XVI a XIX encontram-
se referéncias sobre o0s aspectos naturais e a populacdo moradora dessa ilha.

Os primeiros'* missionarios a catequizarem os indigenas dessa regido foram os
jesuitas Manuel Pires e Manuel Souza, em 1660, erguendo capela em homenagem a Santa
Cruz na Boca do Jatapu ou do Remanso, regido de Parintins. Em 1669, padre Jodo Felipe
de Betendorf visitou as missdes jesuiticas e ergueu uma capela a Sdo Miguel na aldeia
dos Tupinambarana, batizando-a de Sdo Miguel dos Tupinambarana®®. “Mas, atualmente
ndo ha lembranca de capela com Sao Miguel por orago; afinal eram capelas improvisadas
em popula¢des ainda moveis” (CERQUA,1980, p.23).

As pragas de mosquitos e doencas®® (bexiga e sarampo), motivaram, também,
essa mobilidade populacional e a oscilacdo quanto ao nimero de habitantes, além de
levarem a criacdo de pontos de aldeamentos dos quais irradiavam a assisténcia
missionaria e a administracdo temporal na regido.

Até meados do século XVIII, a vida cristd dos habitantes de Parintins foi

conduzida pelos padres jesuitas. Estes juntos com os mercedarios, carmelitas e

12 Typinambarana significa “tupi ndo verdadeiro”, indios provenientes do Alto rio Madeira desde o século
XVII quando foram expulsos no século XV 111 por expedi¢des portuguesas. O arquipélago Tupinambarana
é 0 segundo maior conjunto fluvial de ilhas rodeado pelos rios Amazonas, Madeira, Sucunduri e Abacaxis.
E entrecortado por furos e paranas e possui uma area total de 11.850 km2, engloba os municipios de Nova
Olinda do Norte, Itacoatiara, Urucurituba, Boa Vista do Ramos, Barreirinha e Parintins.

13 Podem ser encontradas referéncias acerca da ilha dos tupinambarana nos registros de: Frei Gaspar de
Carvajal, frade dominicano em viagem no ano de 1542; o naturalista Karl Friedrich Von Martius em 1820;
0 zoologo e botanico Alcides Dessalanes d’Orbigny em 1831; os naturalistas Alfred Russel Wallace e
Henry Walter Bates em 1848, o médico Robert Cristian Berthold Ave-Lallemant em 1859, o casal Louis
Rudolf Agassiz, naturalista, e esposa Elizabeth Cary Agassiz, escritora e zodloga, em 1865.

14 Os primeiros missionarios que mantiveram contato com os Tupinambarana e Aruaque nessa regido foram
0s jesuitas Manuel Pires e Francisco Veloso, em viagem do Maranh&o ao rio Negro, por voltade 1657. No
ano seguinte, o provincial dos jesuitas, padre Francisco Gongalves também visitou a ilha Tupinambarana.
Ver Cerqua (1980) e Souza (2003).

15 Ao longo do tempo, esse lugar recebeu varias denominag@es, a saber: Las Picotas (1542), S&do Miguel
dos Tupinambarana (1669), Aldeia de S&o Francisco Xavier dos Tupinambarana (1723), Vila Nova da
Rainha (1798), Freguesia de Nossa Senhora do Carmo de Tupinambarana (1833), Vila Bela da Imperatriz
(1859) e finalmente, Parintins (1880). Os diferentes nomes estdo associados, principalmente, as ordens
religiosas as quais pertenciam seus vigarios e parocos, principalmente, jesuita e carmelita.

16 \er Cativo (2009).
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capuchinhos reuniam cerca de 60 aldeias de indios no Grao Para e Maranhdo (CERQUA,
1980). A expulsdo dos jesuitas que mantinham colégios, seminérios, residéncias e
missdes no &mbito dessa provincia, provocou a dispersdo dos indigenas e o retrocesso no
campo da educacdo®’ nessa regido. “Algumas vilas nossas assim desapareceram, como a
do Uaicurapa e como a da prépria Tupinambarana, que foi invadida novamente pelo mato,
ficando com poucos habitantes” (IBIDEM, p.31).

Em 1796, coube ao capitdo de milicias portugués, José Pedro Cordovil, o governo
da ilha tupinambarana. Esse capitéo é considerado o fundador?® oficial de Parintins que,
juntamente com seus agregados e escravos, exploraram a mdo de obra indigena no
trabalho da pesca ao pirarucu, no cultivo do cacau, do tabaco, do guarané e da maniva.
Muitas criticas foram dirigidas a Cordovil, associadas aos vicios dos jogos de azar,
bebidas alcodlicas, o trato hostil dispensado aos indigenas e as constantes contendas
criadas com seus contemporaneos. Anos depois, ele recebeu da rainha D. Maria | uma
sesmaria que abrangia terras da foz do lago do Zé-Acgu, no Ramos, até o Mato Grosso, no
rio Amazonas, deixando a ilha dos Tupinambarana®®.

O governador do Grdo-Para e Maranhdo, Dom Marcos de Noronha e Brito - Conde
dos Arcos- enviou frei José Alvares das Chagas®, Prior do Convento dos Carmelitas em
Belém do Par4, para assumir a missdo em Vila Nova da Rainha, por volta de 1804. Esse
frade introduziu a devogéo a Virgem do Carmo nessa regido e, pelo fato de dominar a
lingua-geral, conseguiu reorganizar a Vila Nova, reunindo cerca de 1.700 indios. Ele foi

considerado o “verdadeiro Las Casas?! e Anchieta da Mundurucania??”, pois reuniu indios

17 QOs reis catdlicos da Prussia e da Russia receberam os jesuitas expulsos de Portugal e de suas col6nias,
aproveitando o preparo intelectual destes religiosos para a melhoria do ensino em seus paises. Ver Ceretta
(2008).

18 Vila Nova da Rainha (antigo nome de Parintins) se tornou um importante ponto de producg&o agricola e
entreposto comercial, oriundo do trabalho dos indios, escravos e agregados sob o comando do capitdo
Cordovil que, também foi o responsavel pela abertura de ruas e construgdo de casas nessa vila. A sua
residéncia se tornou mais tarde o paco da Camara Municipal e, atualmente funciona a Escola Estadual
Aratjo Filho. Ver Cerqua (1980).

19 Cordovil teria falecido pobre e mendingo a porta do Hospital da Caridade em Belém. Ver Cerqua (1980),
Saunier (2003) e Souza (1988).

20 Frej José Alvares das Chagas é considerado o responséavel em reorganizar a Vila Nova da Rainha, mais
tarde denominada de Vila Bela da Imperatriz. Ele, também, fundou as aldeias de Canuma, Sao José do
Matary e Borba. A sua atuagdo religiosa foi reconhecida pelas autoridades da época e pelos autores. Ver
Souza (1988).

21 Bartolomeu de las Casas (1474-1566), frade dominicano, nascido na Espanha e que foi ordenado na
América, era defensor dos indigenas.

22 José de Anchieta (1534-1597) foi um padre jesuita espanhol considerado o fundador da cidade de Sao
Paulo e autor da primeira Gramatica na lingua Tupi, realizou acordo de paz com os indios tamoios na época
das invas@es francesas, século XVI. A Mundurucénia era o nome dado a regido do Vale do Tapajds onde
se encontrava a nagdo guerreira dos Mundurucu.
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de diversas etnias, entre eles os Mundurucu e os Sateré-Mawé?®, aumentando a populagéo
de Vila Nova da Rainha formada por indigenas e familias brancas que, também, se
dedicavam ao plantio de cacau, café, fabricacdo de tabaco e a pecuaria.

Veja que os indigenas da regido de Parintins tiveram que enfrentar muitos
desafios, entre eles, a convivéncia com outras etnias oriundas dos rios Negro e Branco,
das quais alguns indigenas foram deportados por crimes cometidos; ou ainda, com etnias
temidas na regido, como € o caso dos Mundurucu, Mura e Parintintim, povos inimigos.
Os indigenas foram obrigados a conviver entre si, falando linguas diferentes, com seus
costumes e cultura subjulgadas pela doutrina crista e pelas leis reais. A méo de obra desses
povos foi extremamente explorada pelos colonos no plantio, na pesca e na pecuéria, e,
ainda, alguns casais de indios eram levados para outras localidades para povoéa-las. E isso,
era motivo para constantes fugas, desavencas e mortes entre os indigenas, além de
sofrerem com as doencas transmitidas pelos brancos.

Uma das etnias que se destacou na regido de Parintins é a dos Sateré-Mawg,
pertencentes ao tronco linguistico tupi. O termo Sateré significa lagarta de fogo?* e maw,
pagagaio inteligente. O guarana®® e o Porantim?® sdo elementos de grande valor simbdlico
para essa etnia, eles estdo associados a origem, a tradicao oral e aos codigos legisladores
dessa gente?’.

Os indigenas fugiam do contato com os brancos porque eram forcados ao trabalho

escravo, para evitar essa exploracdo, procuravam lugares centrais, geralmente nas

23 O TI Andira-Marau abrange os estado do Amazonas e Para, nos municipios de Parintins (AM), Maués
(AM), Barreirinha (AM), Aveiro(PA) e Itaituba (PA). Sua superficie é de 788.528.3830 ha, a situacéo
dessas terras se encontra regularizada, é tradicionalmente ocupada pela nagdo Sateré-Maweé. O processo de
regularizagdo iniciou em 1978, foi oficializada em 1982 e homologada em 1986. Disponivel em :
http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-indigenas. Acesso em 26/07/2019.

De acordo com os dados censitérios referentes aos anos de 2002 e 2003, foi constatado um movimento
migratdrio dos Sateré-Mawé para o Tl Coata-Laranjal do povo Mundurukd, municipio de Borba no
Amazonas, bem como para Nova Olinda do Norte e Manaus. Ver Teixeira et.al.(2009).

24 Os clas que existem sdo os seguintes: sateré (lagarta de fogo), warana (guarana), ywacai (acaf), akuri
(cotia), awkuy (guariba), as 'ho (tatu), iaguareté (onca), piriwato (rato grande), akyi (morcego), moi (cobra),
hwi (gaviao), nhampo (passaro do mato), uruba (urubu) e nhap (caba). Geralmente os xamas — paini na
lingua sateré-maweg, ) do cla moi (cobra). Disponivel em: Ver
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:SateréMawé. Acesso em: 07/06/2019.

%5 O guarana (warand), Paullinia Cupana, é uma trepadeira selvagem que foi domesticada pelos Sateré-
Mawé. O guarand ralado é servido em cuia (¢ap6) como a principal bebida dessa etnia, consumido
diariamente, em especial, nas reunides e nas festas. E uma planta nativa do rio Maués-Acu, onde residem
o0s Sateré-Mawé, de expressivo valor mitico para esta nagdo.

2% O Porantim é o principal elemento da cultura dos Sateré-Mawé. E talhado na madeira com cerca de 1,5
metro de altura em forma de remo, trazem aeroglifos, de um lado contendo o mito de origem do guarana e,
de outro, as guerras imemoriais. Uma espécie de remo sagrado aglutinador do saber cosmoldgico, juridico,
politico e religioso do povo sateré.

27 \er Torres (2014).
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cabeceiras dos rios. Os Satere-Mawe sdo indigenas da floresta do centro onde predomina
a fartura do pescado, da caca e da abundancia de tubérculos, palmeiras e o guarana. O
povo Sateré-Mawé participou junto com os Mundurucu e Mura do Movimento da
Cabanagem no século XIX e, na década de 1980, da luta para impedir a construcdo da
estrada Maués/Itaituba e em 1981/1982, impediram que se instalasse a empresa de
petroleo EIf-Aquitaine, a qual provocaria danos a flora e a fauna no territorio dos Sateré-
Mawé?8, Essas lutas mostram as aliancas feitas entre esse povo e outras na¢oes indigenas,
bem como, nos casos mais recentes, a unido com Orgdos governamentais, nao
governamentais e a igreja para impedir a invasdo e a destruicdo de seu territorio.

Apos a pacificagdo dos Mura e dos Mundurucu no século XVI1I1, os Satere-Mawe
foram incorporados a nova sociedade que se estabelecia na regido de Parintins. Os filhos
do guarana eram eximios comerciantes e, nesse periodo comercializam o guarana e outros
produtos aos sertanistas e comerciantes estrangeiros que revendiam esses produtos nas
regides do Brasil e no exterior.

A relacdo entre os Sateré-Mawé e 0s portugueses ndo ocorreu de forma pacifica,
pois o0s indigenas mostraram-se resistentes a imposicdo das leis e religido dos
portugueses, de forma que procuravam formas para fugir dessa dominagdo. Os nativos
Sateré-Mawé foram constantemente desqualificados como 0cCiosos, preguicosos,
selvagens e imaturos. Eles também foram estimulados ao consumo de aguardente pelas
autoridades locais como forma de pagamento pelos servicos prestados a coroa, 0 que
representa, nos dias de hoje, um grave problema social?®.

Mediante as fugas, as revoltas, as mortes e 0 medo que os Sateré-Mawé
provocavam aos habitantes de Parintins nos séculos XVIII e XIX, as autoridades locais e
populacdo branca solicitaram do governo e da igreja ajuda para lidarem com esses
indigenas. No século X1X, foi enviado um Abaixo-assinado ao Inspetor das Missdes, no
qual relatam o seguinte acerca dos Sateré-Maweé: ““ sem peijo dos homens, sem remorsos
das consciéncias, nem temor do rigor das Leis o Gentio Maué fluctuando entre abracar,
ou ndo, a sociedade religiosa, e politica deste Estado, embosca, e assalta [sic]” (REIS,
1967, p.56). Vé-se que os Saterée-Mawé simulavam uma aceitacdo as leis e ao
cristianismo, mas que, na primeira oportunidade, revoltavam-se contra seus opressores e
invasores de suas terras. As suas raizes culturais estavam assentadas na lideranca dos

tuxauas (tuissa), chefes politicos dos diversos clas Sateré-Mawe, era somente eles que 0s

28 \er Teixeira et. al. (2005).
29 Ver Torres (2014).
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indigenas reconheciam a autoridade, como se 1é: “a fuga de quaze todos os Gentios para
0s seus silvestres lares por cega obediéncia aos seus ancions, ou Tuxands mananciaes das
maéos praticas”[sic] (REIS, 1967, p.57).

De acordo com a mitologia Sateré-Maweé o primeiro tuxaua (tuissa) foi o guarana
(warana), simbolizado pelo patawi, suporte feito de cipd que sustenta a cuia onde se
armazena o ¢apo0, bebida sagrada destes povos. O guarané é o fruto que da vida, sustenta,
alegra, reune e guarda a tradicdo do povo Sateré-Mawé. Obedecer os tuxauas significa
para esse povo a manutencdo das suas raizes culturais, politicas e sagradas. Durkheim
(2008, p. 260), destaca que o totem “ ¢é a forma exterior e sensivel do que denominamos
0 principio e o deus totémico. Mas, por outro lado, engendra relacbes de poder e
dominacdo consignadas na hierarquia dos clds. O guarand possui potencialidades
comerciais reconhecidas pelos Sateré-Mawé e esta associado a origem desta na¢do como
seu mito fundador.

Os tuissa sdo os guardides das tradi¢es do povo Sateré-Maweé e os protetores do
Porantim. De acordo com Torres (2014, p. 20), “ o Purantim so6 esta, hoje, na memoria
dos Sateré-Mawé¢; eles ndo conseguem mais ler os sinais contidos no remo”. Entre
obedecer as autoridades (civis e/ou religiosas), as ordens dos tuxauas, 0s Satere-Mawe
escolhem estes, pois trata-se de obedecer os representantes da sua tradicdo envolta ao
mito originario.

O povo Sateré-Mawe, habitante da bacia hidrogréafica do rios Madeira e Tapajos,
cujo paraiso terreal recebe a denominacdo de Nusokén, ou lugar onde moram os espiritos,
localizado na margem esquerda do rio Tapajds, lugar onde as pedras falam, tém a sua
percepcao da realidade fundamentada no pensamento mitico. Um paraiso onde animais,
plantas e até as pedras se comunicam, possuem vida assim como as pessoas. Para Viveiros
de Castro (2002, p. 374), “os animais e outros entes dotados de alma ndo sdo sujeitos
porque sdo humanos (disfar¢ados), mas o contrario - eles sdo humanos porque sdo sujeitos
(potenciais). Isto significa dizer que a Cultura é a natureza do Sujeito”. No pensamento
mitico, a realidade é percebida e organizada por uma racionalidade que difere da
ocidental, ela possui organizacdo prépria, € bem articulada, independente. Para Lévi-
Strauss (2012, p. 21), o pensamento selvagem é marcado pela “extrema familiaridade com
0 meio biologico, a atencdo apaixonada que lhe dedicam, os conhecimentos exatos
ligados a ele frequentemente impressionaram os pesquisadores”.

Bateson (2001), chama-nos a atencdo para o fato de que torna-se necessario

encontrar outras formas de elaboracdo do conhecimento que ultrapassem a concepgéo



31

cartesiana. Para este autor, os homens ndo sdo melhores que outros seres, ao contrario,
eles sdo como a planta®, ou seja, as suas semelhangas estdo no predicado atribuido a
ambos os seres, isto €, “aquele que morre ¢ semelhante aquela outra coisa que morre”
(IBIDEM, p.43). Nessa teoria, 0 pensamento se organiza de forma diferente, como a que
acontece com os esquisofrénicos, com a auséncia de padrdo, livre, metaforica, como,
também, é o pensamento mitico. Para Capra (2006, p.26), trata-se de uma ecologia
profunda, cuja “ concepgdo de espirito humano é entendida como 0 modo de consciéncia
no qual o individuo tem uma sensacéo de pertinéncia, de conexidade, com o cosmos como
um todo”.

O encontro entre as culturas indigena e portuguesa foi se estabelecendo
paulatinamente. Desde o século XVIII, com o fim do regime do Diretério, pela Carta
Régia de 12/05/1798%, o casamento interétnico foi estimulado pela coroa portuguesa.
Nos anos de 1930 a 1950, familias nordestinas, em especial, 0s cearenses, migraram para
a regido de Parintins, tanto nas areas do rio Andir4d e Marau quanto na sede desse
municipio. A hibridizacdo cultural acrescentou aos Sateré-Mawé o conhecimento do
microcultivo da mandioca, ao passo que 0s nordestinos se apropriaram das técnicas de
artesanato indigena, de certa forma, disputando com eles esse mercado®. A vinda desses
migrantes possibilitou a aproximacdo efetiva entre esses indigenas e 0s brancos,
constiuindo-se a base social do povo parintinense.

Associado ao fendmeno das migracGes para a ilha dos tupinambarana, a presenca
dos missionarios do Pime*® no ano de 1955, implantando a Prelazia (1955) e depois a
Diocese de Parintins (1961), proporcionou o aumento no nimero de padres que passaram
aatuar na catequese dos indigenas na regido®*. A igreja adentrou o territorio Sateré-Mawé,

%0 Bateson (2001) desenvolve seu raciocinio acerca da metifora “ homem-planta” a partir do seguinte
silogismo aristotélico: A planta morre. Os homens morrem. Os homens sdo plantas.

81 A Carta régia de 12 de maio de 1798 foi promulgada por D. Maria I, a Louca, extinguindo o regime de
Diretorio dos indios e atribuindo aos indigenas a condicdo de suditos do reino. Disponivel em:
http://lemad.fflch.usp.br/sites/lemad.fflch.usp.br/files/2018-

04/A carta_regia_de_12 de_maio_de_1798B.pdf#page=1&zoom=auto,-97,848. Acesso em 06/06/2019.
32 Sobre esse tema, Ver: https://terrasindigenas.org.br/pt-br/noticia/149324 Acesso em 06/06/2019.

33 O Pontificio Instituto das Missdes Estrangeiras surgiu da unificacdo do Seminario Lombardo para
Missdes Exteriores (1850) com o Semindrio dos Santos Apostolos Pedro e Paulo para as MissGes
Estrangeiras (1871), realizada pelo Papa Pio XI.

34 Na regido dos rios Nnamunda (AM/PA) e Jatapu (AM) vivem os indigenas da etnia Hixkaryana (Hixka,
veado vermelho; Yana, povo ). Eles ainda se autodenominam: Kamarayana (kamara, onca; yana, povo;
kamarayana,povo onca); Yukwarayana (yukwari, goma de mandioca; yana, povo; yukwaryana, povo da
goma de mandioca); Karahawyana; e Xowyana. A lingua hixkaryana pertence ao tronco Karib e é falado
por todos esses indigenas. Eles se encontram reunidos em 10 aldeias do lado do Amazonas, 01 do lado do
Para e 02 no Médio Jatap(. A presenga de missionarios evangélicos nessa regido datam o ano de 1958, mas
desde 1950, outros missionarios norte-americanos ja evangelizavam esses indigenas que se deslocavam a
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oferecendo um aparato social (escolas, igrejas, assisténcia médica, Casa do indio entre
outros) que beneficiou esses povos, a0 mesmo tempo em que possibilitou a conquista da
confianca deles, visando a sua evangelizacdo®. Nos ultimos anos, os indigenas Sateré-
Mawé vem ingressando nas universidades publicas (UEA e UFAM) em Parintins,
contando com a assisténcia da FUNAI®® e DSEI®'.

O contato com o branco ndo retirou da memoria dos indigenas as crencas e 0s
saberes repassados pelos seus ancestrais. Muitos dos elementos da cultura nativa mantém-
se nos habitos e nos costumes dos parintinenses. No territdrio indigena, os Satere-Mawe
mantém suas formas peculiares de concepcdo da realidade, cujos saberes e préaticas
tradicionais garantem a existéncia e a sobrevivéncia desses povos, sem 0 uso de
mecanismos predatdrios ou contaminadores dos rios e do solo nessa regido, pois na visdo

destes indigenas, a cultura e a natureza estdo em conexao reciproca.

1.2. Os indigenas e a ancestralidade da festa da padroeira

A ilha dos tupinambarana localizada entre os rios Madeira e Tapajos serviu de
lugar exclusivo para diversas etnias indigenas até o século XVII, quando os portugueses
tomaram o territério desses povos e fundaram a missdo. Os jesuitas e carmelitas foram
os principais religiosos a catequizarem os nativos do lugar. No século XIX, o carmelita
frei José Alvares das Chagas assumiu essa missdo com o objetivo de apaziguar 0s animos
entre os capitdes José Pedro Cordovil, em Vila Nova da Rainha (atual Parintins) e, José
Preto Rodrigues, em Luséa (atual Maués). A disputa - politica, econdmica e o interesse
religioso- se instalou entre essas personagens a ponto de os Sateré-Maweé, ora ficarem ao
lado dos capitées, ora se encontrarem ao lado do religioso®. Para Bourdieu (2004, p. 69),

“a manuten¢do da ordem simbdlica contribui diretamente para a manutencdo da ordem

Guiana. No periodo de 1966 a 1968, a Igreja Catélica intensificou contato com esses indigenas hospedando-
os em Nhamund& ou acompanhando-os até Parintins conforme necessidade.

Ver https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Hixkaryana. Acesso em 07/06/2019 e Cerqua (1980).

%5 O padre italiano Henrique Uggé atua desde 1974 na catequese dos indigenas da TI Andird-Marau,
desenvolvendo estudos de linguistica e antropologia nos rios Marau e Andiréd. Ele é padre do Pime e atua
na diocese de Parintins desde a década de 1970, é responsavel pela catequese indigena nos rios Marau e
Andird, também, é autor de artigos e livros sobre a catequese, 0s costumes e a cultura do povo Sateré-
Mawé. Um dos livros mais conhecido se chama Pequenos Fatos da Vida, uma coletania de fatos
vivenciados nas comunidades e aldeias do povo sateré ao longo desses anos.

3% FUNAI- Fundagio Nacional do Indio, 6rgéo oficial indigenista do Brasil, criado pel Lei n° 5.371, de 5
de dezembro de 1967, com o objetivo de proteger e promover os direitos dos indigenas.

37 DSEI-Distrito Sanitario Especial Indigena com o objetivo de atender as demandas da salide indigena em
todo o teritorio brasileiro.

38 Ver Reis (1967).
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politica”, de forma que, diante dos conflitos existentes entre esses militares, o0 Governo
do Grdo Para e Rio Negro encontrou no poder religioso, um caminho para conter as
intrigas e garantir a ordem. Essa tarefa ndo foi facil, considerando a existéncia de
interesses econdmicos relacionados a disputa pelo comércio das drogas do sertdo e pela
méo de obra indigena na regido, mas semeou a devoc¢éo a Virgem do Carmo.

Para os indigenas era desconfortavel se posicionar ao lado de um ou de outro, visto
que, em qualquer posicdo escolhida, eles estariam na condi¢do de dominados. A politica
colonial adotada no século XVII e XIX na Amazonia, foi assaz cruel com os nativos,
pois “reduziu a diversidade de NacGes indigenas em populacdo regional, fragmentou o
ser indio retirando-lhe a identidade originaria, criou no sudito amazénico uma casta
inferior-matriz da cidadania subalterna”(SILVA, 2004, p. 152). Os enfrentamentos
diretos ocorreram de forma esporadica ou organizada, principalmentte, no século XVIl e
XVIII%®, mas ndo foram suficientes para impedir os avangos coloniais. Os indigenas
buscaram outras formas de resisténcia, o siléncio estratégico, a simulagdo dos vencidos.
Esta ultima constituiu-se numa forma para a sobrevivéncia e, mais tarde, para a conquista
de direitos constitucionais. Os indigenas organizaram instituices por meio das quais
lutam em torno da demarcacdo de seus teritdrios e, assim, defendem sua cultura e
asseguram a protecdo dos direitos adquiridos.

De acordo com Cerqua (1980, p. 151), “a primeira igreja de Parintins foi
construida por frei José Alvares das Chagas na atual Praca do Cristo Redentor* e serviu
ao povo durante quase um século, até o ano de 1895, sendo demolida em 19051, A igreja
teve como orago Nossa Senhora do Carmo, patrona da ordem dos carmelitas, sendo esse
frade o responsével por semear a devocédo a Virgem do Carmo na alma dos nativos Mawé,
Mundurucu, Mura entre outros, pertencentes ao tronco tupi e fortemente aguerridos e
temidos na regido da Mundurucania.

A cultura indigena mais predominante em Parintins é a Sateré-Mawé, cujo povo

professa as religides cat6licas e evangélicas sem descurar de suas crengas ancestrais,

39 Ver Silva (2004).

40 Esta praca sofreu reformas entre os anos de 2009 e 2010 e foi renomeada Praca Digital, pois na época
era oferecida 0 acesso gratuito a internet naquela praca e em seu entorno. No ano de 2017, ela passou
novamente por reformas, sendo renomeada de Praca Cristo Redentor.

4L A respeito da demolicédo da primeira igreja catdlica que serviu a Sdo Benedito, ap6s a transferéncia da
imagem de Nossa Senhora do Carmo para a sua nova igreja localizada na praca do Colégio Nossa Senhora
do Carmo, a memdria popular da conta de que conta-se que a derrubada contrariou a vontade do padre e
dos devotos do santo. As pessoas envolvidas, tiveram morte tragica, o capitdo que ordenou a derrubada
morreu cego, outro contraiu hanseniase, um terceiro morreu afogado, somente um que chutava as paredes
durante a demoli¢@o que sobreviveu, mas ficou aleijado da perna, recebendo o apelido de “ treme- treme”.
Ver Saunier (2003).
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formando lagos hibridos fundantes do universo espiritual Mawé. E possivel que esses
indigenas tenham aderido mais ao catolicismo para preservar suas crengas nos seres e
espiritos das florestas e das guas, posto que ha menos controle dessas praticas ecoldgicas
pela igreja catélica do que pela igreja evangeélica. Dessa aproximacgdo com o catolicismo
gerou a devocdo a Virgem do Carmo por boa parte desse povo, que V€ na santa, a
expressdo do amor materno (UGGE, 2016).

Essa ideia do amor filial remete a aura ancestral da etnia Sateré-Mawe, seu
universo mitico teogdnico e cosmogonico. Neste universo a Mae corresponde a fonte
primeva®? de toda a existéncia. Torres (2014, p. 28-30) enfatiza que “a origem e a
humanidade desse povo advém da forca de uma mulher que, vivendo ainda em uma
dimensdo encantada, pré-humana, teve seu filho morto por dois irméos seus que nédo
aceitaram sua gravidez, gerada por uma cobrinha macho”. Ao enterrar o olho direito de
seu filho, nasceu dele o guarana, fruto do qual se fabrica a bebida sagrada dessa etnia e
cujo vigor e jovialidade sdo atribuidas a essa planta. E do corpo da crianga nasceram 0s
animais da floresta e, por Gltimo, o primeiro indio que deu origem aos Mawé. Dos olhos
e do corpo desfalecido do filho da india guerreira (Anhya-muasawyp), que desafiou os
préprios irmdos, nasceu o guarana (warand), 0s animais e a nacdo Sateré-Mawé. Foi ela
que ensinou aos indios a comer e a falar a lingua Sateré-Mawé.

As narrativas miticas explicam a origem dos seres e do mundo ocorrido num
tempo imemorial, no qual “os objectos deslocavam-se por si mesmos, as canoas voavam
pelos ares, 0s homens transformavam-se em animais e inversamente. Eles mudavam de
pele em vez de envelhecer e de morrer. Todo o universo era plastico e fluido inesgotavel”
(CALLOIS, 1988, p.102). “O relato da origem do guarand, em muitas de suas versoes,
narra uma metamorfose que comeca com o olho de uma crianca e vai até a planta, como
hipostase do primeiro Sateré-Mawé” (FIGUEROA,2016, p.61). O guarand é o Tuxaua
Maior, o guia para a Terra sem Males e, para isso, “ é necessario que todos contribuam
fazendo a sua parte, tanto no trabalho do guarana e da roga, quanto o de ser bom cacador
e pescador, a partir de uma sociedade coletivizada” (TORRES,2014, p.20).

42 para a evangelizacdo dos indigenas, a igreja associa Maria ao espirito materno existente na cultura Sateré-
Maweé. Segundo as narrativas biblicas, a Mée de Jesus, engravidou de forma sobrenatural, por meio da
sombra do Espirito Santo (Lc 1, 35) e manteve-se sempre ao lado do filho. Os escritos de Uggé acerca do
mito do guarana deixam em evidéncia esta associacdo. Ver Uggé (2016).
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Ao invés de Anhya-muasawyp vingar-se dos irmaos, ela propés a unido, o
encontro, o trabalho coletivo e a obediéncia aos conselhos dados pelo filho, warang, o
primeiro tuxaua, o guia da nacao Sateré-Mawé. Para Figueroa (2016, p. 57),

O guarané representa a passagem de um regime de relagdes sociais no
qual a vinganca, a separatividade e mesmo a guerra constituiam tradicao
produtiva do ponto de vista societal, para outro regime fundamentado
na valorizacdo do encontro, da reunido, do compartilhamento e da
governanga argumentativa, esta, entdo, assentada simbolicamente no
guarana, na sua producdo e consumo interno, denso de
intencionalidades, e na sua comercializagdo como um produto que
exprime e reforca a etnicidade de um povo.

A semente do guarand € utilizada na fabricacdo de produtos para beleza, para fins
medicinais, fitoterapicos e culinarios. O refrigerante € a bebida mais consumida na festa
da padroeira em Parintins, principalmente pelas pessoas oriundas das areas rurais que,
apo6s acompanharem as celebracdes litlrgicas e as procissdes, procuram se refrescar com
a bebida derivada do guarand. Esse costume observado na festa de Nossa Senhora do
Carmo, em Parintins, pode ter influéncia da ancestralidade indigena que comemora a
ressurreicdo do filho de Anhyd-muasawyp, transfigurado no warand. Em ambas as festas
0 que estad em relevo € o jubilo da passagem da morte para a vida, do velho para o novo,
da vinganca para o dialogo, cujo guia é o warana.

Mulheres como Anhya-muasawyp enfrentaram a sociedade androcéntrica e
exerceram dominio sobre o seu povo. Para Bamberger (1979 p. 237), se existiram ou
ndo as sociedades matriarcais, isso ndo é tdo relevante, o que importa é “o fato de
existirem mitos afirmando que as mulheres fizeram isso e que agora ndo fazem mais”. Ou
seja, que elas comandaram a vida publica e que lutaram com armas para defender seu
povo, ou no caso em analise, sendo precursora de um povo e de ideais. De acordo com
Nascimento (2016, p.80), o universo mitico dos Sateré-Maw¢ “ revela tracos marcantes
de uma for¢a feminina que direciona a vida do seu povo desde toda sua existéncia como
a figura de uma mestra que orienta e conduz no tempo de sua condi¢do humana”. Essas
metaforas estimulam as mulheres de hoje, a sentirem-se fortes e capazes de assumir seus
lugares no mundo, sem que para isso, seja necessario a eliminacdo dos homens.

O mito originario dos Satere-Mawe esta fundado na figura feminina, pois coube a

Anhya-muasawyp ensinar o filho a comer e a falar a lingua Sateré-Mawé. Na etnia Sateré-
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Mawé “sdo as mulheres que se ocupam da feitura do sakp6* e que introduzem o
recipiente contendo a bebida (cuia) no lugar onde séo realizadas as reunifes ou outras
atividades coletivas” (TORRES, 2014, p. 33). O sakpo ¢ a bebida mitica e sagrada dos
Sateré-Mawé que ¢é feita s6 pela mulher. Nas reunides ele € o préprio guarana originario
da etnia, € ele o lider, aquele que ilumina a palavra e da o0 bom encaminhamento politico
a reunido. Essa bebida estd presente em todos os rituais deste povo, € o elo de
transcendentalidade que os eleva. Durante o ritual de passagem®, os rapazes so
conduzidos pelas mulheres porque sdo elas as guardids da cultura Mawé, sdo suas
referéncias de ancestralidade. Ao relembrar esses mitos originarios, revigoram-se as
forcas e as energias, pois “a cada reatualizagdo, ele reencontra a possibilidade de
transfigurar sua existéncia, tornando-a semelhante ao modelo divino” ( ELIADE, 2001,
p. 94).

Existe uma relacdo forte entre a cultura indigena e o catolicismo voltada para a
ideia da Mae —Terra, fonte da vida. Na cultura indigena acredita-se que tudo, sejam as
matas, as dguas e 0s seres viventes nesses lugares, possui mae ou espiritos protetores,
aos quais se deve respeito. De acordo com Galvéo (1976, p. 76-77), ““ a crenga em maes
[...] é o resultado de um sincretismo cultural, em que pesou a influéncia do africano, mas
sobretudo do portugués, sobre crencas do indigena que ja possuia uma versdo original de
entidades protetoras da natureza”. A devocdo a Virgem do Carmo foi difusionada pela
igreja na regido de Parintins, entrelacada com a ideia de Anhyd-muasawyp, a mae mitica
universal desses povos.

Outra condicdo para a difusdo da devocdo a Virgem do Carmo na regido de
Parintins, pode estar relacionada a dificuldade dos missionarios em associar o vinho e
0 péo - simbolos da Eucaristia - a cultura indigena, visto que esses alimentos ndo fazem
parte da culinaria local. Para Lévi-Strauss (2004, p.172), “o cozimento realiza a
transformacao cultural do cru”, isto €, o preparo dos alimentos e a forma de consumi-los

revelam aspectos da cultura de um povo. Os nativos pouco percebiam o significado que

4 0 cap6 ou sakpd é uma bebida consumida pelo povo Sateré-Mawé feita do guarana ralado numa pedra
ou lingua de pirarucu (peixe) e diluido em 4gua numa cuia. Ele é consumido em coletividade e seu preparo
é feito pelas mulheres adultas ou mais velhas da aldeia.

Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:SateréMawe. Acesso em: 09/06/2019.

4 Entre os Sateré-Mawé, no periodo entre novembro a marco, dedicam-se ao fabrico do guarana e esse
momento ocorre a Festa da Tocandira, 0 menino que deseja tornar-se adulto precisa passar pelo Wyamat
(meter a mao na luva). Esse gesto encena o ato sexual, pois a luva lembra o Gtero materno onde se encontram
as formigas que representam, o feminino, nela o rapaz enfia a méo para dancar acompanhado por outros
homens e ao som de canticos épicos da etnia, suportando a dor provocada pelas ferroadas. Disponivel em :
http://pib.socioambiental.org/pt/Povo:SateréeMaweé. Acesso em: 10/06/2019 e Ver Torres (2013).
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circunda tais alimentos pelo fato de eles serem deslocados da cultura amazonica. Para

superar essa dificuldade,

Os missionarios, entdo, buscaram, como veiculo de comunicacgdo, a
devocdo a Nossa Senhora, imagem da Virgem Maria, Mée de Deus,
mée de todos os homens, a mulher que € mée onde quer gue esteja , nos
campos de trigo da Franca, nas selvas africanas, na floresta amazoénica.
Tal atitude pedagogica tornou mais factivel a aproximacdo das gentes
do Novo Mundo com a religido cristd (FARIAS, 1993, p. 24).

Somente a Mé&e de Jesus foi capaz de tocar com profundidade a alma e o coragéo
dos nativos e das populagdes locais, a ponto de impedir que outras denominagdes
religiosas proliferassem com intensidade nessa regido*. O catolicismo amazénico,
conforme evidenciam Galvao (1976) assenta-se em processos de hibridizacdo cultural,
associando o catolicismo a espiritualidade indigena que possui um conjunto de préaticas
que envolve benzicdo de quebranto, mau-olhado, “ conserto” de dismentidura, uso de
ervas para curar doengas, atrair dinheiro, espantar azar e até a préatica de feiticaria feita
pelo pajé.

Em Parintins, o processo de romanizacao e expansao da devogdo mariana ocorreu
fortemente em meados do século XX, tendo na linha de frente, os missionarios do Pime.
O primeiro bispo da diocese de Parintins, Dom Arcangelo Cerqua, desde crianca
demonstrou a sua “ profunda devogdo a Nossa Senhora” (PEZZELLA,2002,p.12), por
isso ele consagrou esse territério a Mae de Jesus, em meados do século passado, periodo
que o Papa Pio XII proclamou a Constituicdo Apostélica Munificentissimus Deus, a qual
reconheceu oficialmente o dogma da Assungdo de Nossa Senhora em corpo e alma, ao
céu. Estes fatos podem ter concorrido para que aquele bispo dedicasse a diocese de
Parintins e suas pardquias a Maria.

No lugar de Sao Benedito em Parintins, do Divino Espirito Santo*® em Maués, de
Sd0 Sebastido?’ em Boa Vista do Ramos e de Santo Antonio em Nhamunda foram

introduzidas ou fortalecidas as devocdes a Nossa Senhora do Carmo, Nossa Senhora da

4 Segundo o Censo do IBGE (2010) sua populagio era de 102,033 habitantes e, a estimativa em 2018 foi
de um total de 113.168 habitantes, é a segunda cidade mais populosa do Amazonas. Cerca de 83.487 pessoas
residentes na sede neste municipio se declararam pertencentes a Religido Catélica Apostélica Romana, 0s
demais sdo adeptos de outras religides, como, também, existem os que se consideram sem religido.

4 A festa do Divino Espirito Santo é a maior festa religiosa popular realizada em Maués, no Amazonas.
Apesar de Nossa Senhora da Conceicdo ser declarada pela igreja a padroeira dessa cidade, a devogéo ao
Divino Espirito Santo é muito forte entre os catolicos daquele municipio. Essa devogao remonta ao século
XIX, sendo organizada todos os anos, no més de maio, pela Irmandade Religiosa do Divino de Maués.

47 A festa de Sdo Sebastido em Boa Vista do Ramos mobiliza a maior parcela da populagédo deste municipio
ndo aceita a medida imposta pela igreja ao oficializar Nossa Senhora de Aparecida como padroeira de sua
paroquia. Ver Melo (2017).
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Conceicdo, Nossa Senhora de Aparecida e Nossa Senhora da Assuncao, respectivamente.
A adocdo de Maria como padroeira dessas cidades provocou questionamentos por parte
dos devotos daqueles santos que ndo compreendiam o porqué de a igreja ndo reconhecé-
los como padroeiros. Em Boa Vista do Ramos os moradores questionaram o “porqué do
ndo reconhecimento, por parte da Arquidiocese de Parintins, em néo ter considerado Sao
Sebastido como padroeiro oficial do municipio” (MELO, 2017, p.61). Para Gois (2004,
p. 12), “areligiosidade popular tem afinidade com o povo (maioria pobre), pois é somente
no povo que esta religiosidade ¢ coerente com a cultura”. O Concilio Vaticano 11 (1962 a
1965) e a Conferéncia de Medellin (1968), reconheceram a riqueza das concepcdes e
expressdes populares da fé como formas genuinas do relacionamento do povo com o
sagrado. A religiosidade popular expressa uma fé livre, individual ou coletiva, dindmica,
acentuando a multiplicidade, a criatividade, a sensibilidade, a alegria, o temor, a
afetividade e a autonomia do povo.

A criacdo da diocese de Parintins pode estar associada a uma intencdo dos
religiosos do Pime de criar uma identidade catélica capaz de reunir os fi€is dispersos

nessa regido. Para Diego Omar Silveira (35 anos), intelectual ouvido nessa pesquisa,

Dom Arcéngelo traz uma narrativa que reforca a identidade
institucional catélica. Ele constrdi igreja, hospital, constréi a réadio,
como constréi uma meméria do que ele fez e diz. Se a gente pegar Os
Clardes de fé vamos perceber que desde o primeiro momento ele fala
que trouxe a civilizacdo para este lugar inéspido, que ndo é nada antes
da chegada da posse da fé cristd, é com os cristdos que isso aqui sai da
barbarie e vai para a civilizacdo ( entrevista, 2018).

Esse discurso oficial da igreja quer dar a entender que os missionarios do Pime
foram os reponsaveis em retirar a cidade de Parintins do primitivismo para coloca-la no
mundo civilizado. O conceito de civilizagdo “expressa a consciéncia que o Ocidente tem
de si mesmo” (ELIAS, 2011, p. 20), percebendo-se superior nos habitos e costumes, nas
decobertas e invencdes cientificas, na politica, na religido, nas artes e tudo o que envolve
0 europeu em comparagdo com 0S povos “primitivos”. De acordo com Torres (2005,
p.90), os primeiros contatos com os nativos da América foram marcados por uma Vvisao,
cujo “ discurso indo-europeu colocou em relevo a imagem da natureza exuberante nos
seus aspectos de bucolidade e exaltacdo do belo, a0 mesmo tempo que deixa transparecer
uma concepcao pessimita e preconceituosa em relacao aos nativos”. Para Pinto (2012, p.
156) “ a Amazonia torna-Se a protagonista ou antagonista das narrativas; o tratamento

dado ao tema selvatico passa a oscilar entre as referéncias do paraiso ou do inferno”.
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A acdo dos missionarios do Pime foi materializada por meio da construcdo de
igrejas, escolas, radio, olaria, seminario, cine-teatro e outras obras que alteraram a rotina
da populacdo local, a partir dos anos de 1955. N&o podemos deixar de reconhecer a
importancia e a contribui¢do dada por esses missionarios ao povo parintinense, mas nao
podemos omitir que esse processo ocultou ou marginalizou aspectos da cultura e da
religiosidade existentes na época. Para alcancar seus objetivos, a diocese construiu
determinadas estratégias de evangelizacdo, uma delas foi o fortalecimento ou criacdo de
grupos religiosos, como: Congregacdo Mariana, Apostolado da Oracdo e Cruzada
Eucaristica entre outros, substituindo o leigo autbnomo pelo leigo consagrado, vinculado
as leis e as autoridades eclesiasticas.

Na Revista Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo (1994, p.02), o paroco
da época assinala dizendo que “os homens ndo foram criados para serem ftristes e
trabalhar o tempo todo, sem descanso e lazer”. Nessa declaracdo, ele reconhece a
necessidade da pausa nas atividades diarias para mergulhar no tempo do encontro, da
alegria, da diversdo e da devocdo a padroeira. Para Bakhtin (1993, p.191), “o
denominador comum de todas as caracteristicas carnavalescas que compreendem as
diferentes festas, € a sua relagdo essencial com o tempo alegre”.

As primeiras festas em homenagem a Virgem do Carmo, em Parintins, foram
realizadas no local onde hoje se encontraa Pracga do Cristo Redentor, localizada préximo
a orla dessa cidade. A igreja foi erguida por Frei José Alvares das Chagas em 1806,
sendo utilizada até 1895 quando foi construida uma nova igreja*®. Padre Antonio de
Torquato®® foi o responsavel pela implantagio do ensino publico e de musica>® aos jovens
da Vila Nova (antigo nome de Parintins). A festa da padroeira era um evento destacado

na localidade. De acordo com a memoria da época, “padre Torquato dirigio o céro

48 A nova Igreja de Nossa Senhora do Carmo foi construida na Praga da escola que leva o mesmo nome,
localizada na Rua Silva Campos, em 1883 e concluida em 1888, funcionando em tal endereco até 1962.
A partir desta data a igreja foi dedicada ao Sagrado Coracédo de Jesus, e a imagem da santa foi transferida
para a Catedral, pois a antiga pardquia se tornou Prelazia (1955), e mais tarde, Diocese(1961). O espago da
igreja Matriz tornou-se pequeno para a nova condicao eclesiastica . Ver Cerqua (1980).

4% Natural de Vigia, estado do Para, e ordenado padre em 1833, atuou diversas vezes como deputado,
presidente da Assembleia Legislativa Provincial, foi o primeiro professor efetivo da escola para meninos
em Vila Bela e através de seus projetos esta foi elevada a categoria de municipio e de Comarca em 1852 ¢
1858, respectivamente. Também criou a primeira escola feminina em Vila Bela e ingressou na Loja
Maconica Esperanca e Porvir em Manaus.

Ver: http://www.brasilmacom.com.br/padre-torquato-padre-e-macom/ Acesso em: 13/12/2017.

%0 padre Torquato foi o responsavel pelos projetos de lei que criou em 1848, a primeira escola para meninos;
em 1857 a escola para meninas e, complementarmente, em 1858 tornou-se o ensino de musica obrigatério.
Ver Cerqua (1980).
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attrahindo a attencdo dos ouvintes com a elegancia e harmonia das vozes que fazia
executar [sic]” (Jornal Estrella do Amazonas, 1858, p. 4).

O ensino de musica em Vila Nova, provavelmente, contribuiu tanto para a
formacéo crista dos indigenas quanto para a animacao das celebrages litargicas na festa
da padroeira. Na Idade Antiga e ldade Média, o poder politico se aproximou das
expressdes artisticas, pois “esse poder, espiritual, age diretamente e sobre as estruturas
da sociedade” (ANDREANI, 2001, p.332). Por meio da musica, os indigenas eram
atraidos pelo encantamento que as cangbes provocam nas almas, mesmo ndo
compreendendo os seus contéudos, eles memorizavam, repetindo-0s inconscientemente

e incorporando elementos cristdos, como destaca Cerqua (1980, p.261):

As devotas oracOes e lindos canticos repetidos entusiasticamente pelas
malocas Maués, inclusive por quem desconhece o portugués; 0s nomes
de Santos e mistérios catélicos alardeados até as cabeceiras do Andird
e Marau; as capelas e as tradi¢cdes impregnadas de cristianismo, séo
todas provas do constante carinho dispensado pela Igreja aos nossos
indios, de que afinal provém grande parte de nossa populagéo [sic].

Observe-se que a atuacdo dos religiosos catolicos na regido de Parintins e
municipios vizinhos foi intensa, levando as populacbes indigenas das areas mais
longinquas o evangelho e a doutrina crista, por meio da arte e da educacéo, cujo conteddo
misturou-se as culturas locais. Para Monteiro (2009, p.98), “as cerimonias, 0s rituais e as
musicas empregadas, por se conformarem a um padrdo ja conhecido, eram mecanismos
de controle social e de manutenc¢éo dos padroes religiosos™. Isso justifica o uso estratégico
da mdsica na catequese dos indigenas.

O custo com a contratacdo de bandas musicais para a animacdo das festas
religiosas era muito alto, por isso, uma solucéo adotada por volta das décadas de 1950 e
1960, em Parintins, era convidar a Banda da Policia Militar® para fazer sua performance.
A banda provocava grande contentamento entre os moradores, considerada uma atragao
cultural imperdivel na festa da padroeira, como relembra Flor de Létus (76 anos),

moradora antiga da cidade, ouvida nessa pesquisa, a saber:

A Banda da Policia Militar era que animava o arraial, quando comecgava
a tocar a gente tinha a sensacéo de que estava dentro da casa da gente.

1 A Banda da Policia Militar do Amazonas foi criada por volta do ano de 1893, no periodo aureo da
borracha no Amazonas, com apoio do London Bank que doou uma determinada quantia em dinheiro para
a compra dos instrumentos musicais. A banda fazia apresentaces para autoridades visitantes, nas datas
civicas, nas festas religiosas e intervalos das pecas no Teatro Amazonas. Disponivel em :
http://catadordepapeis.blogspot.com/2011/09/banda-de-musica-da-policia-militar.html

Acesso em:09/06/2019.
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A gente ficava louca para ir para o arraial, era o sino tocando, o sino te
chamando. O sino pra mim tem um significado tdo bonito. Quando ele
toca eu digo: - Jesus o que esta acontecendo? Porque a festa ndo chama
mais ninguém, é muito dificil, é aquele sino que canta uma musica, que
guase ndo se ouve. Os sinos tinham grandes togues que tocavam sua
alma e a gente se preparava rapido para ir (entrevista, 2017).

Flor de Lotus revela a importancia simbolica da sonoridade artistica por meio da
mausica, dos hinos e canticos sagrados nas festividades da igreja. O filme a Missao que
apresenta o enrendo dos jesuitas no Brasil (1986), a personagem representada pelo Jesuita
Gabriel, mantém seus primeiros contatos com 0 povo guarani por meio da musica emitida
pela flauta. A mdsica tornou-se uma importante estratégia na evangelizacdo dos nativos.
Ao ouvir os sons emitidos pelo sino, os fiéis se sentem convocados a deixar seus afazeres
cotidianos para mergulhar no universo do sagrado e, isto ndo soa como um convite, mas
como dever da alma.

O sino, entre os Sateré-Mawé, representa a voz de Tupana®? como destaca Uggé
(2016,p.128):

Para a tradicdo indigena o sino é a voz de Deus que convida o povo para
rezar. A explicagdo disso esta na narragdo mitologica dos nativos. Eles
relatam que o sino teve origem de uma divindade que era o irmdo da
mulher chamada ‘mae terra’. Muito doente, aquele irmao pediu para ser
pendurado na porta da primeira casa. Do corpo dele, depois de morto,
comecou a gotejar dgua que pingava na primeira bacia, fazendo barulho
‘tem,tem,tem’. Aquele barulho ficou como uma chamada de Deus para
as pessoas que iriam morrer. Por isso, o sino, além da voz de Deus, é
lembrancga que todos somos chamados pela terra e, através dela, a voltar
para Deus. Esta é a lenda dos indios a respeito da origem do sino.

A simbologia dos sons atravessa todas as culturas e possui uma relagdo com o
sagrado, de modo que, ao ouvir 0s sinos, 0 ser volta-se para a busca da sua esséncia
percebendo-a como algo ndo material. Eliade (2001, p. 109) considera que “o simbolismo
desempenha um papel consideravel na vida religiosa da humanidade; gracas aos
simbolos, 0 Mundo se torna ‘transparente’, suscetivel de ‘revelar’ a transcendéncia”. E
para os Sateré-Mawe, 0s sinos revestem-se de um simbolismo capaz de religa-los a Mée-
Terra.

Para os catdlicos, a simbologia do sino pode remeter ao passado das festas, num
tempo em que as diferentes badaladas desse instrumento dirigiam o cotidiano das

pessoas. Nas sociedades atuais cujo desenvolvimento material e tecnologico oportunizou

52 Para os tupinambarana, o Tupana é o Ser Supremo. Ver Uggé (2018)
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novas formas de controle da vida social, o sino ainda resiste nas igrejas. O sino realiza o
chamamento para a participacéo das pessoas nos eventos e fatos associados ao sagrado e
as atividades da igreja. Para Durand (2002, p.38), a poténcia fundamental dos simbolos
“¢ a de ligarem, para 14 das contradi¢cdes naturais, os elementos inconcilidveis, as
compartimentagdes sociais e as segregacdes dos periodos da historia”. Para além da
importancia social e religiosa, os badalos do sino remetem as pessoas as proprias
lembrancas vivenciadas em torno dos diversos eventos, de maneira que as representacoes
subjetivas e as relagdes objetivas elaboram trocas incessantes denominado de trajeto
antropolégico. Ao referir-se ao som fraco dos sinos, nos dias de hoje, Flor de Lotus
resgata lembrancas do tempo em que a Matriz de Nossa Senhora do Carmo estava
localizada onde hoje, corresponde a igreja do Sagrado Coragéo de Jesus®. A transferéncia
da imagem da santa para a Catedral verbalizada na expressao “sinos fracos”, significa a
saudade e a tristeza causada por esse deslocamento. A criacdo da diocese de Parintins
motivou a construcdo de um templo maior posto que passaria a ser a sede da recém-
criada diocese.

As expressdes artisticas transmitem a doutrina cristda por meio dos cantos,
facilitando a compreensao dos textos biblicos pelos fiéis, além de contribuir para o estado
de jubilo, para a unido, o recolhimento espiritual, a emog¢do, num encontro da alma
consigo mesma e com o Eterno. A mdusica reforca o contéudo da homilia de uma forma
diferente, pois encontra nas notas musicais 0s liames que atingem, ao mesmo tempo, o
coragdo e a mente dos fiéis. De acordo com Nietzsche (1992, p.72), “floresce ele mais
uma vez, em cores COmo jamais apresentara, com um aroma que excita o pressentimento
nostalgico de um aroma metafisico”.

A estratégia do uso de mdusicas e sensibilidade da sonoridade dos sinos foram
essenciais para atrair os indigenas a festa da padroeira, a qual sempre teve um apelo
regional e profano. O profano é composto pelo aspecto social da festa cujas atividades
acontecem no entorno da igreja, no arraial onde séo promovidas as atividades como jogos,
pescaria e outras diversdes. A pescaria> e o parque de diversdo continuam sendo as

atividades preferidas das criancas que esperam 0 ano inteiro para brincar no arraial. Os

53 A transferéncia da imagem da santa para a Catedral de Nossa Senhora do Carmo ocorreu em 1962, em
virtude da elevagéo da par6quia ao status de diocese, por isso foi iniciada a constru¢do de um novo templo
numa area localizada na parte central da cidade de Parintins.

%% A brincadeira da pescaria imita a atividade da pesca realizada na regido amazonica, porém ao invés de
pescado, as criangas recebem um brinde, conforme a somatdria dos nimeros que estdo fixados na parte
inferior dos peixinhos de brinquedo.
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pais reservam o dinheiro da pescaria para seus filhos, caso contrario, podem vé-los
entristecidos ao olharem as demais criangas brincando. De acordo com Horkheimer e
Adorno (2002, p.04), “ cada um deve-se portar, por assim dizer, espontaneamente,
segundo o seu nivel, determinado a priori por indices estatisticos, e dirigir-se a categoria
de produtos de massa que foi preparada para o seu tipo”. Na festa da padroeira, o arraial
é frequentado por todas as pessoas, cada uma consome de acordo com suas condi¢des
financeira, os servigos e 0s produtos disponiveis nesta festa.

Nas festas de santo vive-se um tempo de excitacdo agradavel, na medida em que
proporciona alegria para as pessoas. Nas sociedades industrializadas, a excitacdo perdeu
lugar para o controle, de forma que “ para sermos considerados normais, espera-se que 0S
adultos vivendo nas nossas sociedades controlem, a tempo, a sua excitagdo” (ELIAS e
DUNNING, 1992, p.103). As criancas experimentam a excitacdo em alta intensidade,
pois 0s comportamentos descontrolados de choro, teimosia e tolices sdo aceitos pela
sociedade, mas inaceitaveis vindos de adultos, pois vivemos numa sociedade de controle,
e o arraial das festas de santo, na contramé&o, sdo ocasides oportunas para a excitagao.

O arraial de chédo batido foi palco de constantes caminhadas (ou na expressao
popular, “ para se dar uma volta”) ao redor da igreja, e hoje, ao redor da Catedral,
permitindo o encontro entre amigos e entre namorados, nesse caso, longe dos olhares
observadores dos pais. As barracas de palha eram erguidas provisoriamente ao redor da
Igreja para o comércio de alimentos, bebidas, bijouterias, confec¢des, brinquedos entre

outros. Silva (2008, p. 140) recorda que,

Barracas de palha eram caprichosamente construidas para vender as
mais diversas guloseimas, refrigerantes e outras bebidas. Tinha também
as barracas ‘De sorte’, ‘Pescarias’, o concorrido ‘Carrossel’ e outras
brincadeiras para a petizada. Era um acontecimento! Mogcas, rapazes,
casais de namorados, passeavam de um lado para outro, ao som da
orquestra. Para tornar tudo ainda mais animado, foi instalado um
servico de alto-falante que tocava mdusicas para todos 0s gostos.
Pequenas companhias de teatro e circo chegavam para as apresentagdes.
Vendedores ambulantes vinham cheios de bugingangas para disputar 0s
melhores lugares e fazer suas vendas; congregagdes religiosas chegam
de outros Estados para participar da festa. O bispo de Manaus, dom
Jodo da Matta Amaral, chega sempre com sua alegria incomum. Era
uma pessoa muito simpatica e querida na cidade [sic].

A palha é expressao da cultura indigena, pois com ela séo produzidos os tegumes,
as casas, objetos e utensilios domesticos dos nativos e, na festa da padroeira, até no século

passado era usada para a construgdo das barracas. Para essa construcéo, era necessaria a
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participacdo de muitas pessoas para abrir as palhas, coloca-las para secar e depois utiliza-
las na cobertura e forragem das barracas. O cheiro de palha nova coincidia com o inicio
da festa da padroeira, e a medida que os dias iam passando, a palha ia se desgastando, ao
ponto de secarem, cairem, rasgarem, enfim, sinalizando o fim da festa.

Os vendedores ambulantes ou marreteiros ainda sdo muito aguardados na festa
da Virgem do Carmo, como revela Flor de Lo6tus: “vinham o que a gente chamava de
marreteiro. E os marreteiros traziam tanta novidade, dava tanta gente pra comprar”
(entrevista, 2017). Nas festas de santo na Amazonia, a presenca dos marreteiros € certa.
Eles realizam o intercambio comercial e cultural por meio das vendas de mercadorias e
troca de ideias e relagOes de cordialidades.

Na véspera do cirio e da procissdo os moradores das areas rurais de Parintins
aportam por toda a extensdo da orla, trazendo produtos das rogas, pescado e animais para
comercializar e, posteriormente, comprar as mercadorias vendidas na cidade. Podemos
dizer, que as festas de santo padroeiro constituem sistemas de prestacOes totais, pois “
trata-se, antes de tudo, de gentilezas, banquetes, ritos, servicos militares, mulheres,
criangas, dancas, festas, feiras em que o mercado ¢ apenas um dos momentos ” (MAUSS,
1974,p. 45). Os tempos festivos em homenagens aos santos padroeiros Sao
acontecimentos de grande importancia para as populacdes amaz6nicas porque reinem, a
um sO tempo e espaco, 0s aspectos religiosos, sociais, politico, estético, econdmico,
culturais entre outros capazes de aglutinar quantidades expressivas de pessoas.

A festa da padroeira de Parintins é uma forte expressao popular da fé catélica no
Baixo Amazonas, elaborada ao longo do tempo a partir do entrelagamento de culturas,
das quais se destaca a cultura Sateré-Mawé como matriz ancestral fundadora do lugar.

1.3 Os inferninhos, as marginalidades e as exclusfes

A cidade de Parintins vive sob a égide de Maria, a mae de Jesus. A Catedral
(localizada no centro da cidade) contém na parte superior da torre e voltada para o rio
Amazonas, uma estatua da Virgem do Carmo e, na zona sul da ilha, sobre a torre da
igreja de Nossa Senhora de Lourdes, outra estatua da Virgem voltada para o lago do
Parananema e Parana do Ramos, parte de tras da ilha, simbolizando o pertencimento
desta gente a Maria.

No periodo da festa ocorre a reducdo da quantidade de chuvas, ha fartura de

pescado, tem-se 0 recuo das aguas do rio Amazonas e o reaparecimento das terras de
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varzea. Muitos moradores retornam com seus animais para essas areas e cultivam uma
variedade de verduras, legumes e frutas, para o abastecimento das feiras e mercados
locais. O gado é levado para as terras de varzea para a engorda, aumentando a producao
de leite e seus derivados que abastecem o mercado local.

A festa de Nossa Senhora do Carmo se encontra na passagem do inverno para o
verdo amazonico®, acredita-se que ela traz bengdos em forma da abundancia de alimentos
aos parintinenses, principalmente, para os que vivem nas comunidades rurais, nas
cabeceiras de rios e igarapes da regido. Participar da festa do Carmo representa uma forma
de agradecimento aos céus pela fartura de alimentos oferecidos pela natureza.

Os catolicos e devotos de Nossa Senhora do Carmo residentes nas comunidades
rurais chegam nos dias 05 e 06 de julho na cidade de Parintins para participarem do Cirio.
Essa participacdo aumenta a partir do dia 14, com a vinda de catélicos das comunidades
rurais e cidades proximas. Até meados do século passado, as igarités®® amarradas umas
ao lado das outras, sinalizavam os festejos na cidade. Atualmente, predomina na orla
dessa cidade embarcagdes motorizadas (navios, barcos e lanchas) que diminuem a
distancia e o tempo das viagens na regido. As pequenas embarcagdes, canoas € motor
rabeta® aportam nas orlas dos bairros da Francesa e Unido, bem como ao lado das
palafitas existentes em vérios pontos da orla da cidade, transportando os devotos da
Virgem do Carmo

Na maioria das vezes essas pessoas se instalam na residéncia de parentes, de
amigos ou nas proprias embarcacOes. Até a década de 1960, a igreja com a colaboracéo
da populacdo construia um barracdo para servir de moradia as pessoas das comunidades
rurais participantes da festa da padroeira. Era uma habitacdo provisoéria, feita com
madeiras da regido e coberta com palha, sem divisdo de cdmodos, somente um grande
saldo onde eram amarradas as redes, acomodados os pertences, onde também eram feitas
as refeicdes, a higiene e o descanso. Além de farinha, beiju, verduras, legumes e frutas,

essas pessoas traziam seus animais de estimagdo, como também, outros animais (porcos,

%5 0O inverno amazénico corresponde ao periodo (fevereiro a julho) de maior incidéncia de chuvas,
contribuindo para a enchente dos rios, provocando a inundagéo das terras de varzea, a reducdo do nivel de
oxigénio das aguas e escassez do pescado. O verdo amazénico é o periodo (agosto a janeiro) que ocorre o
recuo das aguas facilitando a captura de grandes quantidades de peixes, as temperaturas ficam mais elevadas
e as terras de varzea resurgem fertilizadas pelas dguas do rio Amazonas.

%6 Canoas grandes de dez a quinze palmos, muito utilizadas na regido do Baixo Amazonas até na metade
do século XX.

57 Rabeta ¢ um motor pequeno de propulsdo acoplado na traseira de pequenas embarcagBes ou canoas,
conduzida manualmente, geralmente com a ajuda de um bastdo que controla a sua direcéo, & um transporte
comumente utilizado na Amazonia.
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patos, galinhas e outros) para servirem de alimentos nesse periodo. Flor de Létus recorda

este tempo, descrevendo-0 nos seguintes termos:

O que eu achava interessante e que eu adorava ir 1 bisbilhotar e, eu via
muito: vinha cachorro, vinha periquito, vinha papagaio, vinha galinha.
Eles traziam nos paneiros porque era a alimentacéo deles. A galinha era
para eles comerem, vinha tudo nos paneiros de boca amarrada. Tudo
eles traziam: era beiju, era farinha, era tapioca, era crueira, tudo eles
traziam pra passar o dia da festa de Nossa Senhora do Carmo. E era
uma convivéncia, vamos dizer, fraterna porque um dava pro outro, o
que um tinha, o outro comia (entrevista, 2017).

Esse barracdo de uso comunitéario era desprovido de paredes e divisorias. As
relacBes sociais eram estabelecidas com base na unido e solidariedade. As familias
compartilhavam o espaco, os alimentos, as dificuldades, a esperanca e a fé na Virgem do
Carmo, como vimos na fala de Flor de Létus. O barracdo simboliza a fraternidade entre
as pessoas da cidade e das areas rurais de Parintins, numa época em que, “passar a festa”
da padroeira ndo era somente uma obrigacdo, mas uma oportunidade de rever familiares,
amigos e compartilhar a vida nesta habitacdo coletiva.

De acordo com Castoriades (1982, p.13), o imaginario “é criacdo incessante e
essencialmente indeterminada (social-histdrica e psiquica) de figuras/ formas/ imagem, a
partir das quais somente € possivel falar-se de ‘alguma coisa’”. O mundo ¢ criagdo do
préprio ser humano, ele da sentido as coisas, aos fendmenos, aos fatos e a propria vida.

Para Bachelard (1978, p. 225), “a casa e o universo ndo sdo simplesmente dois
espacgos justapostos. No reino da imaginacdo, animam-se mutuamente em devaneios
contrarios”, ou seja, existe uma interagdo constante entre a casa e 0 mundo externo e as
pessoas transitam nesses espagos. Para Da Matta (1986, p.23), a rua “é o lugar do
movimento, em contraste com a calma e a tranquilidade da casa, o lar e a morada”. A
casa € simbolo da intimidade, da protecdo e da seguranca, em 0posi¢do a rua que
representa o espaco onde predominam as batalhas, o comércio, as lutas e o perigo.

Wagley (1988) chama a atencdo para o fato de que “existe nessa praca um grande
barracdo, aberto dos lados, com chdo de terra batida. Chamam-no ramada, e nele se dancga
durante as festas”. O barracdo engendra a representacdo do comeércio, reunides,
assembleias e festas, sendo diferente tanto da rua quanto da casa, pois é extensao desta
em direcdo aquela. O barracdo erguido na orla da cidade que servia de abrigo aos
participantes da festa da padroeira, promovendo a convivéncia comunitaria, esta fora do

privado (casa) e do publico (rua), ele ordena-se pelo interesse das pessoas em participar
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das homenagens a santa. Vive-se no meio termo, no qual abre-se méo da intimidade, da
seguranga, da fugacidade da vida para adentrar em outra dimens&o, onde € compartilhado
0 mesmo espaco, os alimentos, as historias, as experiéncias de vida e, acima de tudo, a fe.

Outros fatos ocorreram nesse barracéo, alguns motivados pelo consumo excessivo
de bebida alcodlica, levando algumas pessoas a nao lembrarem o lugar onde estava sua
rede, por isso, chegavam até deitar em qualquer uma que parecesse com a sua, causando

situacOes conflitivas como as que relatou Begonia (85 anos), moradora antiga, a saber:

Tinha um barracdo para acomodar o pessoal do interior que ndo tinha
onde morar. Um barracdo enorme como daqui & para outra rua. Tinha
briga por 14, outros deitavam na rede, chegavam bébados, né. Todas as
noites, dia 14 j& chegavam para encher o barracdo que ficava ali na
frente, perto do cais aonde foi aquela feira (entrevista, 2017).

Begobnia recorda as condi¢Oes precarias desse barracdo com humor e tragicidade.
Sdo atitudes que nas festas sdo esperadas pelo fato de esse periodo representar o tempo
do caos primordial necessario para o surgimento da ordem, do equilibrio e da
racionalidade. Para Callois (1988, p. 110), “importa antes de mais actualizar a idade
primordial: a festa € 0 caos reencontrado e de novo moldado” [sic]. Por isso os conflitos,
0S exageros e 0s excessos presentes nas formas de aglomeracfes, sdo esperados, pois,
“s0 o fato da aglomeracdo j& age como excitante excepcionalmente poderoso. Uma vez
que os individuos estdo reunidos, emana da sua aproximacao uma espécie de eletricidade
que os conduz rapidamente a grau extraordinario de exaltagdo” (DURKHEIM, 2008,
p.270).

O comércio de bebidas alcoolicas na festa da Virgem do Carmo foi proibido por
volta de 2014, levando ao fim do Bar da Festa que funcionava desde 1985, segundo o
Livro Atas da festa de Nossa Senhora do Carmo (1985-1994, p.1). Os vendedores
ambulantes e proprietarios de bares foram impedidos de comercializar no espaco do
arraial. Este é demarcado por cavalhetes cedidos pela Policia Militar e conta com o
servigo de segurancas particulares que impedem a entrada de pessoas consumindo esse
tipo de bebida ou com sintomas de embriaguez. A pedido dos organizadores da festa, 0s
Orgdos publicos fiscalizam intensamente a situacdo de regularizacdo e os horarios de
funcionamento dos bares e da venda ambulante dessas bebidas na cercania do arraial.

O comércio de bebidas concentra-se na parte final do arraial, especificamente,

nas ruas Clarindo Chaves e Governador Leopoldo Neves, em barraquinhas improvisadas
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na frente das residéncias e em triciclos®® que se aglomeram ao longo dessas vias. Ao longo
dessas ruas surge também o comércio de comidas diversas, como: mingau, bolos, pudins,
tacacd, sucos, bomboniere e também o servico de estacionamento. Em frente a praca da
Catedral encontra-se a avenida principal®® dessa cidade, a avenida Amazonas, cuja
passarela é tomada por caixas de isopor, mesas, cadeiras, churraqueiras, lanches,
sorveterias e todo o tipo de comércio ambulante. Na outra margem dessa via, 0s lanches
e bares ficam lotados no periodo da festa da santa, tornando-se inevitavel a circulagao de
pessoas portando latinhas e copos de cerveja na praga da Catedral.

Suiriri (44 anos), proprietario de barraca de alimentos, participante dessa
pesquisa, explica o porqué de determinados trechos das ruas Governador Leopoldo Neves
e Clarindo Chaves receberem a alcunha de inferninhos, a saber:

Antigamente, existia a tal da batida que eles colocavam dentro do isopor
e vendiam aquelas batidinhas. Eles tomavam um pouco, ai achatavam
[a lata] e metiam no cés da calca, ai passava. lam beber pra 14 e depois
a briga comegava. Tinha muita caipirinha, também, hoje vocé vé sé
aquele rapaz 4. 1sso aqui era cheio de caipirinha era barulho, o rapaz
vinha pra cé e trazia o som dele, ja lhe falei era um inferninho, era
horrivel de tudo, era barulho, briga, prostituigdo era de tudo (entrevista,
2017).

Suiriri revela que a probicéo do comércio de bebidas alcoodlicas no arraial da santa
foi uma medida acertadamente tomada, principalmente para os proprietarios das barracas.
A proibicéo afastou esse comércio para as margens do arraial, especialmente para as areas
periféricas. A expressdo inferninho atenua e ameniza a carga do termo inferno,
representando as areas as margens do arraial, onde ocorrem pequenas transgressoes
durante a festa de Nossa Senhora do Carmo. Os espacos da Catedral, do arraial e dos
inferninhos se entrelagam atingindo as diversas categorias da sociedade parintinense. Dar
atencdo a essa margem, representada pelos inferninhos, é tdo relevante quanto o olhar

para o epicentro da festa, a Catedral.

%8 O triciclo é um transporte tipico do municipio de Parintins. Ele é adaptado na bicicleta, na qual a parte
dianteira tem o formato de uma carroceria, serve para transportar pessoas e pequenas mercadorias. Cada
corrida custa entre R$5,00 a R$20, dependendo da distancia a ser percorrida, da quantidade de pessoas ou
do peso das mercadorias, pois este transporte é movido pela forca do condutor ou condutora ao mover 0s
pedais que fazem as rodas do triciclo girarem.

%A Empresa Municipal de Transito e Transporte (EMTT) isola o trecho da avenida em frente a Catedral
nas noites de arraial e durante a procissdo no dia 16 de julho, organizando o trafego de pessoas nessa area.
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Na antiguidade grega, 0 mundo de Hades representava o lugar para o qual o0s
mortos eram encaminhados, independente do que haviam feito em vida. Na cultura
judaico-cristd, o termo inferno, do latim infernus, possui um sentido moral indicando um
lugar de sofrimento e condenacdo. No século X1V, em a Divina Comédia, 0 poeta italiano
Dante Alighieri (2003, p. 22), apresenta na primeira parte de sua obra, a concepcao
medieval sobre o inferno como a “estancia do eterno sofrimento”, para o qual as almas
sdo levadas para 0 pagamento dos pecados. Os inferninhos que se formam as margens
do arraial da festa de Nossa Senhora do Carmo, em Parintins, correspondem aos espacos
onde predomina a auséncia das regras da igreja e vive-se a plenitude do tempo festivo
no qual todos os comportamentos séo permitidos.

Nos inferninhos da rua Governador Leopoldo Neves, a circulagdo de pessoas
se intensifica no Ultimo dia da festa de Nossa Senhora do Carmo. Apos o término da
missa, muitas pessoas se dirigem a esses locais em busca de diversdo. Durante o campo
de pesquisa, ndo foram observadas situacGes graves de brigas e desentendimentos nesses
espacos, somente a dificuldade dos motoristas em transitarem no meio daquela
aglomeracéo. Por volta das 2:00h da manhd, soldados da Policia Militar ordenam o fim
da apresentacdo da banda musical e a reducdo do volume nos aparelhos de som dos
bares instalados nessa rua, em meio ao frenesi das pessoas, misturado ao odor de urina,
fumacas saidas das churrasqueiras, risos, conversas desencontradas e em tom de voz alto.

Paulatinamente, os frequentadores desse ambiente migram para outros locais mais

afastados, de modo que, se ndo houvesse tal controle, a festanca seguiria até o raiar da luz
do dia.

. ¢

cesa Fotografia 02- Trecho da rua Governador
Fonte: Rosimay Corréa, 2018. Leopoldo Neves.

Fonte: Rosimay Corréa, 2018.

Fotografié 01 OrIaAdQ) bairro da Fran

Esses ajuntamentos vertiginosos em torno de bares sdo oportunos ao comércio de
bebidas, comidas, lanches e a préatica da prostituicdo que também esta presente em varios

pontos da cidade. Eles se formam, principalmente, na orla em frente da cidade e em
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bairros periféricos, surgindo e desaparecendo conforme a vazante e a enchente dos rios.
No tempo da enchente, os locais mais movimentados sdo as orlas dos bairros da Francesa
(zona leste), do Paulo Corréa (zona sul) e da Unido (zona sul), sobressaindo-se as
embarcacdes das comunidades rurais e areas indigenas. Na vazante, essa concentracao se
da nos diversos pontos da orla em frente da cidade, cujo movimento € intensificado pelo
embarque e desembarque de mercadorias e produtos regionais, elevando as vendas nas
baiucas® arguidas provisoriamente nesses locais.

Os inferninhos que surgem as margens do arraial da festa de Nossa Senhora do
Carmo em Parintins constituem-se em aglomerag6es predominantes nas orlas e bairros
periféricos da cidade. No decorrer do ano, eles transitam de um espaco para outro € no
tempo da festa da santa, brotam nas bordas do arraial. Os frequentadores dos inferninhos
pertencem a todas as classes sociais, sobressaindo-se as pessoas oriundas das
comunidades rurais e dos bairros periféricos desta cidade. Elas sdo atraidas pelos precos
acessiveis dos alimentos em comparagdo aos valores cobrados nas barracas do arraial e
na barraca da santa. A concorréncia pelas mesas® e cadeiras da barraca da santa, é
associada ao fato de que as pessoas que frequentam esse ambiente sdo,
predominantemente, pertencentes as classes média da sociedade local, havendo pois
disputa desse espaco.

Os inferninhos sdo ambientes que recordam as festas de santo realizadas em
muitas comunidades rurais da regido, as quais promovem um clima de descontracédo e
informalidade. Ap6s o cumprimento das obrigaces com a santa, acredita-se estar
autorizado a diversdo, pois o sagrado e o profano sdo complementares nas festas em honra
aos santos (ALVES, 1980). Percebemos que a separacao entre tais esferas ndo existe para
a maioria das pessoas que transitam nas areas da festa sem nenhum constrangimento. O
tempo da festa permite o contato com o sagrado, sem abandonar o profano, ao contrério,

pode-se garantir a existéncia deste por meio do mergulho temporario naquele.

80 As baiucas sdo botecos populares onde sdo comercializados alimentos e bebidas. Na orla de Parintins
elas sdo erguidas com materiais improvisados e reciclados, prevalecendo o papeldo, lonas, palhas, pedacos
de madeira, entre outros. Nesses locais, sdo preparadas as refeicBes que sdo vendidas as pessoas que
transitam diariamente nesses locais durante o periodo da vazante das aguas do rio Amazonas.

®1 Nas ultimas noites de arraial da festa da padroeira de 2019 foi realizado o aluguel de mesas na Barraca
da Santa. Essa cobranca gerou polémica nas redes sociais, pois muitos frequentadores do arraial discordam
dessa regra adotada pelos organizadores da festa, pois defendem a gratuidade do uso das mesas no arraial.
Outras pessoas se posicionaram a favor dessa cobranga, enfatizando a necessidade de colaboragdo com a
igreja e com o pagamento dos gastos da festa.
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As festas em homenagem aos santos sdo oportunidades para a celebracdo da vida
em todas as suas dimensdes, uma ocasido especial para a coletividade voltar para si
mesma, renovando-se e fortalecendo as sociabilidades. Para Callois (1988, p. 124), a
festa constitui “a enchente da existéncia colectiva . A presenca dos inferninhos na festa
da padroeira € necessaria porque permite que todas as camadas sociais participem
livremente das homenagens a santa. Num transito que foge ao retilinio, pois ““ a ordem, a
desordem, a potencialidade organizadora, devem ser pensadas juntas, a0 mesmo tempo,
em seus caracteres antagonicos bem conhecidos e seus caracteres complementares bem
desconhecidos” (MORIN,2008, p.65). Podemos dizer, que o0s espa¢os do sagrado e do
profano ndo estdo em oposicdo, mas em complementaridade numa vivéncia do espirito
humano em duas dimensdes, o humano e o divino.

Por volta dos anos de 1940 e 1950, antes da construcdo da Catedral, a rua
Clarindo Chaves ficou conhecida como a “rua da pauzada” devido a intensa concentracédo
de bares e pontos de prostituicdo. Geralmente, os casos de brigas e desentendimentos
envolviam as prostitutas e seus clientes, quando estes negavam-lhes o pagamento,
levando a agressdes com pedacos de pau e outros objetos. A medida que os terrenos desta
rua foram vendidos e ocupados por outras familias, os bares e as estancias afastarem-se
para lugares distantes da igreja e do centro da cidade. Por volta do ano de 2.000, grande
parte dos bares e vendas ambulantes, concentrados nessa via publica, deslocaram-se para
a rua Governador Leopoldo Neves, cortada pela rua Getulio Vargas que da acesso ao
curral do boi-bumbé Caprichoso. E nesta rua que, atualmente, surgem os inferninhos no
periodo da festa da padroeira.

De acordo com a fala de Suiriri, nos inferninhos existe a pratica da prostituigao.
O ajuntamento de pessoas, 0 consumo de bebidas alcodlicas e de drogas possibilitam a
presenca da prostituicdo nesses locais. A busca dos prazeres do corpo compde ambiéncia
da festa, da aglomeracéo, da excitagdo. Os inferninhos permitem que as prostitutas
participem dessa ambiéncia social da festa da santa, ja que sdo excluidas da ode da igreja,
por serem consideradas mulheres davida e de vida facil. As prostitutas ndo se enquadram
no perfil das mulheres honradas, corretas e comportadas ou do lar, como prevé o
patriarcado. Na antiguidade, conforme Rago (2008, p.41), a prostituta “poderosa,
simbolizava a investida do instinto contra o império da razdo, a exemplo de Salome,
ameaca de subversao dos codigos de comportamento estabelecidos”. A prostitui¢ao € um

trabalho ou uma profisséo de auferir dividendos com a venda de servigos sexuais. Essas
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mulheres sdo donas do proprio corpo e capazes de dissociar o amor do prazer e, isto,
incomoda a moral crista.
Ao descrever a sociedade parintinense da década de 1950, Teixeira (2007, p.419)

destaca a predominancia de um preconceito rigido sobre as mulheres mal faladas, a saber:

Mas, atendendo ao zelo preconceituoso da época, o clube tinha especial
atencdo em proibir expressamente o ingresso de mogas mal faladas.Isso
constituia uma questdo de honra: se havia falatrios na cidade de que
determinada moca ja havia perdido a virgindade (a ‘honra’), ela ndo
devia tentar entrar no clube porque poderia sofrer o vexame de ser
barrada. E se, por acaso, ingressasse, isso causava um mal-estar muito
grande, a ponto de levar as familias a se retirarem do recinto.

Na hora de escolher a pessoa que levava a imagem da santa durante a arrecadacéo
dos donativos nos primordios da festa da padroeira. De acordo com Begonia, participante
dessa pesquisa, a artesd Verissima “era uma pessoa de respeito mesmo, todo mundo
procurava ela, ornamentava, fazia grinalda da primeira comunhdo” (entrevista, 2017).
Note-se, que a moral crista cria comportamentos que considera justos e corretos, por isso,
as “ pessoas de respeito” deveriam ser e parecer pessoas corretas em suas condutas. Na
Idade Média, Santo Tomas de Aquino (s/d, p.1.677) chama a atencédo para o fato de que
“o homem ¢ senhor de seus atos”, assumindo total responsabilidade sobre as suas
escolhas. A “pessoa de respeito” atribuida a artesd imprimia-lhe qualidades e
comportamento que estdo de acordo com os preceitos cristdos. Essas qualidades ndo séo
atribuidas a qualquer mulher, mas somente aquela cuja vida é tdo exemplar quanto é a
vida da Virgem Santissima. Aléem do comportamento correto, essa artesa tinha prestigio
social, adqurido por meio da sua atividade profissional voltada, principalmente, para
atividades da igreja.

As prostitutas assim como as mulheres amasiadas, separadas, mogas que fossem
vistas acompanhadas por estranhos ou sozinhas a noite pelas ruas da cidade, enfim,
aquelas que ndo se adequavam a moral catdlica, eram excluidas. Del Priore (2014, p.71)
assinala dizendo que nas décadas de 1950, “a moralidade favorecia as experiéncias
sexuais masculinas, enquanto procurava restringir a sexualidade feminina aos parametros
do casamento convencional”. Nas cidades amazonicas as mogas casavam muito novas,
com cerca de 14 anos e sem ter conhecimento sobre o casamento, elas casavam virgens

e, pela pouca idade, tendiam a ter muitos filhos. Essa realidade estd muito presente no
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cotidiano de meninas e meninos das areas rurais, bairros periféricos de Parintins e de
outras cidades pequenas e grandes, constituindo-se num problema social®?.

A cidade de Parintins, como os demais centros urbanos, lidam com a pratica da
prostituicdo. Homens e mulheres encontram diversdo e companhia no ambito da pratica
sexual comercializada. O dinheiro pago pelos momentos de prazer € o0 mesmo dinheiro
que permite o sustento de familias inteiras da préopria trabalhadora do sexo em Parintins.
Haviam lugares especificos para esses encontros, como revela Lirio (75 anos), moradora

antiga da cidade, a saber:

Uma casa de prostitui¢do era o ‘Toco®®’, s6 me lembro que vinha gente
de fora para a prostituicdo, eram mulheres bonitas, elas eram do Para.
Vinham se prostituir, frequentavam os homens casados, homens da
sociedade que podiam pagar. Os que ndo podiam, vinham aqui pra
pausada, por incrivel que pareca, os ‘Bonitdo’, né, iam pra la pro ‘Toco’
(entrevista, 2018).

Lirio acentua a existéncia de pontos de prostituicdo em Parintins 0s quais eram
frequentados por homens casados e solteiros da regido. Algumas vezes, 0s proprietarios
desses ambientes contratavam mulheres de outras cidades para atrair clientes. A igreja
ndo concorda com a prostituicdo, prova disso, é o fato de a diocese de Parintins ter
comprado o terreno onde estava instalado o Toco, construindo nesse local uma escola
(CERQUA, 1980). A prostituicdo e o adultério eram comuns na cidade nos meados do
século XX e nesse periodo, 0s ambientes nos quais ocorriam essas praticas, afastaram-
se, paulatinamente, do centro da cidade. Para Del Priore (2009, p. 115-116), essas
medidas e ideias que visavam banir o desregramento da alma e do corpo, “ ndo eram
exclusividade da Igreja, mas circulavam também na literatura e nos manuais de
casamento” como orientagcdes de uma ética do casamento. De acordo com Rago (2008,

p.42), contra as prostitutas,

levantavam-se as vozes competentes dos homens cultos, advertindo
contra os perigos de contaminagdo fisica e moral que representavam
para o equilibrio da sociedade; das feministas, preocupadas em
conquistar o direito de ingresso na esfera publica, sem a identificacéo
com a licenciosidade das ‘mulheres alegres’; das familias

62 Sobre a gravidez precoce, ver artigo Ficamos, e agora? A gravidez na adolescéncia no municipio de
Manaus de autoria de Marilia Carvalho Brasil e Carlos Augusto dos Santos.

Disponivel em: www.abep.org.br/~abeporgb/publicacoes/index.php/anais/article/download/ Aceso em:
26/06/2019. Sobre a iniciagdo sexual precoce em Parintins, Ver Pereira (2017).

83 0 “Toco” era nome dado a um Bordel no qual os homens da alta sociedade frequentavam. As mulheres
casadas se queixavam constantemente desse lugar ao bispo, levando a diocese a comprar o terreno onde
estava instalado este ambiente, levando esses bordéis a se afastarem do centro da cidade de Parintins. Ver
Cerqua (1980).
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‘respeitaveis’, reinvindicando maior controle ¢ censura da moralidade
publica.

Os bordéis foram afastados do centro da cidade para os bairros periféricos como
forma de controle social, pois nesses lugares as mulheres ndo apresentavam o
comportamento que a moral predominante exigia como sindnimo de “bons costumes” e
civilidade. Tal combate estava associado, também, & sociedade disciplinar, pois “a
sexualidade estd exatamente na encruzilhada do corpo e da populacdo. Portanto, ela
depende da disciplina, mas depende também da regulamentagdo” (FOUCAULT, 2005,
p.300). Afastar esses lugares dos centros da cidade significava uma espécie de
higienizacdo desses espacos, além de exercer o controle sobre o corpo e a sexualidade das
pessoas. O controle sobre o corpo feminino e o combate as doencas levou muitas cidades
brasileiras a adotarem cddigos de condutas para regulamentar os espacgos € a pratica da
prostituicdo. Essas regras eram rigorosas com as prostitutas de condicao social inferior,
enquanto que as prostitutas protegidas pelos coronéis estavam isentas das limitacoes
impostas por essas leis (RAGO,2008).

Durante a festa da padroeira, a prostituicdo aparece nos inferninhos como um
desvio a moral, pois a prostituta e Maria representam padrdes de comportamentos
diferentes. A primeira expressa a liberdade sexual feminina, que separa amor do prazer,
enquanto que a segunda é desprovida da sensualidade e marcada pelo aspecto da
maternidade. Os inferninhos nao dizem respeito somente ao espaco fisico, eles se referem,
também o transito de pessoas que sao marginalizadas e excluidas da sociedade. Sao nesses
lugares que as prostitutas podem frequentar sem que as demais pessoas fagam juizos de
valor acerca da sua condigdo. Nesses ambientes todas as classes sociais interagem,
expressando sua religiosidade por meio da vivéncia de experiéncias intensas, ao mesmo
tempo em que elas satisfazem as necessidades humanas voltadas ao afeto, ao alimento, a
diverséo e ao prazer sexual. Devido a intensidade das experiéncias vivenciadas nesses
ambientes, as pessoas estao sujeitas também a situacdes de violéncia e morte, sendo esses
locais zonas perigosas da festa como consequéncia inevitavel da auséncia de regras e
controle social.

Os inferninhos sdo espagos constitutivos e essenciais da festa da padroeira, pois
séo locais de encontro de todas as categorias sociais, por isso, o profano adquire
importancia proeminente em relagdo ao sagrado. Isto leva-nos a reconhecer que 0s

inferninhos sdo espacos fecundos, perigosos e necessarios, para a vivéncia intensa das
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emocOes e sentimentos humanos. O profano reina nesses lugares sem abandonar o

sagrado, reinvindicando o direito a existéncia nos tempos de festa.
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CAPITULO 1I- PARA UMA POETICA DA PREPARACAO DA FESTA DA
PADROEIRA

As fitas douradas
Suplicando gracas

Enfeitam teu andor

E Ave Maria em uma s6 voz
Canta a procissdo®

(Cézar Moraes e Rossy do Carmo)

2.1 Alegria, humor e organizagdo nos preparativos da festa

A cultura amazonica esta assentada na relacéo intrisica entre homem e natureza.
A diversidade de povos que habitam as florestas, as margens dos rios, as cidades, as vilas
e comunidades rurais, compdem a chamada Amazonia profunda. No decorrer do tempo,
esses povos criaram formas de convivéncia bem peculiares com elementos da natureza,
da terra, das aguas e floresta, em harmonia com o0s animais e as plantas para a
sobrevivéncia nessa regido. Essas formas de expresséo envolvem os saberes, 0s mitos,
as tradi¢oes, a culinéria, a religiosidade, as festas entre outros que compdem esse cenario.
Para LOUREIRO (1995, p. 30), a cultura amazdnica ¢é “ uma cultura dindmica, original
e criativa, que revela, interpreta e cria uma realidade. Uma cultura que, através do
imaginario, situa 0 homem numa grandeza proporcional e ultrapassadora da natureza que
o circunda”. Para este autor, 0 imaginario amazdnico “¢ o péndulo da resolu¢do das
questdes entre natureza e cultura em que ele se sustenta” ( IDEM, 2000, p.32). A relacéo
homem e natureza na Amazonia ndo € estabelecida pela via da dominacdo humana, mas
sim, por meio de relacdes de reciprocidade circunscrita na horizontalidade da afetividade
e cooperacdo. Torres (2005) destaca que “a vida na Amazonia é tdo estreitamente
associada as florestas, aos rios e as terras a ponto do indigena imiscuir-se nela, deixando-
se reger-se pelos canones da mae-natureza”. E uma relagdo construida na convivéncia
cotidiana e no respeito.

As festas religiosas voltadas a devogdo dos santos catdlicos constituem-se num

dos elementos relevantes da cultura amazonica. Para Braga (2007), as festas amazonicas

® Toada Virgem do Carmelo.CD/ROOM: Viva a cultura popular, 2012. Disponivel em: https://
www.boicaprichoso.com Acesso em: 29/05/2018.
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correspondem em préaticas culturais realizadas nas cidades e nas areas rurais de
influéncias indigenas, europeias e afro-descendentes na Amazonia. Para este autor, 0s
primeiros registros das festas de devocdo remontam ao século XVIII, nas regides do Alto
Rio Negro, no Amazonas, em homenagem a Sdo Joaquim; e em Santarém, no estado do
Para, com a festa do Sairé®.

A proliferagéo das festas aos santos na regido amazonica se estendeu a partir do
século XIX. Uma das caracteristicas principais é a autonomia dos leigos frente a

organizacdo desses festejos. Ceretta (2008, p.363), chama a aten¢édo para o fato de que,

O abandono a que foram expostos os moradores do interior, sem
recursos e também distantes do pouco que a medicina da época lhes
oferecia, mesmo nas grandes cidades, era natural que, nessas
circunstancias, 0s santos viessem em seu socorro. Por causa do trabalho,
esses exilados foram perdendo os poucos conhecimentos religiosos que
receberam e, por isso, desenvolveram uma maneira propria de pedir aos
benfeitores celestes e de agradar-lhes.

A realidade nos seringais, nas cidades e nas areas rurais da Amazonia no final do
século XIX, contribuiram para 0 aumento dessas festas que, nos dias atuais, sao realizadas
ao longo do vale amazonico. De acordo com Galvao (1976), duas festas de santo nessa
regido merecem destaque, a saber: a festa de padroeiro e a festa de promessa. Podemos
considerar que a principal diferenca entre elas gira em torno da organizagao, pois no caso
da primeira, encontra-se nas maos das irmandades® ou das comissdes da festa; enquanto
que, na segunda, é conduzida pelo “donos”®’ das imagens dos santos e por seus familiares.
Nessas festas, elementos sagrados e profanos®® se entrelacam, destacando ora um, ora
outro aspecto, mas conservando-0s como partes de um todo.

O més de julho é muito aguardado pelos catélicos da cidade de Parintins, pois
corresponde ao tempo da festa de sua padroeira, Nossa Senhora do Carmo ou a Virgem
do Carmo (FERREIRA e CRUZ, 2012). A festa é revestida de aspectos sociais,
antropoldgicos, econdmicos, politicos e estéticos que mobilizam os catolicos dessa e de

outras regides brasileiras. As bandeirolas em diversas cores, barracas enfeitadas, 0s

% Festa religiosa realizada em Alter do Chdo, area pertencente ao municipio de Santarém no estado do
Para. Ver Daniel (2004).

% As Irmandades formam uma espécie de associacdo de leigos, com estatuto e funcdes definidos, que
dirigiam as festas aos santos catdlicos e, ainda, tinham completa autonomia sobre os bens da salvacéo e
influéncia social e politica nas suas localidades . Ver Galvao (1976) e Maués (1995).

67 Muitas festas amazonicas sdo organizadas por familias devotas de um determinado santo, cuja imagem
desta deidade pertence a essas familias. Elas sdo consideradas “donas” das imagens dos santos e sdo as
responsaveis pelos preparativos dos festejos em honra a eles. Ver Galvao (1976) e Corréa (2011).

8 Ver Durkheim (2008).
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cantos dos iniciantes, as oragdes coletivas criam um clima de harmonia. O comer juntos
no arraial indica um momento impar das familias. Os pratos gastrondmicos manifestam
tudo aquilo que a natureza oferece e é transformado pelas mdos dos homens e das
mulheres locais. Natureza e cultura entrelacadas apresentam a identidade parintinense.
O lazer e 0 esporte promovem a integracdo social entre a cidade e as comunidades rurais.
Para Martins e Barros (2017, p. 114), “ a identidade parintinense foi ligada inexorével e
exclusivamente a festa folclérica do boi bumba. Essa construcao se deveria aos discursos
oriundos de diversas formacdes discursiva, desde a politica até a economia”, elaboradas
a partir das décadas de 1980 e 1990. Entretanto,é certo que ““ha muito mais que o Festival
Folclorico” (IBIDEM, p.129) em Parintins, pode-se dizer que existe uma identidade
religiosa veiculada a devocao a Virgem do Carmo que agrega e mobiliza uma quantidade
expressiva de devotos e de outras pessoas em torno das homenagens a santa.

Nessa festa, 0 espaco mais importante é a Catedral®® de Nossa Senhora do
Carmo’®. Esse templo foi erguido em 1961 e concluido em 1980, esta localizado na praca
em frente ao cemitério Municipal S&o Jose Operério, no centro da cidade. O seu projeto
arquitetbnico é de origem italiana e lembra o formato de uma cruz, simbolo do
cristianismo. Ao lado esquerdo foi erguida a torre projetada pelo engenheiro parintinense,
Siméo Assayag, e que possui 42 metros de altura e 176 degraus. No topo da torre foi
depositada uma imagem da Virgem do Carmo de 35 metros de autoria do artista José
Ribeiro™.

Na entrada da Catedral esta exposto o timulo com os restos mortais de Dom
Arcéngelo Cerqua, o primeiro bispo da diocese de Parintins. Em sua lateral, estdo fixados
a biografia e o histérico dos trabalhos missionarios mais relevantes desse religioso; na
parte superior foi assentado um quadro com a sua imagem que foi pintado,
conjuntamente, por artistas parintinenses’?. Além do altar maior, existem duas capelas
instaladas nas “ asas” da Catedral, a saber: na parte esquerda esta instalada a Capela da
Eucarista, identificada pela imagem da Santa Ceia, pintada na parte superior e central da

parede; e ao lado direito, estd a Capela da Peniténcia, representada por uma escultura de

% As medidas da Catedral sdo as seguintes: 75 metros de comprimento, 50 de largura na area correspondente
aos “ bracos” da cruz e altura maxima de 22 metros.

"OA Catedral de Nossa Senhora do Carmo de Parintins-Amazonas foi tombado por meio da Lei N.° 618/2004
do Conselho Estadual de Defesa do Patriménio Histérico e Artistico do Amazonas ~-CEDPHA. Disponivel
em: https://www.ipatrimonio.org/parintins-catedral-de-nossa-senhora-do-carmo/ Acesso em: 15/06/2019.
" Ver Cerqua (1980).

2 A ideia de colocar um retrato de Dom Arcangelo que foi pintado por varios artistas parintinenses foi de
Simao Assayag. Os nomes desses artistas foram assinados no proprio quadro.Ver Pavan (2010).
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Cristo crucificado. Este recebeu em sua volta a pintura das imagens de Maria, Maria
Madalena e Jodo, o Evangelista. No Prebistério se encontram o altar, pinturas, esculturas,
vitrais e outros objetos vindos da Itdlia. Uma segunda e maior escultura de Cristo
crucificado esta suspensa no centro do Presbitério e, na parte lateral, ao lado do altar-
mor, encontra-se o0 oratorio com a imagem de Nossa Senhora do Carmo. Essa imagem,
esculpida em madeira representa Maria carregando o menino Jesus no colo, rodeada de
anjinhos que estdo sobre nuvens. Acredita-se que essa imagem foi confeccionada em
Portugal no século XVII1 a pedido do carmelita Frei José Alvares das Chagas. O piso da
Catedral é feito de lajotas produzidas na antiga olaria pertencente a igreja e, para o0 seu
preparo, contou com a ajuda voluntéria dos catolicos da cidade e das areas rurais desse
municipio. Nas paredes internas da Catedral podem ser avistados quadros e pinturas de
cenas biblicas que foram produzidas pelo Irm&o Miguel de Pascale’ e seus discipulos.
Esse templo religioso € um dos pontos turisticos’ mais visitados da cidade de Parintins,
além de ser o ponto de saida ou de encerramento de atividades culturais, esportivas,
politicas, educacionais e sociais realizadas ao longo do ano nessa cidade.

De modo geral, as festas equivalem ao tempo alegre, por meio do qual as relagdes
hierarquicas sdo, temporariamente, abolidas, dando as pessoas o direito ao riso e a tolice.
A tolice néo significa imbecilidade, mas a capacidade de ironizar a sociedade e as suas
regras sociais. Durante esse tempo, prevalecem a liberdade, a criatividade, a jocosidade,
0S excessos e a tolice. A tolice “tem um lado negativo: rebaixamento e aniquila¢do (que
se conservou na injuria moderna de ‘imbecil”) e um lado positivo: renovagdo e verdade”
(BAKHTIN, 1993, p. 227). E neste sentido que ela representa a liberdade no agir, pensar
e questionar qualquer realidade, sendo uma transgressdo sobre as estruturas rigidas,
ultrapassadas e incoerentes. Na festa de Nossa Senhora de Nazaré, em Belém do Para,
Alves (1980, p.48) observou cenas de “ dicussdo, o ‘bate-boca’, as atitudes jocosas e até

mesmo atos de extremo desrespeito como o palavrdo e desafio as autoridade militar ou

3 A imagem de Nossa Senhora da Conceicdo em Maués também corresponde ao século XVII1 e foi doada
por Frei José Alvares das Chagas. Esta santa é a padroeira da paroquia de Maués. Ver Carneiro et al. (2006).
™ Im3o Miguel de Pascale nasceu no ano de 1917 em Avelino no sul da Italia. Entrou para o Pime em 1936,
vindo em missdo para o Brasil somente em 1952. Nesta cidade, ap6s consertar a imagem de uma santa a
pedido de uma senhora catdlica, sua fama se espalhou, tornando-se o professor de escultura e pintura para
meninos. Antes das aulas de artes, era obrigatério aos meninos a reza do Terco. Este missionario faleceu
no ano de 2010 na Italia. Existe na Associacdo Folcldrica Boi Bumba Caprichoso uma escolinha voltada
para o ensino gratuito de atividades artisticas cujo nome é Escolinha de artes Irmao Miguel de Pascale, em
homenagem a este missionario. As principais pinturas de cenas biblicas existentes na Catedral de Nossa
Senhora do Carmo em Parintins foram feitas por este missionario e seus aprendizes. Ver Nogueira (2013).
> Ver Ferreira e Cruz (2012).
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policial”. S&o atitudes que o ajuntamento de pessoas geram e, quando o tempo é festivo,
muitas delas sdo esperadas e toleradas.

As bandeirolas coloridas que saem da parte frontal da Catedral em direcdo a
varios pontos da praca, simbolizam o tempo da festa da padroeira. Elas representam as
festas juninas que comemoram 0s santos: Antonio, Jodo e Pedro. N&o se tem mais o
cheiro das folhas de palmeiras que outrora dominava nessa festa. Mas o clima festivo e
alegre se mostra com outros elementos. As barraquinhas, devidamente padronizadas,
obedecendo as normas minimas de higiene’®, também, matizam a praca. O parque de
diversao ja instalado faz os olhares infantis brilharem, preparando as criancas para a saga
nas longas filas a espera da entrada aos brinquedos preferidos. As familias hospedam
parentes e amigos em suas casas, como sinalizamos anteriormente, a orla é tomada de
muitas embarcagdes que trazem devotos da Virgem do Carmo de varios lugares dessa
regido e a ansiedade pela chegada da imagem peregrina da santa, compde esse clima
festivo. Os passeios ao redor da Catedral permitem o encontro entre amigos e namorados,
numa caminhada frenética que envolve esbarrdes nos bracos e pisdes sobre os pés, além
de correr-se o risco de perder-se dos amigos.

Essa movimentacdo ao redor da Catedral torna-se intensa ap0s a chegada da
procissdo, nessa ocasido, 0s pais tomam cuidado redobrado com os filhos menores para
ndo perdé-los de vista. As criancas perdidas no arraial sdo encaminhadas até o palco para
aguardarem 0s seus pais, enquanto que o apresentador da festa anuncia este fato. Muitos
objetos sdo perdidos no arraial, como: as chaves de veiculos e casas, sapatos de criancas,
carteiras, reldgios, corddes entre outros, em decorréncia, principalmente, da intensa
aglomeracdo. A vizinhanca da festa da Virgem do Carmo é contagiada por esse clima,
por isso seus moradores enfeitam as faixadas das casas e preparam suas bancas de
alimentos, bebidas, guloseimas , tacaca entre outros, a fim de assegurar uma renda extra.
Essas pessoas sabem que as noites de arraial serdo longas. A resposta a queixa do Diabo
sobre a atitude de Nossa Senhora, de defender os mais fracos, no filme O Auto da
Compadecida, Jesus responde nos seguintes termos: “eu ja sei que vocé protesta, mas

ndo tenho o que fazer, meu velho. Discordar de minha mae ¢ que ndo vou”. Logo, essas

6 Durante a pesquisa de campo foi constatado que a Coordenadoria de Vigilancia em Satide do municipio
de Parintins realizou palestra de orientacdo aos proprietarios de barraca de alimentos e aos que trabalham
na Barraca da Santa, chamando a atencdo para os cuidados com o preparo e a comercializacdo de alimentos
durante o arraial da festa da Virgem do Carmo. No decorrer da festa, a cozinha da barraca da Santa recebe
a visita do fiscal municipal de saide para observar 0 cumprimento das normas exigidas para 0 exercicio
dessa atividade comercial.
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pessoas toleram, pacientemente, o barulho e os transtornos provocados pela alteracao de
suas rotinas por causa da festa da padroeira da cidade.

A participacdo nas festas de santo exige disposicdo e organizagao por parte dos
catélicos da cidade e das areas rurais de Parintins. Para os catolicos citadinos o “passar
a festa da padroeira” envolve a compra de roupas e cal¢ados novos, a limpeza das casas
para a hospedagem de parentes e amigos ou para a passagem da procissdo, ir as missas
diariamente (como o habitual) ou pelo menos nesse periodo, reservar dinheiro para o
passeio no arraial entre outros. Para os catélicos das areas rurais significa o preparo dos
rocados para a producao de farinha, beiju, pé-de-moleque, farinha de tapioca entre outros,
além de envolver a venda de verduras e legumes, a doacdo de animais para a Barraca da
Santa, sem esquecer de guardar recursos financeiros necessarios ao deslocamento até a
cidade para a participacdo na procissdo. Essa festa garante, em especial, 0 encontro entre
as pessoas da cidade e as das areas rurais dessa regiao.

Estar presente na festa de Nossa Senhora do Carmo é uma obrigacéao dos catélicos
parintinenses, por isso varias geragdes vivenciaram e outras vivenciam essa experiéncia
religiosa e festiva. Dom Arcangelo Cerqua considera que “um verdadeiro Parintinense
na época da Festa ndo pode ficar longe de Parintins” (Revista Programa da festa, 1979, p.
3). As palavras Parintinense e Festa foram escritas com as letras iniciais maiusculas,
associando-as ao substantivo proprio Parintins, ou melhor dizendo, essas palavras foram
postas num mesmo nivel gramatical. Além disso, o termo parintinense foi antencedido
pelo adjetivo verdadeiro, o qual condiciona a identidade dessas pessoas ao catolicismo e
a devocdo a Virgem do Carmo, excluindo dessa categoria, os seguidores de outras
denominagdes religiosas considerados como ‘“falsos parintinenses”. De acordo com
Hobsbawm (2015, p.17), as tradiges inventadas sdo “aquelas cujo propodsito principal é
a socializacdo, a inculcagdo de ideias, sistemas de valores e padrdes de comportamento”.
E verdade que a identidade dos parintinenses esta associada & devocéo e a festa da Virgem
do Carmo, mas ndo podemos excluir outras religides’’. Para Alves (1980, p.67), “ ndo
podemos esquecer que a festa, por seu carater identificador, exerce um papel aglutinante
por exceléncia”. Essa festa é parte da identidade parintinense, concorrendo com outros

elementos de igual importancia como é o caso do Festival Folclorico’ de Parintins.

Ver Silveira e Bianchezze (2015).

8 No Festival Folclérico de Parintins realizado no dltimo final de semana do més de junho, sdo realizadas
apresentagdes de quadrilhas caipiras e a disputa dos Bois Bumbas Garantido e Caprichoso. No més de
dezembro e janeiro ocorrem as disputas entre os Corddes de Pastorinhas que existem nessa cidade.
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Uma tradicdo presente na festa da padroeira em Parintins € 0 uso de roupas e
calcados novos para acompanhar a procisséo, provocando o aquecimento nas vendas de
confecgdes nas lojas locais e nas barracas instaladas no arraial. No passado, devido ao
numero reduzido ou a auséncia dessas lojas, as familias costumavam comprar o tecido e
leva-lo as costureiras e alfaiates locais que faziam ““a roupa da procissdo”. Esse desejo
de usar roupas novas na festa da padroeira provocava um frenesi nas familias catélicas.

Muitos jovens que estudam em Manaus e Belém, retornam a essa cidade para
passar as férias julinas. O zelo por estar bem apresentavel na solenidade da procisséo, é
um fato também presente entre as pessoas de baixa renda dessa cidade. E o que revela
Begonia a seguir:

Ah! todo mundo era pobre, mas era exibido. As mogas tinham o vestido
novo para o primeiro domingo da festa e tinha o do dia da festa. Os
homens tudo de palet6, bem preparado, muito bem, ndo era camisa
simples. Tinha os pobres que tinham os paletds deles, mas o resto néo,

nado era para todo mundo. Mas era importante o vestir-se bem na festa
(entrevista,2017).

O ingresso no tempo festivo, exige o uso de trajes novos ou com boa aparéncia.
Os bons modos nas vestimentas prenunciam o alto nivel de respeito para com a Virgem
do Carmelo, bem como, nas celebraces liturgicas dominicais e a festa de Natal, eventos
simbolicos que celebram o renascimento do homem. Callois (1988, p. 39) chama a
atencdo para o fato de “ para entrar em contacto com o divino € preciso que ele se banhe,
que ele dispa as suas roupas usuais, que ele vista outras que sejam novas, puras ou
consagradas”. Os trajes desfilados na procissé@o sdo reservados ou comprados unicamente
para tal ocasido e, nos dias atuais, pode comprar camisas personalizadas com o tema da
festa da padroeira. Este é, pois, um ato de entrega, devocdo e consagracao a Maria,
momento em que o mistério do renascer, do agradecer, do recomecar e de superar as
dificuldades cotidianas. Essa solene participacdo na procissao, seguindo essa mistica,
representa a celebracdo da vida, o surgimento de algo novo e puro. Na década de 1940,
o comércio de lojas era, ainda, muito timido em Parintins, como mencionado
anteriormente. As roupas novas e a elegancia dos trajes provocavam a admiragdo nas
pessoas. No livro Ecos da Saudade-Lembrangas da Familia Meirelles, Silva (2008, p.
140) recorda que,

Jamais esqueceremos que certa vez mandamos confeccionar nossos
sapatos para serem usados nesse dia. O fabricante se assoberbou de
forma tal, que as encomendas ndo foram confeccionadas a tempo.
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Quando chegou a véspera de honrar seu compromisso ele nos revelou
friamente que ndo havia conseguido aprontar os sapatos, apesar do
esforco. Ficamos decepcionados com a desfeita, e descobrimos que ele
repetiu 0 mesmo com outras pessoas. E bom lembrar que naquele tempo
ndo havia concorréncia entre sapateiros, e nesse caso contavamos
apenas com ele para o servigo. A reclamacéo foi geral, e todos passaram
a falar mal do sapateiro. Sair sem sapatos nesse dia era como se tivesse
guebrado, com violéncia, uma antiga tradicdo. Ele ndo imaginava o que
a simples satisfacdo daquele desejo representava para nos. Assim
tivemos que correr atrds de sapatos novos da loja, ja desfalcados do
produto. Acabamos, por encontrar, mas ndo a contento. Quando
lembramos da expressao de vergonha estampada no rosto do sapateiro,
por ter falhado conosco, ficamos tristes pois hd muito o perdoamos.

Percebe-se que 0 uso de roupas e sapatos novos na procissao € uma tradicao que,
ainda, se mantém nos dias atuais. Nao cumprir essa regra significa macular essa
religiosidade, ou seja, o ato devocional ndo estaria completo. Ao final da procissao
percebemos que muitas mulheres retornavam as suas casas com 0s sapatos nas méos. O
padecimento ndo importa, o que vale é a realizacdo da tradicdo e o rigor do traje para
saudar a padroeira. Hobsbawm (2015, p.08) considera que “o objetivo e a caracteristica
das ‘tradigdes’, inclusive das inventadas, ¢ a invariabilidade”. Quebrar essa tradi¢dao pode
provocar o descontentamento nas pessoas. Para Ferretti (2007, p. 83), “fazer festa,
demonstrar luxo e fartura, ao menos, algumas vezes, faz parte da rotina anual das festas,
embora esteja ausente da rotina diaria da maioria de seus participantes”. Pelo menos
nesses periodos festivos, os catélicos das comunidades rurais e dos bairros periféricos de
Parintins apresentam-se a sociedade em trajes novos e elegantes, nem sempre
correspondendo a sua rotina diaria.

As pessoas se aglomeram nas calcadas, nas janelas e portas de suas casas para
observar os participantes da procissdo. E nessa ocasido que os recém nascidos s&o
apresentados a sociedade, alguns com trajes de anjo sinalizando o pagamento de
promessa. Autoridades politicas, também, podem ser vistas contiguamente durante a
procissdo, pois a religido legitima a politica’, e isto permite a eles parecerem bons,
honestos ou religiosos, sem serem realmente de fato. De acordo com Loureiro (2001,
p.166), “ fundamental ¢ que ele esteja ali,contemple e seja contemplado, participe dessa
cerimdnia de presencas propria da relagdo estética”. A auséncia é imperdoavel, pois essa
experiéncia ndo pode ser vivenciada, novamente, por se trata de uma experiencia unica,

construida para aquele momento e com a participacéo daquelas pessoas.

9 Ver Bourdieu (2004).
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A festa de Nossa Senhora do Carmo em Parintins €, atualmente, organizada por
uma Coordenacdo Geral, formada por: paroco, vigario e Conselho Paroquial (este é
formado por representantes das pastorais € movimentos religiosos da paroquia). Esta
coordenacao escolhe os membros da Coordenacdo da Festa, o tema e o lema da festa, e
0 pregador do novenario. Esta sub-coordenagdo, por sua vez, € a responsavel pela
elaboragéo do Programa da Festa e suas atividades religiosas e sociais. As tarefas sdo
divididas entre 29 comissdes®, cujos membros pertencem a paréquia de Nossa Senhora
do Carmo, contando com a colaboracdo das demais pardquias pertencentes a diocese de
Parintins. O critério maior desse tipo de organizagdo é o enganjamento das pessoas nas

atividades religiosas da igreja, como destaca Rui Manoel Gomes Canto (53 anos) 8

Se escolhia um grupo de pessoas que trabalhava sé para festa. Néo, hoje
a festa ela esta dentro do contexto do trabalho da igreja de modo geral,
do trabalho de evangelizacdo da igreja. Entdo, como ela esta dentro
desse contexto ai, quem sdo escolhidos, sdo pessoas que ja estdo no
trabalho, o critério é o enganjamento, o critério é o acompanhamento
de todo trabalho que ja esté sendo feito (entrevista, 2018).

Observe-se que a igreja busca manter o controle sobre a organizacdo da festa
exigindo o engajamento dos fiéis , uma estratégia voltada para assegurar a participacao
das pessoas nas atividades da igreja no decorrer do ano. Anterior a esse periodo, como
Rui Manoel Gomes de Canto revela, os coordenadores participavam apenas da
organizacdo da festa e depois se ausentavam do trabalho de evangelizacdo da paréquia.
Né&o havia uma cultura de enganjamento dos cat6licos nas atividades da igreja, e nem a
continuidade da participacdo deles na realizacdo das acOes pastorais planejadas pela
Coordenagéo Geral da paroquia que a festa integra. Para Bourdieu (2004, p.57), ““ o capital
religioso determina tanto a natureza, a forma e a forga das estratégias que estas instancias

podem colocar a servigo da satisfacdo de seus interesses religiosos”. A igreja elabora

80 As Comissdes organizadoras da festa de Nossa Senhora do Carmo sdo: comissdo de acolhida, carreata
vesperting, liturgia, oracdo do terco, novena a Nossa Senhora do Carmo, missas do meio—dia, ornamentacéo
da igreja, ornamentacédo da praga, ornamentagao para o cirio, ornamentacgao para a procissao, peregrinacao,
cirio fluvial/recepcéo no porto, andor do cirio, andor da procissdo e romaria das 4guas, manto de Nossa
Senhora do Carmo, coordenacdo de palco, animagdo do arraial, show de calouros para criancas e adultos,
comunicagdo/divulgacéo, barraca da Festa/donativos, bingdo/distribui¢do, bonecas vivas, bazar da festa,
terrenos, posto de Saude, leildo da pecuaria, torneio de futebol, corrida pedestre da padroeira, carro de som
e estrutura do cirio e procisséo e visita a torre.

81 padre Rui Manoel Gomes Canto manteve-se na administracdo da paréquia de Nossa Senhora do Carmo
no periodo de 2010 a 2018. Ele foi o grande incentivador de uma série de medidas na organizagdo da festa
da padroeira, entre elas: o critério do enganjamento pastoral dos membros das comissdo da festa e a
proibicdo da venda de bebida alcodlica nessa festa. Ele deixou a pardquia para assumir em 2019 a recém
area Missionaria Nossa Senhora do Rosario localizada no Distrito do Mocambo e que, ainda, envolve o
setor eclesial do Distrito do Caburi na regido de Parintins.
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planejamentos afinados com a visdo de mundo que ela compartilha e defende como ideal.
Na concepcdo de Rui Manoel Gomes Canto, os membros das comissdes da festa devem
participar ativamente da vida da igreja e de suas atividades e, isso levou ao afastamento
de algumas pessoas, mas aproximou outras, revelando o dinamismo e as alteracdes que a
paréquia possui internamente.

A forma de organizacdo da festa da padroeira de Parintins sofre, ao longo do

tempo, varias transfornagdes, como se percebe no quadro abaixo:

Quadro 01- Organizacdo da Festa de Nossa Senhora do Carmo em Parintins.

Periodo Local da festa Forma de organizacao
1806 a 1955 | Praga do Cristo | -Juiz, mordomos e folides.
Redentor (1895) | -0 juiz é apontado pelo paroco, considerando o
e igrejado prestigio social e lideranca.
Sagrado Coracéo
de Jesus
1955 a 1994 | Igreja do - Diretoria ou Coordenacéo da festa: presidente,
Sagrado Coracdo | vice presidente, secretério, tesoureiro e diretores
de Jesus( até (exclusivamente composto por padres).
1961) e Catedral | - Equipes da festa (assumem tarefas especificas)
de Nossa - 0s critério para a escolha dos membros da
Senhora do diretoria sdo o prestigio social e a lideranga.
Carmo - as atividades dessas equipes iniciavam em abiril.
1994 a 2010 | Catedral de - Comisséo da Festa: formada por casais.
Nossa Senhora | - comerciantes, bancarios, pecuaristas, funcionarios
do Carmo publicos entre outros.
-critérios para a escolha dos membros da comisséo
eram, em especial, 0 prestigio social e lideranca .
2010 a 2018 | Catedral de -Coordenacao Geral (padre, vigario, Conselho
Nossa Senhora Paroquial), Coordenacao da Festa (padre, vigario
do Carmo e 11 casais, secretaria paroquial e secretaria da
comissdo) e ComissOes da festa (29 equipes)
- critério para a escolha dos membros da
coordenacdo e comissdes da festa: 0 enganjamento
pastoral .

Fonte: Pesquisa de campo, 2018. Quadro organizado por Rosimay Corréa.

A escassez de fontes de pesquisa nos impossibilita apresentar detalhadamente a
forma de organizag&o dessa festa no seu primeiro periodo. Nao obstante, ha os estudos de
Jodo Daniel (2004), Galvéo (1976), Wagley (1988), Maués (1995) e o livro de meméria
de Silva (2008) que sinalizam para o fato de que nos seus primordios, ela seguiu 0s moldes
das festas religiosas do século XVIII, nas quais destacavam-se as figuras do juiz e dos

mordomos. Os termos, juiz (latim iudex) e mordomos (latim major domus) significam
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autoridade e poder, pois estdo associados as leis e a figura do rei, respectivamente e, por
extensdo, referem-se aos sujeitos que mobilizam a comunidade em torno das festas de
padroeiro e de promessa. Em seus escritos sobre o sairé em Santarém, no estado do Par4,
Jodo Daniel (2004, p. 289) ressalta que “‘ao seu compasso entoam, e cantam devotas
cantigas, ou aos Santos, ou em abono aos juizes da festa, que algumas vezes vdo no couce
da procissdo muito a grave, isto é, atras do sairé rodeados dos mordomos”. Devido a
proximidade entre Parintins e Santarém, no Pard (lugar onde nasceu o0 Sairé),
provavelmente as figuras de juiz e mordomos foram levadas e introduzidas nas festas de
santo daquela cidade.

A escolha do juiz da festa de Nossa Senhora do Carmo em Parintins era feita pelo
paroco, como relembra Silva (2008, p. 139), ““ 0 padre escolhia uma pessoa importante na
cidade, para ser o juiz, que passava a comandar o evento”. O juiz assegurava, entre outras,
a contratacdo de uma banda musical, bem como as providéncias necessarias para o melhor
desempenho da festa. Para Galvao (1976, p.45), “ frequentemente, comerciantes, com o
intuito de agradar aos fregueses e a0 mesmo tempo obter a protecdo dos santos de sua
freguesia, solicitam o encargo de juiz da festividade, o mais oneroso”.

A autoridade do juiz se assenta no consentimento dos fiéis e do paroco que
percebem nele a lideranca e o prestigio social necessarios para a investidura no cargo. De
acordo com Weber (1982, p. 131) a “ dominagdo tradicional em virtude da crenga na
santidade das ordenacdes e dos poderes senhoriais de ha muito existentes. Seu tipo mais
puro é o da dominagdo patriarcal”, ou melhor dizendo, a figura do juiz est4 associada a
justica, ao rei, ao pai e ao padre, por isso esta funcéo se reveste de autoridade, mesmo
que ndo seja juiz de fato, mas a simbologia dessa funcdo encobre esta pessoa de
autoridade na conducdo dos preparativos da festa da padroeira.

O mordomo ¢ o chefe dos servicais, ele € o governante da casa ou do palécio real,
isto &, trata-se daquele(s) que trabalha(m) nos preparativos da festa, conforme as func¢des
delegadas pelo juiz. O mordomo pode exercer essa funcdo temporariamente ou de forma
vitalicia, dependendo das circunstancias pelas quais a pessoa assume essa fun¢do®. E
de responsabilidade dos mordomos a fartura da festa, por isso eles doam e arrecadam
donativos. De acordo com Begdnia, moradora antiga, ouvida nessa pesquisa, “ 0 musico

tocava, era muita gente que acompanhava. Saiam de casa em casa, todas as ruas, a cidade

82 Ver Galvédo (1976).
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era pequena. Se eu ndo me engano, era Dona Verissima® que levava a imagem da santa
no brago, ¢ os musicos tocando” (entrevista, 2017). Essa forma alegre de arrecadar ou
“tirar donativos™ poderia durar até 30 dias em determinadas festas de padroeiro®, sendo
que os folies®® ( musicos ) seguiam em canoas ou pequenas embarcagdes coletando as
doac0es e, onde paravam para descansar ou pernoitar, eles eram recebidos com farturas
de alimentos e bebidas e, em retribuicdo a essa hospitalidade, eles rezavam, tocavam e
cantavam em devocao ao santo, podendo ser seguidos, de um pequeno baile.

As figuras de juiz e de mordomos asseguram a essas festas, um certo grau de
seriedade, compromisso e respeito em torno do santo festejado. Para Bourdieu (2004,
p.71), a Igreja realiza “a imposi¢cdo de um modo de pensamento hierarquico que, por
reconhecer a existéncia de pontos privilegiados tanto no esp¢o cdsmico como no espaco
politico, ‘naturaliza’ [...] as rela¢des de ordem”. Isto significa, que apesar dessas festas
reunirem grandes quantidades de pessoas, seus organizadores garantem por meio dessas
figuras 0 minimo de tranquilidade e respeito.

O segundo periodo (1955-1994) da festa da padroeira de Parintins é marcado por
mudancas importantes. Até o ano de 1961, o local dessa festa era igreja que hoje tem
como orago o Sagrado Coracdo de Jesus, proximo a orla da cidade. A chegada dos padres
do Pime trouxe uma série de mudancas para a igreja local, uma delas corresponde a
instalacdo da Prelazia (1955) e depois, da Diocese de Parintins (1961). Tal mudanga
concorreu com o crescimento urbano e o desenvolvimento dessa cidade®®, contribuindo
para alteracdes na organizacdo da festa do Carmo, como a criacdo da Diretoria da Festa
ou Coordenacdo da Festa. As figuras representativas do catolicismo tradicional, juizes e
mordomos, foram extinguidas®’ do contexto da festa .

A diretoria da festa era composta por presidente, vice-presidente, secretario,
tesoureiro e coordenadores (exclusivamente padres). Esse formato lembra as antigas
irmandades presentes no Brasil, desde o periodo colonial, que seguiam as regras
estabelecidas em seu Estatuto. Cada membro da diretoria assume uma tarefa especifica,

0 presidente é a lideranca maior da festa; o vice presidente auxilia o primeiro,

8 Dona Verissima era uma artesd muito conhecida em Parintins nos anos de 1950 que confeccionava o
andor da santa para o Cirio e a Procissdo.

8 Ver Campos (1995).

8 Ver Galvéo (op. cit).

8 Ver Souza (2013).

87 Nos terreiros de Umbanda localizados nas periferias e areas suburbanas da cidade de Parintins festejam-
se S&o Sebastido, Sdo Lazaro, Sdo Jodo, Sdo Miguel e outros santos populares, sob a organizagao de juiz
e mordomos. Apesar do processo de romanizagdo implantado pelo Pime, essas festas ainda sobrevivem
marcadas pela tradicéo e fé dos devotos em torno desses santos. Ver Corréa (2011).
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substituindo-o em sua auséncia; o secretario € o responsavel pelo registro em ata das
atividades em torno da festa e o tesoureiro cuida da arrecadacao e prestagdo de contas do
dinheiro arrecadado. O padre é o coordenador geral e quem aprova a indicagdo dos nomes
das pessoas que fardo parte da diretoria da festa da padroeira.

O numero de pessoas a exercer fungédo na diretoria da festa era flexivel, como por
exemplo, na Revista Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo (1990), consta que
as funcGes de presidente e vice-presidente foram ocupadas por casais, e conforme essa
mesma revista, do ano 1992, a funcéo de vice presidente foi exercida por trés pessoas e
a de secretario foi ocupada por duas. Essas mudancas revelam novas formas de
organizacao da festa, com énfase no envolvimento de um nimero maior de pessoas, mas
com poderes limitados tanto pelas funcdes especificas do cargo assumido, quanto pelo
controle eclesiastico. O padre ¢ ““ quem organiza a festa, dirige os cantos, as novenas e
rezas, bem como mobiliza a populacdo para abrilhanta-la (além, é claro, de controlar os
rendimentos financeiros)” (OLIVEIRA, 1976, p.139). Nesse contexto, “sem duvida,
surgiu uma nova lideranga leiga no catolicismo romano, porém totalmente clericalizada,
onde o padre controla tudo” (CAMPOS, 1995, p. 114). Percebemos que existem
divergéncias acerca da atuacdo dos padres do Pime nessa localidade, principalmente
quanto ao seu contato com as manifestacdes religiosas existentes na regido de Parintins,
por volta de 1950.

Nos anos de 1979, a diretoria da festa da padroeira contava com o apoio de nove
equipes®, e no decorrer do tempo, outras® foram criadas, totalizando 21 equipes. Entre
elas, destaque-se as equipes das “bonecas vivas” e pecuaristas, pois sdo as responsaveis
pelo maior volume de arrecadacdo de donativos em dinheiro, animais, bens e objetos de
valor. Ressalte-se que, nesse periodo, a Catedral de Nossa Senhora do Carmo estava em
fase de acabamento, sendo iniciada a construcdo da sua torre, por isso grande parte do
dinheiro arrecadado eram voltadas para essas obras.

Os preparativos da festa da padroeira em Parintins, nesse periodo, iniciavam no
més de abril, com encontros periddicos. Durante a primeira reunido do Conselho

Paroquial®®, escolhia-se as pessoas para assumirem as fungbes de presidente e vice

8 As equipes séo as seguintes: redacdo do programa, bingos, terrenos, ornamentacéo do arraial, barraca da
Santa, animacéo do arraial, liturgia, propaganda e bonecas vivas.

8 As novas equipes foram: arrecadacdo de donativos, construgdo da Barraca da Santa, departamento
esportivo, volante, organizacdo do cirio e procissdo, pecuaristas, sonorizagao, servicos elétricos, seguranga
do arraial, participantes especiais e divulgacéo

% Orgao eclesial formado pelo paroco, vigario e coordenadores de pastorais e movimentos de uma paréquia.
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presidente da festa, além da escolha dos lideres das equipes de trabalho. A frequéncia
dessas reunides se intensifica ao se aproximar do més de julho, discutindo-se acerca das
sugestdes e medidas a serem adotadas para a organizacao da festa.

Nos anos de 1979 a 1993, as pessoas escolhidas para assumir a funcdo de
presidente da festa da Virgem do Carmo exerciam profissdes de alto prestigio social,
levando-nos a considerar que esse critério pode ter concorrido para o crescimento da festa.
Beija-Flor®® (63 anos), presidente da festa da padroeira na década de 1990, descreve a

sua experiéncia frente a diretoria da festa, da seguinte maneira:

ApoGs a indicacdo de nomes, o paroco e a comissdo do Conselho
Paroquial convidam. Por exemplo, eu fui convidado. Vocé tem que
tremer nas bases porque nao é qualquer um que € escolhido. E vocé tem
gue estar pronto para dizer, o sim, porgue servir € muito bom, o que n6s
fazemos em uma festa dessa é simplesmente, doacdo. Ndo é somente
dinheiro, é vocé e sua familia se doar emprol de uma comunidade e
coletividade, de uma fé (entrevista, 2018).

Estar a frente da organizacdo de uma grande festa € uma atitude assumida por
poucas pessoas, devido a grande responsabilidade exigida, pois deve-se realizar uma
boa festa que “agrade a santa” e ao povo. Além disso, acredita-se que a escolha dessas
pessoas esta associada a intervencdo divina, pois ser escolhido, € assumir uma missao que
exige doacdo como acentua Beija-Flor. Para Mauss (1974, p.58), “ recusar-se a dar, deixar
de convidar ou recusar-se a receber equivale a declarar guerra; é recusar a alianca e a
comunhdo”. Essa regra ¢ valida também para o convite feito pelo padre, pois a recusa
pode significar o fim da amizade, pois ele procura pessoas com carisma cujas capacidades
“ndo podem, na verdade, ser criadas em nada nem em ninguém que ndo as possua de
forma embrionaria” (WEBER, 2006, p.42) e que queiram doar-se no trabalho voluntério.

A recompensa recebida pelos diretores da festa da padroeira possui cariz espiritual,
pois acredita-se estar sob a protecdo da santa, como revela Beija-Flor, « vocé se sente
tao feliz que, s6 quem doa, é quem sabe” (entrevista, 2018); e, por outro lado, possui
carater social, pois seus organizadores buscam o reconhecimento de seus pares. A
satisfacdo pelo dever cumprido é a recompensa esperada pela equipe organizadora da
festa, pois “a base usual da propria estima ¢é o respeito dos outros” (VEBLEN, 1988,
p.18). Esse desejo é compartilhado pelo homem amazo6nico como destaca Wagley (1988,

p. 215), pois “deseja ainda mais prestigio e consideragdo dos seus semelhantes, o que

%1 Beija-Flor exerceu a fungdo de presidente da festa de Nossa Senhora do Carmo por pelo menos quatro
vezes.
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encontra quando patrocina uma festa religiosa ou quando sdo anfitribes numa festa de
aniversario em que recebem parentes e amigos”.

Outra mudanca ocorrida na organizacdo dessa festa, nesse periodo, foi a
substituicdo dos Mordomos pelos Noitarios® também chamados de patrocinadores, como
consta na Revista Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo do ano de 1979, porém
mantendo-se a mesma finalidade que é de contribuir com as despesas da festa. A
participagdo dos noitarios se estende as celebraces litdrgicas e ao arraial, por meio de
donativos para a barraca da Santa e para o bingo. Podemos perceber que os antigos
mordomos que representavam somente a si e as suas familias, nessa nova configuracéo,
passaram a representar grupos maiores, como 6rgdos publicos e privados, associa¢Oes de
trabalhadores entre outros. Veja-se que, tais mudancas estdo relacionadas as préprias
alteracBes sofridas no espaco urbano dessa cidade, acentuadas nas década de 1970% e
1990%, como mencionamos anteriormente. E no espaco da cidade que as relaces sociais
sdo vivenciadas de modo mais complexo, pois a subjetividade tenta adequar-se aos
interesses econdémicos e politicos da sociedade. Para Simmel (1967, p.24), “as cidades
sdo, em primeiro lugar, sede da mais alta divisdo econdmica do trabalho”. Da mesma
forma, a paréquia se reorganiza para assegurar seu territorio eclesiastico, inserindo, por
exemplo, os diversos setores paroquiais a programacao da festa.

Na Revista Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo do ano de 1994,
consta a substituicdo da Diretoria pela Comissdo da Festa. Nesse novo formato, que
equivale ao terceiro periodo, conforme apresentado no quadro 01, os organizadores da
festa sdo casais, em sua maioria, pertencentes as familias de boas condi¢des econémicas
e/ou de alto prestigio social. Juntos, marido e mulher, participam da organizacgdo da festa
da padroeira, possivelmente fortalecendo seus vinculos afetivos e promovendo o

enganjamento de outros casais nas atividades da Igreja, ainda que, provisoriamente.

92 Os noitarios foram divididos em setores (salide, educacéo e industria, comércio, pecuéria e povo em
geral), acrescentando-se, no ano seguinte, novos setores (movimentos religiosos, comunicagdes, bancérios
e exatoria, poderes e 6rgdos publicos e trabalhadores em geral). Em 1981, foi inserida a CEAM (Companhia
Energética do Amazonas, atual Eletrobrds Amazonas Energia) e em 1982, as comunidades de cima
(referéncia as comunidades rurais dessa regido cuja localizagdo exige a navegacdo contra a correnteza do
rio) e as comunidades de baixo (referéncia as comunidades rurais dessa regido cuja localizacdo exige a
navegacdo a favor da correnteza do rio. No ano de 1988, o territorio paroquial foi dividido em dez
quarteirdes que foram inseridos como noitarios da festa. Em 1995, totalizou-se onze quarteirdes, 0s quais
formam, atualmente, a paroquia de Nossa Senhora do Carmo. Ver Revista Programa da Festa de Nossa
Senhora do Carmo (1979, 1981, 1982, 1988 e 1995).

% Ver Souza (2013).
% Ver Menezes (2017).
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No ano de 1996, passou-se a escolher um tema e, mais tarde um lema para ser
desenvolvido durante essa festa, considerando os fatos e acontecimentos mais relevantes
que envolviam a cidade e o pais, por exemplo: em 1980, o tema estava voltado aos 25
anos de Prelazia e, em 1988, abordou sobre o Ano Mariano. O tema do ano de 2000, nos
chamou muito a atencéo, pelo fato de abordar o seguinte tema: “Fé e Cultura: do sim de
Maria o alvorecer da cultura crista”, sinalizando o fim de uma polémica levantada por
religiosos catélicos e evangélicos que pejorativamente denominavam o festival de festa
profana.

Nesse periodo o Festival Folcldrico de Parintins estava em ascensao e, de certa
forma, atingiu a festa da padroeira. A devocdo a Maria parecia incompativel com a
simpatia aos bois Garantido e Caprichoso®. Devido as oportunidades de emprego
temporario e aos ensaios para as apresentacdes nas noites de festival, muitos adultos e
jovens se afastavam da Igreja, levando ao esvaziamento das missas e ao enfraquecimento
da festa da padroeira. Benedito de Jesus de Souza Teixeira (53 anos), sacerdote diocesano,
revela o seguinte:

Entdo praticamente o eixo, digamos assim, cultural de Parintins estava
mudando que, até entdo o eixo era a Nossa Senhora do Carmo tudo
girava em torno de Nossa Senhora do Carmo e as pessoas aqui, tinham
a Catedral que, sempre foi o grande templo cultural, era o templo da
unidade e da identidade religiosa e cultural. Entdo, isso aqui estava
muito enfraquecido, existia um certo declinio da festa (entrevista,
2018).

De acordo com esse informante a festa da padroeira foi ofuscada pelo Festival
Folclérico, sofrendo um certo declinio porque os brincantes e os trabalhadores dos bois
bumbas eram acusados de idolatria, relembrando o fato ocorrido no tempo do profeta
Moisés®®. Por meio daquela tematica, a igreja procurou conciliar essa manifestacio
sociocultural com a festa da padroeira, pois “o tema da festa traz para a nossa reflexao a
fundamental tematica da evangelizacdo, sobretudo, no aspecto da inclusdo da
inculturagdo da fé” (Revista Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo, 2000, p.
02). Nas Conferéncias de Puebla (1979) e Santo Domingo (1992), a Igreja ja tinha

% QO Festival Folclérico de Parintins é realizado todos os anos no Bumbddromo em torno da disputa entre
as Associacdes Folcléricas bois-bumbés, Garantido e Caprichoso, que sdo representadas por dois bois feito
de pano, um com o coragdo na testa cujas cores de sua bandeira sdo vermelho e branco, outro tem uma
estrela na testa e as cores de sua bandeira sdo azul e branco. De 1913 a 1964, os bois e seus brincantes
safam pelas ruas de Parintins e dangavam na frente das casas, em especial, nas de seus padrinhos ou donos
que eram seu patrocinadores. O auto destes bumbas sempre tiveram apelos religiosos, pois ambos nasceram
de promessas relacionadas aos santos: Anténio, Jodo e Pedro. Ver Braga (2002).

% \/er Exodo (32:1-8).
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sinalizado acerca da necessidade de si aproximar do povo, pois “ a tradigdo do povo pode
enriquecer muito a vida religiosa de uma comunidade. Precisamos conhecer os postulados
sobre os quais se assenta a fé de nosso povo” (GOIS, 2004, p. 08). A igreja encontrou
nos bois bumbas, os elementos essenciais para melhorar alguns aspectos de sua festa e
recuperar a participacdo popular.

A querela cultural e religiosa foi resolvida quando a igreja e os bois bumbas
encontraram pontos de convergéncia. De um lado, essas manifestacGes populares giram
em torno dos santos catélicos, de forma que “ nesses meios sociais efervescentes e dessa
propria efervescéncia que parece ter nascido a ideia religiosa” (DURKHEIM, 2008,
p.274), ou seja, séo desses encontros coletivos que a energia individual e social renova-
se, sendo forca geradora dos sentimentos religiosos; por outro lado, tratam-se de festas
populares que, ““ libertando de todo utilitarismo, de toda finalidade prética, fornece o meio
de entrar temporariamente num universo utopico” (BAKHTIN, 1993, p.241), isso
significa que, as festas despertam o imaginario, os sonhos e utopias, dando sentido as
vidas e ao cotidiano das pessoas.

O Festival Folcldrico de Parintins “é uma realizagao fisica e social da arte criadora
de uma convivialidade na qual o estético é vetor de sociabilidade, reveladora de uma real
emogdo estética e afetiva da coletividade” (LOUREIRO,2001,p.340). Ao adentrar na
arena do bumbo6dromo, a imagem da Virgem do Carmo, é saudada por todas as torcidas
independente do bumba de preferéncia. A arte e a religido se entrelacam gerando intensas
emocBes que embalam o espirito e a alma das pessoas, numa simetria que iguala os
diferentes, extinguindo por alguns minutos a rivalidade existente entre 0os bumbas.

Atualmente, a organizacédo da festa de Nossa Senhora do Carmo segue a seguinte
estrutura: Coordenacdo geral, Coordenacdo da festa, Comissdes e secretarias paroquial e
da festa. Como dissemos anteriormente a festa sofreu alteragdes®” na sua organizagio,

considerando a orientacdo espiritual dos parocos e do Conselho Paroquial, bem como, as

% Algumas equipes de trabalho deixaram de existir com o passar do tempo, como as equipes: Mexe- Mexe
e Supervisao. A primeira atuou nas festas dos anos de 1983 e 1985, tinha a funcdo de arrecadar donativos,
dando assisténcia aos noitarios, podendo até substitui-los, conforme a necessidade. A equipe de Supervisdo
que tinha a fungcdo de acompanhar as demais equipes, verificando falhas e dificuldades para corrigi-las. No
decorrer do tempo, estas equipes foram extinguidas, surgindo novas, como é o caso das equipes
responsaveis pela Romaria das Aguas e pela Corrida pedestre da padroeira, esta realizada no dia 10 de julho
em 2018, sob a dire¢do do grupo Terco dos Homens. Esse grupo tem adquirido um espaco relevante na
igreja, havendo, atualmente, significativa quantidade de homens que dirigem a missa nas segundas-feiras,
seguida da reza do terco. Ver. Revista Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo (1979, 1980 e
1982).
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experiéncias positivas e negativas das festa anteriores e as proporc¢des adquiridas por essa
festa nos altimos cinquenta anos.

Note-se que os preparativos da festa da padroeira sdo intensos, exigindo empenho
e responsabilidade por parte, principalmente, dos membros da Coordenagdo Festa, pois
seus trabalhos s6 encerram trinta dias ap0s o término da festa, com a prestacao de contas
do bingo, com a limpeza da cozinha da barraca da santa, arrumacéo do espaco do arraial
e devolucédo dos objetos e materiais alugados ou emprestados. A comissdo realiza a
divulgacdo do balancete da festa durante a missa na Catedral e nos meios de comunicacao,
encerrando as suas atividades.

A organizacdo da festa da Virgem do Carmo envolve os setores e 6rgaos publicos
e privados da sociedade, tais como: SEMOSP®, Policia Militar®®, Corpo de Bombeiros'®,
comerciantes e industriarios, escolas, universidades, agéncias bancarias, Associacdes
Folcléricas Boi Bumbéa Garantido e Caprichoso, Associagdes de trabalhadores em geral,
Prefeitura Municipal de Parintins, Secretaria Municipal de Cultura, Secretaria de Satde
por meio do Departamento de Vigilancia Sanitarial®, Sistema Alvorada de
Comunicaco® entre outros. Enfim, ocorre nesse periodo, uma intensa mobilizagio da

sociedade em torno das homenagens a padroeira da cidade.

2.2 O novenario e a fé renovada, uma poética de béngaos

As festas de modo geral, independente de suas motivacdes, equivalem a uma
pausa na vida cotidiana. Durkheim (2008) atribui as festas o papel intermediario entre
duas realidades, o sagrado e o profano. Para esse autor “o carater distintivo dos dias de

festa corresponde, em todas as religiGes conhecidas, a pausa no trabalho, suspensdo da

% A SEMOSP- Secretaria Municipal de Obras e Servicos Publicos de Parintins, atua na limpeza da praca
e seu entorno durante todo o periodo da festa da padroeira. A quantidade de lixo recolhido diariamente é
bastante alta, aumentando, consideravelmente, no inicio e nos Gltimos dias dessa festa.

% O Comando da Policia Militar mantém viaturas e policiais que circularam com grande frequéncia no
entorno da praca da Catedral. Ele auxilia o cirio e a procissdo da festa, interditando as ruas que fazem parte
dos percursos dessas caminhadas, evitando possiveis acidentes e tumultos, visto que o nimero de
participantes é bastante expressivo.

100 0 Comando do Corpo de Bombeiros de Parintins realiza a inspe¢do das condicGes de seguranca para a
visitacdo a torre da Catedral no periodo da festa da padroeira.

101 O Setor de Vigilancia Sanitaria realiza a fiscalizagdo na cozinha da Barraca da Santa, orientando e
exigindo a observagdo dos cuidados basicos de higiene para a manipulagdo e comercializagdo de alimentos
na Barraca da Santa.

102 Sistema Alvorada de Comunicagéo (radio, tv e canal on-line) pertence a Igreja Catdlica de Parintins.
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vida publica e privada, a medida que estas ndo apresentam objetivo religioso”
(IBIDEM,p. 371), para mergulhar-se no tempo sagrado.

Na Amazonia, as festas devocionais aos santos ndo seguem a concepcéao
durkheimiana, pois nelas o sagrado e o profano se revelam indissociaveis e
interdependentes. Essa constatacdo € apontada por Alves (1980), nos estudos sobre a festa
de Nossa Senhora de Nazaré, em Belém do Pard, de modo que, para esse autor, “o
sagrado e o profano, assim, longe de serem opostos absolutos, constituem-se categorias
que operam simultaneamente” (IBIDEM, p. 26).

A retirada de uma das partes (sagrado e profano) pode levar as pessoas a sensacao
de incompletude, pois esperam encontra-las nas festas. A existéncia paralela de ambas as
partes ndo € contraditdria, ““ contanto que a obrigagdo (devogdo) venha antes da diversao,
o divertimento do devoto fica justificado” (MAUES, 1999, p.169). O sagrado e o profano
sdo elementos essenciais de um todo, que € a festa do(a) padroeiro(a).

Afinal, a festa é sinbnimo de alegria, prosperidade, forca, protecdo e gratidao
pelas bencaos recebidas no ano que passou. Nas festas amazonicas!®®, somente as rezas
ndo sao suficientes, € necessario complementa-las com o arraial, as comedorias, as
bebedorias, as conversas informais, 0s encontros e desencontros, 0s excessos e todas as
formas de sociabilidade.

No século Il e 111, ja existiam os primeiros sinais de culto ao santos!** que, em sua
maioria, foram martires reconhecidos pela igreja ao longo do tempo. Na enciclica,
Sacrosanctum Concilium, promulgada por Paulo VI durante o Concilio Vaticano I,
foram apresentadas mudancas importantes no culto litargico a fim de permitir a maior
participacdo do povo. A veneragdo aos santos foi mantida e reconhecida pela Igreja ndo
como iconoclastia, mas como um simbolo e um referente ou significante de pessoas que
sdo modelo de virtude. Cada santo possui suas especialidades que levam os devotos a
terem preferéncia por uns ou outros, tendo-os como santos de devogdol®. Os devotos
mantém com seus protetores uma relacdo de troca na qual aqueles oferecem velas, flores,

rezas, fitas, altares, cantos entre outros, em troca do atendimento dos pedidos.

108 Ver Ferretti (2007).

104 A devocdo aos santos remonta a igreja primitiva, numa época em que os cristdos eram perseguidos pelos
romanos, por isso, assumir publicamente a fé, nesse periodo, levava ao risco da priso, da tortura ou da
morte. Os martires cristdos morreram por causa das suas convicgoes religiosas assumidas em sociedades
nas quais inexistia essa liberdade. Eles tornaram-se exemplos de vida para outros cristdos e, nos dias de
seus nascimentos ou mortes, muitos fiéis costumavam reunir em seus timulos para lhes pedirem protecao.
Disponivel em: http://santossanctorum.blogspot.com/p/santos-culto-origem-historia-fundamento.html.
Acesso em 02/08/2019.

105 Ver Galvéo (1976), Alves (1980) e Maués (1995).
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Em Parintins, a festa em homenagem a Nossa Senhora do Carmo acontece a partir
de um roteiro de atividades denominado de Programa da festa organizado por uma
Comisséo escolhida para essa finalidade. Esse roteiro é composto por duas partes: o
religioso e o social. Na primeira, as atividades estdo voltadas para as homenagens a
padroeira e, na segunda, as atividades em torno do lazer, da sociabilidade, do comércio e
da diversdo. Na proxima sessdo, trataremos da parte social e nesta, nos debrugaremos

somente as atividades da parte religiosa, que se encontram resumidas no quadro a seguir:

Quadro 02- Programacéo Religiosa da Festa de Nossa Senhora do Carmo

Atividade Periodo Organizacao, trajeto

Peregrinacdo | 30 dias antes do | -E realizada desde o ano de 2.000.

daimagem | inicio da festa - destino: Manaus / comunidades rurais e

da santa paroquias da diocese de Parintins.

Cirio 06 de julho -Trajeto: igreja de Sdo José Operario,avenida
Nacdes Unidas, rua Senador Alvaro Maia, avenida
Amazonas e Catedral de Nossa Senhora do Carmo.
-Destaque para a “ Avenida da F¢”

Missas, Diariamente -As novenas ocorrem por nove dias.

novenas, -A reza do Terco é diario e antes da missas.

reza do - O pregador do Novenario € convidado de outras

Terco paréquias.
-Missas: Bencdo do Escapulario, Uncdo dos
enfermos, Batismo, aniversario de casamento.

Romaria das | 14 de julho -Saida da Boca do Liméo em direcdo do cais do

Aguas porto da cidade.
-Organizada por artistas dos Bois Bumbas
Garantido e Caprichoso, desde 2009.

Procisséo 16 de julho Trajeto: Catedral, avenida Amazonas, rua Rio
Branco, Boulevard 14 de maio, rua Benjamin da
Silva, praga Eduardo Ribeiro, rua Jodo Melo e
Catedral.
- Manifestacdes de fé do povo no trajeto da
procissao
-Pagadores de promessa
-Queima de Fogos (homenagem dos carregadores,
estivadores e portuarios), desde 1970.

Fonte: Pesquisa de campo, 2018. Quadro organizado por Rosimay Corréa.

A parte religiosa segue, desde 1996, uma tematica que norteia a organizacao das
atividades do Programa da Festa. Anterior a essa data, o pregador do novenario, por
exemplo, elaborava livremente os temas das homilias, enfatizando o0s aspectos

fundamentais da vida de Maria. Para complementar o tema, adota-se, também, um lema
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que orienta essas atividades e serve de contetdo para a elaboracdo do cartaz e da camisa
da festa da padroeira.

Na festa da Virgem do Carmo em 2017, foram escolhidos o tema, “ Maria ¢ as
Vocacdes: na Familia, na Igreja e no Mundo” e o lema “ Fazei tudo o que Ele vos disser”
(Jo, 2,5), os quais foram desenvolvidos diariamente no decorrer das missas. Acerca dessa
escolha, o péaroco justifica nos seguintes termos: “em sintonia com o ano mariano
proclamado para o Brasil, nossa paroquia esta celebrando o ano vocacional com o lema:
‘Fazei tudo o que Ele vos disser’(Jo 2,5)” (FOLDER DA FESTA, 2017). Note-se que 0
tema da festa se inscreve nas decisdes tomadas pela igreja em nivel nacional, pois nesse
mesmo ano a CNBB*% comemorou o Ano Nacional Mariano em vista dos 300 anos de
aparecimento da imagem de Nossa Senhora Aparecida, padroeira do Brasil. Percebemos
que estas tematicas estdo entrelacadas em rede, a exemplo disso, consta na revista
Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo de 1996 o seguinte tema: “mostrai-nos
Jesus bendito fruto do vosso ventre”!, uma referéncia ao Congresso Eucaristico Nacional
que ocorria nesse mesmo ano, em Vitdria, Espirito Santo.

A igreja utiliza diversos mecanismos de controle sobre os bens da salvacdo. A
CNBB direciona as a¢des evangelizadoras no territorio brasileiro em consonancia com o
Vaticano. Para Bourdieu (2004), a lIdgica de funcionamento da igreja, as praticas dos
sacerdotes, o contetdo e a forma da mensagem da salvacao sdo resultados de coer¢des
internas e forcas externas. Trata-se de acOes “ inerentes ao funcionamento de uma
burocracia que reivindica com éxito mais ou menos, total monopolio do exercicio
legitimo do poder religioso sobre os leigos e os bens de salvacao” (IBIDEM,p.65). As
igrejas locais seguem evidentemente as diretrizes da CNBB, mantendo minimamente
uma certa hegemonia, pois, “embora a a¢do controladora se exerga com certo €xito, a
capacidade popular de inventar, interpretar, reinterpretar, selecionar o que deve ou ndo
deve adotar dos ditames da igreja oficial, ¢ um constante desafio” (MAUES,1995, p.91).

A revista do Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo do ano de 2005,
publicada em comemoracdo ao jubileu de 50 anos da diocese de Parintins, informa que
em 2002 ocorreu a primeira viagem de peregrinagdo da imagem da Virgem do Carmo a

Manaus. Nesse periodo, o Festival Folclorico de Parintins!® vivia o auge do

106 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, criada em 1952, sob a aprovagdo do Papa Pio XII e que
antecipou-se ao Concilio Vaticano Il. Promove a orientacdo e organizagdo da Igreja Catélica no Brasil de
comum acordo com a Santa Sé.

107 A relacéo entre Festival Folclérico e a festa da padroeira de Parintins ficou estremecida pela concepgéo
dicotdbmica da realidade, expressas nos conceitos de profano e sagrado, respectivamente, os quais tornaram
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reconhecimento nacional e internacional, enquanto que a festa da padroeira passava por
dificuldades internas devido ao abandono dos catélicos. Havia uma certa crise instalada
pela “festa dos bois bumbéas” considerada por muitos como um pecado, uma espécie de
idolatria. Para atrair novamente os catdlicos para a festa da padroeira foi criada a

peregrinacao’®® da imagem da santa, como explica Benedito de Jesus de Souza Teixeira:

A peregrinacdo surgiu da percep¢do de que Nossa Senhora precisava
voltar para o coracdo do povo. Entdo, qual foi a primeira intuicdo que
veio?- vamos levar Nossa Senhora até o povo, se 0 povo ndo vem mais
a Nossa Senhora, a Nossa Senhora vai até ele! Entdo, a gente comecou
com um grupo, a festa comecava em janeiro, em dezembro ja tinha a
comissdo da festa pronta, eram seis meses que a gente passava em todas
as comunidades do interior, uma por uma, depois das comunidades do
interior a gente ia para as paréquias de Maués, Nhamunda, Barreirinha,
a gente passava em todas as comunidades (entrevista, 2018).

Benedito de Jesus de Souza Teixeira revela que essa peregrinacdo pelas
comunidades rurais, paroquias da diocese e depois, para a capital amazonense foi uma
estratégica utilizada para “recolocar” Nossa Senhora no coragdo do povo. Da mesma
forma que os bois bumbas possuem em Manaus, os chamados “amigos do boi?®”, assim
a igreja precisava formar os “peregrinos de Nossa Senhora do Carmo*'®”. Essa ideia
logrou efeitos positivos porque, de acordo com Benedito de Jesus de Souza Teixeira,
tinha algo de mistico muito forte, era Nossa Senhora mesmo, mas como é que pode? nao

era eu, havia uma vontade movida pela fé, pela graca e pela bengido de Nossa Senhora”

essas festas incompativeis. Essa incompatibilidade se acentuou por volta das décadas de 1980 e 1990,
devido ao crescimento do festival que, de certa forma, ofuscou o brilho da festa da padroeira. Neste periodo,
a organizacdo do festival passou a ser de competéncia do governo do Estado do Amazonas que assegurou
a essa manifestacdo popular as condi¢Bes necessarias para a Sua preparacdo e apresentacdes no
Bumbddromo, construido em 1988. Um icone representando a cultura, o bumbdédromo, e o outro
representando a fé, a Catedral. Ambos fazem parte da identidade dos parintinenses, porque o festival divide
a cidade em duas areas distintas, a vermelha e branca que torce pelo boi-bumba Garantido, zona oeste da
cidade e, a azul e branca que pertence ao boi-bumbé Caprichoso, zona leste dessa cidade. De modo que, ao
falar de Parintins, pensamos no seu Festival Folclorico cuja materialidade é o Bumbdédromo, por outro
lado, a festa da padroeira, com a sua procissdo e arraial, também, marca a vida de grande parte dessa
populacgdo. A fé e a cultura sdo os elementos que compdem visceralmente a identidade dos parintinenses.

Ver Braga (2002) e Nogueira (2008).

A medida que o Festival Folclérico foi se organizando e tendo visibilidade fora dos limites geograficos de
Parintins, a igreja e seus fiéis aceitaram, paulatinamente, a ideia da coexisténcia dessas festas, materializada
na tematica da festa da padroeira do ano de 2.000, “Fé e Cultura: do sim de Maria o alvorecer da cultura
cristd” Ver Revista Programa da Festa (2000).

108 A concepcdo de Maria como peregrina tem como fundamento teolégico os Evangelhos de Mateus e
Lucas. Ver Lucas (1, 39-56); Lucas (2,4-5); Lucas ( 2, 7); Mateus (2, 13-18) e Mateus (2, 19-23).

109 O MAG-Movimento amigos do Garantido e MM-Movimento Marujada do Caprichoso sdo importantes
para a divulgacdo do festival e participam todos os anos do festival.

110 Em Manaus foi criado o grupo Flor do Carmelo, formado por catélicos parintinenses residentes na
capital amazonense e que ficam responsaveis da peregrinacdo da imagem de Nossa Senhora.
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(entrevista, 2018). A dispersdo dos catdlicos gerada pela “festa dos bois” estimulou uma
vontade de reunir-se, novamente, pois “ndo pode haver sociedade que ndo sinta a
necessidade de conservar e reafirmar, a intervalos regulares, os sentimentos coletivos e
as ideias coletivas que constituem a sua unidade e sua personalidade” (DURKHEIM,
2008, p.504). Em outras palavras, a forca mistica, a qual se referiu esse participante, pode
ser 0 desejo da propria sociedade em estar junto, reunida e com a identidade fortalecida.

A primeira peregrinacdo da imagem de Nossa Senhora do Carmo para Manaus
foi realizada por via aérea, sendo recepcionada por centenas de parintinenses no aeroporto
de Manaus e depois levada em carreata até a Igreja de Nossa Senhora de Nazaré*!'! para
celebracdo da missa solene presidida pelo bispo Auxiliar da Arquidiocese de Manaus. A
partir desse periodo, essa atividade passou a fazer parte da programacao religiosa da festa,
alternando-se os locais de visita, pois um ano ela viaja a Manaus, no outro, percorre as
comunidades rurais e paroquias da diocese de Parintins. A jornada dura trinta dias e
antecede ao inicio de sua festa nessa cidade. A recepcao feita pelos catélicos em Manaus
foi uma demonstracéo de devogdo e afeto a Virgem do Carmo. A visita foi retribuida com
a vinda de uma caravana de devotos para participarem da festa da padroeira naquele ano,
levando mais tarde & criagdo do grupo Flor do Carmelo*'?. De acordo com Mauss (1974,
p.112), ““ a obrigagdo de retribuir dignamente ¢ imperativa. Perde-se a ‘face’ para sempre
se ndo se retribui, ou se ndo se destroem valores equivalentes”. A visita da imagem

peregrina cria entre os catdlicos uma espécie de compromisso que leva a retribuicdo dessa

visita.

Fotografia 03- Embarque da imagem peregrina da Virgem do Carmo para Manaus.
Fonte: Rosimay Corréa, 2017.

111 Igreja localizada no bairro Adriandpolis que fica na regido, centro-sul, da cidade de Manaus-Amazonas.
112 O grupo Flor do Carmelo foi criado em 2010, por catélicos parintinenses que residem em Manaus. Este
grupo ¢é formado por mais de vinte pessoas que sao responsaveis pela peregrinacdo da imagem de Nossa
Senhora do Carmo na capital amazonense.
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Em junho de 2017, a imagem peregrina de Nossa Senhora do Carmo viajou de
barco para Manaus. Na embarcacdo foi reservada uma area para a imagem da santa e seus
acompanhantes, onde foram realizados momentos de oracdo, como relata Rosa Menina

(57 anos), lideranga do Grupo Flor do Carmelo:

A imagem da santa vai no barco, eles determinam uma area, assim um
mini-altar para Nossa Senhora e pGe cadeira porque a gente ndo s6 anda
com a imagem, a gente tem um momento de oracdo, 6:00h da tarde e
6:00h da manha . Essa viagem agora, que nao veio padre, mas sempre
a gente anda com um padre, ele faz ou uma missa ou uma celebragéo e
guem € catdlico participa. N6s gostamos muito do Navio Parintins,
eles tém, assim, um carinho muito grande quando eles levam Nossa
Senhora, eles dao o terceiro andar todinho pra gente, pde cadeira como
se fosse uma mini capela, eles montam, pra gente fazer um momento
de louvor a santa. E quando Ela chega na rua, a gente vé& que quem €
catolico e que vé a imagem, se benze, uns até se ajoelham pedindo ou
agradecendo alguma coisa da Virgem (entrevista,2017).

A imagem da Virgem do Carmo recebe um tratamento especial por parte dos
catdlicos, ndo trata-se, somente, de uma imagem, mas transveste-se num sentimento
familiar e de afeto. Ela esta presente no cotidiano das pessoas, acompanhando-as nas
suas viagens pelas aguas do rio Amazonas, passando com eles os momentos de angustia
e de alegria. Essa peregrinagéo encarna o cotidiano de muitas pessoas que navegam sobre
as aguas desse rio em busca da realizacdo de sonhos, de trabalho, tratamento de salde e
outros objetivos.

A responsabilidade pela recepcéo da imagem da santa em Manaus coube ao grupo
Flor do Carmelo que a conduziu até a igreja Nossa Senhora dos Remédios*'3. Por todo o
més de junho, essa imagem percorreu, diariamente, diversas paréquias da Arquidiocese
de Manaus. A visita se estendeu até a Fazenda da Esperanca®'* onde foi encontrado um
parintinense em tratamento contra a dependéncia quimica. Rosa Menina considera que
este encontro foi uma experiéncia marcante “porque ele ndo veio, mas nés fomos a ele”
(entrevista, 2017). Percebemos que a imagem da Virgem do Carmo envolve-se de poder
e luz capazes de atingir a alma das pessoas fragilizadas pelas dificuldades da vida,

extrapolando os sentidos e as explica¢fes da racionalidade.

113 Igreja localizada no centro de Manaus.

114 A Fazenda da Esperanca realiza o tratamento e a recuperagéo de toxicodependentes. Ela foi criada, em
1979, por uma frade franciscano Hans Stapel e por um leigo, Nelson Giovanelli Rosendo dos Santos em
Garatingueta em S&o Paulo. A Fazenda da Esperanca em Manaus esta localizada na BR 174- Km 15.
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Essa peregrinacdo € capaz de levar aos que se encontram longe de sua terra, a
recordagdo de momentos marcantes, vivenciados nas atividades sociais e religiosas da
festa da padroeira. Santo Agostinho (1999, p. 268) lembra que “ tudo isto realizo no
imenso palacio da memdria. Ai estdo presentes o céu, a terra e 0 mar com todos 0s
pormenores que neles pude perceber pelos sentidos, exceto o que ja esqueci”. Para
Ricoeur (2007, p. 511) a memoria “ ¢ uma figura da preocupacao [...]. Na memoria-
preocupacdo, ficamos junto do passado, permanecemos preocupados com ele”,
guardando-o lugar onde se encontram as referéncias da identidade pessoal e coletiva.

Uma imagem de santo para um devoto provoca uma série de lembrancas e imagens
com nuancas de coeréncia capazes de levar a experiéncia da contemplacao e da reflexao.
Para Da Matta (1986, p.12), “ onde quer que haja um brasileiro adulto, existe com ele o
Brasil”. Em outras palavras “onde quer que haja um parintinense adulto, existe com ele a
Parintins”. A memoria construida nessa cidade em torno da devocao a Virgem do Carmo
tem raizes profundas, de modo que, mesmo longe da terra natal, a visualizacdo dessa
simples imagem, aflora lembrangas e sentimentos que transportam a alma dessas pessoas
para um lugar distante.

No dia 05 de julho, a imagem da santa deixou o porto de Manaus, chegando em
Parintins na manhé seguinte, acompanhada pelo grupo Flor do Carmelo. Ao se aproximar
da orla da cidade, a embarcacdo que transportava essa imagem foi seguida por outras,
formando uma espécie de cirio fluvial, recepcionado por uma multiddo na orla da cidade
e sob a queima de fogos. O andor com a imagem da santa foi retirado da embarcacdo e
colocado numa camionete que seguiu em carreata até a igreja de Séo José Operario. A
recepcdo a imagem da santa e aquele grupo foi bastante afetuosa, as pessoas se juntavam
para contemplar a beleza do andor com suas flores naturais, ao mesmo tempo em que
faziam preces. Observamos na fisionomia daquelas pessoas, a expressdo do cansaco, em
razao do periodo em que acompanharam a imagem da santa, em Manaus e, também, pelas
horas de viagem até Parintins. Além disso, percebemos um aspecto de satisfacdo pelo
cumprimento do dever e por estarem na cidade em que nasceram.

As 17:00h deu-se inicio ao Cirio (do latim cereus, cera) da festa de Nossa Senhora
do Carmo nessa cidade, abrindo oficialmente esse tempo festivo. Para Alves (1980, p.
38), “cirio € palavra que designa romaria (ou procissao, como quiserem) em que avultam
(como promessa ou ex-votos) velas, cabecas, pés, maos, animais, barcos e outros objetos
feitos de cera”. A festa da padroeira inicia e termina com procissao, a primeira recebe o

nome de Cirio da Festa e a segunda, é denominada de Procissdo da Festa. A caminhada
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ou peregrinacdo feita pelos catélicos nessas procissdes representam a propria vida com
seus percalcos e alegrias, encontros e desencontros.

Ao acompanhar a procissdo de Nossa Senhora de Czestochova, padroeira da
Polonia, Fernandes (1994, p. 24), considera que “ caminhando pelas estradas, os
romeiros dramatizam esta percepcdo fundamental, atualizando uma ideia que para outros
é paradoxal, qual seja, a presenga sensivel do divino”. Isto significa que, o sagrado se
aproxima do profano, transmitindo a ele parte de sua energia e poder materializada na
imagem do santo padroeiro. Para Durkheim (2008, p. 68), ““ o circulo dos objetos sagrados
ndo pode pois ser determinado de uma vez por todas; sua extensdo é infinitamente
variavel conforme as religides”. Nas festas de santo na Amazonia, a percepcao sensivel
do divino se materializa na imagem do santo, nas velas, nos cantos, nas procissdes entre
outros, que trazem o sagrado para junto das pessoas.

O local de saida'®® do cirio é a igreja de S&o José Operario, seguindo pela avenida
Nagdes Unidas, rua Senador Alvaro Maia, avenida Amazonas até a chegada na Catedral.
Em muitos trechos dessas vias ocorrem manifestacdes espontaneas de fé e de devogdo
(por meio de altares, pinturas, faixas, esculturas, bales, papel picado, quadros com a
imagem de ente queridos e flores), transformando esse percurso numa espécie de
espetaculo. Um destaque especial, deve ser dado a rua “Senador Alvaro Maia”, conhecida
popularmente como “ Avenida da fé”, devido a existéncia de forte mobilizacao popular
em torno das homenagens a essa santa. Essa mobilizacdo altera a rotina de seus
moradores que enfeitam essa via publica para receber as bencdo da padroeira.

A chegada do cirio foi marcada por muita emocéo, pois a Catedral estava repleta de
fiéis, ndo comportando a quantidade de pessoas que acompanhavam o cortejo. Muitos
deles adentraram esse templo para assistir a missa celebrada pelo bispo e concelebrada
pelos padres diocesanos, 0s quais, nesse periodo se reinem para participar da festa. A
Catedral torna-se o centro irradiador do sagrado, pois é nela que se encontra a imagem da
Virgem do Carmo, lembrando que esse templo esté localizado no centro de Parintins. De
acordo com Eliade (2001, p.56) *“ o projeto arquitetonico do Templo ¢ a obra dos deuses”,
isso significa que a Catedral € 0 espago sagrado por exceléncia onde vive-se a experiéncia
do transcendente, extrapolando a homogeneidade do espaco profano. O trajeto do cirio

simboliza a caminhada conduzida por Maria em dire¢éo ao centro da fé, a Catedral.

115 O trajeto do cirio da festa da Virgem do Carmo em Parintins sofreu alteragdes ao longo do tempo. Ver
Anexo 08.
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As celebragdes das missas, no periodo da festa da padroeira, ocorrem em maior
namero de vezes, obedecendo os seguintes horarios: 6:00h, 12:00h e 19:00h. Nos dias
07, 09 e 16 de julho!®, ainda, celebra-se missa no horario das 8:00h. Nessas celebragoes
sdo ministrados os sacramentos da uncao dos enfermos e batismo (para as criancas da
cidade e das areas rurais de Parintins), havendo, também, solenidades para aniversario de
casamento e para a bengdo dos escapularios. Notamos que a participacdo dos catolicos
nas missas no periodo da festa é muito expressiva, ao ponto das celebra¢Ges ocorrerem
mais de trés vezes ao dia, para atender a demanda religiosa. Ressalte-se que, apés as
primeiras peregrinacfes da imagem da santa, as missas no dia 16 de julho chegaram a
ocorrer de hora em hora, como revela Benedito de Jesus de Souza Teixeira: “as missas
no dia da santa eram toda hora porque era muito grande a procissdo, muita gente na
comunhdo, entdo tinha missa em todos os horarios” (entrevista, 2018). Nesse periodo, 0S
padres diocesanos se relinem para participar da festa e atender a demanda dos fiéis.

No periodo dessa festa, a reza do Tergo ocorre diariamente. O Terco corresponde
acinco dezenas, ou seja, uma terca parte do rosario'!’. O Roséario é formado por trés partes
ou mistérios'*®, a saber: gozosos, dolorosos e gloriosos. A oragdo do Tergo tornou-se o
veiculo principal de comunicacdo entre Maria e seus devotos, por meio dela, sdo elevadas
preces e agradecimentos pelas bencdos recebidas. Nas Ultimas versdes da reza do tergo,
na festa da padroeira, tem-se dinamizado a forma como essas oragdes sao conduzidas, de
modo que, passou-se a disponibilizar o microfone para qualquer pessoa (idoso,
jovem,crianca, casais entre outros) alterna-la a cada Ave-Maria. As oragdes coletivas se
entrelagam as oragBes individuais formando uma miriade de vozes e pensamentos

voltados para o Céu.

116 Em 2019, foram celebradas no dia 16 de julho cinco missas nos seguintes horarios: 6:00h, 8:00h, 10:00h,
12:00h e 19:00h. Todas as missas celebradas no periodo dessa festa foram traduzidas para a linguagem de
sinais sob a responsabilidade da Pastoral do Surdo da Diocese de Parintins. Também foram instalados teldes
em determinados pontos da praca da Catedral para retransmitirem a missa solene do dia 16 de julho para
as pessoas que nao puderam adentrar a esse templo devido a quantidade expressiva de fiéis.

117 A palavra rosario vem do termo rosas, este objeto é composto por quinze dezenas de contas ligadas a
uma maior que representa a oracéo do Pai-Nosso e outra, o Gléria ao Pai. A cruz indica a oragdo do Credo
e, para concluir, faz-se a oragdo da Salve-Rainha. O Rosario surgiu por volta do século VIII nos mosteiros
e conventos, como conjuntos de oracdes e recitacdes de salmos ensinados pelos monges aos cristdos que
ndo sabiam ler, mas acabavam decorando junto com as ora¢fes do Pai Nosso e Ave-Maria. A sua versdo
atual surgiu em 1214, apds aparicdo de Maria a S&o Domingos Gusmao, contendo as 150 Ave-Maria e,
propagando-se entre os catolicos.

118 O papa Jodo Paulo Il propds a inclusdo do quarto mistério, os Luminosos, pois na sua percepgéo, o
Rosario ¢ uma oragdo fundamentada no mistério de Cristo. Devoto de Maria, Jodo Paulo Il, enfatizou a
maternidade e atitude de servico atribuidos tradicionalmente a Ela, comparando-A com a igreja, reforcando
0 patriarcado judaico-cristdo. Ao criar o quarto mistério, ele propde maior énfase a Jesus. Ver Rosarium
Virginis Marie (2002).
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A novena a Nossa Senhora do Carmo ¢ realizada ap6s a reza do Terco. Sdo nove
noites de novena''® que evocam o tema de Maria Santissima, é expressdo de fé popular
naquela que é a intercessora dos fiéis junto a Deus. Elas “sdo oragdes feitas por nove
dias seguidos, sem interrupcdo, em honra dos Santos” (GOIS, 2004, p.103). De acordo
com a tradicdo cristd, entre a subida de Jesus ao Céu e a descida do Espirito Santo
(Pentencostes), houve um intervalo de nove dias. O nimero nove simboliza o esfor¢o, a
concluséo de um ciclo e eternidade, ele estd associado ao trés que representa a Santissima
Trindade (Pai, Filho e Espirito Santo). As oracGes coletivas feitas nesse periodo
estabelecem o fortalecimento da relacdo entre devotos e santo padroeiro, pois “a
comunicacdo ou aproximagdo com o santo para dele se obter auxilio se faz sobretudo
através das ladainhas e novenas” (GALVAO, 1976, p.30). Nas festas de promessa as
homenagens a santa podem durar até trés dias enquanto que nas novenas de promessas,
as oracOes sdo realizadas somente em um dia. Deve-se considerar, também a importancia
atribuida ao santo e as condigBes econdmica, politica e social de seus organizadores!?. A
novena a Virgem do Carmo em Parintins dura nove dias, acrescida de um dia para
abertura e, outro dia, para o encerramento da festa. Nas novenas a maternidade universal
de Maria é exaltada. Isto reafirma o fato de que “ em todas as épocas, portanto, € em
todas as culturas os homens imaginaram uma Grande Mae, uma mulher materna para a
qual regressam 0s desejos da humanidade” (DURAND, 2002, p.235).

A celebracdo da missa de Uncdo dos Enfermos permite que os idosos, 0s doentes
e as pessoas com diversas deficiéncias tenham um dia especial na festa da padroeira. Ao
término da missa e realizada a distribuicdo das flores que enfeitaram o andor da santa.
As flores representam a fertilidade, a abundéncia, é a parte da planta que gera o fruto.
Maria é a flor que gerou o fruto sagrado, Jesus. As flores expressam afeto, pureza,
carinho, delicadeza e simbolizam o ciclo da vida. Sobre a ideia de enfeitar o andor com
flores naturais, Rosa Menina lideranca do grupo Flor do Carmelo, explica: “ele [paroco]
ja nos propés isso que, dia 07, era missa dos enfermos e dos idosos e que daria uma flor
ao idoso e ao enfermo, porque aguela florzinha pra eles, eles dizem que fazem até um
cha” (entrevista, 2017). As plantas s&o utilizadas milenarmente para fins medicinais e,

associadas as crencas, sdo detentoras de poderes extraordinarios. Para Lévi-Strauss (1975,

118 A novena a Nossa Senhora do Carmo é composta de nove dias e tem o objetivo de retratar a vida de
Maria, desde a anunciacdo da concepcao de Jesus, as peregrinacdes, a paixdo e morte de Cristo, o milagre
do vinho, a maternidade universal, a fé, a oracdo e a sua obediéncia a Deus. Ver Livro de Cantos da Festa
de Nossa Senhora do Carmo (2017).

120 \/er Galvédo (1976)
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p. 02), a eficacia do feiticeiro e de sua magia se justifica por trés aspectos, a saber: “ a
crenga do feiticeiro na eficacia de suas técnicas; [...] a crenga do doente que ele cura, ou
da vitima que ele persegue, no poder do proprio feiticeiro; finalmente, a confianca e as
exigéncias da opinido coletiva”. A festa da padroeira aflora as emocdes e 0s sentimentos
dos fiéis, levando-os a acreditar no poder da Virgem do Carmo. De acordo com Galvéo
(1976,p.29), “acredita-se que determinadas imagens tenham poderes especiais,
capacidade de milagres e de maravilhas que outras idénticas ndo possuem”. A imagem de
Nossa Senhora do Carmo é considerada pelos catolicos da regido como milagrosa. As
flores que enfeitam seu andor, por extensdo, também, sdo detentoras desse poder. Por
esse motivo que os devotos levam as flores do andor da santa, por serem consideradas
sagradas.

Na missa da bencdo do escapulario, os catolicos apresentaram, também, outros
objetos, como: terco, quadros ou a imagem de Maria em escultura, biblias, garrafas com
agua, medalhas, fotos de familiares, entre outros. Acredita-se que, por meio desse rito, o
sagrado abengoa os objetos profanos, dando-lhes parte de sua forga e energia, pois €
“sobre esse principio da contagiosidade do sagrado que repousam todos os ritos de
consagragao” (DURKHEIM, 2008, p. 385). Devido a quantidade de pessoas presentes
nessa celebracdo, varios sacerdotes efetuavam em pontos diferentes da Catedral a bencao
desses objetos. Os ritos sdo conduzidos somente por especialistas que possuem o
conhecimento deles e de suas finalidades, capazes de transformar objetos comuns em
consagrados. Os especialistas religiosos sdo “socialmente reconhecidos como 0s
detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a producdo ou a reproducdo
de um corpus deliberadamente organizado de conhecimentos secretos” (BOURDIEU,
2004, p.39).

A Romaria das Aguas foi incluida na programacéo religiosa da festa de Nossa
Senhora do Carmo e completou em 2019, dez anos. A concentracao e saida da romaria
ocorre na Boca do Limao, regido localizada um pouco acima da cidade de Parintins. A
Romaria das Aguas'®* é uma espécie de Cirio Fluvial, muito comum nas festas de
padroeiro na regido, esta encena a saga dos romeiros pelos rios amazonicos até os locais
onde elas sdo realizadas. Para Alves (1980, p.56), “o romeiro é o devoto que vem de fora,
seja do interior do Estado ou de outros Estados, para cumprir uma promessa

acompanhando a procissdao”. A navegacdo pelos rios € uma necessidade diaria na

121 A palsa que conduz a Romaria da Aguas € vistoriada, todos os anos, pela Agéncia Fluvial de Parintins
para evitar possiveis acidentes, exigindo o cumprimento das normas basicas de navegacao.
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Amazonia, na qual se convive com o medo e o0 receio de possiveis naufragios. A fé na
Virgem do Carmo pode gerar uma sensacdo de seguranca nos devotos que singram,
diariamente, os rios amazonicos. De acordo com Bachelard (1997, p.124), “ o mar ¢
maternal, a dgua é um leite prodigioso, a terra prepara em suas matrizes, um alimento
trépido e fecundo; nas margens se entusmecem seios que darao a todas as criaturas &tomos
gordurosos”. A agua € simbolo da maternidade que embala, alimenta, mas também, é
aquela que mata por meio de alagamentos, naufragios e afogamentos. Pinto (2012, p. 152)
considera a agua “o elemento feminino que simboliza as forcas humanas mais escondidas
e mais simples” com poder fecundante que mobiliza a imaginacéo criadora do artista.

A Romaria das Aguas traz sobre a bacia amazonica a imagem da Mae de Jesus,
que com seu leite materno alimentou seu Filho e, aos fi€is. Ela alimenta a alma com a
esperanc¢a de uma vida melhor. Durante o periodo das cheias, as aguas dos rios alagam
terrenos, destroem casas e rogados, afugentam os peixes, enfim, maltratam os pescadores
e 0 homem que vive na area rural da regido; enquanto que na vazante, as dguas dos rios
deixam o solo mais fértil e propicio as plantacdes de hortalicas, frutas e verduras, além
de alimentar o gado. As aguas sdo poderosas e capazes de acdes imensuraveis.

As aguas dos rios amazonicos escondem em suas profundezas a existéncia de
outros seres, os encantados. Para Maués (1995, p. 189) , “ a denominagdo ‘bicho-do-
fundo’ provém da crenga de que os encantados podem se manifestar sob a forma de
diferentes animais aquaticos, que vivem no fundo dos rios, como peixes, cobras, botos
etc” . E no rio que moram as sereias, a lara, a Mae d’agua, a [emanja (da religido africana),
enfim, a agua é produtora da vida, é o principio primordial, a arqué, como nos diria 0
filosofo Tales de Mileto. Mas também, nas suas entranhas estdo escondidos seres
misteriosos, 0s quais prometem aos escolhidos uma nova vida nas profundezas dos rios.

Na linha de frente da romaria, segue uma balsa carregando uma imagem
grandiosa da Virgem do Carmo, acompanhada de artistas dos bois bumbaés, familiares e
amigos, além do coral formado pelo movimento Tergo dos Homens'??, do paroco, do

2.0 movimento religioso Terco dos Homens Mae Rainha (THMR) surgiu inicialmente em Maceio-
Alagoas, quando um grupo de homens rezava o terco nas ruas dessa cidade enquanto esperavam suas
esposas que participavam da reunido de Campanha da Mae Peregrina do Movimento de Schoenstatt. Em
1997, a exemplo dos homens de Macei6, no municipio de Jaboatdo dos Guararapes-PE foi criado a nivel
paroquial o Terco dos Homens. Em 1998, o encontro do Terco dos Homens era realizado semanalmente no
Santuario da Nova Evangelizacdo na diocese de Olinda e Recife. Em 2007, no Simposio sobre Mariologia
surgiu oficialmente o movimento Terco dos Homens Mae Rainha, expandindo-se para todos os lugares do
Brasil. Disponivel em: https://www.tercodoshomens.org.br/origem-do-terco-p Acesso em:12/04/2019.
Em Parintins, o0 movimento Ter¢o dos Homens iniciou em 2011 e sua participagdo na festa da padroeira
por meio da Corrida pedestre surgiu no ano de 2015.
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pregador do novenario e convidados. Ainda na concentragdo na regido da Boca do Liméo,
no fim da tarde, o padre conduz as primeiras oracdes em agradecimento aos artistas,
pedindo-lhes a protecdo divina e estendendo essas bengdos ao povo catdlico presente em
pequenas e grandes embarcacdes, enquanto outros aguardam a chegada da romaria na orla
da cidade. A imagem da descida do rio faz parte da vida cotidiana dos parintinenses que
utilizam embarcagdes e transportes regionais para navegar as aguas do rio. Para
Tocantins (2000, p.278), ““ a vida chega a ser, até certo ponto, uma dadiva do rio e a agua
um espécie de fiador dos destino humanos”. Na Romaria das Aguas, Maria é apresentada
como a soberana das aguas, sua imagem gigantesca que se estende por toda a area da
balsa, aumenta gradativamente ao aproximar-se da orla. Para Loureiro (2001, p.169-170),
“todos desejam contemplar um espetaculo magico para ele, que lhes desperta o
sentimento de beleza, o sentimento do encanto que se exaure no prazer da contemplagio”.
Sob o pdr-do-sol, a imagem da Virgem do Carmo chega ao porto acompanhada de outras
embarcagdes enfeitadas com bandeirolas nas cores, amarelo e branco.E a orla da cidade
é tomada pelas pessoas formando um cenario muito comovente, contemplativo e trazendo

a esperanca para quem volta o seu olhar para as dguas do rio Amazonas.

Fonte:https://www.acritica.com/channels/cotidiano/news/fieis-do-municipio-de-
parintins-celebram-dez-anos-da-romaria-das-aguas

Um grupo de artistas em lanchas soltam nas aguas desse rio inumeras candeias

que flutuam formando pontos de luz. A chegada da romaria € sinalizada pela queima de
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fogos que iluminam a orla, revelando os locais onde as pessoas estdo aguardando a
chegada da imagem da santa. De acordo com Bachelard (1989, p.67) ““ a vida é um fogo”,
ou seja, os fogos de artificio e a luz produzida no céu parintinense produz uma imagem
de agua maravilhosa, pois aquele elemento simboliza, a transformacédo, a mudancga, a
purificacdo da alma. Sobre as dguas do rio, Maria simboliza o alimento, mas por meio do
fogo, ela representa a transformacdo do coracdo e da alma das pessoas. O desejo
inconsciente que temos em retornar sempre ao ventre de nossas maes, a nossa terra natal,
ao embalo de seu colo e ao perfume de seu corpo, nos conduzem a nostagia materna. Para
Maffesoli (2014, p.101), “esse retorno dos afetos, que ndo poupa nenhum dominio da
vida social, € a expressao de um estar-em-comum mais instintual, mais principial, mais
natural”, que impulsiona 0 encontro com 0 outro.

A primeira Romaria das Aguas ocorreu em 2009, como escreve o repérter Onires
de Alcantara: “um grupo desses baluartes criadores das maravilhosas alegorias que sdo
apresentadas no Festival Folclérico de Parintins deixaram a rivalidade de lado, se uniram
e realizaram uma manifestacdo de amor a Mae de Deus (Jornal Novo Horizonte, 2009,
p.11). A unido entre os artistas dos bois nunca existiu, pois suas intencbes estdo na
disputa do titulo de campedo do Festival Folcldrico de Parintins. Antigamente os artistas
do boi que ganhava o festival, tinham o direito de confeccionar o andor da santa, o que
deixava o boi perdedor em descontentamento. Para evitar esse descontentamento adotou-
a partir de 1990 o revesamento desse direito, independente do resultado do festival, isto
€, um ano caberia essa tarefa aos artistas do Garantido, e no outro, aos artistas do

Caprichoso. E o que revela Tucano (52 anos), pagador de promessa, a saber:

A nossa musa inspiradora é a Nossa Senhora do Carmo, a nossa cunhd
indigena e que nos permite a todo ano fazer esse trabalho maravilhoso.
O andor realmente ndo existia, ele era pequeno que as mulheres do
Apostolado e os jovens iam decorar, o Rai Viana viu aquilo e percebeu
gue nds tinhamos capacidade de criar e foi 0 ano que nés fizemos quase
uma berlinda com anjos e rodinha, s6 que as pessoas disseram que
queriam carregar para pagar promessa, como € em Belém, da corda, nds
precisamos carregar o andor para sentir 0 peso para que nossos pecados
ou, entdo , alguma promessa seja paga através desse esforgo de dor e
sofrimento para o alivio da bencdo que possamos vir a alcancar, ai
voltou-se, de novo, com andor carregado. E a cada ano foram tirados 0s
excesso0s, 0 que era muito muito caricatura. Numa época, ficou somente
uma flor, com uma tematica interessante que era a Flor do Carmelo e
depois voltou com tematicas. Com a presenca do padre Rui, que é do
boi contrério, no primeiro ano ele teve resisténcia em achar, por que que
era eu que fazia, porque um ano era um boi e no outro ano, era outro
boi que fazia. E quando um boi perdia, ndo queria ajudar, ai foi que eu
falei; - padre vamos acabar com isso, a rivalidade da festa é 14 na arena,
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ela tem que existir? Tem! Mas depois dela, eu acho que tem ter o
encontro, ndo pode ter cor, vamos botar no andor uma cor s6?. E ai que
no6s adotamos o amarelo e branco que a cor do Vaticano e, nés fomos
instalar uma comissdo permanente onde os artistas dos bois se juntam
para ali manter o propdsito da sua fé e devogdo a Nossa Senhora. ”, em
fungdo desses propositos, dessas devogbes que nds brigamos para
preservar como resisténcia religiosa, como resisténcia indigena
(entrevista, 2018).

Tucano associa Maria & cunhd indigena ou & cunh3- poranga'?®. Todavia, esta
comparagao apresenta-se incoerente, no sentido de que Maria e as mulheres indigenas sdo
mulheres representantes de espacos e tempos diferentes. As culturas judaico-crista e
indigena diferem-se na lingua, na concepcdo de mundo, no universo espiritual entre
outros. Na concepcédo da Igreja Catdlica, a Virgem Maria foi conservada pura apos o
nascimento de Jesus, como enfatiza 0 Documento Lumen Gentium, “ ‘em primeiro lugar
da gloriosa sempre Virgem Maria Mae do nosso Deus e Senhor Jesus Cristo’”. A
expressao sempre virgem confere a Maria o revestimento de pureza de corpo e alma,
mantendo-se casta. A cunha nas culturas indigenas sdo mocas aptas para o casamento.
Durante a menarca, as meninas passam por um rito de passagem que inclui o isolamento,
uma dieta alimentar rigida, auséncia de carne de caca e outros alimentos, por um
determinado tempo. Apoés esse periodo, elas sdo apresentadas a aldeia, entrando na vida
adulta e estando aptas para o casamento. No rito de passagem da menina moca do povo
indigena Tupari, Mindlin (2014, p.178), ressalta que “ao final desse periodo seus cabelos
eram arrancados pelas amigas para ser realizado o ritual de passagem para a puberdade”.
Esses ritos de passagem marcam a entrada da menina para a vida adulta, momento em
gue moca recebe os conselhos das mulheres mais velhas acerca da vida adulta. A
incoeréncia sobre a associacdo da cunhd a Virgem Maria encontra-se, no sentido de que,
a primeira estd apta ao casamento e ao sexo, enquanto que a outra, € 0 Seu 0Oposto,
simboliza a eterna castidade.

A procissao € realizada no dia 16 de julho, data da aparicédo da Virgem do Carmo
ao Superior da Ordem dos carmelitas, Simdo Stock, no século XIII e encerrando a festa

da padroeira. A procissdo € uma forma genuina de expressao da religiosidade popular,

123 No dicionario dos bois bumbas, o termo cunha significa moga e cunh&-poranga, a mulher mais bela da
aldeia que encanta os guerreiros. Disponivel em http://www.boibumba.com/dictionary_pt.htm Acesso em
02/08/2019. A cunha-poranga é um item que foi criado nos bois bumbas para substituir a personagem Miss
do Boi, ja que este termo é estrangeiro, por isso 0s representantes dos bois adotaram este termo associado
a cultura indigena, porém, este item ndo encontra sustentacdo fora do contexto dos bois bumbas.
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pois as pessoas podem manifestar livremente a sua fé, enquanto que vivem a experiéncia
do sagrado em coletividade.

O Cirio e a Procisséo se diferenciam apenas em relacéo ao trajeto percorrido, pois
seguem a mesma estrutura de organizagdo (Ver Anexo 01). Na parte da frente, caminha
um coroinha levando a cruz que é simbolo da fé cristd, acompanhado por outros coroinhas
de ambos os sexos organizados em duas filas paralelas. Entre elas, sdo posicionadas
pessoas com deficiéncia, algumas delas em cadeiras de roda. A seguir, caminham 0s
membros do Apostolado da Oracdo, seguidos pelos membros da Congregacdo Mariana
e suas respectivas bandeiras. Posteriormente, caminham os catolicos enganjados nos
grupos e movimentos religiosos da diocese, sucedidos pelas criangas menores vestidas de
anjo e que sdo carregadas pelos pais ou maes. Na sequéncia, caminham os Ministros da
Eucaristia, seguidos pelo bispo e padres diocesanos. O andor da santa surge carregado
pelos pagadores de promessa isolados por um grupo de pessoas encarregado da
organizacao da procissao, formando uma espécie de corddo humano que fica rodeado por
devotos e romeiros que tentam se aproximar da imagem da santa. O carro de som
acompanha o andor e nele estdo membros da Pastoral Litlrgica responsaveis pela
conducéo das orages e canticos entoados no trajeto do cirio e da procissdo. Em seguida,
0 povo em geral caminha de forma difusa e aleatdria, dispersando-se a medida que afasta-
se do carro de som e do andor da santa. Na festa da padroeira dos paraenses existe,
também, uma estrutura hierarquizada'®* que orienta as procissdes, mas com algumas
diferencas em relacdo a festa da padroeira de Parintins. Uma delas €, que no Cirio de
Nazaré, o andor da santa se encontra no inicio dessa caminhada, enquanto que, na festa
da Virgem do Carmo, ele segue na parte central.

Essa organizacdo hierarquizada presente no cirio e na procissdo da padroeira em
Parintins representa a estrutura social segundo a qual prevalece a separacdo e a
classificacdo das pessoas, conforme os critérios politicos e econémicos. Para Bourdieu
(2004, p.33), “ a religido contribui para a imposi¢do (dissimulada) dos principios de
estruturagao da percepg¢ao e do pensamento do mundo e, em particular, do mundo social”.
A estrutura hierarquizada predominante na procissao reforca a naturalizagdo da propria
divisao social presente na sociedade.

O lugar mais importante da procissao é onde se encontra o andor da santa, ou seja,

o0 centro. Nele se concentra a regido do sagrado e onde caminham os carregadores do

124 \/er Alves (1980).
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andor para o pagamento de promessa, por isso, esta naquela regido, exige esforco e
sacrificio. Para Eliade (2001, p.38), no centro do mundo, “ os trés niveis cosmicos -
Terra, Céu, regides inferiores- tornam-se comunicantes”.

A regido sacra da procissdao da Virgem do Carmo possui duas zonas, uma
ascendente e outra, descendente. Do andor para a area da frente, seguem os consagrados
a Maria, os padres e as criancas a quem o reino dos Deus pertence: ““ deixem as criangas
vir a mim, pois o Reino de Deus pertence a elas” (Mc: 10,14). Essa area representa o
plano ideal, perfeito, 0 mundo divino, aquele que aponta para o alto e quanto mais se
afasta de Maria, mais encontra a pureza divina, representada pelas criancas. Da imagem
da santa para tras, segue os romeiros, devotos, pagadores de promessa e a popula¢do em
geral que caminha de forma desordenada, instavel, efémera, oscilante, obscura, informal
e que se expande a medida que se afasta da imagem da santa. Representa a vida humana
e toda a sua materialidade e imperfeicdo, lembrando a teoria dos dois mundos de Platdo*?°.
A frente da imagem da santa representa 0 mundo perfeito, eterno, divino, por de tras do
andor, se encontra 0 mundo imperfeito, passageiro e errante. A posi¢édo do andor da santa
no centro da procissdo indica que ela, transita entre os dois mundos, ela € divina, a rainha
dos céus, a assunta ao céu, mas ela também, volta seu olhar para o povo que caminha de
forma turbulenta, arbitréria, confusa, mas que a tem como estrela guia.

A estrutura do cirio e da procissdo da Virgem do Carmo é a representacdo
cosmoldgica do universo, numa verticalidade ascendente, cujo ponto de conexao com o
declinio se encontra na Virgem Mae. Para Durand (2002, p. 267), as estruturas do
imaginario seguem dois regimes, o diurno e o noturno. O primeiro trata “ dos esquemas
ascensionais e diairéticos e promovendo imagens purificadorase herdicas”, enquanto que
o segundo, se refere as “ imagens de mistério e de intimidade, na procura obstinada do
tesouro, do repouso, de todos os alimentos terrestres”. Na representacdo do cirio e da
procissdo, percebemos elementos que simbolizam a dicotomia da existéncia. O centro,
Maria, separa estes dois mundos, visto que ela, enquanto mulher ndo adentra no mundo
divino patriarcal, por outro lado, ela guia e protege o0 homem na vida cotidiana e ao
encontro do eterno.

A procissdo sai da Catedral por volta das 17:00h, percorre o seguinte trajeto:
avenida Amazonas, rua Rio Branco, Boulevard 14 de maio, rua Benjamin da Silva, praca
Eduardo Ribeiro, rua Jodo Melo e retorna a Catedral. Esse percurso foi alterado por

125 \er Platéo (1999).
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diversas vezes (Ver Anexo 09) até chegar no trajeto acima mencionado. Muitos
proprietarios de residéncias e comércios homenageiam a santa, ornamentando a frente das
casas, lojas ou trechos das ruas, utilizando esculturas, altares, balGes, rosas, entre outros.
Em determinadas partes do trajeto da procissdo, os moradores utilizam folhas de canela®?®
para enfeita-las e perfuma-las. O perfume exalado por essas folhas ¢é delicioso, relembra
os alimentos preparados com ela e os beneficios medicinais que proporciona. A prética
do uso de 6leos perfumados para ungir sacerdotes e a queima de incensos esté presente
em ritos religiosos de varias religides, pois acredita-se que eles atraem 0s anjos e expelem
os espiritos malignos.A folha da canela era utilizada pelos gregos e romanos para
aromatizar os vinhos, além de ser simbolo da sabedoria e do amor. Os perfumes sinalizam
a presenca de uma divindade, por isso jogar folhas de canela no trajeto da procisséo de
Nossa Senhora do Carmo representa a sua presenca entre os fiéis na procisséo.

Faz parte das homenagens a padroeira dos parintinenses a queima de fogos no cais
do porto dessa cidade, sob a organizacdo dos Sindicatos dos portuérios, dos carregadores
e dos estivadores de Parintins. Esse tributo iniciou por volta do ano de 1970, sugerida
pelo Secretario do Sindicato dos Estivadores que presenciou a queima de fogos em
homenagem a Nossa Senhora de Nazaré, em Belém do Para, como recorda o ex-tesoureiro
dessa associa¢do, Gavido (79 anos), ‘“nos comegamos a conversar e ai foi surgindo esse
didlogo sobre o caso do foguete 1&4 no porto, se a gente poderia fazer, o que que a gente
podia fazer” (entrevista, 2018). A queima de fogos estd associada as festas juninas e
lembra os baldes coloridos e as fogueiras que iluminam as noites de Sdo Jodo. No dia
da festa, a0 meio-dia, ouve-se estrondos provocados pela queima de fogos em todos 0s
bairros de Parintins. A queima dos fogos é realizada nos momentos de maior éxtase
espiritual, simbolizando o seu ponto mais alto e importante. Quando a imagem da santa
alcanca o cais do porto, o espetaculo dos fogos de artificio ganha vulto naquele instante.

A cada estrondo e imagens formadas no céu parintinense levam as pessoas a
olharem para o alto, a voltarem seus pensamentos e oracGes para o transcendente. O misto
de alegria e esperanga toma conta das pessoas que procuram um lugar para contemplar a
beleza dos fogos, 0s quais correspondem ao ponto maximo da procissao. Para Bachelard

(1994, p. 15), “ o fogo é muito mais um ser social do que um ser natural”, ou seja, o fogo

126 A canela (cinnaomomum zeylanicum breyn ) é de origem do Ceildo, Birmania e india, e desde a
antiguidade era utilizada para fins religiosos entre os mais diversos povos. No Brasil ela foi introduzida
pelos jesuitas. Diposnivel em: https://www.portalsaofrancisco.com.br/alimentos/canela . Acesso em
21/06/2019
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atrai o ser humano para aquecer, para descansar, para admira-lo, para protegé-lo do ataque
de animais noturnos, para ouvir estérias, enfim, o fogo agrega, relne, fortalece as
pessoas, e sua chama conduz o olhar para o alto, para o sonho, para o transcendente, por
isso a queima dos fogos na festa da padroeira emociona e desperta a imaginacdo das
pessoas. De acordo com Galvao (1976, p. 15), “ na Amazodnia, como também ocorre em
outras regides, especialmente no Nordeste, além dos padrinhos de batismo, de crisma e
de casamento, existem o ‘padrinho’ e o ‘compadre de fogueira’”, estabelecendo relagdes
de parentescos que extrapolam os lagos consanguineos nessa regiao.

Ao aproximar-se do cais do porto, a procissao para e a imagem da santa € voltada
para essa direcdo, dando inicio a queima de fogos e a soltura de baldes a gas que levam
imagens da Virgem do Carmo, dos bispos diocesanos, de anjos, entre outros. Ressalte-se
que, esta atividade ndo consta no Programa da Festa, pois, trata-se de uma manifestacdo
popular coordenada exclusivamente por esse sindicato.

A arrecadacdo dos fogos de artificio para as homenagens a santa ocorre por meio
das doacbes dos préprios sindicalizados, além das doagdes feitas por comerciantes,
pagadores de promessa e populacdo em geral. Os fogos sdo colocados nas girandolas, ou
travessas com orificios onde sdo fixados para serem estourados conjuntamente. Essas
travessas sao colocadas no cais do porto ou em balsas a certa distancia para evitar
possiveis acidentes. No cais do porto ou nas balsas, os foguetes sdo estourados num tempo
de 20 a 25 minutos, provocando estrondos sucedidos de formas geométricas coloridas no
céu parintinense. Esses trabalhadores sdo pessoas comuns e, na maioria das vezes, com
pouco estudo, tornam-se, nesse periodo, 0s protagonistas de uma das mais belas e

emocionantes homenagens a Virgem do Carmo.

2.3 As relacdes comerciais da Igreja e suas relacdes de poder na festa da padroeira

A parte capitalista da festa da Virgem do Carmo € o arraial no qual prevalece o
comeércio representado pelas inimeras barracas instaladas no arraial da praca da Catedral
de Nossa Senhora do Carmo e trechos das ruas, Clarindo Chaves e Governador Leopoldo
Neves. Essa area € demarcada por cavalhetes, loteada e alugada aos proprietarios de
barracas, bancas e vendedores em geral. Em frente a Catedral, estdo localizados os
terrenos mais honerosos, enquanto que, nas laterais e por trds encontram-se 0s terrenos
menos honerosos. Nos Ultimos anos, a arrecadagdo com o aluguel dessas areas rendeu a

par6quia altos valores, visto que, algumas barracas e o parque de diversdo (este,
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localizado no terreno da pardquia, no limite com a Clarindo Chaves), ficam instalados
por cerca de dois meses. Na parte direita da praca concentram-se 0 comércio de
confecgdes, acessorios e artigos religiosos; enquanto que, & esquerda e nas laterais
predomina a venda de refeicdes, sorvetes, lanches, doces entre outros. Acerca da festa da
padroeira dos paraenses, Alves (1980, p.75), revela que “o primeiro arraial foi uma
feira” de produtos agricolas e industriais aberta a todas as pessoas”. No caso do arraial da
festa da padroeira e das demais festas existentes em Parintins, existe uma restrigdo a essa
liberdade, pois somente os locatarios dos terrenos podem praticar o comércio na area. Os
vendedores de baldo a gas, algoddo doce, bomboniere entre outros pagam, também, um
valor especifico para comercializar no arraial.

A Programacéo da Festa da padroeira separa 0s dois momentos, o sagrado e o
profano. A maior parte das atividades religiosas sdo realizadas durante o dia, periodo em
gue a maioria das barracas encontra-se fechada e as atividades do arraial, na maior parte
das vezes, acontecem no horéario da noite apds a ultima celebracdo litlrgica. Para
Durkheim (2008, p.72), “ as coisas sagradas sdao aquelas que os interditos protegem e
isolam; as coisas profanas, aquelas as quais esses interditos se aplicam e que devem
permanecer a distancia das primeiras”.

A organizagdo das atividades religiosas e sociais da festa da padroeira néo
implica oposigdo. As atividades sociais “sdo também, esperadas como parte dos festejos
do santo, assim como as rezas, as ladainhas, as missas, as procisssdes e o arraial, as festas
dancantes, as brigas, os namoros e tudo o mais que compBe uma verdadeira festa de
santo” (MAUES,1995, p.169). Desde o inicio da colonizacio, essas festas mostram-se
como oportunas a interacdo social, com énfase nos banquetes, bailes, trocas de
informacdes e mercadorias. Elas promovem o fortalecimento dos vinculos sociais entre
as familias da cidade e as das comunidades rurais, fazendo parte do que Mauss (1974),
denomina de sistema de prestacOes totais. “Trata-se, antes de tudo, de gentilezas,
banquetes, ritos, servicos militares, mulheres, criancas, dancas, festas, feiras em que o
mercado ¢ apenas um dos momentos” (IBIDEM, p.45). As trocas sdo obrigatorias para
manter a paz entre as pessoas e 0s deuses, ndo se resume a bens materiais ou riquezas,
buscam assegurar o respeito, a amizade, a honra e a admiragdo entre as pessoas.

As festas, de modo geral, permitem atitudes informais que podem ultrapassar
certos limites morais, ou melhor, podem “servir de ocasido para abusos e até mesmo

irreveréncias” (AZZI, 1976, p. 101). Essas atitudes nem sempre foram toleradas pelos
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padres, por isso, muitos deles ndo eram desejados nessas festas'?’. Na festa da padroeira
de Parintins, a programacgéo revela essa tentativa de separar aspectos sagrados dos
profanos, para evitar o contato e acima de tudo que estes se sobressaiam aqueles.

A igreja estabeleceu, ao longo da sua histdria, uma série de medidas e reformas
para expurgar vicios e pecados cometidos por membros do clero e que refletiam
negativamente no comportamento dos fiéis. Uma dessas reformas ficou conhecida como
romanizagdo, cujas raizes remontam ao século XVI, que pretendia moralizar a igreja,
recuperar o maior numero de fiéis e centralizar o poder eclesiastico em Roma.

No Brasil e na Amazbnia coube aos padres jesuitas o pioneirismo dessas
reformas, assumidas ao longo do tempo, por outras ordens religiosas. Maués (1995, p.
74) destaca que “na fase de romanizagdo, o controle eclesiastico sobre os leigos se faz
com outros métodos, através da acao direta dos sacerdotes (seculares ou regulares) como
instrumentos da hierarquia”. Fez-se, necessario retirar das méaos dos leigos e irmandades
o controle sobre as festas de devocgdo aos santos, por isso, as autoridades eclesiasticas
passaram a elaborar documentos severos para regulamentar a realizacdo das festas
religiosas na Amazonia. A circular n.° 69, de 20 de outubro de 1940'%8, é exemplo desse
controle que, Maués (1995) considera um documento muito “severo, instruindo os
vigarios até a se retirar ‘sem realizar as fungdes religiosas’ caso haja ‘festa dangante’. No
tocante aos arraiais, surge também uma severa proibi¢ao” (IBIDEM, p.80).

Uma das criticas feitas as festas de devog¢do aos santos na regido de Parintins, por
volta de 1940, era de que o baile e o arraial diminuiam a participacdo dos catélicos na
parte religiosa das festa, como escreve padre Victor Heinz, vigario da paréquia de Nossa
Senhora do Carmo: “para a confissdo e comunhao, além dos noivos e mais algumas
pessbas, ndo veiu quase ninguém, pois o maior atrativo é a festa profana no vasto
barracdo, onde o povo se diverte dias e noites em seguida” [sic] (TOMBO,1944-1965,
p.7). Na visdo do vigario, a parte social atraia mais pessoas que as celebracgdes litlrgicas
e isso lhe incomodava porque refletia o descaso dos fiéis com o aspecto religioso da festa.

Na Circular n.02 de 04 de agosto de 1952, o bispo da Arquidiocese de Manaus,
Dom Alberto Gaudéncio Ramos orienta a organizacgao das festas devocionais aos santos,

como consta no livro Tombo (1944-1965) da referida pardquia. No item 02 destaca o

127 \/er Galvéo (1976).

128 A circular n.° 69, de 20 de outubro de 1940, escrita pelo arcebispo de Belém, dom Antonio de Almeida
Lustosa (1931-1941), estava voltada, especialmente, para as associa¢Oes pias, as festas profanas e os
arraias. Considerava necessario a substituicdo das associagGes de leigos pelas diretorias da festa e, defendia
0 encerramento, paulatino dos arraiais. Ver Maués (1995).
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seguinte: “o diretor da Festividade sera sempre o Revdo. Vigario ou um sacerdote por nés
designado” (IBIDEM, p. 30), ou seja, os leigos e irmandades perderam o controle da
organizacéo das festas de padroeiro nessa arquidiocese. Para Oliveira (1976, p. 137), “a
romanizacdo do catolicismo brasileiro s6 poderia ser efetiva na medida em que o poder
religioso fosse transferido dos leigos para os clérigos”.

O item 04 desse documento traz a seguinte prerrogativa: “o tesoureiro da
Diretoria ou festeiro, devera prestar conta ao respectivo vigario e afixar o balancete geral
na porta da Igreja ou capela, para que todos tenham conhecimento do emprego das
quantias” (TOMBO, 1044-1965, p.30-31). O dinheiro arrecadado nessas festas sempre
foi tema de discussdo pelos padres que acusavam 0s juizes de priorizarem o pagamento
dos musicos as obras da igreja. Atualmente, nas festas de padroeiro, o dinheiro arrecadado
é controlado pelo paroco, diferente das festas de promessas, cuja familia “dona” da
imagem do santo tém posse absoluta de tudo o que ¢ arracadado na festa'?®.

Acerca da contratagdo dos musicos o item 06 do referido documento orienta o
seguinte: “a Diretoria ndo podera contratar banda de mdsica ou orquestra, sem autorizagao
espressa do Revdo. Vigario. Quasi sempre as despezas com transporte, hospedagem e
remuneracdo dos musicos abarcam a maior parte da renda das festas [sic] (TOMBO,
1044-1965, p.31 ). Os motivos que cercam a proibicdo dos bailes, além do alto custo com
a contratacdo da banda musical, estdo relacionados ao consumo excessivo de bebida
alcoolica. Em razdo disso, no item 07 do referido documento consta o seguinte: “sera
considerado para 0 preco somente o servico no arraial, leilGes, procissdo, e nunca
reunibes dansantes (O dinheiro arrecadado para homenagear um santo ndo podera ser
utilizado nessas perniciosas diversdes, onde tantos crimes se originam)” [sic](IBIDEM,
p.31). Para a moral cristd ndo é aconselhavel que as pessoas rezem na igreja e, logo em
seguida, consumam bebidas alcodlicas. Mas, também, proibir severamente 0 uso de
bebida alcodlica ndo garante que as pessoas ndo fagam o consumo dela no arraial e nem
que desavencas e confusBes ndo existam dentro e fora dessa area. Para Bataille (2015,
p.45), “ a festa ¢ a fusdo da vida humana”, significa dizer que as coisas da vida véo estar
na festa: a fraternidade, amenidades e cordialidades, mas também os conflitos, as brigas
e as violéncias.

Na hierarquia eclesidstica o padre esta acima dos leigos, mas estes,

tradicionalmente, s@o os organizadores das festas religiosa na Amazonia. Essa disputa

129'\/er Corréa (2011).
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apresenta-se com maior evidéncia nas areas urbanas onde o controle eclesiastico tomou
maior assento. Para Simmel (1967, p. 24), ““ a vida da cidade transformou a luta com a
natureza pela vida em uma luta entre os homens pelo lucro, que aqui n&o é conferido pela
natureza, mas pelos outros homens” e, no campo religioso a luta adquire feicdo com a
separacao entre especialistas e ndo especialistas dos bens da salvacdo. Nas areas rurais,
devido a auséncia de padres e a escassa agdo catequética, o controle eclesiastico ocorre
com menor intensidade. Essa tensdo presente no campo religioso atinge os proprios
padres que, divididos entre a obediéncia eclesiastica ou o0 respeito as suas raizes
tradicionais e populares, precisam se posicionar diante desse dilema (MAUES, 1999).

O item 10 do documento em analise chama a atencéo para o0 seguinte: “também
cuidardo todos os esforcos para impedir a venda de bebidas alcodlicas, conseguindo o
apoio das autoridades policiais e procurando demonstrar aos comerciantes gue 0S seus
lucros serdo muito maiores se fizerem outros negocios” (TOMBO,1944-1965, p.32).
Nem todas as vezes, o comércio de bebidas alcodlicas na festa da padroeira de Parintins
foi visto negativamente. Entre 1980 a 1990, o comércio de bebida alcoolica no Bar da
Festa era realizado pela propria paroquia como revela padre Egidio Mozzato: “no
comeco era nOs que organizavamos com nossos responsaveis, depois deu um pouco de
prejuizo, uma pessoa comia e bebia e ndo pagava mais, se quebrava os vidros”
(entrevista, 2018). A destruicdo e 0s excessos sdo esperados e até tolerados nas festas,
por isso, sdo raras as vezes que o reforco policial é chamado. Para Callois (1988, p.96),
“ 0 esbanjamento e a destruig¢do, formas do excesso, inserem-Se por direito na esséncia da
festa”. Mas, devido a esses prejuizos e outros prejuizos, a paroquia resolveu terceirizar o
bar no final da década de 1980, e durou até 2013, quando foi proibido a venda de bebidas
alcoolica nas festas de santos padroeiros na regiao.

Percebemos que ndo ha consenso sobre a proibicdo do comércio e de consumo de
bebidas alcodlicas nas festas de padroeiro na regido de Parintins, como assinala Egidio
Mozzato (77anos): ““ eu pessoalmente, sou um pouco contrario porque ndo se trata de tirar
a bebida, se trata de convencer 0 povo, de conscientizar 0 povo, instruir o povo que néo

se pode tomar [bebida alcodlica] quando a pessoa estd ‘meio quente***”

(entrevista,
2018). Por outro lado, foram ouvidas narrativas negativas acerca do consumo exagerado
dessas bebidas na festa, principalmente sobre a auséncia de fiscalizagdo nos horario de

funcionamento dos bares. A polui¢do sonora e as brigas no arraial e seu entorno ja

130 Na cultura local a expressdo “meio quente” significa a pessoa que esta chateada, aborrecida ou irritada.
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ocorreram®3!, O problema do consumo de bebidas alcoolicas nas festas de santo inspira
cuidado, mas seria ingenuidade acreditar que o fim dos problemas sociais esté associado,
exclusivamente, a proibicdo do comércio dessas bebidas.

Por volta do ano de 2013 foi proibido o comércio de bebida alcoolica no arraial
da padroeira de Parintins, sob protestos de uma parcela dos catolicos dessa paroquia. Ndo
obstante, outra parte apoiou tal decisdo. A medida foi adotada por primeiro na paréquia
de S&o Joseé Operario, desde a década de 1990, gerando polémicas entre os catélicos
dessa area. De acordo com Jacamim (48 anos), responsavel das vendas dos terrenos no
arraial da festa da padroeira, 0s paroquianos contrarios a essa medida justificavam
dizendo que “os mais antigos que estavam acostumados com o arraial com a bebida,
diziam que ia acabar com o arraial porque o pessoal do interior vinha gastar dinheiro
com a bebida” (entrevista, 2018). O consumo de bebidas alcodlicas nas festas e em datas
especiais faz parte do costume de muitos povos. Para Hobsbawm (2015, p.09), “ o
‘costume’ nao pode se dar ao luxo de ser invaridvel, porque a vida ndo ¢ assim nem
mesmo nas sociedades tradicionais”. Para os mais velhos, segundo Jacamim, essa
mudanca provocou mais incdbmodo por estarem acostumados a lidar com a presenca de
bebida alcodlica nos arraiais, mas para outra parcela dessa populacdo, essa préatica é
considerada prejudicial & harmonia familiar e contraria ao discurso moral defendido pela
igreja, por isso, além das bebidas alcodlicas, certas musicas com letras e ritmos
considerados inadequados ao tema da festa, também sdo proibidos no arraial da santa.

No século XVIII, Jodo Daniel (2004) percebeu que entre as populacées locais,
formada em grande parte por indigenas convertidos, havia bebida nos dias de festa.
Conforme este autor no “ dia do Orago seja o0 proprio, contudo também nas ditas pascoas
ha de arder a missdo em festas, dancgas, bailes ¢ beberronias” (IBIDEM, p.287). Na
década de 1950, ao pesquisar a festa de Santa Apoldnia numa freguesia paraense, Galvéo
(1976, p. 57) assinala que ““ a maioria dos convidados ja vem munida de pinga. Escondem
as garrafas junto as canoas ou nas trilhas que saem do povoado, onde véao busca-las para
um trago”. De acordo com Batista (2003, p.71), “ o alcool entrou em larga dose ¢ as

doengas chegaram com a civiliza¢do”. Os indigenas utilizavam bebidas fermentadas nos

181 Segundo relato de algumas pessoas, no dia 15 de julho de 1985 ocorreu um assassinato numa barraca do
arraial da festa da padroeira em Parintins. Tratava-se de uma jovem com problemas de vicios de bebidas
alcodlicas e drogas e, que gerava atritos com membros da sua familia. Nesse dia, um de seus irméaos,
portando arma de fogo, atirou na mocga que ndo resistiu aos ferimentos e faleceu. A festa prosseguiu
normalmente e, ao final do julgamento, o criminoso foi absolvido. Esse fato foi citado na Assembleia
diocesana como argumento a favor da retirada da venda de bebida nas festas de padroeiro na regiéo.
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rituais religiosos, sendo, pois, 0 contato com 0s europeus que levou ao consumo
desmedido destas bebidas (TORRES, 2005). Na Carta Régia de 12 de maio de 17982
D. Maria | orienta acerca da criagdo de um Corpo de Trabalhadores formados por
indigenas para realizarem 0s servigos a coroa, vejamos: “a paga deste Corpo serd a
mesma que a atual dos indios, acrescentando com uma por¢do de sal a racdo diaria e
dando-lhes outra de aguardente, quando andarem em viagens, ou estiverem nos matos”.
O 4alcool servia para a fuga da dificil situacdo na qual eles se encontravam como
percebemos nos comentarios dessa mesma carta, a saber: “as reacfes dos gentios a
escraviddo foram as mais diversas, além das lutas armadas, a fuga, o alcoolismo e o
suicidio foram os meios encontrados para reagir a violéncia do escravismo colonial”. Nos
dias atuais, muitas pessoas, a maior parte homens, tém problemas com o consumo do
alcool em Parintins, da mesma forma os indigenas Sateré-Mawg, enfrentam essa situacédo
de vicio e consumo de drogas ilicitas nas aldeias*®.

Na XVII Assembleia Diocesana de Pastoral de Parintins-AM, realizada em 2015,
os lideres e representantes dos grupos e movimentos catolicos, também, discutiram acerca
das festas religiosas e o consumo de bebidas alcoolicas nas comunidades rurais. Essa
assembleia chegou a seguinte assertiva: ““¢ proibido vender ¢ consumir bebidas alcodlicas
de qualquer natureza, no contexto da Festa do Padroeiro (a) (na quadra da comunidade),
impedindo-se a entrada de pessoas com bebidas que adquiram em outros locais”’(Diretorio
das Comunidades catdlicas rurais da Diocese de Parintins, 2015,p. 20). Em muitas
comunidades rurais da regido de Parintins, as festas de santo padroeiro sdo realizadas da
forma tradicional, mantendo-se as duas partes: a religiosa e a social. Esta com o comércio
de bebidas alcodlicas e baile ou festa dangante.

Apds o encerramento da parte religiosa da festa da padroeira a populacdo catdlica
se dirige ao arraial para o segundo momento, o social. E no arraial que sio montadas as
barracas cujos proprietarios sdo naturais de Parintins, Manaus, mas também de
municipios paraenses e de outros estados brasileiros que sdo atraidos pela tradi¢do da

festa e pela quantidade de pessoas que circulam na cidade desde o més de junho, em

132 Disponivel em:
https://www.lemad.fflch.usp.br/sites/lemad.fflch.../A_carta_regia_de 12 de _maio_de 1798B.pdf

Acesso em /23/06/2019.

1330 consumo de bebidas alcodlicas e uso de drogas ilicitas sdo problemas enfrentados pelos jovens das
aldeias de Monte Alegre no rio Andird, municipio de Barreirinha. Sao outras situacfes que levam esses
jovens a viverem esse drama que, de certa forma, relembra as situacfes vivenciads pelos indigenas no
periodo colonial. Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Not%C3%ADcias?id=180968 . Acesso
em: 23/06/2019.
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virtude do Festival Folclorico. As atividades principais da Programacéo Social da festa

da padroeira de Nossa Senhora do Carmo esta resumida no quadro a seguir:

Quadro 03- Programacéo Social da Festa de Nossa Senhora do Carmo

Atividade
arraial

Periodo
11 noites

Organizacao, trajeto
-barracas, show de calouros, apresentacoes
culturais e artisticas, e parque de diversdo
- leildes de produtos agricolas.
- teve inicio por volta do ano de 1980.
-arrecadou 80 animais em 1980.
- a pecuaria torna-se a principal atividade
econdmica de Parintins.
- 0S pecuaristas e o ethos religioso.
- nos Ultimos anos tem enfraquecida essa
participacao.

LeiloCarmo | 15 de julho

Torneio da

Santa,
corrida
pedestre

16 de julho
07 de julho

- socializacdo entre as comunidades rurais de
Parintins.

- modalidades masculino e feminino.
-Entrega das premiacéo aos trés primeiros

lugares.

- Local Estadio Municipal Tupi Cantanhede.

- A corrida pedestre foi criada pelo movimento
Terco dos Homens em 2014,

-ganhou destaque com a peregrinacédo da
imagem da santa , recebendo carros e motos que
foram doados por devotos da santa.

Bingo 16 de julho

Concurso
de Boneca
Viva

16 de julho -objetiva arrecadar recursos financeiros para a
igreja.

- as candidatas representam familias ou
categorias sociais.

- desfile no arraial.

- bingo das candidatas a “ Boneca Viva”

Fonte: Pesquisa de campo, 2018. Quadro organizado por Rosimay Corréa.

Uma parcela consideravel de barraqueiros tém esta atividade como sua principal
fonte de renda, trabalhando nas principais festas religiosas ou ndo religiosas da regiao.

Essas pessoas™*

participam dessa festa por motivos econémicos e, algumas delas, ha
bastante tempo. Um dos proprietario de barraca de confeccao, Sabia (35 anos) revela o

seguinte: “devido a festa ter uma quantidade de pessoas bastante elevada, nds, como

134 No campo de pesquisa realizado em 2017, foi constatado que alguns proprietarios de barraca na festa da
padroeira de Parintins, ndo pertencem a religido catdlica. Eles declararam professar as religides Evangélica,
Adventista, Tabernaculo da fé, Igreja da Promessa, Universal, Kardecista e sem religiéo.
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barraqueiros, acreditamos que o movimento da festa venha trazer mais pessoas para
comprar, ndo so pessoas daqui da cidade, como do interior” (entrevista, 2017). Enquanto
sistema de prestacOes totais, conforme Mauss (1974), a festa da Virgem do Carmo
permite a intensa circulacao de pessoas, de mercadorias e produtos. Os produtos e artigos
trazidos pelos marreteiros concentrados em confecgdes, artesanatos, acessorios,
brinquedos, artigos religiosos, refeicbes entre outros, se encontram com 0s produtos
agricolas oriundos da zona rural do municipio. Os proprietarios de barracas ou bancas de
venda residentes em Parintins, comercializam em grande parte, 0s seguintes produtos:
sorvetes, comidas tipicas regionais, tacacd, bolos variados, churrasquinho, baldes a gas
entre outros. A sociedade atual assiste a transi¢do das comunidades rurais para “ uma
trama majoritariamente urbana, em que se dispde uma oferta simbdlica heterogénea,
renovada por uma constante interacdo do local com redes nacionais e transnacionais de
comunicagdo” (CANCLINI, 2015,p.285). No espago do arraial da festa da padroeira,
mercadorias e culturas circulam numa troca que afeta as pessoas da area urbana, das areas
rurais e 0S marreteiros que representam o comercio externo.

A festa da padroeira movimenta pessoas dos mais diversos lugares em torno da
devocdo a santa, mas também em funcdo de ganhos econbnimos como assinala o
proprietéario de barraca de confec¢do, Uirapuru (58 anos): “ é uma festa que sempre eu
ganho alguma coisa, eu lucro algo porque se ndo lucrasse eu jamais viria, se eu tivesse
prejuizo eu jamais viria” (entrevista, 2017). Depois do Festival Folclorico de Parintins, a
festa da padroeira é a segunda maior'®, cujo publico é oriundo, na maioria das vezes,
das comunidades rurais do Amazonas e afins.

A diversdo, também, tem seu espaco no arraial da festa da padroeira de Parintins,
atendendo as diferentes faixas etarias. As criancas menores encontram divertimento no
parque e na barraca de pescaria, os adolescentes podem experimentar adrenalina em
determinados brinquedos do parque de diversao, tendo a opcao de ir a barraca de tiro- ao-
alvo. Muitos jovens e adultos rodeiam as bancas de jogos de azar instalados por tras da
Catedral. Para Elias (1992, p. 150), “as atividades de lazer proporcionam- dentro de
certos limites- oportunidades para experiéncias emocionais que estdo excluidas dos

sectores altamente rotineiros da vida das pessoas .

1350 projeto de Lei N.° 19/2018 de autoria da Deputada Estadual Alessandra Campélo (MDB).
Disponivel em: https://www.alvoradaparintins.com.br/festa-de-nossa-senhora-do-carmo-agora-e-
patrimonio. Acesso em 24/06/2019.
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Uma atividade importante da programacao social da festa da padroeira € o leilao.
Ateé as décadas de 1950 e 1960, os brindes leiloados eram predominantemente produtos
agropecudrios da regido, a saber: cana-de-aguUcar, galinha, farinha, banana, porco, patos,

136 arrematada era

marrecos, frutas variadas, bolo de frutas variadas e outros. A prenda
repassada a amigos, parentes ou a moga cuja beleza se destacava ou se cultivava um afeto.
Pagava-se pela prenda, mas néo ficava-se com ela, pois o prazer dessa faganha era vencer
os adversarios, pagando o maior lance no leildo. O vencedor do leildo recebia o
reconhecimento social pela proeza realizada, devido ao alto lance ofertado a produtos de
valores infimos, mas que nesse contexto, adquiriam novo status. Destaque-se, ainda que,
o leildo promovia o divertimento aos concorrentes e aqueles que assistiam a disputa pelo
melhor prémio da noite. Silva (2008, p.139) relembra a figura do pregoeiro nos seguintes
termos:

Mundinho era uma figura muito popular, imprenscindivel nos leildes ,
uma vez que ele fazia com competéncia, a funcdo de pregdo. Se por
qualquer razdo ele ndo pudesse comparecer, era substituido por outro,
porém, sob protesto da maioria dos promotores e participantes da festa.
Sem ele o leildo ndo tinha graca nenhuma. Lembramos do cheiro
gostoso das travessas de frango assado guarnecidas de farofa e
enfeitadas com azeitonas brilhantes que passavam proximas de nos.
Quando Mundinho falava do contelido das travessas, deixava-nos com
agua na boca.

Os frangos assados doados para o leildo da festa costumavam ser encobertos com
papel celofone em cores diversas que agucavam ainda mais a imaginacao das pessoas. Os
produtos leiloados eram arrecadadas nas residéncias dos catélicos da cidade e das
comunidades rurais por um grupo de folides. Eles tiravam donativos'®’, levando a
imagem da santa pelas casas, a0 mesmo tempo que rezavam e cantavam ao som de
instrumentos musicais, como destaca Begobnia, participante dessa pesquisa: “o musico
tocava, era muita gente que acompanhava. Saiam de casa em casa, em todas as ruas, a
cidade era pequena. Se eu ndo me engano era Dona Verissima que levava a imagem da
santa no brago e 0s musicos tocando” (entrevista, 2017). Atualmente, essa préatica
desapareceu da festa da Virgem do Carmo, cabendo a comissdo dos donativos a tarefa de
recebé-los.

O Leil&o da festa ou LeiloCarmo iniciou por volta do ano de 1980, como consta

na Revista Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo do referido ano. Essa

136 prenda significa mimo, dadiva, agrado, isto é, um presente que se da para alguém.
187 Expressdo popular utilizada em Parintins que significa a arrecadacdo de alimentos e mercadorias
utilizadas no leildo ou barraca da santa durante a festa da padroeira.
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atividade assegura a participacdo dos criadores de gado!® da regifo, entre os quais,
muitos devotos da Virgem do Carmo. Em 1980, a equipe de trabalho reponsével pelo
leildo era composta por vinte e um pecuaristas que arrecadaram somente nesse ano oitenta
animais para o leildo. No decorrer dos anos, 0 nimero de participantes dessa equipe
apresentou variagdo, em 2017, por exemplo, a equipe era composta por dez membros. No
passado, os animais doados eram reunidos num curral construido ao lado da Catedral,
ficando expostos aos criadores interessados em arremata-los durante o leildo. Nesse
periodo, na manha do dia 15 de julho, alguns cavaleiros desfilavam pelas ruas da cidade,
sinalizando que, nesse dia, haveria a participacdo dos pecuaristas na festa da padroeira.
A noite, a comissio da festa reservava algumas mesas para 0S pecuaristas e seus
familiares, das quais saiam os lances para a compra dos bois. Eram oferecidas bebidas
aos pecuaristas para que pudessem ficar “mais generosos” em seus lances, € isto ocorria
de fato. Mas, além do sucesso do leildo, ocorriam prejuizos, pois alguns criadores que
arrematavam o gado efetuavam o pagamento com vales ou cheques pré-datados, os quais
algumas vezes ndo tinham provimento financeito no banco. Por muitos anos, esta préatica
ocorreu na festa da padroeira em Parintins, levando ao acimulo de vales que ndo foram
saldados, como revela Egidio Mozzato: “ e a gente acreditava, eram vales sem fundo.
Tanto que um dia eu disse brincando: tem tantos vales aqui que podemos fazer uma
fogueira grande aqui na cidade” (entrevista, 2018). Na empolgac¢ado da porfia e do alcool,
alguns criadores ofereciam valores pelos animais que ultrapassavam suas condicOes
financeiras, levando-os a pagar com cheques ou vales que ndo seriam compensados,
posteriormente.

A ascensdo da categoria dos pecuaristas na sociedade parintinense se deu por
meio do apoio da religido. E o leilio mostrou-se uma excelente oportunidade para
adquirirem status social. Eles precisavam mostrar - se religiosos diante de uma sociedade
cuja maioria da populacdo é catdlica. Além das condicbes financeiras ser devoto da
Virgem do Carmo despertava nas pessoas, uma confianca que os tornava aptos até para
assumir cargos politicos, como ocorreu e , ainda acontece, em Parintins. De acordo com
Weber (1999, p.31), “ o que é aqui preconizado ndo é mero bom senso comercial o que

ndo seria nada original - mas sim um ethos. Esta é a qualidade que nos interessa”. Em

138 Em 1980, a principal atividade econdmica do municipio de Parintins era a pecuéria. Devido a inflagéo,
muitos lavradores venderam seus terrenos nas areas rurais do municipio para morarem na cidade. A partir
desse periodo, a populagdo de Parintins passou a concentrar-se na sede do municipio. Ver Souza (2013).
Destaque-se que, a construcdo da Catedral estava concluindo e estava em construgdo, a sua torre. Os
pecuaristas contribuiram bastante, doando e comprando os animais, no leildo da festa da padroeira.
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outras palavras, ndo bastava 0s pecuaristas possuirem vastas extensoes de terras e muitas
cabecas de gados, o que lhes deu maior destaque foi o ethos religioso, por isso faziam de
tudo para aparecer e serem observados pela populacdo durante a festa da padroeira. Para
Wagley (1988, p. 202), ““ os juizes e 0s mordomos séo sempre 0S mesmos todos 0s anos
e pertencem a camada mais alta da sociedade de Ita”, ou seja, a igreja alia-Se as pessoas
ou categorias sociais que poderdo lhe oferecer beneficios. Nesse caso, 0s interesses
religiosos e econdémicos se entrelagam favorecendo ambas as partes. Para Foucault (1979,
p.12), “cada sociedade tem seu regime de verdade, sua ‘politica geral’ de verdade: isto €,
os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros; 0s mecanismos e
as instancias que permitem distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos”. Isto significa
dizer que, na festa da padroeira as relagdes de poder sdo construidas com a participacao
das categorias sociais de expressiva influéncia econémica na regido.

Nos altimos anos, o leildo é realizado fora da area paroquial, em Clubes de
Eventos particulares ou na Feira de Exposicdo Agropecudria de Parintins. Nesses locais
os animais sdo guardados e inspecionados por representantes da ADAF 13 6rgdo

responsavel pela fiscalizacdo e controle sanitario dos animais criados e comercializados

na regiao.

Fbtografia 05- Animais doados ao leildo da padroeira.
Fonte: Rosimay Corréa, 2017.

No dia 15 de julho de 2017 durante o leildo, seus organizadores ofereceram aos

convidados uma atividade de lazer e descontragdo regada a comida (churrasco) e bebidas

139 ADAF- Agéncia de Defesa Agropecudria e Florestal do Estado do Amazonas.
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alcoolicas acompanhada de mdsica ao vivo. Nos parece contraditorio a presenca de
bebida alcodlica nessa atividade que faz parte da festa da padroeira, quando se proibe o
comércio desse produto no arraial. Nesse ano foram doados quarenta e cinco animais
bovinos que foram expostos em lotes e vendidos aos pecuaristas conforme as melhores
ofertas. Ofertar animais a Deus € uma pratica muito antiga na religido judaica, e isto se
mantém nas festas de padroeiro. Nas festas de santo ndo organizadas pela igreja, 0s
animais doados sdo utilizados para alimentar os participantes dessas festas!4®. O mesmo
ndo ocorre na festa da padroeira. os animais sdo vendidos e o dinheiro é recolhido pela
paréquia.

Em virtude da falta de local adequado para guardar os animais, no ano de 2018
n&o houve o leildo da festa da padroeira. Em 2019, a Comissao do LeiloCarmo arrecadou
quarenta e nove animais, entre bovinos e caprinos, os quais foram vendidos hum evento
organizado em parceria com a Associacdo dos Pecuaristas de Parintins (APP) no parque
de Exposi¢do Luiz Lourengo de Souza, contando com musica ao vivo e sevigo de bar e
restaurante para os pecuaristas associados e a populacao parintinense, no dia 15 de julho.

Outra atividade que consta na programacdo social da festa de Nossa Senhora do
Carmo é o Torneio da Santa, criado na década de 1960 e que recebeu o apoio da Liga
Desportiva de Parintins (LDP) que reconheceu esse torneio, dando-lhe total apoio. Essa
atividade esportiva visa a socializacdo e a integracdo dos catdlicos da cidade e das
comunidades rurais da diocese de Parintins. As embarcacdes trazem os atletas que fazem
parte dos grupos e movimentos da igreja, critério principal para participarem do torneio
nas modalidades masculino e feminino realizado no Estadio Municipal Tupy Cantanhede.
As disputas iniciam por volta das 7:00h e terminam as 14:00h com a entrega das
premiacdes aos classificados em 1°, 2° e 3° colocados durante o arraial. De acordo com
Elias (1992, p.71), “ os espectadores de um jogo de futebol, podem saborear a excitagdo
mimética de um confronto entre duas equipes, evoluindo de um lado para o outro no
terreno de jogo”. Significa que, por meio de uma partida de futebol, os espectadores
dramatizam a luta, a guerra ou confronto entre dois grupos ou inimigos sabendo que,
nesse contexto, existe um controle que garante a seguranca e a sobrevivéncia dos
jogadores de ambas as equipes. As sensacOes e emocgOes vivenciadas nessa atividade
produzem sentimento de prazer ou de tristeza, conforme o resultado da partida. A pratica

desse esporte € realizada na cidade de Parintins e nas comunidades rurais todos os dias,

140 \/er Galvéo (1976).
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havendo integragédo de clubes por meio de torneios e campeonatos realizados no decorrer

do ano.

W
Fotografia 06-Torneio da Santa
Fonte: Rosimay Corréa, 2017. Fonte: Rosimay Corréa, 2017.

A corrida pedestre em homenagem a Nossa Senhora do Carmo é uma atividade
recente na Programacdo Social da festa. Ela é realizada pela manha do dia 10 de julho,
nas modalidades masculina (10 km) e feminina (7 km), sob a organizacdo do Movimento
Terco dos Homens e conta com o apoio da Comjel**!. Essa atividade completou em 2019,
cinco anos, sendo realizada no dia 07 de julho e, assim como o futebol, fazem muita
participacdo dos parintinenses e devotos da Virgem do Carmo. A corrida feminina
consiste em dar uma volta e meia na Avenida Amazonas e a masculina em duas voltas e
meia, nessa avenida, que passa em frente a Catedral. Nesse ano, os vencedores da primeira
colocagdo dessas corridas foram atletas de Manaus (Amazonas) e Santaréem ( Pard).

O Bingo da festa de Nossa Senhora do Carmo é outra atividade da programacao
social. O prémio principal do Bingo nos anos de 2017, 2018 e 2019 foi um carro Okm.
Em 2017, a doacdo foi realizada por um deputado da Assembleia Legistativa do
Amazonas-ALEAM, devoto da Virgem do Carmo, em 2017. A aproximac&o entre essa
autoridade politica e a igreja, mesmo que seja justificada por motivo devocional, provoca
um destaque para este doador. O bingo é a ultima atracdo nas noites de arraial, atraindo
uma quantidade expressiva de pessoas, catélicas ou ndo, que buscam ganhar o prémio
principal. De acordo com Benedito de Jesus de Souza Teixeira, a atividade da
peregrinacdo da imagem da santa foi a responsavel em tornar o bingo uma grande atragdo
das noites de arraial, como ele revela: “ a gente conseguiu colocar uma coisa que nunca
teve na festa, o bingdo, foram trés carros doados, a gente ganhava carro assim zerados, 0
km. Chegou uma festa, que ndés colocamos onze motos, uma em cada noite e no final,

um carro” (entrevista, 2018). Veja-se que, essa atividade contribui para dinamizar a

141 COMJEL: Coordenadoria Municipal de Juventude, Esporte e Lazer de Parintins.
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festa, atraindo para o arraial uma quantidade maior de pessoas. Esse aspecto, revela que
“ tudo pode potencialmente virar mercadoria, € como tal ser produzido para ser vendido
no mercado” (MOREIRA, 1998, p.135). As relacGes capitalistas sobressaem-se nesse
periodo, de forma que a igreja gerencia e arrecada quantidades volumosas com o
arrendamento dos terrenos nos quais sdo erguidas as barracas e parque de diversdo, a
barraca das bonecas, o0 bingo, o leildo entre outros, tornam essa festa um atividade
econdmica geradora de lucro para a propria igreja, cujos recursos podem servir para
custear os gastos da paréquia e a manutencdo da Catedral no decorrer do ano. Os
comerciantes que ocupam o0 espaco do arraial, pagam uma determinado quantia em
dinheiro & paroquia para poderem realizar suas atividades, desde o vendedor de algodao
doce até o proprietario do parque de diversao, isto &, todo o tipo de comércio realizado
nesse espacgo gera proventos a igreja.

A atividade de Show de Calouros é uma das atracdes mais aguardadas do arraial.
Ela contribui para revelar os talentos musicais da cidade. Muitos cantores parintinenses
participaram alguma vez do Show de Calouros da festa da padroeira, pois ela reine todas
as noites um grande publico, permitindo que os candidatos ao prémio, geralmente em
dinheiro, tornem-se conhecidos na cidade.

O concurso da Boneca Viva é uma das atividades tradicionais da festa da
padroeira de Parintins. A disputa se da em torno da maior arrecadacdo em dinheiro
envolvendo os pais, familiares, amigos e parentes das meninas que concorrem ao referido
titulo. A participacdo das candidatas se da pela autorizacdo dos pais que na maioria da
vezes ndo recusam o convite. Sobre a importancia dessa atividade, o jornalista
parintinense Messias Augusto escreveu na revista Programa da Festa de Nossa Senhora
do Carmo (1983, p.13), o seguinte: “diga-se de passagem que a maior parcela de ajuda,
em todos os tempos, na tradicional festa religiosa do Médio Amazonas ¢é
indiscutivelmente o certame Boneca Viva”, revelando a importancia dessa atividade.

A origem dessa atividade pode estar relacionada aos concursos de Miss, Rainha e
Princesas organizados pelas autoridades civis e pela igreja em Parintins, a partir de

193042, Durante a festa da padroeira em 1946, foi realizado o concurso Rainha e Princesa

142 Os concursos de beleza estavam no auge nesse periodo em grande parte dos paises, sendo apropriado,
também, pela Igreja e sociedade parintinense. Foram organizados naquela época, pelo menos trés versdes
desse concurso, a seguir: Miss Parintins (1939), Rainha e Princesa (1946) e Miss de Clubes de futebol
(1950), Rainha das Flores e Rainha da Juta. Os primeiros Clubes de Futebol que existiram nesta cidade por
volta dos anos de 1950 foram: Sul América Esporte Clube, Amazonas Futebol Clube e Brasil Esporte Clube.
Ver Silva (2008).
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de Parintins, cuja “arrecadacéo, era direcionada as obras da igreja” (SILVA, 2008, p.195).
No decorrer do tempo, o critério da beleza provocou desavencas entre as candidatas, como
Egidio Mozzato revela: “ naquele tempo era a rainha, eram mogas de 15, 18 e 20 anos,
depois saiu briga entre as mulheres, entdo o pessoal fez as bonecas, agora passamos aos
principes, sempre pequeninos” (entrevista, 2018) . Para Marx e Engels (1998, p.07), a
burguesia “afogou a sagrada reveréncia da exaltacdo religiosa, do entusiasmo
cavalheiresco, da melancolia sentimental do burgués filisteu nas &guas geladas do célculo
egoista”. A igreja percebeu que a disputa envolvendo a beleza poderia contribuir para a
acumulacdo de dividendos, pois ndo é a beleza que conta, mas € o dinheiro, as relacdes
capitalistas. Pode uma mog¢a menos bonita ganhar esse concurso, se ela arrecadar mais
dinheiro.

Esse concurso tornou-se uma das atracfes mais esperadas da festa da padroeira
em Parintins, na década de 1950. E o que ressalta Teixeira (2007, p.411): “o famoso
concurso das bonecas vivas em que os votos eram vendidos durante a festa e apurados no
final”, animava as noites de arraial. A disputa era ferrenha entre as candidatas, suas
familias e as categorias ou segmentos sociais representavam e, para evitar intrigas
maiores, 0 concurso recebeu o nome de Boneca Viva'®®, cujas candidatas passaram a ser
somente meninas até a idade de 10 anos.

No ano de 1993, essa atracdo quase foi retirada da programacdo social da festa.
Os motivos ndo foram expostos no Livro de Ata da Festa do referido ano, mas podem
estar relacionados as disputas exacerbadas que envolviam esse concurso, como revela
Acécia (63 anos), participante da Comissdo das bonecas!*, a saber: “quando tinham
suspeita que a candidata tal tinha mais dinheiro do que a outra, ai eles puxavam pelo
cheque sem fundo. Muitas vezes eles cobriram esse cheque realmente depois da festa,

mas outras vezes eles deixaram de pagar mesmo (entrevista,2018). Voltamos,

143 Com o passar do tempo, a organizacdo dessa atividade passou por varias mudancgas. A Revista Programa
da Festa de Nossa Senhora do Carmo do ano de 1979, mostra que haviam quatro candidatas representando
0s seguintes setores: 1.Pecuaria e Agricultura, 2. Comércio e bancos, 3. Funcionarios e Educacdo e 4. Salde
e Industria. Na festa do ano de 1987, o concurso recebeu o nome de Rainha da Festa, havendo seis
candidatas de 04 e 05 anos que representavam as paréquias de Nossa Senhora do Carmo, do Sagrado
Coracdo de Jesus, do Sdo José Operario e de Lourdes, as Comunidades Rurais de Cima e as Comunidades
Rurais de Baixo. Por volta da década de 1990, foi criado um bingo em favor das bonecas que teve como
prémio principal um boi doado pela comissdo da festa. Ver Revista Programa da Festa de Nossa Senhora
do Carmo (1979,1987,1990).

Nos ultimos anos, algumas paroquias adotaram o Concurso de Principe e Princesa da festa da padroeira,
sendo um casal de criangas que ganham tais titulos por meio da maior arrecadacdo em espécie.

144 Acacia participou da Comisséo das Bonecas Vivas da festa da padroeira por dez vezes, no periodo de
1970, 1990 e 2.000.
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novamente, ao tema do cheque desprovido de valor conhecido popularmente como
“cheque sem fundo”. Este artificio desonesto revela o desejo desmedido de vencer o
adversario, a ponto de usar artimanhas de todas as formas para lograr éxito. Para
Huizinga (2000, p. 39), “ a esséncia do ladico esta contida na frase ‘hd alguma coisa em
jogo’. Mas esse ‘alguma coisa’ ndo é o resultado material do jogo, nem o mero fato de a
bola estar no buraco, mas o fato ideal de se ter acertado ou de o jogo ter sido ganho”. A
competicdo ndo se encerra entre as candidatas, estende-se as familias ou aos segmentos
sociai que elas representam, por exemplo, a categoria dos pecuaristas, dos comerciantes
entre outros. Esse espirito competitivo € uma das caracteristicas da identidade
parintinense que tem como ponto maximo as disputas no Festival Folclérico de
Parintins'®®.

Em 2017, participaram dez meninas na faixa etaria de quatro a dez anos de idade.
A disponibilidade dos pais em organizarem, coletivamente, as promocdes que levem a
arrecadacéo de objetos e dinheiro tornou-se fundamental. Nos Gltimos anos, optou-se pela
ndo divulgacdo do nome da candidata vencedora para evitar a porfia entre as familias, de
modo que todas elas recebem a mesma premiacdo ofertada por uma “madrinha das
bonecas”*®, O novo formato do Concurso Boneca Viva evita que as meninas e suas
familias fiquem frustradas pelo resultado ndo esperado, estimula o trabalho em equipe e
incentiva a concentracao dos pais nos preparativos das meninas para os dias de desfile.

O profano na festa de Nossa Senhora do Carmo se apresenta como uma extensao
do sagrado, uma espécie de transbordamento da vitalidade e energia que se estende para
além do aspecto da fé. De acordo com Maffesoli (2014, p. 100), “eis que isso é importante
porque tal dinamica denota uma ambivaléncia estrutural: necessidade de fronteira e
constante urgéncia de transpd-la, donde a utilidade da mistura nas articulagdes”. Isso
significa dizer que o sagrado e o profano garantem o equilibrio existente nas festas de
santo padroeiro.

Trés espacos formam o contexto da festa da padroeira de Parintins, a saber: a
Catedral, onde se realizam os rituais litargicos, missas, novenas, adoragdo entre outros; o

Arraial, onde a ordem estabelecida exerce influéncia direta por meio da obediéncia as

145 O ponto maximo do Festival gira em torno da disputa entre os bois bumbéas Garantido e Caprichoso,
cuja rivalidade levou a criagdo de uma mais importantes manifestacfes culturais do norte brasileiro e que
se transformou no principal produto turistico da cidade e do estado do Amazonas. Ver Braga (2002),
Nogueira (2008, 2013).

146 Na maior parte das vezes, a coordenadora da atividade “Boneca viva”, convida uma empresaria ou
funcionéria publica para presentear irmanamente todas as candidatas.
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regras e a proibicdo do comércio de bebidas alcodlicas e, por ultimo, os inferninhos, onde
predominam os impulsos vitais e as experiéncias humanas reveladoras da identidade, das

contradicOes, da beleza e humanidade das pessoas.
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CAPITULO 111

OS PROMESSEIROS, AS PROMESSEIRAS E AS EXPRESSOES DA FE NA
SANTA

O Garantido no carmelo
Esmerou como um castelo

Tua morada e teu jardim
Pétalas nas tuas méos

Nossa senhora flor da protecéo
Da alegria e harmonia

Aos Coracdes dos que precisam
Estar em Paz nesta oragéo

(Paulinho do Sagrado)#’

3.1 Os promesseiros. Quem somos?

O poder do santo ou da santa esta associado a fé dos devotos. Muitos deles fazem
promessas aos santos de protecdo e estabelecem com eles lagos reciprocos de amizade,
pois sdo modelos de fé, de virtudes e de santidade.

A intercessdo da Virgem do Carmo é evocada por diferentes caminhos,
destacando-se a promessa a qual supde uma relacdo de troca e reciprocidade. O devoto
evoca a santa fazendo-lhe um pedido, por meio de um acordo que supde recompensa caso
ela atenda o pedido. A recompensa pode se resumir em gestos simples, como: doar flores
e fitas para o andor, doar alimentos para a Barraca da Santa e animais para o leildo,
participar das missas e novenas, mas pode demandar sacrificios maiores, como: adentrar
a Catedral de joelhos, acompanhar descalgo a procissdo, carregar nos ombros tijolos e
outros objetos, participar todos os anos dos preparativos da festa da padroeira, entre
outros. De acordo como Lévi-Strauss (2012, p. 264), “o sacrificio procura estabelecer
uma conexao desejada entre dois dominios inicialmente separados: como a linguagem o
diz muito bem, seu objetivo é obter que uma divindade distante satisfaca aos votos
humanos”. As relacdes estabelecidas com o sagrado pode alterar o profano, podendo até
destrui-lo, dai que os sacrificios e as ritos podem atenuar essas relagdes em favor dos

homens. De acordo com Galvéo (1976, p. 31), “cumprindo aquele sua parte do contrato,

147 Toada Nossa Senhora de Parintins. Compositor: Paulinho do Sagrado. Boi bumbé Garantido,2001.
Disponivel em: https://www.ouvirmusica.com.br/garantido/817512/ Acesso em 24/06/2019.
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0 santo fard& o mesmo. Promessas ‘sdo pagas’ adiantadamente para obrigar o santo a
retribuir sob a forma do beneficio pedido”.

A relacdo entre santos e devotos ndo é unilateral, pelo contrario, ambos séo
beneficiados com esse laco de favores caracteristico da promessa, pois “ se é verdade que
0 homem depende dos seus deuses, a dependéncia é reciproca. Os deuses, também, tém
necessidade do homem; sem as oferendas e sacrificios eles morreriam” (DURKHEIM,
2008, p.69-70). Isto significa dizer que a relacdo entre devotos e santos é estritamente
de interdependéncia e reciprocidade.

A festa de Nossa Senhora do Carmo reline todos 0s anos um numero expressivo
de catdlicos, romeiros, devotos e pagadores de promessa. Estes sdo de ambos 0s sexos,
de todas classes sociais diferentes, nascidos ou ndo em Parintins, e que, participam dessa
festa para “acertar suas contas” com a Mae de Jesus. A promessa € um constructo social
presente nas festas dos santos catélicos. Ela é constituida por duas dimensdes, a saber:
individual e sociocultural. A primeira volta-se para os devotos, revelando a razdo das
promessas e a escolha do santo de devocéo. Os pedidos envolvem bens materiais e ndo
materiais, 0 que para o devoto sé sdo alacangados pela intervencao divina, pois ““ a troca
de presentes produz abundancia de riquezas” (MAUSS, 1974, p. 60-61). A iniciativa de
estabelecer uma troca com o sagrado é um ato solitario que surge do interesse individual
do devoto e de suas condi¢bes de cumprir o0 acordo. Mesmo que 0 pagamento da
promessa envolva outras pessoas cumpre do(a) promesseiro(a) pagar a promessa em
primeiro lugar. A fé é fundamental nessa dimensdo, pois gera a confianca, impedindo o
desequilibrio, o desespero e outros sentimentos que enfraquecam e tornem a vida mais
dificil.

A promessa € um ato celebrativo que é feito na presenca da comunidade, aos olhos
da coletividade. O ato de cumprimento da promessa sai da esfera individual e mergulha
no social onde sdo compartilhadas as crencgas, as tradigdes, os costumes, enfim, a cultura.
Ao atender o pedido do promesseiro a santa atende toda a coletividade, envolvendo na
acdo toda a humanidade, por assim dizer. Dirigir-se aos olhos da coletividade para
expressar a sua devocgdo, € envolver a propria comunidade. Cada pagador de promessa
gue expressa socialmente 0s votos ao santo, aumenta o seu crédito junto a comunidade.

Essas dimensBes estdo intrisecamente relacionadas no contexto da festa da
padroeira de Parintins, as vezes até de forma imperceptivel, porém dando a festa um tom
fervoroso. E a devogdo a santa que une pessoas de diferentes géneros, classes sociais,

profissdes,etnias, cidades entre outros, manifestada numa religiosidade que ultrapassa as
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fronteiras territoriais. Conforme Bauman (2005, p.55) “guiada pela ldgica da
racionalidade dos objetivos (descobrir o quéo atraentes séo o0s objetivos que podem ser
atingidos com 0s meios que possui)”.

Oberve-se 0 género dos pagadores de promessa participantes dessa pesquisa, no

gréfico a sequir:

GRAFICO 01: Pagadores de Promessa de acordo com o género
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Fonte: Pesquisa de campo, 2018.

Chama a atenc¢do o fato de a maioria desses pagadores de promessa ser constituida
por mulheres. Uma das explicacdes deste fenbmeno € o fato de as mulheres se
identificarem com Maria, que é a mae como elas s&o. E o que afirma Bromélia (47 anos)
pagadora de promessa: “como ela é a Mde de todos e, a gente é mde, eu escolhi ela
justamente por isso, ja que € Mae de Jesus e a Mae de todos. Eu achei que ela seria uma
santa que eu poderia alcancar todas as gracas, de amor de Maé&e para filho”
(entrevista,2018). No contexto do patriarcado o papel central da mulher concentra-se nos
cuidados com os filhos e os afazeres domesticos, como lugar natural, sendo a procriacéo
a unica funcéo social. Esta representacdo do papel da mulher construida pelo patriarcado
é responsavel por submeter a mulher a imanéncia, associada aos dominios da casa. Stearns
(2007, p.33) chama a atencéo para o fato de que considera que “os sistemas patriarcais
enfatizavam a fragilidade das mulheres e sua inferioridade. Insistiam nos deveres

domésticos e algumas vezes restringiam os direitos das mulheres a aparecerem em
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publico”. Pelo fato de as mulheres estarem “situadas do lado do timido, do baixo, do curvo
e do continuo, véem ser-lhes atribuidos todos os trabalhos domésticos, ou seja, privados
e escondidos, ou até mesmo invisiveis e vergonhosos” (BOURDIEU, 2011, p.41).

De acordo com Bromélia a maternidade de Maria foi o fator predominante para
escolhé-la na hora de fazer a promessa. A entrevistada acredita que a santa é intercessora
dos pedidos feitos pelos filhos recebidos aos pés da cruz. A fé nesse socorro leva as maes
a voltarem seus pensamentos a imagem da Virgem Santissima, quando os filhos, netos e
parentes, correm perigo de morte provocado pelas doencas.

Os pagadores de promessa que participaram dessa pesquisa apresentam a seguinte

escolaridade:

GRAFICO 02: Escolaridade dos pagadores de promessa
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Fonte: Pesquisa de campo, 2018.

As mulheres figuram nesta pesquisa como 0s sujeitos mais escolarizados. O
ensino superior e 0 ensino médio completo competem as mulheres, somente uma delas
possui ensino médio incompleto; os homens possuem ensino médio incompleto e um
deles possui fundamental incompleto .

O sucesso nos estudos, também motiva os devotos a fazerem promessa a esta

santa, como exp@e Violeta (52 anos), pagadora de promessa,



114

ela ndo passou de primeira, mas de segunda passou, exatamente huma
situacdo que aconteceu, nos conseguimos alcancar a graca e, desde dai,
eu passei a carregar o andor no dia do cirio e no dia da festa, e durante
trés anos ir descalca. E realmente eu alcancei a graga, hoje minha filha
é médica e estd bem e, comecou ai minha devo¢do a Nossa Senhora do
Carmo (entrevista, 2018).

O fato de sua filha ter sido aprovada no vestibular de um curso muito concorrido
e hoje exercer a profissdo desejada, deixa Violeta satisfeita e tranquila com relacéo a
situacdo financeira da filha . Veja-se, que as perspectivas de um futuro melhor motiva as
pessoas a fazerem suas promessas a Maria. Na procissdo da padroeira de Parintins
podemos frequentemente, observar jovens carregando livros na cabeca, sinalizando a
intervencdo da santa, também, em assuntos escolares. Atualmente essa cidade oferece
para 0s seus habitantes o servico do ensino pablico municipal e estadual, universidades
publicas, privadas, Sesi, Senac e Instituto Federal, formando jovens para o mercado de
trabalho. A populagdo parintinense, atual, tem a oportunidade de ingressar no ensino
publico ou privado superior, sem precisar deslocar-se as capitais dos estados do
Amazonas e Para, como costumava ocorrer.

Vale destacar que, 0 acesso a educacao pelas mulheres percorreu caminhos longos
e tortuosos até chegar nos dias atuais. Desde o periodo colonial, estendendo-se por todo
0 império, a educacdo para as mulheres estava voltada para as atividades do lar. De acordo
com Louro (2004, p.371), “o Brasil caminhava para o século XX e, nas cidades e
povoados, sem falar na imensiddo rural, grande parte da populacdo continuava
analfabeta”. Essa realidade fazia parte da maioria das mulheres com excecao das jovens
pertencentes as familias ricas que mantinham professores particulares, mas preservando
0 modelo feminino elaborado pelo patriarcado.

O ensino fazia parte das atividades missionarias das ordens e congregacdes
religiosas no Brasil, com destaque a atuacdo dos padres jesuitas. A Igreja fundou escolas,
seminarios e orfanatos onde eram ensinadas as primeiras letras para 0 meninos e meninas
associadas a moral cristd. “Mas logo algumas distingdes apareciam: para os meninos,
no¢Oes de geometria; para as meninas, bordado e costura” (IBIDEM, p.371). A educagdo
dos meninos estava voltada ao desenvolvimento das capacidades l6gico-matematicas
enquanto que as meninas realizavam atividades praticas que tornavam as mé&os
habilidosas e ndo a sua capacidade de pensamento.

De acordo com Saunier (2003), na cidade de Parintins, de 1849 a 1851

funcionava o ensino primario somente para 0S meninos. A escola para as meninas surgiu
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somente em 1857, “pois o ensino sO6 era permitido aos meninos: as meninas eram
incubidas de prendas domésticas” (IBIDEM, p.127). Mills (1967, p.233) chama a atencao
para o fato de que “ para os gregos antigos, em cuja sociedade o trabalho mecanico era
realizado pelos escravos, o trabalho embrutecia o espirito”. A educacao dada as mulheres
reforcava 0 modelo de sociedade patriarcal para a qual caberia a elas somente a
administragdo da casa, os trabalhos manuais e o exercicio da vida privada.

Ser aprovada no curso de medicina, ganha proporc¢0es relevantes e justifica-se pela
evolucdo constante da escolaridade e das lutas femininas erguidas no mundo e no Brasil.
De acordo com Scheffer e Cassenote (2013, p.268), o fato de haver uma “crescente
predominancia feminina na populacgéo, tem-se registrado maior presenca das mulheres no
mercado de trabalho, bem como o crescimento da escolaridade feminina vem se
consolidando nos diversos setores da atividade econémica”. No periodo de 1910 a 2010,
segundo estes autores, 0 numero de mulheres formadas no curso de medicina aumenta
consideravelmente enquanto que o nimero de homens tem apresentado uma reducdo
significativa'*®. O fendmeno da industrializacdo, o ingresso das mulheres no mercado de
trabalho e 0 aumento no nivel de escolaridade concorrem para a elevacdo no indice de
mulheres que exercem  profissGes consideradas, historicamente, masculinas. A
escolaridade dos participantes desta pesquisa estdo de acordo com esses indices que
mostram a elevacédo no nivel de escolaridade das mulheres em rela¢do ao dos homens nos
ultimos tempos. Rosemberg (2001, p.517) chama a atencdo para o fato de que sobre o
estudo da escolaridade das mulheres, torna-se necessario também “nuancar diferencas
quanto a regido, composicao étnico/racial, bi ou multilinguismo e idade (como indicador
de geracdo), nesse tipo de balanco produzido sobre educagdo”, enfatizando a
discriminacdo sofrida pelas mulheres e a complexidade que envolve este tema.

Na concepcdo de Violeta, a aprovacdo da filha no vestibular deve-se a intervencéo
da padroeira, ela acredita que a fé na santa contribuiu para essa aprovacgdo. De acordo
com Gois (2004, p. 19), “ a fé ¢ um dom de Deus”, significa acreditar e confiar plenamente
na sua palavra e poder. O termo fé vem do latim, fide, esta relacionada a amizade sincera,

incapaz de abandonar ou trair. A fé na Virgem do Carmo faz parte da vida das pessoas,

148 Em 1910 o nimero de mulheres médicas era de 2.956 aumentando, em 2010, para 145.568. No universo
masculino, havia 10.314 médicos em 1910, havendo uma aumento para 219.189, em 2010. A diferenca
aparece nas porcentagens, por exemplo: nos anos de 1990,2000 e 2010, os indices para estes nimeros sao
de: 30,80%; 35,82% e 39,91%. Para os homens, neste mesmo periodo, deu-se a seguinte contagem: 69,20%,
64,18% e 60,09%, respectivamente. Observa-se um declinio para o nimero de médicos e um aumento para
0 nimero de médicas no Brasil nos ltimos anos. Ver Scheffer e Cassenote (2013).
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sendo um elemento constitutivo das relacBes socioreligiosas estabelecidas diariamente.
Para Kierkegaard (1984, p. 149), “a fé € um milagre; no entanto ninguém dela est4
excluido: porque é na paixdo que toda a vida humana encontra a sua unidade, e a fé € uma
paixao” que move a alma das pessoas.

Os pagadores de promessa que participam dessa pesquisa sdo, em sua maioria,
pessoas simples que realizam suas atividades profissionais laborais no anonimato, com

excecdo do artista plastico e da empresaria. A maioria nasceu em Parintins, um nasceu

149 150

em Nhamunda™* e outro em Terra Santa™", no estado do Para, cidades que compartilham
das mesmas configuraces politica, econdmica e socioreligiosa que conduzem a devogéo
a Virgem do Carmo. Constatamos que muitos pais recorrem a santa para pedir-lhe a
intercesséo para aprovacao dos filhos nos vestibulares e concursos.

Os beneficiarios das promessas nem sempre sdo aqueles que estabeleceram o

acordo com a santa, como podemos observar no grafico seguinte:

GRAFICO 03: Beneficiarios da promessa
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Fonte: Pesquisa de campo, 2018.

149 O municipio de Nhamunda, no estado do Amazonas, era um antigo distrito de Parintins que foi
desmembrado em 1956. A paroquia de Nhamunda faz parte da diocese de Parintins e tem Nossa Senhora
da Assuncdo como patrona, a sua festa mais importante é a Festa da Pesca ao Tucunaré no més de setembro.
1%0 Terra Santa faz parte da Mesorregido do Baixo Amazonas, localizado préximo a Nhamunda. Pela
proximidade entre essas cidades e com Parintins, o transito de pessoas nessa regido € muito intenso, tendo
grupos de familias com membros vivendo nessas e em outras cidades proximas.
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Do universo amostral de 06 mulheres ouvidas na pesquisa s6 02 fizeram promessa
para beneficio proprio, as outras pediram beneficios a seus familiares, filhos e netos. O
mesmo ocorreu com os homens, 03 pediram ajuda para outras pessoas, apenas 01 pediu
a intercessdo para si. Essa distribuicdo da promessa atinge outras pessoas na hora de pagar
a promessa, pois o beneficiado, também, é envolvido nessa acgéo.

O pagamento de uma promessa ao santo ocorre de diversas formas, dependendo
da graca alcancada, ou melhor dizendo, o0 pagamento equivale a graga alcancada. Ela deve
ser paga, pois € uma divida, um acordo, um contrato que as partes devem cumprir, sob
pena de quebrar a relacdo de reciprocidade e interdependéncia entre os envolvidos
(GALVAO, 1976). Dar, receber e retribuir fazem parte da esséncia do potlatch, pois “ h&
uma virtude que forca as dadivas a circularem, a serem dadas e a serem
recebidas”(MAUSS, 1974, p.114).

No filme O pagador de promessa®®! (1988), do dramaturgo Dias Gomes, a
personagem Zé do burro pede ajuda ao médico para salvar a vida de seu animal, o burro
Nicolau, que foi atingido por uma arvore apds a queda de um raio. O médico ndo consegue
curar o animal que deixou de se alimentar e andar devido a gravidade dos ferimentos. Zé
vai a igreja de sua cidade e pede a Deus para curar o animal, mas ndo obteve sucesso,
entdo, resolve ir ao terreiro de candomblé pedir ajuda a Mée de Santo. Esta lhe revela que
a dona dos raios e trovoadas foi a causadora da tragédia e que, somente um grande
sacrificio poderia acalma-la, curando o animal . Foi nesse instante que Zé fez a promessa
a Santa Barbara ou Yansan, no Candomblé, dona dos raios e trovdes, de forma que, se
seu amigo Nicolau ficasse curado, ele levaria a pé e carregada sobre seus ombros uma
cruz pesada semelhante a de Cristo, para deposita-la diante do altar da santa.

Também em Parintins € comum as pessoas consultarem o médico e em seguida,
irem a igreja, ao terreiro ou a um curador ou a uma bezendeira para encontrar a cura da
doenga. Para Clanclini (2015, p. 348), “ir a0 médico e ao curandeiro € uma maneira
transacional de aproveitar os recursos de ambas as medicinas e com isso 0S usuarios
revelam uma concepcdo mais flexivel que a do sistema médico moderno sectarizado na

alopatia ”. De acordo com Maués (1995, p.236), o pajé ou curandeiro “¢ o médico mais

151 Filme disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=7arAvgQsDn0 (parte 1)
https://www.youtube.com/watch?v=1ktaDMxXwmQ (parte 2)
https://www.youtube.com/watch?v=byJJKVS6qv4 (parte 3)
Acesso em: 01/04/2019
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completo, aquele que, além de ser capaz de tratar das doengas ‘mandadas por Deus’, trata
também daquelas provocadas pela malineza dos homens, dos encantados e dos espiritos”.

No filme Nicolau ficou curado milagrosamente levando Zé do burro a cumprir
sua parte no acordo. A igreja de Santa Barbara mais préxima da cidade de Monte Santo,
onde mora a personagem, esta localizada na cidade de Salvador, numa distancia de 350
Kmz2, Isso ndo impediu que o devedor, acompanhado da mulher, pagasse sua divida, mas
foi impedido pelo padre ao saber que a promessa foi feita no terreiro de candomblé. Em
meio a tantas tentativas frustradas, a mulher de Zé o convida para retornar a Monte Santo,
deixando de lado sua promessa, mas ele ndo concordou em nenhuma das vezes, dando-
lhe, entre outras, a seguinte justificativa: “ mesmo que ela me abandone, eu preciso ir até
o fim. Ainda que ja ndo seja por ela, seja so para eu ficar em paz comigo mesmo”. Em
meio ao tumulto, provocado por tal impedimento, Zé termina atingido por uma bala e
morre na escadaria da igreja, sendo carregado sobre a propria cruz, por capoeiristas e pela
populacdo até a imagem da santa, enfim, pagando sua promessa. O tema da intolerancia
religiosa que aparece na obra de Dias Gomes se pde no ambito de uma fronteira de poder,
uma pretensa hegemonia do catolicismo que reivindica para si a verdade sobre Deus, um
Deus monoteista, branco e patriarcal.

A promessa é um contrato com as divindades, com 0s mortos e com 0s santos, é
uma espécie de controle do homem sobre a natureza e as pessoas. Zé do burro recorreu a
todas as alternativas possiveis para quitar sua divida com a santa assim também o0s
pagadores de promessa da Virgem do Carmo em Parintins, todos os anos, renovam 0s
votos com a santa. Em nossa pesquisa constatamos as seguintes formas de pagamento de
promessa:

GRAFICO 04: Formas de pagamento da promessa
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carregar o andor  distribuir dgua, trabalhar na acompanhar
velas entre outros organizagdo da descalgo a
festa procissao

B homens B mulheres

Fonte: Pesquisa de campo, 2018.
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Note-se que acompanhar a procissao descalco é a forma de pagamento de maior
preferéncia dos promesseiros e promesseiras da Virgem do Carmo. O cirio e a procissdo
séo as solenidades de abertura e encerramento do tempo festivo dessa santa. Acompanhar
a sua imagem pelas ruas da cidade representa a exposi¢éo publica da devocdo e da fé em
Maria, por isso, os catélicos fazem o possivel para estar presentes nessas ocasides. A
auséncia na procisséo pode representar uma quebra na tradi¢do, bem como a falta de afeto
e de respeito para com a padroeira.

O gesto de acompanhar descalco a procissdo simboliza a humildade e o
despreendimento dos bens materiais, pois sdo 0s pés que sustentam o corpo. Levar o andor
nos ombros, acompanhar descal¢o a procissao e trabalhar na festa da padroeira significa
entregar-se totalmente a santa, numa atitude de submisséo e servi¢co. Nessa gestualidade,
0 pagador de promessa transmite o reconhecimento de que a santa € superior, por isso,
nele predomina a humildade representando no despojamento de suas sandalias na
procissdo. Sem as sandalias, ele pode sentir a terra, mergulhar na sua humanidade e na
sua espiritualidade, porque se encontra despojado de bens materiais. Na passagem biblica
de Ex 3:5, Deus falaa Moisés: "ndo se aproxime. Tire as sandalias dos pés, pois o lugar
em que vocé esta é terra santa”. O gesto de tirar as sandalias significa despir-se da
vaidade, pois é o que remete ao reconhecimento do seu nada “do pé vieste, ao pé voltaras”
(Gn 3:19). Trata-se de um gesto de humildade, de nadificacdo em que “o corpo toma uma

escala cosmica, enquanto o cosmo se corporifca” (BAKHTIN, 1993, p.297).

Fotografia 08- Pagadora de promessa .
Fonte: Rosimay Corréa, 2018.
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A oferenda do proprio corpo a santa é sacrifical. E uma imolag&o do corpo e ndo
da alma, por assim dizer, € justamente esse sofrimento que é o pagamento pelo beneficio
que recebeu. Para Mauss (2017, p. 23), esses gestos de “purificagdes, lustracOes e
consagracOes preparavam o profano para o ato sagrado, eliminando de seu corpo os vicios
da laicidade, retirando-o da vida comum e introduzindo-o passo a passo no mundo
sagrado dos deuses”. Por meio do corpo, o pagador de promessa realiza a comunicagao
entre os dois mundos, o profano e o sagrado, pois “o sacrificio rompe-0 pela destruicdo
dessa mesma vitima” (LEVI-STRAUSS,2012, p.264). Conforme Mutum (37 anos),
pagador de promessa, “tem pessoas que saem de la cansadas. Eu ndo, eu saio alegre, eu
saio fortalecido. Eu falo a Maria: outro ano eu estarei com a senhora!” (entrevista, 2018).
E a alma que faz o didlogo com o sagrado e que, por isso, causa satisfacdo, sensacéo de
dever cumprido e alivio. De acordo com Fernandes (1994, p. 23), “sdo as pernas que
rezam por nos”, ou melhor dizendo, é por meio do corpo que esses pagadores pagam sua
divida com a santa.

O gesto de pessoas distribuirem velas, &gua, flores, tercos entre outros, representa
a expansao das bencdos recebidas, em outra palavras, tiveram os seus pedidos atendidos,
por isso, precisam-se repassar as bencaos a outras pessoas. A distribuicdo é simbolo da
abundancia, do transbordamento da alma em diregdo ao outro e ao espirito comunitario.
Para Mauss (1974, p. 104), “a obrigacdo de dar ¢ a esséncia do potlatch” ou da dadiva,
pois tudo o que vem deve voltar. O pagador de promessa recebeu uma graca, ele deve
cumprir o que ele prometeu a santa. Esta postura se encarrega de espalhar boas energias
e bencdos as outras pessoas, proliferando o bem, a amizade, a gentileza e a paz. Esse
gesto relembra as antigas festas de padroeiro chamadas de profanas®? que ainda existem
nesta regido. O gesto de distribuir coisas na festa da padroeira a salavaguarda na

memoria, numa época em que tudo era compartilhado e recebido como bencéo divina.

3.2 Significados das promessas

Os santos catdlicos assumem a fungdo de proteger as comunidades e as cidades
na Amazonia, a relacdo entre devotos e santos foi se fortalecendo por meio da promessa.
Essa relacdo € construida de forma direta sem intervencdo de outras pessoas ou

instituicOes. A promessa € um acordo feito entre duas pessoas, uma sobrenatural que é o

152 \Jer Wagley(1988), Galvdo (1976) e Maués (1995).
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santo e outra de carne e 0ssso que é o devoto. Este acordo é estabelecido por meio da
palavra, ou melhor dizendo, da penhora da palavra (MAUSS, 1974). Trata-se de uma
economia de trocas entre devotos e santos, cujos interesses séo diferentes, pois enquanto
0 primeiro deseja superar sua condi¢cdo terrena dos problemas que enfrenta na sua
condi¢cdo humana, o segundo, vive do amor e reconhecimento das pessoas que recorrem
aele. Para Bourdieu (2004, p.82), “as interagdes simbolicas que se instauram no campo
religioso devem sua forma especifica a natureza particular dos interesses que ai se
encontram em jogo”. Entre o0 devoto e os santos existe uma relagdo de reciprocidade e de
dadiva.

O pagamento de uma promessa representa o retorno da dadiva, troca do favor
recebido. Em troca da dadiva o devoto promete realizar um sacrificio que equilibre a

energia liberada pelo santo, ndo devolvé-la, implica no risco de sofrer um castigo e, para

evita-lo, ele empenha total esforco para retribuir ao santo de devocéo.

Fotografia 09- Os agadores de promessa deixando o andorapos a procisséo.
Fonte: Rosimay Corréa, 2018.

Para Eliade (1992, p. 89), o sacrificio representa “um esforco desesperado no
sentido de ndo perder contato com o ser”. Acredita-se que é possivel a intervencao

sobrenatural a uma determinada realidade, podendo destrui-la para gerar outra, em favor
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do devoto. As promessas estdo relacionadas as condigdes econdmicas e classes sociais
nas quais os devotos estdo inseridos, podendo ser por meio da distribuicéo de agua durante
a procissdo, andar de joelhos, vestir o filho com indumentéria de anjo, carregar objetos
que representem a graca alcancada, doar animal bovino ou objetos valiosos para o leildo
ou o bingo da festa.

Um dos aspectos do significado da promessa esté associado a reciprocidade que
se assenta huma ligacdo entre o devoto e a santa, como no caso em andlise. De acordo
com Bem-te-vi (48 anos), pagador de promessa, a partir do momento em que “me ajoelhei
diante do Santissimo e olhando sempre para a imagem de Nossa Senhora do Carmo, pedi
a Ela que ndo deixasse que isso acontecesse com a minha familia que era provavel uma
separagao entre eu ¢ minha esposa” (entrevista, 2016). O fato de o nosso informante
voltar seu pensamento para o alto e reconhecer que Maria tem poder, ele esta Ihe
conferindo superioridade. A imagem da Virgem do Carmo ndo é um simples artefato
deixado por frei José Alvares das Chagas, no século XIX, ela contém uma sacralidade
mergulhada na prépria terra, na fé, na histdria e na identidade do povo parintinense. Em
outra palavras, “ela é a Nossa Senhora”, “a nossa méaezinha”, ““a nossa musa inspiradora”,
como ressalta o artista parintinense ou como os pagadores de promessa referem-se a ela,
numa relacdo de pertencimento, reconhecimento e reveréncia. Violeta revela o seguinte:
“Nossa Senhora do Carmo, primeiramente, ela € a padroeira da nossa cidade, ela
representa com certeza muito para o povo de Parintins” (entrevista, 2018). Observe-se
que ha nesta fala uma atribuicdo do crescimento e desenvolvimento da cidade a devogdo
a santa. Para Durkheim (2008, p.261), “se nos submetemos as suas ordens, ndo é
simplesmente porque esta armada de maneira a triunfar das nossas resisténcias, €, antes
de tudo, porque constitui o objeto de auténtico respeito”.

O poder concentrado na imagem e na devogao a Virgem do Carmo transborda em
direcdo ao devoto e a populacdo de Parintins, criando uma espécie de envélucro protetor.
Em todas as ocasifes, sejam alegres ou tristes, os devotos evocam o nome da padroeira
nos seguintes termos: “que Nossa Senhora te acompanhe!”, “que a Virgem do Carmo te
protejal”, entre outras evocagdes que expressam essa sensacao de protecdo recebida da
Mae de Jesus. Durante um procedimento cirurgico que foi submetido, Sanhagu (48 anos),
pagador de promessa revela: “quando tu sente a presenca de Nossa Senhora, € muito
forte, eu me emociono, entendeu? Porque eu me sinto como se ela tivesse me cobrindo
com seu manto sagrado. [...] eu senti muito forte, mesmo anestesiado a presenca dela”

(entrevista, 2018). Esse sentimento de devocdo a Virgem do Carmo sustenta e conforta a
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alma das pessoas em situacOes dificeis e garante o fortalecimento do vinculo com o
sagrado. Para Flach e Susin (2006, p. 181), tal vinculo consiste em “estabelecer uma rede
de relacdes, estabelecer o endividamento matuo, criar a alian¢a, um pacto de confianga,
com o outro e com o Transcendente”. Isso, para o devoto significa o aumento de sua forca
frente as dificuldades cotidianas, visto que, ao seu lado, encontra-se a santa padroeira.

O abraco é um gesto de amizade. Abracar e ser abracado representa o encontro, a
paz e afetuosidade. O devoto que se sente abragado pela santa estabelece com ela, um
vinculo de amizade. Ele também pode reviver sua infancia no qual o abraco materno lhe
resguardava de tudo. O abraco simboliza a seguranca e a quietude sentida, primeiramente,
no ventre e depois no colo materno. O abraco engendra a protecdo uterina onde o ser
humano é gerado e aguarda a hora do seu nascimento. Sentir-se abracado por Maria
representa uma espécie de recolhimento necessario para a reorganizacdo do organismo
fragilizado pela doenca. O abraco constitui um imago mundi, um “espago existencial e
sagrado, que apresenta uma estrutura totalmente diferente e que € suscetivel de uma
infinidade de roturas e, portanto, de comunicagdes com o transcentente” (ELIADE, 1992,
p.54). O abraco revigora a alma de quem se sente desolado, entristecido ou abatido por
algum problema. A energia recebida por meio dele € capaz de renovar, restabelecendo a
esperanga e a vontade de viver. Para Mauss (1974, p.56), a dadiva entre os maori “ ¢ um
vinculo de almas, pois a propria coisa tem uma alma, ¢ alma”. Esta fluidez almética
mobiliza e beneficia o devoto que experimenta a sensacdo de conforto e de protecéo.

Ha uma relacdo de horizontalidade no vinculo estabelecido entre o devoto e a santa
com predominancia da intimidade e da familiaridade. E isto leva-nos, a perceber que, na
concepgdo dessas pessoas, 0 sagrado ndo esta afastado, mas presente na vida cotidiana,
como destaca Orquidea (33 anos), pagadora de promessa: “ela representa uma mae, uma
mde que eu tenho certeza que eu posso chegar e conversar com ela, ndo sé para fazer
pedido, mas para pedir um conselho, para que ela possa me iluminar para que eu néo faga
besteiras, nem entre em desespero e faca as coisas certas” (entrevista, 2018). Observe-se
gue Orquidea mostra-se intima da santa, considerando-a como sua mae ou sua amiga
com quem ela conversa, compartilha suas experiéncias e pede conselhos. De acordo com
Ferretti (2007, p.79), “as entidades sobrenaturais néo se encontram distantes dos homens
e de seus interesses”. O universo dos espiritos das florestas e das aguas, também esta
proximo dos homens, como expbe Jodo Daniel (2004, p. 324): “ ¢ nao s6 tém

conhecimento do diabo, e grande medo dele, mas também o admitem nas sua dancas e
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festins, a que chamam poracés, onde muitas vezes Ihes aparece dancando visivelmente
no meio deles”.

De acordo com Bem te —vi , “ela me ‘abragou’ para realizar esse milagre na minha
vida” (entrevista,2016), ou seja, as bencdos da santa alcangaram o entrevistado no
momento em que ele pediu a sua ajuda, por isso, essa graca deve ser retribuida conforme
0 acordo estabelecido. O “abrago” da santa representa a extensdo de sua energia em
direcdo ao devoto que, por sua vez, recebe-a, reconhecendo o poder da santa que age
sobre a realidade pretendida.

Essa religiosidade popular brota genuinamente no seio do povo parintinense. E
pela promessa do pescador, do agricultor, do tricicleiro, da costureira, da empregada
domeéstica, do vaqueiro, do funcionario publico entre outros, que a devog¢do a Virgem do
Carmo, mantém-se como uma chama viva no meio da floresta. E a essa gente simples que
a Mée do Céu estende o seu manto sagrado, pois é na dureza da vida que brota uma fé
forte e esperangosa. Trata-se de um aspecto em que “o céu desce a terra e ndo o inverso”
(BAKHTIN, 1993, p.325), trazendo alegria, abundancia e confianca no poder e na
protecdo da santa.

Um outro significado da promessa € o afecto/percepto, no sentido de que o
contrato estabelecido com a santa altera 0 modo como o devoto V&, ouve e sente a
realidade. A ideia do afeto esta associada ao corpo que, na concepcdo platdnica sobre a
teoria dos dois mundos foi rebaixado e desqualificado como o lugar da escuriddo, das
paix0es, da ignorancia e dos erros. Spinoza (2009, p.50), ao dar positividade ao corpo
deixa claro que “por afeto, compreendo as afec¢es!® do corpo, pelas quais sua poténcia
de agir € aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada, e, a0 mesmo tempo, as ideias
dessas afeccdes”. O corpo e a alma sdo imprescindiveis para 0 contato com o outro, que
nos afeta, positiva ou negativemente, em forma de paixdes alegres ou tristes. Ao contrair
uma divida com a Virgem do Carmo, o devoto experimenta essas paixdes, pois sente a
alegria por estar sob a protecdo da santa, a0 mesmo tempo em que experimenta 0 medo
provocado pela iminéncia do castigo, se porventura, desagrada-la. As contradi¢des da
vida e da natureza afetam nossas almas, gerando sentimentos que impulsionam o
crescimento ou reduzem nossa energia vital, impedindo-nos, algumas vezes, de agir com

autonomia e liberdade.

153 A afeccdo significa uma condicéo temporaria do corpo, enquanto que o afeto representa o0 movimento,
a passagem de uma condi¢do a outra. Ver Deleuze e Guattari (2012).
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No periodo da festa da padroeira, o cotidiano dos devotos e suas relagfes em
sociedade s&o alteradas por forga do acordo feito com essa deidade. Essas alteragoes
podem ocorrer no campo do trabalho como destaca Mutum: “o meu patrdo chega para
mim: Mutum, posso contar contigo todos os dias do festival? Pode, s6 ndo conte comigo
no dia 16 de julho. N&o , tudo bem, tranquilo. Ele ja sabe que no dia 16, eu me dedico
todo a ela” (entrevista, 2018). A promessa afeta o devoto e as pessoas ao seu redor
alterando a rotina familiar e no trabalho, nesse caso, em questdo, o0 patrdo aceita a
auséncia anunciada do empregado. Existe a crenca na possibilidade de o promesseiro ser
castigado pela santa caso ele ndo cumpra o acordo feito. O patrdo também pode ser
penalizado se ndo concordar com a auséncia do empregado no trabalho para cultuar Nossa
Senhora do Carmo no dia dela. Ele corre o risco de manchar a propria imagem diante da
populacdo catdlica dessa cidade. De acordo com Spinoza (2009,p.51), “a nossa mente,
algumas vezes, age; outras, na verdade, padece. Mas, especificamente, a medida que tem
idéias adequada ela necessariamente age; a medida que tem ideias inadequadas. Ela
necessariamente padece”. As ideias adequadas séo aquelas que ap6iam a vida, dando-lhe
energia e forca, e na medida em que o patrdo autoriza seu empregado a cumprir sua
devocdo, permitindo a sua auséncia no servico, ele garante também as bencaos da Virgem
do Carmo e a gratiddo de seu empregado. A atitude do patrdo afeta positivamente o
devoto que sente-se, pelo menos nessa situacao, livre e independente.

O promesseiro e a promesseira na Amazoénia enfrentam a luta diaria pela
sobrevivéncia com as benc¢dos da santa que é o baluarte de forca e fonte de compaixéo
para essas pessoas. A devocdo a Virgem do Carmo inspira os artistas parintinenses a
produzirem um belo festival. Ela também ajuda o homem do interior nos rocados e nas
pescarias, bem como acompanha-o na cidade para retirar da terra o seu sustento. Em troca
dessas bencaos, o devoto participa de sua festa, e segue a procissdo, bendizendo a Mae
de Jesus, por meio de acgdes, gestos e expressdes corporais.

Essa imagem do homem e da mulher simples que acompanham a procissao
pagando promessa ou ndo, provoca nas pessoas sentimentos multiplos de piedade,
compaixdo, solidariedade e admiragdo pela fé contemplada. Para Kierkegaard (1984,
p.171), o homem de fé “sabe que é belo e benéfico ser o Individuo que se traduz no geral
e que, por assim dizer, da de si proprio uma edi¢cdo apurada, elegante, 0 mais possivel
correta, compreensivel a todos”. Os gestos manifestados pelos pagadores de promessa na
procissdo sdo reveladores de uma beleza impar, comovente e de uma profundidade

religiosa capaz de torna-las eternas naqueles instantes que atravessam os olhares das
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pessoas. Para Tucano, “a fé em Nossa Senhora do Carmo é uma verdade, € um sentimento,
é uma capacidade extraordinaria de uma aproximacao, naquele momento, de estar com
Deus” (entrevista, 2018). A fé em Maria aproxima o devoto de Deus, ela ¢ a mée
intercessora que esta abaixo de Deus e de seu filho Jesus, que acolhe ternamente as preces
do devoto e acalma as suas angustias. E dessa forma que o homem simples da regi&o
encontra o ponto de equilibrio para sua vida, ou seja, pela fé na Virgem Santissima. Por
meio da linguagem do seu corpo, o devoto instaura a comunica¢do com o sagrado, o Unico
recurso que ele dispbe € o prdprio corpo. Por isso, entrega-o em sacrificio a santa para
beneficio préprio ou de outras pessoas, expressando a sua religiosidade, fe e devocéo.
Para Mauss (1974, p.407), “ o corpo € o primeiro instrumento e o mais natural” que dispde
0 homem para a realizacdo das atividades e satisfagdo das suas necessidades. Trata-se de
um ato de abnegacdo na maioria das vezes imposta ao devoto, pois “se ele da, ¢ em parte
para receber. [...]. E um ato util ¢ é uma obrigagdo. O desprendimento mistura-se ao
interesse” (IDEM,2017, p.78).

Ao perder a posse sobre 0s bens da salvacao, os leigos perderam o controle sobre
as festas de padroeiro nas comunidades rurais e urbanas na regido de Parintins**, Muitas
dessas festas estdo associadas as origens indigenas e quilombolas, as quais foram
marginalizadas pela romanizagéo intensificada na década de 1950 nessa regido*>. Ou
seja, logo, “o sujeito subalterno ndo tem histdria e ndo pode falar” (SPIVAK, 2010, p.
67), porque desqualificaram suas tradicGes e costumes. Pretenderam legar aos
subalternos uma concepcdo de realidade voltada ao progresso e a civilizacéo,
despreocupada com a conservacdo da memoria, da historia e das manifestacdes
culturais'®® dos povos nativos.

A exclusdo dos leigos sobre o controle dos bens da salvacdo e da festa da
padroeira de Parintins, ndo impede que essas pessoas expressem sua devogao. O homem

e a mulher das comunidades rurais e periferias dessa cidade que pagam suas promessas a

154 \er Campos (1995).

155 1dem.

156 Até por volta dos anos de 1960, existiam na area urbana e nas comunidades rurais de Parintins muitas
manifestacdes culturais que animavam o cotidiano simples das pessoas dessa terra, como: as brincadeiras
de bois-bumbaés pelas ruas da cidade (Garantido, Caprichoso, Fita-Verde, Dois de Ouro, Tira-Teima entre
outros), os Corddes de Passaro (Rouxinol, Bem-te-vi, Gaivota, Guara entre outros), Corddes de Peixe, como
o Tambaqui (no rio Uaicurapa), os bailes de Carnaval, as brincadeiras e as pastorinhas. Ver Souza (2013).
Algumas dessas manifestagdes sobrevivem nas comunidades rurais da regido e outras foram esquecidas
pela populagdo, em decorréncia, também, da ascensdo do Festival Folclérico de Parintins, da expansdo
urbana entre outros motivos. Durante a abertura desse festival, sdo realizadas as apresentaces dos grupos
de quadrilhas juninas e no final do ano, ocorre o Festival das Pastorinhas, numa tentativa de resgatar as
manifestacdes culturais do povo parintinense.
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Virgem do Carmo, assumem uma posi¢ao importante na procissao. Enquanto as demais
pessoas rezam e caminham, eles estdo descalcos, com tijolos ou livros sobre as cabegas,
levando no colo ou pelas méos os filhos menores vestidos de anjo, oferecendo flores,
tercos, velas e agua para as pessoas que caminham na procissdo, saindo do anonimato e

157 A medida que acompanham a procissdo vao passando

assumindo um lugar de sujeito
pela purificacdo que Ihes permite experimentar sensagdes intensas, como destaca Mutum:
“a gente chora no trajeto porque, conforme o trajeto, o cansaco vai batendo. A gente vai
sentindo, querendo desistir, mas ndo da aquela vontade de sair. A gente quer chegar 18
(entrevista, 2018). Essas pessoas adquirem uma forca extraordinaria que provoca
mudancas qualitativas, isto €, ao transitarem do campo do profano ao sagrado, num ir e
vir, elas experimentam o cansaco, a falta de ar, mas, também, uma sensacdo de leveza.
“Trata-se de um devenir que compreende, ao contrario, 0 maximo de diferenca de
intensidade, transicdo de um limiar, alto ou queda, baixo ou erec¢do, acento da palavra”
(DELEUZE e GUATTARI, 1977, p. 34). Na procissdo, o pagador de promessa transita
no limiar dos dois mundos, o sagrado e o profano, simultaneamente, constituindo uma
experiéncia estética que envolve afectos e perceptos.

Os pagadores e pagadoras de promessa tornam-se sujeitos da propria fé , pois ao
atravessarem situacOes extremamente dificeis, eles mantém-se &vidos pela vida e a
encaram com alegria e esperanca. Eles sdo criadores de afectos e perceptos, no sentido
de que elaboram compreensfes genuinas acerca do sagrado, condensadas na promessa,
e que sdo reveladas numa linguagem corporal durante a procissao. Nesse devenir, eles
entram e saem do mundo do sagrado sem a interferéncia de outros, mostrando-se
autdnomos e capazes de mergulhar nesse mundo. Assim como os artistas, os pagadores
de promessa sdo capazes de extrair blocos de sensagdes, “arrancar o percepto das
percepcOes do objeto e dos estados de um sujeito percipiente, arrancar o afecto das
afeccdes, como passagem de um estado a um outro” (DELEUZE e GUATTARI, s/d,
p.217). Os pagadores de promessa elaboraram sua prépria concep¢do do sagrado no qual
a figura da Virgem do Carmo se estabelece como fonte de esperanca e forca para a

superacao diaria dos intempéries da vida.

157 A concepcdo de sujeito adotada neste trabalho se instaura na ideia de que ele representa uma construcéo,
uma elaboracéo do eu frente ao mundo, ndo trata-se de uma substancia fixa e definida, mas de um efeito ou
resultado dessa relagdo com o outro. Ver o artigo Sobre a concepcdo de sujeito em Freud e Lacan de
Adriane Freitas Barroso (2012).

Disponivel em: http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-65782012000100009
Acesso em 01/07/2019.
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Esses sujeitos de enunciagio®™®

expressam uma concepgédo acerca do sagrado
entrelacada aos problemas individuais e sociais vivenciados cotidianamente. As
dificuldades no acesso aos servicos publicos voltados para a educagdo, a salde, a
habitacdo, o lazer entre outros, associada a necessidade humana do afeto, especialmente
0 materno, sao 0s motivos principais que levam os pagadores de promessa a pactuarem
com a Virgem do Carmo. De acordo com Bromélia, “a gente sem uma mae ¢ muito triste
e quando a gente, muitas vezes, perde a propria mde, e como Nossa Senhora do Carmo
¢ a mae de todos, a gente se apega muito a ela” (entrevista,2018). Note-se que na
concepcao de Bromélia, o sagrado esta presente todos os dias como parte de sua familia,
podendo ser alcangado por meio da promessa, que sela essa relagdo. Em sua concepgéo,
a Virgem do Carmo representa a Mae do povo parintinense que desce sobre as &guas
durante a romaria, viaja juntos com os romeiros nas embarcacdes para visitar seus filhos
em Manaus e nas comunidades rurais de Parintins, lidera devotos e romeiros na
procisséo e olha, de cima da torre da Catedral para todos que visitam essa cidade. Trata-
se de uma relagéo afetuosa entre seres que se pertencem ou que desenvolvem uma relagéo
ternaria. De acordo com Loureiro (1995, p. 14), “ a Amazonia é fémea e contém o amor
de fémeas que celebram esse amor dissonante no qual se abismam. Um devastado amor
ndo compreendido. Epifania de um eros no espelho de si mesmo. Uma cultura que deve
ser compreendida com emogéo”.

A fé dirigida a Virgem do Carmo evoca no inconsciente do homem dessa regido,
0 arquétipo feminino, da mulher, da mée, associado ao afeto, a fertilidade, a beleza, uma
forma simples e horizontalizada de relacionamento do povo com a santa. O devenir
realiza o transbordamento dos seres, numa metamorfose que une e separa 0s homens,
animais e as plantas, dentro de um movimento que ndo permite a separacio total. E essa
relacdo ternaria e de afetividade com a natureza que funda a concepc¢do de fé na
AmazOnia, um nexo entre 0 homem e a santa, numa linguagem corporal e afetuosa que
se volta para aterra, a floresta e as aguas.

Outro significado da promessa que constatamos nesta pesquisa esta voltado para

o valor atribuido pelas pessoas a salde, como podemos observar a seguir:

158 \er Deleuze e Guattari(1977).
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GRAFICO 05: Os motivos das promessas

- HR

M aprovagdo no vestibular B desentendimento familiar problemas de saude

Fonte: Pesquisa de campo, 2018.

De acordo com o gréafico apresentado, a maioria das promessas feitas a santa esta
relacionada a saude. Os pedidos se referem a cura de doengas, ao sucesso nas cirurgias
e ao bom parto sendo, pois, a saide um bem fundamental. As pessoas acreditam que a
Virgem Santissima pode ajuda-las a superar as dificuldades que atingem a vida saudavel,
buscam a sua intercessdo para o afastamento das doencas que afligem seu corpo e sua
alma.

Na concepcéo dos promesseiros, talvez, ndo seja suficiente apenas os cuidados e
tratamentos recebidos pela medicina convencional para a cura das doencas, € necessario
a intervencao da santa para atingir esse propoésito. Para Galvdo (1976), as teorias que
explicam as doencas na Amazoénia baseiam-se na ideia de que elas sdo oriundas de forcas
exteriores ou sobrenaturais, por isso, a cura necessita de forgas equivalentes ou superiores
a tais enfermidades. Em relacdo as doencas sofridas por estes promesseiros, acredita-se
que, somente a Virgem do Carmo possui poder para destruir a forca dos males que
maltratam seu corpo e sua alma. Para esse autor, “a pajelanca, assim como as festas de
santo, as novenas, as promessas constituem parte integral da religido [...]. S&o aspectos
ou maneiras de encarar e explicar os seu universo” (IBIDEM, p. 107). O mundo dos seres
sobrenaturais e o dos homens podem estar conectados por meio da promessa,
possibilitando ao devoto receber a bengéo que necessita para a cura de sua doenga. Mauss
(1974,p. 59), considera que “tudo vai-e-vem como se houvesse uma troca constante de

uma materia espiritual compreendendo coisas e homens”.
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Fotgrafia 10- Fitas contendo os pedidos dos devotos.
Fonte: Rosimay Corréa, 2018.

Para os devotos, a promessa representa uma relacdo contratual estabelecida entre
eles e a Virgem Santissima. O acordo envolve relacGes de reciprocidade e afinidade que
fortalecem a fé na santa, alimentando seus espiritos para o enfrentamento das dificuldades
provocadas pelas doencas e pela presenca iminente da morte. A forga recebida por meio
da fé impede que as pessoas fiquem desesperangosas. Essa energia espiritual as fortalece,
dando-lhes melhores condiges espirituais para o enfrentamento das enfermidades.

As promessas representam a esperanca e a fé dos devotos na existéncia de uma
forga sobrenatural capaz de intervir sobre a realidade humana. Esta crenca d& as pessoas
uma sensacao de protecdo constante, pois a imagem da santa encontra-se no inconsciente

delas, sustentada, principalmente, pela figura feminina e pelos elementos da natureza.
3.3 Aos pés da santa

Maria, a Mée de Jesus é venerada pelos cristdos catdlicos sob diversos titulos,
associados aos lugares que ocorreram as suas apari¢cGes (Lourdes, Aparecida, Monte
Carmelo), aos momentos de sua vida ( Nossa Senhora das Dores ou Assuncdo), as
necessidades dos devotos (Boa Viagem, Nossa Senhora do Perpétuo Socorro ou

Auxiliadora), entre outros que justificam os diferentes nomes pelos quais ela é invocada.
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O primeiro sinal de devocdo a Maria € assaz remoto. De acordo com Kunrath e
Bacheladenski (2005, p.758), “ja no ano de 150 d. C., um afresco da Virgem e o Menino
Jesus foi pintado na catacumba de santa Priscila em Roma”. Mas, “foi sobretudo a partir

do Concilio de Efeso,%°

que o culto do Povo de Deus para com Maria cresceu
admiravelmente, na veneracdo € no amor, na invocagdo ¢ na imitagdo”( LUMEN
GENTIUM, cap.VIIlI, item 66), pois foi dado-lhe o titulo de Mae de Deus (Theotokus),
sinalizando o inicio do seu reconhecimento oficial pela igreja. Para Kunrath e
Bacheladenski (2005, p.759), “com a Lumen Gentium®®°, porém, é a primeira vez em que,
num documento oficial da igreja, vem inserida uma doutrina organica sobre Maria num
contexto eclesiologico”. Significa que a devocdo a Virgem Santissima esta fortemente
associada a piedade popular e que, paulatinamente, foi reconhecida pela Igreja.

A Igreja reconhece Maria pela via da maternidade, enfatizando a sua pureza e
obediéncia. Ela representa, no patriarcado judaico-cristdo, o modelo de mulher ideal, que
esta a servico do Filho e da humanidade, num tempo em que as mulheres eram
propriedades do pai e depois de seus maridos. Ela representa a condi¢do subalterna
feminina sem direito sobre o préprio corpo e pensamento. A mulher, mée e reprodutora,
€ 0 aspecto que interessa a Igreja, deixando sua inteligéncia e outros pape€is sociais a
sombra do dominio patriarcal.

O aspecto da maternidade enfatizado pela Igreja ndo esteve presente em todos os
tempos da sociedade ocidental, pois muitas mulheres e homens do século XIX,
consideravam os filhos uma espécie de fardo, devido a incerteza de que eles, ainda
pequenos, sobreviveriam as doencas, por isso muitos deles eram entregues aos cuidados
das amas e, somente devolvidos aos pais a partir dos cinco anos de idade. Batinder (1985,
p. 86) destaca que “ em todos os tempos, houve maes amantes e que 0 amor materno ¢
uma criacdo do século XVI1II ou do século XIX. Isso, porém, ndo prova de modo algum
que tenha sido uma atitude universal”. Na sociedade espartana, por exemplo, as criancas
nascidas com alguma deficiéncia fisica eram arremessadas ao abismo, pelo fato de elas
ndo atenderem ao ideal do bom guerreiro. As sociedades primitivas, sobretudo, as

indigenas da América, eram fortemente influenciadas pelo arquétipo da Mae Universal,

159 O Concilio de Efeso foi convocado pelo imperador Teoddsio |1 no ano de 431 em Efeso, na Asia Menor
para discutir, especialmente, as doutrinas cristds de Nestdrio, patriarca de Constantinopla, acerca de Cristo
e de Maria.

160 O documento Lumen Gentium (luz dos povos) é um importante documento escrito pelo papa Paulo VI
durante o Concilio Vaticano Il e promulgada em 1964. O tema principal dele é a igreja com énfase no seu
aspecto de corpo mistico de Jesus.
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ainda que, em algumas tribos indigenas, utilizem o aborto para o controle do nimero de
filhos e a pratica do infanticidio®! como elemento cultural.

Maria tornou-se o paradigma da mulher perfeita no mundo cristéo ocidental. No
transcorrer das Idades Média e Moderna, ele serviu para reprovar as posturas e atitudes
das mulheres contrarias as qualidades de pureza e obediéncia. Torres (2005, p. 55),
assinala que “toda a escolastica e o periodo medieval comporiam um cenario de
abominacéo e depreciacao da figura da mulher”, incluindo o mundo da ciéncia do qual
foram excluidas e silenciadas por serem consideradas seres menores.

Na historia do mundo ocidental, em especial no século X1V ao XVIII, as mulheres
foram alijadas ao calabouco da marginalidade, do preconceito e acusadas pela sociedade
e pela Igreja como lugar ou depositério das forcas diabdlicas que conduzem os homens
ao pecado e as perturbacdes da carne. Os conhecimentos das ervas, das esséncias, dos
perfumes, entre outros, foram associados a bruxaria condenando muitas mulheres a
situacdes extremas de assassinatos e perseguicdo. O temor as mulheres levou a sociedade
medieval a um incansavel empenho para legitimar sua inferioridade e incapacidade
intelectual atribuida a natureza feminina (DELUMEAU,1989).

A doutrina cristd compara Maria a Igreja, ambas conduzidas por Cristo®? que é a
sua cabeca e, por extensdo, governadas pelo papa, bispo, padres e maridos, na esfera
privada. Essa doutrina apresenta uma mulher “ sem cérebro”, “sem pensamento” e que
precisa de Cristo para guia-la. Isso ndo desmerece a doutrina cristd no seu aspecto
teoldgico exegético, mas possui um discurso ideoldgico e pejorativo acerca das
capacidades intelectuais e politicas das mulheres e da Igreja, pois sdo expostas como
incapazes de pensar, julgar, deliberar com liberdade e autonomia de pensamento.

As hierofanias'®® de Maria na Europa construidas a partir do século XIX,
mobilizaram peregrinos e pesquisadores para os locais das apari¢des, as quais podem ser

vistas pelas lentes da criticidade como estratégias da Igreja para retomar 0os dominios

161 O infanticidio indigena é praticado por cerca de 20 etnias no Brasil. O infanticidio recaia sobre os
gémeos, filhos de maes solteiras, criangas com deficiéncias mentais ou fisicas, gerando grandes debates e
polémicas acerca do relativismo cultural e o direito universal & vida como bem superior aos valores
culturais. Ver https://jus.com.br/artigos/61370/infanticidio-indigena Acesso em: 05/07/2019.

162\/er item 52 do Cap. VIII, do Lumen Gentium.

Diponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19641121 lumen-gentium_po.html Acesso em: 06/12/2018.

163 A expressdo hierofania significa a aparicdo ou manifestacdo reveladora do divino, do sagrado. Ver Eliade
(2001).
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hegeménicos do catolicismo. As aparicdes em Rue du Bac'®* (1830), La Salette!®®
(1846), Lourdes'®® (1854) e de Fatimal®’ (1917), retratam a insatisfacio de Maria com
0 mundo devido ao afastamento dos fiéis em relacdo as regras e virtudes cristas. Essas
aparices fenomenais produzidas pela inteligentsia da propria Igreja para trazer os fiéis
de volta as praticas do catolicismo que passava por um momento critico de evasdo de
adeptos. No contexto de situagcdes marcadas por guerras, fome e destruicdo, Maria aparece
como uma luz na escuriddo para iluminar o religioso e condenar os conflitos bélicos.

A aparicdo de Maria em Lourdes ocorre numa época em que irrompeu a
Revolucdo Francesa, um movimento nitidamente anti-clerical e ateu. Um outro vetor, o
Iluminismo, estava no seu auge, destronando a religido em proveito da razdo. Diante desse
cenario, a lgreja recorre a estratégia das apari¢des para reafirmar os valores tradicionais
da fé, da moral e da familia. A aparicdo em Fatima, ocorre no transcorrer da Primeira
Guerra Mundial que dividiu a Europa em forcas conservadoras e progressistas, numa
vertiginosa ascensdo do comunismo russo. Este foi um movimento profundamente ateu
que perseguiu e confiscou bens e propriedades da igreja, e a aparicdo em Fatima previa,
entre outros, a queda do comunismo na Rassia.

Sobre esse tema, Diego Omar Silveira, estudioso do tema revela o seguinte:

Eu acho que as aparicBes se casam com 0s surtos milenaristas, elas
dialogam com eles, mas sdo formas de ratificar um determinado
modelo de sociedade. Maria ndo s6 aparece, Maria faz pedidos e os
pedidos sdo sempre muito conservadores, no sentido da castragéo, da
manuten¢do da moral, dos bons costumes. Em alguns casos, Maria é
icone do anticomunismo como em Fatima, por exemplo. Ela instaura
um sentido de uma luta politica, ideoldgica, na contra mao daquilo que
é visto como degeneracdo dos costumes ou amega as instituicfes em
que se baseiam essa civilizacdo cristd ocidental, familia, patria e
propriedade. Entdo, Maria ai defende a propriedade, defende a familia

164 A aparicdo de Maria ocorreu na Franca a irma Catherine Labouré no Convento Rue du Bac em Paris.
Numa segunda aparicdo a Catherine, a Virgem teria lhe entregue um modelo de medalha sob o pedido de
ser cunhada e entregue aos fiéis.

165 Esta aparicdo da Virgem ocorreu aos irmdos Maximin e Mélanie em La Salette, Franca no ano de 1846,
mas o contetido da aparicéo foi revelado somente em 1858. Esse segredo estd organizado em 21 itens que
alertam os catdlicos acerca dos maus sacerdotes e lideres politicos, avisa sobre a libertacdo de Lucifer do
inferno, a proliferacdo de livros considerados maus, sobre uma crise na Igreja e o ateismo italiano, faz
prendncio de guerras entre outros. Disponivel em:
http://www.derradeirasgracas.com/4.%20Apari%C3%A7%C3%B5es%20de%20N%20Senhora/Nossa%2
0Senhora%20de%20La%20Salete.htm Acesso em: 04/08/2019.

166 Aos 14 anos, a vidente Bernardete Soubirous recebeu por dezoito vezes a visita da Virgem Santissima
em Lourdes, na Franca. De 11 de fevereiro a 16 de julho de 1858, entre outras revelac@es, a Virgem se
autodenominou, a Imaculada Conceigéo.

167 A aparigdo da Virgem em Fatima num lugar denominado Cova da Iria, Portugal, se deu de 13 de maio
a 13 de outubro de 1917 a trés criancas pastoras, LUcia, Francisco e Jacinta, num total de seis apari¢des. A
Virgem Santissima revelou-se Nossa Senhora do Rosario.
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tradicional, defende no limite a péatria que esta alicer¢ada nisso tudo
(entrevista, 2018).

Pode-se perceber que as apari¢cbes marianas sdo canais do poder da Sé Apostdlica,
elas exortam, condenam e ameagam os fiéis e 0 povo de modo geral que transgrediram a
fé, contribuindo para a ascensdo de novos sistemas econémicos e politicos na Europa.
Esse declinio da Igreja tem relacdes fortissimas com o surgimento de uma nova
mentalidade cujo referencial é a razdo. As apari¢cbes de Maria podem representar a
tentativa da Igreja de fazer uma contra-ofensiva para restaurar sua credibilidade junto aos
fieis, apelando para o lado sensivel e generoso da mulher, com o seu amor filial para tocar
a alma das pessoas e, assim, arregimentar, novamente, o rebanho.

A moral burguesa baseada no modelo da Sagrada Familia tem nas apari¢fes de
Maria, em especial a ocorrida em Fatima, uma das suas maiores expressdes. Ela mostra-
se, de acordo com o entrevistado, uma Maria despolitizada e defensora da moral e dos
bons costumes, conforme o modelo da familia tradicional O rosto de Maria tem a feicdo
da mulher europeia de pele branca, cabelos lisos e olhos claros, nada parecida com as
mulheres indias ou mesticas de peles amorenadas, da América Latina e da Amazonia,
pois ela representa o poder instituido pela Igreja.

As apari¢cOes marianas na Europa foram meticulosamente pensadas pela Igreja,
para impedir o seu declinio fragorosamente e aumentar o seu poder frente aos paises
catdlicos. A crenca no poder de Maria espalhou-se por todos os cantos do planeta,
arrastando multiddes de fiéis que peregrinam até os locais de apari¢cdo em busca de gracas
e beneficios pela sua intercessdo. No item 69 do cap.VIIl do Lumen Gentium, o Papa
destaca: “para que Ela, que assistiu com suas oragdes aos comegos da Igreja, também
agora, exaltada sobre todos os anjos e bem-aventurados, interceda, junto de seu Filho”.
Maria € reconhecida como a intercessora entre Deus e os homens. Ela tornou-se um icone
religioso de esperanca em épocas de extremas dificuldades e conflitos entre nacdes, pois
Deus e Jesus estdo longe de serem alcancados devido as suas perfei¢des divinas, Maria
¢ a mae materna, € aquela que cuida dos filhos e da familia. Esta proxima e vela pelos
filhos recebidos aos pés da cruz.

O trabalho feminino nas fabricas europeias e as constantes lutas protagonizadas
pelas mulheres no século XX apontam para um modelo de sociedade cujas familias foram
afetadas pela saida da mulher do espago privado e seu ingresso ao espaco publico. A

funcdo da maternidade passou a concorrer ou recebeu o acréscimo de uma nova funcao,
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o de trabalhadora assalariada, envolvida constantemente nos movimentos politicos e
sociais. Diante da nova posigdo assumida pelas mulheres, a Maria das aparigdes néo
corresponde aos projetos de vida reinvidicado por elas. A representacéo, todavia, cabe a
mulher que, em sua época, protagonizou o nascimento de uma nova era por meio do
nascimento de Jesus e, ainda, como um simbolo de mulher forte e terna que, nos tempos
de guerras e desesperangas humanas serve de porto seguro para o equilibrio humano.

A festa da Virgem do Carmo no Amazonas e de Nossa Senhora de Nazaré, no
Pard, sdo a expressdo da fé dos catélicos, devotos e romeiros nessa regido. Todos 0s anos
repetem-se 0s ritos para a renovacdo dos votos e honrarias a Mée de Jesus, reunindo
pessoas de todos os lugares. Diante da sua imagem, ou melhor, aos pés da santa, homens
e mulheres buscam uma solucdo para amenizar as dores, medos e insegurangas que
desequilibram suas rotinas e suas almas. Samambaia (40 anos), relembra do pedido de fé
que fez a santa nos seguintes termos: “eu me vi na necessidade de fazer esta promessa
porque eu estava em crise com meu marido. E eu vivia, assim, desesperada e nédo sabia
para onde correr. Entdo, eu me ajoelhei e fiz o meu pedido pra ela” (entrevista, 2017). A
angustia diante do risco do término do casamento deixou Samambaia desesperada, sem
saber a quem apelar, deixando-a confusa diante do que poderia acontecer se o prenincio
se realizasse. A intercessdo da Virgem do Carmo, segundo ela, protegeu o seu casamento,
fortalecendo, ainda, os vinculos afetivos com o0 seu consorte.

A angustia experimentada por Santo Agostinho (1999, p.248), diante da morte da
sua mae, Monica, foi descrita da seguinte forma: “fechei-lhe os olhos e apoderou-se-me
da alma uma tristeza imensa, que se desfazia em torrentes de lagrimas”. O ser humano
experimenta, no decorrer de sua existéncia, sentimentos e emoc¢des que afetam a sua alma,
o prenuncio do final do casamento para Samambaia foi uma experiéncia muito
entristecedora, apesar de esse fato ser comum na sociedade atual'®®. Para Heidegger
(2005, p. 251), “¢é a angustia que pela primeira vez abre o0 mundo como mundo. Isso,
porém, nao significa que, na angustia, se conceba a mundanidade do mundo”, pois na
percepcdo de Samambaia o risco do fim do casamento abriu-lhe 0 mundo, mas de uma
forma que os sentimentos, ndo a reflexdo, foram preponderantes. O homem religioso é
fortemente dirigido pelos preceitos morais de sua religido que o impede de perceber
racionalmente os fatos que ocorrem na vida. O sacramento do matriménio é visto pela

igreja como uma instituicdo indissociavel, necessaria para a vivéncia de uma vida crista,

168 \/er Del Priore (2014).
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apesar de ocorrer casos nos quais os conjuges sdo completamente insatisfeitos com o
casamento, mas 0 mantém por aparéncia e convencao social.

O sacramento do matrimonio ndo era predominante em Parintins por volta das
décadas de 1940 e 1950. O paroco,Victor Heinz, escreve o seguinte no Livro Tombo
(1944-1965): “a maioria das criangas que batizei nos primeiros 5 mezes, era 60%
illegitima” [sic]. Essa realidade foi constatada, também, por Cerqua (1964, p. 79) que
escreveu: “Nella citta tali difficolta erano minori, ma le famiglie irregolari erano
ugualmente numerose”, revelando que a maior parte das unides entre casais nas zonas
rurais e na sede do municipio ndo tinham o reconhecimento da Igreja e nem do Estado.
Tais realidades, possivelmente, eram compartilhadas entre 0os municipios do Baixo
Amazonas, pois havia escassez de “assisténcia sacerdotal aquela vasta regido da
Mundurucania [...]. Outro problema gue estava gravando nas costas dos mais pobres era
o alto custo do casamento civil” ( PEZZELLA,2002, p.43,44;76). Os casais se juntavam
e viviam uma relagdo que legalmente € denominada de unido estivel e essa realidade
incomodava os padres que atuavam em Parintins e municipios vizinhos.

O modelo da Sagrada Familia possui um significado muito forte para Samambaia,
de forma que, perder o marido poderia representar o afastamento desse modelo ideal e 0
seu fracasso enquanto esposa. De acordo com Del Priore (2014, p. 14), na sociedade
patriarcal “s6 a mulher casada era mulher respeitada”. Diante dessa situagdo, Samambaia
buscou ajuda daquela que, para os cristdos, representa o modelo ideal, Maria. Aos pés da
santa, Samambaia ajoelhou-se para fazer suas suplicas, esse ato representa um gesto de
humildade e reconhecimento de sua pequenez perante a santa, pois o joelho que serve de
apoio para 0 homem manter-se em pé, dobra-se diante da dificuldade, num gesto de
submissdo. Dobrar o joelho € um gesto de contri¢do diante do sagrado a que o devoto
reconhece com fé e desespero, buscando alcancar algo que parece impossivel a acao

humana. Vejamos a seguinte situacédo:

E 0 médico disse la: como tinha dado essa complicacdo para a retirada
do baco dele, era muito dificil ter uma cirurgia bem sucedida, mas se
nos tivéssemos fé e confianca que a gente comecasse a rezar porque
era uma situacdo muito delicada e muito grave. E ai, foi que nesse dia,
guando ele entrou na sala de cirurgia, eu me ajoelhei e pedi um voto de
confianca a Deus e pedi a Maria que me permitisse ter essa graca, de ter
meu filho de volta. E que eu, seguindo o exemplo de Jesus, daria a
minha vida por ele, se Nossa Senhora do Carmo desse o livramento da
vida dele, poderia levar a minha vida. Quando deu 2:00 h da manha,
meu filho saiu da sala de cirurgia muito bem sucedida , Deus poupou a
vida dele e ainda poupou a minha (Tucano, entrevista, 2017).
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A fala de Tucano retrata acerca de uma segunda cirurgia de emergéncia pelo qual
passou um de seus filhos, devido a uma enfermidade denominada parpura®®®, uma doenca
rara e que levou a retirada do ba¢o num primeiro procedimento cirurgico. Esse relato
descreve uma situacdo dificil de doengca com iminéncia de morte e que escapando ao
controle da medicina, apenas o elemento da fé poderia levar ao éxito dessa segunda
cirurgia. Para Bataille (2015, p. 44), “ a morte bagunca a ordem das coisas, ¢ a ordem das
coisas nos mantém”, isto é, a presenca da morte, abalou a alma do entrevistado que, num
ato de desespero oferece-se em sacrificio pela vida do filho. A fé na Virgem do Carmo
leva o devoto a dobrar seus joelhos e por meio da promessa, pedir sua intercessao. A fé,
a esperanca e 0 amor sdo consideradas virtudes teologais. Ter fé € acreditar na existéncia
de um Ser ou realidade superior capaz de intervir no curso natural das coisas; ter
esperanca é alimentar a alegria de que as coisas boas e 0s sonhos serdo alcancados e ter
amor significa sentir o coracdo transbordar de bondade e de ternura por si proprio, pelos
outros, pela natureza e pelo transcendente.

E nos pés da santa que os acordos sio firmados, de um lado, o devoto e de outro
a Mée de Jesus. O pedido do entrevistado foi alcangado e a sua vida foi poupada. Por
essa razdo, Tucano, decidiu conduzir todos os anos as atividades de confec¢do do andor
da procissao e a Romaria das aguas em agradecimento a essa e a outras gracas alcancadas
pela intercessdo da Virgem do Carmo.

Na Amazonia ha uma feminizacdo da fé, uma tendéncia forte da figura de Maria
nos dominios da religiosidades popular. Para Monteiro (2014, p.70), a possivel existéncia
do matriarcado nessa regido “esta circunscrita a necessidade de cumprir-se a heranca
(aqui mais religiosa do que politica) deixada por uma Mae Primordial”. Essa ideia é
compartilhada por homens e mulheres da Amazonia profunda cujas crencgas envolve
também as maes das aguas, das matas e florestas, das cabeceiras de rios, das grutas e
fontes, entre outras. Podemos dizer que a Amazonia possui uma aura feminina que se
engendra as mulheres da regido, como sugere Nascimento (2016, p.53), “ a mulher que
faz o trabalho de transformar o elemento fisico, o guarana, em elemento espiritual, deixa
de ser a simples mé&e e tranforma-se no Grande Feminino, senhora do tempo e do destino”.
A aura feminina da Amaz6nia emana a sensibilidade, a abundancia, a inconstancia sendo
a inspiragédo poética e misteriosa que ndo deixa desvelar-se pela via da razdo, somente

pela experiéncia sensivel.

189 A pUrpura é uma doenga que causa manchas roxas provocadas pelo vazamento de vasos sanguineos por
todo o corpo.
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O tema da festa da Virgem do Carmo em Parintins do ano de 2019 é Maria, Mae
dos povos da Amazébnia e traz como icones importantes, ao lado da imagem da santa,
figuras que representam as diversas culturais e a luta pela preservagdo do meio ambiente,
a saber: Chico Mendes, Ajuricaba, Irm&o Miguel, Valdir Viana'’®, Irm4 Doroti, Tuchaua
da etnia Sateré-Maweé entre outros, sinalizando a presenca de um espirito feminino que
emana e relne essa diversidade de povos e lutas, materializado na Virgem do Carmo. Em
consonancia com o Sinodo da Amazonia que sera realizado em outubro de 2019, no
Vaticano, a festa desse ano transcorreu em torno da importancia e necessidade de
preservacdo do bioma amazonico, sua diversidade sociocultural e suas relagdes com a
Mae de Jesus.

O espirito feminino representado pela Méde Natureza é uma entidade que nutre as
pessoas, por meio de seus rios, florestas e riquezas naturais que ndo sao infinitas, pois o
que rege essa realidade ndo € a exploragcdo, mas uma espécie de amor e respeito dos povos
tradicionais ao sistema natural. E nessa relacdo respeitosa, herdada dos ancestrais
indigenas, que a natureza conserva o seu equilibrio, a qual vive sob a ameaca da
exploracdo irracional e irresponsavel das madereiras, exploracdo de minérios, construcdo
de barragens entre outros'’. Voltar o olhar para a Virgem do Carmo e colocar-se aos seus
pés pode ser um gesto de amor de quem olha para sua volta e reconhece que a Mae
Natureza vela pelas pessoas, € esse espirito que domina a Amazonia, por isso percebemos
que ndo existe Deus ha Amazonia, mas uma Deusa, a Mae Natureza, com o0 nome de
Virgem do Carmo na regido de Parintins. Para Torres (2019) o “sopro da Pachamama'’2
é arraigada as praticas sociais das mulheres da floresta e das &guas, ao seu cotidiano de

trabalho na agricultura familiar, ao trato com animais domésticos, com a dgua”’,

170 Waldir Viana, um descendente de nordestino, era parintinense e catélico que realizava a cura de doengas
por meio de uso de ervas naturais e rezas. Era também um puxador de 0ssos e curou muitos pessoas. Ver
https://noamazonaseassim.com.br/conheca-a-historia-de-waldir-viana-homem-de-luz-in-memorian/
acesso em 05/07/2019.

171 Ver Loureiro (2002).

172 A Pachamama corresponde a deusa da fertilidade, a mée-terra conhecida entre os povos de cultura
andina. Esta deidade tem as suas raizes na ancestralidade inca, sobretudo entre os povos indigenas da
Bolivia, do Peru, do noroeste da Argentida e do norte do Chile.

13ver o texto Mulheres, a Amazonia e o bem-viver. Disponivel em:
https://amazonialatitude.com/2019/08/09/mulheres-a-amazonia-e-o-bem-viver/ Acesso em: 10/08/2019.
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Fotografia 11- Pachamama
Fonte:http://www.thegoddessgarden.com/wpontent/uploads/2018/11/pachamamal.jpg

Os pagadores de promessa participantes dessa pesquisa declararam que a Virgem
do Carmo representa a mée para eles, principalmente aqueles que ndo foram criados por
suas mées bioldgicas. A maternidade universal encontra na Amaz6nia, seu sinbnimo, pois
é Mae-Natureza, com seus elementos que transmitem as pessoas uma sensacao de paz e
tranquilidade uterina. Para Mutum, a Virgem Santissima ‘“representa muita coisa, amor,
carinho, atencdo e ela da atencdo para muita gente em Parintins, necessitado. Eu acho
que ndo € que eu queira pecar, mas ela significa a mée que faltou para mim quando eu era
crianca” (entrevista,2018). O arquétipo da maternidade universal, tornou-se para Mutum,
uma necessidade que somente a devocdo a santa consegue preencher. Ele foi criado por
seus avos e supriu a auséncia do amor materno na devogdo a Virgem do Carmo, uma
forma de compensacdo que |he transmite a sensacédo de protecdo, amor e bengédos. Para
Jung (2002, p. 94), o arquétipo “pertence aos mais supremos valores da alma humana,
tendo por isso povoado os Olimpos de todas as religides”. Na Amazdnia, representacdes
do feminino e do materno povoam e alimentam o0 insconsciente das pessoas,
principalmente, porque estdo associadas aos elementos naturais como a agua, a terra, a
lua, a floresta, as matas, entre outros que lembram a fertilidade, a protecdo, a bondade, e,
também, os mistérios, o profundo, o obscuro, o nefasto porque o arquétipo materno é
ambivalente. Mutum vé na imagem da santa o arquétipo materno da bondade, da mae

terna que protege os filhos nos momentos de dificuldade.
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Aos peés da santa o devoto apega-se ao arquétipo da maternidade para reencontrar-
se, superando as dificuldades que atormentam a sua alma. Essa desordem para os
pagadores de promessa sao situacdes que afetam negativamente suas vidas, de modo que
encontram forcas no transcendente, para recuperarem o equilibrio perdido. Percebemos
que ndo bastam os esfor¢os humanos, tém-se que convocar a santa para a realizagdo dos
sonhos e pedidos, indicando o quanto essas pessoas possuem fé no poder da Méae de Jesus.
Para os pagadores de promessa, ela é a santa poderosa que possui 0 poder sobre seu Filho,

embora na hierarquia celeste, ocupe um lugar inferior, na piedade popular ela é a

Soberana.

Fotografia 12- Devotos aos pés da santa (A). Fotografia 13- Devotos aos pés da santa ().
Fonte: Rosimay Corréa, 2018. Fonte: Rosimay Corréa, 2018.

N&o podemos deixar de assinalar que na Amazoénia india a Mae Natureza ou Méae
Primordial que rege o mundo da vida numa espécie de matriarcado que, segundo
Monteiro (2014, p. 70), esté associada a Grande Mée Ceuci. Ela desobedeceu as ordens
divinas, comendo a fruta proibida, a cucura, numa referéncia ao mito fundador da
humanidade, em que Eva é a mulher responsavel pela entrada do mal no mundo, o pecado
original, o qual é vista como uma forca negativa. No mito dessana, lurupari matou a
propria mée, Ceuci, transformando-a em pedra e 0 seu espirito é enviado ao céu, dando
origem a constelacdo denominada de Pléiades. De acordo com esse autor, “a eliminacao
da Mée Grande resultou na queda do matriarcado e o ritual que envolve esse arcano da
etnoreligido tupi no Amazonas é secreto” (IBIDEM, p.70,71). O mito fundador narra a
origem do patriarcado e a queda do matriarcado entre os indigenas do Amazonas. Para
Bamberger (1979), o que importa ndo é se o governo das mulheres existiu no tempo
primordial, “mas sim o fato de existirem mitos afirmando que as mulheres fizeram isso e
que agora ndo fazem mais” (IBIDEM, p.237). A mulher indigena ndo perdeu de todo o
habito de mandar, de intervir, de aconselhar” (MONTEIRO, 2014, p.74).

As mulheres na etnia Satere-Mawe possuem papel central na fundacéo dessa etnia,

cujo povo nasce do corpo desfalecido do filho de Anhya-muasawyp, a primeira mulher
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que germinou o guarana e a nacado mawe. Para Torres (2014, p. 36), “0 feminino € o inicio
e o fim. E, também, o ponto de convergéncia e unido da etnia presente no ritual do sakpd,
elaborado e comandado pelas mulheres”. Para os Sateré-Maweé sdo as mulheres quem de
fato governam a nagdo mawé, porque sdo elas que representam a Anhyd-muasawyp, a

Grande Mae deste povo. Entre os mitos dos povos dessana'’*

, a origem do mundo deu-
se por meio de uma mulher, denominada de Yeba Buré ou avo do mundo. Kriger (2005,
p.53) chama atencdo para o fato de que, é preciso “salientar, de saida, a significacdo que
reside no fato de o deus criador ser mulher. Por esse aspecto, podemos inferir que a origem
do mito primordial, que é o mito cosmogdnico, remonta aos tempos em que a tribo se
organizava matrilinearmente”. Note-se que a presenca da mulher é fundamental na
organizacao social, religiosa, econdmica e politica dessas nagdes.

Sanhacu relembra a propria mde nos seguintes termos: “minha mae, desde
pequeno me acordava cedo, tinha que ir pra missa, sendo nao tinha brincadeira”
(entrevista, 2018). Podemos perceber a importancia da mulher na formagdo moral da
sociedade, pois é ela quem ensina as primeiras licbes que servem de base para as futuras
geracOes. Além de alimentar com o leite materno, entrelacado ao aspecto afetivo, “cabia-
Ihe ensinar aos filhos a educacdo do espirito: rezar, pronunciar o santo nome de Deus,
confessar-se com regularidade, participar das missas e festas religiosas” (Del PRIORE,
2014, p.11). A frase “ a mao que balanca o ber¢o ¢ a mao que governa o mundo”, cujo
autoria é dada a Abraham Lincoln'™, expressa claramente essa ideia de que séo as
mulheres quem de fato semeiam as primeiras ideias sobre as quais sdo formadas as
futuras geracdes.

S&o as mulheres que elaboram e introduzem na sociedade as bases fundamentais
do edificio cristdo. A Virgem do Carmo € o arquétipo materno para as mulheres catélicas
que lutam, diariamente, para criar e sustentar os filhos de acordo com os valores cristdos,
com o apoio ou ndo dos maridos. Todos os dias, elas trabalham nos diversos setores, como
as pagadoras de promessa, participantes dessa pesquisa, na area de servigos como
doméstica, empreséria, comerciante e servigo publico. Possuem alto grau de escolaridade,

pois do total de seis, apenas uma possui ensino médio incompleto, as demais participantes

174 Os dessana s&o indigenas que vivem as margens do rio Uaupés, eles integram atualmente de 17 etnias,
muitas vivem no pais vizinho da Colémbia. Eles falam a lingua tucano e participam de uma vasta rede de
trocas com outras nagdes indigenas. Disponivel em https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Desana. Acesso
em 06/07/2019.

175 Abraham Lincoln foi o décimo sexto presidente dos Estados Unidos no periodo de 1861-1865, quando
ocorreu a Guerra Civil Americana, conseguiu estabelecer a unido e no seu governo, aboliu a escraviddo no
pais.
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possuem ensino medio completo e ensino superior. Elas ensinam que o respeito ao
sagrado deve vir antes da diversédo, heranca religiosa que, inconscientemente, absorveram
nas escolas ou nas pregagdes dominicais. Para Castro (2018, p.186), “a figura de Maria
ajudou 0s povos a encontrar as caracteristicas amorosas do Deus-Abba. Suas
caracteristicas de compaixdo, bondade, servico e amparo, retirou a masculinidade
patriarcal opressora e distante do Deus-todo-poderoso”. E pois, em Maria que as
populagdes desta regido encontraram um fio condutor para chegar ao Deus distante,
introduzido nos primeiros tempos da colonizagdo. Para Boff (2003, p.264), “mediante o
feminino nos capacitamos a um outro tipo de relagdo, mais fraterna, mais terna e mais
solidaria com nossas raizes cosmicas ¢ teluricas”. Trata-se de uma nova visao e postura
diante da realidade que questiona a supremacia racional, a dominacao da natureza e dos
povos, reivindicando a presenca do sensivel, da ternura e do afeto nas rela¢cbes humanas.

As tradicOes cristds sdo conservadas e transmitidas pelos valores morais que as
mulheres mées repassam aos filhos, muitas vezes, doando-se, totalmente, a felicidade
deles. Nao estamos romantizando o aspecto materno das mulheres, achando que todas
possuem essa caracteristica, estamos nos referindo as participantes desse estudo e nos
apoiando nas observacoes feitas durante a pesquisa de campo. Temos consciéncia de que
uma parcela das mulheres ndo opta por essa situagdo de doacao total a familia. O caso do
Mutum que relatou ter sido abandonado pelos pais, ndo sendo criado pela sua mae, é
ilustrativo desta questdo. Nao temos condicfes e nem é o propoésito desse trabalho discutir
as raz0es desse abandono, somente exemplificar que 0 amor materno ndo € universal entre
as mulheres. Muitas daquelas que cultivam esse amor, ttm em Maria, 0 modelo de
inspiracdo diario, resultado do trabalho de evangelizacdo da igreja e da devocdo
fortissima a Virgem do Carmo. Elas, também, podem basearem-se no arquétipo materno
imanente na propria natureza amazonica.

Aos pés da santa, homens e mulheres acreditam no poder que ela tem de intervir
junto as forcas celestes pelos pedidos feitos em forma de oracdo e promessas. O afeto
que emana dessa figura materna torna a vida mais suave e tranquila. E no seio da mae
do Carmo que os devotos renovam suas energias, alimentando suas esperancas em dias

melhores.
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CAPITULO IV
O CARMELO E SEUS IDEARIOS

Naia

Paixdo de mulher

Coracdo de menina

Arati-Uaupé

Estrela das Aguas

Sera sua sina.

(Inaldo Medeiros e Liduina Medeiros)’®

4.1 A flor do Carmelo na Amazbnia

A palavra Carmelo em hebraico, Karem El, significa “vinha, plantacdo de terra no
jardim ou fruto de Deus”, é o nome dado ao monte localizado proximo ao Mediterraneo
e a bafa de Haifa. Por volta de 860 a. C., durante o combate aos profetas de Baal'’’ e
Assera!’® o profeta Elias avistou uma “nuvenzinha que ele viu erguer-se do mar, e,
alargando-se sobre a terra desfez-se em chuva copiosa e fecunda, depois de longa seca”
(Revista Programa da Festa de Nossa Senhora do Carmo,1980, p.06). De acordo com a
interpretacdo judaica, essa apari¢cdo marcou o término da estiagem que ocorria em Israel,
a vitoria contra o paganismo e o prenuncio do nascimento da Virgem Santissima. Nesse
ponto, 0 judaismo se aproxima das mitologias gregas e romanas, nas quais as deusas
possuem poderes extraordinarios e capacidades iguais aos deuses. A nuvenzinha
prenuncia o nascimento de uma flor nascida no Monte Carmelo para embelezar, perfumar
e gerar o fruto da esperanga.

A montanha simboliza o alto, a elevago e o transcendente nas diversas culturas®’®,

pois representa a morada do sagrado. O homem religioso € atraido pela energia misteriosa

176 Toada Naid , Boi Garantido, 1999. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/garantido/1326237/
Acesso em: 09/07/2019

177 Divindade dos povos antigos do Oriente Préximo, principalmente dos cananeus, simboliza a fertilidade.
178 Deusa cananéia muito antiga que simboliza a fertilidade, o amor e a guerra.

179 O Monte Roraima localizado na triplice fronteira Brasil, Venezuela e Guiana é uma das mais antigas
elevacdes do mundo, possui 2.734 metros de altura. A sua origem esta associada ao mito de uma arvore
sagrada,Wazaka (Arvore da Vida) que foi cortada por Makunaima para alimentar a si e aos irmdos. A
arvore caiu para o norte em diregdo a Guiana e seu tronco deu origem ao mitico Monte Roraima. Disponivel
em:http://roraimadefato.com/main/2016/01/05/wazaka-a-arvore-da-vida-e-o-surgimento-do-sagrado-
monte-roraima/ Acesso em : 08/07/20109.

O nome da cidade de Parintins esta associada a serra de Parintins em virtude de naquela elevacéo de 152
metros ter sido habitada por indios Parintim. Essa elevagdo geografica possibilita uma das mais belas vis6es
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que envolve esse espaco. Ela representa a ligacdo entre o Céu e a Terra, pois esta
localizada no centro do mundo (ELIADE, 2001). A montanha é simbolo da misticidade
que permite a quietude e a elevacdo do espirito ao divino, pois € na montanha que Deus
habita. Este espaco é revestido por uma aura que o transforma num lugar de energia
extraordinaria, possibilitando as pessoas a Vvivéncia de experiéncias estéticas
inexplicaveis, frente ao rastro do Eterno (BENJAMIN, 1994).

No Monte Horeb, localizado no Egito, o profeta Elias teve outra visdo de Deus
que foi antecedida pelas seguintes manifestacfes: vento forte, terremoto e fogo. A
aparicao divina deu-se por meio de um suspiro, uma brisa suave que, para frei José
Leandro Alencar da Silva (34 anos), foi “ muito importante porque mais tarde vai estar
determinando nosso carisma, nossa espiritualidade, a brisa leve, a manifestacdo de Deus
pelo siléncio” (entrevista, 2017). Essa manifestacdo divina pode ser associada ao
feminino e as suas caracteristicas da delicadeza, da ternura e da suavidade atribuidas as
mulheres. De acordo com José Leandro Alencar da Silva, Deus se manifesta pelo siléncio
e com a suavidade da brisa, revelando sua outra face, a feminina. Castro (2018, p. 186)
destaca que “para a maioria dos devotos de Nossa Senhora de Nazaré, do Carmo e
Imaculada, Maria é expressdo mais concreta da bondade do Deus-Abba*?”. Isso revela
que Deus ndo possui apenas uma face, ele se mostra também como uma mulher. Em sua
forma de se manifestar Deus € masculino e feminino, encarna toda a humanidade, os
géneros em si mesmo.

A nuvenzinha suave, cheia de ternura, € inspiradora do carisma carmelita
sintetizada na oragdo, na fraternidade e no servigo. De acordo com D’Avila 8 (2014,
p.97-98), “ todas nds que usamos 0 habito do Carmo somos chamados a oracéo, porque
este foi 0 nosso principio e descendemos desta casa, dagqueles nossos santos padres do
Monte Carmelo”. Esse carisma revela a tendéncia dos primeiros carmelitas a vida de
clausura nos mosteiros e conventos. Para S&o Jodo da Cruz (2002),'8 “o segredo de
alcancar o mais alto cume desta montanha, que outra coisa ndo é sendo o estado de

perfeicéo, estado sublime que chamamos aqui unido da alma com Deus” (CRUZ, 2002,

para o rio Amazonas e possuir um sitio arqueolégico que aponta para 0s primeiros habitantes dessa
regido.Ver Cerqua (1980).

180Abba, em lingua hebraica, significa paizinho. Uma expresséao de afetividade e ternura que é pronunciada
no ambito da reciprocidade/intimidade, diante do pai amoroso ou do painho, mas também da mainha.

181 Santa Tereza d’Avila é a primeira doutora da Igreja. Empreendeu a reforma da Ordem Carmelita, no
século XVI, marcada pelo aburguesamento e que, por isso, precisava voltar a sua esséncia. Ela fundou
cerca de 15 conventos de carmelitas descalgas.

182 530 Jodo da Cruz foi o primeiro carmelita descalco que surgiu por influéncia das reformas promovidas
por Santa Tereza d’Avila, assumiu o Convento de Granada no século XVI.
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p.134). Alcangar o cume da montanha simboliza a elevagéo espiritual no mais alto nivel,
numa experiéncia mistica impar e alcangada pela via da oracdo e contemplacao.

A brisa suave, como mencionamos, simboliza a leveza auferida pelo exercicio do
siléncio contemplativo. De acordo com Frei José Leandro Alencar da Silva, “por varias
vezes nos Evangelhos se diz que ela guardava e conservava tudo no coragido” ( entrevista,
2017). Ou seja, a oracdo e o siléncio sdo praticas essenciais para o fortalecimento
espiritual dos carmelitas e dos cristdos, de modo qual, sobretudo, no que se refere a
oracdo. O siléncio é uma heranca eremitica adotada pela ordem dos carmelitas e
reconhecido pelas autoridades da Igreja. Os papas Bento e Francisco se referiram aos
carmelitas nos seguintes termos: “carmelitas ensinem o povo a rezar” ( entrevista, 2017).
Isso reforga a ideia da importancia da oragéo na vida religiosa dos cristdos como elemento
de comunicacdo entre 0 humano e o divino. Conforme D’Avila (2014, p.51) “é um
desatino imaginar que haveremos de entrar no Céu sem entrarmos em nos mesmas,
conhecendo-nos e considerando nossa miséria”. A oracdo é a chave para o
autoconhecimento, elevando a alma ao encontro com o sagrado, voltando-se ao castelo
interior e, paulatinamente, alcancando a iluminacéo espiritual e a unido divina.

No Monte Carmelo, regido da Palestina, existia um grupo formado por monges
sob a lideranga de um cruzado de nome Bertoldo, no ano de 1.153 e 1.159. Esses
religiosos ergueram uma capela em homenagem a Virgem Maria e diziam-se os herdeiros
do profeta Elias. A Regra de Vida'®® dos carmelitas foi escrita em 1206 e 1214 pelo
patriarca de Jerusalém, Santo Alberto, confirmada pelo Papa Hondrio Ill, em 1226 e,
ap6s algumas  adaptacdes feitas pelo Papa Inocéncio IV, ela foi aprovada,
definitivamente, em 1247. De acordo com Frei José Leandro Alencar da Silva, “desta
experiéncia dos primeiros carmelitas que vai surgir uma primeira devo¢do a Nossa
Senhora, que inicialmente foi chamada a Senhora do Lugar ou a Virgem Purissima ou a
Flor do Carmelo” (entrevista, 2017).

A fraternidade é outro aspecto da espiritualidade carmelita, fortemente vivenciada
a partir do século XIlII, apés fugirem do Monte Carmelo em razéo das perseguigdes

sarracenas em direcdo a Europa, onde passaram a conviver com o0s cristaos nas provincias.

183 A Regra de Vida da ordem dos carmelitas possui 18 itens, acompanhados de prélogo e epilogo. A partilha
do alimento, a oracdo, o desapego aos bens materiais, participagdo diaria na celebragéo eucaristica, o jejum,
castidade, santos pensamentos, fé, justica, a Palavra de Deus, abster-se de comer carne, o siléncio, a
obediéncia ao Prior, 0 servico e a prudéncia sdo palavras-chave que sinalizam o modo de vida destes
religiosos. Disponivel em http://www.ordem-do-carmo.pt/index.php/regra-carmelita.html Acesso em
08/07/209.
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No Ocidente, esses religiosos sofreram injusticas pelo fato de nao terem o
reconhecimento por parte de muitos cristdos. Foi nesse contexto de perseguicdo que
Sim&o Stock®*, Superior Geral da Ordem, suplicou a protecdo de Maria. Em Cambridge
no dia 16 de julho de 1251, data que se festeja 0 dia dessa santa, a Virgem Purissima
apareceu a esse religioso, vestida com o habito marrom e o manto branco ( veste
carmelita) e com o escapulario'® nas méaos, fazendo a seguinte revelagdo: “filho
diletissimo, recebe este Escapulério de tua Ordem como sinal de minha confraternidade,
privilégio parati e todos os carmelitas, pois todo aquele que com ele morrer nao padecera
do fogo do inferno. Eis um penhor de salvacdo” ( Revista Programa da Festa de Nossa
Senhora do Carmo, 1982, p. 17). De acordo com frei José Leandro Alencar da Silva, “ a
gente surge como irmé&os da Bem-Aventurada Virgem Maria, do Monte Carmelo. Entéo,
a gente rompe com a cultura e tradi¢do que afirma ser Maria a nossa mae. Mas é mais do
que mae, ela é irma” (entrevista, 2017). Ha aqui no evento da aparicdo um contetdo bem
especifico, uma estratégia da Igreja bem trabalhada em favor dos carmelitas, as quais sao
justificados como os diletos da santa. S&o considerados por ela como seus irmé&os, assim,
eles tornam-se superiores aos filhos herdados aos pés da cruz, uma forma encontrada para
elevar os carmelitas em importancia. Para Durkheim (2008, p.261), o fiel “ acredita-se
obrigado a determinadas maneiras de agir que lhe sdo impostas pela natureza do principio
sagrado com o qual se sente em relagdao”. A condigdo de irmdos da Bem-Aventurada
assegurou aos carmelitas os privilégios eclesiastico e o reconhecimento dos cristdos por
forca da crenca na veracidade dessa suposta aparicdo. Destaque-se que, por mais uma
vez, as apari¢cdes marianas sdo propositais e oportunas para dirimir situa¢fes conflituosas
existentes na igreja, ressignificando sua doutrina e criando novas expressdes do sagrado,

como por exemplo, o uso do escapulario.

184 O carmelita inglés, Simdo Stock, hoje Santo Siméo Stock, trabalhou intensamente na difusdo do
escapulario. Morreu em Bordéus no dia 16 de julho de 1265, dia que se festeja Nossa Senhora do Carmo.
185 Do latim scapula quer dizer “ armadura” ou “ protegdo”, referente ao 0sso localizado na regido dos
ombros e acima do térax . Simboliza um ato de devogdo a Virgem do Carmo e a sua protecdo. O papa
Paulo VI autorizou no ano de 1964, os sacerdotes a executarem o rito da imposicdo do escapulario, o que
era privilégio apenas dos padres carmelitas e padres autorizados pela Santa Sé. A bencéo ao escapulario ou
medalha-escapulério pode ser feita, também, pelos didconos e ndo importa o material, o tamanho ou a cor
do escapulario. O uso do escapulario popularizou-se entre os catélicos e devotos da Virgem do Carmo,
simbolizando a filiagdo a essa ordem e a protecdo mariana. Muitos papas adotaram e incentivaram o uso
do escapulario, pois é um Sacramental, ou seja, é um sinal sagrado do pertencimento e devogdo a Virgem
do Carmo. Ver Sacrosanctum Concilium ( 1963).
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Fotograla 14- Imagem de Vlrgem db Carmo.
Fonte: Rosimay Corréa, 2018.

O colocar-se a servico do outro, também, é uma caracteristica do carisma
carmelita como deixa claro José Leandro Alencar da Silva: “até faz parte do slogan nosso:
Carmelita, ser de Deus no meio do povo, como o profeta Elias e como a Virgem Maria,
anunciando o seu reino ¢ a sua chegada!” (entrevista, 2017). Esse sentimento de doagédo
ao trabalho missionario representa o desejo de unir-se completamente a Jesus de forma
que, “se pudessem, inventariam formas de consumirem a alma em amor a Ele e, se fosse
necessario se aniquilar para sempre para maior honra de Deus, eles o fariam de muito boa
vontade” (D’AVILA, 2014, p. 205). O prazer do missionario baseia-se em doar a sua
vida ao anancio do Evangelho pois “ha uma alegria que ndo ¢é concedida aos impios, mas
sO aqueles que desinteressadamente Vos servem: essa alegria sois Vos” (SANTO
AGOSTINHO, 1999, p. 281). O carisma da doagdo governa o cotidiano de muitos
missionarios que olham para os irmdos com o olhar misericordioso e fraterno
fundamentados no amor divino. O servigo de anunciar o Evangelho mobilizou muitos
missionarios carmelitas e de outras ordens religiosas para a conquista de almas no Novo
Mundo, principalmente, no século XVI ao XVI11.18

O termo missédo significa encargo, incumbéncia, dever a ser cumprido. Para 0s
cristdos, a missdo corresponde a pregacao do evangelho a todos os povos da terra, como

escreve Sdo Marcos (16,15) “ide por todo 0 mundo, pregai o evangelho a toda criatura”.

186 Ver Perdigdo (2013).
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Para Folis e Costa (2018, p.04), “desenvolveu-se ao final do século XVIII um forte
movimento religioso com pessoas dispostas a servirem como missionarias. 1sso se deu
principalmente por causa do descobrimento do chamado Novo Mundo”. Os missionarios
de outras religiGes também vivenciaram a experiéncia das missées em diversos lugares
do planeta. No caso dos catolicos, a vinda para o Brasil encontrou um cenario fértil para
a mentalidade medieval predominante na época. De acordo com Torres (2005, p.90), “os
conquistadores olharam o Brasil com o olhar da simbologia biblica do Oriente: jardim do
Eden, eldorado, florestas eternas, feras déceis e banhado por rios”. As descobertas
realizadas no Novo Mundo, registradas por viajantes e cronistas, despertavam nos
missionarios o desejo de pregarem o Evangelho nessas terras. Desse modo, vieram para
0 Brasil, os missionarios jesuitas, mercedarios, carmelitas , franciscanos entre outros. O
conteddo dos discursos evangelizadores ndo correspondia a realidade cultural, social e
politica das populacdes indigenas, visto que a linguagem e a cultura sdo totalmente
diferentes, dificultando para ambas as partes o estabelecimento de um encontro igualitario
com prejuizos irreparaveis aos povos nativos.

O primeiro registro da presenca dos carmelitas no Novo Mundo corresponde ao
ano de 1580. A vinda desses religiosos ocorreu no reinado do Cardeal Dom Henrique,
na expedicdo comandada por Frutuoso Barbosa®’ em direcdo a Paraiba. Essa expedicio
objetivava “ repellir os corsarios francezes hugoenotes que infestavam o norte do Brasil”
[sic] (PRAT,1941,p.17), ameagcando o dominio portugués. Conforme este autor, “o rei
de Portugal, Cardeal D. Henrique, autorizou a constituicdo de uma nova armada com a
finalidade de conquistar o rio Paraiba e pér um fim & ameaca potiguara”'®. Nessa
expedicdo encontravam-se os carmelitas®®®, seguindo as ordens reais, para apoiarem a luta
contra as invasdes estrangeiras e a inssurreicdo indigena.

A viagem seguiria tranquila, caso ndo tivesse ocorrido um forte temporal que
impediu 0s navios de chegarem ao seu destino, a Paraiba, levando-os a permanecerem em

Olinda. Para Honor (2014, p.13), “entre trocar o certo pelo duvidoso, optaram por

187 Capitdo da expedicio portuguesa vinda para derrotar os indios potiguar muito temidos na regido do rio
Paraiba, cuja viagem trouxe os primeiros frades da Ordem do Carmelo no ano de 1580. Ver Honor (2014),
Perdigdo (2013) e Prat (1941).

188 Sobre a situacéo desta etnia no inicio do século XX. Ver Ribeiro (1968).

189 O grupo de religiosos era formado por apenas quatro carmelitas, a saber: Frei Alberto, Frei Bernardo
Pimentel, Frei Ant6nio Pinheiro e Frei Domingos Freire, este na condicdo de Vigario. Estavam autorizados
a construir conventos nas terras recebidas por meio de doaces, receber novicos, instituir confraternidades
da Ordem, além de celebrar missas, administrar os sacramentos e organizar festas e procissoes. Ver Honor
(2014).
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permanecer na Capitania de Pernambuco, ndo seguindo adiante junto a expedicdo de
Frutuoso Barbosa, que também fracassou no intuito de conquistar o Rio Paraiba”.

Olinda tornou-se o ponto irradiador’®® das missdes carmelitas na América
Portuguesa. De acordo com Prat (1941,p. 29), as obras carmelitas foram realizadas “no
Sul do paiz: Bahia, Rio de Janeiro, Santos, Santa Catharina, S. Paulo, Minas, e no Norte:
Pernambuco, Parahyba, Maranhdo, Para e Amazonas [sic]”. Esses religiosos,
inicialmente, “dedicavam-se a vida conventual e ao magistério dos colonos e de seus
filhos nas escolas e conventos de cidades litoraneas ou préximas ao litoral como Belém,
Sdo Luis e Olinda” (PERDIGAOQ, 2013, p.59), mantendo-se a caracteristica erimitica®®?
voltada a oracdo e a intelectualidade nos centros urbanos da colénia. A Ordem do
Carmelo, inicialmente, ndo apresentava experiéncia no ambito da militncia missionéria,
como tinham os jesuitas!®?, sendo, pois, “o contexto da expanséo ultramarina que levou
os carmelitas a repensarem seu modus vivendi, incorporando a missdo como parte de suas
atribui¢cdes” (HONOR, 2014, p.15).

A vinda desses religiosos ao Brasil foi providencial no sentido de contribuir para o
arrefecimento das dificuldades enfrentadas pela coroa portuguesa em proteger sua colénia
das invasdes francesas e holandesas, contribuindo também na luta contra a resisténcia
indigena. Os potiguar, por exemplo, resistiram bravamente contra as invasdes dos
fazendeiros de cana-de-agUcar no seu territério ( na fronteira entre Pernambuco e
Paraiba). A Ordem do Carmo e as demais Ordens Mendicantes foram extremamentes
importantes para a ocupacao territorial, exploracdo das riquezas e dominagdo dos povos
nativos nas novas terras!®. Para Del Priore (2004, p. 09), “as cruzes fincadas marcavam

o territério portugués e a garantia do dominio sobre essas almas que tinham de ser

19 O governador de Pernambuco fez a doagdo de uma capela franciscana cujo orago era Santo Anténio.
Neste terreno foi erguido em 1580, o primeiro Carmelo brasileiro, denominado Igreja do Carmo de Santo
Antdnio em consonancia com os franciscanos. Em 1595, o Carmelo no Brasil foi elevado ao titulo de
Vigararia, havendo em 1640, duas vigararias: a do estado do Maranhdo e a do estado do Brasil. Ver
Perdigdo (2013).

191 O profeta Elias é considerado o patriarca da Ordem dos carmelitas cujas origens remontam aos anos de
1153 e 1159 no Monte Carmelo, Palestina, da reunido de um grupo de eremitas liderados por um cruzado
chamado Bertoldo. Eles viviam préximo a fonte do profeta Elias sob inspiracdo de seu patriarca numa vida
de profundo recolhimento e oragéo.

192 Ordem fundada no século XVI pelo nobre espanhol Santo Inacio de Loyola. Apds converter-se ao
cristianismo, Inacio resolveu criar um exército de soldados para pregarem o Evangelho a todos os cantos
do mundo. Ela foi fundada em Roma no ano de 1534 e oficializada pelo Papa Paulo Il em 1540. A
Companhia de Jesus Ordem dos Jesuitas foi suprimida na Europa pelos governos lluministas, sendo
restaurada no século seguinte. Disponivel em:https://pt.aleteia.org/2018/06/29/0-minimo-que-voce-
precisa-saber-sobre-os-jesuitas/ Acesso em: 08/08/2019

193 Ver Silva (2004).
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trazidas, ainda que a forga, para Deus”. O ardor dos missionarios contribuiu para sustentar
o sistema de escraviddo indigena e a exploracdo dos recursos naturais das novas terras.
O regime do padroado!® assegurava ao rei a soberania sobre suas col6nias e a
igreja, a expansdo do catolicismo aléem-mar, numa relacéo reciproca que atribui-lhes o
dominio sobre a terra, o corpo € a alma dos nativos. Para Honor (2014, p.09), “no contexto
da expansdo ultramarina, a religido catolica criava o vinculo entre Portugal e a América”.
Os religiosos foram essenciais para o dominio territorial e espiritual dos povos nativos.
De acordo com Durkheim (2008, p. 496), “se a religido gerou tudo o que existe de
essencial na sociedade, ¢ porque a ideia da sociedade ¢é a alma da religido”. A semente do
cristianismo foi plantada no seio das culturas indigenas e africanas, servindo para “uni-
las”, dando destaque a cultura dominante. A chegada dos europeus nas Américas revela
a consonancia de interesses entre Igreja e Estado, os quais buscavam associar a moral
religiosa aos interesses econémicos e politicos vigentes na época, de maneira que a
participacao da Igreja foi fundamental para a dominagdo das populacfes indigenas das
novas terras. Para Weber (2006, p.41), “nds ndo temos de modo algum que tratar da
‘esséncia’ da religido, mas sim das condigdes e dos efeitos de um determinado tipo de
comportamento comunitario”. A introducdo do cristianismo nas culturas indigena e
africana serviu para a dominagdo desses povos e para a formagao espiritual do povo
brasileiro que tornou-se, em sua maioria, catolico.
A atuacdo dos carmelitas na Amazénia ocorreu por volta do século XVI1I, assumindo
as missdes deixadas'®® pelos jesuitas nos rios Negro e Solimdes. Ceretta (2008, p.134),
assinala que “os Carmelitas de certo modo, conheciam o Rio Negro, pois alguns deles'®
ja tinham estado nele como capeldes de tropa de resgate que subiam o rio para aprisionar
indios e coloca-los a servigo das colonias do Para e do Maranhao”. Destaque-se que 0

carmelita Frei Victoriano Pimentel*®” fez enfrentamento com o jesuita Samuel Fritz'%

194 0 regime do Padroado representou a alianca entre os Estados portugués e espanhol com o Papa. Este
concedia aos reis poderes eclesiasticos e a autorizacao para construir e manter igrejas, nomear bispos entre
outros assuntos religiosos nas colnias. No Brasil, esse regime predominou até o periodo da Republica.
195 No ano de 1759 ocorreu a expulsdo dos jesuitas de Portugal e de suas coldnias durante o reinado de Dom
José | e dirigido por seu primeiro- ministro Sebastido de Carvalho e Melo, o Marqués de Pombal. Os jesuitas
foram acusados de impedir o desenvolvimento econdmico colonial e conspirar contra o governo. Eles
tiveram seu bens confiscados e suas missoes ficaram sob o dominio do Estado. Ver Ceretta (2008).

19 pPor volta de 1691, o carmelita Frei Manuel da Esperanca aprendeu com os indios Cambebas o uso do
leite da seringueira. Ver Ceretta (2008).

197 Ver Prat (1941).

198 |bidem.
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no conflito entre portugueses e espanhdis na demarcacio das terras!®® do Novo Mundo
que, pelo Tratado de Tordesilhas, pertenciam & Espanha. Samuel Fritz era um missionario
pacificador dos indios, fundador das cidades de Coari e de Tefé, e certamente pesava
sobre a sua missdo os interesses espanhdis. Depois dos jesuitas, os carmelitas foram os
religiosos de maior atuacéo na formacéo espiritual, econdmica e geopolitica da Amazonia
nos séculos XVIao XIX.

De acordo com Prat (1941,p. 32), a missao carmelita foi introduzida oficialmente
na Amazonia Central?®® em 1693 ou 1694, concomitante a atuagio de religiosos de outras
ordens, Capuchos de S&o Francisco, Companhia de Jesus e das Mercés, no reinado de
Dom Pedro Il. O EL-Rei enviou carta ao governador do Para recomendando-lhe o envio
de missionarios carmelitas de Belém?! para as regides dos rios Negro e Amazonas. Isto
se deu ap0Os 0s jesuitas recusarem-se em assumir estas missdes alegando o pouco
contingente de missionarios?®?.

Na Amazonia os carmelitas assumiram as missdes nas regides de Roraima e
Amazonas, de forma que “o primeiro carmelita, que trabalhou no Rio Negro, foi Frei
Jodo Evangelista que assumiu a povoacao fundada pelo Padre das Mercés, Frei Teodosio
e por Favela, povoacdo dedicada a Santa lzabel?®, junto & bocadura do Taruma”
(CERETTA, 2008, p.133). Em 1697, eles seguiram para o rio Solimdes, fundando cerca
de trinta missdes até 0 ano de 1730, sendo os responsaveis pela fundacéo de lugares e
aldeias nos rios Negro, Solimdes, Amazonas e rio Branco, semeando ao longo desses
rios, a devocdo aos santos catolicos e a Virgem do Carmelo.

Vimos ao longo deste estudo que os os carmelitas semearem a devogdo®® a
Virgem do Carmelo na ilha dos Tupinambarana, atual Parintins, no século XIX, onde

viviam os indigenas e escravos africanos sob a égide dos portugueses.

199 Frei Victoriano Pimentel realizou em 1701 uma viagem até o Solimdes para impedir que os jesuitas
pudessem dar continuidade a catequese no territério tomado pelos portugueses. Esse carmelita apresentou
documentos oficiais que ndo deixaram outra alternativa a Samuel Fritz, a ndo ser retirar-se das missoes e
retornar a Quito. Inconformado, Fritz ainda tentou uma luta armada para reconquistar suas antigas areas
missiondrias, mas ndo obteve sucesso pela falta de apoio por parte da coroa espanhola. Ver Perdigéo (
2013).

200 A’ Amazénia Central corresponde aos estados do Amazonas, Roraima, Ronddnia e Acre.

201 Em Belém, os carmelitas atuavam na educacdo dos filhos dos colonos com o ensino de Filosofia,
Teologia e musica. Ver Silva (2004).

202 Autores como Kiemen e Wermers cogitaram gue o motivo dessa recusa esta associada ao fato desses
religiosos evitarem possiveis conflitos com seus confrades. Ver Perdigdo (2013).

203 O carmelita Frei Jodo Evangelista alterou o nome dessa povoagdo para Santo Elias. Ao assumir esse
lugar, Frei José da Madalena, outro carmelita bastante atuante nessa regido, o transferiu para o rio Agarape
ou rio Jau, neste passou a ser denominado de Santo Elias do Jad. Ver Ceretta (2008).

204 No rio Negro, na aldeia de Camata e em Dary; no rio Amazonas, na aldeia de Tupinambarana (atual
Parintins) e no rio Branco, na aldeia do Carmo e na aldeia de Cunuma, foi introduzida a devogao a Nossa
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A flor do Carmelo € comparada a imagem da imagem da planta aquética vitoria—
régia®®® (Nymphaeceae) da Amazonia. A sua folha pode chegar a 2,5 m de didmetro,
com bordas de até 10 cm que flutuam sobre as &guas do rio Amazonas. Ela lembra um
forno de torrar farinha de mandioca, por isso é chamada, também, de “forno-d’agua”, o
seu caule e suas sementes sao coméstiveis. O periodo de floracéo ocorre de marco a julho,
exalando um perfume adocicado que atrai insetos responsaveis pela polinizagdo da planta.
As flores abrem-se somente a noite, em diversas cores, como: branca, rosa, lilas, amarelo
e roxo. Essa planta aquética pode viver até dois anos conforme as cheias do rio Amazonas
e sdo tipicas do clima equatorial.

Uma das versdes?® da lenda da vitdria-régia, muito conhecida no norte do Brasil,
conta a histdria de uma india, Naig, que apaixonou-se pelo guerreiro Jaci, o qual escolhia
mocas para levar ao seu reino. A india tentou subir na guia de uma arvore e escalar as
montanhas para alcancar o amado, mas ndo obteve sucesso. Ela ndo comia e estava triste
porque Jaci ndo vinha ao seu encontro, e ao avistar a imagem da lua nas aguas do rio, ela
mergulhou para ndo voltar mais, morrendo afogada. Vendo isso, Jaci, transformou o
corpo da enamorada numa estrela d’agua, a vitoria-régia, que abre sua flor perfumada e

bela somente a noite para mostrar-se ao amado Jaci, fechando-se ao amanhecer.

Fotografia 15- Vitoria-Régia.
Fonte: https://i.ytimg.com/vi/vLvzZWGImhTE/maxresdefault.jpg

Senhora do Carmo e aos santos cat6licos, S&o Joaquim, Santa Ana, Sdo Paulo, Sdo José, Santa Teresinha
entre outros.Ver Ibidem.

205 O nome vitdria-régia é atribuido ao explorador alemdo Robert Hermann Schomburgk que levou
sementes dessa planta amaz6nica para os jardins do palécio da rainha Vitéria no final do século XIX. Essa
planta recebe outros nomes, a saber: irupé (guarani), uapé, aguapé (tupi), aguapé-agu, jacand, nampé, forno-
de-jacand, rainha-dos-lagos, milho-d'agua, cara-d'agua, apé, forno, forno-de-jacaré, forno-d'agua,
iapunaque-uaupé, iaupé-jacand. Na cultura afro-brasileira as folhas dessa planta (oxibata) ¢ utilizada nos
rituais sagrados. Disponivel em https: https: //pt.wikipedia.org/wiki/Vitdria-régia. Acesso em 09/07/2019.
206 \/ersdo da lenda da vitdria-régia, disponivel em https://brasilescola.uol.com.br/folclore/vitoria-
regia.htm. Acesso em 09/07/2019.
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A vitoria-régia é uma flor que representa a beleza exdtica das mulheres amazoénicas.
Da sua beleza flui o sangue ancestral indigena que misturado ao sangue nordestino e dos
imigrantes ( italiano, japonés, libanés, portugués entre outros) formaram a base social do
norte do pais. Assim como a vitdria-régia tem caule e fruto comestivel, as mulheres dessa
regido alimentam os filhos com seu leite materno, e com o seu trabalho, elas contribuem
para a renda familiar. Em todas as atividades econdmicas elas participam direta ou
indiretamente, seja nos rogados, nos seringais, nas fazendas de cacau e de gado, nas
pescarias, nos artesanatos, nos garimpos, no cultivo da juta e malva, nas cidades entre
outros, as mulheres diariamente lutam pela sobrevivéncia. Para Torres (2012, p. 200), o
aspecto social do trabalho das mulheres rurais na Amaz6nia sustenta-se numa ética de
partilha, solidariedade e relagdes com a natureza”. A maioria delas ndo teve oportunidade
a educacdo, vivendo a sombra dos maridos e cuidando dos filhos sob o jugo do trabalho
doméstico a servico da familia. A raiz da vitoria- régia flutua nas &guas do rio Amazonas,
estando fixa a uma batata no fundo do rio ou do lago, de onde extrai seu alimento. As
mulheres  dessa regido estdo conectadas com a natureza, comunicando-se com ela,
adquirindo o conhecimento das ervas e dos espiritos que nela habitam.

Para Simonian (1995, p. 109), “ os espiritos da floresta incentivam as mulheres a
encarar os perigos da selva, a aprender o poder medicinal das plantas e dos animais, bem
como de outros recursos naturais , mas também podem transforma-las em feiticeiras”.
Muitas delas desenvolveram o dom da benzicéo, do parto, curanderia, puxadora de 0ss0s
entre outros saberes que amenizam e curam as doencas de pessoas nos locais onde
residem. Para Trindade (2013, p.105), “as benzedeiras promovem uma mudanga social
nas relacGes sociais a partir da praticas de benzicdo que exercem, divergindo do modelo
patriarcal por deterem o ‘poder’ da cura no espago em que atuam”. Elas estdo conectadas
com o rio, com as plantas, com o ar, com o céu, enfim, numa interligacdo que,
noturnamente, embeleza e torna a vida mais perfumada e tranquila, pois 0 acesso ao
servico publico de satde ndo alcanca todos os lugares habitados nessa vasta regido.

O trabalho dessas mulheres é divino e diurno, elas séo as cuidadoras da familia,
historicamente invisibilizadas, ficando a sombra da ciéncia como categorias subalternas.
De acordo com Nascimento (2016, p.40), “a divisdo sexual do trabalho, mas ndo somente
isto, assenta-se no cabedal de conhecimento tradicional que as mulheres indigenas
possuem, envolvendo a natureza e sua relagdo com a terra, na perspectiva do cuidado”. A
associacao das mulheres Sateré-Mawé ao arquétipio da Terra-Mae justifica a relagéo de

intimidade das mulheres com as praticas agricolas, pois o cuidado torna-se essencial para
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que a planta germine, cresca e gere frutos que alimentam as pessoas. O cuidado
dispensado pelas mulheres se estende as demais atividades desenvolvidas por elas,
gerando uma atmosfera de protecdo que a acompanha nos espagos sociais e nas atividades
desenvolvidas diariamente.

A beleza esverdeada e o perfume adocicado da vitoria-régia escondem a sua face
que estd submersa nas aguas. A imagem das &guas aparece como a fluidez que alimenta
as plantas e torna a viséo turva, impedindo que seja visualizada a parte inferior e a raiz
da planta. Para Bachelard (1998, p.122), “a zona profunda é sempre ativa e que a imagem
material do leite sustenta as imagens, mais conscientes, das aguas”. A beleza superior da
vitoria-regia esconde as marcas ou nervuras em forma de estrelas que sustentam
fortemente sua folha, levando-a a suportar pesos maiores que o dela, sem que ocorra o
afundamento e nem o desprendimento da sua raiz envolta de espinhos e presas a uma
batata no fundo do rio. A vitdria-régia pode ser comparada as mulheres amazonicas que
suportam dores e pesos muito maiores que seus corpos, aparentemente, frageis. E o que

revela Acucena (52 anos), pagadora de promessa, acerca da sua infancia:

Eu fui muito maltratada, e isso dai me impulsionou, pois eu tinha que
ser feliz, eu tinha que dar certo. Até mesmo porque eu tinha outros
irmaos, e eu assumi uma paternidade e maternidade tudo para os meus
irmdos. O meu esposo ja me conheceu assim, com fé, com garra,
determinada, tudo. Eu disse que eu tinha que vencer, eu tinha que ser
uma vencedora, e tenho certeza que com a minha fé, eu sou vencedora
em tudo. Eu sou feliz e a minha emog&o, ela vem do meu coragao, da
minha alma, € de transbordar essa fé (entrevista, 2018).

A auséncia de sua familia na infancia devido a morte precoce de sua mée e a
convivéncia com a madrasta, levou Acgucena, a conviver com outras familias e a trabalhar
muito cedo para manter a sobrevivéncia. Essa € a realidade de muitas criancas e mulheres
na regido amazonica, pois sem condi¢cfes financeiras, muitas familias entregam suas
filhas ou filhos para serem criados por outras pessoas. Muitas vezes, elas sdo maltratadas
e impedidas de terem uma inféncia de afeto e carinho, pois sdo obrigadas a realizar
atividades domésticas em troca de comida, roupas e calcados. De acordo com Torres

(2005, p. 158), “em geral, as mulheres rurais encontraram no trabalho doméstico?®’ o

207 O trabalho da empregada doméstica foi regulamentado pela PEC das Domésticas pela aprovagéo da Lei
Complementar n® 150, de 2015, que regulamentou a Emenda Constitucional n°® 72, sendo extendido aos
direitos da empregada doméstica e dos demais trabalhadores em regime CLT.
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caminho para chegar a cidade, pois, em troca de ajuda nos servicos domesticos, essas
mulheres teriam garantido o abrigo e a alimentacdo na casa de familia”.

Para Agucena que faz tratamento de cancer de mama hé dez anos, por esse motivo
é pagadora de promessa, a fé que possui na Virgem do Carmo é o que a sustenta. Note-
se, que as situacbes de extremo sofrimento forjaram uma mulher com garra, com fé e
determinacdo, que ndo teme sua gravissima doenca porque possui forca de vontade,
gerada dos espinhos que atravessaram sua alma ainda em tenra idade. Ela representa as
mulheres amazonicas que apesar do sofrimento, deixam transparecer sua beleza, seu
perfume por onde caminham, deixando de revelar a sua estrutura espiritual fundamentada
numa forca e energia que vem da sua alma guerreira. Ela conservaem suaalmaaféea
coragem para superar os obstaculos, sem perder a dogura e a beleza préoprias de sua

natureza.

4.2 Os carmelitas e seu legado na Amazodnia

Os carmelitas acompanharam as inUmeras expedi¢cdes europeias para a conquista
territorial e espiritual da Amazonia. As suas primeiras viagens foram realizadas a partir
do século XVII em nome das coroas francesas, portuguesas e espanholas, como expde
Silva (2004, p.35): “sdo também os organizadores das aldeias, primeiros aglomerados
populacionais criados sobre agrupamentos originarios. Cada lote definido na competicao
mercantil era um espago conquistado para a colonizagdo espiritual”. Os interesses
econdmicos e religiosos conferidos pelo regime do padroado levaram a conquista
territorial e a dominagdo de inimeras nacfes indigenas em um curto espaco de tempo.

A busca por metais preciosos e a exploracdo das chamadas drogas do sertdo,
associados a outros fatores levaram as navegacoes aos rios amazonicos. Nas expedicdes
encontravam-se 0s missionarios movidos pela fé medieval que se encontrava estremecida
pela Reforma Protestante?®®, buscando nas terras recém-descobertas um solo para semear
a fé cristd. Essas viagens eram verdadeiras sagas realizadas por aqueles que pretendiam
enriquecer ou salvar as almas dos nativos, pois elas eram incertas, sofridas e, muitas

vezes, sem volta.

208 A Igreja Catolica perdia adeptos para a Reforma Protestante liderada por Martinho Lutero no século
XVI. A Alemanha e a Franca estavam divididas e tomadas por revoltas que levaram ao afastamento desses
reinos com a Igreja. O papa Alexandre VI buscou alianga com o0s reis portugués e espanhol que
necessitavam da religido para manter a coesdo interna na luta contra os mouros. Ver Ceretta (2008).
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A assinatura do Tratado de Tordesilhas entre os reinos portugués e espanhol
concedia a estes reinos o direito sobre as terras recém-descobertas. As invasdes
holandesa, francesa e inglesa aceleraram o processo de colonizacao e navegagéo dos rios
amazonicos. A ocupacdo espanhola comecou pelo Pacifico, passando pelo Peru até a
chegada a foz do rio Amazonas, onde teria ocorrido o confronto com as lendarias
amazonas. “A fundacéo do Presépio por Francisco Caldeira de Castelo Branco, em 1616,
assegurou aos portugueses a possibilidade de penetrar pelo interior da regido” (REIS,
2008, p.14), impedindo a entrada de novas expedicGes que, também, pretendiam ocupé-
la.

Os missionarios catolicos agregados em diferentes ordens religiosas ( carmelitas,
jesuitas, mercedarios, capuchinhos e franciscanos), compartilhavam do mesmo objetivo,
a saber: “transmitir a fé catélica na funcéo de organizadores dos nucleos populacionais,
de conversdo dos indios, de mediar a relagdo entre brancos e indios, de ajuizar o
comportamento dos colonizadores e colonizados” (SILVA, 2004, p.116).

A atuacdo desses religiosos durante o regimento das missdes (1686) contribuiu
para gque os indigenas fossem reunidos e incorporados a cultura europeia, aprendendo uma
nova lingua (tupi moderno ou nheengatu),?% e sendo treinados para o trabalho agricola e
pecuario ao longo das margens dos rios amazonicos. Para Pinto (2006, p.194), “ o
aldeamento é o espaco da préatica e do crescimento do cristianismo, mas sobretudo o da
organiza¢ao da vida dos indigenas para o mundo das atividades produtivas”.

Os carmelitas destacaram-se entre as ordens religiosas que atuaram na Amazonia,
realizando agcOes controvertidas ora para a melhoria de vida nas missGes e aldeias, ora
para a perseguicdo dos indigenas. De acordo com Perdigdo (2013, p.85), “esse tipo de
matanca muitas vezes incluido [...] no processo civilizatorio, teve ndo poucas vezes a
figura do frade Carmelita ao lado nas guerras justas pelo rio Negro”. Eles se envolveram
em contendas com a Camara de Belém, no Pard, sob a acusacdo de exploracdo da mao
de obra indigena, de modo que, “a cobiga insaciavel de escravos, pelo que convinha
acusar aos missionrios de tentar monopolizar a escravizacdo dos indios, 0 que na verdade
nao era tdo frequente quanto queriam convencer que era” (IBIDEM, p. 110). Note-se, que
os carmelitas foram algozes de uns e vitimas de outros, numa realidade na qual os

interesses econdmicos e politicos estavam predominantemente acima de tudo.

209 A lingua geral foi utilizada, oficialmente, até o século XVI1I, quando o governo obrigou o ensino da
lingua portuguesa aos indigenas.
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N&o se pode deixar de reconhecer que os carmelitas foram 0s responsaveis pela
fundagio ou manutencdo de aldeias e lugares que deram origem as cidades?® nessa
regido, participando também, de levantes e revoltas no processo de independéncia do
Amazonas em 1852.2!' Estes religiosos construiram também escolas, conventos,
hospicios, hospitais e seminarios nos diversos locais onde atuavam. A participacdo desses
religiosos tem sido destacada no processo de expansao territorial portuguesa em direcao
as terras a oeste doTratado de Tordesilhas, sob a lideranca de Frei Victoriano Pimentel,
Ccomo mencionamos na sessao anterior deste capitulo.

De acordo com os estudos de Perdigdo (2013), os carmelitas realizaram algumas
contribuicBes no periodo em que estiveram na Amazonia, a saber: utilizacdo da borracha
entre os cambebas ou omaguas no rio Solimdes, a descoberta da quina,?!? invencdo de
maquina para extrair 1a do caroco do algoddo, a descoberta de petr6leo no nordeste
brasileiro (Sdo Luis, Sergipe e Alagoas), a descoberta da vacina contra a epidemia de
bexiga no Para entre outros. Note-se que, apesar do cariz monastico dos carmelitas, eles
revelaram-se preponderantemente empreendedores, contribuindo na educagao, na saude
e no desenvolvimento econdmico das localidades que administravam. A respeito da
atuacdo desses religiosos na regido, Batista (2007, p.45), considera que: “se 0s padres
talvez tenham falhado na catequese foram, desde o principio, os condutores da educacéao
do povo”.

A atuacdo carmelita na Amazonia foi enfraquecida devido a morte desses religiosos
e em razdo de muitos pedidos deles para retornarem a Portugal. Com o fim do Regimento
da Missdes em 1755, promovidas pelas leis pombalinas, eles assumiram a funcéo de
vigarios e “a partir de entdo, confinados & funcdo burocréatica de administradores
paroquiais — 0 que, menos ainda que a missao correspondia ao carisma dos Carmelitas -,
aos poucos estes religiosos foram se extinguindo na Amazonia e no Brasil como um todo”
(PERDIGAO, 2013, p. 111). Por volta de 1834, a presenca carmelita foi extinta
definitivamente do teritério portugués em decorréncia das mudancas politicas e das leis

administrativas predominantes na época.

210 Os carmelitas fundaram aldeias na Amazonia, semeando a fé cristd nestes lugares, tais como: Vila de
Moura (rio Negro), vila de Thomar ( rio Negro), aldeia de Dary (rio Negro), povoac¢do de Santa Izabel (rio
Negro), aldeia Santo Alberto dos Cauaurys (rio Cauaury), aldeia de Pedreira (rio Jauapiry), aldeia de Santo
Elias do lugar Airdo (rio Negro), missdo Vila Bela da Rainha (atual Parintins), entre outros. Ver Pratt
(1941).

211 O carmelita Frei José dos Inocentes participou ativamente na luta pela independéncia do Amazonas em
relagdo ao Pard em 1852. Ver Perdigdo (2013).

212 A quina, conhecida como quina da mata, Quassia amara, possue propriedades medicinais para o
tratamento de problemas digestivos.Ver Trindade (2013).



158

Em Parintins, no Baixo Amazonas, 0 carmelita Frei José Alvares das Chagas?'®

teve atuacdo destacada no inicio do século XIX. Ele assumiu a missdo da ilha dos
Tupinambarana, por ondens do Conde dos Arcos?!4, com o objetivo de apaziguar a relagéo
entre os capitdes de milicia José Pedro Cordovil de Vila Bella (antigo nome de Parintins)
e José Rodrigues Preto e Luis Pereira da Cruz ambos de Luséa (antigo nome de Maués)?*®
que disputavam a méo de obra dos Mundurucu e a extracdo das riquezas naturais dessa
regido. Ao invés da paz, o carmelita e esses capitdes envolveram-se em contendas que
arrastaram-se por longos anos, levando a denuncias de ambas as partes ao governo.

De acordo com Reis (1967, p. 14), “até a segunda década do século XIX, como
podemos verificar pelos documentos que véo adiante, protagonistas centrais Cordovil e
Preto, a Mundurucancia evoluiu a agitagao criada pelos dois fundadores dos nticleos”. As
contendas que envolviam os poderes civis e religiosos giravam em torno da exploragéo
das riquezas naturais e da mdo de obra indigena. Estes, também, se queixaram do
missionario carmelita como aponta esse autor: “recommenda muito aqui o governo por
imed.te a V. Rmo. que saiba comibar o util entretimento desse Gado ahi com as
necessidades desses habitantes, em ordem de desarmar as queixas” [sic] (IBIDEM, p. 42).
Devido a criacdo de gado bovino desenvolvido por este religioso, os rocados dos
indigenas se distanciavam da sede de Vila Bella, levantando suspeitas por parte daquele
que enviava ao governo constantes dendncias acerca desse suposto afastamento, mas que
segundo a citacdo acima, os préprios indigenas justificavam que, a presenca de bovino
pertencente ao carmelita, obrigava-os a essa distancia.

A devocdo a Nossa Senhora do Carmo e a Nossa Senhora da Conceigdo foram
semeadas em Parintins e Maués, respectivamente, por Frei José Alvares das Chagas no
século XIX. As imagens dessas santas foram encomendadas por este religioso a um
artesdo portugués e, até hoje, elas se encontram nos oratérios dos templos catolicos
dessas cidades. De acordo com Souza (1988, p.82), “Villa Bella da Imperatriz talvez s6
a elle deva a sua existéncia e a sua tal ou qual prosperidade”, bem como as cidades

amazonenses de Canumd, S&o José de Amatary e Borba , também, receberam os cuidados

213 Frei José Alvares das Chagas exercia o cargo de Prior do Convento em Belém antes assumir a missdo
tupinambarana.

214 Capitdo- General Dom Marcos de Noronha e Brito, o Conde dos Arcos, estimulava o cultivo da
agricultura, condenava a pratica extrativa e o trato violento dispesado aos indigenas. Ver Reis (1967).

215 Maués é um municipio do estado do Amazonas pertencente a Microregido do Baixo Amazonas que
possui uma populagdo de 62.212 habitantes. O nome dessa cidade faz referéncia a nagdo Sateré-Mawé que
habita as margens do rio Marau e Andira nessa regido. A sua padroeira é Nossa Senhora da Conceigao,
mas festeja outros santos, como o Divino Espirito Santo e S&o Pedro.
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paternais desse religioso. Frei José Alvares das Chagas navegou o rio Maué-Agcu, levando
grande quantidade de indios maweé para aumentar a populagéo de Vila Bella, considerado
por Souza (1988) o0 verdadeiro Las Casas e Anchieta da Mundurucania.

Fotografla 16 Catedral de Nossa Senhora do Carmo
Fonte: https://www.acritica.com/uploads/photo/image/170512/show_1.jpg

A cidade de Parintins, antiga Vila Bella, herdou dos carmelitas a devocao a
Virgem do Carmo e a construcdao de sua primeira igreja localizada na Praca do Cristo
Redentor, no centro da cidade. Essa semente, plantada no inicio do século XIX, germinou
e tornou-se uma &rvore robusta com troncos fortes e galhos frondosos sob os quais

descansam e se refrescam as pessoas moradoras dessa cidade. De acordo com Tucano,

N6s somos um povo miscigenado e essa grande arvore que veio pela
semente da miscigenacao se criou, cada um botando a sua semente, 0S
parintintin que ja& moravam aqui, 0s tupinamba que vieram, 0s
espanhois que batizaram, os franceses que moravam aqui, 0S japoneses,
os italianos e todos 0s que vieram aqui. Criou-se essa semente que deu
origem a essa grande arvore que eu chamo de Samaumeira ancestral.
Essa arvore floriu os frutos que temos hoje, inteligéncia na area da
medicina, na musica, da poesia e tantos meios. Eu me sinto feliz porque
essa tese é pessoal minha, por entender que os guajupia e os tupinamba
estavam certos em dizer que o guajuapia, ou “ 0 céu dos escolhidos”
estd na Amazonia. Entdo, Parintins foi escolhida por estar no coracéo
da Amazonia, esse coracao esta simbolizado pela forca cultural através
do Garantido, mas brilha sob a estrela de guajupia, uma energia de uma
estrela maravilhosa, divina que é o Caprichoso. Entéo, juntando essas
duas, é 0 que n6s somos hoje, um povo que mantém uma cultura
através dos bumba e que transcende um conhecimento através de sua
cultura e histéria para 0 mundo ver. Entdo, € essa a importancia da
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igreja, da nossa fé em Nossa Senhora do Carmo, desse poder, dessa
mistica amazonica, dessa enfervéncia cultural (entrevista, 2018).

Para Tucano o encontro de culturas na ilha dos tupinambarana levou a formacao
de uma populacdo que carrega nas veias e na alma os tracos étnicos dos povos que
viveram e vivem nessa terra. A sumaumeira ou samaumeira (ceiba pentranda) é uma
arvore das terras de varzea ( também, nasce na terra firme) da Amazonia, alcancando a
maior altura (45 a 50 m de altura) entre todas da regido. O didmetro de seu tronco possui
medidas grandiosas (1,5 a 2 m). O fruto dessa arvore é muito apreciado pelos macacos e
as fibras desse fruto sdo utilizadas na indudstria de almofadas e colchdes. Para o povo essa
arvore?® simboliza a ancestralidade da populagio parintinense, ou seja, mais uma vez, a
sua origem esta associada ao elemento da natureza. Esta ideia pode estar relacionada ao
fato de que “todas as arvores e plantas consideradas sagradas (por exemplo, o arbusto
asbsvatba, na india) devem sua condicéo privilegiada ao fato de encarnarem o arquétipo,
a imagem exemplar da vegetacdo” (ELIADE, 2001, p.74), isto €, elas representam a
origem do mundo no tempo primordial. Os carmelitas, por exemplo, tém suas origens
associada a uma apari¢do no Monte Carmelo, cuja palavra significa “pomar bem

cultivado”. A sumaumeira ancestral?’ simboliza a ligagio visceral e transcendental do

216 No mito fundador do povo Sateré-Mawé existe uma arvore especial. Trata-se da castanheira cujo fruto
foi desejado e comido as escondidas pelo filho de Anhya-muasawyp, o warana, o que levou ao seu
assassinato. Diante desta tragédia, o mito desenrola-se até o nascimento dos primeiros indigenas Sateré-
Maweé. Ver Nascimento (2016) e Torres (2014).

217 De acordo com a mitologia dos povos Ticuna, habitantes do rio Solimdes no trecho entre Tabatinga e
S&o Paulo de Olivenga no Amazonas, os galhos da samaumeira cobriam o céu. Os irmdos Yoi e Ypi
tentaram abrir-lhes buracos jogando carocos, pedindo ajuda ao pica-pau, mas nao conseguiram. Ypi
resolveu pegar o machado da cutia, usando um disfarce e num descuido dela, arrancou-lhe 0 machado. A
cutia tentou persegui-lo, mancando e dizendo cobraria a ofensa, roubando-lhes a roga. Ypi tentou cortar a
samaumeira, mas 0s corte fechava, entdo ele passou 0 machado para o irmdo que conseguiu corta-la. Mas
ela ndo caia porque a preguica a segurava com uma das maos, por isso 0s irmaos pediram ajuda do quatipuru
gue subiu, mas logo retornou com medo da altura e, foi substituido pelo quatipuruzinho que levando
formigas vermelhas jogou-as nos olhos da preguica, depois desequilibrou-se e caiu sobre o machado
cortando o proprio rabo. A samaumeira foi derrubada, revelando o céu, as estrelas e sol. Para recompensar
0 animalzinho, os irmdos deram uma de suas irmas para casar com ele. Tempo depois, ao retornar aquele
local, Ypi percebeu que a arvore continuava viva, ouvindo as batidas do coragdo dela. E 0s irméos
revezavam o machado, até que um golpe dado por Yoi fez pular o coragdo da arvore que foi engolido por
um calango, este teve sua garganta tocada por um ticao que o fez. Aquele 6rgdo foi novamente engolido,
dessa vez, por uma borboleta azul que também foi queimada com um ticdo em uma das asas, fazendo-a
vomita-lo. O coragdo caiu num buraco apertado, Yoi pediu que a cutia roesse do lado direito para retirar a
semente do coragdo para planta-la, de onde nasceu a arvore umari. Disponivel em:
http://sobretudoqualquercoisa.blogspot.com/2008/09/a-grande-samaumeira-dos-indios-ticunas.html
Acesso em 12/07/2019.

Segundo um conto amaz6nico, a samaumeira possui sacupemas ( raizes achatadas que se forma na base da
arvore) nas quais existem portais invisiveis que permitem a passagem de seres mitologicos da “ Selva
Mae”, em especial o espirito de uma mulher curandeira. Quando jovem, ela assistiu @ morte do marido que
foi picado por uma cobra. Desolada, dedicou-se a curar pessoas que eram picadas por cobras ou animais
peconhetos utilizando a planta jérgon sacha (Dracontium lorettense) por meio de cataplasma. Apos a cura
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povo amazénico com a natureza, pois mesmo com as cheias dos rios, ela cresce imperiosa
e com seus galhos frondosos, espalhando-se, horizontalmente, revelando que as &guas dos
rios ndo a abalam e que ela cresce em direcao ao céu.

De acordo com Tucano, a inspiracdo dos artistas parintinenses vem de uma estrela
brilhosa e maravilhosa que, também, podemos relacionar a Virgem do Carmo. Ela pode
ser aconstelacdo Pleiades®!®, a méae do lurupari, que do céu governa o mundo. A devogéo
a essa santa representa a luz que ilumina as noites parintinenses revelando aos devotos 0s
caminhos da fé. A luz que irradia do amor de Maria que aquece e faz brotar no coragédo
das pessoas, 0 afeto e a esperanca, ao buscarem o seu rosto feminino. A estrela divina é a
Virgem do Carmo, inspiracdo para os devotos e artistas que buscam no amor materno e
no espirito ancestral o apoio que necessitam e a inspiracdo para a feitura de suas obras de
arte, respectivamente.

A samaumeira ancestral representa acima de tudo as origens profundas do povo
parintinense encontradas na natureza e nos povos indigenas. A ancestralidade indigena
n&o dobrou-se diante da dominagéo europeia e cristd, manteve-se pulsante nas veias e na
alma dessa gente. No decorrer do tempo essa aura passou por um processo de hibridizacédo
com o0s portugueses no seculo XVII e no século XIX , com os nordestinos (muitos
descendentes africanos), levando a criagdo de uma “brincadeira de rua”, o boi-bumba?®,
que contou com as bengdos dos santos juninos ao redor da fogueira, nas quais as

promessas e 0s lacos de compadrio eram estabelecidos ou renovados.

a pessoa poderia encarnar o espirito da serpente adquirindo imunidade contra o veneno de outras cobras.
Certa vez, seu filho foi mordido por uma cobra que ndo foi encontrada pela curandeira, impedindo-a de
aplicar o remédio. Entdo, pedir ajuda do espirito da samaumeira por meio do rapé (tabaco torrado e moido
usado para inalagdo em rituais indigenas) e foi informada que seu filho seria salvo em troca de seu espirito
oferecido nas sacupemas. Apds obedecer o espirito da samaumeira, 0 rapaz recuperou a sadde e sua mae
passou a viver na samaumeira como ‘“Mae Samatma”, tornando-Se a protetora dos animais e das plantas.
Disponivel em: http://terranauas.blogspot.com/2013/05/a-mae-samauma.html Acesso em 12/07/2019.

218 \/er Monteiro (2014).

219 Nas primeiras décadas do século XX, esta brincadeira percorria percorria as ruas de Parintins iluminadas
pelas fogueiras e pelas lamparinas numa saga semelhante as lutas intertribais existentes antes da chegada
dos brancos. Num tempo no qual, 0s mundurucus, 0s muras e 0s parintintin guerrreavam entre si para a
defesa de suas terras, mulheres e filhos. As torcidas dos bois bumbés travavam batalhas corporais ao
encontrarem-se pelas ruas dessa cidade e os amos dos bois bumbas lancavam os martelos, ou seja, 0s
desafios de rimas contra 0 amo do boi adversario. Na area pertecente a Paroquia de Nossa Senhora do
Carmo, préximo a Catedral, ocorreu o primeiro festival folclérico de Parintins, 1966. A Virgem do Carmo
“ corrige” seus filhos para brincarem o boi sem que ocorra as violéncias fisicas semelhantes as épicas
guerras intertribais na Mundurucénia. Ela “amansa” os cabocos que participam dessa “brincadeira”,
impondo-lhe ordem que foi facilitada pela constru¢do do Bumbddromo (1988). Porém, o sangue indigena
pulsa nas veias dos artistas e do povo parintinense que ndo contentam-se com os “ conselhos da Virgem do
Carmo”, por isso, a imagem da santa foi introduzida, no final do século XX, nas apresentagdes dos bumbas
para abencoar os filhos e apaziguar os &nimos. Ver Braga (2002) e Dutra (2005).
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O Festival Folclorico da cidade de Parintins tem as suas origens associadas a
igreja, pois a sua primeira edigdo ocorreu em 1966 com o objetivo de arrecadar verbas
para a construgédo da Catedral da Virgem do Carmo (CERQUA, 1980). O italiano, Irmao
Miguel de Pascale, o “Missionario da Arte”, ministrou técnicas de pintura e escultura
aos primeiros artistas do festival. Muitos deles atuam nas associacfes folcloricas Boi
Bumba Caprichoso e Garantido, sendo contratados por escolas de samba de Manaus, Rio
de Janeiro e S&o Paulo. Entre um desenho e outro, a reza do terco era tema das aulas que
eles recebiam, tendo que recita-lo diariamente. O afeto a Virgem do Carmo expresso por
meio da arte dos parintinenses reforca, constantemente, este legado semeado pelos
carmelitas nessa regido. Para Benjamin (1994), a historia da obra de arte baseia-se na
percepc¢do de dois polos, o valor de culto e o valor de exposicéo. O primeiro esta associado
aos ritos magicos que eram reservados do contato com o profano. O segundo baseia-se
no valor de exponibilidade da obra de arte. E a medida que as obras foram reproduzidas
em larga escala, elas perderam sua autenticidade, perdendo sua aura.

A técnica ensinada por Miguel de Pascalle ao artistas de Parintins, fez brotar no
seio da floresta, uma arte que encanta cuja aura esta revestida pelos elementos da floresta,
das aguas, da ancestralidade indigena e pela devocdo a Virgem do Carmo. De acordo
com os estudos de Nogueira (2013,p.66), um determinado artista “lembra até hoje, com
forte emocdo e afeto, do dia em que ele recebeu um presente do religioso, um rosario”. A
arte parintinense resulta de um processo de hibridizacdo cultural que se estende desde a
chegada dos carmelitas, em seguinda potencializada pela escola de Belas Artes italiana,
intermediada por Irmdo Miguel, e a vivéncia e a criatividades dos artistas parintinenses.
Para Durand (2002, p. 42), o simbolo ¢ o lugar da “génese reciproca do gesto e do
ambiente”, isto significa que a arte dos parintinenses é fruto do encontro de culturas

simbolizada pela samaumeira ancestral ocorrida nessa terra.
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Fotografia 17- Samaumeira.
Fonte:http://cdn.ciclovivo.com.br/wp-
content/uploads/img/noticias/images/ceiba%20petranda.jpg

A samaumeira ancestral é a marca da alma do povo e dos artistas dessa regiao.
Esta arvore simboliza 0 modo de vida dessa gente a qual vivendo as margens dos rios e
igarapes, fixam suas raizes na terra que esta submersa nas profundezas das aguas. Os
povos tradicionais acompanham a subida e a descida das aguas dos rios, sem que este
fendmeno desequilibre suas rotinas, ao contrario, existe entre os homens e a natureza uma
conexao cujas raizes remontam a ancestralidade indigena. De acordo com Torres (2005,
p. 92), “ a vida na Amazonia ¢ tdo estreitamente associada a floresta, aos rios e as terras
a ponto do indigena imiscuir-se nela, deixando-se reger-se pelos canones da mée-

natureza”.

Fotografia 18- Devotos da Virgem do Carmo.
Fonte: Rosimay Corréa,2018.
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Na regido amazdnica a aura da samaumeira ancestral conhecida como “arvore da
vida” ou “escada do céu”, rege a vida dos povos que vivem nas florestas e nas dguas. No
imaginario amazonico este elemento da natureza é condensador de uma energia que
protege e anima 0s seres que vivem nessa regido. Na Catedral encontra-se o espirito da
“Mae Samauma” transvertido na imagem da Virgem do Carmo, pois essa devocdo
contribui para o sustento da fé e da esperanca dos devotos da santa. A maternidade da
Virgem Santissima vinculada ao arquétipo da samaumeira ancestral representam o amor
terno que embala a vida e a alma das pessoas. A forca feminina emanada pela devocao a

Virgem Santissima confere aos carmelitas um lugar de destaque para a fé nessa regiao.

4.3 O Auto da Compadecida ha Amazonia

No filme O Auto da Compadecida, dirigido por Guel Arraes, protagonizado pelas
personagens: Dora, padeiro Eurico, Bispo, Jodo Grilo, Rosinha, Chico, padre Jodo entre
outros, foi exibido pela primeira vez em 1999, é baseado na obra literaria do poeta
brasileiro Ariano Suassuna. O cenario da trama € o sertdo da Paraiba, a cidade de
Taperod, por volta dos anos de 1930.

O filme divide-se em quatro episodios, a saber: O Testamento da cachorra,
quando a personagem Dora (esposa do padeiro Eurico), muito fogosa e que traia,
constantemente o marido, pede que arranje-se um padre para fazer o velorio da sua cadela.
O animal de estimacao era muito bem tratado, comia das melhores comidas e tinha uma
vida confortavel se comparada a de Chicé e de Jodo Grilo, dois nordestinos empobrecidos
pela seca que utilizam da astucia e da esperteza para sobreviverem. Jodo Grilo conta ao
padre que no testamento desse animal foi-lhe reservado uma parte da heranca, em troca
ele teria que realizar o enterro cristdo da cadela. Ao saber do ocorrido e do suposto
testamento, o bispo da regiéo fica interessado pelo caso e pela suposta heranca.

Estar-se-a diante de um enredo que expBe as indiossincrasias do humano, seu
carater e conduta, entrelagcados pela ganancia e corrupgdo. Faz uma critica a Igreja e a
moral judaico-cristd, que usa das relacbes de poder em proveito proprio, mostrando a face
pecadora da Igreja representada por certos clérigos. O filme tem inicio com a personagem
Jodo Grilo que representa o nordestino sagaz. Sua sagacidade e espertezas sdo postas em
acao quando percebe as falhas de carater das pessoas da cidade. Na trama, o homem €

exposto em sua fragilidade de carater, chamando a atencdo para o fato de que
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independente de funcGes ou status social, ele esta sujeito a corrupcao por vontade propria,
e, outras vezes, movido pelas dificuldades da vida.

A corrupcao é praticada por quem menos se espera como é o caso do padre e do
bispo que mergulham na ganancia. Do mesmo modo, a fé advém daqueles que pensamos
ser incrédulos como é o caso do cangaceiro Severino, devoto de Padre Cicero??, o Gnico
que, ao morrer, foi levado ao céu. Para Nietzsche (2008, p.21), “ ¢ preciso conhecer o
melhor e o pior de que é capaz um homem, em pensamento e em execucdo, para julgar
quéo forte sua natureza moral € ¢ veio a ser. Mas saber isso é impossivel”. O filme retrata
com humor a natureza do homem, sua subjetividade e as relacdes sociais estabelecidas
numa sociedade cuja desigualdade leva muitos Jodos Grilos e Chicos a utilizarem da
esperteza para nao sucumbirem a fome. Note-se que a alma humana é exposta na trama
em sua complexidade e infinitude, nada revela-se fechado ou pronto, 0 mundo e as
pessoas sdo regidas pelas fluidez e incompletude, num mundo consumista.

Na segunda parte, O gato que descome dinheiro, Jodo Grilo resolve ajudar Chico
a adquirir dinheiro para pedir a méo de Rosinha em casamento. Ele vende um gato a Dora,
dizendo que tratava-se de um animal que evacuava dinheiro, enganando-a. Ao descobrir
a esperteza de Jodo Grilo, ela e 0 marido exigem que lhes devolva a quantia paga pelo
animal. A ganancia e a corrupcao da alma humana séo os dois temas centrais desta obra
de Ariano Suassuna. A mulher do padeiro estava confiante de que enriqueceria com a
aquisicdo do gato e ndo percebeu a trapaca de Jodo Grilo. O tema da trapaca adquire
também, nesse episodio, grande destaque, revelando as nuancas dessa pratica na qual as
pessoas buscam extrair das relacbes com as outras algum proveito proprio. Para Santo
Agostinho (1999, p. 115), “se a prdpria alma racional é viciosa, 0s erros e as falsas
opinides contaminam a vida”. No cotidiano das pessoas, a ganancia, a corrup¢ao € a
trapaca sao praticas que impedem a construcdo de relacbes afetivas, econdmicas e
politicas no contexto da verdade. A atitude da trapaca adotada pelas personagens Dora e
Jodo Grilo revela que a corrupgdo existe em todas as categorias sociais, podendo até ser
motivada por causas nobres, como no caso de Jodo Grilo que pretendia socorrer 0 amigo.

Para Huizinga (2000, p. 41), “0 ato de superar 0 outro em astucia, fraudulentamente,

220 padre Cicero ou Padim Cigo (1844-1934), nasceu na cidade de Crato, Ceard, tornou-se popular,
principalmente, pelo suposto milagre da transformacéo, por varias vezes, da hostia em sangue na boca de
uma religiosa. E um sacerdote popular que teve forte influéncia na vida politica, social e religiosa do povo
cearense e dos nordestinos. O cangaceiro Lampido era um devoto fervoroso de Padre Cicero que faleceu
aos 90 anos. Sua sepultura se encontra na igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro em Juazeiro do
Norte, Ceara.
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tornou-se ele proprio o motivo da competi¢do, como se fosse um novo tema ladico™. Isto
revela que o trapaceiro possui vantagem sobre a pessoas enganada, pois conhece toda a
verdade e a manipula, como um jogo, para beneficio proprio. Jodo Grilo representa o
pobre que usa a inteligéncia para superar diariamente as dificuldades da vida, a trapaca
torna-se uma arma ou escudo para proteger-se da ganancia dos patroes.

No episodio A peleja de Chicé contra os dois ferrabras, Jodo Grilo novamente
planeja uma acgdo trapaceira para ajudar Chico a provar ao pai de Rosinha que é valente,
por isso, forja uma cilada entre os dois valentfes da cidade, Cabo Setenta e Vicentao,
pretendentes a mao da jovem. O plano da certo, a inteligéncia venceu a forca fisica e
Chico pede a médo da amada em casamento, porém surge um novo problema, o pai da
moca exige que Chico apresente no dia do casamento uma alta quantia em dinheiro. A
dupla fica em apuros, porque Chico, além de medroso, é pobre. Essa personagem
apresenta uma caracteristica do povo brasileiro, que € o gosto de inventar e ouvir histérias,
muito comum entre as geragdes passadas e presentes.

O uso compulsivo da imaginacdo leva Chico a inventar histérias impossiveis, tais
como: a historia das pacas, o cavalo bento, a historia do pirarucu, a assombracdo do
cachorro e o papagaio do padre. Devido ao exagero das historias, Chicd finaliza suas
narrativas com a seguinte frase: “ndo sei, so sei que foi assim”. Essas historias compdem
o conjunto das lendas do folclore brasileiro, de forma que, contar e ouvir historias é uma
pratica de oralidade das mais variadas culturas brasileiras. Entre os Sateré-Mawe, o relato
dos mitos??!, “quando em contexto de aldeia, criam uma atmosfera de sacralidade propria,
sujeita a regras de siléncio, quietude, atitude respeitosa, ininterrup¢do, inicio e
fechamento formais” (FIGUEROA, 2016, p.56). Nos sehaypot'i, relatos orais antigos, a
narracdo e audicdo envolvem um clima de atencdo e de respeito, pois trata-se da
transmissdo oral do saber e das tradicdes dessa etnia. Para Gadamer (2008, p. 550),
“diferentemente de outros produtos, a palavra permance inteiramente no espiritual”
Significa dizer que a formacéo do espirito humano é conduzida pela palavra que alcanca
sua consciéncia, estabelecendo uma relacdo entre o narrador e 0 ouvinte, por meio do
discurso. A préatica de narrar e ouvir as historias fortalece os vinculos afetivo e sociais

entre as pessoas, preservando a memdria, contribuindo para a construgdo de identidade.

221 O pensamento mitico constitui uma concepgédo de realidade que visa a compreensdo do mundo, da
natureza e da sociedade de uma forma desinteressada no sentido de que ndo pretende domina-la. Ver Lévi-
Strauss (1978).
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No episddio O dia em que Jo&o Grilo se encontrou com o Diabo, ele e seu amigo
Chico simulam a morte deste para se livrar do contrato com o pai de Rosinha, mas o
cangaceiro Jodo Severino e seus capangas surpreendem a cidade, invadindo-a. O bando
adentra a igreja e mata o padre, o bispo, Dora e o padeiro Eurico, deixando vivos, Jodo
Grilo e Chicd. Para escaparem da morte certeira, Jodo Grilo, com o apoio de Chico,
inventa que possui uma flauta mégica, benzida por Padre Cicero, capaz de ressuscitar os
mortos. Jodo Grilo promete entrega-la a Severino, para que este tenha a oportunidade
de realizar o seu maior sonho que consiste em ir a0 mundo dos mortos para pedir a
bencéo ao padrinho (Padre Cicero) e retornar a vida. Entusiasmado, o cangaceiro aceita
a proposta, mas como se tratava de uma artimanha da dupla, Severino morre. N&o
obstante, na tentativa de escapar do bando, Jodo Grilo também é atingido mortalmente
por uma bala.

Diante de Jesus, o Diabo faz a leitura da lista dos pecados cometidos pelos recém
falecidos. Ao chegar a vez de Jodo Grilo que foi acusado de uma vida cheia de trapagas
e mentiras, ele pede a oportunidade de defesa, como sua advogada, evoca a Mée de Jesus
por meio do seguinte verso???,

Valha-me Nossa Senhora,
Mae de Deus de Nazaré!
A vaca mansa da leite,
A braba da quando quer.

A mansa da sossegada,
A braba levanta o pé.

Ja fui barco, fui navio,
Mas hoje sou escaler.

Ja fui menino, fui homem,
S6 me falta ser mulher.

(SUASSUNA, 2005)

Jodo Grilo revela que, na infancia, sua méae costumava recitar tais versos para fazé-

lo dormir e que nessa hora de extrema dificuldade, era o que tinha para tentar escapar a

222 A literatura de Cordel, tipicamente nordestina, foi introduzida pelos portugueses no estado da Bahia e
se espalhou pelos estados do Nordeste. Os folhetos eram expostos em cordas e vendidos nas feiras
nordestinas e, ao migrarem para o centro e sul do Brasil, 0s nordestinos levaram, também, a sua literatura.
Ariano Suassuna teve seus primeiros contatos com a literatura de cordel ainda na infancia, o que marcou
profundamente seus escritos literarios, entre eles, O auto da Compadecida. Nessa peca teatral, Suassuna
traz a tematica nordestina utilizando o teatro medieval e a literatura de cordel, para fazer sua abordagem
acerca da religiosidade popular e a oficial, revelando suas contradi¢cGes sem deixar faltar o humor, a ironia
e o riso.Ver Sasso (2008).
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condenacdo. O Diabo considera tais palavras uma falta de respeito, mas a Compadecida

o0 repreende e responde a Jodo Grilo nos seguintes termos:

N&o, Jodo, por que eu iria me zangar? Aquele é o versinho que Canario
Pardo escreveu para mim e que eu agradeco. Nao deixa de ser uma
oracdo, uma invocacdo. Tem umas gracas, mas isso até a torna alegre e
foi coisa de que eu sempre gostei. Quem gosta de tristeza é o diabo!
(SUASSUNA, 2005)

Com essa resposta, a Mae de Jesus, acaricia a alma de Jodo Grilo, pde em relevo
0 tema da alegria que tais versos lhes provocaram: ““ tem umas gracas, mas isso até a torna
alegre e foi coisa de que eu sempre gostei. Quem gosta de tristeza ¢ o diabo”. O tempo
alegre agrada a Maria e, dessa forma, representa o tempo das festas cat6licas no qual
prevalece o jubilo, de modo que, nelas, a tristeza ndo é bem vinda. Para Bakhtin (1993,
p.185), “os representantes do velho poder e da velha verdade cumprem o seu papel, com
o rosto sério e em tons graves, enquanto que os espectadores ha muito tempo estio rindo”.
As festas populares ironizam e encenam a morte das velhas ideias, dos velhos sistemas e
das velhas ordens, buscando, incessantemente, o novo que lhe trard beneficios, pois “o
nascimento de algo novo, maior e melhor é tdo indispensavel quanto a morte do velho
(IBIDEM, p.223). De acordo com Sasso (2008, p. 84), a obra em analise deixa claro que
“o riso pode levar a superagdo dos preconceitos, a vitoria contra a morte, € a justica
divina”. Nos espagos de festa, ndo cabe a seriedade, a contri¢do, o recolhimento e a
tristeza, ao contrério, neles predominam a alegria, a vivacidade e a esperanca por dias
melhores.

Maria é a mée acolhedora, afavel, ndo condena os atos de Jodo Grilo, mas
reconforta-o em sua alma. A recitacdo daquele verso para invocar a Mae de Jesus, esta no
campo da religiosidade popular, as formas de interpretacdo e manifestacdo das
populacOes acerca do sagrado sdo multiplas e criativas. N&o é uma visao moralista, mas
libertadora, pois “a religiosidade ¢ um produto do coragdo do homem”(GOIS,2004, p.
19). Nas camadas populares da sociedade, religido e cultura se entrelagam, criando modos
expressivos do sagrado e “algumas dessas manifestagdes ndo somente sdo complexas,
como ainda, por vezes, incoerentes” (IBIDEM, p. 17). Os inferninhos surgidos as
margens do arraial da Virgem do Carmo, a primeira vista parece-nos incoerentes com as
diretrizes da igreja, porém, se levarmos em consideragdo 0s aspectos culturais da

populagéo, poderemos encontrar sinais de uma religiosidade popular sui generis.



169

Fotografia 19- Devotos e a imagem peregrina da santa.
Fonte: Rosimay Corréa,2018.

Os espacos de devocgéo a Virgem do Carmo adquirem novas feicdes proporcionadas
pelas constantes “combinagdes de elementos étnicos ou religiosos” (CLANCLINI, 2013,
p. XXIX) dos povos que viveram e vivem nessa regido. Essa devocao é expressamente
corporal, percebida, por exemplo, nos gestos de acompanhar descalgco a procissao,
ajoelhar-se e levantar-se nos momentos de oracdo, bem como, nas agdes desmedidas
voltadas para a comida, bebida e sexo. Esse movimento equivale a descida do céu para
a terra, no qual o corpo, 0 humano, o baixo, as necessidades primarias sdo vivenciadas
colossalmente, até que o corpo esgotado, caia no chd. A mdsica e a danga, nesse
contexto, embalam os corpos embriagados em movimentos sincrénicos e diacrénicos, na
busca do prazer insacidvel. Para Bakhtin (1993, p.284), “a boca € a porta aberta que
conduz ao baixo, aos infernos corporais”, por isso ela ¢ a imagem representativa das festas
populares, justificando todas as ac¢Oes e atitudes excessivas e exageradas que invocam
desejos e vontades insaciaveis.

Retornando ao filme em questdo, vimos que Maria a Compadecida, é a advogada
que defende Jodo Grilo e as demais personagens. Maria chama a atencdo para o fato de
que, entre tantos pecados e desvios de conduta moral, aquelas pessoas foram boas em
varios momentos da vida e, arrependeram-se, antes da morte. Na defesa de Jodo Grilo,
ela apela para a sensibilidade de Jesus, enfatizando a dureza da vida nordestina por causa

da seca, da falta de alimentos, de emprego e de oportunidades num pais injusto, que nega
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a sua populagdo condi¢des basicas para viver com dignidade. Ela pede que seu Filho “seja
entdo compassivo com que € fraco”. Inconformado, o Diabo exige justica para que 0S
pecadores sejam punidos, mas é repreendido por Maria. Ela também enfatiza que Jodo
Grilo ndo era uma pessoa ma, ao contrario, era uma vitima da pobreza, a saber: “Jdao foi
um pobre como nds” (SUASSUNA, 2005). Diante das dificuldades, Jodo Grilo tinha dois

3

recursos: “quando ndo pudia mais, rezava!” e, utilizava da esperteza, pois “ a esperteza
é a coragem do povo!” (IBIDEM).

Nos chama a atencdo o fato de que, apesar das fragilidades da alma humana, Nossa
Senhora se compadece das pessoas, principalmente dos pobres, buscando compreender
0S contextos sociais que levam os homens a certas agcfes moralmente incorretas. Nos
festejos da santa estdo presentes pessoas pobres e simples que ganham a vida enfrentando,
diariamente, muitas dificuldades. Elas encontram na festa da santa ocasides de
fortalecimento da fé e da esperanca para a vida cotidiana. Maria se compadece também
das mulheres, dos indios, dos negros e de todos 0s promesseiros que recorrem a ela. Ela

mostra-se a mae que abraca e protege a todos diante das situacdes dificeis.

Fonte: http://amazonasatual.com.br/eu-procissao-e-santa/

Desde a visita a prima Isabel; a ida a Belém por conta do recenseamento; a viagem
ao Egito, devido as perseguicdes do rei Herodes; a ida a Palestina, e, ainda, a viagem de
visita anual ao templo de Jerusalém, que Maria revela-se uma mulher em movimento e

deslocamento que ndo esmorece diante das dificuldades da vida. Para Platdo (2000, p.57)



171

“a alma ¢ imortal, pois 0 que se move a si mesmo ¢ imortal”. A alma ¢ movimento, ¢
busca daquilo que ndo tem, mas deseja, ela ¢ “ ndo sei que forca activa e natural”
(IBIDEM, p.58). Maria simboliza a forca, a beleza e, paradoxalmente, o enfrentamento
e a transgressdo, pois representa o proprio movimento da humanidade em busca do “
paraiso”. Ela se pde a caminho com o pé na estrada, assim como fizeram os hebreus em
busca da Terra Prometida, os Tupinamba em busca da Terra sem Males, 0s europeus a
procura do Eldorado, a imigracdo japonesa, italiana, judia, entre outros (século XIX e
XX), a migracdo dos venezuelanos para o Brasil e dos sirios para a Europa (no século
XXI), enfim, Maria, encarna o desejo de muitos povos de libertarem-se do jugo da
exploracdo e da injustica nas quais estao sujeitos.

As procissdes da Virgem do Carmo sdo memorias de Maria peregrina que leva
aos coracoes aflitos, angustiados e desesperados, um raio de luz e de esperanca. As visitas
da imagem da Virgem do Carmo nas paréquias e comunidades rurais de Parintins sdo
sinais de esperanca para aqueles que, na maioria das vezes, sdo esquecidos pelos poderes
publicos. Se as maos do Estado, por motivos diversos, ndo se estendem as pessoas que
vivem em grandes dificuldades na regido, Maria vem ao seu auxilio. O papa Francisco
convida a igreja a “sair da propria comodidade e ter a coragem de alcangar todas as
periferias que precisam da luz do Evangelho” (Evangelli Gaudium, 2013, p. 19-20). Essa
prética vem sendo adotada em Parintins desde 2002, como vimos neste estudo, por meio
da imagem peregrina da Virgem do Carmo, desenvolvendo a cultura do encontro e do
acolhimento nesta regiao.

Maria é o instrumento pelo qual Jesus veio ao mundo, representando um papel
secundario em relacdo ao Filho. O patriarcado judaico-cristdo se caracteriza pela ideia
de que a mulher se encontra abaixo do homem, assim como ocorre na hierarquia divina.
Nesse contexto patriarcal, ela se encontra abaixo do Filho, compartilhando da condicao
das mulheres em relacdo aos homens. Para Stearns (2007, p.33) “culturalmente, os
sistemas patriarcais enfatizavam a fragilidade das mulheres e sua inferioridade. Insistiam
nos deveres domeésticos e algumas vezes restringiam os direitos das mulheres aparecerem
em publico”. Essa ideia, em determinadas épocas, refor¢aram [e ainda refor¢cam] o papel
masculino em detrimento da submiss@o feminina. Mas, devemos destacar que, Maria ndo
foi uma mulher passiva e nem tampouco submissa, como a igreja enfatiza, ao contrario,
ela mostra-se corajosa, forte, afetuosa e esperangosa. Imprime um papel de género
fundamental na vida das mulheres. Sua humanidade compartilha com a vida ardua de

muitas mulheres que lutam diariamente por dias melhores para si e para a sociedade.
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De acordo com Stearns (2007, p.34), “a for¢a do patriarcado caiu sobre as
mulheres, mas obviamente afetou também definicdes de masculinidade. Os homens
independentemente da personalidade de cada um, deveriam assumir seus papéis de
dominante”. A vida humana foi posta em regimes dicotdmicos incapazes de prové-la na
sua plenitude, criando geracdes de homens e mulheres que, muitas vezes, ndo percebem
e nem compreendem as razfes do caminhar, vivendo a angUstia ou a sensagdo da
incompletude. A peregrinacdo de Maria simboliza a esperanca e as procisses
simbolizam o movimento humano na terra e neste sentido, sdo mais de sete bilhdes de
caminhantes que, vivendo em espacos e tempos diferentes, buscam o sentido para suas
existéncias. O estar em movimento é o préprio sentido da vida, pois estar em busca €
constitutivo da alma, o contrério disso, é o entorpecimento da vida.

No filme em anélise vimos que Maria eleva a dignidade humana lembrando ao
Filho que as fragilidades sdo proprias da vida humana. O medo da morte, do sofrimento,
da fome, da solidao e do abandono acompanha diariamente a vida de muitas pessoas, por
isso ao irem as festas, ndo podem abster-se de vivenciar momentos de felicidade e de
prazer, pois somos corpo e alma, a nossa natureza é da errancia (SANTO AGOSTINHO,
1999), por isso todos nos estamos sujeitos aos erros instrisecos a nossa condi¢do humana.

Maria pede ao Filho que “seja compadecido com quem ¢ fraco” e afavel com as
pessoas. As vezes, as atitudes erradas advém da vontade deliberada das pessoas, outras
vezes, elas sdo motivadas pelas necessidades e dificuldades da vida. Maria mostra-se
afavel e acolhedora diante dos pedidos dos devotos, como considera Samambaia, ‘“Nossa
Senhora sabe a nossa necessidade” (entrevista, 2017). A fé dessas pessoas pode estar
associada a ideia de que a outra face de Deus é feminina e, “ao invoca-lo como Mae, nao
estariamos vinculados a dados sexuais, mas as qualidades femininas e maternais que se
realizam absolutamente em Deus” (BOFF, 2003, p. 96).

O espirito feminino esta visceralmente na Amazonia, com suas qualidades fluidas
representadas pelas dguas dos rios, lagos e igarapés que alimentam os seres viventes, pois
“todo liquido é uma &gua; em seguida toda agua é um leite” (BACHELARD, 1998, p.
121). A Amazbnia revela-se sélida, pois nas suas terras erguem-se as cidades,
comunidades, as florestas, as matas e de onde retiramos nossos alimentos. De acordo com
Eliade (1992, p. 123), “os mitos e os ritos da Terra-M&e exprimem sobretudo as ideias de
fecundidade e riqueza”. Significa dizer que a Amazonia é a Mae nutriz de todos 0s seres

viventes brotados de seu corpo.
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O auto da Compadecida na Amazonia pode ser representada pela festa de Nossa
Senhora do Carmo em Parintins, cuja configuracdo espacial e estrutural transmitem a
ideia de que o sagrado e o profano sdo necessarios nesta festa. No centro da pracga esta a
Catedral, em frente e ao redor desse templo é realizado o arraial, e nas bordas do arraial
brotam os inferninhos. Nestes locais vive-se 0s prazeres do corpo e o desregramento
social, onde predominam as vicissitudes humanas e todas as formas de excessos e
exageros. O sagrado e o profano estdo entrelacados, formando um todo. A festa da
padroeira revela que “o homem consiste de uma mente e de um corpo, e que 0 Corpo
humano existe tal como o sentimos” (SPINOZA, 2009, p.31).

Na festa da padroeira, 0 céu e os inferninhos coexistem, expressando toda a vida
humana em suas virtudes e vicios. Estdo irmanados, ndo cabendo julgamento fo tipo certo
e errado. Todos séo filhos de Du Carmo. Para a Compadecida importa menos o ato de
julgar as pessoas, importa outrossim, compadecer-se delas, por isso, Maria acolhe e volta
0 seu olhar misericordioso a todas as pessoas que se encontram em todos 0s espagos de
sua festa.

Maria se compadece das mées que pedem a saude dos filhos, do pai que roga por
emprego, pelo estudante que sonha ser aprovado no vestibular, pelas pessoas doentes,
por aqueles que se sentem injusticados, por aqueles que sonham com a casa propria,
enfim, ela se compadece por todas as pessoas, independente de cor, género, recursos
financeiros, status social, escolaridade entre outros. Maria encarna o espirito amazénico
do feminino e da maternidade na expressdao do afeto, do carinho, do amor e do
compadecimento. Esse gesto de acolhimento afaga a alma das pessoas gerando nelas uma
sensacdo de frescor propria das aguas e do cheiro dos frutos da terra, dialogando com os

espirito dos animais, das plantas e dos seres que habitam as matas e a floresta amazonica.
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(IN) CONCLUSOES

Os cientistas sdo responsaveis pelas suas
pesquisas ndo apenas intelectual mas
também moralmente. Dentro do contexto da
ecologia profunda, a visdo segundo a qual
esses valores sdo inerentes a toda a natureza
viva esta alicercada na experiéncia
profunda, ecoldgica ou espiritual, de que a
natureza e 0 eu sao um so.

(Fritjof Capra)

A religiosidade popular enquanto expressdao de fé massificada em procissao,
novenario, promessas e outros elementos de transcendentalidade que alimentam a vida do
povo amazonico, em especial os moradores de Parintins, compde a discussdo desta tese.

Dentre os elementos da religiosidade popular, a pratica de fazer promessa aos santos
tem forte expressdo no catolicismo amazénico. Os santos sdo escolhidos de acordo com
as suas especialidades conforme a preferéncia das pessoas em alguns casos prevalecendo
0s santos padroeiros de comunidades e vilas porque eles se sobressaem como elemento
identitario dessas localidades. O acordo estabelecido entre devotos e santos cria um
vinculo direto entre ambas as partes por meio do qual fluem as relagdes de reciprocidade
e fidelidade.

As expressdes de fé em torno do santo de devocao sdo construidas de acordo com
a cultura local, revelando a criatividade e as peculiaridades dessa cultura. A
espiritualidade construida nessa devocdo possibilita a sensacdo de protecdo necessaria
para os fiéis. A vida cotidiana reflete a forma como as pessoas percebem e se relacionam
com o divino, pois a moral alicercada nesta fé, orienta as escolhas e as formas de
organizacdo da sociedade. As expressdes da religiosidade popular séo diversas e na regido
de Parintins sdo resultados do processo de hibridizacdo ocorrida desde a chegada dos
primeiros colonizadores nessa cidade.

Esta pesquisa demonstra que a religiosidade popular é o vigor espiritual que anima
a vida porque ela possui uma conexidade com o sagrado e com 0s seres espirituais das
aguas, da terra e da floresta. A religiosidade ndo ocorre sé no ambito da fé crista, ela é
entrelacada a outros elementos cosmogonicos.

A espiritualidade do povo da Amazobnia estabelece uma relacdo continua e
respeitosa entre homens, animais,plantas, aguas, florestas e os espiritos que habitam

nesses lugares. A aura amazonica é sustentada nesta relacdo de interatividade continua e
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afetuosa entre esses seres e 0s elementos da natureza, formando uma Unica realidade, a
Amazonia.

Na Amazobnia, a devocdo aos santos catolicos convive com outras manifestacdes
religiosas de cariz cristdo ou de caracteristicas fortemente africana ou indigenas, como é
0 caso da espiritualidade em bezendeiras, curandeiros, puxadores de 0SS0s e
dismintiduras, incluindo fortemente praticas xamanicas dos pajés. Estas pessoas possuem
saberes tradicionais cujos fundamentos se encontram nas profundezas dos rios ou da
floresta. E desses lugares que vem os ensinamentos dos remédios e das oracdes que
afastam o mau olhado, o quebranto, os feiti¢os e até a morte.

Os saberes tradicionais concorrem com a ciéncia para a cura das doencas. Muitas
vezes, 0 proprio médico recomenda que o doente procure a benzedeira e ou a santa Du
Carmo. Tais conhecimentos sdo herancas do processo de hibridizacdo entre indigenas,
europeus e africanos, incluindo os nordestinos. Estas trocas de experiéncias e de
conhecimentos entre as culturas representam a base da formacao social desse povo. A
sociedade, a natureza e a cultura na Amazonia, convivem de forma respeitosa relacionam
intrisecamente como partes de uma mesma realidade.

O espirito materno associado ao feminino facilitou o entrelacamentos dos valores
cristdos a espiritualidade indigenas que assegura as mulheres, o papel fundamental na
geracdo e manutencédo da vida, na organizacdo da sociedade e no comando das familias.
As mulheres amazonicas representam a natureza associadas a fluidez das aguas, a solidez
da terra, a fecundidade e a variedade das plantas e animais com o0 seu espirito,
preponderantemente protetor.

A Virgem Santissima assumiu 0s tragos nativos neste contexto de trocas culturais,
fazendo brotar uma devocdo ternaria, um afeto e reciprocidade do povo com ela, que é a
intercessora de todas as causas humanas. Esta devocdo tornou-se o porto seguro na vida
cotidiana dos moradores de Parintins os quais, diariamente, entregam os filhos, os
sonhos, os medos, os problemas e as dificuldades aos pés da santa. Esta atitude permite a
essas pessoas o fortelecimento da esperanca e da fé.

Esta pesquisa constata que os pagadores de promessa oferecem o préprio corpo em
sacrificio, caminhando descal¢o na procissdo em meio ao asfalto escaldante, levando os
filhos menores com vestimentas de anjo, carregando tijolos ou outros objetos sobre a
cabeca, distribuindo agua, flores, escapularios e velas. Alguns devotos retribuem a santa
com o trabalho voluntario na cozinha da Barraca da Santa ou fazendo doacGes em

espécie, produtos dos rocados ou animais de suas fazendas. No trajeto do cirio e da
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procissdo os moradores fazem espontaneamente as suas homenagens a santa por meio de
altares, faixas, cartazes em frente das casas, entre outras formas de expressdo da fé.

O corpo humano torna-se o instrumento primordial de comunicag&o com o sagrado.
E por meio dele que o pagador de promessa comunica aos outros a bencéo recebida,
realizando os gestos de oracdo, de louvacdo, 0s quais transmitem as pessoas uma
mensagem de fervorosa confianga nos poderes da Mae de Jesus. As expressoes e gestos
corporais transmitem a fé ou outro sentimento que toca o coracao das pessoas. A promessa
é um constructo social marcado, fortemente pela reciprocidade, horizontalidade e
afeccdo/ percepcao.

A festa de Nossa Senhora do Carmo representa o auge da fé em Maria na cidade de
Parintins e no estado do Amazonas. A fé na santa é vivenciada cotidianamente pelas
pessoas dessa regido. No periodo da festa, os catdlicos, devotos e romeiros reunem-se
para expressar a gratidao e o carinho, renovando a fé em Maria. A festa é a expressao
dessa fé e constitui-se de elementos profanos e sagrados que sé podem ser compreendidos
numa relagdo de interdependéncia. As autoridades religiosas precisam concordar e
aceitar o sagrado e o profano, como partes intrisecas desse acontecimento que ¢ a festa.

A festa da padroeira em Parintins constitui-se de trés partes essenciais, a saber: o
sagrado, o profano e os inferninhos. O primeiro corresponde aos aspectos religiosos
vivenciados nas missas, reza do ter¢o, novenario, romaria e nas procissdes. O profano é
representado pelo arraial da festa, mas que vive sob as regras da igreja, € um profano
disciplinado, ordenado e obediente a comissdo da festa. O terceiro elemento diz respeito
aos inferninhos, ou seja, as bordas do arraial nas quais as aglomeragdes vertiginosas
brotam e vivem intensamente as vicissitudes do corpo. Nestes espagos, as regras
eclesiasticas ndo sdo cumpridas, fogem do controle. Sdo praticas transgressoras
envolvendo bebidas alcodlicas, dancas e praticas da prostituicdo. Os inferninhos no
arraial da festa da padroeira tem a sua importancia e a legitimidade porque sdo espacos
do ludico, do noturno, onde transitam todas as classes sociais.

O fato de a festa ser realizada apds o festival folclérico da cidade, a religiosidade
popular € uma forma de o povo reconciliar-se com o sagrado com peniténcia, sacrificio,
mas também, pelos exageros e excessos da festa. Os infeninhos quebram a seriedade
estéril do sagrado, pois € na fecundidade, na sensualidade, na afetividade, nos
movimentos das dangas que encontramos o sentido da vida, tornando-a prazerosa, alegre
e perigosa. Esses engendram a nossa humanidade porque revelam aquilo que somos:

mortais, errantes e sujeitos ao pecado. A capacidade de transformar essa efemeridade em
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alegria e forca para alcancar as béncédos pretendidas é potencializada neste periodo. A
festa da padroeira de Parintins encena a dualidade maniqueista acerca do bem e do mal,
porém, acrescenta um terceiro elemento que brota nas margens, que s&o os inferninhos.
Esse espacos sdo oportunos para que as pessoas expressem a fé e a confianca de que
Maria ndo vira as costas para os seus filhos, ao contrério, ela aprecia a alegria e a
espontaneidade do povo, pois a vida cotidiana é muito dura, mas na sua festa, as pessoas
tem a permissao para serem felizes e divertirem-se.

Ao chegar na etapa deste estudo, sinto o quanto o caminho foi dificil, pois a
precariedade das fontes, o vulto da pesquisa de campo que as decobertas e reflex6es
empreendidas nessa pesquisa poderdo iluminar novos olhares acerca da religiosidade
popular, pois temos consciéncia de que este trabalho é apenas um caminho para entre
muitos. Nao obstante , conforta-nos o fato de que deixamos nossa contribuicdo, debate e
a reflexdo acerca das manifestacbes religiosas amazoénicas, com énfase na festa da

padroeira de Parintins.
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ANEXO 01

Esquema do Cirio e da Procissao
da Festa de Nossa Senhora do Carmo
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GOVERNO DO ESTADO DO
AMAZONAS
ESTATISTICA DE OCORRENCIAS RELACIONADAS A FESTA DE NOSSA SENHORA DO CARMO NOS ANOS DE 2014 A 2017
Cédigo |DiaSem . [Data [Hora [Natureza [NomeTipo  [NomeBailLogradouro INZ. [NomeOp{ VTR'S |
137 |[DOMINGO _ [06.07.14 __[22h14min__|Perturbacdo Sossego Publico |Via Pablica Centro __|Praca Catedral | A J1=eopmii716 1715
16 |SEGUNDA  |07.07.14 _ [14hdOmin i |ViaPablica  [Centro  |PragadaCatedral | A |1°8P0PM) 1|0’9 1
114 |DOMINGO  [13.07.14 | in__|Choque com Vitima Lesionada |Via Piblica __ [Centro | Praga Catedral | A JiseoPml 1712 |
3 [DOMINGO  [13.07.14  |23H50MIN |Ameaga |Via Piblica _ |Centro |PracadaCatedral | A |1°BPOPMI1721 1724]
43|QUARTA [16.07.14  [23HasMIN_| 40 Arma Branca |Via Piblica___|Centro_ |PracadaCatedral | A  |1°8PCPMI 9431 |
Codigo |DiaSem |Data [Hora Natureza [NomeTipoJ jomeBai| Logradouro Nz, |NomeOps VTR'S |
43 SEX [10.07.15 [23Ho00 Apreens3o Arma Branca Objetos Centro  |PracadaCatedral | A )iospopmd 528 |
22 DOM 12.07.15  |23H30MIN de Furto Objetos Centro _ |Arraial Nossa S Carmo| A 1178P0PMA POG |
2/45 TER 114.07.15__ |00H16MIN ,Agrcssao FisicalVias de Fatos Via Publica___ |Centro__|Arraial Nossa S Carm A l1s8PoPMA_ 669 |
a3 TER [14.07.15  |22H27MIN _[Apreensao Arma Branca Via Pablica_ |Centro | Arraial Nossa S Carm A L1:8P0PMA__ 669
2/45 Qul [16.07.15 _ [22H30MIN _[Agressao Fisica/Vias de Fatos ViaPiblica___[Centro _ |PragadaCatedral | A 11:3°0Pmi 625
Cédigo  |DiaSem Data Hora [Natureza [NomeTipo | i{Logradouro N.Z. |NomeOp: VIR'S
17 Qul 06.07.16___|11H30MIN _|Furto [Celutar [Cento |Pragadacatedral | A |1°SPOPMA 608
Codigo_|DiaSem __ [Data Hora Natureza IIMPO_"__‘WIII “ogradouro [ Nz [NomeOpi VIR'S
32 SAB 080717  |23n14min _[Uso ou Posse Substancia Entorpece|Praga da Catedr[Centro__|Rua Avenida Amazona] A |1°SPOPMi 628
37 |sEG 10.07.17 23h40min__|Desordem Praa da Cated{Centro__|Rua Av. Amazonas | A |1°5POPMA_ 2961
[37____pom  [16.07.17 0h15min _|Perturbagao do Sossego Publico _|Festa do Carmo|Centro Rua Av. Amazonas 11°8POPMA__ 2961
ESTIMATIVA DE PESSOAS QUE PARTICIPARAM DA FESTA DE NOSSA SENHORA DO CARMO POR DIA RELACIONADO
ORD Dia Ne pessoas
1 06/07/2017 20mil
2 14/07/2017 8MIL
3 15/07/2017 10MIL
4 16/07/2017 25mil
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ESTADO DO AMAZONAS

LEL No 26 DE 05 DE JUNHO DE 1948

CONSIDERA FERIAIO O DIA 16 DE JULHO .

0 CIDADKO AMARO AINES DA SIIVA, PRESLDENTE DA CAMARA MUNI -
CIFAL DE PARINTINS, ETC.

FAZ SABER QUE A CAMARA MUNICIPAL DE PARINTINS, BM SUA
REINIXO ORDINARIA DECRETOU E EU PROMULGUEL A SEGUINTE

18

ART. 1©- FICA CONSIDERADO FERIADO, EM TODD O MUNICIFIO DE PARINTINS,
0 DIA 16 DE JULHO, FM HOMENAGEM A NOSSA SENHORA DO CARMO, PADROEIRA DESTA CIDADE.

ART, 29- A PRESENTE LE[ ENTRA EM VIGOR NA DATA DE SUA FUBLICAGKO, RE
VOGADAS AS DISPOSI(UES EM CONTRARIO,

S.S. DA CAMARA MUNICIPAL DE PARINTINS, 05 DE JUNHO DE 1948.

(2) AMARO ALVES DA SILVA
PRESIDENTE

FUBLICADA A PRESENTE LEL NESTA SHCRETARTA DA GAMARA MUNICIPAL DE PA-
RINTINS, AOS CINCO DIAS DO MfS DE JUNHO DE 1948.

(2) JOsk D'OLIVETRA MARTINS JUNIOR
SECRETARTIO

ESTA CONFORME O ORIGINAL QUE ENCONTRA-SE RE-

GISTRADO £S FLS; V.62 e 63 DO LIVRO §® 48 IO
\ REGISTRC DE LELS DO FODER LEGLSLATIVO,

. M, 12.06.97.
\ MRS v IS8 ToO0 ;
Yer, VALDEE PRESTES PIMENTEL r T 0 3
18 SECREPARIA A1 dd
\ Ver. IRANILDO NOBREGA MELO AZRpo
\ = PRESLFWER o
\ N paa
\ B
B N
\ AN o\
\ o £
i = GECRETARIA =
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ANEXO 04

ESTADO DO AMAZONAS
PREFEITURA MUNICIPAL DE PARINTINS

PROJETQ DE LE[ N° 014/2001-GPMP INSTITUl O “CALENDARIC DE
EVENTOS DO MUNICIPIO DE
PARINTINS” NA AREA DA
CULTURA E DO TURISMO E
DA OUTRAS PROVIDENCIAS

Aok vrs

. _J =
O cidaddo ENEAS DE JESUS GONGCALVES SOBRINHO, Prefeito..
Municipal de Parintins, no uso das atribuigdes que ihe confere a Lei. apresenta a
consideragéo do Poder Legislativo o seguinte: :

PROJETO DE LEI

~ Art. 1° - FICA instituido, no &mbito dos servicos de cultura e turismo, o
“CALENDARIO DE EVENTOS DO MUNICIPIO DE PARINTINS". a ser anualmente
aprovado por decreto do Chefe do Poder Executivo. conforme descrigdo abaixo:

JANEIRO Festival das Pastorinhas
Aberto de Ténis de Parintins — 2002

FEVEREIRO Carnaval

ABRIL/MAIO Temporada de Festas € Ensaios dos Bumbas Garantido &
Caprichoso

JUNHO Festival Folciérico 12 a 30

JULHO Festa de Nossa Senhora do Carmo - (Padroceira do
Municipio)

AGOSTO Festival da Pesca do Peixe Liso - Comunidade do Parana do

Espirito Santo
SETEMBRO Festival de ver&o do Uaicurapa

QUTUBRO Aniversério do Municipio de Parintins
Festival de Toadas

NOVEMBRO Feira de Exposicéo Agropecuaria de Parintins

DEZEMBRO Concurso de Presépios
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UFAM
UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO SOCIEDADE E CULTURA NA AMAZONIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o(a) senhor(a) para participar da Pesquisa: A Virgem do Carmelo:
um pouco antes e além depois em Parintins, Amazonas, sob a responsabilidade da
pesquisadora Rosimay Corréa, a qual pretende perceber em que sentido a promessa
feita a santo é transvestida de elementos de fé e tradi¢do, com forte apelo social,
dando especial relevo & Festa de Nossa Senhora do Carmo em Parintins, no Amazonas.
Sua participagdo é voluntaria e se dara por meio de entrevista do tipo semiestruturada
e/ou entrevista profunda com o uso autorizado do gravador de voz e de imagem
quando necessario.

Os riscos decorrentes de sua participagdo na pesquisa sdo 0s menores possiveis, ou
seja, um provével desconforto em relagao as perguntas feitas o que poderemos refazé-
las tomando os devidos cuidados para ndo ultrapassar 0S limtes da clareza de
pensamento e elegéncia no trato pessoal, como sua recusa em participar se num dado
momento perceber que ndo deseja mais fazer parte da pesquisa. Este projeto obedece
3s normas regulamentadoras (Resolugdo 466/2012) e outras complementares, e
procurard seguir 0s critérios éticos para preservar e respeitar os direitos do
participante desta pesquisa. /. pesquisadora responséavel cumprird com a Resolugdo
466/2012 e complementares respeitando sempre os valores culturais, sociais, morais,
religiosos e éticos do participante. Se vocé aceitar participar, estara contribuindo para
dar visibilidade as préticas de pagamento de promessa na Festa da Padroeira da
Diocese de Parintins, enfatizando a fé e a tradicio do povo catélico marcada

fortemente por influéncias indigenas, africana e europeia. Se depois de consentir sua
participagdo o(a) senhor(a) desistir de continuar participando, tem o direito e a
liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase da pesquisa, seja antes ou
depois da coleta de dados, independente do motivo e sem nenhum prejuizo a sua
pessoa. O(a) Sr.(a) ndo terd nenhuma despesa e também n3o receberd nenhuma

remunerag3o. Os resultados da pesquisa serdo analisados e publicados, mas sua
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO SOCIEDADE E CULTURA NA AMAZONIA

identidade ndo serd divulgada, sendo guardada em sigilo. Para qualquer outra
informacdo, o(a) Sra.(a) podera entrar em contato com a pesquisadora no endereco
Av. Geral Rodrigo Octavio 3000-Coroado-Manaus/AM- PPGSCA-ICHL pelo telefone (92-

3305-4380), E-mail: rosimaycorrea@bol.com.br ou podera entrar em contato com o

Comité de Etica em Pesquisa ~CEP/UFAM, na Rua Teresina, 495, Adrianépolis, Manaus-
AM, telefone (92) 3305-1181- ramal 2004. E-mail:cep@ufam.edu.br.

Consentimento Pés- Informagao

Eu, Jfui

informado(a) sobre o que a pesquisadora quer fazer e porque precisa da minha
colaboragdo, e entendi a explicagdo. Por isso, eu concordo em participar do projeto,
sabendo que n3o vou ganhar nada e que posso sair quando quiser. Este documento é
emitido em duas vias que serdo ambas assinadas por mim e pela pesquisadora, ficando

uma via com cada um de nds.

Parintins, / / 2018.

Assinatura do Participante Assinatura da Pesquisadora Responsével

Impressdo do dedo polegar

Caso ndo saiba assinar
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ANEXO 07

PAROQUIA DA CATEDRAL DE NOSSA SENHORA

DO CARMO-DIOCESE DE PARINTINS

TERMO DE ANUENCIA

Declaramos para os devidos fins que estamos de acordo com a execugdo do
projeto de pesquisa intitulado “FE E TRADICAO: RELIGIOSIDADE POPULAR
NO ATO DE FAZER PROMESSA A SAO MIGUEL E NOSSA SENHORA DO
CARMO, EM PARINTINS-AM.”, sob a coordenagdo e a responsabilidade da
pesquisadora Rosimay Corréa vinculada ao Programa de Pds-Graduagdo Sociedade
e Cultura da Amaz6nia-PPGSCA da Universidade Federal do Amazonas-UFAM, o

qual terd o apoio desta Instituigdo.

Parintins, 1 de &l de 2017,

Y.

i B

[€cfim EA

Padre Rui Canto
Paroco
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ANEXO 08

Percursos do cirio da Festa de Nossa Senhora do Carmo em Parintins,

Amazonas.

Ano Horario Percurso

1979 19:00h Praca da Igreja do Sagrado Coragdo de Jesus, rua Silva
Meireles, rua Jhonatas Pedrosa e avenida Amazonas e
Catedral.

1980 18:30h Praca da Igreja do Sagrado Coragao de Jesus, rua Silva
Meireles, travessa Paes de Andrade, avenida Amazonas e
Catedral.

1987 19:00h lgreja de S3o José Operario, avenida Nagdes Unidas, rua Rui
Aradjo, avenida Vicente Reis, travessa S3o Benedito,
avenida Amazonas e Catedral.

1994 18:00h lgreja Nossa Senhora de Lourdes, rua Padre Victor, rua
Gomes de Castro, avenida Amazonas e Catedral.

1995 18:00h lgreja S3o José Operario, avenida Na¢gdes Unidas, avenida

(atual) Senador Alvaro Maia, avenida Amazonas e Catedral.

2002 18:00h Igreja Nossa Senhora de Lourdes, rua Padre Victor, rua
Gomes de Castro, avenida Amazonas e Catedral.

2017 18:00h lgreja Sdo José Operario, avenida Nagdes Unidas, avenida

(atual) Senador Alvaro Maia, avenida Amazonas e Catedral.

Pesquisa de campo, 2018. Quadro organizado por Rosimay Corréa.
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ANEXO 09

Percursos da procissao da Festa de Nossa Senhora do Carmo em Parintins,

Amazonas.
Ano Horario Percurso

1979 19:00h Praga da Igreja do Sagrado Coragao de Jesus, rua Silva
Meireles, rua Jhonatas Pedrosa e avenida Amazonas e
Catedral.

1980 18:30h Praga da Igreja do Sagrado Coragao de Jesus, rua Silva
Meireles, travessa Paes de Andrade, avenida Amazonas e
Catedral.

1987 19:00h Igreja de Sao José Operario, avenida Nagoes Unidas, rua Rui
Aratijo, avenida Vicente Reis, travessa Sdo Benedito,
avenida Amazonas e Catedral.

1994 18:00h Igreja Nossa Senhora de Lourdes, rua Padre Victor, rua
Gomes de Castro, avenida Amazonas e Catedral.

1995 18:00h Igreja Sao José Operario, avenida Nagoes Unidas, rua

(atual) Senador Alvaro Maia, avenida Amazonas e Catedral.

2002 18:00h Igreja Nossa Senhora de Lourdes, rua Padre Victor, rua
Gomes de Castro, avenida Amazonas e Catedral.

2017 18:00h Igreja Sao José Operario, avenida Nagoes Unidas, rua

(atual) Senador Alvaro Maia, avenida Amazonas e Catedral.

Pesquisa de campo, 2018. Quadro organizado por Rosimay Corréa.
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