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RESUMO

O estudo tem em seu nucleo propositivo identificar o campo social estabelecido
entre os Freis Capuchinhos, oriundos da Umbria na Itdlia, e os indios da etnia
Tikuna residentes na Aldeia Indigena de Belém do Solimdes, em Tabatinga-AM,
ressaltando suas abordagens e estratégias a fim de tornar seus preceitos cientificos,
suas vocacgoes e suas atividades mais eficientes. Como objetivos especificos houve
o levantamento historico acerca da chegada dos Capuchinhos ao Amazonas,
posterior deslocamento a Aldeia de Belém do Solimbes, em Tabatinga-AM e a
criacdo e implantacido do MUMA — Museu Missionario indios em Assis (ltalia),
ampliando o conhecimento sobre as préticas socioculturais e religiosas
estabelecidas interculturalmente entre os Freis Capuchinhos e os indios Tikuna e
identificando os impactos socioculturais e estruturais na regido de Belém do
Solimbes apos a chegada dos religiosos. Portanto, a idéia foi maximizar o
entendimento acerca do fendmeno das trocas entre as duas sociedades, analisando
as praticas socializadoras nas suas dimensdes moral, estética, politica e econdmica,
para melhor compreendé-la e contextualiza-la na atualidade, a partir do discurso do
campo social de Bourdieu (1983), segundo o qual dentre outras coisas, se define por
objetos de disputas de interesses especificos que séo irredutiveis aos objetos de
disputas e aos interesses proprios de outros campos. Esta se ancora numa
abordagem qualitativa, amparada principalmente na analise documental e
bibliografica, utilizando o desenho metodologico do tipo exploratério e descritivo,
contando com o auxilio do uso das técnicas de pesquisa bibliogréfica, documental e
de observacdo. Tem-se como perspectiva de resultados, a relevancia da historia e
da memoria dos Capuchinhos e Tikuna como protagonistas de um encontro secular
que engloba as posi¢cbes sociais de um mesmo espaco social que possuem
parametro de regras relacionadas umas com as outras, a partir dos diferentes
capitais acumulados, como as riquezas do capital econdmico, geradas a partir do
acumulo da cultura legitima, ou seja, o capital cultural/social, advindo do
pertencimento a um determinado grupo social.

Palavras-chave: Freis Capuchinhos. Aldeia Indigena de Belém do Solimdes. indios
Ticuna. MUMA — Museu Missionario Indios em Assis (Itélia)



ABSTRACT

The purpose of the study is to identify the social field established between the
Capuchin friars, from Umbria, Italy, and the Ticuna Indians, residing in the Belém do
Solimbes Indigenous Village, in Tabatinga-AM, emphasizing their approaches and
strategies. To make their scientific precepts, their vocations and their activities more
efficient. As specific objectives there was the historical survey about the arrival of the
Capuchins in the Amazon, later displacement to the Village of Belém do Solimdes,
Tabatinga-AM and the creation and implementation of the museum of the Indians in
Assisi, Italy, expanding the knowledge about sociocultural and cultural practices.
established interculturally between the Capuchin Friars and the Tikuna Indians and
identifying the socio-cultural and structural impacts in the region of Belém do Alto
Solimbes after the arrival of the religious. Therefore, the idea was to maximize
understanding about the phenomenon of exchanges between the two societies,
analyzing socializing practices in their moral, aesthetic, political and economic
dimensions, to better understand and contextualize it today, from the discourse of the
Bourdieu's (1983) social field, according to which, among other things, it is defined by
objects of specific interest disputes that are irreducible to the objects of dispute and
the self-interests of other fields. It is based on a qualitative approach, supported
mainly by documentary and bibliographical analysis, using the exploratory and
descriptive methodological design, with the help of the use of bibliographic,
documentary and observational research techniques. The perspective of results is
the relevance of the history and memory of the Capuchins and Tikuna as
protagonists of a secular meeting that encompasses the social positions of the same
social space that have parameters related to each other, from the different
accumulated capital, such as the riches of economic capital, generated from the
accumulation of legitimate culture, that is, cultural / social capital, arising from
belonging to a particular social group.

Keywords: Capuchin Freis. Belém do Solimdes Indigenous Village. Ticuna Indians.
MUMA - Indian Missionary Museum in Assisi (Italy)
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INTRODUCAO

Somos parte de diversificados grupos sociais dentre eles o familiar, o
profissional, o religioso, o politico e outros, estabelecidos através de interesses e
objetivos em comum. Muitas vezespor circunstancias que independem de nossas
vontades, entramos e saimos desses grupos que contribuem para a nossa formacéo
de valores intelectuais, morais e estéticos.

Através do estudo desses diferentes grupos, podemos chegar & compreensao
do que queremos para o futuro do nosso planeta, em termos socioculturais e
ambientais, uma vez que, pertencendo ou ndo a um determinado grupo, cabe ao
individuo respeitar, em todos os aspectos, as diferencas comportamentais ou
idealistas daqueles que ndo sdo seus pares e que ndo corroboram com seus
pensamentos.

Nesse sentido, o presente trabalho buscou revelar tracos do interesse dos
freis capuchinhos no povo Tikuna da comunidade Belém do Solimdes, Amazonas,
Brasil. Necessario alertar que o foco nao foi retratar o interesse dos freis em
evangelizar e/ou civilizar os indios, jA que esse é Obvio e institucionalmente
declarado. O interesse em pauta entéo revelado, diz respeito ao presente caso dos
freis capuchinhos em buscarem nos Tikuna a base humana para uma experiéncia
genuina de formacgdo cristd e, mais especificamente, franciscana. Em meio a
inumeros discursos encontrados nos conteudos bibliograficos, documentais e orais
da pesquisa, identificou-se os Tikuna, desde a perspectiva de alguns capuchinhos,
na posicao daqueles cujo modo de vida ligado a natureza “pura e simples criada por
Deus” poderia ou pode ensinar aos freis os verdadeiros fundamentos da cristandade
franciscana.

Em minha trajetoria profissional, como Diretora do Teatro Amazonas, ao longo
de quase quatorze anos intensos e dedicados ao trabalho, tive a oportunidade de
aprender o oficio da producdo cultural e conviver com o universo das Artes,
ampliando meus horizontes e me relacionando com instituicbes e classes sociais de
diversas areas afins e ainda exercer um dos cargos mais importantes da esfera
cultural do estado do Amazonas. Assim, fui me familiarizando com o mundo dos
eventos culturais: lancamentos de livros, festivais de Opera, jazz, danca, mausica,

teatro, cinema, bem como exposi¢cbesde artes em galerias e em outros espacos.
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Em janeiro de 2019, sob a gestdo atual, encerrei minhas atividades no Teatro
Amazonas para assumir a Direcdo dos Centros Culturais e Teatros de
Difusdo(DCCT), que incorpora, além dos Palécios da Justica e Palacio Rio Negro, o
Centro Cultural dos Povos da Amazodnia e Centro Cultural Usina Chaminé, tendo
ainda sob nossa responsabilidade o Teatro da Instalacdo, Teatro Gebes Medeiros
e,Teatro Américo Alvarez. Dentre outros, sdo esses equipamentos culturais que
movimentam um publico que alcan¢a mais de 100 mil pessoas por ano. Utilizado por
pesquisadores e artistas de vérias categorias, esses espacos cumprem a funcao
social de criacdo, fomento e difusdo das varias linguagens e expressdes no ambito
geral em que,somados ao universo amazbnico, engrandecem nossas acdes e
movimentam o campo das pesquisas cientificas.

O interesse pela temética desta dissertacdo surgiu quando, em conversas
com os Freis Assilvio Pessoa Sabino e, principalmente, Paolo Braghini, da Igreja de
Sao Sebastido, tive informacdo de que existia um museu da Amazonia em terras
italianas.Tive, por meio desses atores sociais, conhecimento de algumas agbes
realizadas pelos Freis Capuchinhos na Amazoénia e me entusiasmei em conhecer o
trabalho e atuacdo em terras indigenas, bem como desvendar a motivacdo de criar
um museu da Amazbnia, em Assis, na Italia; além do festival de musica Indigena
realizado em Belém do Solimbes, dentre outros trabalhos executados pelos
capuchinhos na regidao do Alto Solimdes. Fui contemplada com oportunidade de
conhecer Belem do SolimBes e acompanhar, como hospede dos freis, sua jornada
diaria, onde vivem e realizam seus trabalhos, fazendo inclusive visitas por lugares
longinquos no coracdo da Amazodnia. Essa jornada muito me enrigueceu com
registros de documentos e fotos de grande valor.

Com uma longa participacdo em trabalhos realizados na SEC de forma
limitada pela sistematizacdo rotineira nos mesmo espagos, e também pela
necessidade de sair da zona de conforto institucional a qual j4 estava acostumada,
cheia de situagbes compostas por coisas boas e ruins, senti a necessidade de fazer
algo fora do habitual, dando outros saltos que me estimulasse a utilizar os em
situagcbes novas 0s conhecimentos e experiéncias obtidos no trabalho cotidiano
ligado as artes e a cultura.

Assim, debrucei meu olhar sobre a relacdo entre os Freis Capuchinhos e os
indigenas da etnia Ticuna; especificamente sobre os desdobramentos dos tragcos

sociais, culturais, artisticos e religiosos gerados por esse encontro, especialmente
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naqueles gerados na perspectiva dos proprios freis. Ou seja, surgiram muitas
interrogacdes que me levaram a perguntar que tipo de sentimentos e pensamentos
os Tikuna despertaram nos capuchinhos de Belém do Solimbes, que 0os motivavam
a cumprirem a missdo de evangelizar, havendo um interesse ligado a dimenséao
intima da fé crista entdo pregada pela ordem dos franciscanos. Sendo assim, é disso
que trata esta pesquisa.

Partir da suspeita de que a Amazbnia e os indios despertaram e ainda
despertam o interesse de classes sociais e grupos culturais tdo distintos e
diversificados, especialmente os religiosos, induz a indagar como e por que 0S
capuchinhos criaram um Museu da Amazoénia (MUMA), em Assis, na Italia.

O motivo, talvez seria promover um memorial dos trabalhos realizados pelos
freis menores capuchinhos em Manaus ou nas aldeias indigenas, em especial no
Alto Solimbes? Seria, buscar entender essa convivéncia cheia de trocas e interacdes
entre culturas diferentes? Expressaria um modo de remeter ao passado e a
manutenc¢ao “viva” da historia, compartilhando saberes para se evitar danos culturais
oriundos do esquecimento que pode voltar a acontecer de maneira irresponsavel e
cruel? A hipotese € que o MUMA pode levar aos europeus um reconhecimento de
gue o modo de vida Tikuna, representado por seus objetos e artefatos, € passivel de
ser associado aos ensinamentos mais basicos do cristianismo acerca da
simplicidade humana atrelada ao cotidiano modesto e humilde da vida em sua
manutencao.

Em relacdo ao imaginario sobre a Amazénia, pode-se afirmar que os Freis
Capuchinhos da Itdlia se deslocaram na busca por atuar em missdes
evangelizadoras na regido Amazonica, devido a necessidade em expandir o nimero
de fiéis para a doutrina crista.

Entretanto,na pratica ocasionou uma dindmica no campo da socializagcdo por
meio da tensdo que se deu através da troca incessante entre as duas faces da
mesma realidade (a dos freis e a dos indios) dessa interacdo. Dessa maneira, esta
dissertacdo foi pensada como possibilidade de um construto efetivo no caminho da
preservacdo de parte da memoria na Amazonia, pois revalida o registro histérico e
sociocultural de nossos povos, permitindo também a busca de voos maiores na
contribuicdo e disseminacdo do conhecimento dos povos na/e para a Amazonia,

com reflexdes e discussdes acerca de seu desenvolvimentotanto no campo da
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cultura quanto no campo da fé religiosa; da importancia que os indigenas tiveram
para o exercicio da cristandade.

E possivel apontar que ha dois niveis de representacdo sobre o
pensamentodo “imaginério”> o exdgeno - através de discursos enunciados
externamente (geralmente descrito por um europeu), a partir de narrativas, de
imagens, desenhos, figuras, pinturas (como descrito por Francisco Orellana, por
exemplo, a respeito do mito das Amazonas, que o0 mesmo afirma ter encontrado em
suas viagens pelo Amazonas (1541-1542) e registrado por relatos de Carvajal e
posteriormente perpetuadopor fotografias e pelo cinema ficcionais. E o0 endégeno—
discorrido pelos protagonistas que vivem na regido, ou seja, pela 6ética do
pesquisador regional que algumas vezes reflete uma vivéncia cristalizada do
indigena, do caboclo e do ribeirinho. Mas, ha, ainda, um outro nivel de
representacdo imaginaria acerca da Amazonia e seus povos; aquele nascido do
encontro entre o exdégeno e o0 enddgeno; que no presente caso se foca nas questdes
despertadas pelo contato com os Tikuna nos freis capuchinhos, cuja expressao mais
emblematica é a criacdo do MUMA.

Com base nessas circunstancias, surgem as indagacdes sobre a
aproximacédo dos Freis Capuchinhos com os Indios Tikuna, uma vez que Sdo grupos
sociais completamente distintos. Buscou-se, aqui, nesse sentido, o entendimento de
como essa relacdo iniciou e de que maneira atualmente ocorrem para além da
unilateralidade evangelizadora e civilizadora.

Assim, os desdobramentos na vida cultural e religiosa que o encontro com o
Tikuna promoveram entre o0s capuchos. Levantam questionamentos sobre
oimaginario amazonico, a idealizacdo da floresta, da imensiddo dos rios como
imagens ‘desumanizadas’, que apontam os indios como selvagens inseridos em tais
formas de representacdo da regido; meramente como parte da paisagem ou
unicamente integrantes da natureza. De certo modo, algo na vida dos Tikuna, quica
ausente ou velada na vida dos italianos da Umbria, na compreenséo dos freis pode
transmitir ensinamentos sobre a esséncia da vida crista.

Ao lado disso, mas de maneira periférica, indaga-se: quanto e como 0s
propagadores da fé crista interferiram nesse processo interativo imaginativo? Como
se mantém essa relacdo secular nos dias atuais? Ha respeito nas demandas, afetos,
precepcdes e escolhas nesses limites sociais em relacdo a cultura dos indios e

preocupacao com a imagem advinda dessa relagao? E, por fim, de maneira central
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neste trabalho, o que significa, aos Capuchinhos, o espaco de vida dos Ticuna,
apontando a relacdo dos religiosos com o lugar — Aldeia Indigena de Belém do
Solimées, e ainda como se originou 0 MUMA — Museu Missionario Indios, em Assis,
Italia, e qual a sua verdadeira finalidade?

Dessa maneira, este trabalho € um desafio de fundamental relevancia, uma
vez que se trata de uma relacdo singular, complexa e com especificidades, ja que o
espaco social ora trabalhado deve ser observado de forma dindmica, pois se trata de
um campo social, nos quais os diferentes individuosdisputam posicdes e almejam a
legitimidade, numa luta continua e delimitada ndo sé através da posicdo de cada
agente como também modificada por suas varias formas usuais e praticas de acao.
Por isso mesmo que o campo social € um campo de forgas, nas quais as relacdes
mutuas entre os diversos agentes os colocam em situacao de dependéncia, onde o
lado que exerce mais forca € o lado dominante; contudo, inécua sem o lado
dominado, como faces de uma mesma moeda.

Observa-se que, na maioria das vezes, os indigenas foram descritos como
‘selvagens rudes habitantes de florestas’, ja que nao correspondiam as expectativas
de igualdade do branco. Nesse sentido, entende-se a necessidade de, no futuro,
averiguar as vozes do proprio indio a respeito deste pensar, 0 que imediatamente
remete a necessidade de um desdobramento da pesquisa, para que haja o tempo
indicado a esta possibilidade.

Neste estudo, portanto, abordamos a convivéncia entre os Freis Capuchinhos
e os Indios Tikuna, adentrando mais densa e detalhadamente na perspecitava dos
primeiros. Portanto, as motivacdes que desencadearam a realizacdo do estudo
partiram dos seguintes aspectos: a missao pedagdgica dos Freis Capuchinhos na
Aldeia de Belém do Solimdes, suas préaticas religiosas e 0 processo de
evangelizagdo nos dias atuais; a aproximacao e convivéncia entre os Capuchinhos e
os Indios Ticuna e os desdobramentos das agbBes dos Freis na difusdo do
conhecimento sobre a Amazbnia na Itadlia mediante a constru¢cdo de um museu
tematico, o MUMA.

Esta investigacdo tem o propésito de analisar as acdes da atuacédo dos Freis
Capuchinhos em Belém do Solimdes, tracos de uma historia de mais de um século
de sua chegada a regido amazonica que deixou rastros e continua no caminho

dessa regido tao distante desde 1909.
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Pretende-se contribuir, dessa forma, para a valorizacdo da histéria e da
memoria dessa congregacdo em suas missdes de evangelizacao integral pelas
terras amazobnicas, ampliando os dados sobre as trajetérias dos mesmos no
Amazonas e sua atuacgdo institucional, elucidando tanto os tragos deixados na
cultura local (que néo € o foco deste trabalho) quanto as marcas tikunas registradas
na experiéncia da formacao cristé e franciscana dos capuchinhos.

Esses impactos bilaterais sao decorrentes de suas atuac¢des na regido do Alto
Solimdes no Amazonas, ndo perdendo de vista as construgdes imaginarias dos freis
sobre os tikunas de acordo com suas categorias fundamentadas nos olhares
europeu e catélico, considerando que além de evangelizar e civilizar os indios, as
estadas na Amazoénia também € um modo de os freis colocarem a prova sua propria
fé nos valores cristaos.

No que concerne a analise da influéncia da religido cristd na cultura dos
indios habitantes do Alto Solimdes, através da chegada dos Freis Capuchinhos no
Amazonas e de seus métodos de evangelizacdo, o estudo baseia-se na metodologia
de pesquisa do tipo descritivo-exploratoria, ja que o indfgena ndo é o foco da
dissertacdo. Desse modo, apresentam-se aspectos gerais e estruturais, com baixa
atividade interpretativa da vida Tikuna atual em relacéo as acdes dos freis na regido.
JA com relacdo aos capuchinhos, pesquisa bibliogréfica, documental e oral o
objetivo foi identificar como esses concebem as relagbes da prépria formacéo crista
com a missado entre os Tikuna. Sobre esse ponto debrugou-se a tarefa interpretativa
do presente trabalho.Para tanto, elegeu-se como referencial te6rico que preside as
reflexdes expostas no trabalho, a obra de Bourdieu e suas analises a respeito do
campo social e do que atualmente é visto como sociologia das religibes, uma vez
que a religido tem a ver com o sentido Ultimo da pessoa, da histéria e do mundo.

Tendo por objetivo geral conhecer a perspectiva dos freis capuchinhos acerca
das relagBes socioculturais com os indigenas Ticuna da aldeia de Belém do
Solimbes, a partir da relacdo social e da dinamica cultural entre esses dois grupos
distintos nos dias atuais. Especificamente, objetivou-se realizar levantamento
histérico acerca da chegada dos Capuchinhos ao Amazonas e posterior
deslocamento a Aldeia de Belém do Solimdes, em Tabatinga/AM, a partir das fontes
documentais e bibliograficasencontradas principalmente na Igreja Sdo Sebastido em
Manaus/AM; descrever as praticas socioculturais e religiosas estabelecidas

interculturalmente entre os Freis Capuchinhos e os indios Ticunae apontar 0s tracos
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socioculturais e estruturais na regido de Belém do Alto SolimGes na atualidade, a
partir das relacbes que se ddo na organizacdo do campo social; assim como, de
maneira mais central, interpretar as implicacdes da cultura e vida Tikuna no caminho
de formacao Capuchinha franciscana, sendo uma das expressoes significativas foi a
criacdo no MUMA, na ltalia.

Esta dissertacdo, contempla esta Introducédo, a secao | recebe o titulo de
“Contextualizando a vivéncia dos freis na Amazonia: horizonte e procedimentos
tedrico-metodoldgicos da pesquisa”, como segao Il recebe o nome de “Refletindo o
campo social: conceito e categorias (trajetdria, geracdo, heranca e repertorio -
apropriagao e ressignificagcao” e trata do referencial tedrico utilizado, em que, atraves
da revisdo da literatura e do didlogo com o0s pressupostos tedricos, buscou-se
entender a convivéncia, as interagdes culturais e os trabalhos executados pelos freis
Capuchinhos na regido do Alto Solimdes.

A secao lll € nomeada “Um olhar sobre a presenca e as praticas culturais e
religiosas do Freis Capuchinhos em Belém do Solimfes” dando enfoque nas marcas
da presenca dos religiosos na comunidade, enfatizando o cotidiano dessa relagéo.

A secdo IV e ultima, € nomeada “O Museu MUMA - Os desafios e impactos
que atravessou fronteiras”, ttm-se um esboco da meméria dos indios Ticuna, sua
cultura e modus vivendi no passado enquanto registro etnogréfico, e ainda o anseio
em trazer uma extensdo do museu para a comunidade, no intuito de partilhar os
ganhos do registro desta memoria.

Por fim tem-se as Consideracfes Finais e as Referéncias utilizadas para a

conclusao da pesquisa.

SECAO | — CONTEXTUALIZANDO A VIVENCIA DOS FREIS NA
AMAZONIA: horizonte e procedimentos tedrico-metodologicos da

pesquisa

Com base na organizagao do objeto “campo social” enquanto um “espacgo de
conflito”, composto por agentes sociais, poder de legitimag&o, tipos de capital
(social, econémico e cultural) e fundamentado nesse conteudo, adota-se
exclusivamente o referencial tedrico-metodologico baseado no conceito de “campo
social” de Pierre Bourdieu, utilizando-se uma abordagem qualitativa ancorada

principalmente na andlise documental e bibliografica, além de dados extraidos de
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fontes orais e observacionais compostas por conversas e por acdes junto aos freis
capuchinhos, com o desenho metodoldgico do tipo exploratério e descritivo.

Por isso mesmo que se escolheu caracterizar o estudo com abordagem
qualitativa que responde a questdes muito particulares que se ocupam, dentro das
Ciéncias Sociais, com o universo dos significados, dos motivos, das aspiracfes, das
crencas, dos valores e das atitudes, uma vez que esse conjunto de fenbmenos
humanos é entendido aqui como parte da realidade social, pois o ser humano se
distingue n&o s6 por agir, mas também por pensar sobre o que faz e por interpretar
suas acdes dentro e a partir da realidade simbdlica vivida e compartilhada com seus
semelhantes (MINAYO, 2016).

E importante salientar que, embora estejamos trabalhando numa abordagem
que ndo se preocupa com a representatividade numérica, mas sim, com o
aprofundamento da compreensdo de um grupo ou organizacdo social, a pesquisa
tem os ambientes sociais e institucionais como fonte direta dos dados nas
modalidades bibliografica, documental e sujeitos sociais. O contato ocorreu por meio
de uma visita da pesquisadora, enquanto convidada dos freis, quando ocupava o
cargo de Diretora do Teatro Amazonas. O intuito foi conhecer o Festival de Musica
Eware e apoia-los na realizacdo. A época, a visita ndo tinha pretenséo de pesquisa,
mas, posteriormente (ex post facto),os valores e as trocas simbolicas suscitadas na
interacao foram incluidos na presente abordagem.

Ainda que se perceba o que BOURDIEU (2003, p. 60) aponta quando discorre
a respeito do capital social, ou seja, aquilo que a linguagem comum chama de
“relacbes”, e que muitas vezes designa de “factos sociais” muito importantes, mas
que 0s mascaram no mesmo “acto”, por conta do efeito da familiaridade para a
construcéo do conceito de capital social, onde o autor aponta a necessidade de uma
producdo, por meio da analise da logica, segundo a qual esta espécie particular de
capital vai sendo acumulada, transmitida, reproduzida.

Na analise dos dados coletados, portanto, ndo ha preocupacdo em comprovar
hipoteses previamente estabelecidas, porém estas néo eliminam a existéncia de um
quadro tedrico que direcione a coleta, a analise e a interpretacdo dos dados.

Segundo Trivifios (1987), a abordagem de cunho qualitativo trabalha os dados
buscando seu significado, tendo como base a percepc¢éo do fendmeno dentro do seu
contexto. O uso da descricdo qualitativa procura captar ndo sé a aparéncia do
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fenbmeno como também suas esséncias, procurando explicar sua origem, relacdes
e mudancas, e tentando intuir as consequéncias.

Esse tipo de estudo possibita descrever as caracteristicas do fenébmeno ou de
uma populacao, identificando os fatores que determinam a ocorréncia do mesmo,
esclarecendo conceitos, utilizando-se de dados secundarios, além de referéncias
bibliograficas e documentais pertinentes ao tema proposto na pesquisa (DENCKER,
2001; LAKATOS; MARCONI, 1999).

E este enfoque vem ao encontro da andlise, a medida que temos a cria¢do de
um museu a partir do capital social, em vista da influéncia da religido cristd na
cultura dos indios habitantes do Alto Solimdes, com a chegada dos Freis
Capuchinhos no Amazonas e de seus métodos de evangelizacdo, que para o
presente trabalho sera de carater exploratério e complementar a compreensao do
movimento dos proprios freis na releitura da cultura Tikuna para a construcdo de um
museu na ltalia, foi baseada na metodologia de pesquisa tipo descritivo-exploratoria,
proposta por Dencker (2001) e Lakatos & Marconi (1999), tanto pelos procedimentos
e tratamento de dados, como também pela abordagem critica sobre a relacdo entre
a religido crista e a cultura indigena.

Essa relacdo apresenta singularidades que apontam situacdes que Bourdieu
(2003, p. 61- 62) descreve como aqueles que no século XIX apresentavam as
‘capacidades” e tinham interesse constante na revalorizagdo do capital cultural
relativamente ao capital econémico. Todavia, para que o capital econémico se torne
operante, ele precisa sofrer uma transmutacdo no que se entende por uma espécie
de nobreza, luta esta que opde as diferentes fracbes da classe dominante, cujo
capital global atribui uma parte maior ou menor a esta ou aquela espécie. Ainda que
0 autor aponte que é exatamente isso que faz a dificuldade na analise socioldgica,
pois as coisas que tomamos por objeto, capital cultural, capital econémico etc., sédo
elas proprias paradas em jogos de luta na prépria realidade que estudamos e que
aquilo que delas dissermos se tornara uma parada em jogo de lutas.

Por conta disso e devido aos fios de memodria que se apresentaram a
pesquisa, escolheu-se o caminho da sociologia, posto que engquanto ciéncia, em sua
vertente antropoldgica, busca a analise do homem e seu mundo “[...] como ciéncia
da humanidade, e se preocupa em conhecer cientificamente o ser humano em sua
totalidade” (MARCONI; PRESOTTO, 2012, p. 23).
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De acordo com Zilles (2004), ao compararmos o fenbmeno religioso com o
fendbmeno social ou similar, € possivel dizer que se designa a estrutura especial do
homem, e esta se define por sistemas de relagdes com os outros homens. Ao fundo
de toda situacdo verdadeiramente religiosa se encontra a referéncia aos
fundamentos ultimos do homem: quanto a origem, ao fim e a profundidade. N&o se
trata de fendbmeno superficial, mas implica a pessoa como um todo.

A tradicdo sociologica a respeito do estudo da religido, segundo Lambek
(2008), nos leva até ao berco cientifico do século XIX, bem como as pontes com
outros campos disciplinares. Por certo essas constatacdes conduzem-nos ao fato de
gue é impossivel encontrar uma s6 abordagem tedrica que seja capaz de explicar o
fenbmeno religioso, e que também contemple as interpretacées que, com maior ou
menor proximidade com a antropologia, procuraram explicar o que vem a ser a
religido.

Comunga-se com a afirmativa de Lemos (2004) quando diz que a religido tem
uma relacdo especial com o ser humano e que difere de outros fenémenos
antropologicos, pois de um modo bem particular no Brasil, ela esta na raiz de muitas
normas e valores de nossa sociedade, influindo na compreensdo que 0s seres
humanos possuem de si mesmos e na identidade de muitos povos e nacoes.

A religido, para um numero grande de pessoas, oferece motivacao para viver,
auxiliando a resolver problemas existenciais sérios, sendo inclusive resposta para
muitas questdes ontoldgicas.

Ha um esforco em se perceber a riqueza advinda de um contato religioso,
despindo-se dos preconceitos, ainda que sem renunciar a critica necessaria
(OLIVEIRA, 2004). Assim, em que pese todas as teorias e abordagens do fendbmeno
religioso, tém-se as interpretacdes simbdlicas de Clifford Geertz, que de uma forma

geral:

[...] coloca uma énfase na religido como um sistema cultural ou
simbdlico, essencialmente como um sistema de significados que
expressam e delineiam tanto a realidade social quanto as
disposicdes e sentidos de identidade das pessoas (MORRIS, 2006,

p. 4).

Na medida em que se percebem na cultura os cédigos e a mediagdo da
relacdo entre os homens com o mundo e deles entre si, pois toda e qualquer

civilizagdo, qualquer que seja o nivel de sua evolugéo, estdo fundadas no homem
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como produtor e produto da vida cultural compreendida como processo de
apropriacdo subjetiva do mundo em seus contetudos material e formal (I6gicos), bem
como constitutivos do mundo exterior das coisas (cultura material), do mundo social
dos valores (cultura societal) e do mundo interior das formas de sensibilidade
(cultura espiritual), s6 adquire carater autenticamente humano e humanizante,
quando filtrada pela medida da reflexdo (OLIVEIRA, 2002).

No entanto, concorda-se que o carater arbitrario dos fenbmenos e processos
sociais ndo decorre de suas funcdes, mas resulta de uma opc¢éo, uma escolha que
cada sociedade realiza em face de um estoque ou matriz mais ampla de
modalidade, o que Bourdieu (2007, p. XXVI) nomeou de “a selegao de significagdes”
que define objetivamente a cultura de um grupo ou de uma classe como sistema
simbdlico arbitrario, na medida em que a estrutura e a funcdo desta cultura néo
podem ser deduzidas de qualquer principio universal, fisico, bioldgico ou espiritual;
nao estando unidas por nenhuma espécie de relagao interna com a “natureza das
coisas” ou com uma “natureza humana”.

Assim, o estudo contemplarda dois tipos de coleta de dados: a pesquisa
bibliografica com a pesquisa documental!, e a histéria dos intelectuais, incluindo os
didlogos com o0s sujeitos sociais. Quanto ao universo do estudo, serdo abordados
como 0s sujeitos desta proposta, além dos intelectuais, os Freis Capuchinhos
residentes em Manaus, os Freis residentes em Belém do Solim8es e os indigenas
do Alto Solimbes que a pesquisadora chegou a ter contato no ano de 2018, e com
guem pdde informalmente conversar, como o Sr. Emilio, 58 anos, o cacique da
comunidade; e o Sr. Ortega, eximio conhecedor da regido, que acompanhava 0s
freis e levou a todos até a Comunidade de Piranhas, lugar distante e isolado. Vale
ressaltar que para a pesquisadora, o ano de 2007 marca o primeiro contato com as
obras do acervo dos Freis da Igreja de S&do Sebastido, até 2018, ano em que deixou
a vizinhanca da Igreja por motivos profissionais.

Dito isto, ressalta-se o levantamento histérico acerca da chegada dos
Capuchinhos na area, pois este destaca as relagdes institucionais entre a igreja de
Assis, na ltalia, a Igreja de Sdo Sebastido, no Amazonas, e a comunidade indigena

Ticuna, na Aldeia Indigena de Belém dos Solimdes na atualidadee, finalmente,

1A importancia do trabalho documental é enfatizada pelo Prof. Dr. Jodo Pacheco de Oliveira, quando
este afirma: “Muitas vezes somos dados a trabalhos de campo, mas 0 campo as vezes € o arquivo, e
o0 exercicio é esse de fazer falar os documentos, segundo a visdo do pesquisador”. In. : CARVALHO
JUNIOR & NORONHA, 2010.
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identificar os impactos da atuacdo dos Freis Capuchinhos na referida area, ao
mesmo tempo em que se interpretam os tracos deixados pelos Tikuna na formacgéao
dos freis.

Aqui é importante citar o que nos revela Oliveira (2002), para quem tanto a
histéria quanto a memaria implicam processos multilaterais de subjetivacdo, uma vez
gue a historia inexiste sem memdéria, e menos ainda memoria sem o substrato da
historia, j& que é no homem que a historia e a memoéria encontram seu verdadeiro
substrato. Logo, segundo o autor, se a rigor nunca recuperamos inteiramente a
memoria, € porque ndo ha memoria fora do devir da histéria. Coletiva ou individual, a
memoria € sempre histérica e, por isso, circunscrita ao tempo e espaco humanos, o
que reforca a necessidade de verificar os conceitos religiosos, ainda que de modo
abrangente, para além dos seus contextos metafisicos, de modo a fornecer uma
estrutura de ideias gerais dentro do qual se pode dar forma significativa a uma vasta
gama de experiéncias intelectuais, emocionais e morais, buscando a analise do
sistema de significados representados nos simbolos, que representam a religido,
bem como relacionar estes sistemas com 0s processos encontrados, tanto socio
estrutural quanto o psicologico (GEERTZ, 1997).

Este aporte tedrico na pesquisa decorre do proprio objeto histérico, ou seja,
das vivéncias do ontem e do hoje entre os capuchinhos e o povo tikuna do Alto
Solimdes. Isto porque Geertz assinala se tratar, a religido, de uma forma particular
de se construir o mundo. E por meio da perspectiva religiosa, contrapondo-se a

outras perspectivas como a do senso comum, a cientifica e a estética, que:

a perspectiva religiosa se move além das realidades da vida
cotidiana em direcdo a outras mais amplas, que as corrigem e
completam, e sua preocupacéao definidora ndo € a acdo sobre essas
realidades mais amplas, mas sua aceitacdo, a fé nelas (GEERTZ,
1997, p. 107).

Cabe-nos olhar para o que diz Oliveira (2002) sobre o uso da dialética numa
pesquisa, por ser o homem parte como sujeito social numa sintese historica de
multiplos condicionamentos, o0 que torna seu pensamento dialético antes de tudo,
uma totalidade historica. De modo que, uma pesquisa ndo se dissocia da concepg¢éo
de mundo que orienta o proceder pratico de seu autor, sobretudo, deve transparecer
o compromisso ético do homem da ciéncia, porque ai se explicita a praxis que

consubstancia sua postura (ética ou néo) diante do mundo e dos homens.
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Nesse sentido, a perspectiva religiosa apresentada, se afasta da perspectiva

puramente cientifica.

[...] pelo fato de questionar as realidades da vida quotidiana ndo a
partir de um ceticismo institucionalizado que dissolve o ‘dado’ do
mundo numa espiral de hipéteses probabilisticas, mas em termos do
que é necessario para torna-las verdades mais amplas, néo-
hipotéticas. Em vez de desligamento, a sua palavra de ordem é
compromisso, em vez de analise, o encontro (GEERTZ, 1997, p.
107).

Por fim, concorda-se com Oliveira (2002), para quem os fatos, por si mesmos,
nao falam a nado ser pela mediacdo interpretativa. Isto porque os fatos, sem a
intervencdo ordenadora do método, permanecem nas zonas obscuras da historia.
Importando, assim, reconhecer que sem o recurso dos métodos, sem o exercicio da
critica e da construcdo racional dos encadeamentos dos fatos, sem a efetividade da
interpretacdo, ndo ha histéria, mas fatos semelhantes a realidades mortas,
autoritarias e oficialmente estabelecidas em seu carater positivista.

Visando dar um tratamento qualitativo a intersecdo ocorrida entre 0s
capuchinhos e a indios da etnia Tikuna, a partir do processo investigativo, priorizou-
se estratégia na qual se discute melhor as diferentes fontes, bem como os
instrumentos de investigacao utilizados até entdo, tais como a analise documental,
bibliogréfica e conversas com 0s sujeitos sociais.

A pesquisa bibliografica é considerada uma fonte de coleta de dados
secundaria e pode ser definida como: contribuicbes -culturais ou cientificas
realizadas no passado sobre um determinado assunto, tema ou problema que possa
ser estudado (GIL; LAKATOS; MARCONI, 2001; CERVO; BERVIAN, 2002). Tem-se

como foco a investigacdo das premissas basicas utilizadas.

s

A pesquisa bibliografica € feita a partir do levantamento de
referéncias tedricas ja analisadas, e publicadas por meios escritos e
eletrénicos, como livros, artigos cientificos, paginas de web sites.
Qualquer trabalho cientifico inicia-se com uma pesquisa bibliografica,
gue permite ao pesquisador conhecer o que ja se estudou sobre o
assunto. Existem, porém pesquisas cientificas que se baseiam
unicamente na pesquisa bibliografica, procurando referéncias
tedricas publicadas com o objetivo de recolher informacfes ou
conhecimentos prévios sobre o problema a respeito do qual se
procura a resposta (FONSECA, 2002, p. 32).
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Tanto a pesquisa bibliografica quanto a pesquisa documental foi o suporte no
estudo da historicidade dos processos, vivéncias e habitos através de registros,
como livros, dissertacdo e documentos historicos basicos de investigacdo, que
estabeleceram os principais pontos de convivéncia entre os religiosos e os indios
Tikuna, partindo-se das ciéncias sociais, onde o foco séo os trabalhos de relevancia
encontrados no ambito da sociologia, antropologia, histéria e geografia.

Para analisar, compreender e interpretar um material qualitativo se faz
necessario superar a tendéncia ingénua de acreditar que a interpretacdo dos dados
sera mostrada espontaneamente ao pesquisador; é preciso penetrar nos
significados que os sujeitos sociais compartiiham na vivéncia de sua realidade
(GERHARDT; SILVEIRA, 2009).

Ainda assim, aponta-se a analise dos dados como uma das fases mais
importantes da pesquisa, pois, a partir dela, se apresenta resultados e a conclusao
da pesquisa que, no caso, pode ser vista como parcial, deixando margem para
pesquisas posteriores (MARCONI; LAKATOS, 1996).

Os dados qualitativos coletados, resultantes da pesquisa bibliogréafica e
documental subsidiam a pesquisa e identificam os principais pontos de convivéncia
entre os religiosos e os indios Tikuna, bem como as fracdes de atuacdo dos Freis
Capuchinhos, o que elucida as transformacdes da cultura local em decorréncia de
suas atuacdes na regiao do Alto Solimées no Amazonas. Simultaneamente contribui
também para a perpetuacdo da ideia da natureza pujante na Amazdnia e da
elegibilidade dos rituais indigenas ticuna da regido do Alto Solimdes, através do
Museu, na Italia.

E é este método de analise, que de acordo com Trivifios (1987, p. 158), pode
ser aplicado tanto na pesquisa quantitativa, como na investigacao qualitativa, tendo
por objetivo, enriquecer a leitura e ultrapassar as incertezas, extraindo conteudos

por tras da mensagem analisada.
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SECAO Il - REFLETINDO O CAMPO SOCIAL: conceito e categorias
(trajetoria, geracdo, heranca e repertério - apropriacdo e

ressignificacao)

O presente trabalho tem como foco central a andlise da atuacéo de Freis

Capuchinhos junto a comunidades indigenas da etnia Tikuna no Alto Rio Solimdes,

Amazonas, entendidos enquanto produtores de bens simbolicos. Faz uso de alguns

conceitos da sociologia e da historia dos intelectuais, pelo que podem fornecer de
embasamento tedrico para a discussao do tema proposto a partir do que Bourdieu
conceitualiza a respeito do campo social, buscando diferir da analise feita por Mura
(2007)2.

O campo social, segundo o sociélogo, € um espaco de conflito e de disputa
entre os diversos agentes sociais, através do poder de legitimacdo, que se
relacionam ,a capacidade de acumular e articular diferentes tipos de capital: social,
econdbmico e cultural. Dentro dessa logica, percebe-se a atuacdo dos Freis
Capuchinhos inseridos tanto no campo religioso como também em relacbes
institucionais com outros agentes, principalmente do campo politico e cultural.

Para tanto, concorda-se com a afirmacao de Thiry-Cherques (2006, p. 28),
que aponta o estruturalismo de Bourdieu voltado para uma funcéo critica, a do
desvelamento da articulacdo do social, analisando os mecanismos de dominagéo,
da producéo de idéias, da génese das condutas.

Ainda este autor aponta que a compreensdao da forma de investigar
bourdieuniana se volta para o entendimento do seu método, que nédo € suscetivel de
ser estudado separadamente das pesquisas onde é empregado. Na verdade, esta
a condicdo sine qua non de sua producdo (BOURDIEU et al., 1990 apud THIRY-
CHERQUES, 2006).

Essas articulacdes e relagGes localizam-se dentro do que Bourdieu chama de
um campo que condiciona:

[...] aos que neles estdo envolvidos, um espaco de possiveis que tende a
orientar sua busca, definindo o universo de problemas, de referéncias, de

2Em sua dissertacdo de mestrado pelo Programa de P6s Graduacdo em Antropologia Social, da
Universidade Federal do Rio de Janeiro/Museu Nacional em 2007, Claudia Mura discorre sobre os
discursos das praticas dos Frades Menores Capuchinhos da regido de Umbria na Italia, e dos leigos a
eles vinculados na atualidade, cujos esforcos estdo dirigidos tanto a propaganda como ao apoio a
missdo na regido do Alto Solimdes (Estado do Amazonas, Brasil), outorgada a Ordem desde 1910.
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marcas intelectuais [...]. Esse espaco de possiveis € o que faz com que
todos os produtores de uma época sejam ao mesmo tempo situados,
datados e relativamente autbnomos em relacdo as determinagdes diretas do
ambiente econémico e social [...] (BOURDIEU, 1996, p. 53).

O campo nao seria simplesmente um “palco” para a atuagcdo dos agentes

sociais, mas € ele proprio o condicionador dessa atuacdo, impondo limites,

estabelecendo privilégios, posicdes e regras.

Embora herdeiro da filosofia das ciéncias, Bourdieu se recusa a aplicar

sistemas classificatérios aos objetos que investiga. Entende que toda tipologia

cristaliza uma situacgdo, isto €, que tende a ser arbitraria, na medida em que descarta

os tipos que ndo se enquadram e 0s casos que se encontram na fronteira, os casos

gue ndo se distinguem claramente, enfatizando que as estruturas devem ser
analisadas a partir da pratica (BOURDIEU, 1992a, p. 184 apud THIRY-CHERQUES,

2006, p. 29.31).

Seu esquema de analise empirico é sistémico, deriva do principio de
que a dindmica social se da no interior de um /campo/, um segmento
do social, cujos /agentes/, individuos e grupos tém /disposicOes/
especificas, a que ele denomina /habitus/. O campo é delimitado
pelos valores ou formas de /capital/ que lhe dao sustentacdo. A
dindmica social no interior de cada campo é regida pelas lutas em
gue os agentes procuram manter ou alterar as relagdes de forga e a
distribuicdo das formas de capital especifico. Essas lutas sdo levadas
a efeito de /estratégias/ ndo conscientes, que se fundam no /habitus/
individual e dos grupos em conflito. Os determinantes das condutas
individual e coletiva sdo as /posi¢des/ particulares de todo /agente/
na estrutura de relagbes. De forma que, em cada campo, o /habitus/,
socialmente constituido por embates entre individuos e grupos,
determina as posicbes e 0 conjunto de posi¢cdes determina o
/habitus/. A lbégica aparentemente simples deste referencial
demandou, para se manter, a criacdo de conceitos secundarios, que
vieram a compor o corpus tedérico das investigacfes levadas a efeito
por Bourdieu (BOURDIEU, 1992, p. 227 apud THIRY-CHERQUES,
2006, p. 31).

Com a analise das relacbes de cada agente ou cada instituicdo, objetiva-se

ainda com a pesquisa entender como se posicionaram os Capuchinhos dentro dessa

l6gica social no Amazonas, na qual é possivel identificar:

[...] o principio unificador e gerador de todas as praticas e, em
particular, destas orientagdes comumente descritas como “escolhas”
da “vocacao”, e muitas vezes consideradas efeitos da “tomada de
consciéncia”, ndo é outra coisa senao o (...) sistema de disposicoes
inconscientes que constitui o produto da interiorizagéo das estruturas
objetivas e que, enquanto lugar geométrico dos determinismos



25

objetivos e de uma determinacdo, do futuro objetivo e das
esperangas subjetivas, tende a produzir praticas e, por esta via,
carreiras objetivamente ajustadas as estruturas objetivas (BOURDIEU,
1974, p. 201-202).

Partindo dessa perspectiva, 0s agentes sociais se movimentam no campo
social segundo uma légica propria das regras do jogo de cada campo e tendem a
agir dentro dos limites e regras desse jogo social. Pode-se compreender que as
relagbes entre 0s campos sociais exigem estratégias determinadas e vincula¢des
dos agentes de determinado campo com agentes sociais externos.

As abordagens mais recentes dentro da chamada histéria dos intelectuais,
também oferecem ferramentas tedricas que podem ser aplicadas a atuacao dos
capuchinhos Umbrios no Amazonas. Conforme Sirinelli (2003), os estudos sobre os
intelectuais se situam no cruzamento do cultural e do politico, justamente pelo
carater polissémico do conceito de intelectual e da variada gama de modalidades de
atuacao destes na sociedade. Por isso, busca uma definicdo “de geometria variavel,
mas baseada em invariantes”, que permita compreender os intelectuais em duas
categorias interligadas: uma de carater social; que percebe os intelectuais enquanto
criadores ou mediadores culturais (jornalistas, professores, escritores, padres,
poligrafos), e outra de carater politico; que se baseia na nocdo de engajamento
direto ou indireto.

Porém, essa questdo da definicdo é problemética, alerta o mesmo autor, e,
mais do que estabelecer uma conceitualizagdo rigida do que seja um intelectual,
torna-se importante perceber como determinada sociedade, num dado recorte
espaco-temporal, reconhece o que € um intelectual e legitima sua atividade. Ainda
assim, apresenta também trés ferramentas para auxiliar o estudo dos intelectuais,
das quais se fara uso. A primeira diz respeito as trajetorias, a reconstituicdo de
itinerarios de vida de intelectuais. Bastante auxiliado pela revalorizacdo dos estudos
biogréficos, a construcdo do itinerario de um individuo, mais do que esbogar uma
biografia como uma sucessdo de acontecimentos, permite perceber as ligacdes
entre individuo e sociedade: entre as suas demandas, afetos, percepcoes, escolhas
pessoais e 0s constrangimentos, limites e possibilidades da sociedade em que esta
inserido, ou mesmo contrastar esse itinerario com o de outros individuos dentro de
um mesmo recorte social (LEVILLAIN, 2003; BOURDIEU, 1998).

Juntamente ao estudo dos itinerarios, Sirinelli (2003) apresenta outra

ferramenta para o estudo da historia dos intelectuais: o estudo das geracbes. A



26

despeito de perigos e dificuldades levantados pelo conceito, admitindo seu carater
de “contornos incertos e bordas porosas”, o autor recomenda nao estudar as
geracdes somente pelo recorte cronolégico da idade, mas tentar entender que o
surgimento de uma dada geracdo € marcado por um evento fundante que deixa
“‘marcas comuns na sensibilidade” de seus integrantes e os fazem partilhar de uma
comunidade de experiéncia (MANNHEIM, 1974, 1982;ALONSO, 2002). Isso garante
a percepcao da heterogeneidade de uma geracédo, pois a vinculagdo que haveria
entre um dado estrato geracional ndo seria necessariamente a idade, ou mesmo a
origem familiar, filiacdo de classe ou ligacBes institucionais, mas sim o
condicionamento dos modos de pensar, sentir e agir de determinada geracéao.
Partindo do pressuposto que uma geracao se forma sempre em relacdo a
uma heranga, uma “bagagem genética” da geracao que a precede, reconhecendo-se
como herdeira ou rejeitando essa heranca, pode-se afirmar que essa heranca
estaria configurada em um repertério. Segundo Swidler (1986, p. 273), “a cultura
influencia a ag&o n&o por prover valores fundamentais que orientam a agao, mas por
formar um repertério, (...) de habitos, habilidades, e estilos dos quais as pessoas
constroem “estratégias de agao”. Tilly (1993), baseado em Swidler, esclarece mais o

conceito:

Repertérios sdo criacdes culturais aprendidas, mas elas néo
descendem de uma filosofia abstrata ou ganham forma como
resultado de propaganda politica; eles emergem da luta [...] e
designam [..] um conjunto limitado de esquemas que sao
aprendidos, compartilhados e postos em pratica através de um
processo relativamente deliberado de escolha. (TILLY, 1993, p. 264).

Estabelecida a heranca de determinada geracdo sobre outra como um
repertorio de recursos intelectuais disponiveis e visiveis pelas trajetérias intelectuais,
a questdo deixa de ser a de determinar influéncias de autores sobre autores —
tentando estabelecer objetivamente se determinado autor leu ou néo leu
determinada obra, ou mesmo se um autor manteve contato ou nao com o autor de
dada obra — e sim a de perceber como 0s sujeitos se apropriam de “padroes
analiticos, noc¢des, argumentos, conceitos, teorias, esquemas explicativos, formas
estilisticas, figuras de linguagem, metaforas” disponiveis num repertério e 0s usam
como ferramentas para construir estratégias de acdo conforme as demandas

culturais e politicas do seu tempo, inclusive ressignificando e alterando essas
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“ferramentas”. A apropriacao e ressignificacdo fariam parte do proprio movimento de
renovacao e reatualizacdo de um repertério através da acdo (SWIDLER, 1986, p.
283).

Para completar é necessario considerar como terceira ferramenta, as
estruturas de sociabilidade, pois todo agrupamento de intelectuais se relaciona
através de compartilhamentos e afinidades, nem sempre homogéneas, mas que faz
uso dessas estruturas para encampar debates e disputas. Sirinelli (2003, p. 248)
destaca as revistas, os manifestos, os clubes, salbes, cafés, associacbes e
agremiacdes como espacos de sociabilidade aos quais grupos heterogéneos de
intelectuais recorrem para desenvolver, debater e redigir suas ideias.

Doravante, ancorada nesta abordagem tedrica, mais do que fazer um simples
apanhado biografico ou compilar dados histéricos descritivos sobre os Capuchinhos
umbrios no Amazonas durante o séc. XX, propde-se o campo social que definiu e
define a experiéncia compartilhada, a partir de objetivos de evangelizacao, de "fazer
Jesus presente” no meio dos individuos que encontrassem durante a viagem
(caboclos, ribeirinhos, indios). Posto que os Capuchinhos chegaram a Aldeia de
Belém do Solimdes, sabendo muito pouco sobre esses indios e seu mundo, dessa
“natureza intocada”, tendo sido uma relacéo dificil, com aproximadamente 20 anos
para entrarem em contato pleno.

Isto pode ser visualizado nas tabelas apresentadas por Tosti em seus
apéndices (2012, p. 463-468) no qual o autor mapeia os missionarios dirigidos para

a regiao; sendo que desde o ano de 1909 até 2010 tém interpretado os aspectos da

cultura dos Tikuna representados por suas manifestacdes artisticas expressam uma
inegavel capacidade de resisténcia e de afirmacdo de sua identidade. Através das
mascaras cerimoniais, dos bastdes de danca esculpidos, da pintura em entrecascas
de arvores, das estatuetas zoomorfas, da cestaria, da ceramica, da tecelagem, dos
colares com pequenas figuras esculpidas em tucuma, além da musica e das tantas
histérias que compdem seu acervo literario é perceptivel destacar sua relacdo com a
religido, mitos e cerimdnias.

E pertinente destacar que os Ticuna praticam diversos ritos de passagem,
que para Soares (2014) é o processo pelo qual o individuo se sujeita a passar de um

estatuto social para outro, denota a vida humana como processo, como fazendo
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parte de um ciclo, integrado no cosmo. Para a autora, cada ciclo representa uma
manifestacao religiosa, onde cada povo revive suas origens.

Para este trabalho interessa 0os modos como os freis capuchinhos
assimilaram essas manifestacdes, sendo a constru¢cdo do museu em Assis, na Italia,
uma das maneiras mais significativamente didatica e sistematica. Ndo obstante,
essa assimilacdo possui um contexto histérico e étnico conhecido como a formacgéao
colonial da Amazbnia, cuja participagdo particular dos capuchinhos deve ser
somada, guardada as devidas especificidades, a a¢cdes coloniais e evangelizadoras
antecedentes e posteriores.

Entre os ritos, podem ser observados: o do parto, que € realizado em uma
barraca provisoéria, separada da maloca ou da casa, e 0 bebé é pintado preto com
uma tinta derivada do Genipapo (Genipa americana). Os pais ficam isolados com o
bebé até o corddo umbilical se separar. J& 0s meninos sdo iniciados na sociedade
por ser separados e dados o rapé. Durante o transe alucinante, 0os rapazes sao
instruidos nos segredos do uaricana. Este € uma trombeta feita de um rolo da casca
de uma é&rvore, que os Ticuna acreditam que o uaricana tem poderes magicos. Dois
instrumentos sdo dados a cada menino, que sdo escondidos das mulheres e 0s
meninos néo iniciados.

Quanto as mocas, sao iniciadas pela cerimdnia de Moca Nova (Figura 1), que
é central na sociedade Ticuna. Na cerimdnia, as meninas sao submetidas a um ritual
de iniciacdo quando ficam menstruadas. A festa sempre acontece na fase da Ilua
cheia, que representa beleza, bondade e sabedoria. Para esta comemoracdo cabem
aos indios, a confec¢do e o uso das mascaras de monstros e macacos (Figura 2) e,
se encarregam também da feitura de grande parte dos objetos rituais, como alguns
enfeites, aderecos da worecl, 0s instrumentos musicais, o recinto de recluséo,

os bastdes esculpidos etcs.

Artemis de Araljo Soares desenvolveu pesquisa de doutoramento em Ciéncias do Desporto
pela Universidade do Porto (Portugal) sob o titulo “O Corpo e o Indio Amazénico — estudo centrado no
ritual da Worecu do povo Tikuna”, em 1999.
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Fonte: Acervo do Centro Cultural dos Povos da Fonte: Acervo do Centro Cultural dos Povos da
Amazonia (CCPA, 2019) Amazodnia (CCPA, 2019)

Durante o ritual, noite alta, os mascarados adrentram a sala de festa
assustando a todos principalmente criancas. Nas figuras 2 e 3 as vestimentas
completas do ritual da moc¢a nova. Um dos indios usa uma mascara com cara de
serpente, que segundo suas crengas incorporam o espirito do principal personagem
do ritual, um monstro que vivia na agua. Durante os festejos o monstro faz gestos
obscenos que divertem a todos, e também ronda o cubiculo onde a menina fica
reclusa batendo com um bastdo no ch&o. Durante trés dias e trés noites essa
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menina é protegida por duas tias que aproveitam o tempo dando conselhos: para ser
uma boa mulher, o que significa que ela deve ser ativa, trabalhadeira e respeitar o
marido (Merkler 2001).

2.1 Oimaginario colonial sobre a Amazb6nia

Pensar a Amazbnia € primeiramente vislumbrar a sua complexidade.
Perceber as entrelinhas de cada observador que a descreve, principalmente no
tocante ao olhar da época do contato, tido como civilizado, que sempre priorizavam
uma descricdo criteriosa da natureza fausta, mas que encaravam o habitante nativo
como raca inferior, selvagem, rude habitante das florestas, uma vez que este ndo
correspondia as expectativas e nem se comparava ao homem branco.

Montes (2012) discorre que estudiosos de religides sempre reconheceram, no
Brasil, desde os tempos coloniais, a curiosa mistura por meio da qual a Igreja
catélica plenamente atuou na vida publica gracas ao seu vinculo com o Estado,
capaz de promover a legitimidade do poder ou gerenciar a economia moral da
propriedade privada, ainda que esta se referisse a outro ser humano, tal como os
escravos.

A Igreja foi igualmente capaz de se acomodar ao ethos da sociedade em que
se inseria, e incorporar sistemas de crencgas particularistas e locais, adaptando-se,
muitas vezes, as devogdes de cunho privado e até incentivando-as, como 0 caso
das confrarias e irmandades, ou até mesmo criando praticas devocionais, marcadas
por uma caracteristica intimista, como a que se traduz nos ex-votos populares
encontrados por toda parte no pais.

Como ja ressaltado anteriormente, o imaginario sobre a Amazénia apresenta
em um dos niveis de representacdoexogena, a partir de narrativas, de imagens,
desenhos, figuras, pinturas e registros em geral, tal como fotografias e o cinema,
que expressam a assimilacdo branca dos repertérios indigenas. Sobre isso, Michiles
(1992) ressalta que a primeira imagem feita por tomada aérea da floresta amazonica
foi produzida pelo pioneiro no cinema Silvino Santos, entre os anos de 1924 e 1925
para o documentario “No rastro do Eldorado”, o qual reforca o imaginario das
pessoas, em relacdo aos mistérios lendarios quanto as riquezas da regiéo.

Michiles aponta ainda o cinema como o olhar privilegiado do século XX para a

regiao:
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O cinema €, por exceléncia, o olhar privilegiado do século XX. Nas
cinematecas do mundo inteiro, encontra-se a memoéria de nosso
tempo, parte do inconsciente coletivo. Os filmes de Tarz& — o rei das
selvas, Piranhas assassinas, os documentarios tipo Mundo Animal e
Jacques Cousteau sdo montados em nossa memoria junto com
filmes do género Aguirre, Fitzcarraldo, Iracema, Bye Bye Brasil e
mais ainda o bonbardeio de reportagens nos telejornais: célera,
malaria, enchentes, garimpos, indios, assassinatos, jacarés, invasao
de terras, queimadas, narcotréfico... (MICHILES, 1992, p. 58).

Gondim (1994, p. 9) corrobora com o autor quando discorre que,

[...] contrariamente ao que se possa supor, a Amazonia nao foi
descoberta, sequer foi construida; na realidade, a invengdo da
Amazébnia se da a partir da construcdo da India, fabricada pela
historiografia  greco-romana, pelo retrato dos peregrinos,
missionarios, viajantes e comerciantes.

Por esse viés, na perspectiva da autora, uma imagem, ou imagens da
chamada “Amazénia”, antes mesmo do advento da fotografia, ja estavam presente e
formadas na mente ou no ideal daqueles que dela tiveram noticia. Assim, ndo se
pode precisar 0 momento exato em que se vislumbrou uma sociedade indigena em
terras Amazodnicas, que esbarra em sucessivos momentos narrados em uma
lentiddo secular, descritos por viajantes e cronistas que palavreiam através de
séculos e periodos modificando a construcdo e desconstrucao da histéria de uma
terra deslumbrante e exoética ditas por muitos um paraiso e/ou um inferno, que
esbarra em seus desvendamentos com episodios que de geracdo em geracado foi
trazendo a tona as consequéncias desastrosas que a invasdo do europeu trouxe
para os indios, mas que também é vista como forma de desenvolvimento e
progresso.

Nunca serd demais exagerado lembrar que jamais voltaremos a ver um
cenario visto pelos portugueses ao chegar ao Brasil e muito menos os indios no seu
modus vivendi antes da colonizagéo, ou seja, antes do contato com o invasor, o que
nao significa que nossa imaginacdo ndo possa nos remeter a um periodo em que o
panorama linguistico e cultural desses habitantes do planeta possam ser vistos por
nossas mentes atraveés dos estudos da antropologia, da historia, da etnografia, do
estudo das artes e das ciéncias, em um caminho multidisciplinar que desperta o
interesse pelos fatos.

Importa saber que somos parte da heranca de um tempo de conflito, e ainda é

de grande discussao a interferéncia de um determinado grupo sobre outro, na
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infinda luta entre os grupos sociais, seja querendo se imp6r a outros, ou até mesmo
ignorando seus antepassados, talvez pelo fato de ignoramos o0 processo
evolucionista ou civilizatorio.

Devido adiversidade de informacfes, na maioria das vezes descritas por
cientistas, ou individuos ocidentais intitulados civilizados, é sabido que os povos
indigenas como raca inferior, selvagem, rudes habitantes das florestas, pois nao
correspondiam as expectativas e nem se comparavam ao homem branco.

Nimuendaju (1982) se refere aos Ticuna se contrapondo a esses

pensamentos, quando descreve que:

[...] O trago mais notavel no carater destes indios é a sua indole
mansa e pacifica mesmo submissa. Ndo me consta terem elles
jamais reagidos com violencias contra 0s numerosos abusos dos
civilizados: a reaccdo delles consiste unicamente em se repetirem
féra do contacto com aquelles que nao Ihes conveém, “fugindo”,
como dizem os seus patrfes, para as cabeceiras dos igarapés e 0s
centros da terra firme onde ndo h& probabilidade de serem mais
molestados. Ainda hoje soffrem pacientemente a tutela dos donos de
barracbes que decidem ao seu belprazer sobre os destinos dos
indios, espézinhando, conciente oi inconcientemente as suas
instituicdes religiosas e sociaes. (NIMUENDAJU, 1982, p.193).

Assim, a escravizagdo mental e cultural por meio dos que se intitulam
cientistas e intelectuais que utilizam os menos favorecidos ou ainda do ser privado
do conhecimento cientifico, deve ser banida do mundo atual dando margem a novos
paradigmas, contradizendo os métodos e valores do campo cientifico classico tido
como modelo basico para estudos e pesquisas.

A pesquisa inicialmente apresentou-se a partir de sua forte conotacao
histérica, fato que chamou atencdo para o uso da memdéria e sua conotacao
enquanto patriménio historico, posto que, de acordo com Chaui (1994), chega-se a
memoria social ou coletiva, a partir da memodria que busca individualizar o eu,
simbolizada através dos monumentos, documentos, lendas, mitos bem como outros
fatos pertinentes a historia de um grupo social.

Durante o levantamento bibliografico, encontrou-se a pesquisa de Mello
(2018), que conduz um olhar histérico ao Museu Missionario indios (MUMA), em
Assis, na lItdlia, estudando a histéria das missBes dos Frades Capuchinhos
italianos,oriundos Umbria, na Amazdnia, na qual identificou a relacio entre museu e
identidade na regido da Umbria, e o intercambio cultural entre Italia e Brasil presente
na museografiado MUMA.
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Neste trabalho, a autora realiza sua pesquisa de campo no ano de 2011,
vindo inclusive a cidade de Manaus, tendo acesso a biblioteca virtual do Centro
Cultural dos Povos da Amazonia (CCPA) e, em seus apontamentos, concluiu que
mais do que um trabalho de caridade nos tropicos, os frades Capuchinhos
instituiram um sentido de perpetuacdo de memodrias. Ainda que haja certo
etnocentrismo na proposta evangelizadora, inevitavelmente enraizado em sua
temporalidade, o MUMA evidencia o dinamismo da cultura religiosa, que com o
decorrer do tempo, passa a agregar o outro ndo mais como “diferente” ou “barbaro
inferior”, mas como alguém com quem se pode e deve trocar experiéncias
significativas (MELLO, 2018).

Tal como assevera Oliveira (2002) o trabalho da ciéncia ndo consiste em
reduplicar o real, nem reproduzi-lo de modo mecénico, através de uma teoria de
reflexo, pois ao tentar objetivar e interpretar o real, a ciéncia o faz através da
atividade tedrico-conceitual, que pode alargar a visdo, promovendo o reencontro da
cultura com os seus contetdos verdadeiramente ético, epistémico e educativo, sem
0s quais ela finda sendo somente um fator de coisificacado e submissao dos homens
a (irnracionalidade da (des)ordem capitalista.

Continua Mello (2018) em suas conclusdes, que entre perdas inevitaveis e
ganhos possiveis, os Ticuna negociam com 0S missionarios estrangeiros sua fé em
troca de uma infraestrutura de escolas e postos de saude, obtendo também uma
nova troca que lhes possibilita garantir a protecao contra os apropriadores de rios e
terras, com visibilidade para suas demandas sociais na atualidade.

Quanto ao MUMA, em que pese as relacbes da violéncia simbolica da
cristianizagdo sobre as crencgas indigenas, vistas como “erradas”, “pagas” e “hostis”,
vao sendo suavizadas através da concepc¢do de sua representacdo social presente e

exposta no Museu

[...] escapando da ruina de seu proprio povo, estilhacado pelo
dominio colonizador, os Ticunas encontram nas ruinas reluzentes de
Assis uma ressignificacdo de sua trajetéria. Se ndo aparecem como
totais protagonistas, por outro lado, deixaram as sombras da
invisibilidade para mediarem suas préprias vidas (MELLO, 2018,
p.24).

E é assim que se necessita examinar as condi¢cbes materiais e as atividades

sociais advindas do conhecimento e das atitudes em que foram formados na area da



34

pesquisa, posto que, conforme Asad (1983) é dentro das instituicbes sociais e
econdmicas em geral que as biografias ou trajetorias individuais séo vividas.

Nesse sentido, Bourdieu contribuiu através de modos reflexivos de analise, ao
identificarformas novas e inusitadas de dominacdo sociais, que se manifestam na
educacado e na cultura, criando assim a no¢cao de campo, destacando a autonomia
de certo dominio de concorréncia e disputa interna, nocdo que € um instrumento na
constituicdo de um método relacional de andlise das dominacdes e préticas
especificas a um determinado mundo social (LOPES, 2008, p.52).

Asad (1983) sustenta que devemos buscar encontrar as respostas sobre as
condicBes histdricas (movimentos, classes, instituicdes, ideologias) necessarias para
a existéncia de préticas e discursos religiosos particulares. Isto €, de que modo o
poder cria a religido.

Tido como um pais historicamente marcado pela influéncia religiosa, de
acordo com Montes (2012), o Brasil encontrou no catolicismo, um conjunto de
valores, crencas e praticas institucionalmente organizadas e contrastadamente
hegemonicas, que definiram de modo coerente por mais de quatro séculos, 0s
limites e as intersecfes entre a vida publica e a vida privada.

Busca-se, assim, pautar o entendimento numa conotacao religiosa, mas nao
como descricdo de lugares transitivos, nos quais as pessoas passam sem criar
vinculos, como por exemplos os Santuarios, que diferem e muito dos frequentados
cotidianamente, como as Parbquias, mas sim, de situacdes toponimicas, ou seja,
gue terminam por manifestar o extradérdinario, aquilo que é dito como o sagrado.

Essa presenca constante do sagrado,

Inextricavelmente imbricada com as comezinhas mazelas cotidianas
da vida humana, mostra o quanto o catolicismo colonial brasileiro é,
antes de tudo, impregnado de magia, uma religido intima e préxima
gue tem nos santos benévolos intercesores dos homens junto a
divindade. E que dos santos se possa esperar com confiante e
inocente certeza o milagre sempre possivel, numa infinita variedade
de situagbes do dia-a-dia. (MONTES, 2012, p.49).

Para tanto, imprescindivel se faz, definir que religido é tudo aquilo que escapa
da explicagéo cientifica. E que na visdo catolicista colonial, todo e qualquer povo que
nao era civilizado, era tido como primitivo. E que a ideia do sagrado, aplica-se ao
que vemos (real) e ao que ndo vemos (irreal), bem como ao que ele pode

transformar-se, como o profano, pois had sempre uma dualidade no sistema de
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crencgas, um sO pode existir em relacdo ao outro, e isso pode ser visualizado na
prépria religido catdlica, como alguns ritos que foram absorvidos e modificados do
calendario pagéao.

Importa saber que religido é eminentemente social, e as ditas representacdes
religiosas que a compdem, sao coletivamente sustentadas por praticas sociais. E em
todas as religides existe uma pluralidade de objetos e praticas sagrados, e que
todos, de um modo em geral, possuem herangas de um tempo, no qual qualquer
situacdo, por menor que fosse, era motivo de brigas e desavencas, e que em
determinadas situacfes, € possivel visualizar uma grande interferéncia de um
determinado grupo sobre outro, dentro do processo civilizatorio.

Talvez isso ocorra por conta do préprio comportamento humano que, para
Geertz (1997), € visto como uma acao simbdlica. E como tal, incorpora o conceito de
cultura do autor em sua descricdo densa, uma vez que o homem é um animal
amarrado a uma teia de significados que ele mesmo teceu, tal como pensava Max
Weber. Sendo entdo a culturaessas teias e a sua analiseuma ciéncia interpretativa
que vive em busca dos significados simbdlicos. Todavia, € isso tambémque reafirma
a importancia de pesquisas a respeito da Amazonia para o Brasil e para 0 mundo
sob diversos aspectos, sendo o simbdlico o0 mais complexo e o principal.

Vislumbram-se essas fronteiras étnicas que, de acordo com Barth (2000), n&do
dependem da auséncia de mobilidade, contato e informagdo, mas, implicam,
efetivamente, processos de exclusédo e de incorporacéo, através dos quais, apesar
das mudancas de participacdoe pertencimento ao longo das histérias de vida
individuais, suas distincbes sdo mantidas, ou seja, fronteiras que permanecem,

apesar do fluxo de pessoas que as atravessam.

2.2 A Aldeia Indigena de Belém do Solim&es,

A Aldeia Indigena de Belém do Solimdes, localizada na regido do Alto
Solim&es, no municipio de Tabatinga, Estado do Amazonas, regido Norte do pais —
regido amazonica, na qual residem em sua maioria os indigenas da etnia Ticuna, em
torno de 90% da populacao local, inserida na Reserva Indigena do Evaré | (Figura
4), estando a aproximadamente 1.500 km de Manaus, que contempla os municipios
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de Santo Antdnio do Ica, Sdo Paulo de Olivenca e Tabatinga, a qual tem recebido a

atencao e atendimento por parte da atuacao religiosa dos Freis Capuchinhos.

Figura 4 - Localizacédo da Reserva Indigena Evaré |
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Fonte: InstitutoSocioambiental (2018)

A regido é também chamada de trés fronteiras ou triplice fronteira, uma vez
gue tem o permanente contato territorial com dois paises que compdem a Amazoénia
Continental: Coldmbia e Peru. A totalidade dos habitantes é estimada em cinco mil
habitantes. Além dos Ticuna, estdo presentes os indigenas das etnias Cocama, 0s
peruanos, os colombianos e os intitulados “brancos” que exercem alguma atividade
profissional.

Becker (1990) afirma que para entendermos o que significa a Amazobnia e a
formacdo de novas regides em sua fronteira, em termos de poder territorial
especifico, € preciso justificar que esse processo se constituiu de contextos sociais
localizados, com formas especificas de resisténcias, ou seja, de dentro da propria
regido amazonica.

Concorda-se com Mura (2007, p.20) quando esta afirma que a possibilidade
de existéncia de uma ‘neutralidade absoluta’ que o0s pesquisadores deveriam
assumir é por completo descartada, pois, ao contrario do que se pede enquanto
objetividade, esta se apresenta com um dificil alcance —e ainda que exista, €

possivel duvidar de sua utilidade. Tal como a autora aponta, a atividade missionaria,
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ainda que ‘renovada’, é essencialmente um dispositivo de transformacao social e
moral que,de forma inevitavel, afeta as populac¢des indigenas por elas atingidas.

Nesse interim, importa dar vazdo a um olhar mais alargado sobre a
Amazonia, valorizando os saberes que aqui se fundam, para convergir pontos de
vista sem necessariamente unifica-los, reconhecendo-a como um complexo de
vivéncias de um longo processo histérico de miscigenagcdo particular, que finda
construindo um pensamento social prorpio (FIGUEIREDO; WIGGERS, 2016, p. 61).
Em vista disso, buscou-se compreender a aproximacdo e convivéncia entre 0sS
religiosos e os indigenas, suas praticas religiosas e as acdes que surgem como
desdobramentos quase que obrigatérios em suas praticas como professores,
médicos, produtores culturais além de conselheiros.

A ida a Belém de Solim@es, ainda que de modo observatorio, me permitiu
acesso direto aos indigenas, e a possibilidade de acompanhar o ritual da Moca Nova
em Vendaval, ainda praticado dentro de padrdes e normas da cultura Tikuna,
embora tenha escutado que algumas pequenas coisas mudaram com o tempo, mas
qgue buscam a realizagédo da festa como forma de preservacao cultural. O evento
possibilitou conversas informais com Frei Paolo, representante da igreja catélica na
regido e o 1° Cacique, atual lider comunitario Tikuna, frequentador da Assembléia de
Deus, que me explica a funcdo do Cacique, que vive em harmonia com todas as
religides e igrejas existentes na regidao dentre elas presbiteriana, pedra angular,
igreja de santa cruz dentre outras, porem que existem resisténcias por parte de
alguns moradores locais.

O cacique nos fala da MAPANA — Associacdo de mulheres de Belém do
Solimbes — que produz bolsas, camisas, artesanato e com iSso surge o desejo que 0
Turismo chegue a aldeia para a evasdo desses objetos, inclusive com proposta
colocada em documento para o prefeito de Tabatinga com a anuéncia de toda a
comunidade, pois assim acredita que 0os moradores possam vender seu artesanato
tendo apossibilidade de ganhar dinheiro para melhorar a vida do povo da
comunidade. O cacique reclamou ainda da falta de apoio por parte dos politicos da
regido embora o atual Prefeito SAUL esteja dando mais atencdo a Aldeia e mandou
construir a terceila escola no local. Mesmo assim o cacique se queixou da evasao
escolar, da falta de professores e da luta pela preservacdo da cultura e dos
costumes dos habitantes da Regiéo.
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E evidente o afeto dos Tikuna pelos missionarios representados por Frei
Paolo Maria Braghini e pelo modo que se oferece mesmo de modo informal. A
impressé@o e a voz da propria experiéncia no acompanhamento do transito desses
Freis desde Umbria na ltalia (Figura 5), até a referida aldeia, bem como de
localizacdo da Pardquia Indigena Sao Francisco de Assis e das comunidades do
entorno (Figura 6).

Conheci, na regido do Alto Solimdes, lugares que eu jamais poderia imaginar
gue existiam, lugares distantes como as comunidades Piranha, Palmares, Bananal,
Vendaval dentre outros. O acesso foi de rabeta e ndo posso deixar de citar um
episodio que me chamou atencdo. Em uma dessas visitas, sempre recebido com
muito carinho, com muita uma celebracao, o Frei foi abordado por um indio que, com
muita tristeza e medo, falou da violacdo de sepulturas, relatando sobre o roubo dos
cadaveres de uma crianca e de um adulto. Imediatamente frei Paolo e eu fomos ao
cemitério acompanhados por um casal e quatro criancas. O acesso foi um pouco
dificil, tendo que passar por cima de troncos e mata fechada. O indio falou que
estavam acontecendo esses fatos também em outras comunidades e causava
panico, principalmente nas criangas.

O Frei convidou todos a fazer uma oracao e intercedeu a Deus por aquelas
almas que tinham partido, orou para que o mal fosse banido daquela regido e ainda
para tirar o medo que afligia a familia, depois pediu que fechassem os tumulos que
estavam abertos e ndo se preocupassem com 0s corpos roubados, pois suas almas
estavam descansando no céu. Depois voltamos e fomos convidados a comer.
Presenciei um fato em que a humildade e a fé, a esperanca e o amor me fez
esquecer minhas origens, acreditando que somos iguais perante Deus, porém, que
devemos colaborar com as ferramens divinas, onde qualquer um deveria ter a iniciativa,
ainda que culturalmte diferentes, dezelar pela criagao.

N&o importa de onde somos qual nosso nivel de conhecimento ou nossa
condi¢do financeira, ndo importa se somos gente, pessoas diferentes no viver e no
pensar, mas, sobretudo somos seres humanos.

Devemos reputar sobre a inculturagdo* com um breve olhar para o futuro, com

discussbes sobre um novo homem ou sobre uma ecologia humana completa, plena,

4 Inculturagdo € um termo teolégico recente. Desde o Concilio Vaticano Il (1962/1965- Gaudium et
spes, Ad gentes e Nostra aetate) e desde o Sinodo sobre a evangelizacdo (1974) e a exortagdo
apostélica que se lhe seguiu (Evangelii nuntiandi, de Paulo VI — 1975) vem se aprofundando na
reflexdo missioldgica e na préatica eclesial, pastoral e missionaria a sensibilidade A relacéo entre a fé
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inteira e fundamental para um divergente imaginario cultural, social, ético e religioso

gue nos encoraja a conjecturar, mas sobre 0s anseios por um mundo melhor e mais

humanizado.

Figura 5 — Mapa do deslocamento dos Freis Capuchinhos, da Italia até 0 Amazonas
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A partir das figuras, € pertinente remeter a Bourdieu (1998), onde poderia ser

guestionado quais seriam 0s emblemas ou

representacdées mentais que

caracterizam a Amazbnia e quais grupos estariam

relacionados a essa

representacdo. A Amazonia é mesmo representada pela floresta, pelo seu estoque

genético e seus fatores fisiograficos? E qual imaginario amazénico motivou a vinda

dos Freis Capuchinhos para a regido, uma vez que a Unica certeza que tinham, era

gue encontrariam grandes desafios numa regido indspita e pouco conhecida?

e a(s) Cultura(s), enquanto uma qualificacdo especifica da relacdo fé e cultura e do consequante
modo de evangelizar, isto &, inculturacdo é a evangelizacdo que se faz a partir de dentro da cultura
do grupo humano que se quer evangelizar, e ndo como algo extriseco e estranho a ela (AZEVEDO,

2001, p. 28.29).
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Figura 6 — Localizacdo da Pardquia Indigena S&o Francisco de Assis e comunidades do entorno

de Tabatinga-AM
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3.3 0Os Tikuna

Nova Jerusalém do Maite,

«Sao José doGuasiba

“ Jutima?

- - v Ouriquesl
Podo MIBgrer "Nova

O povo Tikuna foi descrito pela primeira vez por Cristobal de Acufia, através

do livro Novo Descobrimento do Rio Amazonas no periodo de 1637 a 1641, que 0s

chamou de Tocunas. O escrivao da grande expedicdo de Pedro Teixeira relatou que

os ticuna tinham como adversarios os Omagua, que habitavam a margem esquerda

do Rio Solimbes. Sendo a disputa entre esses povosa causa da migracdo do povo

Ticuna da regido da varzea para estabelecimento em terra firme nas cabeceiras dos

rios.

Estas tribos mantiveram, por uma e por outra margem do rio, continuas

guerras com 0s povos vizinhos. Pelo lado do sul, eram entre outros, os Curind,povo
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naquele momento numeroso, que ndo apenas se defendiam pelo lado do rio, da
grande quantidade dos Omaguas ou Cambevas , como também sustentavam
armascontra as demais nagbes que por via terrestre 0s atacavam
constantemente.Pelo lado norte os Omagua tinham como inimigos os Ticuna que, de
acordo com informacdes, ndo eram inferiores aos Curind nem em numero nem em
brio, ja que também sustentavam guerras com 0s inimigos que tinham terra adentro.

Os Ticuna, também escrito como Tukuna ou Tikuna, autodenomimam-se
“Maguta” (que de acordo com seu mito de criagao, significa conjunto de pessoas
pescadas com varas) e ocupam atualmente a Amazobnia brasileira proxima das
fronteiras do Peru e da Colébmbia ao longo dos Rios Santo Antdnio do Ica e
Solimdes.

Foi uma das primeiras etnias da Amazodnia a ser contatada a partir da
chegada dos primeiros europeus a Regido Amazonica. Atualmente, passados mais
de cinco séculos do contato inicial, € notorio observar como os Ticuna foram
habilidosos em preservar sua identidade cultural através de vérias formas: a lingua
nativa, a religiosidade e os rituais tradicionais. O que nos permite inferir o relato feito

sobre o povo Ticuna:

[...] O traco mais notavel no carater destes indios é a sua indole
mansa e pacifica, mesmo submissa. Ndo me consta terem elles
jamais reagidos com violencias contra 0s numerosos abusos dos
civilizados: a reaccdodelles consiste unicamente em se repetirem
féra do contacto com aquelles que ndo lhes conveém, “fugindo”,
como dizem os seus patrées, para as cabeceiras dos igarapés e 0s
centros da terra firme onde ndo h& probabilidade de serem mais
molestados. Ainda hoje sofrem pacientemente a tutela dos donos de
barracbes que decidem ao seu belprazer sobre os destinos dos
indios, espézinhando, conciente oi inconcientemente as suas
instituicoes religiosas e sociais (Nimunendaju, 1982, p. 193).

Os mesmos sobreviveram a ameaca continua do exterminio violento e das
politicas de integracéo forcada ao longo do tempo, com uma histéria marcada pela
entrada violenta de seringueiros, pescadores e madeireiros na regido do Rio
Solimdes. Destaca-se o pensamento de Hannerz (1997) em que o autor discorre
sobre um aspecto fundamental dos fluxos, € que eles possuem direcbes. No caso
dos fluxos de culturas, € certo que o que se ganha num lugar ndo necessariamente
se perde na origem. Mas é imprescindivel que haja uma reorganizagéo da cultura no

espago.
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Foi uma das primeiras etnias da Amazonia a serem contatadas a partir da
chegada dos primeiros europeus a Regido. Atualmente, passados mais de cinco
séculos do contato inicial, € notério observar como os Ticuna foram habilidosos em
preservar sua identidade cultural através de varias formas: a lingua nativa, a
religiosidade e os rituais tradicionais. Eles sobreviveram a ameaca continua do
exterminio violento e das politicas de integracdo forgcada ao longo do tempo, com
uma histéria marcada pelaentrada muitas vezes violenta de seringueiros,
pescadores emadeireiros naregidodo Rio Solimdes.

Existem mais de 70 aldeias Ticuna estabelecidas no Alto Solimdes. A
populacdo é estimada em mais de 36 mil dentro da Amazénia brasileira, sendo
estimados também por volta de 6 mil na Colbmbia e mais outros 7 mil no Peru.
Grande parte da populacdo Ticuna reside ao longo de um trecho de 600 milhas ao
noroeste da Amazonia.

Dentro dessas aldeias, a maioria Ticuna vivia em grandes cabanas cobertas
com palhas chamadas “malocas” — suas habitacdes tradicionais, as quais séo feitas
no mato da terra firme, separadas umas das outras, mas conectadas por trilhas no
mato. As malocas tém forma oval, ou retangular com extensdes semicirculares nos
fins. As paredes séo feitas de paxiluba, e bem fechadas contra os mosquitos. Cada
maloca abrigava 50 a 150 indigenas. Dentro, cada familia nuclear tem sua secc¢ao
aos lados, em redor da area central que era reservada para as cerimbnias. Nas
areas aonde a caca tornou-se escassa 0s Tikuna mudam de estilo de vida. As
malocas passam a serem substituidas por casas retangulares de familias nucleares,
mais perto dos rios, muitas construidas no igap6, sobre esteios altos, com trés
espacos definidos, consistindo primeiro de uma plataforma elevada, segundo o
qguarto em que o casal dorme usando mosquiteirose, terceiro, uma plataforma no
telhado onde as criangas podem dormir e coisas de valor estdo guardadas (REYES,
1986).

Como muitos outros povos indigenas, a sobrevivéncia ainda € garantida
através do uso dos recursos naturais (cultivam mandioca, macaxeira, milho, feijao,
banana, e frutos), pelas atividades de caca, da pesca, da producdo do acai. As
mulheres cabe a responsabilidade da cultivacdo e do preparo dos alimentos (Figura

7) e aos homens a caca e a pesca.
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Figura 7: india Ticuna preparando alimento

Fonte: Jussara Gruber (1979)

Os Ticuna sofreram com as relagdes de grupos dominantes, essas relacoes
se caracterizaram por uma injusta desigualdade, negativamente relacionadas a
violéncia e a experiéncias de deslocamento, estas mais acentuadas nos ultimos
tempos com a invaséo constante de suas terras.

Cardoso de Oliveira (1964) aponta que a ultima década do século XIX, os
indigenas foram escravizados pelos comerciantes e aventureiros vindos do interior
do Ceara, chamados “patrdes” seringalistas. Esses destruiram suas malocas e os
puseram para o trabalho na producao da borracha, instituindo a dominagédo marcada
por extrema violéncia, transformando as terras em titulos dominiais e licencas de
posse e exploragéo, passando os indigenas a viver como “caboclos”, “agregados” ou

“fregueses” dos seringalistas nessas terras.

E como tal, muitos foram os conflitos desencadeados envolvendo posseiros,
grileiros, empresérios, jaguncos, empreiteiros, pedes e indigenas, resultando muitas
vezes em mortes. Desses conflitos, relacionamos o Massacre do Capacete ocorrido

em 28 de marco de 1988, na Foz do igarapé do Capacete, no Municipio de Benjamin
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Constant, quando vinte homens armados com espingardas calibre 16, rifles,
revolveres e metralhadora mataram 11 pessoas e feriram 22, entre adultos e
criangas, causando panico nas aldeias. Esse episédio teve repercussao
internacional, inclusive pelo fato das autoridades tratarem do assunto com descaso.

A despeito disso, podemos afirmar que os Tikuna sdo uma etnia
extraordinariamente artistica, possuidora de uma rica cultura. S8o, por exemplo,
uma das poucas tribos amazodnicas que transformam seus grafismos em luz, em
Vida, ao invés de usar a pintura apenas como a decoracdo em objetos utilitarios.
Esta caracteristica em particular permite que os Tikuna criem um vasto espectro de
artesanato artistico. Grande parte de sua producao artistica consiste em esculturas
de madeira e pedra, cestaria e confeccdo de mascaras (Figuras 8 e 9). Os Ticuna
também sdo habeis em produzir um tecido de fibra natural que é frequentemente
utilizado como uma tela para pinturas (NIMUENDAJU, 1982).

Figura 8: Bonecos de tururi Figura 9: Mascara utilizada no ritual da Moga
Nova
Mascaras Mascara
Material: liber / tururi e resina Material: madeira balsa,
Acervo: MArquE - UFSC \iber / tururi ¢ sementes.
Data de coleta: 1962 Acervo: MA - UFAM
50x50x5cm Data de coleta: 1989
2x27x7em
Fonte: Ticuna em Dois Tempos (s/d) Fonte: Ticuna em Dois Tempos (s/d)

Esforcos na converséo dos Ticuna foram feitos inicialmente pelos Carmelitas
portugueses em meados do século XVIII, mas sem resultado. Por volta de 1760 os
jesuitas da missdo vizinha de San Ignéacio, conseguiram reunir alguns Ticuna em
uma nova missao que ele chamou de Nuestra Sefiora de Loreto (atualmente Loreto,
Peru), uma das “missdes inferiores” da provincia jesuitica de Mainas. Apos a retirada
dos jesuitas das missdes, estas foram dadas para os franciscanos, cujo trabalho
continuou até ser interrompido em 1810. Sob o novo governo republicano as

missdes foram negligenciadas e rapidamente diminuiram, mas os Ticuna ainda eram
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atendidos por sacerdotes residentes em Loreto e Tabatinga, incluindo as aldeias
auxiliares (HUTTNER, 2007).

De acordo com Pacheco de Oliveira (1987) os fortes conflitos da década de
1980 deram origem a uma intensa mobilizacdo por terra, resultando na criacdo do
Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT) no ano de 1982. Ainda Pacheco de Oliveira
(2010) discorre que somente em 1993, as principais terras indigenas foram
demarcadas, num convénio entre a FUNAI, o VIDC (agéncia austriaca de
cooperacao internacional) e o Centro de Documentacdo e Pesquisa do Alto
Solimbes, entidade criada em 1986 por pesquisadores do Museu Nacional e
liderancas indigenas, foi o responsavel pela articulacdo e operacionalizacdo de todo
0 processo de demarcacao. Este Centro de Documentacdo em 1992 deu inicio ao
Museu Maguta, organizado na cidade de Benjamin Constant (AM), tornando-se a
partir de 1996 o primeiro museu indigena do pais, passando a ser administrado
exclusivamente pelos Tikunas sob a direcdo do CGTT. Tem-se que os Tikunas
habitam 12 terras indigenas regularizadas, que totalizam mais de um milhdo de
hectares®.

3.4- Os missionarios Capuchinhos

Os Capuchinhos — Frades de habito na cor marrom e de capuz pequeno,
conhecida por Ordem dos Frades Menores® (em latim Ordo Fratrum Minorum -
O.F.M.), também chamada por Ordem de Sao Francisco ou Ordem dos
Franciscanos e ainda Ordem Franciscana; é a ordem religiosa fundada por Séo
Francisco de Assis em 1209 na Italia. Os seus membros devem atentar, de acordo
com o espirito do fundador, para a “Regra e Vida dos Frades Menores, escrita por
Sé&o Francisco de Assis, e praticar a Pobreza radical, a Oracdo contemplativa e a
Vida missionaria anunciando a todos o Evangelho de Jesus Cristo.

De modo que nada devem possuir, estando obrigados a viver o mais
pobremente possivel, adotando uma vida extremamente simples, em pregacéo,

dando exemplos de humildade e devocao, os franciscanos ndo sdo monges, mas

5 Ver Atlas das Terras Ticunas, Benjamin Constant/ Rio de Janeiro, Conselho Geral da Tribo Ticuna/
Museu Nacional, 1998.

6Adaptado de https://www.capuchinhos.org.br/capuchinhos-conheca-mais-sobre-a-familia-
franciscana/ Artigo “A Ordem dos Frades Menores Capuchinhos tem S&o Francisco de Assis como
pai e fundador” — de 21 de julho de 2016 com Acesso em 18/06/2019.
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sim religiosos: realizam voto de pobreza, castidade e obediéncia. Vivem em
fraternidades, que se designam por conventos e ndo como abadias ou mosteiros. Os
seus conventos sao tradicionalmente dentro das cidades ou junto a elas, os
principios franciscanos séo: humildade, simplicidade e justica.

-humildade: significa acolhida para escutar. Quem abre 0s sentidos para

perceber o maior e 0 melhor ndo tem medo de obedecer e mostra lealdade a

um grande projeto.

- simplicidade: é valor de quem sabe colocar tudo em comum, € a coragem da

partilha.

- justica é transparéncia, castidade, verdade. E revelar o melhor de si.

Tem-se que o século XVI se encontravamergulhado numa reforma religiosa e,
ocasido em que também ocorre a “Reforma Capuchinha”, aprovada pelo Papa
Clemente VIl (1522-1534) em 1528 mediante a bula “Religionis zelus”. Em 1529, o
novo ramo franciscano redigiu suas primeiras Normas de vida, conhecidas como
“Constituicdes de Albacina”, que foram aperfeicoadas em 1536 com as novas
“Constituicdes de Santa Eufémia”. Tendo sido reconhecida como Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos, pela Igreja Catodlica através do Concilio de Trento (1545-
1563), espalhando-se por toda a Europa, observando o zelo por sua comunhdo com
o Papa, por uma vida austera e por uma atividade missionaria.

No Brasil os Capuchinhos Franceses, missionarios por inspiracdo de origem,
foram trazidos pelas forcas invasoras da Holanda calvinista, e procuraram se fixar
primeiro em S&o Luis do Maranhao (1612) e, depois, em Olinda e Recife (1642).

Reis (1940, p.3/5) aponta que concernentea Amazonia, ao lado da conquista
militar e do colono, presente a todos 0s sucessos, figurava sempre o religioso. Ha
registros que a Amazbnia, sendo um mundo béarbaro, carecia das acdes dos
missionarios aos milhares de nativos que se aglomeravam as margens do rio-rei. A
tarefa da conquista da Terra comecou em 1617 pelos capuchos de Santo Antdnioe,
pela Ordem de 20 de junho de 1618, atribuiu-se a Ordem de S&o Francisco, na
Provicia de Santo Antdnio, a conversdo do gentio, “pesado encargo” que o autor
aponta: “atiraram-se com ardor evangélico”, sempre com éxito.

Ainda este autorrelataque as jornadas militares nas quais 0s portugueses
enfrentavam holandeses e ingleses, eram gloriosasdevido aos Franciscanos, com a
gente de suas aldeias ajudarem, cooperando com eficiéncia, pois sem a intervencgao

religiosa trazendo o gentio j& comprometido em alianga com o conquistador ibérico,
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nao teria sido possivel o éxito, rapido e completo na campanha contra o0 que
chamavam de herege (REIS, 1940, p. 7.8).

Em 1626, os Franciscanos comecaram a evangelizar as tribus da
regidao. Fundaram o primeiro nucleo no Jary. Prosseguiram com
éxito. Em 1702, trouxeram algumas dezenas de bugres do Cabo do
Norte, aldeando-os nas cercanias da capital. Foram Louvados’. Entre
o Nhamunda e a boca do Amazonas, margem esquerda do rio,
estabeleceram missfes. Até 1655 tinham sido, na tarefa catequista,
0s unicos. Nao tinham perdido a confianga real. Havia “outras
circunstancias que deixamos (ndo sem causa) entregues ao siléncio”,
registram os autores dos manuscritos®. Mas outras vezes preferiram-
se em Lisbba, o trabalho do jesuita, menosprezando-se o esforco
dos Franciscanos (REIS, 1940, p.13).

Fato que tamb.ém é citado pelos proprios Capuchinhos no artigo consultado.
Estes relatam que quando ocorreu a expulsdo dos Holandeses pelas forcas
portuguesas, mesmo tendo sido aprovados pela “Congregacdo da Propagacao da
Fé”, criando raizes no Brasil como “Missionarios Apostdlicos”,0s Capuchinhos sao
expulsos pelo Estado Absolutista Portugués, em 1698 sob o pretexto de serem
estrangeiros e suspeitos de traicdo politica.Somente no ano de 1705, os
Capuchinhos, agora, de procedéncia italiana, sdo convocados pelo préprio
Imperador do Brasil para retomarem os trabalhos missionarios junto aos indios,
administrando inclusive paréquias recebendo o titulo de “pais dos Indios”,apds a
expulsdao dos Padres Jesuitas. Com a proclamacdo da Republica e a separacao
entre Igreja e Estado, a vida missionaria capuchinha ganha um novo impulso.

Livre das amarras estatais (Igreja do Padroado), os Missionarios
Capuchinhos, agora, sdo enviados pela propria Ordem Capuchinha, cujo Ministro
Geral, Frei Bernardo de Andermatt reorganizou a atividade missionaria em toda a
Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, mediante o “Estatuto das Missdes” de
1887, que pbe as Provincias Capuchinhas responsaveis por todo trabalho
missionario, desde o envio dos frades até o sustento dos mesmos, tendo cada cada

Provincia Capuchinha uma Frente Missionaria®.

7 O autor indica a Carta Régia de 6 de maio de 1703. Anais cts, pagl121.

8 O autor indica a Carta Régia de 2 de julho de 1710, mandando que o descobrimento e exploracdo
do Jary fosse tirado dos Franciscanos e entregues aos Jesuitas. E também a Carta Régia de 23 de
janeiro de 1712. Anais cts, pags. 130 e 137.

9 Ver https://www.capuchinhos.org.br/capuchinhos-conheca-mais-sobre-a-familia-franciscana/

Artigo “A Ordem dos Frades Menores Capuchinhos tem Sao Francisco de Assis como pai e fundador”
—de 21 de julho de 2016 com Acesso em 18/06/2019.
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E a partir desse ano (1887), que a lItdlia Capuchinha no Brasil envia
missionarios para quase todos os seus Estados, devendo os Missionarios ajudarem
na organizacdo da Igreja local (diocesana) e no esforco para implantar a Ordem
Capuchinha mediante vocacdes nativas. O Capuchinho italiano toma cor brasileira,
inclusive, o Capuchinho Frances— Provincia de Sabdia, na Franca — enviado ao Rio
Grande do Sul para dar assisténcia espiritual aos migrantes italianos da Regido.
Assim nasceram as Provincias e Custddias Capuchinhas no Brasil.

Na regido Amazodnica, os Freis Capuchinhos, oriundos da provincia da
Serafica na Italia, aportaram ano de 1909 (Figura 10), instalando-se na regido Norte,
especificamente no Alto Solimbes, regido onde se situam atualmente 0os municipios
amazonenses de Amaturd, Atalaia do Norte, Benjamin Constant, Fonte Boa, Jutai,
Santo Antbnio do Ica, Sdo Paulo de Olivenca, Tabatinga e Tonantins. H&
aproximadamente cinco anos, em mar¢o do ano de 2010, a missdo ganhou o status
de Vice Provincia dos Frades Menores Capuchinhos do Amazonas e Roraima e, em
2013, Custédia dos Frades Menores Capuchinhos do Amazonas e Roraima,

vinculada & Provincia Seréafica dos Capuchinhos da Umbria.

Para Monteiro (2012, p. 39), esses franciscanos ndo operavam com muita
regularidade em Manaus, andava cavucando pelo rio Madeira. No entanto, a seu ver
eram primeiramente “franciscanos observantes, diversificados daquela costa de
eruditos e atrevidos pioneiros no descobrimento da América”. Por esse viés, ha
estudos sobre a atuacao da Igreja Catdlica no Amazonas, como o de Soares (2014),
gue tem um carater mais especifico, ao analisar a relacdo institucional Igreja/Estado
no século XIX, compreendendo o processo de Romanizacdo da Igreja frente a
modernidade e as caracteristicas dessa romanizacdo na Diocese de Manaus.

No que diz respeito mais especificamente aos Capuchinhos no Amazonas,
dois trabalhos recentes merecem destaque. O de Mura (2007), que se concentra
sobre a andlise dos discursos e praticas atuais dos Capuchinhos e leigos Umbricos
(Italia) na regido do Alto Solimdes (Figura 11), analisando os elementos que
possibilitam a construcdo e a manutencdo da tradicAo missionaria que 0s

capuchinhos reivindicam.
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Figural0 — Primeiros Missionarios Capuchinhos vindos da Umbria, em foto datada de 1909

Fonte: Igreja de S@o Sebastido (2018)

Figura 11 - Carta Geografica das Missdes do Alto Solimdes

Fonte: Missione di Alto-Solimoes, 1915.

Jé o trabalho de Tosti (2012) realiza, a partir de um enfoque institucional, uma
reconstrucdo histérica que marcou a comemoracdo do centenario da presenca
missionaria dos Capuchinhos Umbrios no Amazonas; pesquisa feita através de um
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convénio entre a Provincia Seréfica dos Frades Menores Capuchinhos da Umbria e
do Departamento de Ciéncias Humanas e da Formacdo da Universidade dos
Estados de Perugia.

As missbes organizadas pelos Capuchinhos tinham como foco
evangelizador(caboclos, ribeirinhos, indios) bem como, desbravar uma terra descrita
por alguns viajantes como fértil na fauna e flora, de uma natureza paradisiaca,
reforcando os estudos de Gondim (1994) que para o estrangeiro a Amazonia é uma
mescla do inicio ao fim, o encontro dos opostos e o refugio da insatisfacdo do
homem perante aos seus iguais e, que sempre teve o dom de impressionar as

civilizacOes distantes.

3.5 Encontro entre os agentes da pesquisa

Para Gondim (1994) é pertinente observar que paralelamente as veleidas
oniricas da bem aventuranca edénica, as monstruosidades corporais e a grande
selva eram o contraponto apavorante do homem, nesse incansavel jogo de imagens,
de ouvir, ver, reproduzir, contar e reescrever. Por isso, na visdo da autora, existe a
dicotomia paraiso/inferno, civilizacdo/degradacao, reconhecida por outros autores,
como Michiles (1992). A mesma discorre que a imagem de “inferno” é observada no
século XVI, sendo relacionada aos indigenas e seus habitos incompreendidos pelos
europeus.

Para a autora, esse era um processo de estranhamento e de familiarizacao
com o novo. Muitos dos relatos sobre o paraiso/inferno ocorreram nos séculos XVI e
XVIl, sdo descritos por missionarios — religiosos padres que acompanhavam
expedicdes e que retratavam a floresta como o proprio inferno.

Sobre isso, GONDIM (1994) discorre sobre os relatos de expedicdo de La
Condamine que inaugura as expedi¢bes naturalistas no vale do Amazonas (a
primeira de carater cientifico a Amazénia e uma das raras permitidas, durante o

periodo de interdicdo de viagens de estrangeiros a regiao).

Contam-se fatos de que eu duvidaria ainda se os houvesse visto, e
gue eu ndo me abalanco a repetir aqui sendo conformando-me com
o novel autor ja citado do Orinoco llustrado, que os assegura muito a
sério. Ndo somente, segundo os indios, essa monstruosa serpente
engole um corpo inteiro; mas atrai, dizem eles, invencivelmente, pela
respiracdo, os animais que dela se aproximam e os devora. Diversos
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portugueses do Para tentaram persuardir-me de casos quase tédo
pouco de acreditar, como a maneira por que outra grande cobra mata
0s homens com a cauda. Suspeito que esta mesma espécie habita
0s bosques da Caiena (LA CONDAMINE, 2000, p.108).

E pertinente destacar ainda as dificuldades encontradas para a vinda dos
mesmos para a regido amazonica, como o meio de transporte. Para Elias (1939,
1994), esta relacionado aos processos de tecnizacdo e civilizacdo, que interagem,
destacando as transformacfes nos meios de transportes a partir do século XIX, as
quais sédo exemplos de um grande passo da humanidade, com seus beneficios para
os individuos e seus impactos no processo civilizador e econémico.

Para o autor, tecnizacdo é o processo pelo qualas pessoas aprendem a
explorar materiais inanimados a uma extensdo cada vez mais crescente para 0 Uso
da humanidade, tratando o processo, tanto no seu ambito positivo quanto no
negativo, ou seja, na guerra e na paz e, principalmente, na expectativa de uma vida
melhor. J& o processo civilizador ndo € um processo voluntario e civilizacdo néo é
um conceito, € um ideal e esta relacionado a auto-regulacdo do homem para o bom
convivio dele com o seu proximo, como forma de sobrevivéncia do ser humano, de
modo que sem ela, os individuos agiriam todos como criangas pequenas.

Tecnizacdo e Civilizacdo sdo apenas dois dos muitos fios entrelacados do
desenvolvimento da humanidade. Para isso, ele menciona as transformacfes
ocorridas nos meios de transportes a partir do século XIX, como exemplo de um
grande passo da humanidade a uma dimensao nova, dentro dos novos moldes da
vida social e também de um novo nivel de civilizacdo. A mudanca fundamental no
transporte de bens e pessoas foi uma das maiores mudancas cientifico-tecnolégicas
e de maior alcance, que ocorreu entre 0s séculos XIX e XX.

A forca mais comum no transporte até o comeco do século XIX era o poder
dos musculos, humano ou animal. Forcas motrizes adicionais disponiveis aos
humanos eram o0s elementos como vento e agua. Apesar das consideracdes do
autor, o deslocamento e o acesso a localidade ainda € um fator negativo para o
atendimento aos indigenas.

Os Freis Capuchinhos, motivados pelos diversos aspectos do imaginario do
desconhecido, da fauna e da flora exuberantes da Amazénia, muitos dos quais nao
sdo construidos sobre a realidade, mas, a partir de outros discursos sobre a
Amazonia, tendo como referéncias, as expressoes ligadas ao Novo Mundo como

“‘Eldorado” — esta associada as atividades econémicas que sempre permearam 0O
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Brasil, “Paraiso” — vinculada aos aspectos naturais, frequentemente utilizada na
atividade turistica, partiram para a regido norte do Brasil, chegado a regido
amazonica, também instigados pela literatura sobre a regido, que para autores como
Cunha (1994), descreve suas impressdes a partir dos rios, dos relatos do vazio do
lugar e também de inacessibilidade ao mesmo. Esta no¢éo implica, dessa forma, em
considerar a regido como lugar ndo explorado, intocavel, associando assim a regiao
ao paraiso.

Apés chegada ao Alto Solimdes, os missionarios desenvolveram, também
pela primeira vez, uma relacdo com os seringueiros migrantes da regido Nordeste do
Brasil, e mais tarde com os caboclos. O primeiro missionario que procurou
estabelecer incansavel e sistematicamente uma relacdo com as tribos indigenas do
Alto Solimdes foi o Padre Fidelis de Alviano (Antonio Schiarolli) (1885-1956), que
partira para as missfes em 1926 sendo encarregado Paroco de Sdo Paulo de
Olivenca, buscando desde 1928 catequizar os indios dessa regido. Tornando-se
amigo de muitos deles, aprendeu a lingua e preparou uma gramética-dicionario do
idioma Ticuna, repassada a imprensa pelo Instituto histérico-geografico do Rio de
janeiro em 1945. A Missao se tornou Prefeitura Apostélica em 23 de maio de 1910;
inicialmenteabrangia uma area de 140.000 km2. A partir de 1921, apés a disjuncao
do Vale do Japura, em nome da Prefeitura Apostélica de Tefé, a Missao foi reduzida
para 110.000 km2 ao longo dos rios Solimdes e Javari.

A populacéo local foi crescendo ao longo dos anos a partir da chegada dos
missionarios: em 1909consistia em torno de 23.000 habitantes. Durante meados dos
anos 1930, Padre Fidelis de Alviano buscou estabelecer contato com o mundo
indigena. Sua coragem foi fundamental para forjar um relacionamento com os indios
Ticuna. Em 1940, ja se contava uma populacdo de 28.000, saltando para 35.000 em
1950, quando a Prefeitura Apostolica se tornou Prelazia; 63.000 em 1974; 90.000
em 1990; 175.000 nos dias atuais. O caminho aberto pelo seu trabalho levou a
outros contatos em Manaus, Remate de Males, Tonantins, Amatura, Sao Paulo de
Olivenga, Benjamin Constant, Santo Antonio do Iga, Belém do Solimdes, Tabatinga,
Atalaia do Norte, Humaitd e Rorain6polis (HUTTNER, 2007). Vamos nos fixar
apenas na aldeia de Belém do Solimbes (Figura 12) localizada na regido do Alto

Solimdes no Amazonas, no municipio de Tabatinga.



Figura 12 - Mapa de localizagéo da Aldeia de Belém do Solimdes em Tabatinga-AM

Fonte: Google Maps (2018)
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SECAO Il = UM OLHAR SOBRE A PRESENCA E AS PRATICAS
CULTURAIS E RELIGIOSAS DOS FREIS CAPUCHINHOS EM BELEM
DO SOLIMOES

“Parlare della Amazzonia non significa solo parlare delle condizioni
geofisiche di uma regione grande quanto um continente, Del bacino d’acqua
pui grande Del mondo o della foresta com alberi alti quanto um palizzo, ma
soprattutto, significa parlare dei suoi problemi oggi, della sua gente,
dell'impatto terribile e nello stesso tempo, pieno de speranza tra 'uomo e La

natura” (GARAVAGLIA, 1985) 10,

3.1 Andlise da presenca dos Freis Capuchinhos na comunidade, no

cotidiano e na concepc¢ao de vidas dos moradores o

De acordo com registros do Instituto Socioambiental!?, a partir da atuacéo da
Igreja Catdlica, por intermédio da provincia apostdlica do alto Solim@es, inaugurada
pelos Capuchinhos em 1910, possibilitou uma valorosa infraestrutura de saude e
educacéo, visto que Belém do SolimBes é hoje uma das maiores aldeias Ticuna.
Durante a década de 1960, também missionarios batistas americanos chegam ao
alto SolimGes com o0 objetivo de catequizar os indios. Em uma época em que 0s
“patrbes” ainda dispunham de autoridade, principalmente por serem considerados 0s
donos da terra onde moravam os Ticuna, utilizaram como uma das estratégias de
mobilizacdo da populacdo indigena da regido a compra de terras, que
disponibilizaram para o0s que quisessem viver junto, compartiihando os
ensinamentos de sua religido. Desta forma, surgiram ainda outros aglomerados que
hoje constituem algumas das aldeias Ticuna de maior expresséao populacional, como
Campo Alegre e Betania.

Além da atuacéo religiosa de evangelizacdo dos indigenas, outras acdes dos
Capuchinhos, relacionadas aos aspectos socioculturais dos indigenas, merecem
destaque, pela valorizacdo das praticas culturais. No I6cus de estudo encontramos o
Festival de Mdasica Indigena do Ewaré; atividade cultural voltada para o
enfrentamento dos problemas que infligem os habitantes de Belém do Solimdes e as

comunidades que estao distribuidas pelos igarapés da regido:vicios constantemente

10Artigo L’Amazzonia Continente della Speranza, de Lino Garavaglia. Revista | Cappuccini Umbria in
Amazzonia: 75 anni di presenza, Grazie Signore. In. Voce Serafica Di Assisi, n.3-4-5/1985.

1 Disponivel no endereco eletronico: https://pib.socioambiental.org/pt/povo/ticuna
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presentes, principalmenteo alcoolismo e outras drogas e suas consequéncias; a
violéncia e o suicidio.

Esse Festival tem sido promovido pelos Freis Capuchinhos, possuindo forte
relacdo com os indigenas e, remete ao inicio dos contatoscom essa expressao
artistica e antropoldgica associada ao imaginario acerca do indigena como pré-
historico, paleolitico ou rupestre, que através de sons musicais dancavam pela vida,
pela sobrevivéncia,para a natureza em busca de mais alimentos, agua, pela chuva e
também em forma de agradecimento.

Sob esse aspecto, Gaspar (2011) discorre que a danca, poderosa linguagem
universal, € um meio de expressao importante desde €pocas remotas, assim como a
musica. Os hebreus e egipcios tinham suas dancas sagradas. Entre os gregos e
romanos ela era inspirada pelo espirito profano. Criados em contato intimo com a
natureza — em meio a florestas exuberantes, rios caudalosos, fauna e flora ricas e
diversificadas — os indios brasileiros, de acordo com a autora, sdo impregnados
pelos seus mistériosem que paira 0 misticismo. Nos seus rituais e crencas, a danca
e a musica tém um papel fundamental e uma grande influéncia na sua vida social.

No periodo Neolitico (6500 a.C) é possivel observar o registro rupestre de
danca primitiva (Figura 13), posteriormente, o homem evoluiu e a danca passa a
incorporar elementos sagrados, nos quais 0Ss gestos tornam-se misticos e

acompanhavam os rituais.

Figura 13 - Registros rupestres de Danca Primitiva

Fonte: Google, 2017
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O Festival promovido pelos religiosos Capuchinhos em Belém do Solimdes
preserva as tradicbes e manifestacdes culturais dos Ticuna, como o rito de
passagem da “Moga Nova”, festa que se inicia ao som de tambores e dancas, que
sdo marcadas pela sequéncia de movimentos repetitivos acompanhados de um
sapateado forte, reforcando as observacdes de Gaspar (2011), onde a autora

discorre que:

O indio danca para celebrar atos, fatos e feitos relativos a vida e aos
costumes. Dangam enquanto preparam a guerra; quando voltam
dela; para celebrar um cacique, safras, o amadurecimento de frutas,
uma boa pescaria; para assinalar a puberdade de adolescentes ou
homenagear os mortos em rituais fanebres; espantar doencas,
epidemias e outros flagelos. (GASPAR, 2011, p.1).

O Festival de Musica Indigena envolve ainda outros elementos geradores de
vida, isto é, o fortalecimento cultural, sobretudo entre as novas geracdes, a
consciéncia de pertenca a esta terra sagrada, a unidade entre as comunidades, 0
favorecimento do conhecimento da beleza da mitologia e historia indigena através
de atividades culturais, ndo somente dos herdis antigos, mas também dos mais
recentes que ainda sao testemunhas vivas; por exemplo, aqueles que lutaram pela
demarcacao das terras indigenas do Ewaré, entre outras desta rica e complexa
regiao.

O Festival tem como propésito a valorizacdo dos elementos culturais
indigenas e de possibilitar aos jovens o0 contato com instrumentais para serem
protagonistas na luta contra os problemas reais que enfrentam: substituicdo e perda
da identidade cultural; alcoolismo; droga; violéncia e suicidio.

Momentos da realizacdo do Festival de Musica Indigena (Figuras 14 e 15),
bem como o convite aos parceiros da edi¢cdo do evento no ano de 2019 (Figura 16 e

17) podem ser visualizados nas figuras seguintes:
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Figura 14 - Festival de Mdusica Indigena realizado pelos Freis Capuchinhos na Aldeia de

Belém do Solimdes em Tabatinga-AM
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Fonte: Igreja de S&o Sebastido (2018)

Figura 15 - Festival de Musica Indigena coordenado em conjunto com os Freis Capuchinhos

na Aldeia de Belém do Solimbes em Tabatinga-AM
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Fonte: Igreja de S&o Sebastido (2018)



Figura 16 - Convite aos parceiros para a edi¢cao de 2019 do FIE

8" FIE - FESTIVAL DE MUSICA E CULTURA
INDIGENA DO EWARE

em Belém do Solimdes, Tabatinga-AM
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Nossalcultura!
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Apresentagio para as Parcerias
que lutam conosco

na manutengio de nossa cultura!
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Fonte: Igreja de S&o Sebastido (2018)

Figura 17: Convite aos parceiros para a edicao de 2019 do FIE Figuras 14 e 15..

: FESTIVAL de Cultura e Miisica
. 1 INDIGENA do EWARE
CONVITE para:

CONVIDAMOS sua comunidade para participar do
8° Festival de Cultura e Musica Indigena do
Eware em Belém do Solimdes de 23 a 27 de
janeiro de 2019. Abertura no dia 23 e premiagao no
dia 27. Os jurados avaliam: Danca, Interprete, Letra,
Arranjo, Pintura corporal, Figurino, respeitando a
cultura de cada etnia. Cada comunidade apresente
a Mae com crianca
(india mais bela) no seu
dia-a-dia de mae, esposa,
trabalhadora, etc.

0 Indio guerreiro deve
levar sua zarabatana,
arco e flechas e correr
" com tora. A PREMIACAO
Daremos gasolina, mas

sera em dinheiro.
colaborem com alimentos, banana, farinha,
peixes... Desde 2008, FUNAI, SESAI, Prefeituras
apoiam este Festival que abrange o Alto Solimoes e
as comunidades indigenas do Peru e Colémbia.

Com o Festival QUEREMOS AJUDAR principalmente os
jovens indigenas a:

1 - valorizar a cultura indigena de cada etnia!

2 - lutar contra alcoolismo, drogas e violéncia!

3 - reunir as igrejas em uniao e fraternidade!

2

O Exército Brasileiro estara no Festival!

Freis capuchinhos,
Conselho Pastoral da Paréquia,
Cacique e Liderancas de Belém do Solimdes

A )

)y v

v VIl 3 \
N/ b

4 fods o, /"\

retrCelino

t

=
alem do Solimoes Frei' Paolo Maria Braghini

Fonte: Igreja de Sao Sebastido (2018)
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A valorizac&o da histéria e da memoria dos Freis Capuchinhos com os indios
Ticuna suas relacdes sociais, culturais e ambientais com as comunidades indigenas,
nas terras amazonicas, contribui para uma reflexdo sobre a acdo missionéria de
evangelizagcdo e a desenvolver o argumento de que a socializagcdo pode ser
igualmente vista como um fendmeno das trocas simbolicas, jA que o efeito da
“‘inculturacao” por parte dos Freis é propagado como um retorno ao viver simples de
um franciscano original.

Assim, a andlise das préticas socializadoras nas suas dimensdes econdmica,
moral, estética e politica, € uma forma de melhor compreendé-la e contextualiza-la
no mundo contemporaneo, conforme aponta Setton (2009, p. 296-297). Isto importa
na medida em permite subsidiar tanto o saber académico quanto as politicas
publicas, levando a reflexdo a respeito do modelo de condugcdo que vem sendo
adotado pelas entidades religiosas e governamentais, entendendo a existéncia dos
entraves e dos impulsos que a gestao publica encontra na busca em contribuicdo do
desenvolvimento e da preservacao da cultura e da memaria indigena no estado do

Amazonas em seus municipios.

3.2 Presencadaigrejafisica, a manutencdo do seminario na possibilidade

vocacional dos sujeitos e a contribuicéo dos freis

A crise dos anos 80 trouxe o Papa Jodo Paulo Il até o0 Amazonas e, em seu
discurso, proferiu que havia a necessidade de salvaguardar as terras e suas
populacdes nativas, o que ndo deixou indiferente os movimentos e o0s leigos
envolvidos no apoio a atividade missionaria dos capuchinhos Umbrios. Nos anos
1990, houve uma acédo pastoral significativa entre os indios do Alto Solimdes, cuja
finalidade era a promocdo dos indios, sobretudo Ticunas e Maiorunas,
impulsionando-os a educagéo e a cursos de orientacdo, capazes de formar lideres
aptos a apoiar os indigenas nas reinvidicacdes pela demarcacdo de suas terras e
valorizar seu patrimonio cultural. Esse movimento culmina com o grito dos bispos da
Amazébnia em defesa das terras e dos indios, definindo a “destruigdo do ecossistema
na Amazénia” denunciando a acdo das empresas de mineracdo, madeireiras e 0

garimpo clandestino (TOSTI, 2012, pag. 419.420).



60

Ainda Tosti (2012, p. 423-425 e 426) discorre que no ano de 1985 ocorreu em
Manaus o estudo das novas Constituicdbes dos Capuchinhos, quando também se
celebrou o 75° aniversario da prelazia e o 25° episcopado de dom Marzi. O evento
foi preparado para que envolvesse todas as paroquias e comunidades de base; foi o
primeiro empenho de Fr. Ennio Tiacci no Amazonas. Todavia, Frei Ennio demorou a
escrever o relatorio de sua visita, tomando um tempo para que sua reflexdo ndo
ficasse condicionada a sua experiéncia, e nao fosse influenciada pela idealizagédo
herdica da vida missionéaria, buscando oferecer uma contribuicdo para construir
novas estradas, fazendo um balanco a luz das profundas mudancas ocorridas na
Igreja universal em particular no Brasil, apés o Concilio Vaticano Il.

Buscando assim, ndo revelar as possiveis contradigbes entre “evangeliza¢ao”

e “promogdo humana” cita Paulo VI e a sua Evangelium nuntiandi, afirmando que:

sem colocar-se muitos questionamentos conceitualisticos, e
baseando-se unicamente no bom senso, derivado do ambiente
camponés do qual provinham, desde o inicio 0s missionarios
souberam conjugar inteligentemente as duas atividades, fazendo
fatigadas desobrigas (...) pelos rios e, ao mesmo tempo, iniciando a
construcdo de escolas e colégios, persuadidos de que somente com
uma alfabetizacdo apropriada seria possivel empreender um
processo de desenvolvimento para o atribulado povo amazonense”
(TIACCI, 1996 apud TOSTI, 2012, P. 426)*?.

Tosti (2012, p. 433) aponta que em meio as celebracdes do 5° centenario da
“descoberta” da América magnificadas triunfalmente na Europa, a Igreja brasileira,
levantou, sem medo, a sua voz em defesa dos indios, o que demonstrava situacao
de forte contraste, inclusive na missdo, o que deve ter forcado Fr. Arsénio
Sampalmieri a abandonar Belém do Solim&es e levado a contestacdo publica a acédo
de Fr. Benigno Falchi em Benjamin Constant, acusado de ter corajosamente
denunciado as injusticas e os abusos a dano dos indios Ticuna.

Em Manaus no dia da Imaculada ocorreu uma manifestagéo pedindo o direito
a vida para todos. Em Umbria multiplicaram as iniciativas em favor dos indios da
Amazobnia, constituindo-se em torno de dom Adalberto e um grupo de leigos o
Centro de Solidariedade de Assis, que junto a Vice-Provincia, pretendeu promover
iniciativas e projetos que se relacionavam a educacdo dos povos em vias de
desenvolvimento (TOSTI, 2012, p.460).

12 O autor cita a fonte “Dalla canoa al motore”, 1996.
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Depois de Fr. Fidélis, que ainda era recordado pelos indios como o “papai que
falava com os macacos”, depois de Fr. Jeremias Di Nardo, que havia reunido suas
lendas, e depois de Fr. Arsénio, que em 27 anos de presenca estavel em seu meio
conseguiu compreender que o verdadeiro segredo da lingua ticuna estava na sua
tonalidade mais que na estrutura gramatical, chegava a Belém do SolimGes, em
2006, Fr. Paolo Maria Braghinit3® (TOSTI, 2012, p. 460).

Mura (2007, p. 60) aponta o programa “Adogdes a distancia'¥”, lancado na
Italia desde 1999, cujo responsavel no Amazonas na ocasido da escrita de sua
dissertacéo era Fr. Bianco Epis, com quem a associacdo manteve intenso contato e
cujos artigos eram trimestralmente publicados na revista “Amazzonia”. Esta
associacao se valia da ajuda de um setor emergente de jovens colaboradores que
formaram a chamada Ra.Mi. (Ragazzi Missionari, em portugués, Rapazes
Missionarios, na ocasido cerca de 100 jovens de varias regibes da ltalia, que
viajavam periodicamente a missao, guiados pelos frades).

A RaMi foi fundada em Assis por Fr. Paolo Maria Braghini junto com Fr. Carlo
Maria Chistolini em 2003, e tinha como objetivo inicial aproximar os jovens da Igreja
e repropor a tradicdo missionaria das desobrigas.

O grupo desenvolvia, durante todo ano, diversas atividades em distintas
provincias da Umbria, como também em outras regides italianas: encontros
missionarios, mostras fotograficas, mercados de artesanato, festas etc., com a
finalidade de angariar fundos para a realizagéo de alguns projetos que eles mesmos
— sempre sob a orientacdo dos capuchinhos — se encarregam de promover. Até2005
se encarregaram da realizacdo de um centro polivalente na periferia de Manaus. A
partir de 2007, os projetos se ampliaram na area do Alto Solimdes, com o estimulo,
assisténcia e supervisao direta do Bispo Magalhaes, que os acompanhava nas
comunidades Ticuna, onde permaneceram durante breves periodos que variavam
de uma semana até trés meses, dependendo da disponibilidade dos voluntarios
Ra.Mi. (MURA, 2012, p.60).

Frei Paolo Braghini possuia experiéncias intermitentes no Amazonas, para

onde vinha frequentemente acompanhado pelos jovens da associagcdo RaMi, e

13 TOSTI (2012, p. 460) aponta P.M. Braghini, Desobrigando sul Javari, In. Voce Serafica di
Assisi.80/4 (2003), 23-29 — o jovem Fr. Paolo M. relata a revista a viagem e as aventuras de 36 dias
de navegacao.

4 MURA (2007, p. 60) esclarece que se trata do projeto onde os ‘benfeitores’ italianos, ou
especificamente Umbrios, enviam dinheiro aos capuchinhos com a finalidade de garantir a
subsisténcia de criangas em familias ‘necessitadas’.
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terminou por se estabelecer em Belém do Solimfes junto com os Ticunas, numa
missdo que remete a tradicdo, mas que também permanece aberta ao futuro, e

representa o simbolo da nova missionariedade dos capuchinhos no Alto Solimdes:

Restaurar o ecossistema amazonico que tutele, do mesmo modo, o
habitat e a salvacdo do homem, para recordar que todo empenho
pastoral deve surgir da analise da realidade, e que, diante de um
mundo chamado a ser o tecido histérico do Reino, a pobreza
contradiz a esséncia da fé crista, e o pobre é uma vitima do pecado
social; por isso o dever do cristdo e da Igreja € tornar o excluido o
sujeito de uma sociedade inclusiva e solidaria, porque o Reino de
Deus é um Reino de justica para todos. (TOSTI, 2012, p.460).

Nascido em 1975 em Somma Lombardo, um pequeno povoado proximo a
Varese (norte Italia), frei Paolo Maria Braghini entrou no convento dos capuchinhos
de Assis em 1995. Além da viagem empreendida com frei Carlo, permanecendo um
ano na missao em 2002, de volta a Assis, ainda que seu desejo fosse retornar a
missdo, seus superiores 0 mandaram estudar.®®

Frei Paolo relatou a Mura (2007, p. 85) seu grande entusiasmo e sua paixao
pelos indigenas, marcando sua vocacdo missionaria e declarando ‘sentir-se em
casa’ vivendo com eles. Afirmou na ocasido, sentirse totalmente identificado com o
tipo de vida da comunidade indigena, cujas caracteristicas — segundo suas
consideracdes — se pareceriam com a irmandade vivida pelos frades capuchinhos.

A narrativa sobre seu envolvimento com os indigenas fluiu entre metaforas e
poesia. Sua capacidade de expressar e transmitir as emoc¢0des tinha o poder de
fascinar os rapazes e também um publico de meninos pequenos da escola primaria.
E esse ‘encantamento’ seria o resultado do processo de inculturacdo durante o ano
transcorrido no Amazonas, “desobrigando” no rio Solimdes, ou seja, a ‘experiéncia’

levou-o a tomar a decisdo de dedicar sua vida a missao.

15 MURA (2007, p. 69) relata que a partir do Concilio Vaticano Il, os missionarios devem se preparar
para viver a missdo. Os cursos na faculdade de missiologia possuem avaliagcbes em antropologia e
comunicacao. Frei Paolo sustenta que, em um primeiro momento, aceitou 0 mandato por obediéncia
e nao por vontade propria. Sua vontade era partir imediatamente para a missédo. Além disso, pela
falta de capuchinhos jovens na Provincia, frei Paolo se preocupava com a possibilidade de que seu
superior, una vez terminada a faculdade, o designasse como professor na Universidad de Asis, que

significaria a rentncia a sua vocagdo missiondria, Frei Paolo estava em Roma fazendo cursos na
faculdade de missiologia da Pontificia Universidad Gregoriana, escrevendo a tese “Frades Menores
Capuchinhos Umbrios e indios Ticunas no Amazonas: a caminho do centenario da presenca
missionaria. Evangelho segundo Giovanni, ‘eu vim para que tenham vida e a tenham em abundancia’.
Sua tese foi defendida em junho de 2006.
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O que é socializado na volta da viagem ao Amazonas - com a
intencado de convencimento do grupo de missionarios laicos e viajar
para a missdo - sdo as ‘emogdes da experiéncia’, as ‘coisas que
tocam’; as emocgdes que permitiiam entender ‘algo’, cujo alcance
serd recompensado, Portanto, para os discipulos — seja religioso ou
leigo — a ‘experiéncia’ em si mesma é fonte de conhecimento e etapa
fundamental de insercéo e elevacdo de status. A natureza do que é
conhecido em tal experiéncia é rodeada de mistério. Isto é, as
pessoas que ndo a vivenciaram percebem, a partir dos relatos e
também da relacdo especial entre 0s rapazes e seus guias, algo
‘secreto’ ou ‘misterioso’ que fascina. A recompensa expressada
como uma sensagao, ‘sentir um beneficio’, resulta de dificil
comunicacdo. A socializacdo de tal experiéncia por parte dos
rapazes que estiveram mais tempo na missdo e que participam
ativamente da preparacdo dos novos grupos € uma espécie de
demonstracdo dessas emocfes que vém carregadas de fascinio e
mistério. Da mesma forma, é demandado um imaginario sobre a
‘realidade’ que ‘precisa ser tocada com a mao’, desatando o desejo
de vivenciar tais emogdes. (MURA, 2007, p.86).

Em sua tese, Frei Paolo sublinhou as qualidades necessarias para conduzir a
vida missionaria: espirito de sacrificio e humildade, qualidades que caracterizaram
“herdicos e sofridos exemplos de vida dos frades” (BRAGHINI, 2006, p. 10 apud
MURA, 2007, 96) na histéria da Ordem.

Frei Paolo é apontado pela autora como alguém que, em seus enunciados,
tomava distancia da estrutura da Igreja ocidental, que considerava afastada das
problematicas do viver social. Tal posi¢cdo Ihe conferia certa credibilidade e estima
entre os jovens, alegando também a necessidade de um retorno ao ‘carisma

capuchinho’, pois isso permitiria se encaminhar para a ‘renovacao da Ordem’:

E esse retornar ao ‘carisma’ apodia-se na idéia de deixar aos
indigenas a possibilidade de revelar a ‘Semente da Palavra’, isto é,
enfatiza a importancia de construir uma Igreja que tenha as
caracteristicas amazonenses e mais particularmente Ticuna. As
caracteristicas as quais faz referéncia seriam os valores que os
Ticuna demonstrariam ter e que, segundo sua argumentacdo, o
ocidente estaria perdendo. Portanto, os indigenas cuidariam de um
depdsito de fé, do puro ‘carisma capuchinho’ e de valores ‘antigos’
que o ocidente, com seu ‘progresso’ teria lentamente abandonado
(MURA, 2007, p.97).

A ‘simplicidade’ (pobreza) que caracterizaria a vida dos indigenas, as imagens
de um entardecer com a presenca de familias inteiras contemplando as estrelas da
noite, a importante figura do ancido, e todo esse contato direto com os ‘pobres’,
‘deficientes’ ou ‘marginalizados’ termina por iluminar o caminho de fé, e no momento

da pesquisa de Claudia Mura (2007, p. 98.99), o jovem Frei Paolo relatava aos
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outros como um valor que estaria se perdendo. Destacando inclusive que em tal
experiéncia, terminam sendo tratados como herdis pelas populacdes locais, e que
isso s6 € possivel, justamente por serem iluminados pelos pobres, isto é, a
possibilidade de manifestar sua solidariedade, seu sacrificio, sua renuncia e se
nutrirdos sorrisos dos ‘mais pobres’ e, portanto, atingir o poder que lhes é outorgado
Ihes permite se elevar espiritualmente.

Atualmente Frei Paolo, que € extremamente sociavel, companheiro,
incansavelmente alegre, extrovertido e exuberante, conforme Mura (2012, p. 69) jad o
descreveu, tem papel fundamental na Missdo em Belém do Solimdes, incentivando
os jovens, oferecendo conforto nas situacbes em que o0s ticunas ainda sao
surpreendidos, como a ocasido em que estive na comunidade, e eles entristecidos o
buscaram por conta dos roubos de cadaveres que ocorrem para a pratica do que
chamam “magia negra”.

Ainda que o regime religioso seja apontado com uma soberania exercida
pelos religiosos, pode-se dizer que aqui o sistema de interacdo tem sido ambiguo,
exercido com a anuéncia dos indigenas através do convivio diario, os Freis
trabalham de maneira harmoniosa e sem hegemonias com suas buscas e anseios
muitas vezes frustrados e, ainda, para alguns, na soliddo da falta do dialogo com
outro frei nas proximidades para inclusive o reforco da fé. Nos relatos é possivel
perceber a angustia de frei Arsénio em nao ter a companhia de outro frade. Todavia,
essa situacdo da Igreja nao enviar outro frei para os confins amazonicos em que
alguns alegavam solidao, seja explicada nas dimensdes territoriais significativas que
ha na Amazodnia, o que implica em dias de deslocamento para vencer as distancias,
pois se ndo levarmos em consideragcdo a escala do mapa, tudo o que parece ser

proximo, na verdade sé@o extensdes enormes de rio e de floresta.
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SECAO IV - MUSEU MUMA - a obra fisica e os elementos da cultura

amazonica que atravessam o Atlantico

4.1 A obrafisica e os impactos da presenca cultural amazénica na Europa
— A cultura ticuna que atravessa o Atlantico e a memodria que revive em Belém

do Solimdes

A importancia das ag0es culturais e educativas e visitas a museus vém sendo
0 método utilizado por instituicdes de ensino, e podem ser muito mais exploradas
para despertar 0 pensamento intercultural, tornando-se uma ferramenta importante
para atrair um maior nimero de visitantes a estes lugares “magicos”, que despertam
0 imaginario de comunidades em geral, de extrema significAncia para estudantes e
professores que frequentam estes locais e se apropriam de seus artefatos materiais
e imateriais, independente da faixa etaria, classe social, grupos ou associacées aos
quais fazem parte, deparando-se ndo somente com um ambiente de formacédo do
conhecimento, amplitude cultural, mas, de entretenimento e de lazer.

Frequentemente a histéria dos individuos na sociedade vem mudando
progressivamente assim, também, 0s museus precisam se reestruturar com essas
mudancas, principalmente quanto a sua interacdo junto ao publico para que nao
conserve hébitos radicados em costumes tradicionais de guardides de coisas
antigas.

A observacgéo tem sido o modo informal de aprendizado durante as visitas. O
registro fotografico e anotacdes dos pontos relevantes transmitidos pelo monitor faz
do museu o lugar ideal para coletar dados cientificos posteriormente transformados
em artigos, manuais e catalogos. Para Gil (1989, p. 104), “[...] € o uso dos sentidos
com vista a adquirir o0s conhecimentos necessarios para o cotidiano”.

IBRAM (2016), nos mostra que museu é um estabelecimento de caréater
permanente, administrado para interesse geral e com a finalidade de conservar,
estudar, valorizar de diversas maneiras o conjunto de elementos de valor cultural:
colecbes de objetos artisticos, historicos, cientificos e técnicos, jardins botanicos,

zooldgicos e aquarios.
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Existem diversos tipos de museus com diferentes teméaticas. H4 os museus
de arte; de ciéncias; museus ao ar livre; museus dedicados a fotografia e ao cinema
e, ainda, os museus biogréficos ou aqueles dedicados a meméria empresarial.

Cada modalidade de museu possui acervos com objetivos gerais e
especificos para atender uma demanda social.

Vale ressaltar a existéncia dos museus virtuais, que propiciam a comodidade
de visitacdo a um acervo museoldgico sem sair de casa ou da escola. Os museus
virtuais retratam a possibilidade de conhecimento das pessoas com a questao
patrimonial e de divulgacdo de acbes ligadas a museologia e a preservacao. O
museu virtual ndo substitui 0 museu fisico e interativo, mas contribui para despertar
o interesse e a curiosidade da comunidade, sendo uma forma de incentivo para que
as pessoas desejem conhecer cada vez mais 0s museus.

O avanco tecnoldgico esta cada vez mais presente na area, principalmente
nos grandes museus, tornando as exposi¢cdes ainda mais interativas, demostrando
que a integracdo ao futuro ndo deve abster-se dessa atividade cada vez mais
valorizada, na qual muita gente pode imaginar através do virtual o que um dia foi ou
podera ser a histdria de um povo ou uma época esquecida recriada pela imaginacao
e pesquisa. Todo museu tem esse potencial, mas aos olhos dos visitantes, os
museus destinados as ciéncias e a tecnologia parecem enfatizar ainda mais este
aspecto.

Ao dialogar em rede com um mix de outras culturas, conhecimentos,
informacBes e instituicbes, sendo resultado da pratica social e um movimento
voltado para desencadear outras acfes, 0 museu nao pode ser considerado como
um resultado definido e finalizado, mas sim em constante transformacéao.

Como mencionado, 0 museu é um espaco de convivio social em seus
inimeros formatos. Todavia, deve-se ainda ressaltar 0 mesmo como instituicdo que
cria e recria conceitos de naturezae de culturas de diferentes grupos, classes
sociais, povos e sociedades em diferentes tempos e espacos e que possibilita ao
publico, por meio de materialidade que |Ihe serve de suporte, conhecer mediante
acervos organizados geralmente em colegbes; algo que envolve preocupacéo
didatica na interacao, ja que se trata de comunicar e transmitir conhecimentos.

Durante a vida nossa memoéria é estimulada a registrar acontecimentos,
coisas e fatos de nosso cotidiano, sejam estesindividuais ou coletivos. Esses

registros sao feitos de varias maneiras. Conforme afirma Sily quando diz que “[...]
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fazemos isso por meio de registros dos maisvariados tipos, que nos remetem a
situacdes vividas. Odores, gostos, sons, ruidos, cenarios, lugares, fisionomias,
imagens, escritos, tudo isso nos faz lembrar, leva-nos a lugares e tempos passados”
(SILY, 2008).

Em relacdo aos museus, nos apoiamos sobre o ponto de vista de SILY
(2008), quando esta aponta a importancia em promover as atividades pedagodgicas
em espacos urbanos — despertando o olhar investigativo e epistemoldgico em alunos
e professores, sobre os acervos existentes, como forma de estimular a pesquisa e
potencializar a formacdo de cidadania, académica e profissional. Desta maneira, o
assunto desperta interesse porque se relaciona tanto com o campo da educacao, da
museologia e da cultura, adicionando a visita aos museus como proposta de
aprendizagem integrada, evidenciando a valorizagdo da esfera museal para a
formacéo cidada.

A partir da virada do século XX para o XXI, o campo dos museus, assim
como o da cultura de forma geral, sofreu alteragbes radicais, recebendo maiores
influéncias de adeptos e defensores dessa prética. Tosti (2012, p. 206) relata que no
ano de 1925, por ocasido do Ano Jubilar e atendendo aos apelos de Pio Xl, quase
todas as comunidades missionarias atenderam a chamada para montar uma
exposicao missionaria, enviando a cidade santa, testemunhos relativos a historia, a
vida nos campos das missoes, em todas as manifestacoes: “flora, fauna, arquitetura,
pintura, usos e costumes, literatura, guerra, familia, religido, modos de vestir, as
obras de evangelizacao”.

Também os frades capuchinhos da Umbria no Alto Solimbes enviaram os
proprios testemunhos recolhidos em mais de 15 anos de presenca no Amazonas;
produtos do artesanato local, exemplares da flora e fauna, dentre as quais se
destacava uma belissima cole¢do de borboletas e de passaros, além de peles de
animais selvagens e em particular de uma sucuriju, espécie de serpente amazonica,
medindo mais de 8 metros, morta pelos proprios missionarios nas aguas do
Solimdes “com 11 tiros de mosquete”1®

A mostra dos missionarios Umbrios foi visitada inclusive pelo santo padre, que

admirou a beleza e a variedade das plantas e dos animais presentes naquele angulo

16 O autor aponta a fonte La nostra Missione nell’ Esposizione Missionaria Vaticana, In: Voce Serafica
4/5 (1°. maio, 1925).
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da terra. Congratulou-se com Fr. Hermenegildo de Foligno, que havia acompanhado
0 material da exposicéo até Roma e a tinha organizado e exprimiu o desejo de numa
futura nova mostra admirar também uma “coleg¢ao cientifica dos varios insetos da
Amazonia”.

O Museu dos indios do Amazonas, ao construir a realidade amazonense,
constréi também a ‘histéria da missao’ e a ‘identidade capuchinha’, legitimando sua
presenga nas terras ‘gloriosamente’ conquistadas por seus corajosos ou martires
‘salvadores de almas’, lembrados e venerados em tal espago. Em outras palavras, a
experiéncia com os Tikuna permitiu aos proprios capuchinhos fortalecerem a proépria
identidade com a ordem e mesmo com o cristianismo; de modo que ao
evangelizarem e civilizarem, os freis também passaram pelo mesmo processo; pelo
mesmo desafio da fé. O triunfo da missdo é cenograficamente resumido, deixando
resplandecer a ‘tradicdo de gloria’ construida mediante o sacrificio oferecido pelos
missionarios umbrios, honrados em tal espaco, frente a um publico atualmente
ausente (MURA, 2007, p. 116).

E possivel notar a necessidade em deter o olhar sobre alguns aspectos
relativos a instalacdo do museu, tanto no que se refere ao periodo no qual foi
instituido, como também quanto as possiveis funcées que deveria desenvolver, ja
gue, a seu ver, a exposicao respondia as exigéncias dos capuchinhos no periodo de
sua constituicdo, como também a particularidade da figura de seu diretor: frei
Luciano Matarazzi.

Quando de suas conversas com Frei Luciano, a autora sustenta que |he foi
dito que ndo existia um verdadeiro arquivo, como tampouco uma documentacao
relativa as datas e aos autores dos materiais coletados, ja que a maioria do material
foi trazido pelo frei Fidelis de Alviano para as duas maiores exposi¢des no Vaticano,
em 1925 e 1950, sendo o restante do material coletado, a seu pedido, durante os
primeiros anos da abertura do museu e que ele mesmo, frei Luciano, quando
conseguiu viajar para a missao, trouxe varios objetos, ressaltando a facilidade, ‘no
seu tempo’, de sair do Brasil com tais objetos, queixando-se das dificuldades que
surgiram nos ultimos anos (MURA, 2007, p.116), posto que a partir da Constituicdo
Federal de 1988, todo o arcabouco juridico a respeito da legislacdo ambiental e os
principios gerais do Direito Ambiental, os 6rgdos ambientais responsaveis para a

salvaguarda de tais objetos, passou a repreender e reprimir tais circunstancias.
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O material relacionado a missdo dos capuchinhos no Alto Solimdes foi
organizado por Fr. Hermenegildo de Foligno e obteve um sucesso tal que mereceu a
medalha de bronze na Mostra de 1925. Quando se deu o término da mesma, a
maior parte dos objetos foi levada ao convento de Todi, onde foi organizado o
Museu Amazonico, inaugurado em 19 de abril de 1928 (TOSTI, 2012, p.422).

Em Mura (2007, p.117) vimos a descricdo que estando este convento
localizado numa posicdo desfavoravel para visitas, ndo apresentando particular
atencdo turistica, haviam decidido levar o museu a Assis, lugar de grande
visibilidade e de passagem de milhares de peregrinos. Foi possivel realizar essa
mudanca de lugar uma vez disponivel o edificio que atualmente aloja a exposicao.

Ao material original, como j& ressaltado, foi acrescido sucessivamente e de
modo abundante, o que foi recolhido por Frei Fidelis de Alviano e utilizado por ele
para a mostra missionaria desejada por Pio XIl em ocasido do Ano Santo de 1950.

Aumentando o mesmo acervo pela solicitude dos varios missionarios,
finalmente foi decidido organiza-lo de forma estavel em Assis. Por vontade do
ministro provincial Fr. Evangelista Frasconi de Foligno e pela paixdo de Fr. Luciano
Matarazzi, encarregado pela organizacdo, no Natal de 1972 foi aberto ao publico’
(TOSTI, 2012, p. 422).

Trés anos antes da abertura do museu ao publico, o Ministro Provincial havia
encomendado a frei Luciano a tarefa de se ocupar de sua instalagéo. Por se tratar
dos primeiros anos sucessivos ao Concilio Vaticano Il, cujos ditames, procuravam
reformular as relacdes entre os institutos religiosos e os territérios de missdo, o ano
de 1969 — data da encomenda do museu — coincide com a revogacao do jus
commissionis, cuja intervengao deslegitimava os institutos religiosos a manterem o
monopodlio da gestao dos territérios de missdo e passava sua jurisdicdo aos Bispos
locais. Tal periodo de mudanca trouxe diversos problemas as Ordens: acusacdes de
estarem implicadas nas praticas coloniais, como também os auto-questionamentos
sobre a possibilidade ou a necessidade de continuar mandando missionarios em tais
territorios (MURA, 2007, p.117).

No caso dos missionarios Umbrios que continuaram partindo com destino ao
Amazonas, a autora afirma que o museu desempenhou principalmente a tarefa de

‘documentar a histéria’ da missao até o periodo de sua instalacéo e de tornar visivel

170 autor cita L. Matarazzi, Guida AL Museo degli Indios dell’ Amazzonia, Assisi, 1972.
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tal empenho na cidade de Assis, cujo espaco é uma arena onde se dao as disputas
de prestigio entre as Ordens franciscanas. Isso ocasionou a ‘nova etapa oficial da
missdo’, na qual deveria se consolidar a Igreja local e, sucessivamente, a
implantagcdo da Ordem Capuchinha. A pastoral indigena — que nunca ocupou um
lugar privilegiado — deixou entre os Ticuna a presenca Unica de frei Arsénio
Sampalmieri, como presenca necessaria para testemunhar o trabalho capuchinho
em tais terras. Isso se deu desde 0s anos setenta, e as atividades relatadas dizem
respeito, sobretudo, as zonas periféricas de Manaus, para as quais frei Valerio di
Carlo dedicou suas atividades, ganhando por isso proeminente prestigio quando
retornou a Italia (MURA, 2007, p.117).

Em conversas com frei Paolo, entendo agora os relatos a respeito do
posicionamento de frei Arsénio Sampalmieri, durante sua estada na Italia. A autora
em nota faz uma observacédo do siléncio do frei quando o assunto era Amazoénia. E
as observacdes de frei Paolo, esclarecem que ao estar no meio do convivio com 0s
ticunas durante os conflitos de terra, frei Arsénio buscava alerta-los sobre as
promessas politicas que rondavam a comunidade de Belém do Solimdes, para
tornar-se municipio. Ao tentar esclarecer as possiveis perdas territoriais que envolvia
a comunidade ticuna, o frei tornou-se um incbmodo, sendo inclusive ameacado de
morte, momento em que a Igreja achou por bem afasta-lo da area, levando-o de
volta a Italia.

Em minha estada na comunidade de Belém do Solimdes, ouvi falas de que
alguns enxergam um frei que “vaga” por aquelas terras, e se trata de alguém que foi
desligado de forma abrupta do lugar e ndo pode se despedir dos que ele cuidou, ndo

apenas como frei, mas também como médico, dentista, professor e conselheiro.
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Fato é que desde a mensagem de salvacdo da Amazbnia, ocorreu uma
vontade em reavivar as finalidades do Museu dos indios da Amazoénia, um lugar que
desde seu inicio, teve a finalidade de tornar conhecida a terra dos missionarios
capuchinhos Umbrios e que, por obra de Fr. Luciano Matarazzi, tornou-se uma
‘mostra étnica”. O seu fundo mais antigo provinha da Mostra Missionaria
Internacional, desejada por Pio XI na ocasido do Ano Santo de 1925 e curada pelo
Museu lapidario (TOSTI, 2012, p.422).

N&o obstante, concorda-se que had uma necessidade dos missionarios de
documentar as transformacfes que alcancavam em terra de misséo para dar provas
de seu trabalho aos que os financiavam e sustentavam, outorgando-lhes prestigio
(Thomas, 1992, p. 373 apud MURA, 2007, p. 118), pois esta € também uma forma
de incentivar os leigos a continuar financiando a missao.

Durante sua viagem ao Brasil, o Papa Joao Paulo Il veio ao Amazonas, e em
Manaus, pronunciou um discurso no dia 10 de julho de 1980, e reafirmou a atencéo
particular da Igreja para com os indios, cujos antepassados foram 0s primeiros
habitantes das terras brasileiras, com um apelo para que fosse reconhecido o direito
em habitar a terra em paz, sem temor de serem expulsos em beneficios de outros
mas seguros de seu espaco vital para seguranca e salvaguarda identitaria (TOSTI,
2012, p.412).

No Alto Solimbes a situacdo dos indios se apresentava particularmente
critica, ja que o poder publico nada fazia contra as incursdes do ndo indigena,
usurpando terras e ameacando a integridade fisica e cultural na regido, ja que havia
incentivos econdmicos concedidos pelos bancos e interesses de investimentos
industriais com instalacdo de diversas serrarias para exportacdo de madeira. Sendo
o Alto Solimées uma zona de fronteira, era incluido nos projetos de
desenvolvimentoe de colonizagéo, o que significava grande impulso econémico mas
profundas mudancas na estrutura sociopolitica da regido, prejudicando fortemente
as populacdes indigenas (TOSTI, 2012, P. 413.414).

Ainda Tosti (2012, p. 414) discorre que as organizagbes missionarias
comecaram a denunciar a situacdo das populacbes indigenas como um reflexo
localizado de uma politica nacional que sempre deixava os indios em espagos
reduzidos de expressao em possibilidade em reconhecer os proprios direitos. Para
as organizacoes religiosas, os indigenas passaram de uma conotacéo sociologica e

cultural para um simples problema de ordem publica, sobretudo quanto a terra. E
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assim foi até a metade dos anos oitenta, quando até a opinido publica parecia
desfavoravel a causa indigena, distorcida pelos meios de comunicacao.

Em 24 de maio de 1990, na cidade de S&o Francisco, elevou-se o grito dos
bispos da Amazoénia em defesa dessa terra e dos indios. Em visita a Roma, antes de
regressarem as respectivas igrejas, 18 prelados fizeram uma escala em Assis,
visitando a tumba de Sao Francisco onde apresentaram a mensagem: “O grito da
Amazonia: destruir a terra é destruir os filhos da terra”. Documento resultado da
reunido dos bispos e coordenadores de pastoral das dioceses e prelazias da
Amazobnia em Belém nos dias 13, 14 e 15 de fevereiro de 1990, em resposta forte
aos que os bispos definiam como “destruicdo do ecossistema na Amazonia”, com 43
pontos de denuncias contra os “semeadores da morte”, que agrediam de forma
violenta a natureza, destruindo a floresta, envenenando os rios, poluindo o ar
atmosférico e matando povos inteiros, os garimpeiros, cacadores de ouro. Esses
junto as empresas de mineracao loteavam a Amazénia para extrair do subsolo os
minerais para exportacdo aprecos minimos, massacrando clandestinamente, os
povos que ocupavam as terras que interessavam. (TOSTI, 2012, p. 419.420).

E foi assim que no ano de 1990 a revista Voce Serafica em face aos conflitos
agrarios na Amazénia, apresenta o Museu dos indios da Amazénia de modo difuso a
seus leitores, com um opusculo ilustrado como uma pequena contribuicdo para
sensibilizar quanto aos problemas de uma terra submetida a violentos processos de

desagregacédo e exploracéo?s.

4.2 Aintencdo de conservar a esséncia por meio do registro do ontem e o

anseio da extensdo do MUMA na comunidade

Esta secao final busca aproximar a mensagem do MUMA, além de verificar
até que ponto sua existéncia em Assis na lItalia, leva a Amazénia ao conhecimento
do Europeu que ndo tem o privilégio da itinerancia. Em que pese o olhar sobre o
viver amazoOnico para além de suas belezas naturais, demostra também as
dificuldades de sobrevivéncia nessa regido.

O Museu dos indios do Amazonas consiste em um espaco cuja manutencio

foi descrita e indagada por Mura (2007, p. 56) como confiada inteiramente a Frei

18 Museo missionario dei Cappuccini umbri: In.: Voce Serafica di Assisi 69/1 (1990).
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Luciano Materazzi. Segundo o frei, de certa perspectiva, a ideia de uma museu pode
esbarrarem uma das principais regras franciscanas que ordena a libertacdo em
relacdo aos bens materiais, sendo que os capuchinhos sublinham constantemente
sua submisséo a ela, distinguindo-se das outras Ordens franciscanas exatamente
por esse motivo. Nao obstante, surge a pergunta: Como instituir um museu que por
definicdo é um lugar de posse e conservacdo de objetos?

Ainda esta autora pondera sobre a constatagdo do museu se encontrar
freqientemente fechado e ser pouco visitado durante o periodo da sua pesquisa,
sendo que ja ndo havia uma visitacéo frequiente por parte das criancas dos colégios
e que, devido a idade avancada, Frei Luciano ja ndo fazia as visitas guiadas,
aguardando os visitantes numa sala de baixo para responder as curiosidades. No
entanto, quando havia turistas e estes |he dirigiam perguntas, esbarravam na
dificuldade do idioma, pois Frei Luciano falava unicamente italiano. Ainda assim, o
modo como estava organizado, ndo aproximava os jovens da RaMi que chegaram a
pontud-lo como ‘confuso’ e ‘estranho’, parecendo ter sido organizado unicamente
para ‘atrair macabramente’. Ela aponta também os entusiastas que comentavam de
modo positivo a visita ao museu, com justificativas que iam desde serem amantes da
natureza, e até mesmo que a visita a0 museu motivava a viagem a missao, e esse
deveria ser o0 seu papel, estimular os jovens a partir para o Amazonas (MURA, 2007,
p.118.119).

Sobre as conversas com Frei Luciano, Mura (2007, p. 121) aponta que este
ressaltava o fato de salvaguardar a histéria desde 1909, inclusive do ponto de vista
cientifico, uma vez que ha objetos e artefatos em seu entender preciosos, que ja ndo
sao fabricados, como as bolsas, os remos, alguns tipos de cestos, o que, no
entender do Frei, ainda que evangelizassem, buscavam fazer de modo pacifico, sem
irritd-los; ensinando-os através de outras formas de trabalho, o que ndo os impediu
de continuar a praticar costumes em seu entender ‘brutos’, como o arrancar de
cabelos das meninas, no ritual da Moga Nova.

A despeito de suas conversas com Frei Paolo, Mura (2007, p. 119) relata que
para ir até o museu era preciso pedir previamente a frei Luciano a autorizacdo, o que
a fez pensar sobre as distancias entre as geracdes, ja que o préprio Frei Paolo se
deteve a mostrar o que, segundo ele, indicava a valorizagdo da cultura indigena,

manifestando também suas duvidas em relacdo a proveniéncia de alguns objetos,
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sobretudo na vitrine “Arte Sagrada”, afirmando que, quase seguramente, ndo eram
produzidos pelos Ticuna.

Durante a visitacdo, Frei Paolo demonstrou, no ultimo andar do museu, uma
espécie de indignacdo quando lhe mostrei o quadro com as fotos que
testemunhariam a suposta passagem dos indigenas de um estado de ‘selvagens’ a
‘civilizados catdlicos’ e que demonstraria, portanto, o éxito da misséao. Este explicou
que sua indignacdo surgiu da conviccdo de que os indigenas ndo devem ser
civilizados’.Ao contrario, deveriam ser eles (os capuchinhos)a seguir o caminho da
inculturacéo, voltando ao ‘carisma’ originario e alimentando o crescimento de uma
Igreja com caracteristicas ticuna, deixando de impor um estilo de Igreja universal
que contrastaria com os ditames do Concilio Il. Na saida do museu Frei Paolo
expressa a idéia de que, uma vez frei Luciano ‘aposentado’, proporia aos superiores
a reorganizacdo de tal espaco, deixando-o aos jovens da RaMi a sua direcéo,
tornando-o0 um museu interativo onde se coloque a participacéo dos indigenas.

Em vista disso, h& a necessidade em escapar a ilusdo de autonomia absoluta,
advertida quanto a concepcdo da mensagem religiosa como apari¢céo inspirada, ou
ainda em relacdo a teoria reducionista que a considera como reflexo direto das
condicBes econbmicas e sociais, devido a tendéncia que as duas posicOes opostas
e complementares tendem a esquecer, o trabalho religioso realizado pelos agentes e
porta-vozes especializados, investidos do poder, institucional ou néo, respondem
através de um tipo determinado de praticas ou de discursos a uma categoria
particular de necessidade prépria a grupos sociais especificos (BOURDIEU, 2007, p.
79).
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CONSIDERACOES FINAIS

Os trabalhos lidos permitiram unir pontas de alguns fios da historia, que nédo
seria possivel apenas a partir das tantas narrativas travadas com Frei Paolo. No
entanto, ainda que tenham ajudado a decifrar as diferentes posi¢c6es dos diversos
sujeitos sociais que atuaram e atuam em Belém do Solimbes, é notério que o
MUMA, atualmente ja interativo, acompanha e atrai visitantes até pelo seu site

oficial.

E inegavel a importancia das geracées que permitiram a criacdo do Museu,
ainda que ele tenha sido organizado naguele momento apartado e compartimentado
da realidade indigena. Suas peculiaridades ndo deixam duvidas da importancia
guanto aos aspectos afetivos e de pertencimento que ocasionam qguando nos

deparamos, mesmo pela internet, com os objetos e artefatos em geral.

A realizagdo dessa pesquisa fez nascer em mim uma enorme vontade de
buscar o entendimento das questdes do Museu e sua representatividade. O que
constitui num grande estimulo para empreender a viagem até a comunidade de
Belém do Solimdes, no desejo de ‘vivenciar a experiéncia’, em relacdo ao ritual da
moca nova, acompanhando de perto com as ticunas, tendo inclusive o corpo pintado
com 0 genipapo, o0 que me deu uma breve dimensao da experiéncia desse caminho
amazobnico das Missbes do Alto Solimdes, e especificamente em Belém do
Solimdes.

Em que pese a legitimidade religiosa que, num dado momento, pode ser
tomado como o estado das relacbes de forca, ainda que resultantes de lutas
passadas, pode incluir nesse sentido, o monopdlio do exercicio legitimo da violéncia
(seja com armas materiais ou simbdlicas) que sao reivindicadas para 0 uso em
distintas relacdes de forca. As interacdes simbdlicas que se instauram, nesse caso,
no campo religioso, devem sua forma especifica a natureza particular dos interesses
que ai se encontra em jogo ou, em outros termos, a especificidade das funcgbes
cumpridas pela acao religiosa de um lado, a servico dos leigos e suas diferentes
categorias, e de outro, a servi¢o dos seus diferentes agentes religiosos.

As demandas religiosas tendem a se organizar em torno de dois grandes

tipos de situagOes sociais, que sao as demandas de legitimacdo da ordem
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estabelecida; proprias das classes privilegiadas, e as demandas de compensacao,
préprias das classes desfavorecidas, no caso a salvacdo (BOURDIEU, 2007, p.
82/87). Ambas assituacbes sdo passiveis de se enxergar na historia entre 0s
capuchinhos e os indigenas ticuna.

Nesse caso, ha uma representacdo de alteridade inserida nos produtos dos
capuchinhos, como também dos missionarios a eles vinculados. Ainda que tenha
havido uma mudanca nos discursos, passando de uma desvalorizagdo ou negagao
da cultura indigena a sua valorizagdo e consequente vontade de conservagdo, o
projeto assimilacionista que sustenta os diferentes discursos ndo mudou. Entretanto
as praticas dos capuchinhos no Alto Solimdes se inserem e fazem parte de uma
pratica mais ampla da Igreja com vistas ao aumento da comunidade catolica,
“possibilitando aos Ticuna a reconstrucdo de sua propria histéria inaugurando o
inicio de uma relacédo mais simétrica com os frades” (MURA, 2007, p.162/172).

Nesse sentido nossos votos sdo que os indigenas consigam fazer parte dos
beneficios que o0 MUMA pode e deve produzir, alcangando com seus arquivos
diferentes leituras, reconstruindo contextos sociais com mais equidade seja na
prépria comunidade ticuna em Belém do Solimbes, seja se reportando ao povo
ticuna como um todo, firmando parceria com o Museu Maguta em Benjamin
Constant/AM, ocasionando o auxilio efetivo com a ndo reproducdo das praticas
colonialistas.

Isso significa que a histéria do MUMA esta expressamente atrelada a historia
dos freis capuchinhos na Amazénia, e mais especificamente de suas interagcdes com
os ticuna em Belém do Solim@es, por ser o MUMA néo fruto de um projeto comum
entre os freis e os indigenas, mas por ter se tornado museu a partir de um contexto
unilateral, o que remete ao apelo atual de uma construcao bilateral com uma nova
leitura histérica, podendo inclusive espelhar de modo claro, o entendimento do
processo de inculturacdo arduamente defendido por Frei Paolo, enquanto uma
tentativa de substituicdo ao tdo propagado termo académico aculturacéo, que invoca
a perda da identidade indigena para a ocidental. A inculturagdo significa que os freis
necessitam do espirito da vida simples do nativo, imprescindivel para a
aprendizagem a respeito da vida franciscana.

Aqui cabe destacar como fundamental, a diferenca entre as perspectivas de
frei Luciano e de frei Paolo. O primeiro mantinha a ideia de uma interagéo unilateral

entre capuchinhos e Tikuna; ja o segundo compreende, mais alinhado a hip6tese
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desta dissertacéo, que os indios apresentam tracos culturais e religiosos capazes de
ensinar ou transmitir alguns dos valores cristdos ligados a simplicidade e modéstia
da vida humana em meio a natureza criada por Deus. E é nesse sentido que o
MUMA contém, portanto, para além de uma abordagem do exético ou do macabro, a
possibilidade de comunicar aos europeus certos fundamentos vitais da humanidade
ja distantes das regi6es modernizadas e capitalizadas. Nao obstante, ndo se pode
perder de vista que na intimidade do singular catolico do cristianismo ha uma critica
necesséria aos valores do capitalismo e da modernidade.

Finalmente, é possivel afirmar que o0 MUMA representa a orientacdo de uma
nova historia, em que narra o quanto a Amazo6nia ensina sobre os valores humanos
mais fundamentalmente ligados a vida e que foram experimentados por Cristo,
sendo isso, portanto, 0 que motiva a transferéncia dos freis para com os indigenas;

ja que eles também estdo em precessao de evangelizarem-se.
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