UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
INSTITUTO DE FILOSOFIA CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE
E CULTURA NA AMAZONIA

A FORMACAO DA LIDERANCA KAPI ENTRE OS SATERE-MAWE/AM

JOSIAS FERREIRA DE SOUZA

MANAUS/AM
2019



JOSIAS FERREIRA DE SOUZA

A FORMACAO DA LIDERANCA KAPI ENTRE OS SATERE-MAWE/AM

Dissertacdo apresentada aos membros da Banca
Examinadora do Programa de Pds-Graduagdo
da Universidade Federal do Amazonas, como
requisito para a obtencéo do titulo de Mestre em
Sociedade e Cultura na Amazonia. Linha de
Pesquisa: Processos Sociais, Ambientais e
Relacbes de Poder, sob orientacdo do Prof. Dr.
Renan Albuquerque.

MANAUS/AM
2019



Ficha Catalografica

Ficha catalogréfica elaborada automaticamente de acordo com os dados fornecidos pelo(a) autor(a).

Souza, Josias Ferreira de

S729f A formacdo da Lideranca KAPI entre os Sateré-Mawé/AM. /
Josias Ferreira de Souza, Renan Albuquerque Rodrigues . 2019
133 f.: il. color; 31 cm.

Orientador: Renan Albuquerque Rodrigues
Dissertacdo (Mestrado em Sociedade e Cultura na Amazoénia) -
Universidade Federal do Amazonas.

1. Kapi. 2. Sateré-Mawé . 3. Amazénia . 4. Lideranga . 5.
Indigenas . I. Rodrigues, Renan Albuquerque. Il. Universidade
Federal do Amazonas Ill. Titulo




JOSIAS FERREIRA DE SOUZA

A FORMACAO DA LIDERANCA KAPI ENTRE OS SATERE-MAWE/AM

Dissertacdo apresentada aos membros da Banca
Examinadora do Programa de Po6s-Graduacao
da Universidade Federal do Amazonas, como
requisito para a obtencéo do titulo de Mestre em
Sociedade e Cultura na Amazonia. Linha de
Pesquisa: Processos Sociais, Ambientais e
RelacOes de Poder, sob orientacdo do Prof. Dr.
Renan Albuquerque.

Aprovado em de de 2019

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Renan Albuquerque — Presidente
Universidade Federal do Amazonas (UFAM)

Prof. Dr. Odenei Ribeiro — Membro
Universidade Federal do Amazonas (UFAM)

Prof. Dr. José Vicente de Souza Aguiar — Membro
Universidade do Estado do Amazonas (UEA)

MANAUS/AM
2019



RESUMO

O trabalho almejou explorar processos construidos internamente pelos amerindios do
Andird&-Marau. Sao processos que, apesar de ndo existirem com uniformidade,
permanecem coesos, fortes, abertos a mudancas e transformaces. O problema
investigado € originado na idealizacdo (pela maioria da populacdo) de um indigena
fossilizado, que viveu no passado, com caracteristicas permanentes dos povos némades,
sem organizacdo, tecnologia e cultura. Um ideal reforcado por cronistas conquistadores
(portugueses e espanhois), descrito em seus didrios de viagem. Esses viajantes
destacavam a nudez e as moradias rudimentares, com olhares superiores, apontando
projetos de civilidade, modernidade e desestruturacdo do sistema social dos povos
autoctones do lugar. A heranca ocidental, construida historicamente e impregnada na
populacdo miscigenada, continuou vigorando dentro de uma velha pratica de discriminar
povos originarios, o que fomentou a disseminacao de conceitos errdneos, preconceitos,
perpetuando a discriminacdo e a divisdo social. Nesse cenario, 0 que aproximou a
sociedade indigena do passado ancestral e os descentes na atualidade foram adaptacdes
que tiveram de fazer para manter vivas geracGes do agora, mostrando flexibilidade as
adversidades impostas, 0 que prova a forca advinda de uma cultura dindmica e suscetivel
a mudancas.

Palavras-Chave: Kapi; Sateré-Mawé; Amazonia;



ABSTRACT

The work aimed to explore processes built internally by the Amerindians of Andira-
Marau. These processes although not uniformly existing, remain cohesive, strong, open
to change and transformation. The problem investigated originates in the idealization (by
the majority of the population) of a fossilized indigenous, who lived in the past, with
permanent characteristics of nomadic peoples, without organization, technology and
culture. An ideal reinforced by conquering chroniclers (Portuguese and Spanish),
described in their travel diaries. These travelers highlighted the nudity and rudimentary
dwellings, with superior looks, pointing out projects of civility, modernity and disruption
of the social system of the indigenous peoples of the place. The Western heritage, built
historically and imbued with the miscegenated population, continued to operate within an
old practice of discriminating against native peoples, which fostered the spread of
misconceptions, prejudices, perpetuating discrimination and social division. In this
scenario, what brought indigenous society closer to the ancestral past and the descendants
today were adaptations that they had to make to keep alive generations from now,
showing flexibility to the adversities imposed, which proves the strength coming from a
dynamic culture susceptible to change.

Keywords: Kapi; Sateré-Mawé; Amazon.
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APRESENTACAO

Apresento um resumo de minha historia pessoal, que vem acompanhada de boas
rodas de sap0, as quais iluminaram a narrativa das minhas experiéncias escolar e
académica e me permitiram aqui chegar. Vejo a educacdo como alternativa de mudanca
e transformac&o do pensamento humano, cabe dizer, em toda a minha trajetoria. A minha
caminhada educacional se constitui na preparacdo de um filho do guarana para o acesso
a universidade.

Os primeiros passos acontecem na educacéo infantil, na escola municipal Darlessa
Conceicao e na escola municipal Waldemira Bentes. Esses passos tiveram sua extensdo
no Ensino Fundamental, na escola Estadual Sdo José Operario, e se aprimoraram no
Ensino Médio, na escola Estadual Senador Jodo Bosco. O esforco do trabalho se refletiu
na pessoa que me tornei no presente.

Hoje, sou graduado em Biologia (2012), Pedagogia (2014), Especialista em
Gestdo Educacional (2017) e Mestrando em Sociedade e Cultura na Amazénia (2019).
No proprio ambiente académico, optei por estudar a minha histéria. No programa
multidisciplinar Sociedade e Cultura na Amazonia UFAM, por exemplo, desenvolvi a
pesquisa “A Constru¢do da Identidade Kapi (capitdo) dos Sateré-Mawé”, operada por
forca das cosmologias localizadas no Rio Andira do Municipio de Barreirinha/AM.

Sou Josias Ferreira de Souza, da etnia Sateré-Maweé, cld Sateré (ut), nascido em
17/09/1988, na Aldeia de Ponta Alegre da Terra Indigena Andira-Marau, Municipio de
Barreirinha/AM. Filho de Jodo Ferreira de Souza (Jodo Sateré), Capitdo Geral da Tribo
Sateré-Mawé, e Ivanilda Oliveira da Costa. Ambos bilingues, falantes da lingua Sateré-
Mawé e da lingua portuguesa, sendo pertencentes a mesma etnia. Tenho cinco irmaos:
Sigride (pedagoga), Jafé (estudante de direito), Jessé (estudante), Ivone (estudante de
Zootecnia) e Veronica (estudante).

A Escola Municipal Darlessa Conceicdo foi a primeira onde estudei e ficava
localizada no bairro Amazonino Mendes, zona leste de Manaus/AM, proximo de onde eu

residia na época. Lembro que demorei para me adaptar, porque estava sempre timido e



ficava quieto, sentado na carteira do comeco ao fim da aula. Estava no primeiro ano e nao
sabia ler, entdo fiz aulas particulares no contra turno. Depois de um ano, mudei de cidade,
vim morar em Parintins/AM.

Em Parintins, estudei na Waldemira Bentes, que foi a minha segunda escola,
localizada no Bairro Itaguatinga, préximo a residéncia dos meus tios. Na escola a
professora percebia que eu fazia os exercicios de forma correta, pois havia repetido a
mesma experiéncia e a minha idade nédo correspondia mais a série na qual fui matriculado.
Chego ao Ensino Fundamental estudando na Escola Estadual S&o José Operéario e
permaneco sete anos neste educandario. Durante esse tempo, todos os anos ganhei as
eleigces para presidente de sala. Participei de varios eventos onde tinha que deixar minha
timidez de lado e cantar, recitar poesia, dancar e falar em publico. Também nessa época
ndo morava mais com meus tios.

Tinhamos nossa prépria casa, no bairro Itadna 2, na rua Amazonino Mendes, na
periferia da cidade. Sai do Ensino Fundamental e trilhei o Ensino Médio na Escola
Estadual Senador Jodo Bosco. O clima da escola era construido sob a égide do vestibular
de duas universidades publicas, a Universidade Federal do Amazonas (Ufam) e a
Universidade Estadual do Amazonas (UEA). Os alunos eram motivados a estudar para
entrar na universidade. No meu primeiro ano na escola, fui eleito presidente de sala e tive
acesso ao grémio estudantil. Naquela época, estava se reorganizando, pois em anos
anteriores ficou desativado. Durante varios encontros com outros estudantes, fiquei
responsavel por tratar de questdes indigenas. Ndo demorou muito estavamos nos
mudando para a universidade.

Minha vida académica comecou em 2007, quando ingressei na Universidade do
Estado do Amazonas, em Parintins, por meio do vestibular, pelo grupo 10 (dez), no curso
de Licenciatura Plena em Ciéncias Bioldgicas. Na primeira graduacdo, desenvolvi meu
primeiro projeto de pesquisa, intitulado “Trajetoria Historica da Educac¢do Escolar
Indigena da Aldeia de Ponta Alegre Sateré-Mawé do Rio Andird, Municipio de
Barreirinha/AM”, sob orientagdo da professora Ignés de Paiva e coorientagdo do
professor Renan Albuquerque. Depois dessa primeira pesquisa, outros (estudos) passaram
a fazer parte da minha vida académica.

Em seguida, sob orientacdo da professora Joeliza Araujo (de ciéncias bioldgicas),
construi minha monografia com o tema “Caracterizagdo Boténica: Importancia Alimentar
e Medicinal da Manihot esculenta para Moradores da Comunidade de Ponta Alegre
Sateré-Mawé de Barreirinha/AM”, pela UEA. Durante o curso de Ciéncias Biologicas,
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desenvolvi estudos sendo auxiliado por membros da Universidade de S&o Paulo, do
Laboratorio do Nucleo de Antropologia Urbana (LabNAU/USP), sob a responsabilidade
do professor Dr. José Magnani e seus orientandos José Agnelo, Ana Fiori e Ana Sertd,
entre demais. Participei da 1X Graduacdo em Campo e apresentei meu trabalho intitulado
“Trajetoria Historica da Educagao Escolar Indigena da Aldeia de Ponta Alegre Sateré-
Mawé do Rio Andird, Municipio de Barreirinha/AM”.

Em 2009, a Universidade do Estado do Amazonas ofereceu um curso de
pedagogia intercultural para professores indigenas, sendo que a composicdo da turma
tinha que obedecer aos seguintes critérios: 70% de professores indigenas e 30% néo-
indigena. Fiz a selecdo e fui aprovado para a segunda graduacdo. Nesse caso, sob a
orientacdo da professora Jacklene Biglia Amoédo desenvolvi a pesquisa “Dificuldades de
Aprendizagem dos Alunos das Séries de 4° e 5° Ano, no Ensino da Matemaética, do Ensino
Fundamental dos Municipios de Barreirinha e Parintins/ AM”.

Durante minha segunda graduacdo, ja no curso de Pedagogia, fui convidado pelo
estudante Custodio Baniwa, da Universidade Federal de Sdo Carlos (UFScar), para
participar do | Encontro Nacional dos Estudantes Indigenas do Brasil (I ENNEI/UFScar).
Na condi¢do de palestrante de abertura, inserido no GT “Educacdo escolar Indigena”,
apresentei o trabalho “Trajetoria Historica da Educagdo Escolar Indigena da Aldeia de
Ponta Alegre Sateré-Mawé do Rio Andira, Municipio de Barreirinha/AM”. No ultimo dia
do encontro, eu e mais quatro parentes indigenas fomos eleitos pela assembleia do evento
para participar de uma reunido no Ministério da Educagdo/Brasilia (DF). Na
oportunidade, levamos a ata final que ratificava o fortalecimento das politicas de acdes
afirmativas.

Em 2017, como forma de melhorar o atendimento no processo de orientacdo dos
professores indigenas Sateré-Maweé, ingressei na Pds-graduacdo Gestdo Educacional,
pelo Centro Universitario Claretiano. Sob orientacdo da professora Me. Alessandra
Farago, desenvolvi a pesquisa “Avaliacio Como Instrumento de Autonomia Para
Professores e Alunos no Processo Ensino-aprendizagem das Séries Iniciais”. A aulas
eram realizadas no primeiro piso do prédio da Radio Alvorada da cidade de Parintins/AM.
No mesmo ano, fiz selecdo para o Programa de Pds-Graduacdo em Sociedade e Cultura
na Amazonia, da Ufam. Conseguir apresentar minha primeira intengdo de pesquisa, que
viria a ser posteriormente consolidada como “A Construcdo da Identidade Kapi (capitéo)

dos Sateré-Mawé”, sob orientacao do professor Dr. Renan Albuquerque.
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Enfim, o programa PPGSCA acolheu minha intencdo de pesquisa e, ao encerrar
este ciclo, notei que havia diferentes angulos sobre o meu objeto, a partir dos quais pude
dialogar e referendar com diferentes campos tedricos, como antropologia, sociologia e
psicologia, em uma abordagem interdisciplinar. Dessa forma, pude fazer a intersecéo dos
saberes tradicionais que conhe¢o com os conhecimentos cientificos que passei a encontrar
na caminhada. Os caminhos percorridos na pesquisa mostraram a grandeza das
informacgdes que as vezes passam despercebidas, e mesmo que exista varios estudos
acerca dos Sateré-Mawe, todos evidentemente validos, dependendo do contexto da fala e
da posicdo critica descrita, podem alcancar um ou outro nivel de relevancia.

Mas ainda h& muita informacéo a espera de abordagem etnografica. Este desafio,
porquanto, foi trabalhar no ambito de elucidar a organizacao da funcédo e do cargo kapi
apos mais de dois seculos e meio de violéncia fisica e simbdlica. E também depois de
meio século de atos de tutela explicitos, por parte do Estado e do mercado (via
megaempresas e conglomerados fabris) — ambos agentes exploradores de riquezas
amazonicas. A intencdo foi agir com sensibilidade, compromisso, conhecimento de causa
e eficiéncia nas descricdes e inferéncias executadas. Tanto porque compreender como
determinados grupos Sateré-Mawé e familias clanicas sdo constituidos e como funcionam
é algo complexo.

A partir do conhecimento gque detenho, pois sou indigena e integro o cld sateré
(ut), tenho o entendimento de que posso disseminar informacdes nativas para que a
comunicagdo com a sociedade branca melhore e entendo que minhas chances de acertar
séo boas, de evidenciar uma boa informacdo mediada s&o boas. Penso que seja um
processo mutuo de inclusdo, que exige respeito, porque sei que 0s indigenas sdo
detentores de direitos e deveres, assim como 0s brancos. Mas, antes de chegarem as
informacdes ao publico, os estudos devem ser fieis as vozes, aos atores que reproduzem
as historias, que vivem e convivem. Ao meu ver, 0 maior desafio da etnografia é estar
perto, proximo, registrar o que passa despercebido, ver 0 que comumente ndo atrai
atencdo.

Somente através de um olhar treinado é possivel reunir informacdes que, por si
S0, caracterizam 0 ambiente e as pessoas constantes nos estudos. Portanto, tentei treinar
meu olhar e me familiarizar com o objeto de pesquisa que construi, porque esse caminho
académico foi importante para a captacdo dos modos como meu povo se comunica, do
funcionamento de suas relacGes, suas motivacdes e das reais intencdes. O resultado do

trabalho etnografico se consolidou, eu acredito, enquanto documento de reivindicacao, de
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comprovacdo, de destaque das lutas pela construcédo de politicas pubicas que pudessem ir
ao encontro dos interesses do publico envolvido, no caso os Sateré-Mawé do Andira-

Marau.
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CAPITULO |
LEMBRANCAS DO VIVIDO E CONSTITUICOES DO PRESENTE

1.1. Problemas historicos e contemporaneos

Uma ampla parte da histdria contada antes da invasao dos brancos & Amazonia®
resistiu ao tempo, diferente de uma parcela de demais registros, aqueles constituidos pelos
nativos viventes do tempo pés-Colombo, que desapareceram sumariamente por forca da
agressdo portuguesa, francesa, holandesa, inglesa e espanhola. Emergindo das armadilhas
que a violéncia da conquista impds, por colonizacdo, escravidao, morte ou tutela, sabemos
hoje, porém, que uma volumosa por¢édo de saberes e fazeres anterior aoachincalhamento
e a destruicdo promovida resistiu e esta por ser entendida e interpretada pela ciéncia do
agora e do amanhd. Uma ciéncia visionaria, sabedora de que, por vastos anos, a histéria
oficial silenciou as sociedades donas das terras amazonicas, integradas por gentes
primevas do bioma tropical. Esses povos indigenas, existentes desde muito antes dos
brancos amealharem suas vidas, viram seu mundo implodir e acabar a partir de 1500. Sua
realidade dita e vivida, exatamente, foi engolida pela “Amazonia Lusitana®” (SILVA,
1996, p. 131). Houve movimentos de resisténcia. Inimeros. Muitos, Necessarios. Sim.
N6s sabemos. A Amazonia indigena® manifestou sua forca, continuou viva, por
intermédio dos povos ancestrais — 0s povos-bicho, os povos-planta e 0s povos-pedra —
e de suas vivéncias inteligentes em seus lugares de sagracao e poder, sendo detentores

!Amazonida — remete a Amaz0nia, pessoa que nasce ou vive no Amazonas, estado que se localiza no Norte do Brasil,
onde esta localizado a grande parte da Floresta Amazonica.

2 Amazonia Lusitana — compreendia a politica que envolveu a relagéo coldnia-metrépole teve, na Amazonia o interesse
de integra-lo ao sistema colonial e a Coroa Portuguesa [...] A origem e desenvolvimento das Amazonias lusitana, luso-
brasileira, brasileira, estdo assentados geopoliticamente no forte do Presépio, principio da cidade de Belém do Para
(1616). Posicdo estratégica, que resultou na formacéo do império luso ao longo do grande rio e seus afluentes (SILVA,
1996, p. 29-62).

3 Amazobnia Indigena — “antecede e atravessa a Amazonia Lusitana. E o resultado de uma ocupagdo pré-colonial, de
organizagdo societaria diferente da civilizacdo ocidental, e dos processos de colonizagdo portuguesa e de constituicoes
da sociedade brasileira” (SILVA, 1996, p. 125-137).
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das préprias linguas e linguagens, de costumes, crencas, culturas e modos de viver e de
morrer.

Longe de perpetuar a imaginagdo fantasiosa do conquistador ou o imaginario
modernoso dos naturalistas, onde aquele presente imitava o passado e distorcia fatos em
favor da ignorancia europeia, a alternativa que se mostrava a indigenas era compreender
as pessoas envolvidas nesse longo processo historico e lutar. Dessa forma,
especificamente, recorre-se neste livro a histéria de batalhas do povo indigena Sateré-
Mawé, etnia habitante e dominial da Terra Andira-Marau, no extremo leste do Amazonas,
ja quase na divisa do Estado do Amazonas com o Para. A etnia representa um exemplo
de tudo o que de forte e belo se viu e se vé no bioma; tudo o0 que se manteve em pé contra
todas as dores operadas pelos brancos. Ndo fazemos referéncia as batalhas de modo geral,
no entanto, mas sim a um ponto de recorte determinado. Essa sec¢éo diz respeito ao ponto
de partida da escravizacdo de indigenas e a montagem de um sistema de vigilancia contra
eles, cooptando-os e massacrando-os moralmente. Um ponto em que capitdes militares
foram forjados para o entreguismo institucional. S6 que mais a frente trataremos do tema.
Por ora, voltemos a baila com os Sateré-Mawé.

Estes, incluidos na trajetoria de formacdo da identidade brasileira desde as
intervengdes dos colonizadores, bem como todos os ancestrais do sul-americanos,
inquestionavelmente como produto do meio, tiveram participacdo ativa no panorama
histdrico de formacao de identidades pro-conquista da Amazonia Central. Nesse cenario,
acontecimentos desdobraram-se em diversificadas explicacbes infundadas e a
justificativa dos conquistadores portugueses, espanhdis, ingleses, franceses e holandeses,
em pretensa afirmacdo de superioridade, ancorava-se na ideia de que existiam pessoas
que carregavam em si mesmas condicBes desiguais e desumanas, por meio de
estratificacGes de pele e de posse. Era um tanto da tal perspectiva: uns nasceram para
mandar e outros vieram ao mundo para obedecer. Eram 0s que tinha poder ante os
escravos e pobres marginalizados. Em suma, “a subjetividade do outro foi negada de fato
por ndo corresponder a nenhuma das subjetividades hegemodnicas” (SANTOS, 1994, p.
35).

A divisdo proposital provocou conflitos e exterminios de nagdes indigenas, que,
lutando pela vida, deixaram parcialmente modos e costumes proprios, sendo obrigadas a
aceitar habitos e valores contrastantes para elas. Foram explorados ao extremo, vencidas
pelo tempo, pelo cansago infindavel do trabalho bracal e brutal no campo, vivendo

consequéncias do plano sombrio dos invasores. A ideologia implantada pela conquista
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trouxe soberania as na¢des ocidentais, mas vilipendiou os paises invadidos. Quanto mais
terras e extensos espacos territoriais sob dominio, as pessoas que viviam nos lugares
invadidos, consideradas ‘“povos conquistados”, subjugadas, adjetivadas como
incompetentes, rotuladas de arredias, pagas, gentias, restavam sofrer arduos castigos e
hostilidades inexplicaveis. Para a cultura do Velho Mundo, “o outro ndo é um verdadeiro
individuo por que o seu comportamento se desvia abissalmente das normas da fé e do
mercado” (IB., op. cit., 1994).

Os atos de conquista, meio pelo qual brancos, usurpadores de novas terras,
asseguravam suas atuacdes violentas, ndo respeitaram a diversidade encontrada.
Extinguiram muitas e distintas culturas indigenas. “Cada conquista subjugou povos [...]
e tentou impor uma hegemonia cultural unificada” (HALL, 2000, p. 60). A corrida pelo
poder levou portugueses e espanhois, em maior escala, ao encontro com sociedades
indigenas da América do Sul. Especificamente nos espacgos das terras baixas da América
do Sul os povos dominiais, primeiros habitantes encontrados nas plagas além-mar, foram
impactados pelas consequéncias dos episodios de invasao e acabaram sendo considerados
homogéneos no aspecto social, taxados de selvagens, rebaixados ao ultimo nivel da vida,
ao nivel ndo-civilizado. Imaginava-se que indigenas ndo possuiam cosmovisdo, lideranas
ou norma. “[...] O grande drama de nossa origem, em 1500, foi precisamente a negagao
de que indigenas tivessem alma, de que havia alma nas Américas” (GAMBINI, 2000, p.
160).

A oclusdo da espiritualidade dos locais criou uma barreira, um distanciamento de
realidades, em que o conquistador possuia isoladamente o conhecimento, a tecnologia, 0
dominio pleno da natureza e 0s outros eram opostos, néscios e fracos. O invasor foi
colocado no centro e os demais ao redor. Deveriam os moradores da floresta estar a
disposicdo de europeus, suscetiveis a manipulacdo. Os Sateré-Mawé da época,
sonhadores do Nusoken, viventes clanicos, escolheram ocupar uma posicao de luta que
dificultou aos portugueses vislumbrarem suas feitorias e seus saberes. Negando a alma
dos nativos do Andird-Marau, pensavam também os lusitanos que estavam camuflando
suas historias, suas estruturas valorativas de sustentacdo, sua contextualiza¢éo da vida em
sociedade e seu sentido de existéncia. Por conseguinte, pensavam que se estivessem
desvalorizados e sem voz poderiam domestica-los, fazé-los compreender que eram

perdedores, negando suas histdrias e estabelecendo uma comunicacao funcional, mesmo
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que “sua fala tivesse valor e seu siléncio tornasse suas almas impenetréveis4”

(CARVALHO JUNIOR, 2011, p. 76).

Os povos indigenas, por sua vez, todos eles, reunidos em uma extensa area
geogréfica da América do Sul, nos limites do territério que constitui o Brasil, vivendo a
desventura e com uma comunicacao repleta de falhas, concentravam um mistério em
torno de si: em vez de desaparecerem, multiplicavam-se em termos demograficos, dado
serem experientes e projetarem construir uma ideia solida a respeito da sua presenca na
formacdo da identidade amazonica. Nesse mesmo caminho se encontravam os Sateré-
Maweé, pois apesar de anos de exploracdo, guerra e dizimagdo de sua gente, passaram a
ser “produto da adaptacao e resisténcia a diferentes modos de dominacao e séculos de
coloniza¢dao” (OLIVEIRA, 1999, p. 248). Mesmo for¢ados a uma unificagdo restritiva,
em que as ywanias, familias detentoras de clas especificos da etnia, eram condicionadas
a um popular termo pejorativo, dito “indio”, eles resistiram®.

Ora, se 0 contato provocou mudancas drasticas ao povo indigena Sateré-Maweé,
que em seu proprio territorio passou a ser classificado de escravo, sem opg¢do, com
obrigacdo de trabalhar dia e noite, logicamente que se formou também um dialogo
conflituoso entre opressor e oprimido. A relagdo inimigo e aliado coexistiu porque
colonizadores, a0 mesmo tempo em que perseguiam nativos, precisavam deles para
explorar o novo lugar, a terra do Nusoken. Segundo Gambini (2000), que trabalha
entendimentos psicologicos acerca da historia brasileira, em geral, detendo-se na
formacédo de um Brasil heterogéneo pos-conquista, menciona o desprezo que 0s povos de
além-mar tinham pelas sociedades americanas originarias da Amazénia Central, dando
margem a planos de subjugo e diminuicdo do outro a partir de concepc¢des peculiares. E
tal como era no passado, ainda atualmente “a consciéncia brasileira ndo sabe encarar o
indio. Nao sabe o que ele é. Nele, o indio ndo tem lugar” (GAMBINI, 2000, p. 178).

A resposta a este impasse € 6bvia. Continua a vigorar a historia contata a partir do

olhar europeu, que descreve a viagem de Pedro Alvarez Cabral ao Novo Mundo como

4 Almas impenetraveis — surge das analises do naturalista portugués Rodrigues Ferreira, resultado de uma experiéncia
de nove anos na Amazonia. Descontrdi a ideia de indio preguigoso, incapaz, ndo civilizado, respectivamente, elucida a
natureza proporciona o celeiro necessario a suas necessidades, possuiam estratégias de caga “dadiva da natureza”,
sabiam medir, calcular, o que Ihes permitia fazer o comércio. Enfatiza sabiam geometria, geografia e hidrologia. A suas
linguas maternas, comparou a lingua grega e inglesa. Esclarece a analogia infantilidade indigena versus robustez da
inteligéncia europeia. Por fim, ndo pactua com o termo monstruosidade atribuida aos indios, pois, nada tinham de mal,
de maligno ou desordem, complementa “monstruosidade era o medo do desconhecido”. Trabalha a humanizagdo dos
Tapuias, assim, nomeiam Tapuias de Ferreira (CARVALHO JUNIOR, 2011, p. 55).

5Segundo Freire (2000, p. 12), a ideia de indio do ano de 1500, em linhas gerais, aos olhos do colonizador ocidental,
ainda continua impregnada na imaginagdo da populagdo brasileira e a concepcdo apresenta semelhangas Unicas. Nessa
ideia, sdo indios os que somente andam “nus, ou de tanga, no meio da floresta, de arco e flecha, tal como foi descrito
por Pero Vaz de Caminha” (ID., op. Cit.).
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um ato aleatdrio, em que o explorador portugués, em busca de especiarias e a caminho da
india, a0 mudar de rota, depois de uma grande tempestade na sua trajetdria de navegagao,
chega as Américas. Entdo ele batiza os primeiros habitantes que vé de indios por acreditar
ter chegado as Indias. Ou seja, tratou-se a historia da invasdo europeia enquanto uma agao
aleatoria, coberta pelo acaso e isenta de culpa aos exploradores. Todavia, iniciou-se ali
uma nova etapa, naquele exato momento. Acerca dos indios em geral e dos amazdnicos
(nosso particular em questéo), assim identificados por outrem de cultura diferente, o
europeu construiu uma dualidade maniqueista inerente: civilizados e ndo-civilizados,
racionais e irracionais, batizados e ndo batizados, humanos e selvagens, aliados e
inimigos.

A negacdo da identidade étnica dos Sateré-Mawé foi nessa esteira, portanto,
ficando sem respaldo historico e atrelada a pioneiros da colonizacdo. Nos séculos
seguintes, o que se tornou pano de fundo ao fortalecimento dessa ideologia arbitraria e
violenta foi que “o homem [do Velho Mundo] via a Terra através de sua cultura e tinha
como consequéncia a propensao em considerar o seu modo de vida como 0 mais correto
¢ o mais natural” (LARAIA, 2000, p. 72). De modo que reduzir 0s povos indigenas da
Amazonia a gentes menores implicou no fortalecimento da ideologia dos conquistadores
de acordo com a cultura do pés-iluminismo indiferente, em referéncia ao indio do ano de
1500, destituido de cultura e valores extramundanos. Foi o que fizeram 0s primeiros
colonizadores, por meio de decisdes unilaterais. Eles desconsideraram a histdria dos
autoctones, fomentando a ideia de incivilidade, distanciamento de origens, descrevendo
0s habitantes do bioma tropical como seres em processo de transi¢cdo ou extingdo. No
enlace histdrico, ao que nos consta, desde sempre discutir direitos indigenas sem a
presenca dos verdadeiros nativos, necessariamente, pareceu algo realizado sem
fundamento.

Mas os territorios das Américas, intitulados de Novo Mundo, estavam repletos de
sociedades com alta capacidade de decidir seus proprios destinos e gerenciar suas proprias
vidas, as quais permaneceram invisiveis na formacdo sociocultural do povo brasileiro.
Principalmente as terras baixas amazbnicas. Os préprios indigenas, em varias
circunstancias e contextos, recorreram estrategicamente ao termo “indio”, denominagao
recebida dos primeiros colonizadores e que foi incorporada na sociedade brasileira com
a intencdo de indicar o “ndo-europeu”, o extemporaneo. Estes, prejudicados, ensaiaram
participar ativamente na construcdo de projetos e atividades sociais de origem do Estado

brasileiro, pois, independente de terem sido ou ndo chamados a se envolverem, viram-se
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afetados. Foi assim que o indio que transita no imaginario do povo brasileiro apropriou-
se do termo pejorativo e utilizou a designacéo para destacar sua existéncia como habitante
primordial. Foi um ato corajoso, de resposta sociocultural, com caréater coletivo, que teve
vida propria, organizagdo social particular e cosmovisao ancestral. E foi, sobretudo, um
ato de desconstrucédo ante a ideologia de selvagem, ndo civilizado, sem alma, homogéneo,
harménico, estatico, destituido de beleza.

A forca dessa dindmica mostrou nomes e sobrenomes, identificou diferencas
primevas, funcionando perfeitamente de acordo com modos e sistemas autdbnomos de
viver. Para os Sateré-Maweé, o processo de contato representou a hibridizacéo, a mistura,
a relacdo interétnica que configurou todo o povo brasileiro como produto da unido do
branco, do negro e do indio. “A mudanga inculcada pelo contato ndo representa um salto
de um estado estatico para um dindmico, mas, antes, a passagem uma espécie de mudanca

para outra” (LARAIA, 2001, p. 96). O que poderia representar a ndo disseminacéo de
conceitos estereotipados sobre os autoctones, haja vista que a populacéo brasileira
também tem a heranca genética dos povos indigenas e esta situada em dinamicas culturais
internas e externas, deixou de ocorrer sumariamente. O preconceito gerou uma grande
lacuna, um distanciamento provocado pelo brusco e inevitavel processo de interacdo, que
eliminou os direitos dos indigenas de viverem como realmente sdo. Em resposta,
atualmente os Sateré-Mawe reivindicam cidadania diferenciada, em primeira instancia,
cobrando do poder publico o reconhecimento da soberania da terra indigena (T1) Andira-
Maraua, que mesmo demarcada sofre pressdes do agronegocio; igualmente, lutam pelo
reconhecimento especifico de sua lingua, de suas crencas, costumes, valores e tradicdes.

Na Amazonia, os Sateré-Mawe ndo viveram quase nada diferente do que se deu
em relacdo ao Brasil litoraneo ou central. O cenario foi mais do mesmo. Em nivel local,
praticas de exploracdo dizimaram comunidades clanicas da etnia. A utiliza¢cdo como mao-
de-obra escrava, a evangelizacdo inescrupulosa e a privagéo de direitos civis, entre demais
inconsequéncias, tornaram-nos sem vida autbnoma, sem direcionamento e permeados de
contradi¢Oes. Melatti (2004, p. 31) menciona que “a partir de 1615 iniciou-se a conquista
da Amazbnia com a expulsdo dos franceses do Golfo Maranhense e a consequente
destruicdo dos Tupinambas [...]”. Na sequéncia, a todo custo a elite dominante portuguesa
oprimia e tratava nativos como subalternos, fossem do leste amazénico ou da Amazonia
Central. A Unica parte que cabia aos oprimidos era o trabalho forgado, além de sofrerem

terriveis violagdes dos seus direitos, em contradi¢do ao enriquecimento dos invasores,
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perfazendo “a continuidade da dominacéo colonial, com base na transformacéo dos indios
vencidos em aliados, e, posteriormente, em suditos inferiores” (SILVA, 1996, p. 130).

A resisténcia dos povos indigenas amazo6nicos nesse cenario hostil, dramatico,
resultou na construcdo, junto a aliados do entorno, do episddio da Cabanagem®,
“movimento politico construido no Para e no Amazonas pelos cabanos [...] A repressédo
que se espalhou na Amazonia atingiu grupos indigenas como os Maué, quilombos e
comunidades de Tapuios” (OLIVEIRA, 2006, p. 90-91). Obviamente insatisfeitos com
escraviddo e exploragdo, marcharam e lutaram em favor da liberdade e da cidadania.
Alvarez (2009) discorreu sobre os acontecimentos da Cabanagem e extraiu informacoes
preciosas, constantes nos cantos do Ritual da Tucandeira dos Sateré-Maweg, indicando
fortemente a participacdo deles no levante’. E ainda acrescentou que, apds a guerra, “os
remanescentes dos cabanos e os Sateré-Mawé se refugiaram na cabeceira dos rios. Muitos
desses cabanos foram incorporados ao grupo” (ALVAREZ, 2009, p. 94). O conhecimento
geografico do local proporcionou-lhes uma pequena vantagem e parciais vitorias,
segundo a historicidade remete, mas, mais tarde, ndo foi o suficiente contra o poderio
bélico opressivo e dizimador de Portugal.

A ideia de reduzir povos indigenas amazonicos a um Unico aglomerado de gentes,
com termos pejorativos e estereotipados, construiu-se historicamente, segundo Oliveira
(1999), e ndo vem sendo novidade a préatica da retomada do passado no atual momento
politico nacional e da América Latina. E um efeito “tinel do tempo”, em que os donos
ancestrais das terras baixas da porcéo sul do continente americano tendem a ser vistos
como “‘categoria estatica — indio —, evidente e autoexplicativa, sendo expressdocompleta
da simplicidade, do passado, da primitividade” (OLIVEIRA, 1999, pp. 247-248).
Todavia, descontruindo o termo indio enquanto expressdo nociva, surgiram varios povos
pré-conquista que, motivados pela autodeterminacédo, mostraram seu legado cultural. Eles
reinventaram o mundo de acordo com suas cosmovisdes, seus conhecimentos e saberes
natos, concomitante a respeitabilidade ante a terra mae. Percebemos a diversidade de

identidades e etnias, com riquissimos detalhes, costumes particulares, histérias que

6 Cabanagem — vem de cabanos, eram os “Tapuias” (Termo utilizado na Amazdnia para 0s indios que ja erram cristdo
e mantinham contato com os brancos, a diferencas dos indios bravos), os negros escravos, os grupos indigenas diversos,
e a populagéo cabocla ribeirinha. Sendo os “Tapuios” majoritarios na revolta. (OLIVEIRA, 2006, p. 90).

70 canto do ritual da tucandeira destaca dois eventos vivenciados na cabanagem, Alvarez (2009) o intitula de “canto
da cabanagem”. A origem da cabanagem ¢ explicada por duas alegorias, a primeira os brancos pedem os filhos dos
indigenas para estudar e nunca retornam para seus pais, outra é a dependéncia criada pelo comércio. No caso de 0s
filhos ndo voltarem mais, subtende-se que passaram por varias torturas até serem mortos. Entdo os Sateré-Mawé
revoltados declaram guerra contra os brancos. A cabanagem foi a maior guerra enfrentada pelos Sateré-Mawé e que
quase levou o grupo a extin¢do. (ALVAREZ, 2009, p. 92-94).
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ultrapassaram a racionalidade humana, com metafisicas explicaveis a partir de tradi¢des
miticas datadas de até 4/5 mil anos. Exatamente por isso, o desafio de estudar os indigenas
da confluéncia do Andira-Marau sugere a relacdo que mantiveram com distintas
sociedades brancas, valendo-se da friccdo étnica (termo bastante controverso).

Porquanto, discussfes almejadas no estudo requereram perguntas contundentes,
por exemplo sobre a construgdo da pessoa Sateré-Mawé em termos de estatutos de
lideranca cosmopolitica e politica. E sobre esse indicativo, é ldcido afirmar que esses
estatutos sdo partes constituintes da nacdo brasileira, sdo ramificagdes baseadas na
historicidade da conquista ultramarina. Assim, adentrar o universo do amerindio dos
Sateré-Maweé, quando cumprimentamos e aceitamos o0 passado de contato com o Velho
Mundo e com a nossa propria historia, € buscar entender uma memoria coletiva silenciada
por séculos. A organizacdo social que a etnia criou nas Ultimas cinco décadas, por
exemplo, foi decisiva para a permanéncia das novas geracdes, que se afirmam por
intermédio das narrativas vivificadas dos velhos, cantadas, e também por conhecimentos
subjetivos e simbdlicos sobre movimentos psicoldgicos, corporais, experiéncias advindas
de mulheres, mées, ancidos, tuxauas, caciques, pajés e senhores e senhoras das
florestanias indigenas acupadas.

Morin (2012) acentua que “desde o nascimento, o individuo comega a incorporar
a heranca cultural que assegura sua formacao, sua orientacdo, seu desenvolvimento de ser
social” (p. 166). Portanto, ¢ cabivel supor a existéncia de sistemas cercados de enigmas,
de atos para decifrar territorialidades, de informacGes subliminares, miticas, carregadas
de significados e significantes, de estados latentes e manifestos, sustentados pela lingua
e pela posse dominial dos espacos, 0s quais sdo mantenedores da estrutura social do povo
Sateré-Mawé, dando sentido e vida a contextos socioculturais que integram a etnia. “Esse
tesouro humano, criacdo lentamente configurada no decorrer de milénios, foi destruido
de um s6 golpe por obra de um olhar estrangeiro que distorceu e negou” (GAMBINI,
2000, p. 161). Ademais, a imposicdo da lei da conquista sobre eles refletiu na idealizacéo
de uma soberania de resisténcia, retificando o pensamento egocéntrico e imitador
europeu, que disseminou 0 modelo ocidental de viver, interpretar e destruir o mundo,
negando o legado cosmogdnico desses amerindios.

Os limites culturais existentes, visiveis e a priori ignorados, confirmaram os
planos de dominacdo pelo viés do autoritarismo e do escravismo. A diversidade étnica
colocada de lado, dissociada do contexto, manteve convergéncia no que diz respeito a
diferenca de mentes e divergéncia na propositura de pessoas homogéneas, detentores de
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uma unica consciéncia de mundo, sobremaneira porque as préprias linguas maternas do
ancestral do Nusoken configuraram-se como pedras de resisténcia, primordiais na
manutencdo de referenciais de mundo e de humanidade a eles, evidenciando a
grandiosidade da interface comunicacional especifica e diferenciada desses autdctones
amazonicos. Com o encontro de corpos e mentes distintos, descreveu-se uma trajetoria
dramaética, conflituosa e cercada de mistérios, e isso em nada possibilitou o intercdmbio
de saberes, a dialogia do ensinar e aprender. Estava posto o cenario adverso. Todavia,
esse cenario manteve os indigenas com larga capacidade de melhorar técnicas e
tecnologias sociais que, ao longo de processos interacionais e acumulos de experiéncias,
favoreceram a criacdo de projetos de cunho inédito, com precisdo, qualidade, de
complexo uso e beneficio. Projetos de resisténcia, a bem da verdade!

As técnicas e tecnologias da época do Nusoken, correspondendo ao ambito
tradicional, tornavam-se indispensaveis ao trabalho humano na mata e nos rios do Andira
e do Marau, e por isso permaneceram como marcos do desenvolvimento intelectual. Com
elas, portanto, foi possivel sobreviver as matancas, apesar de que essas técnicas e
tecnologias foram roubadas pela elite dominante, invasora, e utilizadas para exploracao,
com direito a descricdo em relatos e cronicas da época. Viajantes etndgrafos cliparam e
apresentaram as gentes da Amazénia Central como individuos atrasados, produtos da
“comparagdo das verdades proprias do mundo cristdio com a realidade americana”
(RAMINELLI, 1997, p. 11). Foram encontros que ocasionaram enormes ‘“choques de
cultural” (FREYRE, 2003, p. 177). A escrita ¢ a oralidade definiram o grau de abstracao
dos sujeitos envolvidos nessas violéncias, mesmo que erroneamente.

O dominio da escrita estava acima dos recursos da oralidade nos séculos primeiros
pOs-conquista para 0s portugueses ou entdo se entendia que a escrita fosse mais
importante. De outro lado, sendo a oralidade unanime entre nativos, ela permitia
reatualizar a memdria do grupo étnico, aparentemente com depoimentos simples. No
entanto, tratava-se de um trabalho inteiramente denso e abissal. E mesmo diante do
contato com a escrita isso ndo se caracterizou como um ato de abandono para os
americanos ancestrais, donos das terras de ordem mitica. Apenas foram incorporados
elementos da verve europeia, considerada desenvolvida para aqueles tempos. Por fim,
incapazes de entender a organizacdo das sociedades da Amazonia, sobretudo por conta
de investidas fracassadas de unifica-las, estratégias europeias seguintes resultaram na

constituicdo de uma lingua geral, o Nheengatu. A imposi¢do do modo de vida branco, aos

21



poucos assimilado, refletiu ndo somente em composic¢des existenciais, mas também nos
modos como 0s originarios reinventavam o mundo.

A importancia de pontuar questdes relativas a diversidade, para 0s povos
indigenas, sinalizou de modos globais — e para cada etnia com forma propria e légica de
explicar o mundo — para um fator de evidéncia. Era em suma uma riqueza simbdlica essa

sinalizacdo, principalmente porque ela passou a ser vista como “instrumento de
conhecimento ¢ comunica¢do” (BOURDIEU, 1989, p. 09). Verificou-se um conjunto de
sistemas miticos e empiricos bem estruturado, que correspondia as reais necessidades dos
grupos étnicos amazonicos. As culturas indigenas, portanto, construiram contextos e
alternativas que proporcionaram resisténcia a duras e intensas investidas europeias. Os
conquistadores tinham como meta tornar o nativo um outro ser, deprimindo sua esséncia,
sua historia e sua moral. Todavia, o que vigorou foi 0 outro lado da moeda. Os amerindios
fizeram cddigos materiais e imateriais para que pudessem usar sem censura, haja vista
terem sido impedidos de usar a propria lingua materna. Também se tornaram majestosos
na protecédo de saberes, assegurando processos sociais em que acreditavam outrora e hoje.

Na época do Brasil Coldnia, constituiram-se as bases da sociedade miscigenada
do bioma, fato que fomentou a formacgdo do pensamento social da Amazonia. Mas de
maneira controversa. A miscigenacdo foi negada e a exclusdo social foi negada também.
Os Sateré-Mawé sentiram na pratica essa negacao até o ponto de nao reconhecerem mais
0 Nusoken e passarem a verificar como normais a figura do branco vencedor (europeu) e
de suas descendéncias diretas, disseminado a ideologia de “ragas chamadas superiores
[...] porque o vencedor entende de impor ao povo submetido a sua cultura moral, maciga,
sem transigéncia que suavize a imposi¢ao” (FREYRE, 2003, p. 178). Interpretando o
suposto, temos que adentrar na coexisténcia da dicotomia “rico e pobre” e “cultura
superior e inferior” delineia um grande distanciamento social introjetado no Baixo
Amazonas e no Brasil como um todo, o que culminou na organizacao de familias e grupos
segundo classes sociais eurocéntricas.

A convergéncia amazonica resultante dos inumeros tracos de mesticagem
aproximou povos nativos e ndo nativos. Os locais foram chamados a reelaborar a
formacdo do pensamento regional, assegurando-se no passado para tentar explicar o
presente. Um caso bem especifico, semelhante a outros na esfera nacional, aconteceu com
0s povos indigenas da Amazonia Central (Baixo Amazonas/AM). Tomados pelavontade
coletiva, autodenominaram-se e ocuparam espagos em discussdes de cunho decisorio,

protagonizando escolhas frente a projetos sociais, antes vagos e ausentes. De modo que,
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hoje, ao reconhecer a existéncia do outro, do branco, propde-se sempre, antes de qualquer
coisa, a fortalecer a relacao entre eu e o outro. E nesse didlogo, mesmo que sem intencao,
experiéncias sdo apreendidas, trocadas, apropriadas e copiadas. Os Sateré-Mawé, a partir
do momento em que foram taxados negativamente por colonizadores de “tupis” ou
“tapuios” (aliados/inimigos), mergulharam no universo do diferente que, independente
do papel ja exercido, também foi convocado a ensinar e aprender. No interim de captar
informagdes, adquiriram conhecimentos fundamentais para 0 que viria a ser seu novo
modo de existir.

No presente, 0 aparente isolamento geogréafico, ora pensado a partir da chegada
de europeus e ainda hoje reverberado, permitiu com certeza o afluxo e o intercambio de
ideias e informagdes. Significa dizer que ndo havia isolamento real. As ideias e
informacdes dos Sateré-Mawé interpenetraram-se no modelo ocidental e no modelo
originario sul-americano, mesmo que ap0Os seculos de contato, a elite dominante
controladora mantenha-se com uma nova roupagem e maneiras diferentes de ditar regras,
brotando iniquidades, influenciando e provocando instabilidade. Agora ndo mais
coercitivamente, porém de modo midiatizado, baseado no processo do consumo
exagerado, descontrolado, desnecessario. As mudancas no jogo, o capitalismo, que rege
a sociedade atual, a servico da classe dominante, valendo-se da globalizagéo, do universo
em que pessoas estdo interligas, aprisionam os Sateré-Maweé em fungdo de inUmeros
processos psicologicos, o que os coloca a mercé de mobilizagdes em torno da “aldeia
gIobaIB”, sendo estes constantemente bombardeados por marketing, propaganda e
publicidade (SANTOS, 2001, p. 09).

Na pratica, 0 exposto se apresenta na aproximacdo de pessoas de diferentes
localidades (uma nativa e outra ndo, por exemplo), com atividades semelhantes e
propdsitos similares. Esse cendrio é propicio para a venda ou compra de principios
brancos, volateis, que de inicio prometem trazer satisfacdo pessoal. Depois, entretanto, a
pessoa indigena se queda em estado de vulnerabilidade, inserida em um Unico e inevitavel
sistema, que caracteriza a “globalizagdo — a unificag¢do do planeta, da terra, num s unico
mundo, constituindo uma nova fase da histéria do homem” (SANTOS, 1993 apud
BOSQUE MAUREL, 1998, p. 30). Ou seja, tanto o capitalismo quanto a globalizacdo

estdo afetando a vida de muitos nascidos e criados no Andira-Marau, inclusive dos que

8 Na concepcao de Milton Santos — a ideologia de aldeia global é a tentativa de criar a crenga que tudo pode ser simples,
facil e rapido, se estimulado pelo consumo. “Um mercado avassalador dito global é apresentado como capaz de
homogeneizar o planeta, quando na verdade, as diferengas locais s&o profundas (p. 09).
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ndo participam ativamente desses tipos de processos sociais planetarios, legando-os a
marginalizacdo diante do sistema.

E dificil ndo crer que o sistema atual obriga indigenas a participarem de estratégias
de produgéo e consumo em massa, forgando-os em um ciclo ininterrupto, englobando-os
sem negociacdes. O capitalismo e a globalizacdo ndo estdo ausentes da vida dos povos
originarios. Pelo contrario, influenciam nos modos de viver, vestir, consumir, falar e
interpretar o mundo. Significa dizer que a submissdo de uma cultura a outra nunca foi
pacifica, por vontade prépria. A missdo de quem exerce o dominio resulta no
recrutamento de mao de obra excedente, de baixo valor comercial, 0 que se caracteriza
por rigorosos métodos de exploracdo (GUARESCHI, 2007). Mesmo com importantes
mudancas de paradigmas na atualidade, transformagdes ocorrem de modo superficial e
velhas préticas ainda permanecem camufladas na corrida pelo sucesso. Muitas pessoas de
origem indigena, sem opcdo de trabalho digno, viram estatisticas e engrossam a massa da
populacdo que trabalha mais e recebe menos. E ainda no tocante aos povos indigenas, o
ponto de partida para o enfrentamento exige a trilha a ambientes alternativos, tendo em
vista acomodar o imprevisivel e reestruturar estratégias de se pensar e fazer o mundo. S&o
mudancas e reinvengdes que visam atender o que seja bom para o grupo.

Sem ddavida, o modelo sustentado pelos Sateré-Mawé de ontem e hoje é
incompativel com o sistema defendido pelo capitalismo. No entanto, superando diferentes
desafios, é possivel encontrar alternativas de usufruto de concessdes, mesmo que
momentaneos, oferecidos pela sociedade dominante. Portanto, o pensamento unilateral,
inflexivel, ultrapassado, de que povos indigenas devem continuar tal e qual os idos do
século XVI, tem fortes argumentos contrarios. Primeiro porque a concepcdo de cultura
estatica ndo comporta a riqueza de intercambios interculturais. Até sociedades primitivas
(no sentido de autdctones), de posse de novas informagdes, reelaboram modelos do
préprio viver, provando a dindamica de sua existéncia no mundo. E as sociedades mudam
de acordo com a transformacéo das pessoas. O desafio é constante. O processo acontece
devido as demandas sociais surgidas e exige uma nova postura e maneira de lidar com o

estatuto existencial do outro.

1.2. Contextualizaciio e atualidades sobre a “questao kapi”
As sociedades amerindias amazonicas formadas por diferentes grupos étnicos,
reunidos em unidades internamente especificas, reproduzem informacdes indispensaveis

a continuacdo das futuras geracdes. Reprodugdes, no caso, concernentes a cosmologia,
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cosmopolitica, consanguinidade, parentesco, hierarquia clanica, afinidade e compadrio.
Cada etnia com seus marcos identitarios diferenciados. Uma identificacdo fomentadora
de autoimagem e com plena consciéncia da importancia do compartilhamento e da
internalizagdo de experiéncias adquiridas na/pela sociocultura. Por conseguinte, se
diferencas socioculturais refletem heterogeneidades, € mister ponderar que, por meio da
identidade étnica e da memoria coletiva, a pessoa indigena que almeja a emancipacéo do
seu grupo, pode tomar consciéncia de direitos e deveres para exigir autonomia para
decidir conscientemente sobre seus destinos. A for¢a motriz para essa mobilizagdo advém
do contexto de vida e do mundo, que a rigor sdo as fontes de todas as estratégias de reacéo
frente a artificios implantados pela sociedade branca com o proposito ambiguo de criar
percepcdes enviesadas da liberdade. PercepcBes, a nosso ver, contraditérias e falseadas.
E desta situacéo paradoxal, experiéncias adquiridas determinam a tomada de consciéncia
acerca de dilemas impostos por contingéncias reais, que precisam de superacao.

Assim, ao falarmos de forca motriz, liberdade e consciéncia, interessa também
ponderarmos sobre identidade. E é exatamente nesse sentido que o estudo se firma, tendo
como meta i) investigar o processo de construcdo identitaria dos Sateré-Mawé, com foco
especifico na figura do kapi, considerando necessidades de autonomia e coexisténcia em
face a tutela de programas e/ou projetos estatais ou privados. Tomamos como perguntas
norteadoras para investigar o disposto, o que segue: i) até que ponto a figura do kapi
(capitdo) Sateré-Mawé ganhou relevancia na conformacéo identitaria da etnia? Esse
questionamento, ao que se pareceu, guiou O eixo central de nossa preocupacéo,
direcionando-nos a sublinhar que a pessoa indigena, desde o nascimento, é influenciada
para proceder conforme orientagdes de antepassados. S&o incentivos domésticos,
paternais e maternais, que concorrem para impulsionar sentidos de vida em coletividade,
ressignificando tarefas individuais e coletivas nas comunidades indigenas.

Essa propenséo trabalha o fisico e o psiquico dos povos originarios desde sempre,
primando pela atitude de sequenciar caminhos tracados por geracdes passadas e indicando
vieses de pensamentos criticos a partir de elementos disponiveis no cotidiano. No nosso
particular, ao instruir-se e moldar a consciéncia étnica em razdo de contextos locais da
Amazonia Central, hd amadurecimentos, aquisi¢cdes de informacdo, de conhecimentos
empiricos e sabedoria inferencial. Ou seja, 0 que ocorre no Baixo Amazonas/AM, em
suma, supomos que seja um ato de fortalecimento psicossocial do Sateré-Mawe, em
especifico por causa da figura do kapi, no @mbito da construcdo identitaria. 1sso porque

indigenas do Andira-Marau, ao aprenderem com seus iguais, reinventam-se,
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transformam-se e criam ambientes necessarios para a composicao de sintonias internas e
externas.

A pessoa Sateré-Mawé, historicamente, fez-se plena na medida em que agiu como
mobilizadora do coletivo, com independéncia, propondo releituras da realidade e
protagonizando lutas exdgenas. E pensar necessidades de autonomia e coexisténcia em
face a tutela de programas e/ou projetos estatais ou privados ajudou a projetar formas de
atuacdo no ambito da defesa de interesses da etnia, o que evidenciou, por exemplo,
habilidades inatas para a criacdo de um sistema intelectual dinamico, complexo, capaz de
englobar conhecimentos vitais a reproducédo de geracfes autbnomas, de uma lingua forte
e densa, de comportamentos generativos e de normas de conduta amplamente
norteadoras. Nesse interim, é que trazemos & baila a figura do kapi enquanto integrante
de um agrupamento social. O kapi faz parte da conjuntura global que moldou a identidade
dos Sateré-Maweé por meio de sua lideranca, ao longo dos tempos, e isso significa que a
proeminéncia kapi fomenta recorréncias a memoria grupal étnica ao descrever subsidios
para a sua caracterizagdo, entendendo os proximos como ‘“‘seus sujeitos”, seus pares, por
meio de discursos que estruturam o que lhes é de interesse e habitual.

Logo, ndo esteve em suposicdo na pesquisa qualquer ddvida contextual arespeito
da existéncia de uma figura étnica (o kapi). O que se deu foi a certeza de que existia e se
mostrava essa lideranca, mediante uma funcdo nominada e com amplos poderes
simbdlicos a serem compartilhados no grupo social, situados em um lugar de referéncia
concreto da comunidade, onde acontecem processos de inicio e desfecho. O kapi é um
protagonista indigena, marcado pela resisténcia. Ademais, a recorréncia ao estudo da
simbologia exercita pela lideranca kapi, de modo direto ou indireto, pode ajudar a
enriquecer inferéncias fisicas ou metafisica na pesquisa. Citam-se: i) o porantim, que ao
concentrar informacao e poder de persuasdo sobre modos de pensar e ver o mundo € item
idealizado por ente sobrenatural, como acreditam os Sateré-Mawé, fundadores de marcos
reguladores, ou seja, de normas a serem seguidas; ii) a tucandeira, composta de danca e
movimentos corporais e, dependendo da ocasido e da contingéncia, tende a explicar a
trajetdria lirica e épica do kapi no bojo Sateré-Mawé, sendo o instrumental que perfaz o
ciclo ininterrupto de passagem da heranca de lutas e investidas com o proposito de
assinalar quereres e pulsacdes coletivas; e iii) a danca do mae-mée, que é festividade
instintiva a mostrar familias e clas em unides ordenadas, transmitindo informagdes sobre

taticas e estratégias de ataque e protecdo, bem como arrumacdes sociais constantes que
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fomentam o sincronismo e a destreza de participantes preparados para viverem conflitos
e querelas.

Nos casos citados, estd presente a autonomia da etnia em fazer, incentivar,
provocar, impor-se ante padronizagdes da sociedade branca, urbana, para assegurar a
perpetuacdo da tradigdo. De modo que a “questdo kapi” resvala em interpretacdes sobre
0 mesmo e sobre o outro. E se, no passado, povos indigenas tiveram pouca soberania e
direito de dirigir suas vidas, ficando sob jugo do escravismo e da represséo, o impeditivo
de cultivar imemorialidades ndo foi suficiente para destituir a forgca do querer entre 0s
Sateré-Maweé. Na cultura, encontraram forcas para resistir, foram flexiveis, ndo deixaram
habitos e costumes, aperfeicoando-os na maneira de lidar com adversidades conflituosas.
A resisténcia pode ser vista, também, na respeitabilidade ante a terra, um comportamento
extremamente vital para assegurar a existéncia comunitaria da nagdo, para se viver um
relacionamento de reciprocidade. Essa reciprocidade, inclusive, é o eld que proporciona
a alimentacdo comum em aldeias e fornece matéria-prima para dar origem a tawa wato
(grandes barracdes) e netap (casas). Quanto a ela, o processo de eleger o que pode e 0 que
ndo pode ter intervencdo humana, ou seja, ter reciprocidade, advém dos conselhos dos
velhos das comunidades indigenas, entre eles o kapi.

A pesquisa teve como objeto de estudo o kapi porque intrinsicamente essa figura
também faz parte dos sonhos dos nag’nia (ancides) e caminha em paralelo,
simultaneamente, a construcdo de Ponta Alegre, sendo aglutinadora de modos de vida
ndo somente com primazia ao cla ut, mas sendo responsavel em revolucionar a forma de
fazer politica e cosmopolitica pelos caminhos da hierarquia clénica, reiterando o
compromisso com a autonomia e na contramao da tutela do Estado. Ou seja, voltou-se o
estudo a investigar a instituicdo e o estatuto em que floresceu, no seio dos Sateré-Mawé,
0 kapi. Foram problematicas almejadas i) em que medida o kapi ganhou corpo, ii)
amadureceu, iii) tornou-se representativo dos anseios tradicionais e iv) foi além de ser um
simples porta voz da etnia. E a comunidade de Ponta Alegre, como se supds, proporcionou
a reunido de informacgdes importantes no processo de criacdo da lideranga, ora
amalgamada com conceitos externos, a retroalimentar valores, crencgas, atitudes e
ideologias resultantes das formagdes de mentalidade das ywanias. A projecéo foi inerente
a contemporaneidade e exigiu a incorporacdo de visdes de mundo muitas vezes por
interacdo abrupta, com vieses de estabilizagdo por meio do dinamismo social.

No kapi, a caracteristica de se fortalecer a cada momento circunstancial tem

explicacdo na apropriagdo administrativa de territorios Sateré-Mawe, sintese eficiente de
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integracdo e sustentacéo no processo relacional humano. De antemdo, argumentamos que
0 kapi de outrora ndo ¢ o mesmo na atualidade. O do presente foi moldado durante anos
até a atualidade. O de antigamente foi inventado pelos invasores. Reverenciado pelos seus
iguais, a figura kapi de hoje desperta um sentimento paterno. Ele é o que da e mostra
seguranca, 0 que resolve problemas, que organiza o povo, que tem lugar central recente
nas lutas e nas construces dos Sateré-Mawé. Portanto, o interesse acerca da criacao,
manutencdo, reproducdo e perpetuacdo do kapi se vincula a reinterpretacdo do que é ser
Sateré-Mawé. Perpassa, também, por uma anélise do processo de contato com o branco,
da luta contra a imposicdo da tutela e das alternativas concernentes a dialogos com a
comunidade indigena em geral. Tanto porque o kapi ndo existe sem 0 povo, porque é
mesmo por meio da etnia que a figura ganha corpo, voz, movimento, significado e
historia. Enraizado em um contexto especifico, alimentado pela memaria coletiva, o kapi
em alguma medida resulta de fato de fendmenos discursivos implicados. Assim,
compreendemos que 0 simbdlico esta presente na “questdo kapi”.

Mergulhar no universo dos Sateré-Mawé requereu despir-se do preconceito que
forma o pensamento social mediano do brasileiro sobre o diferente em sociedade. E
naturalmente essa tarefa foi realizada, principalmente porque mantivemos o foco nessa
nova experiéncia de escrita, que relata experiéncias formativas, com o olhar curioso,
pretendendo construir especificidades da etnia e remetendo-nos a refletir acerca de
estratagemas que povos indigenas criaram para continuar cultivando a cultura e a historia.
Em particular, hd que se ver tais estratagemas Sateré-Mawé como feitos para a aquisicdo
de resisténcias. O exercicio foi complexo porque a prépria realidade indigena apenas tem
sentido e significado em contextos relacionais. Cita-se, nesse interim dos Sateré-Mawg,
a historia do guarana, que conta a origem do povo do Andird-Marau. A narrativa, cercada
de drama, mostra a matéria-prima da compreensdo do o0 que € ser étnico e o intercambio
com o mundo dos karaiwas. Justamente por isso que um dos primeiros objetivos se
moldou para n6s em torno da verificacdo de crencas, atitudes, valores e ideologias
formadas ao longo da histdria recente da etnia e que deram base a identidade kapi como
integrante da memadria coletiva.

De modo analogo, em tempos de desencontro de informac@es, os Sateré-Mawé
acionam esforcos para por de novo em ordem seus proprios sistema cosmoldgicos,
favoraveis a fortalecer bases comunicacionais entre passado (origem) e presente, e assim
acompanhar a evolugéo e o desenvolvimento dessa sociedade das terras baixas da

América do Sul enquanto coletividade em constante relacdo com seu meio,
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indiscutivelmente versatil, dinamica, flexivel e dialdgica ante mudancas. Desse modo,
destaca-se acerca do segundo objetivo, que foi analisar implicacbes da politica indigena
no ambito de reordenamentos cosmoldgicos constantes na identidade e na memdria
coletiva dos Sateré-Mawé, igualmente tomando-se por base a identidade kapi. Sobre essa
questdo-problema, temos que a politica indigena usada de forma correta pode descontruir
conceitos empregados, a exemplo do termo “indio”, nomeagao simplista que caracteriza
um ser sem cultura e histéria. “Indio” é um termo pejorativo, cunhado por uma sociedade
branca que tinha tendéncia a denominar povos origindrios por meio de um centro
gravitacional, em geral o seu proprio. Entdo, esse ponto de vista veio a fixar sua cultura
como a primeira, melhor e Unica.

Contra esse desastre, foi essencial destacar 0 que aparentemente emergia em
absoluto, pronto e acabado, livre de questionamentos, mas que escondia, desde sempre,
um cabedal de enigmas, sendo impossivel de reducédo a conceitos simplistas e superficiais.
Estamos nos referindo & identidade da lideranca kapi, ou melhor, aquilo que diferencia
um ser de outro. Reunida propositalmente em unidades, coexistindo entre dois ou mais
mundos distintos no mesmo ambiente social, a probabilidade de uma identidade de lider
aparecer inalterada, exata e sem macula, cai peremptoriamente. Correlacionada a
dinamicidade sociocultural, a formacéo da lideranca kapi é passivel de mudancas. E isso
é sabido. Por conseguinte, a identidade do povo indigena, a nosso ver, nascida a partir da
inter-relacdo com outros povos (indigenas ou ndo), também baseou 0 nascimento da
lideranca kapi. O principio basico foi o aparecimento de outrem, a relacdo inevitavel entre
o0 outro e o eu, criando um cenario de diferencas.

A manifestacdo da identidade Sateré-Mawé, interessa destacar, ganhou forca na
ideologia que grupos sociais amerindios da Amazonia Central construiram, pautados na
idealizacdo da cosmologia, representada por valores e saberes extraidos de entes
sobrenaturais, utilizando-se de discursos de retorno as origens, capaz de transformar
pensamentos e introduzir verdades. Cada segmento de sociedade étnica ou povo do Baixo
Amazonas/AM teve seus motivos e espagos de comunicagdo interna para transmitir
razbes existenciais e zénites de vida que os assegurasse como parte integrante da
sociedade originaria das Américas. O fato de justificar os porqués, mostrando sempre um
suposto sentido de tudo, permanece e continua a produzir elos de convicgéo e esperancga
no retorno ao viver e fazer coletivo. E a partir desse coletivo a identidade Saterée-Mawé

adquiriu tbnus e granjeou seguranca e melhores posi¢fes para quem a reivindicasse.
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As experiéncias que moldaram essa identidade foram adquiridas em sociedade,
em processos de constante intercAmbio e iniciam desde o nascimento da nagédo, sendo
reafirmadas na fase adulta da etnia. Referéncias que norteiam a forma de interpretar e ver
0 mundo ndo desapareceram com o tempo. Foram, sim, fortalecidas pela memoria
coletiva e pelas eras idas. Fendmenos socioculturais fomentadores dessa identidade
acomodaram desejos e vontades ao longo de épocas. Mas em pleno século XXI
permanece a ideia no imaginario da populacdo brasileira, em referéncia a povos
indigenas, de que se tratam de seres estéticos, atrasados, de formagdo harmonica e
homogénea. E espantoso encontrar em literaturas didaticas escolares um individuo
originario reduzido a um Unico termo pejorativo, conhecido como “indio”.

Em manifestacdes folcléricas em geral, concretizadas em alegorias estilizadas,
que tornam a divulgar uma imagem de romantismo, intencional ou ndo, querem encontrar
no passado distante as origens que cercam o presente, que moldam saberes de forma
distorcida, sem trabalhar a decolonialidade. Em virtude de prevalecer a posicdo
etnocéntrica de um povo sobre o outro, em termos simbolicos, h& que se indicar que é
“comum a cren¢a de que a propria sociedade € o centro da humanidade, ou mesmo a sua
unica expressao” (LARAIA, 2001, p. 73). Hall (2006) pontua a diferenca de dois
modelos: a pessoa do iluminismo e a pessoa socioldgica. Respectivamente, a primeira
detém uma identidade Unica, inquestionavel, centrada na razdo; a segunda é construida a
partir da relacdo entre eu e outro (sociedade), mas incapaz de autodeterminar-se.

Em decorréncia da desconstrucdo de uma ideia de identidade estéatica e inflexivel,
que sO aposta na fragmentacdo do ser humano, autores que trabalham a temaética na
contemporaneidade compartilham e defendem a dinamicidade da identidade, e
principalmente quando se tratam de identidades de liderancas, que precisam de alto poder
de adaptacdo e dialogismo. Assim, em vez de eleger uma identidade auténtica e superior,
o0s Sateré-Mawé destacam inimeras identidades que podem coexistir no seu grupo social
ou no proprio sujeito, sendo transitorias e conviventes. “Identidades sdo, pois,
identificagdes em cursos” (SANTOS, 1994, p. 31). Identidades podem ser articuladas no
cotidiano, aparecer de acordo com o ambiente, favorecer ou excluir participantes,
apresentam-se em qualquer lugar, pois, ndo séo fixas, mas volateis. Bauman (2005), a seu
modo, insere na discussdo a infindavel busca pela identidade, em que pessoas, a partir de
seus grupos de vivéncia, modificam-se e apresentam identidades diferente e distintas da
gue possuiam outrora, caracterizando-se por ter (ou demonstrar ter) uma identidade

liquida.

30



Essa identidade pode mudar de acordo com o recipiente e a cada novo momento
em que se necessita fazer surgir uma identidade. Em muitas socioculturas, essa mudanca
de identidade favorece aos sujeitos. Entdo, pessoas recorrem a ela e firmam-se como tais,
entendendo-as conforme um dilema, uma eterna busca, de heranga pds-moderna, uma
heranca que pode ter diferentes congregacOes e ser ancorada em situacfes varias, que
provavelmente podem lhe remeter a sensacdo de pertencer a uma comunidade (grupo
social) e ao mesmo tempo podem gerar conflitos com o modelo constituido pela mesma.
Maffesoli (1996) mostra identidades no plural e ressalta que as pessoas convivem com a
fragmentacdo na medida em que tentam assegurar para si identidades que julgam serem
importantes em dado momento. Ha varias mascaras sociais utilizadas e que servem de
refugio, oferecendo personalidades circunstanciais.

Canclini (2008) manifesta ideia similar acerca da influéncia da globalizacdo na
identidade. Segundo o autor, referenciais instituidos, mesmo que momentaneos, tém a
pretensdo de criar demandas e necessidades que leva sujeitos a consumirem o que esta
fora de si. Através do consumo, pode-se definir a identidade. A questdo nao recai sobre
produtos e bens materiais comercializaveis. Ela evidencia comportamentos diante do
acesso, do ter ou ndo. Hall (2006), Bauman (2005), Maffesoli (1996) e Canclini (2008)
sugerem, portanto, a pessoa pds-moderna coexistente em meio a diferencas e distingdes
de identidade étnica, identidades fragmentadas, flexiveis, incertas, liquidas e outras
tantas. Portanto, longe de defender uma identidade natural e objetiva, ratifica-se a
constituicdo da identidade em torno de fend6menos socioculturais e discursivos (ver
também .

A construcdo de nosso objeto apontou ou tentou se aproximar de discussfes que
levassem a reflexdes sobre estruturas e bases concernentes a luta dos Sateré-Mawe contra
intervencdes externas impactantes. Logo, a partir da diversidade sociocultural e da
presenca da alteridade, debrugcamo-nos especificamente sobre a formacédo da lideranca
kapi (um fator identitdrio também) como base do protagonismo indigena. Um
protagonismo que recorre ao mito de origem, situado no warana (guarand), que € o grande
divisor de aguas, um divisor simbolico, a interconectar a sociedade e inseri-la em espacos
de discusséo de direitos. Alias, os filhos do guarana trabalham estrategicamente o valor
do territorio sagrado que ocupam e evidenciam potencialidades e saberes milenares, o que
repercute em decisdes atuais de fortalecimento do grupo. A ideia, porquanto, foi discutir
a lideranca kapi como processo identitario adquirido a partir de elementos internos e

externos a sociocultura, elementos, a saber, dominiais. No cenério, apresenta-se o
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protagonismo indigena do kapi como protagonismo caracterizado pela visibilidade, por
discussbes publicas pertinentes, por reivindicacdo de demandas, ancorado na
sensibilidade de lutar por seus iguais para a construcdo de mecanismos de protecéo social,
de resisténcia.

O trabalho almejou explorar processos construidos internamente pelos amerindios
do Andird-Marau. Sao processos que, apesar de ndo existirem com uniformidade,
permanecem coesos, fortes, abertos a mudancas e transformagbes. O problema
investigado € originado na idealizacdo (pela maioria da populacdo) de um indigena
fossilizado, que viveu no passado, com caracteristicas permanentes dos povos némades,
sem organizacdo, tecnologia e cultura. Um ideal reforcado por cronistas conquistadores
(portugueses e espanhois), descrito em seus diédrios de viagem. Esses viajantes
destacavam a nudez e as moradias rudimentares, com olhares superiores, apontando
projetos de civilidade, modernidade e desestruturacdo do sistema social dos povos
autoctones do lugar. A heranca ocidental, construida historicamente e impregnada na
populacdo miscigenada, continuou vigorando dentro de uma velha prética de discriminar
povos originarios, o que fomentou a disseminagdo de conceitos erréneos, preconceitos,
perpetuando a discriminacdo e a divisdo social. Nesse cenario, 0 que aproximou a
sociedade indigena do passado ancestral e os descentes na atualidade foram adaptacGes
que tiveram de fazer para manter vivas geraces do agora, mostrando flexibilidade as
adversidades impostas, o que prova a for¢a advinda de uma cultura dindmica e suscetivel
a mudancas.

Portanto, colocar em discussdo pautas relevantes da Amazoénia indigena,
oportunizar a escuta de vozes dos que ha anos foram marginalizados, esquecidos pela
forca do preconceito, foi ato proposital no texto. Ao investigar detalhes inerentes aos
sujeitos amerindios Sateré-Mawé, aparecem grandiosas informacdes e riquezas
inimaginaveis. Protegidos entre seus iguais, em muitos casos, essa sociedade indigena do
Baixo Amazonas foi parcialmente exterminada a mando intervencional do Estado, com
auxilio de grandes empresas orientadas por amplos sistemas capitalistas, a levantar e
defender a bandeira do desenvolvimento, do projeto de civilidade, do progresso do pais,
visando lucro e sempre na contramao dos anseios dos povos originarios. Os Sateré-Mawé
que resistiram e resistem, continuando a lutar, sdo obrigados a conviver com contradi¢fes
e legados impositivos de empresas publicas e privadas. Porém, seus territorios e suas
territorialidades ajudam a compor os significados de mundo. Essas duas categorias

agregam valoracgdes existenciais e estatutos simbolicos a eles.
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1.3. Territorio e territorialidade

De modo a revisitar referenciais de literatura cientifica produzida para a
contextualizacdo do objeto, trazemos a baila ideias conceituais de territério e
territorialidade. S&o dois marcos tedricos a partir dos quais foram tecidas reflexfes que
embasaram a proposta veiculada. Vamos a elas.

Um territério compreende a uma area delimitada sob a posse de pessoas ou grupo
de pessoas, possuidoras de lagcos comuns de afetividade enraizados a determinada
sociedade ou lugar. A¢des de mobilidade dentro desse territdrio dependem do contexto
social engendrado historicamente. Cabe dizer, portanto que a “territorializagao € tanto0S
itinerarios quantos os lugares” (BONNEMAISON, 1981, apud HAESBAERT et al.,
2007, p. 23).

Unidos nesse espaco organizado, usufruem essas pessoas de estabilidade social,
adquirem conhecimentos socioambientais, além de obterem dominios simbdlicos do lugar
cotidianamente compartilhado, o que as possibilita externarem aptiddes individuais
corroboradas pelo coletivo social. Logo, a territorialidade equivale as reais condi¢fes que
sujeitos conscientes do espaco onde vivem possuem para construirem habilidades, sendo
produto também de processos relacionais que as permitem se fortalecerem em suas
identidades e revelarem sentimentos de pertencimento aquele espaco de forma integral.

A acdo humana esta envolvida na constituicdo de territdrios, em diferentes formas,
como na constituicdo de contextos vividos, na reinvencdo de praticas cotidianas e na
conjuncao de ambientes favoraveis a reproducdo cultural. Nesse cenario, o lugar simula
0 que é necessario para viver e compartilhar experienciais que ensejam motivos a
internalizacdo de importantes cddigos, determinantes de ciclos ininterruptos de producéo
material e imaterial. Por conseguinte, a “nogao de territorio tende a ser compreendida
como caracteristica intrinseca e natural dos povos que detém area pelas quais possuem
afeto, a partir de atividades concretas, pautadas na convivéncia e mediante relagédo
sentimental” (HAESBAET, 1994, ANDRADE, 1995, apud ALBUQUERQUE et al.,
2014, p. 50).

Dominar codigos de vivéncia é uma acdo que pessoas precisam realizar atos para
intervirem nos espagos e socializarem suas intengdes e vontades. Essa dominancia advém
da comunicacdo. E sistemas comunicacionais foram criados para facilitar exatamente
trocas de informagOes entre semelhantes no mesmo contexto cultural, ajudando

descendentes a continuarem ampliando conexdes e conhecimentos para futuras geracoes,
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impedindo que comecem do marco zero. Outrossim, diante de inimeros saberes
tradicionais, dependendo da situacéo vivida, pode ocorrer a ruptura ou a continuidade.

O territdrio identifica sujeitos que nele vivem, determina limites de atuacéo,
organizagéo, coexisténcia e aspectos concretos da vida, materializados ou néo, segundo
acOes historicas, estando compartilhada a identidade estruturada. Por meio do territorio,
é possivel de se demostrarem aptiddes incorporadas via caracteristicas grupais,
manifestas de acordo com experiéncias internas assimiladas.

Conscientes do ambiente, pessoas passam a serem construidas pelo préprio
territorio, dialogicamente. Tal ligacdo nos remete a justificar a ideia de territorialidade,
engendrada a partir de condi¢des pelas quais povos se apropriam do territorio, haja vista
que “o territdrio ¢ sempre apropriacdo (no sentido mais simbolico) e dominio (num
enfoque mais concreto, politico-econémico) de um espago socialmente compartilhado”
(SOUZA, 1995, apud HAESBAERT et al, 2007, p. 47). O territério compreende uma
completude, uma integralidade, um conforto. Conflitos séo amenizados e respondidos a
contento com eficécia devido & cumplicidade com individuos do lugar.

Caso particular que serve de exemplo é o dos povos tradicionais, especificamente
0s povos indigenas. Comunidades indigenas sdo criadas para atender a demandas de seu
publico. A principal base norteadora de suas atuages € a leitura de mundo, realizadapor
meio de narrativas de antigos conselheiros. Entdo, a populacdo para se manter precisa
diariamente produzir alimentos, algo que pode ser encontrado nos rogados (aspectos
concretos). O rocado é uma pratica comum entre populacdes indigenas e ribeirinhas. E
um lugar que fornece aprendizado, de vida, de trabalho, de coletividade e de busca de
entes sobrenaturais, grandes aliados na producdo exitosa, alimenticia e espiritual da
populacéo.

A partir do rocado, sdo estabelecidas as comunidades. Assegurado o alimento
(material), assim se tem folego suficiente para a reproducdo de préaticas tradicionais
imateriais (simbolicas), responsaveis pelo relacionamento afetivo entre coparticipantes,
0 que faz a todos se sentirem parte integrante da construgdo social da comunidade
(estabilidade), porque “comunidade ¢ um lugar cdlido, um lugar confortavel e
aconchegante [...] todos nos entendemos bem, podemos confiar no que ouvimos, estamos
seguros na maior parte do tempo e raramente ficamos desconcertados ou somos
surpreendidos” (BAUMAN, 2003, p. 08).

Povos tradicionais, citamos 0s povos indigenas, acreditam em mudangas e ciclos,

apesar de cultivarem aspectos culturais distintos sobre tempo e temporalidade
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extracorporea. O ponto em comum entre eles € a presenca de entes sobrenaturais (deuses),
que estdo em sua integralidade incorporados no exercicio psiquico e nos afazeres
pragmaticos cotidianos, imbricados nos fendbmenos naturais, autoexplicativos em razéo
de acontecimentos de funcionalidade totalizante. Temos como exemplo os Sateré-Mawe,
que relacionam o porantim como legislador social, e particularmente contam a histéria do
conflito entre os (deuses) Ahi’ag e Anumarehit, em que a vitdria de Anumarehit deu ao
povo do Andird-Marau a possibilidade de ser guardido do remo sagrado na Terra.

A mesma clava de guerra explica as mudancas de lideres e derrotas em caso de
negligéncia de suas informacbes ou estratégias de luta. ColocacBes motivadas a
organizacdo do coletivo social, que tem sentido no contexto habitual, estimulando
inevitavelmente o dominio simbdlico, certamente sdo compartilhadas com o povo.
Ademais, parece sugestivo destacar que o espaco geografico difere do espaco social,
porque quando o espaco social, em determinado espaco geografico, estd sob o dominio
de pessoas em comum, elas transformam o ambiente e este chega ao grau de territério.

Pessoas que atribuem ao ambiente sentido e significado, historicamente falando,
ganham forca para a sua continuidade de apropriacdo e dominio reforcada pelo poder
simbolico. Santos et al. (1998, p. 16) argumenta que “territorios sdo formas, mas o
territério usado sdo objetos e ac¢les, sindnimo de espago humano, espago habitado”.
Assim sendo, temos que a proximidade relacional é o marco na constituicdo das
territorialidades, pois sujeitos passam a interagir em si, conhecerem-se, criarem-se e
reinventarem o espaco junto a seus iguais.

Importa igualmente destacar que um territorio onde vivem grupos de pessoas é
organizado, tem estabilidade, hierarquia, sendo apropriado, dominado, satisfazendo
demandas sociais de coparticipantes, acreditando-se na autossuficiéncia das informacoes
adquiridas de seus iguais. Desse modo, o territorio € humano, histérico, relacional, pode
ser construido pelas pessoas, assim como constrdi as pessoas em uma relacdo dialdgica.
Sem sombra de divida, uma territorialidade, assim descrita, forja a relacdo funcional entre

identidade e simbolos.

1.4. Ponta Alegre — Campo da Pesquisa

Considerando os conceitos de territorio e territorialidade, a presente pesquisa
aponta descri¢cdo em referéncia & comunidade indigena de Ponta Alegre, localizada no
interior do municipio de Barreirinha/AM, e constante como area nativa da Terra Indigena
Andira-Marau, edificada sob o desenvolvimento da politica indigena dos Saterée-Maweé e
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de processos de construcdo da identidade étnica da etnia. Procedemos com investigacdo
sobre a génese do local de estudo porque supomos a protuberancia da historia dos agentes
sociais desse territorio, a qual e fortemente marcada pelo sentimento de pertenca do povo
Sateré-Mawé, o que proporcionou a formacao de uma unidade agregadora.

Ponta Alegre/AM tornou-se um proficuo ambiente de contato, de negociacéo, de
didlogo, de fortaleza e de resisténcia, por ser ambiente dominial ensejado em
complexidade multifacetada, dando o ténico necessario para o desenvolvimento de uma
alta politica indigena, no caso, uma cosmopolitica, imprescindivel na ampliacdo do modo
operandi em processos comunicacionais internos, e ainda na concretizacdo de uma
alternativa viavel a fortalecer a unido indigena. Outrossim, para entendermos a
comunidade indigena de Ponta Alegre como lugar de interacdo e ordenamento central
precisamos compreender socializacbes em voga hoje naquele territorio, que foram
construidas outrora e no presente sdo operadas a partir do tuxaua, do/da jovem, da mulher,
da crianca, do pajé etc., todos em coalisdo com instituicbes ocidentais (escola e igreja,
principalmente).

Para considerarmos Ponta Alegre como ponto de unido e atracdo do Andira,
também cabe destacar que sociedades indigenas estiveram distantes, no passado e até bem
pouco tempo atras, de sistemas de sociedades ndo indigenas na Amazonia. Por conta desse
contexto, liderangas viventes na atualidade em Ponta Alegre detém, em seus preceitos, o
poder do dialogo ampliado para negociacGes como premissas primordiais. Por meio desse
ordenamento, podem essas liderancas convencerem tanto pessoas étnicas quanto ndo-
étnicas a realizarem determinadas atividades, a viverem de maneira diferente, a
acreditarem em algo além de si mesmas, a praticarem a¢des coletivas ou individuais via
negociacOes disseminadas pela sociocultura e pelas tradicdes.

Significa que a construcdo territorial de Ponta Alegre advém de inimeros desafios,
interpessoais e intrapessoais, erigidos ao longo da histdria da etnia. Pensar o processo de
contato interétnico do passado, que auxiliou na construcdo daquele ambiente dominial,
mescla fatos importantes. Por exemplo, na histdria Sateré-Mawé, cujo contato inicial com
0 branco aconteceu em 1669, com missdes religiosas, 0 embate ndo foi simples. Houve
muita densidade envolvida. Na época, indigenas deveriam assimilar a doutrina
eurocéntrica. Isso dividiu o povo e, dentro da estrutura social, houve alta resisténcia. O
protagonismo de Ponta Alegre, assim, nasce em contraposic¢ao a esse cenario, a partir do

momento em que, naquela comunidade, envoltos de sentimentos de resisténcia, liderancas
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contestaram a supremacia da opresséo, estabelecendo verdadeiros refugios nas cabeceiras
do Rio Andira e construindo sitios distantes, de dificil acesso e pouco explorados.

Segundo Figueiroa (2016), em similar periodo os Sateré-Mawé domesticaram a
planta silvestre Paullinia cupana, com propriedades energéticas e de valor comercial.
Sendo bastante procurada pelos ndo indigenas ja na época, assim como hoje, pela
efervescéncia do lucro proporcionado pelo sistema capitalista, a planta agregou a si
valores miticos. A aproximacdo as comunidades indigenas para a realizacdo de escambo
— modelo de comercio que incidia em fazer trocas do guarand com mantimentos varios
— se deu no seculo XVII. Enquanto o guaranad possuia valor comercial nos centros
urbanos, nas comunidades indigenas tinha valor ancestral porque assegurava a
reproducdo da sociocultura, pois intrinsicamente revelava o principio do conhecimento
para a propria existéncia do grupo, o que positivamente transcendeu a questdo social,
econémica e politica.

Mas a incessante demanda do mercado colonial e escravocrata propositalmente
camuflou o tratamento que os Sateré-Mawé dispensavam a sua terra indigena,
considerada sagrada, tida como morada de ancestrais, onde cuidavam da terra e faziam
feiticaria e pajelanga no mée-mée. Boa parte dos antigos Sateré-Mawé foram cooptados
a baia europeia e colonizadora e constituiram familias que se deliciaram, em outros
tempos, de recursos naturais necessarios a manutencdo da vida, em contraposicdo a
sagracdo da terra. Essa mesma sagracdo, a nosso ver, ainda estd muito presente nos
discursos atuais das liderancas indigenas Sateré-Maweé, sobretudo nas deliberacdes de
grandes decisOes, apesar dos muitos anos idos. E ndo apenas em Ponta Alegre, mas nas
comunidades em geral do Andira-Marau.

O que se nota é que, por meio das deliberacdes, pelo uso da palavra, os Sateré-
Mawgé reconquistaram seu préprio territorio. Foi usando a palavra que o chamamento de
um poderoso ente sobrenatural se deu, personificado na figura de uma mulher com
poderes magicos, chamada Oniawasap’i®, moldada segundo palavras de autoridade e
postulante do guarand como fonte de sabedoria. Assim, a partir da politica indigena
alicercada no dialogo foi que passou a ocorrer a negociacdo dos Sateré-Mawé no
relacionamento com a sociedade ndo indigena. Pela palavra, foi fincado o posterior
deslocamento das cabeceiras do rio e a divisdo do territorio em trés grandes localizacoes

geograficas: i) Baixo, ii) Médio e iii) Alto Andira. O dialogo, por sempre estar presente

9 Oniawasap ’i — € a mée do guaran4, ela possuia o dom da palavra e conhecimentos sobre as plantas. E dona do Paraiso
“nogoquém”.
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na cultura Sateré-Maw¢, representado pela “palavra” e por ajustamentos de “narrativas”,
ficou configurado como fator politico.

Interessa destacar também que, se a historia de Ponta Alegre teve origem no Alto
Andir, e praticamente sua primeira populagéo foi oriunda das comunidades indigenas de
Terra Preta, S0 José e da cabeceira do rio Sapucaia Grande, a organizacdo populacional
esteve concentrada a partir do contingente que vivia no centro das florestas do entorno,
no topo do rio do Alto Andir4, distante de centros urbanos. Antes da constitui¢do dessa
comunidade, o lugar arranjava-se segundo uma paisagem exuberante, bem marcada pelo
verde da mata, pela areia da praia e pela cor escura do rio. Foi também destaque o fato de
ser um ponto de transito e descanso para viajantes indigenas, como area de cacadores e
de familias que cultivavam o rogado temporariamente.

Certo dia, os Sateré-Mawé, percebendo a importancia do lugar estratégico,
incentivaram-se mutuamente para a construcdo de uma comunidade que atendesse a
principios cosmologicos somente do cld ut. A fundagdo da comunidade indigena,
porquanto, tenderia a modificar a principio todas as formas de dialogar com o0s nédo
indigenas e com demais clas da hierarquia da etnia, que passaram a ver Ponta Alegre
como porta de acesso a decesso para a Reserva Andira-Marau. Uma vez instituida a
cidade, aumentava o0 contingente de pessoas em transito ali, entre as cidades
circunvizinhas e entre o rio Andird, bem como se tornava aquela comunidade um espaco
receptor de familias indigenas do Alto Andira, que necessitavam fixar residéncia e
construir casas e rogados nas imediagdes.

A vida comunitéria passava a se basear em ajudar os outros. Desta feita, trabalhos
de pequeno e grande porte dependiam dos famosos puxiruns coordenados pelos ut. A
comunidade indigena de Ponta Alegre'®, no inicio, recebeu varios nomes, como Andira,
Myra’apara™ (Pau d’arco) e Wenpot Wenpit (Ponta Alegre). Respectivamente, 0 nome
Andird deriva da lingua Nheengatu devido a presenca consideravel de morcegos.
Mpyra’apara sugere quantitativo acentuado de madeira na regido, madeira de lei de valor
comercial, explorada por madeiros. Wenpot Wenpit expressa na lingua materna Sateré-
Maw¢ a existéncia de uma “ponta” onde as pessoas residentes no local manifestavam

hospitalidade ante visitantes, envoltos a uma aura de felicidade e alegria. Por fim, o ndo

10 Comunidade indigena dos indios Maués mencionada 1930 por Nunes Pereira (1954, p. 7); Uggé (1991, p. 16) e
Alvarez (2003, p. 10).
Y Myra’apara, é a tradugdo de Pau d’arco na lingua geral.
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indigena, com dificuldades de pronunciar o nome correto, opta pela traducéo na lingua
portuguesa e entao passa a chamar a comunidade indigena de “Ponta Alegre”.

A comunidade indigena de Ponta Alegre (CPA), atualmente, é a quarta
comunidade em termos longitudinais dentro do Andira-Marau, das 52 existentes. A
primeira € a comunidade de Guaratuba e a Gltima Conceicdo. Ponta Alegre € bilingue.
Situada a margem direita do Rio Andira, sentido cidade/reserva indigena Andira-Marau,
reline pessoas da propria etnia e clas dispares da tribo. Souza et al. (2010) registrou a
existéncia de 96 familias, sendo 343 pessoas incluindo indigenas e ndo indigenas. Dados
recentes (2018), fornecidos pela Secretaria Especial de Atencdo a Salde Indigena
Secretaria Especial de Atencdo a Saude Indigena SESAI/Parintins AM, mostram a
existéncia de 205 familias e 868 pessoas.

De acordo com Andrade et al. (2016, p. 21), “o povoamento que hoje se chama
Ponta Alegre foi construido por varias familias vindas de lugares diferentes [...] dos Alto
Andira, conhecido como Andird Velho, e as cabeceiras dos igarapés Manjuru, Miriti,
Urupadi, Marapata e Taracua”. As familias Sateré-Maweé migraram do centro das floretas
das suas terras baixas e das divisas com o Pard, descendo o rio Andira e construindo a
CPA nas proximidades ou quase no imediato entorno do contexto urbano. O
deslocamento respondeu por fortes pressdes de contato mantidas pelo extinto Servigo de
Protecio ao Indio (SPI), atual Fundacdo Nacional do indio (Funai), por missoes
religiosas, por regatGes e epidemias. “[...] As aldeias Araticum velho e Terra Preta, ambas
situadas na cabeceira do Rio Andira, foram polos dispersor das atuais vinte e trés aldeias
encontradas nas margens deste rio” (LORENZ, 1992, p. 24).

Com algumas familias determinadas a constituir uma nova comunidade, ja na era
atual, como destacamos, entra em cena o Senhor Amaro, que faz convite ao filho da
comunidade indigena S&o Joseé, o senhor Francelino Gregdrio de Souza. A fama do senhor
Francelino corria entre parentes como um homem sabio, centrado no trabalho, favoravel
a unido do povo nativo do Andira, tendo assumindo sob o consentimento de sua familia
e dos demais o posto de capitdo geral do rio Andira, tdo bem conhecido como Capitdo
Franca. Também tiveram o privilégio de ajudar a coordenar a comunidade, na época,
lideres na seguinte ordem: kapi Benevete, tui’sa Antonico, tui’sa Antdnio Alexandre,
tui’sa Itelvino Miquiles e tui’sa Antdnio Miquiles, todos, sem exce¢do, foram do cla
Sateré e sua sucessdo recaia sobre outro Sateré.

Era uma sucessdo sequenciada. A situacdo sé era modificada devido a recusa de

filhos ut, hipoteticamente, ou de filhas ut, ou ainda de netos do sexo masculino que
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deixavam de assumir a patente caso assim se manifestassem. Diferente de outros tempos,
em que o tui sa era aclamado, o atual ui ’sa da localidade, Héliton Barbosa, do cld Nag p
(Caba), assumiu em razdo de fatos questionaveis, a saber, por exemplo: i) seus familiares
eram responsaveis por cantar musicas na festa da tucandeira e por isso se deu sua
ascendéncia ao cargo. Ele, necessariamente, ndo foi eleito por ser de linhagem direta de
lideranca nata e chegou ao posto atraves de uma votacdo democréatica e bem difundida
(eleicdo comunitéria).

No inicio do ano 2000, ap6s um ataque fulminante do coracdo (taquicardiaco)
morre 0 Capitdo Zezinho (José Ferreira de Souza), 74 anos. Ele era filho mais velho do
Capitdo Franca. Assumindo a funcdo do pai, o Capitdo Jodo Sateré (Jodo Ferreira de
Souza, filho casula do Capitdo Franca), 63 anos, atualmente continua coordenando Ponta
Alegre e o Rio Andira, em parceria com o tuxaua geral Amado Menezes, 62 anos (genro
do ex-tui’sa ltelvino Miquiles). Dentre as liderancas, em seu tempo, o capitdo Franca
destacou-se pela dindmica do trabalho na comunidade, um trabalho que acontecia de
forma harmoniosa, entre o capitdo (que era geral e local) e o tuxaua local.

Rapidamente, por conta das miriades dos fatos, a Comunidade Ponta Alegre
(CPA) recebeu status de “centro territorial étnico”, sendo depositaria da confianga das
comunidades adjacentes, o que foi reforcado por dois motivos importantes: i) por
evidenciar o sujeito Sateré-Mawé bilingue, dominando a lingua portuguesa e a lingua
materna, sendo que 0s antigos, apesar do contato, apenas falavam o Sateré, o que
dificultava a comunicacgéo e o entendimento; e ii) por ter facilidade nas negocia¢cdescom
as sociedades ndo indigenas. Por destaque, dava-se que, antes de qualquer pessoa entrar
na reserva indigena, essa mesma tinha de pedir permissao as liderancas de Ponta Alegre.
Tal medida vigorou por muitos anos, 0 que controlava o transito de ir e vir na TI,
impedindo a exploracdo de sua gente e de seus recursos naturais.

Portanto, a figura do tuxaua e capitdo geral da Terra Andira-Marau, no especifico
de Ponta Alegre, foi extremamente importante para a tomada de decisdao com referéncia
a grandes projetos que beneficiavam (ou ndo) o povo Sateré-Maweé da comunidade, e
implicado nisso fortalecia a territorialidade dos locais. Assim, atualmente, seus
descendentes fazem parte do Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé (CGTSM) e tém
didlogo aberto com organizag6es ndo governamentais (ONGs) e com o Estado brasileiro,
por meio das duas principais institui¢des indigenistas: a Funai e a Secretaria Especial de

Atencéo a Saude Indigena (Sesai).
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A CPA, hoje, continua em constru¢éo devido ao seu crescimento. Ela foi dividida
em trés setores, cada qual com respectivos coordenadores, conhecidos como capatazes,
“comportando as familias Aratijo, Vieira, Carvalho, Ferreira de Souza e Reis, [...]
Oliveira, Pereira, [...] Barbosa, Calixto, Pereira dos Santos, Lima, Lopes, Menezes,
Cabral e outros” (ANDRADE et al., 2016, p. 16). As modificacdes acerca do local podem
ser vistas em Vvarios aspectos, fisicos e psiquicos. As casas, antes, a maioria de palha,
cobertas de carana, com sedimento base de piso batido, deram lugar a construcfes de
madeira mescladas com alvenaria e cobertas de brasilite. Os longos caminhos deram lugar
a ruas parcialmente de concreto e locais especificos de estudo para a transmissdao de
informacdes sobre o contexto da etnia. Esses locais eram as escolas.

Uma das escolas, que funcionava em barracdo de palha e chdo batido, foi
transferida para um prédio de alvenaria, com salas pintadas e climatizadas. As familias,
recentemente, por meio do “Luz Para Todos”, tiveram acesso a energia elétrica, televisao,
jornal, novelas e toda a influéncia externa da midia. Ndo que antes esse cenério
inexistisse, mas era limitado pelo motor a diesel ou gasolina. Apesar das mudancas
visiveis, 0 modo de trabalho do tuxaua e das demais liderancas ainda continuou alicer¢ado
na oralidade, na transmissdo dos mitos, dos rituais e dos conhecimentos tradicionais.
Sobretudo porque, com as escolas, a transmissdo de saberes teve impulso sobre
espiritualidades e cosmologias do lugar. O grupo étnico de Ponta Alegre, cercado de
espiritualidade, ndo deixou de utilizar a planta do guarana, pois ali repousa a memoria e
a histéria (UGGE, 1991), bem como se enfatiza a importancia das narracdes mitoldgicas,
pontuando que “revelam um povo tribal. [...] Sabemos da importancia do mito como valor
a ser representado no espago, no tempo e nas pessoas que hoje vive na tribo” (ID., op.
cit., p. 16).

Nas escolas, detentores (guardides) de historias indigenas, miticas, baseadas em
experiéncias vividas e sonhadas, sdo 0s nag’nia (ancifes). Via narragéo, eles acionam
rememoracdes historicas que emergem repletas de informacbes fundamentais para o
amadurecimento das pessoas, moldando pensamentos e opinifes a partir do mundo que
as cerca. Desse modo, o passado distante retornava e permanecia vivo no presente,
diferente do que se dava com a escola formal, de branco, a qual naturalmente néo fazia
parte da sociocultura tradicional, originaria, dado ter sido introduzida com objetivo de
domesticar indigenas, de dominar e acessar seu universo. Por tempos, funcionou ancorada

em projetos europeus de assimilagdo. Instituigdes de ensino, assim, concentraram-se em
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perpetuar ideias da sociedade ocidental e fortalecer a lingua portuguesa nas comunidades,
apenas para atender a interesses estatais.

Os primeiros professores em comunidades indigenas eram servidores da SPI que

trabalharam na Escola Federal “Capitdo Fran¢a”. Em seguida, defensores da igreja
catélica atuaram da Diocese de Parintins/AM por meio da “Escola Cristo Rei”. Hoje,
tanto a “Capitdo Franga” quanto a “Cristo Rei” foram desativadas e cederam lugar a
Escola Municipal Professora Rosa Cabral, um lugar onde 95% do quadro profissional séo
compostos por professores indigenas com graduacéo. A escola, apesar de, de fato e de
direito, ainda ndo ter sido reconhecida como Escola Indigena pela Lei Organica do
Municipio de Barreirinha/AM, funciona nos turnos manha, tarde e noite, atendendo do
Maternal ao Ensino Médio, e ainda com Ensino Regular e Tecnoldgico, emuma parceria
entre o municipio de Barreirinha/AM e a Secretaria de Educagdo do Amazonas (Seduc).

A escola Municipal Professora Rosa Cabral € uma homenagem a uma mulher que
foi professora, curandeira, parteira e trabalhou voluntariamente na comunidade durante
varios anos. A mesma foi fundada na data alusiva aos povos indigenas, dia 19 de abril de
2000. Os indigenas de Ponta Alegre, cientes das possibilidades que a escola agrega
enquanto espaco de construcdo de conhecimentos, identificaram naquele ambiente um
potencial de crescimento intelectual. O Estado, por sua vez, impossibilitado de incentivar
novos desdobramentos e influéncias da sociedade urbana, viu os Sateré-Mawé exigirem
a incorporacao da escola no seio da sua comunidade e passarem a modelar seus objetivos
de acordo com demandas e necessidades proprias de Ponta Alegre, o que ndo foi facil,
porque antes, os responsaveis, todos ndo indigenas, disseminaram suas ideias como
verdadeiras.

No entanto, de um espago dominador passou a escola a categoria de espaco de
afirmacdo sociocultural e identitaria. Habitos e costumes internos modificaram-se e foram
inseridos no conjunto de acgdes integradas aos trabalhos letivos. Além da lingua
portuguesa, ja inclusa desde sempre, incluiram-se disciplinas de lingua materna, de arte
nativa, de formas ancestrais de educar e de atuacao de professores indigenas Sateré-Mawé
na sala de aula. Foi uma verdadeira reviravolta, conseguida sob auspicios da lideranca
kapi e de demais tuxauas e jovens lideres clanicos.

No terceiro capitulo abordamos mais sobre a atividade kapi, englobando o caso
da proeminéncia politica dessa liderangca na Amazénia brasileira. Tratamos da ascensao

dessa funcao essencialmente diplomatica entre as décadas de 1980 e 1990 e a
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consolidacédo do kapi enquanto funcdo guardada na cosmopolitica do cla ut e

consequentemente na cosmopolitica dos Sateré-Mawe.

1.5. InteracGes e compartilhamentos em Ponta Alegre

Em Ponta Alegre, o fazer e o falar segundo as tradigdes geraram conjunturas
interacionais do agora. Essas perspectivas dizem respeito ao presente e ao passado.
Trazemos a fblego algumas dessas conjunturas, entre elas duas de fundamental
importancia, ambas relacionais: i) sociedade-ambiente e ii) pessoa-ambiente em Ponta
Alegre, porque entendemos ser justo e necessario compreender a comunidade local,
resultante de intensas interatividades setoriais e solidarias, bem como funcionalidades
cotidianas e ndo restritivas, incluindo tuxauas, pajés, criancas, jovens, adultos e idosos,
passando por chefias politicas, religiosas, diplomaticas, curativas e ordenativas.

E para compreender a sociedade local de Ponta Alegre, em nossa opinido, foi
preciso verificar as institui¢cdes dos karaiwas ocidentais (escola e igreja), dando margem
a sua atuacdo com consciéncia e conhecimento de causa. Nesse cenério, a formagéo da
lideranca indigena de base kapi assumiu aspecto de ideologia politica, unindo o Util ao
agradavel. Os povos das terras baixas da América do Sul, interligados pela presenca e
pela congregacéo de ritos e rituais, tenderam a ganhar influencia para a estruturagéo do
Sseu grupo étnico.

As diferengas existentes entre os papeis sociais executados em Ponta Alegre, hoje,
se dao de modo inconsciente e consciente, segundo o que cada individuo Sateré-Mawé
projeta e executa para si e para o entorno de si. Cada a¢do ndo € neutra, dado que aciona
internamente negociacBes interpessoais, com o sentido de defesa de interesses.
Exatamente essa defesa molda a politica indigena e vem reforcar a ideia de Ponta Alegre
como centro politico, de decisdo tatica. Logo, a ideologia politica indigena local Sateré-
Mawé se formou fortemente, temporalmente, no embate dos locais com instituicdes
ocidentais.

Antes do contato com o branco ja existia uma dindmica de comunicacdo
interétnica. Apos o contato, aperfeicoou-se o intercambio de informacdes entre os iguais
e 0s agentes externos a cultura Sateré-Maweé. Outrossim, atualmente, “a presenga de ndo
indigenas no local fez com que Ponta Alegre se conformasse como uma aldeia
diferenciada. Familias ndo indigenas estdo presente na vida cotidiana da comunidade
desde a fundagdo do povoamento” (ANDRADE et al., 2016, p. 14).
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Na troca de conhecimentos, desde cedo um individuo Sateré-Mawé aprende a
articular saberes adquiridos com o proposito de defender seus direitos e os direitos do
coletivo. Analisando a trajetoria social dos jovens escolares da comunidade de Ponta
Alegre, por exemplo, pode-se perceber a expressdo da politica indigena local por meio do
ritual da tucandeira, que acontece anualmente, antecedendo ou durante o tempo de
colheita dos rogados, por vizinhanca do méae-mae. Essa tradicdo, como campo de atuacao,
registra a experiéncia de dor e sofrimento do iniciado.

Durante o ritual, situado no centro do grande Barracdo “Itelvino Miquiles”, o
indigena dialoga com a comunidade, faz acordos, apresenta publicamente sua identidade
clanica e cosmoldgica. A transicdo de crianca a fase adulta, ndo é neutra, pois manifesta
o0 desejo intimo e pessoal de cada individuo em transito etario em participar e ser aceito
pelo seu grupo étnico. Essa incorporacdo ritualistica menciona o papel que vai exercer na
comunidade a partir da saterizacdo consumada. Cabe destacar que o ritual da tucandeira
é essencialmente masculino, o que o difere da ritualistica imanente das mulheres Sateré-
Mawé. Esse fato ndo significa dizer que é melhor que o transito etario das mulheres. A
mulher da etnia expressa fortemente seu poder de participacdo na politica indigena local
em varias situacoes.

Uma acontece na historia de Oniawasap’i. Outra no ritual da moca nova. Uma
terceira ainda nas reunides do tuxaua, no preparo do sap0. A atuacdo da mulher indigena
ndo é neutra, apesar de se dar em meio a construgcdes ideoldgicas distintas. O
protagonismo nasce no siléncio e nos detalhes. Ela possui a matriz geradora da totalidade.
E seu 0 zénite neonatal, a forca uterina. Além da figura masculina, forte a seu termo,
disseminadora de um modelo patriarcal, onde o pai exerce o ato dominial do cuidado e a
familia gira entorno de conselhos, no caso da mae, fazer coexistir € para ela uma outra
realidade possante, vibrante, colorida, de papel indispensavel ao povo. A jovem Sateré-
Mawé expressa-se na politica indigena local em razdo do ritual da moga nova, e uma vez
menina ganha corporeidade na posicdo de mana (mulher).

A tradicéo, no caso, celebra o selo da fertilidade, sendo a transi¢cdo de menina para
mulher uma transicdo cercada de sofrimento. Isolada e confinada na casa dos pais, dentro
de uma experiéncia individual, em processo de resguardo, comendo alimentos
selecionados, que possam beneficiar a sua estrutura fisica e mental, ela representa um
modelo de agdo para as demais. Destituida da neutralidade, pois silenciosamente dialoga

com a comunidade, faz um acordo latente e outro manifesto entre seus pares, sinalizando
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ser boa esposa, boa filha, consciente, preparada para enfrentar os desafios da vida e lider
trabalhadora.

A mulher tem valor inestimével na construgdo do grupo étnico, na comunidade,
nas reunides no barracdo “Itelvino Minquiles”, nos encontros casuais, na intimidade da
casa. Tem o lugar insubstituivel no preparo do sap6. Discorre Figueroa (2016, p. 63) que
“[...] o cuidado na preparacdo fica por conta da ‘aguadeira’, que hidrata o guarana (ahayp
pehat), sendo originalmente a mulher [...]”. Portanto, em razdo do preparo do sapo, a
politica indigena atribui @ mulher uma posicéo de agdo positiva para a interferéncia no
meio social, perfazendo ritualistica norteadora de planos coletivos.

Outra personagem interessante, modelo de comportamento, identidade, valores e
crencgas, atuante na comunidade, pode ser chamado de xaméd ou pai’'ni. O pajé faz o
benzimento, os feiticos, as pajelancas que remediam e tém o dom da cura. Ele conhece
plantas e banhos medicinais e recorre ao plano espiritual em busca de tratamento para
enfermidades do corpo e da alma. O trabalho que desempenha tem valor social. “A
pajelanca ajuda no tratamento das doencas fisicas e emotivas, conserva costumes tribais
e mantém o respeito e a confianca nas tradicdes em favor da sobrevivéncia espiritual e
animista do grupo” (UGGE, 1991, p. 14). Indigenas acometidos de feitigo, prejudicados,
temendo a morte, recorrem ao cla cobra, os pajés de origem.

“[...] Os Satereé seriam bons Tuxauas, 0s Gavido Real-Real seriam bons guerreiros,
0s Ywania Moi (cobra) seriam bons pai 'nis € assim por diante” (ALVAREZ, 2009, p. 18).
O pai’ni de Ponta Alegre ndo esta incluso nos trabalhos do “Mini-Posto de Satde Capitao
Franca”, no entanto, funcionarios da satide respeitam sua atividade e tém consciéncia de
sua importancia. O mini-posto de Saude funciona 24 horas, contando com a presenca de
um médico, um enfermeiro, um técnico de enfermagem, um agente indigena de Saude e
um interprete Sateré. Foi construido pela parceria entre Secretaria Especial de Atencédo a
Saude (SESAI-Parintins/AM) e Prefeitura Municipal de Barreirinha.

O posto “Francelino Gregério de Souza” homenageia uma grande lideranca
tradicional indigena do povo Sateré-Mawé, na figura de Capitdo Franga, que
protagonizou lutas em defesa de direitos da etnia. Franca dedicou a vida a educar seu
povo nos planos material e espiritual. Logo, a atuacdo do pajé na comunidade nao é
neutra, mas carregada de inten¢des subjetivas. Nao é qualquer indigena que pode ser
considerado pajé. Ha fatores implicantes na politica interna local nessa escolha, bem
como ha fatores engendrados em duas problematicas intrinsecas a formacdo de Ponta

Alegre: escola e religiéo.
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Destacando-se a problematica da religiosidade no cenario contextual de Ponta
Alegre, outra forca que gerou conflitos internos na comunidade indigena esta ligada a
evangelizacdo. A Igreja, em termos gerais, levantou a bandeira do cristianismo. Ao
entendermos a Igreja como instituigdo externa, ela, portanto, ndo integra a sociocultura
indigena. Mas inicialmente, ainda em tempos p6s-conquista, com a lideranca de jesuitas,
a Igreja batizou muitos indigenas, pois acreditava que eram desprovidos de alma. Durante
sua atuacdo, a pratica de costumes indigenas foi condenada, proibida, considerada fonte
de pecado e culpa. A ideologia disseminada nas comunidades indigenas assegurava-se no
ato do batismo cristdo, da fe, da salvacao. Pecado, assim sendo, sempre foi sinbnimo de
erro e decadéncia.

Convencidos, mas ndo convertidos na ideologia da Igreja, muitos parentes
abandonavam temporariamente as praticas, os rituais, as dancas e as festas. Tudo era
considerado improprio e inadequado. Desobedientes as ordens religiosas recebiam
penalidades, castigos e torturas. No passado era assim. Em palavras técnicas, eram atos
“disciplinadores”. A igreja do presente, apesar de ainda favorecer a dominagao, funciona
nas comunidades na atualidade de acordo com propositos da tradi¢do e da cultura dos
nativos. A Igreja Adventista é pioneira entre os Sateré-Mawé, seguida pela Igreja Catolica
(mais numerosa entre os amerindios), e depois vem a Igreja Assembleia de Deus e a Igreja
Pentecostal.

Independente da religido, em alto grau individuos que vieram professar sua fé nas
plagas do Andira-Marau tenderam a manifestar estratégias que visavam atrair adeptos
para suas espiritualidades. Aos nativos, apds a conversao e introduzidos nas igrejas, era
meta que se tornassem multiplicadores de ideologias brancas. Na afirmacdo da fé,
entretanto, no presente, a proposta de trabalho dos Sateré-Mawé é organizada entre as
liderancas locais e os comunitérios de forma diferente do que foi outrora. Missionarios
visitantes, dispostos a manter dialogos reciprocos, tém que se adequar a realidade e
oferecer mais que pregacao biblica. As atividades devem ser sociais também. E assim tem
ocorrido. Sobretudo porque, ao aprenderem se comunicar na lingua materna da etnia,
missionarios granjeiam assisténcia basica para membros de comunidades e preenchem a
lacuna deixada pelo Estado Brasileiro.

Fica a davida, é claro, porque em certa medida supomos que as reais inten¢es
das religiGes parecem estar sendo minimizadas ao longo de épocas para funcionarem
como moeda de troca, sem desconsiderar, doravante, a importancia do didlogo

interpessoal e 0 sentimento de gratiddo por intervencdes positivas nas comunidades.
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Proeminéncias da Convencéo Protestante e da linhagem Catolica em diferentes momentos
produziram textos religiosos na lingua materna Sateré-Mawé. Respectivamente, notaram-
se escritos do Novo e do Velho Testamento da Biblia Sagrada e de Cartilhas de Céanticos
e Orac0es, resultado de parcerias construidas entre os Sateré-Mawé e linguistas de cada
religido. Os trabalhos visavam atender a distintos propositos das igrejas.

Na concepcédo dos dirigentes das instituicBes religiosas, era necessario saber da
historia do povo ou do grupo de pessoas e para isso seria importante dominar a lingua
materna indigena, tendo em vista a facilitacdo para a troca de informacoes e a propositura
de eficiéncia na comunicacdo. Desse modo, responsaveis ou membros de igrejas
localizadas na comunidade utilizam o material, porque todos, sem exce¢do, que atuam
em identificacdo a espiritualidade cristd, sdo indigenas Sateré-Mawé fazendo o papel do
pastor ou do padre. A Igreja, de outro modo, constitui-se e personifica-se nas TIs
mediante, também, a acdo social, como ja destacamos, abrangendo varias areas e segundo
diversos formatos estruturais, como i) entrega de brinquedos, ii) campanha de escovacéo
de dentes, acompanhada de doacdo de escova e pasta dental, iii) distribuicdo de cartilhas
com contetdo de historias infantis, direcionadas as criangas, iv) palestras educacionais e
motivacionais, v) orientacdes sobre maleficios da bebida alcodlica em excesso, vi) da
gravidez na adolescéncia, vii) de doencas sexualmente transmissivas (HIV/AIDS), vii) de
consultas oftalmoldgicas com distribuicdo gratuita de 6culos e presenca de médico, Xix)
de assisténcia com enfermeiros e técnicos de enfermagem, voltados a atender indigenas
que precisam desses tipos de servicos.

Enfim, ao se direcionarem para a realizacdo de trabalhos sociais — 0 que passa
credibilidade a comunitérios nativos — grande parte da estrutura ausente do Estado é
desacreditada ainda mais por conta da sua ndo efetivacdo. Com isso, um cenario complexo
se instala, em que a Igreja passa a fazer o papel do Estado e a laicizagdo submerge. N&o
obstante, na medida em que a comunidade interage com instituicdes religiosas,
comportamentos relacionados a crencas sao modificados, engendrando a temporalidade
da vida em certa medida. A saber: o labor passa a ser determinado a partir de uma viséo
ocidentalizada e europeia da construgcdo de mundo, na qual trabalhos regulares, de rocado,
puxirum, de complexas reunibes comunitarias, em geral se orientam a acontecer
estritamente no meio da semana, de segunda a quinta-feira ou sexta-feira. Finais de
semana, nada funciona, a ndo ser acOes voltadas a lazer e bem-estar. Por exemplo,
familias desempenham atividades diferente do habitual e ficam em casa cuidando dos

filhos ou entdo viajam para visitar parentes em cabeceiras de rios. A intengéo é fomentar
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o ideal de confraternizacdo e irmandade, via preceitos cristdos, para concretizar
influéncias ocidentalistas.

A escola e a igreja, portanto, impuseram modelos de vida que os Satere-Mawé
deveriam seguir, desconsiderado informagdes de sua realidade. As orienta¢des advinham
do constructo ocidental de viver e eram completamente desconexas da realidade dopovo
do Andirad-Marau. Foi um momento de impasse e desencontro. Povos nativos aprendiam
conhecimentos incompativeis a seus contextos. Criou-se uma ampla sensacdo de
indecisdo, onde desejavam permanecer em contato com os ndo indigenas, para
conhecerem novas realidades, mas sem deixar de praticar os seus rituais sagrados e
costumes cotidianos. Rapidamente, de forma proposital, a politica indigena Sateré-Mawé
passou a direcionar as instituigdes na comunidade, introduzindo novos ideais, onde 0s
papeis desenvolvidos seriam de interesse dos proprios comunitarios. Aos poucos, 0S
indigenas da comunidade Ponta Alegre, mesmo depois de forte pressdo psicoldgica e
social, de imposicdo de ideologias ocidentais, marcadas pela dominancia da lingua
portuguesa, continuaram a (re)produzir as praticas dos nag nia (ancides).

Tratou-se, porguanto, de uma dindmica participativa que usava politicas indigenas
como base para processos de construgdo da vida. Diante disso, estabeleceram-se
mecanismos de construcdo de uma identificagdo étnica, mesmo em face a cenarios de
diferenca. Consequentemente, essa identificacdo perpassou pela construcdo de liderancas
e 0 grupo étnico Sateré-Maweé, regido pela politica indigena local, posicionava-se agora
segundo a estrutura construida nas bases do convencimento, do carisma dos lideres natos,
que recorriam ao dialogo como recurso de luta, como argumento que manifesta o Sateré-
Mawé como ser politico. O poder politico era transferido e centrado novamente no tuxaua,
que tradicionalmente é do cla lagarta (ut) e configura o grupo étnico Sateré diante dos
demais clds dispares que o constitui. A relacdo de irmandade, mas de obediéncia também,
dos demais clas entre os ut, foi uma estratégia de protecdo utilizada contra as formas de
opressao e adversidades que os assombravam (escola e igreja de brancos).

O novo Sateré-Mawé é fruto de um processo histdrico e internamente representa
a ordem, o respeito, a protecdo, o trabalho e a continuacdo da pratica tradicional e das
cosmologias aplicadas. O tuxaua, chefe politico, que ndo é eleito pelo voto, mas nasce
lider por linhagem, exerce uma funcdo que o remete a ponderar sobre feitos ancestrais
com base em principios e saberes concernentes ao waranad. O seu trabalho é
desempenhado no grande barracdo no centro da comunidade de Ponta Alegre,

denominado “Itelvino Miquiles”. Logo, o didlogo interno e intercultural ganha forca mais
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uma vez na medida em que essa acdo de ganhar vivacidade, precedida por uma historia
cosmogobnica, mas também contingencial, € verificavel. No trabalho, nos debrucamos
nesse sentido, tentando focar na quest&o-problema, sendo ela orientada conforme a
“questdo kapi” e ainda no contexto da construgdo das liderangas dos Sateré-Mawé de
Ponta Alegre, que foi abordada de acordo com as territorialidades singulares dos
tradicionais do Baixo Amazonas/AM, que atualmente formam uma das na¢des indigenas

mais importantes das terras baixas do continente sul-americano.
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CAPITULO I

O DUPLO, A ESTRUTURA ANTAGONICA E AS RACIONALIDADES
COMPONENTES DA “QUESTAO KAPI”

A proposta de segundo capitulo englobou ponderacGes acerca da esfera que
sustenta a categoria funcional Sateré-Mawé do kapi e o élan que a envolve, sendo trés
categorias as tratadas: i) o duplo (e suas ressonancias), ii) a estrutura antagonica inerente
a duplicidade e as iii) (ir)racionalidades a sustentar modos de se saber e se fazer kapi.
Procuramos, nos escritos, envolver implicagdes que o viés necessitava, sobremaneira em
assuntos tais e quais tutela, Estado, mercado, protagonismo indigena e poderes objetivos
e subjetivos imanentes da etnia. Antes, entretanto, de sustentarmos a perspectiva dos
topicos, preferimos fazer uma rememoracdo do cenario que ficou envolto a “questdo
kapi”. Um cenario, importa frisar, pontuado por controvérsias que se deram em um
periodo mais recente da histéria indigena, com marcagdes rememoradas da segunda

metade do século XX até os dias presentes.

2.1. Desconstruindo o sonho do progresso

Em um momento da histdria, e acreditamos que esse momento parece ter ocorrido
apos a segunda metade do século XX, aconteceu a principal renovacdo das liderancas
indigenas Sateré-Maweé na era atual, pensada pelos proprios sujeitos étnicos do grupo
social e idealizada coletivamente. Essa renovagdo adveio da maneira como a etnia passou
a internalizar novos habitos, o que culminou na criacéo de liderancas dinamicas no seio
da natividade, a transitarem entre dois mundos distintos, 0 mundo em que domina o
tradicional e 0 mundo em que ha a aproximagdo com o branco. A transicao intermundos,
tendo em vista compreender o sistema do branco e manter-se na vanguarda da préatica de
acOes cosmologicas e espiritualizadas, equivale ao indigena a retornar ao estagio de

crianca, a aprender novos passos, a iniciar novas etapas. Trata-se de um principio
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fundamental para acordos sociais a serem avaliados. Nessa acdo, cada descoberta é repleta
de novidades depois dos ingremes percursos.

E o dito ja popularizado, de que “toda acéo gera uma reagdo”, vale neste momento.
E vale, sobretudo, referente a compreensdo dos processos de transi¢ao, considerando que,
para se projetar, o instrumento utilizado para que o transito intermundos ocorra é o plano
dos atos. A “reagdo”, no caso, da-se na medida em que a transicdo depende de uma
atividade de defesa ante acordos estabelecidos entre clas Satere-Mawe. Ou seja, dialogar
com brancos foi e € uma atitude mediada por conselhos de clds (planos de atos dos
conselhos). Entretanto, fortalecidos por geracGes ancestrais, os clds, via de regra, ndo
aceitam intromissoes alheias, opinides de brancos, e funcionam por meio de matrizes de
sustentacdo da tradicdo Sateré-Mawé, no passado e no presente.

Em suma, significa dizer que a negacdo do contato ap0s a conquista foi um grande
tabu de modo geral, a povos pré-colombianos amazénicos, dentro dessa conjuntura ja
exposta de transito intermundos. E também o foi ao Sateré-Mawé no Baixo
Amazonas/AM. Néo € de hoje que esses indigenas, passadas inimeras experiéncias em
face ao Estado e ao mercado, em praticamente nenhuma delas obteve vantagens ou éxito
relevantes. Igualmente, a aproximacao aos karaiwas (também portugueses e brasileiros
do Sul) colocou em xeque boa parte do sistema cosmoldgico indigena do povo da Tl
Andira-Marau. Comecou-se a pensar, em tao, naquele processo de contato em que, em
sentido lato, confirmava-se a alteracdo de tabus seculares, mostrando diferencas entre a
sociedade indigena e a ndo indigena. Mas a alteragdo néo foi um problema em si.

A exploragdo, as doengas, 0s massacres e 0s rebaixamentos racistas, sim. Por
causa disso, comegou-se a pensar que, quanto mais longe a sociedade estivesse dos
karaiwas, melhor e mais seguro ficariam os autoctones Sateré-Mawé. Sé que as cidades
comecgaram a avancar (crescer), o que levou a migracdo de indigenas para pequenos
centros urbanos no entorno de sua TI. Dentre esses centros urbanos, situam-se
Barreirinha/AM, Parintins/AM, Nhamunda/AM, Faro/PA e Maués/AM. Na esfera da
organizacdo social, karaiwas atentaram contra a estrutura hierarquica existente no seio
étnico Saterée-Mawe, formada em razdo de uma escala que privilegiava a igualdade entre
parentes e impossibilitava, desde sempre, a manipulacdo de familias étnicas enredadas
em termos clanicos. Mas existiam interesses externos intervenientes e contingenciais. Os
karaiwas investiram, porquanto, nas principais liderancas, com objetivo de cooptacéo.

Também a migragédo indigena foi impulsionada por regatdes amazonicos, que

fixavam suas raizes no bioma segundo relacionamentos de troca e venda, e para isso
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buscavam auxilio no trabalho dos indigenas para lhes ajudar a retirar itens da natureza e
comercializa-los. Era uma situacao controversa, dado que o trabalho de regatdo gerava
lucro aos viajantes e ndo aos autoctones, configurando-se em um quadro patrdo-
empregado. A severidade no repasse de informacGes equivale a cuidar das organizagdes
constitutivas e dos processos que circundam o legado de ancestrais, bem como dos
caminhos deixados segundo as praticas sociais. Reforca-se, assim, a continuidade das
praticas culturais que identificam o povo Sateré-Mawé, nas relacdes familiares e acGes.

Além desse cenario de exploracéo, regatdes perceberam nos Sateré-Mawé clientes
potenciais. Ou seja, além de trabalharem para regatdes esporadicamente, tinham de
comprar deles equipamentos diferentes dos que costumeiramente conheciam. Dessa
relacdo paradoxal, muitas informagdes sobre alimentos, rituais, costumes, santidades e
modos de existéncia foram extraidas dos indigenas por parte dos “patrdes”. A meta era
conhecer os nativos para domina-los e modificar seus objetivos de vida, fazendo com que
a necessidade de exploragdo de recursos naturais do bioma fosse inculcada
paulatinamente. E esse trabalho comecou a dar certo, até o ponto em que houve razoavel
alinhamento dos objetivos dos brancos ante os dos indigenas. Em outras palavras, o
indigena explorou recursos naturais em troca de materiais como barcos, rabetas, enxadas,
tercados, facas, corte de panos e alimentos industrializados.

Aconteceu que trocas materiais deram inicio a trocas subjetivas e é bem dificil
afirmar em que momento a sociedade do Andira-Marau incorporou simbolos externos a
si e 0s adaptou as suas formas de pensar e ver o mundo. Tratou-se de algo muito ambiguo
e problematico. Mas essa transformacdo (negativa por um lado) ocorreu junto a
conscientizacdo (positiva por outro) de que, no processo de relacionamento com o branco,
povos originarios levam desvantagens. E uma afirmacdo simples, mas bastante
verdadeira, hoje ja sustentada no bojo do sistema de entendimento do grupo étnico Sateré-
Mawé. Assim, se falamos em modificacdo (“reacdo”) oriunda de uma agdo, a exigir
mudancas de comportamento e mentalidade, essa reacdo aparece da forma precisa tal e
qual tentamos descrever.

A sociedade Sateré-Mawé, diante do contato permanente, aprendeu e ensinou, em
uma via de méo dupla, que estruturou novas bases, formas de trabalho, relacionamento,
modos de contar historias, de ensinar a filhos. A situacdo foi se modificando desde a
entrada para o comércio, além das plagas dos aldeamentos e na chegada a centros urbanos.
A adaptacgéo a esse transito, no entanto, ndo foi automatica. Teve que sair sangue, incluir

e excluir habitos. De modo precoce, houve que se aprender o portugués para se
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comunicar. Sutilmente, aconteceu a incorporacgdo de desejos urbanos, de necessidades de
consumo, de vontades de comercializacdo, de negociacdo financeira, de didlogos
externos. E, em outro patamar, indigenas chegam a reivindicar acesso a cidadania
diferenciada porque estdo cientes de seu processo de reacdo. Sobre o passado ancestral,
parte das informac6es do povo foi levada pelos antigos. Outra parte, em diferentes cortes
e temporalidades, continua a ser de dominio da etnia. Esses dominios concorrem, na
atualidade, emoldurados com novas historias, para o tecido de tramas que auxiliam em
manter acessa a chama do pertencimento étnico. A vivéncia das origens junto a
modernidade exige transformacao, acdo que ganha corpo, vida, brilho e lugar.

A mudanca na sociedade Sateré-Mawé exige uma resposta a altura, ja que 0s
antigos profetizavam estes dias. E ndo demorou para o branco concretizar o que estava a
pensar, fazendo com que indigenas passassem a ter patrdo. De cacadores-coletores ou
agricultores migram para funcionarios. Instituicdes religiosas, indigenistas, ONGs,
disseminam suas ideologias, dividindo por completo o povo, sendo que cada institui¢éo
quer melhor atender ao pablico, a seu modo. Idealizam a sociedade, trazendo formulas de
como populacdes indigenas devem se comportar e viver. Essa sociedade ideal, imaginada
por cada instituicdo atuante entre indigenas, e particularmente entre os Sateré-Maweg,
excluia as organizagBes e os modos de viver locais. E uma parte do povo acreditava em
discursos que se instalavam, fosse sacros, estatais ou mercadologicos. Em contraposicao,
diante do caos instalado, principalmente a partir da segunda metade do século XX,
movimentos internos foram organizados para impedir que ideias externas interferissem
nos modos de viver e ver o mundo.

A populacdo indigena Sateré-Mawé comecgou entdo a viver 0 mesmo processo que
aconteceu quando chegaram os primeiros conquistadores. A semelhanca dos movimentos
de conquista que os obrigaram a fugir para o centro da mata, deu-se novamente no
presente. Foi 0 que aconteceu com a expansao de centros urbanos como Manaus/AM,
Parintins/AM e Maués/AM. Respectivamente, com os indios Manaos, Parintintim e
Maués. Mas o cenério pontuado aconteceu em escala micro, posto que o ataque aconteceu
de forma cordial, diplomatica, gentil, com sutileza, camuflando atendimentos
assistencialistas e paternalistas.

Ao analisarmos investidas religiosas fica claro que muitas pessoas persuadidas
passam a ver os rituais sagrados como profanos, demoniacos e efémeros. O cantor
indigena convertido a fé religiosa para de cantar, ndo faz mais a préatica tradicional, ndo

participa de festas e ceriménias de agradecimento. Veta qualquer possibilidade de
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continuar a disseminar saberes milenares por desacreditar nas informacdes que recebia de
seus pais e avos. O indigenismo de SPI e Funai, ambas com missdo de integrar o indigena
a sociedade nacional, incorpora-lo até como funcionérios, passam a cumprir seu papel
que desde o inicio foi de localizar trabalhadores ociosos na mata (floresta). E ndo apenas
localizam trabalhadores, mas comegam a incitar liderangas para que possam neutralizar
indigenas de oposicao (rebeldes) a eles, que ndo permitiam didlogo e contato. O objetivo
incidia na tentativa de proteger territorios nativos, de inicio. Mas, de outro lado, suposta
protecdo escondia a intencdo de acompanhar e ceder apoio a grandes empresas na
exploracdo dos recursos naturais existentes em TIs.

Sociedades tradicionais amerindias, de toda a gama, cairam em desordem. E
especialmente falamos dos Sateré-Mawé porque a voz dos mais velhos ndo surtia mais
efeito entre os parentes. As novas geracdes, munidas de licenciosas ideias e demandas,
desorientadas, passam a buscar a realizagdo do sonho urbano, um sonho distante, que
requer rendncia ante a identidade indigena, mesmo que isso significasse abrir médo de
cidadania diferenciada. A migracdo para a cidade, mais uma vez, tem a ver com areacao
a colonialidade. Néo foi planejada, ndo se idealizou viver uma vida diferente nas cidades,
colocar filhos em escolas de brancos, conseguir empregos de brancos e ter acesso a
desejos urbanos de brancos. A maior parte das familias indigenas em contexto urbano que
ndo tem condicdes de viver neste meio volta para as comunidades e no retorno traz vicios
e habitos que incorporaram na urbe e disseminam entre seus entes domesticos.

Por exemplo, no presente, familias indigenas Sateré-Maweé, em vez de apreciarem
bebidas tradicionais, como o taruba e o caxiri, por exemplo, de forma absoluta valorizam
bebidas industrializadas, causadoras de indmeros casos de dependéncia alcoolica. O
processo de troca, puta'?, comeca a ter valor comercial, sob o olhar do capitalismo, sendo
que a producdo do rocado incorpora outros valores em dinheiro para além dos valores
simbolicos do uso da terra. As trocas ndo sdo feitas tendo o gesto de carinho no &mago da
acdo, mas visando lucros como consequéncia. Entdo, nada € dado, tudo é vendido. Neste
cenario, que os karaiwas consideram como o “despertar indigena”, langam iscas para
manipular os povos originarios a explorar seus recursos naturais em troca de vantagens
monetarias. Alguns sdo fisgados, a maioria ndo, e 0 impasse atravessa geracoes, até
chegar a ser conceituado nas literaturas como mitos de bons ou maus selvagens,

respectivamente. Ou seja, 0s que obedecem e os desobedientes (revoltados).

12pyta — alimento dado a uma pessoa ou alguém como gesto de carinho e n&o se cobra nada.
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ONGs, Igrejas e Estado, com diferentes propdsitos e acOes, prestando assisténcia
médica, privilegiavam o diagndstico biofarmacoldgico da enfermidade, destacando que o
mal poderia ser tratado com medicamentos industrializados. Portanto, ndo eram e nem
sdo vistos com bons olhos medicamentos tradicionais e nem a figura do pajé. Acima dela,
colocavam-se profissionais da medicina e seus conhecimentos laboratoriais, 0 que gerou
insatisfacdo entre indigenas que defendiam modos préprios de cura e olhavam para 0s
medicamentos farmacéuticos como disseminadores de doencas. A jungdo dos
medicamentos farmacéuticos e dos remédios tradicionais de cura so tera resultados anos
mais tarde, quando perceberem que certas doencas precisam da cultura para serem
curadas.

Neste caso, criancas, mulheres gravidas e idosos vulneraveis sofriam doengas
variadas, observava-se a situacdo dessas pessoas, como diarreias, vomitos, gripe e
meningite etc., e a utilizacdo de antibidticos coibia tais enfermidades provocadas por
bactérias, minimizando indices de morte. Entretanto, antibidticos eram ineficazes em
dismintidura (que provoca vomito e febre) e em roubo de sombra (deixa a pessoa enferma,
sem apetite e no estagio de zumbi), tratadas a partir de conhecimentos milenares, com
puxadores de 0ssos e sessOes ritualisticas de xamds, de posse de ervas e emplastros
medicinais.

Em suma, o que ocorreu foi uma quebra de tabu, inconveniente como tal. Essa
quebra requereu a desorganizacdo de estruturas prontas, mirando em dois fatores
consequentes: mudanca e transi¢cdo. A mudanca prova a capacidade do ser humano de se
adaptar a novos contextos e a transicdo permite ultrapassar a ponte do conhecido para o
desconhecido, de forma segura, sustentada na aprendizagem e na experiéncia. De fato, 0s
ancides, ao seguirem a risca conselhos imemoriais e de espiritos de sabedoria, orientados
a guardar com eles segredos que pairam entre 0 povo, contribuiram para a perda de
inimeras informacdes nunca reveladas. Fizeram sua parte, é certo. Mas sem o repasse de
dados, houve a perda.

Aprenderam a ndo dar informacbes a quem consideravam indigno a gerir
conhecimentos milenares, levando com eles preciosos saberes da terra. O sintoma desse
cenario de desinformacdo foi o quase colapso da sociedade Sateré-Mawé/AM, como
demais grupos amerindios do entorno e da Amazdnia em geral. Todavia, mais uma vez,
falamos em “reacdo”. Uma palavra importante, expressiva. E reacdo foi o que se deu

nesse cendrio de entraves, de dissidéncias, de exclusdo do povo indigena Sateré-Mawe,

55



que ficou completamente dividido por conta de realiza¢6es negativas dos karaiwas. Nessa
divisdo, nasce o kapi.

Mesmo em meio a uma atmosfera de desconfianca ante brancos e também ante
parentes indigenas, que como destacamos j& na segunda metade do século XX passam a
defender postura diferente da aprendida por ancestrais moradores da Tl Andira-Marau, a
quebra do tabu se confirma. A sociedade branca se aproxima, as cidades se alargam e a
populacdo indigena é atacada de todos os lados. Ela se protege com as armas que possui
e 0 que ndo era admitido passa a fazer parte da cultura, o kapi. O nascimento da figura do
kapi abre espaco a discussdes redobradas a respeito da melhor forma de fortalecer a
sociocultura Sateré-Mawé. O kapi representa 0 avanco oriundo do periodo de transicao
da mentalidade da sociedade indigena com nossos avos para a sociedade indigena do
agora, com suas amplas informacgdes técnicas acessiveis a todos os cidaddos. N0ssos
parentes, que antes se viam isolados, buscaram o didlogo para mostrar sua forca e a

tradicdo, sob a realidade especifica e diferenciada.

2.2. O duplo no Ambito da “questiao kapi”

O capitdo nas comunidades indigenas era inicialmente lembrado como agente de
poder coercitivo, disciplinador, da ordem, de viés autoritario com base no mercantilismo,
na propensao ao uso de papel moeda como fator de mando, sendo ainda a extensdo de um
Estado que supostamente a tudo vé e sobre tudo tem poder. O capitdo foi um personagem
subjugado pelos militares, que tinha como objetivo fazer a vigilancia, despreocupar o
Estado Brasileiro. Ele usava os préprios membros dos clas internos para fazer seu trabalho
tutelar. O capitdo inaugurava em si mesmo uma suposta representacdo de crencgas e
atitudes ilusorias, que transitavam entre o branqueamento e a saterizacdo. Mas era um
transito ocidentalista. Essa heranca, que ficou impregnada na questdo do kapi,
caracterizou a primeira face, somente, dessa lideranga, que principiava no passado um
jeito caracteristico de manter didlogo com instituicGes e representantes politicos de
contexto urbano.

O canal da comunicacédo de outrora tinha em sua base um representante indigena
reconhecido como porta-voz e por meio dessa pessoa o intercdmbio de informacdes
acontecia, inclusive as negociagOes para a realizacgdo de visitas externas nas comunidades
indigenas. O representante indigena “capitdo” tinha sido escalado para continuar o projeto
do Estado Brasileiro de integrar e pacificar povos originarios, mesmo que para atingir

resultados tivesse que utilizar a opressao enquanto instrumento. Trabalhar o cargo e a
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ideia de um capitdo entre os indigenas Sateré-Mawe, por exemplo, implicava na escolha
de alguém que tivesse popularidade, forca e dominio de sua gente. E assim como ocorreu
entre os titulares da terra Andird-Marau, deu-se em maior ou menor propor¢cao com
demais amerindios onde a figura do capitéo havia sido criada. N&o era explicitada a real
intensdo do reconhecimento do capitdo em espacos dominiais, mas, em linhas gerais, 0
Estado se fazia presente por meio da figura do capitdo, reforcando a questdo da tutela.
Esse encargo ou autoridade conferida por testamento moral foi endossada na justificativa
fragil de protecdo do territorio da Unido, em detrimento de uma falha moral e de
entendimento do proprio Estado ante seu papel em razdo das sociedades nativas. A partir
da conjuntura, defendia-se o argumento da incapacidade dos indigenas de gerirem as
terras, pois sustentava-se a ideia de que permaneciam como pessoas sem condicOes de
autodeterminagéo, incompetentes e inoperantes.

A vigilancia do Estado brasileiro com relacdo as terras indigenas, em grande
medida, apesar de louvavel, trouxe prejuizos a populacgdo local. De posse de informac6es
a respeito do contexto amerindio, de seus saberes e fazeres, o poder governamental se
utilizava de forca bélica contra sociedades amazodnicas originarias. Portanto, é comum a
perpetuacdo de argumentos que enquadram o perfil dos autoctones amazénidas como
pessoas incapazes e silvicolas em fase de transicdo. Todavia, afirmamos, tratava-se de
uma clara estratégia de coisificacdo para concretizar o rebaixamento das etnias. Construir
ideias negativas a respeito do outro, criminaliza-lo, destitui-lo de alma, de vontade e de
espiritualidade foram, em suma, acdes com propdsitos disseminados. Ndo foi um tema
aleatério. O motivo ficou 6bvio no passado e ainda hoje assim ocorre, quando grandes
empreendimentos entram em Tls em busca de recursos naturais e se percebe a inércia do
Estado em orientar em favor da governanca socioambiental e tradicional na querela.

Grandes empreendimentos ndo incluem povos indigenas e estdo, amiude, em
desacordo com os interesses dos atingidos. Prosperam em cima de fragilidades
estruturantes, concernentes a divisao e negacdo de informacdes corretas, fidedignas, a
respeito de direitos de amerindios, predizendo, de antemdo, uma fuga das
responsabilidades com as consequéncias e 0s impactos socioambientais. A partir do
sistema capitalista, observamos que se maquina, a amplo custo, a superexploracdo de
recursos naturais e simbolicos. Na defesa de tal proposito, a ndo interrupgdo dos processos
acodados de desenvolvimentismo € disseminada na midia como sendo extremamente

infeliz qualquer ideia de paralizagéo das atividades. Ergue-se uma cortina de fumaca
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contra-informativa para se vender a nocdo de que o progresso tecnofinanceiro €
necessario ao desenvolvimento do pais.

E de fato é! Mas, a principio, o Estado Imperial de outrora, colonialista e racista,
falhou bastante quando delegou a funcionarios (ou empregados ou xerimbabos) ndo
indigenas para prestar assisténcias informacionais acerca de projetos desenvolvimentistas
— gue ndo eram 0s mesmos de hoje, com evidéncia, mas partilhavam da mesma sanha
destruidora e insustentavel. E ap0s tentativas frustradas e enormes erros proprios,
destacados segundo excessos cometidos pelo jugo colonial, o poder colonial teve de
delegar a mesma funcdo a um representante indigena que pudesse exercer o papel de
agente tutelar e intencionalmente legitimar a atuagdo do Estado em Tls. O entendimento
sobre o papel de agente tutelar de parentes indigenas ndo foi algo espontaneo. Longe
disso. O proprio cerne desse agenciamento, em verdade um exercicio de poder originario
da forca p6s-colombo, era algo de dificil compreenséo e pior ainda de aceitagdo. Mas o0
momento exigia resposta imediata aos sucessivos ataques e ameagas que Se
intensificavam.

O cenério indigena Sateré-Mawé do inicio do Brasil Republica, permeado por
conflitos internos e externo, ndo proporcionava um ambiente para se tentar qualquer
alianga com o povo invasor. O acordo de paz feito com os karaiwas, e foi esse acordo que
selou a concretizagdo da figura do “capitdo” indigena, sem sombra de duavidas
impulsionou a chama que agueceu a mente de futuras divisdes entre supremacias clanicas
e orientacdes de quebra de afinidade entre a etnia, porque concentrou na figura do capitdo
o “caos”. Dissemos isso, “caos”, por causa da tamanha controvérsia dessa figura
voluntariosa, estranha, paradoxal, que foi observada por toda a nacdo Sateré-Maweé,
fossem os Maués da tribo original do Tapajés ou os Sateré descendentes do cadaver
(icancoque) do filho de Onhiamnuacabé, plantadora e conservadora do Nusoken. A
noticia passou a ser disseminada, inclusive com alto viés negativo, relacionando o
“capitdo” como pessoa tangenciada pelo Estado, espid, delatora, fomentadora de
animosidades.

A comunidade indigena Sateré-Mawé, na metade do século passado, vivia
momentos delicados. O aparecimento da figura do “capitdo” concorreu ainda para marcar
essa desordem. Mas nele, também, funcionou a metafora da faca de dois gumes. De um
lado havia a forga opressora do Estado e de outro a possibilidade de manter a voz indigena

N A

na instancia governamental. Se o “capitdo” poderia ser um suposto cagueta ou delator,

havia que se perceber a estratégia indigena dos donos da T1 Andira-Marau, que passaram
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a ver um beneficio onde estava posta uma violéncia do Estado. Eraum aceno positivo. O
relacionamento estabelecia uma troca, ainda que construida sobre ambiguidades e
desconfiangas. Era 0 governo presente nas comunidades indigenas e vice-versa. Ademais,
admitimos que n&o existe distanciamento entre a realidade factual e a construcéo de uma
identidade Sateré cosmologica que ndo passe por uma reinvencdo e essa reinvengdo
transitou nas plagas do conflito com a politica de nacdo. Entdo, a resposta mais
contundente a respeito da veracidade da personalidade do kapi advém do contexto onde
foram instituidos, entre seus coparticipantes, hoje descendentes.

Esse contexto mostra que o “capitdo”, inclusive, foi figura presente e atuante em
temas tragicos para a nacdo Sateré-Mawe, dentre os quais citamos a invasdo ilegal e
criminosa da Tl do Baixo Amazonas na década de 1980. Foi uma agdo custeada por
financiamento milionario estrangeiro em pesquisa de lavra, com objetivo de constatar
minérios, petréleo e madeira de lei. Foi o que fez a empresa francesa EIf Aquitaine, em
ato controverso, utilizando-se de todas as formas e tecnologias para mapear e retirar o que
Ihe interessava, deixando um rastro de destruicdo de dificil reversdo no Andird-Marau e
modificando totalmente a vida da populacdo indigena Sateré-Mawé. A EA foi somente
obrigada a pagar um valor insignificante como mitigacdo do desastre causado. E foi
exatamente a relacdo cadtica incitada dentro do ambito desse episddio que destacamos
acerca da questdo kapi. O “capitdo”, antes passivo, protelador das coisas do Estado,
observou com profundidade temas ignorados antigamente dentro de sua seara de trabalho:
invasdo de terras, grilagem, desmatamento, poluicdo dos rios e demarcacdo da Tl. Em
suma, ao menos um resultado otimista foi possivel de se personificar no contexto dos
problemas com a EIf Aquitaine.

A transi¢do do estagio de passivo para ativo aconteceu quando o “capitdo” levou
a insatisfacdo dos indigenas perante o Estado, que de imediato ignorou. Estava claro que
0s interesses divergiam e eram 0s interesses dos indigenas os que ndo tinham valor. Por
ndo acontecer o feedback, uma frente indigena que se manifestou, com o apoio do
“capitdo”, projetando discursos de ataque aos brancos, aos estrangeiros, teve alta
repercussao. Foi uma reviravolta histdrica, que concedeu o status de kapi ao velho
“capitdo”. Um status de protagonista entre seus iguais. Foi um batizado kapi, uma tal
transformagdo que nos fez refletir sobre a constitui¢ao dessa pessoa. O “capitdo” tinha
sido instituido pelo extinto SPI (1910) e ndo guardava semelhanca alguma com o kapi.
No entanto, por ndo existir uma palavra apropriada em portugués, se considerou o termo

~

kapi como desinéncia melhorada e ampliada do “capitdo”. O “capitdo” (karaiwa) foi
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destituido no exato momento em que o sentimento de pertenca ao povo Sateré-Mawé
surgiu, no apice das lutas do movimento organizado indigena a favor do reconhecimento
de seus direitos. Sob todas as circunstancias, o kapi ndo se vé mais como representante
do Estado nas comunidades indigenas. Agora em simbolismo e territorialidade assumida,
faz parte do grupo étnico.

No seio do episddio, tornou-se participante dos didlogos nas comunidades
indigenas, buscou fortalecer a atuacdo de tuxauas enquanto aliados na tomada de
consciéncia, almejou a mudanca de mentalidade e a promocao de préaticas socioculturais
nativas concernentes a benzimentos, pajelancas e cosmologias. O suporte para agregar
novos valores estava, assim, assentado em ferramentas externas, em conhecimentos
juridicos capazes de fornecer subsidios a reivindicagcfes coletivas por uma cidadania
diferenciada, mas continha fortes elementos ancestrais, tradicionais. Os tuxauasreunidos
em clas especificos, sob orientacdo do cla ut, manifestaram interesse em inserir a
lideranca étnica, agora firmemente reconhecida, como recurso para lutar e conquistar
novos patamares. Foi um grito de guerra contra toda a forma de opressao sofrida pelos
antigos, ancides do povo da atualidade. Uma conquista que passou pela unido da
sociedade, pela organizacdo e luta, pela objetividade e certeza de dias melhores.
Sutilmente, o kapi comecava a promover mudangas estruturais na forma de pensar e ver
0 mundo, a existéncia, sobremaneira no tocante a sociedade branca em geral que, vivendo
em bolhas, sempre dificultou a interacdo com diferentes culturas e habitos.

Nesse cenario, o kapi, bom comunicador dos Sateré-Mawé, estendeu o didlogo
com instituicdes ndo indigenas. E vale dizer que a alternncia da nomenclatura de
“capitdo” para “kapi” aconteceu porque as circunstancias exigiram uma mudanga rapida.
Se a EIf Aquitaine pretendia buscar respostas junto aos nativos sobre sua intencdo de
explorar petrdleo bruto no Baixo Amazonas/AM, a empresa conseguiu. Uniu a nacdo e
fez integrar na luta cl@s que naturalmente eram rivais. Aquele indigena lider, na posicao
de capitdo, que se utilizava de estratégias de karaiwas para lidar com o sistema
burocratico capitalista, deixando o arco e a flecha, passando a usar caneta e papel, para
registrar suas demandas, responder a documentos oficiais, agora estava ao lado dos
parentes.

Enquanto kapi, passou a entender como responsabilidades do Estado os prejuizos
na Tl devido a sua ingeréncia, sendo visto e respeitado por seus iguais, fortalecendo a
organizacdo do povo, conscientizando a todos acerca do avangco do sistema politico

externo, em que obrigatoriamente estavam inseridos e precisavam se adaptar. E aanalise
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a esta adaptacdo recai sobre as duas faces que se interpenetram: “capitdo” e kapi, ambos
divergentes, tdo distantes e unos ao mesmo tempo. Era uma unidade indivisivel e
importante na sua constitui¢do. Havia, notamos, certo equilibrio entre ambas as fungdes,
dado que se tratava do transito entre dois mundos, ambos misturados e complementares,
um transito na maioria das vezes diplomatico. O inicio da aproximacgdo culminou na
comunicacdo com diferentes socioculturas, em um processo inevitavel, que gerava
adaptacdo e, por questbes sociais, ficava dificil separd-lo, pois as demandas e as
necessidades se cruzavam.

Manter o equilibrio, portanto, dependeu da forma como cada estrato clanico se
envolvia ou era envolvido na causa. No caso Satere-Mawé, o kapi remodelou a forma de
se organizar porgue a etnia buscou insistentemente permanecer forte diante das politicas
estatais e empreendedoras de integracdo, pacificacdo e assimilacdo. Entretanto, a questéo
kapi ultrapassa hoje defini¢cbes que porventura a tentam enquadrar. Por isso, antes de
conceituar o kapi a partir do sistema dos karaiwas é necessario emprestar o entendimento
de indigenas da Tl Andird-Marau. Assim, vale a comparagdo: se 0 “capitdo” é o caos, o
kapi é a organizacdo, a forma tradicional de resolver os problemas internos da cultura,
transcendendo o aspecto material em sintonia com a consciéncia (imaterial). Assim,
temos que o duplo que envolve a questao kapi estd muito presente na coexisténcia entre
ordem e desordem, entre karaiwas e indigenas. Nao existe atraso neste relacionamento, o
que ha € uma necessidade de intercomunicagdo que incide e da maleabilidade sobre a
construcao de um dialogo técnico capaz de exigir, por meios legais, o reconhecimento da
nacdo Sateré-Maweé enquanto sociedade de direito.

Logo, assegura-se assim o préoprio sistema tribal Sateré, que evidencia a pauta de
uma cidadania diferenciada, de equidade no ambito dos direitos étnicos tanto dentro de
comunidades indigenas quanto em agrupamentos urbanos, afirmando-se a identidade
ancestral da lideranca. A questdo kapi funciona a partir de uma sociedade de direitos,
implicada em uma teia onde as conexdes nunca permanecem fixas, onde elas sdo sempre
dindmicas e requerem a soma de alternativas e modelos de mundo para se melhorar a vida
das pessoas. Em suma, temos que enquanto o trabalho do Estado mirou dissipar
comunidades indigenas e sua gente, na contramao o povo Sateré-Maweé reconfortou novos
valores e os incorporou pela habilidade, descontruindo 0 mundo que os karaiwas tinham
criado, um mundo fantasioso, hostil, em que supostas verdade irrefutaveis em nada

correspondiam com a realidade indigena.
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2.3. Os antagonicos: como trabalhava o “capitio” e como trabalha o kapi

A funcéo do “capitao”, outrora resumida em manter a ordem a disciplina, defendia
a argumentacdo de que a pessoa de origem indigena deveria ficar nas comunidades
aldeadas. Definitivamente, era proibida e vigiada a saida de nativos dos aldeamentos da
Amazonia profunda. E caso um parente insistisse em fazer deslocamentos ao contexto
urbano mais préximo, precisaria responder a inimeras perguntas e seria advertido. A
investigacdo tinha o objetivo de saber o que iria fazer, onde ficaria e quanto tempo
permaneceria ausente. Mantendo-se 0 comportamento, puni¢des ocorreriam. Assim, na
concepcao das politicas de integracdo (SPI), o indigena deveria trabalhar, cuidar, cultivar
as terras indigenas somente, permanecendo na sua moradia por estrito. Nao era um tipo
de protegédo, mas de claro cerceamento.

Problemas cotidianos envolvendo o abuso de bebida alcéolica, brigas entre
parentes indigenas, desavencas familiares e invasdes de terra por madeireiros, grileiros
ou jagungos eram constantes. O capitdo, com autoridade e postura militar, tomava
conhecimento para resolver e ndo permitir a continuidade de fatos que pudessem
supostamente prejudicar a vida da comunidade. Porém, a nosso ver, constituia-se uma
autoridade ficticia, baseada no medo de delagdes e ndo em construcgdes sociais coletivas.
A versdo de autoridade que poderia existir e se fazer valer para manter a ordem deveria
tender a tornar o capitdo uma pessoa de ética e moral, uma pessoa guia. Marcas de
ambiguidade, no entanto, eram bastante fortes. Uma mesma postura que concedia a ele
alguns poucos admiradores, gerava inUmeros desafetos, pois, respectivamente,
beneficiados de menor escala, igualmente cagueta, apoiavam a atuacdo e os que recebiam
adverténcia, bem como familiares de advertidos, o reprovavam.

O poder de intimar e advertir parentes que se excediam dentro da comunidade
tinha respaldo de autoridades policiais do Estado. Contra invasores e madeireiros, por
exemplo, em medidas extremas, ele dava até voz de prisdo, para nunca mais eles voltarem
a praticar os mesmos atos em terra indigena. O que seria, em tese, uma acao importante,
SO que muitos dos que eram considerados “invasores” oU “madeireiros” eram 0S proprios
indigenas a cultivarem seus pequenos rogados. Ou seja, apesar de ser um indigena dentro
da comunidade nativa, parentes o consideravam externo a eles, por exercer uma fungéo
dos karaiwas.

O kapi, portanto, recebeu toda uma heranga anterior do “capitdao”. Nao aconteceu
imediatamente a diferenciacdo ou a divisao dos termos. Mas logo ficou claro que existia

uma soma de atributos que faziam o kapi diferente. Aos olhos dos ndo indigenas, o
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“capitdo” de hoje € 0 mesmo instituido pelo SPI, com inUmeras extravagancias do branco.
Analises pormenores, no entanto, revelam o que aparentemente ndo pode ser visto,
principalmente porque a mudanca se iniciou em razao da reorganizagdo do sistema tribal
e extra-humano Sateré-Mawé, o que possibilitou a projecdo de novas maneiras de lidar
com problemas domeésticos, representando uma metamorfose diante de adversidades
impostas.

O kapi foi enraizado na cultura por meio do cl& ut, dentro de uma maquinariaque
combinou o util ao agradavel, que buscou reunir a todos os clds em uma Unica voz,
fazendo eclodir movimentos sociais indigenas na primeira fase, sem personalidade
juridica, mas com amplo poder reivindicatério, haja vista que a personalidade juridica
viria a vingar na década de 1980 com o surgimento da democratizacdo do pais. O kapi foi
0 que permaneceu na linha de frente, como interlocutor, utilizando o entendimento que
tinha e tem da sociedade ndo indigena, comecando a mobilizar parentes, divulgado os
prés e contras na busca por direitos.

No ponto em que grande parte das decisdes ou manifestagdes para atos coletivos
tinha que passar pela sua méo, era dificil que houvesse resisténcia para a integracdo e
lideranca grupal a partir dos preceitos kapi. Até o tradicional puxirum no rocado e na
limpeza das comunidades merecia sua minuciosa supervisdo e nas grandes rodas de tawa
wato (reunides nos barracdes) possuia o poder de arguir e ter a palavra final. E deste modo
negociava sob todas as circunstancias vantagens ao povo Sateré-Mawé, com instituices
externas a sociocultura da etnia. Internamente, negociava o que poderia ser feito para que
familias com anseio por formacéo e informacéo tradicionais pudessem ser atendidas. Ele
abria os olhos das pessoas sobre problemas constantes e ajudava a pensar como poderiam
intervir para promover a tomada de consciéncia.

Em diferentes ac@es, o kapi foi se consolidando tal qual exemplo de atuacdo em
sociedades indigenas do Andira-Marau e ndo raro incentivava trabalhos em funcédo de
uma comunidade mais limpa e organizada, mais acolhedora e humana. Nas reunides, era
conselheiro, reivindicava a posi¢do de intermediador, acompanhava discussdes, mirava
no alvo certo e trazia a luz temas de importancia, como demarcagdo de terras,
redemarcacdes, salde, educagdo e emancipacdo (cidadania), bem como entrada e saida
de pessoas da area indigena. No ambito dos movimentos sociais, defendia o principio da
liberdade de ir e vir, o direito de escuta por parte de autoridades brancas, as cobrancas
para a efetivagdo de direitos ja constituidos e almejava aproximacdes e dialogos de

indigenas com karaiwas de tempos passados.
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A versatilidade do kapi ante a pluralidade de segmentos — ndo como aquela
pessoa que contestava pura e simplesmente, mas como pessoa que participava e
incentivava o grupo étnico a passar por diferentes experiéncias — era sentida e aplaudida.
O interlocutor podia ser um lider de igreja, um pastor, um pajé, um tuxaua, um cantador
de tucandeira ou um puxador de 0sso. Enfim, o importante passava a ser o dialogo. Logo,
independente do papel que agregava para si, 0 kapi construia sua posicdo mediante a arte
da diplomacia entre dois mundos, o do indigena e do branco. Crescia e se fortalecia a cada
dia a figura do mediador. Segundo os Sateré-Mawé, o fato de ter uma visdo ampliada dos
problemas que afetavam seu grupo étnico ajudava na orientacdo para a tomada de
decisdes.

O kapi se ocupa de forma geral com lutas que podem gerar politicas publicas ao
povo Sateré-Maweé. Lutas associadas a prestacdo de contas de associagdes indigenas e ao
tratamento correto do dinheiro pablico para o cuidado com patrimdnios coletivos nativos.
Com autoridade de comunicagdo com o Ministério Publico, também se presta a denunciar
negligencias de instituicdes governamentais ou privadas. Ademais, a dinamica da
sociedade indigena Sateré-Mawé se encontra em boa medida orientada por construcées
de luta e fortalecimento da identidade indigena segundo conjunturas de forca e poder
amazOnicos. Sendo assim, o kapi utiliza a visdo de aguia para descobrir objetivos de
opositores e passa a reivindicar a cidadania diferenciada. Contesta a migracdo para a
cidade enguanto ato impensado, ndo reflexivo, e protagoniza a volta para antigas
comunidades indigenas ancestrais.

O kapi, ao projetar a autoridade mediante a ideia de movimento e mobilizacao,
entende a mudanca de foco de luta da época do SPI, dentro de um espaco e tempo, para
outro, hoje necessario e ideal, e se fortalece enquanto testemunha que acompanhou de
perto violagdes de direitos simbolicos e territoriais, sem jamais consentir com isso. Aliés,
respostas a conflitos do presente ndo raro resultam de negligencias e interferéncias de
sempre, como desmatamento, queimadas, biopirataria, grilagem e ameacas do
agronegocio. Houve historicamente uma reacdo progressiva, assentada nos postulados da
prépria maneira de fazer politica, a qual veio canalizar as forcas das pessoas étnicas que
expressam o0 sentimento de pertinéncia a seu grupo, e unidos solidificam a base
ideoldgica. Pensar o kapi nas esferas politicas, por assim dizer, implica em um exercicio
de intercdmbio de experiéncia, de informagfes compartilhadas e adquiridas.

E se a geréncia de parcerias se organiza de baixo para cima, hierarquicamente,

entdo temos que o kapi promove sua autoridade segundo a ideia de protagonismo, de
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hegemonia frente a propria historia. Para isso, trabalha a simbologia do seu poder no
contexto Satere-Mawé. Ele leva em conta a historia e mostra a dindmica das identidades
étnicas culminadas pela metamorfose da tradicdo e da cultura herdadas. Ao incorporar o
projeto de cidadania diferenciada, faz emergir necessidades distintas, demandas notorias,
que visibilizam a foca indigena contra desmandos de projetos integracionistas do Estado.
O kapi, assim, mostra-se como traducdo fiel e eficiente da resisténcia dos Sateré-Maweg,
e mais precisamente do cla ut, no processo de reconstrucéo da histéria do guarana.

O kapi tem facilidade de organizar, mobilizar e manter a coesdo entre grupos
étnicos. Ocupa por diversas vezes a posicao de articulador de trabalhos coletivos, dado
que tende a proferir respostas rapidas e eficientes a problemas emergentes. Em verdade,
0 kapi tenta se anteceder a rusgas que possam surgir. Nesse sentido, sua proeminéncia a
resolucdo de conflitos decorre da experiéncia que possui na promoc¢do de atos de
sustentacdo coletiva, fomentando a capacidade conjunta de resistir e se adaptar
conscientemente a desafios interpostos ante sociedades urbanas do entorno —
sobremaneira, dentro de um pressuposto, inclusive, pernicioso, no qual a mente
colonizadora insiste em subalternizar o diferente. Queremos ressaltar que o kapi ndo esta
mais do lado da elite. A carateristica adquirida, de ser diplomata para debates sobre
problemas sociais, possibilitou ao kapi transitar no movimento indigena amazénico e
nacional.

Em nosso foco, tratamos do kapi no cenario do Estado do Amazonas, maior
territdrio federativo da Amazonia Brasileira e o tratamos como pessoa fundamental para
elencar pontos da virada ideologica sobre a velha ideia de “capitdo”. Para se tornar kapi,
0 que ocorreu na década de 1980, mediante a familiarizacdo com problemas de ordem
local e com o fortalecimento da linha de frente étnica ante representantes de instituicdes
nacionais, o velho “capitdo” se refez. E muito embora houvesse certa desconfianga entre
indigenas quanto a projetos e programas que ndo levavam em consideracéo a vida nativa
e a interacdo com espacgos dominiais e significancias meta-humanas, a lideranca kapi se
incluiu e fortaleceu.

A cobica em tirar matérias-primas em grande escala, sem plano de incluir
moradores tradicionais do lugar, apenas reforgou historicamente dilemas e esteredtipos
de inferioridade. O Estado brasileiro executou a¢des de cima para baixo, de modo tutelar,
deixando severas consequéncias, como desmatamento, degradacédo de solos, poluicdo de
rios e desmonte sociocultural de comunidades indigenas, entre demais demandas. E 0s

problemas aumentaram e se tornaram recorrentes ao longo dos tempos, sendo que o
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confronto com a sociedade branca se materializou no territorio e foi subjetivado na
negacdo da simbologia ancestral dos povos das terras baixas da América do Sul. Assim,
sdo marcados aqui instantes temporais em que o kapi tende a se mostrar como lideranca
e defender de forma continua o lugar da vida em coletividade. Esses instantes
aconteceram nas décadas de 1970 e 1980, quando houve acirrada disputa entre as forcas
do capitalismo neoliberal e 0s povos autoctones.

O ambiente desejado é a mée-terra, que de protetora vira vitima; uma vitima dos
humanos que ela propria alimentou. E insatisfeitos com ataques sobre suas terras, povos
indigenas se mostram um empecilho de resisténcia aos propositos dos governantes. A
figura do kapi, entdo, torna-se estratégica. E ele quem passa a acompanhar os atos
insidiosos dos brancos nas terras indigenas amazonicas, tendo o objetivo de colher provas
para mostrar a autoridades que defendem interesses e causas sociais, tal e qual podemos
citar o Conselho Indigenista Missionario, porque, no imaginario popular, indigenas
ocupavam lugar subalterno e naturalmente deveriam ser dominados, sem direito de
escolha, apenas aceitando passivos a decisdo da elite dominante.

Dai que a nogéo de coletividade e protecdo como fungdes do kapi advém de dentro
das comunidades indigenas, onde ele passava a distribuir tarefas de forma igual,
observando a disponibilidade e vantagens de cada um para assegurar a coletividade
distributiva e construtiva. Em dado contexto, medidas unilaterais vindas de fora soaram
como transgressoras de um sistema social que possuia 0 seu modo de ser e fazer. Em
comparacdo a sociocultura da destruicdo, o povo Sateré-Mawé manifestou-se contra a
maneira devastadora do trabalho implementado para explorar o0 meio ambiente. Era um
cenario de embates, e ele se montou ja em pleno Estado democratico, abrindo caminho
para a reorganizacdo de uma nova maneira de lutar. Nessa iniciativa, podemos elencar a
criacdo do Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé (CGTSM), que vai compor aliados de
base da Coordenacédo das Organizacdes Indigenas da Amazdnia Brasileira (Coiab).

Coiab e CGTSM, consolidados por intermédio das principais liderancas, tuxauas,
professores, agentes de saude, comunitarios, pajés e kapis, buscaram conectar pontos em
comum para levantar pautas de discussdo contra agressores e tuteladores. A reviravolta
trouxe certa corporeidade e sustentagdo que materializou as vozes indigenas em nivel
regional, nacional e mesmo internacional. As duas entidades indigenas, CGTSM e Coiab,
que unem forca para ndo ficarem a margem de politicas publicas ndo contempladoras de
demandas indigenas, passaram a ser incisivas contra a agenda de destrui¢do de territorios

e aculturacdo indigena. O suposto objetivo de pacificar e integrar indigenas idealizava um
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pretexto racista para render obediéncia ao Estado Brasileiro. Eram passos e estratégias de
dominacédo. Fato que proporcionou a criacdo das entidades indigenas como respostas
contra essa tendéncia.

Com apoio kapi, a voz indigena saia do &mbito local, do seio das comunidades, e
podia ecoar mais alto e mais longe, o que ndo intimidou a frente anti-indigena, apenas
minimizou sua atuacdo, fragmentando tentativas de invasdo e exploragcdo em grande
escala. O que ndo diminuiu a violéncia. Pelo contrario. O empresariado tem se juntado
em sistemas maiores, ndo somente nacionais, nao apenas regionais, mas internacionais, a
servido do capital, que obrigou o Estado nacional, com apoio de boa parte do Judiciario
brasileiro, a decidir o que poderia ser feito para levar a cabo o desenvolvimentismo na

Regido Norte do Brasil, com incentivos financeiros estrangeiros.

2.4. Novas racionalidades: a integracao ao cla ut

A estrutura antagbnica a qual suscitamos no inicio do segundo capitulo diz
respeito ao que, no topico, projetamos tratar. Ela, com suas nuances, por certo esta
inserida no contexto do pensamento complexo e € inerente as duplicidade e
(iryracionalidades que sustentam modos de se saber e se fazer kapi. Essa estrutura
complexa esta contida em dialogos entremeados por sentido, experiéncia e razdo, sendo
0 tripé uma marcacdo constitutiva da vida kapi. Assim, no que segue tentamos abordar a
questdo kapi integrante do grupo Sateré-Mawé em razao de um modo de olhar especifico,
sustentado sob perspectiva do pensamento libertador que o préprio kapi ajudou a
fomentar entre sua etnia. Para entendermos o mote dessa lideranca como personagem
proeminente, de narrativa orientadora, de sociocultura aprofundada no universo
tradicional, de politico protagonista no Baixo Amazonas/AM, ndo nos pareceu estratégico
deixar a problematica do individuo amerindio de fora. Atentamos, assim, para debater
acerca da visibilidade para invisiveis e tentamos contrapor argumentos pejorativos
cristalizados em discursos excludentes contra povos indigenas.

Iniciamos destacando que a discussdo sobre a vida social dos Sateré-Mawé nos
remete a uma reflexdo a respeito da coexisténcia de fen6menos sincronizados que erguem
a pessoa étnica. Aqui, falamos da relagdo imbricada que os povos das terras baixas da
América do Sul, em conjunto, mantém entre si e com ambientes e contextos singulares.
E uma perspectiva complexa e exatamente esse caminho de pensamento nos remete a
intercomunicacdo de conhecimentos para os donos da Terra Indigena Andira-Marau.

Trazemos, portanto, a baila, o kapi como participe da aura do clé lagarta e mantenedor da
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colaboracdo de diferentes ywanias, familias detentoras de clds especificos. Sob a
lideranca dos ut, a historia enfatiza a posicdo destes no desempenho dos guerreiros, das
habilidades e dos didlogos comunitarios, das negociacdes e das lutas politicas. Logo, o
que nos impulsionou a perseguir a teméatica permanece intrinseco no amago do povo
Sateré-Maweé, enraizado na figura do kapi, envolto na aura ut, na atmosfera das
referéncias dos lideres, de posse e responsabilidade de conduzir o grupo de acordo com
memoria e tradigdo.

O grupo étnico Sateré-Maweé ndo é homogéneo, igual, unido em uma Unica
familia. A sua formacdo inclui diferentes ywania, o que amplia demandas quando se
indica a diversidade na unidade. S&o conectados pelo sentimento de pertenca e
incorporam visfes de mundo como tragos distintos e trajetorias histéricas compartilhadas,
mas nao Unicas, de riqueza favoravel a reinvencdo (ALVAREZ, 2009). A forma comum
de fazer alianca historicamente se da via casamentos, sendo proibida e rara a unido entre
membros cld. O povo do Andird Marau, assim, foi formado por clés diversos'®. Acontecia
a aproximacdo com clds considerados amigos, que tinham afinidades e sempre
trabalhavam juntos, e essa escolha de parceiros e parceiras representava a decisao do tipo
de familia que se iria constituir, apta a unido.

Todavia, a relacdo de proeminéncia intrinseca do cla ut ante demais clas, ao longo
dos tempos, acentuou a diferenca ja construida pela ancestralidade e naturalmente pela
afinidade, emergindo o desigual e trazendo vieses contraditérios da compreensédo do outro
em razdo da persona do individuo cléanico sateré. E no presente diferentes papeis
desempenhados pelos ywanias estdo contribuindo para o crescimento dos grupos
hierarquico clanicos e seus dinamismos identitarios. Dai que 0s ut apresentam a postura
de lideres e pelo sistema patrilinear justificam sua posicdo a novas geracfes por ser uma
heranca consanguinea. Orientadores politicos e tomadores de decisdo, na atualidade,
integram quatro clas, os lagarta, os aguia, 0s onca e os guarand (ALBUQUERQUE e
JUNQUEIRA, 2017). Mas o poder politico ora centralizado nos ut tende a posicionar
demais clas dispares, mas aliados, tendo em vista ajudar na coesao do grupo étnico.

Significa que o afrouxamento da hierarquia de poder entre clas foi uma estratégia
de protecdo para os Sateré-Maweg, elencada com base manifesta no conhecimento de

posi¢Oes futuras da etnia, seguindo-se principios conjuminados a partir de atos da

13 S3o eles: sateré ou ut (lagarta de fogo), warana (guarand), awy ‘ato (onga), hywi (gavido/harpia/aguia), akuri (cutia),
urit’i (inambu), wi’in (mosca), monuruku (mundurucu), gap/nhap (caba), meiru (mosca), myrehu (rolinha), sahu (tatu),
awyky/awkuy (guariba), wasa’i (agai), mujum (mutum), yavu (cujubi), haki’i (morcego), hapiri wato ou pyre’k (rato
grande), hunanén (mucura), mo i (cobra).
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ritualistica do warand (ALBUQUERQUE e JUNQUEIRA, 2017). O kapi (como
sabemos, redesignagdo para o velho termo “capitdo”), entdo estruturando-se na histéria
do grupo, mantém virtuosa autoridade, com plenos poderes na comunidade indigena. Ele
conseguiu proposito de manter seu estatuto popular exatamente na transi¢ao de poder que
os sateré foram levados a realizar. E os préprios sateré, nessa atividade de transicao,
apropriaram-se da posicao/funcdo do kapi e logo passaram a constituir dentro de sua
estrutura clanica essa identidade indigena, em termos genuinos e legitimados pelo povo,
semelhante a figura do tui’sa, porém com funcdes distintas.

O kapi estava, portanto, por direito politico, imbuido de poderes para orientar
conselheiros (velhos), conectar lacos de irmandade entre clas constituintes do grande
grupo étnico, cimentar positividades ante contextos adversos e tecer experiéncias do
passado que pudessem fortalecer representacées atuais. Exemplo do que descrevemos foi
notado por meio de acesso a documentos da XXIV Assembleia do Conselho Geral da
Tribo Sateré-Mawé (CGTSM) da Terra Andira-Marau, Aldeia Simdo, com sede na
comunidade de Umiritubd, cidade de Barreirinha/AM, em 4 de dezembro de 2017 e
declaracdo expedida pela Funai, datada em 29 de dezembro de 2017. Os documentos
reconhecem e mencionam Jodo Ferreira de Souza (Jodo Sateré), do cld ut, residente e
domiciliado na aldeia de Ponta Alegre, como kapi geral da Tribo Sateré-Mawé da Terra
Indigena Andira-Marau. Ele, hoje, ocupa a posicao exercida pelo pai o ex-kapi Francelino
Gregoério de Souza (Capitdo Franca), que na historia foi o primeiro kapi geral da Tribo
Sateré-Mawé da Terra Indigena Andira-Marau.

Na préatica, o que exerce a autoridade do chefe politico, o lider dos ut, possui,
assim como a figura do kapi, o livre acesso ao dialogo com a divindade Anumarehit'* e o
sagrado purenting'®. Ambos possuem vida espiritual organizada em saberes extra-
humanos. As ac¢bes que o kapi geral desempenha séo objetivadas segundo a divindade e
o totem sagrado, em termos de continuidade da préatica sociocultural historica, dado que
se acredita na realizacdo de aspiracdes do povo no respeito ao mito de origem, a protecao
da natureza e & unido dos ywanias (UGGE, 1991). O kapi geral, lider Sateré-Mawé, longe
de utilizar o autoritarismo nas investidas, reconhece a vontade do povo e trabalha baseado
na construcao coletiva. Apesar da autonomia que possui para referendar seus atos, antes

de tomar decisdes é de praxe consultar familias em grandes reunides, reconhecidas como

14 Anumarehit significa tupana, divindade que protege e guia lideres Sateré-Mawe.
15 Purenting € a representagdo totémica do poder Sateré-Mawé. Nele esta expresso a origem do povo e as histdrias de
guerra.
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assembleias nativas. Alias, neste ambiente preparado ao dialogo, na presenca de boas
rodadas de cuia de sap0, torna publico o que vai ser feito e em quanto tempo se notardo
os resultados esperados (FIGUEROA, 2016).

A atuacdo € na propria comunidade indigena, lugar onde as agdes tém sentido e
significado, mas com vistas a decisdes de base para toda a etnia. Participa da construcéo
social dos ywanias, que tem a ele como uma das referéncias humanas para afirmacoes
morais, conselhos paternos e contatos ante brancos. “O contato é uma faca de dois gumes,
constantemente dialetizado pelos Satere-Mawe. Se por um lado, opera cortes profundos
na sua sociedade, por outro, cicatriza-o devido a um processo de resisténcia étnica
(LONREZ, 1992, p. 76)”. A figura do kapi, em suma, para os Sateré-Mawé parece ser,
hoje, o de uma pessoa transformada, influente, familiarizada com o todo da etnia e
trabalhadora de elementos da sociocultura do povo.

O kapi € solicitado para auxiliar ainda na constituicdo embrionaria, na fase do
nascimento de individuos étnicos, antes de assumirem posicdo de luta, a exemplo da
ascensao dos ut, que tiveram trajetdria histdrica legitimadora da hierarquica heranca das
liderancas tradicionais. E sobre essa ascensdo, o kapi resiste ao longo dos anos,
reposicionando sua primeira constituicdo de funcao, a de “capitdo” delator, e passando
entre geracOes a funcédo de kapi, nunca a terceiros (primo, cunhado, genro, sogro, netos,
etc.). N&@o existe meio termo. Um novo lider kapi recebe a heranca do pai e ocupa a
posicdo até a morte, passando sua heranca para o filho. Com uma possivel morte
prematura, cabe a familia aclamar o sucessor. No caso, esse membro, para ser aclamado
lider, deve ser escolhido segundo a ordem do irmdo mais velho ao cagula. Ao assumir,
fica com a responsabilidade de honrar o pai, ex-lider kapi Sateré-Mawé.

Existe apenas uma maneira de legitimar o kapi que foge a regra da transicdo
consanguinea. O disposto ocorre quando a posicdo entra no estado de vacancia apds a
morte de todos os descentes homens, sem existir mais familiares ou por recusa de um
deles em ocupar a posi¢do, o que raramente acontece. Diante da situacdo, reunidos em
assembleia no barracdo da comunidade indigena de origem, em publico, o candidato a
kapi é escolhido, recebe as orientagdes e as manifestacbes de apoio a partir de uma
cerimdnia que incorpora o espirito dos ancestrais em si, bem como a responsabilidade de
cuidar de todos sem acepgéo ou recusa de outrem.

Na assembleia, ele deve afirmar ser lider zeloso e ndo coercitivo, grandioso, mas

imparcial e justo, passando a ser visto como de pai fraterno de todos os clas, “[...] servindo
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de intérprete nas comunicagdes, em lingua portuguesa, com os brancos (karaiuain'®)
(UGGE, 1992, p. 19)”.

As comunidades indigenas tém na figura do kapi o lider que une, que fomenta o
trabalho e transforma o fazer em ato de puxirum, em conjunto com o tui’sa e o kapa®’.O
relacionamento interno, assegurando em plena colaboracdo, tem que fluir com objetivo
de mobilizar esfor¢os na construcdo e manutencdo das atividades do grupo étnico. Em
instancias superiores, reunindo as comunidades indigenas em sua maioria, surge a figura
do kapi geral, com o prop6sito de responder as rapidas demandas e problemas sociais a
contento. “A ele cabe a funcdo de intermediar as relagdes dos Sateré-Mawé com 0s
brancos em ultima instancia (LORENZ, 1992, p. 37)”. A habilidade do kapi geral da Terra
Andird-Marau em dialogar com a sociedade ndo indigena e manifestar sua posi¢do em
favor do coletivo é fator importante porque menciona a mais promissora atitude de defesa
plausivel quando sdo reivindicadas igualdades de acesso e informacGes oferecidas a
demais brasileiros.

O uso obrigatério de duas linguas, a materna Sateré-Mawé e a portuguesa, 0
diferencia dos demais, adentrando em dois mundos completamente diferentes. Segundo
Lorenz (1992), por exemplo explicando os motivos de Aristides, neto do tuxaua
Manoelzinho do Rio Marau, ter sido aclamado kapi, destaca: “era uma pessoa que
dominava a escrita e a aritmética dos brancos e que sustentava um discurso bastante firme
[...] (p. 90) ”. Porquanto, o kapi lapidado com elementos da identidade cultural Sateré
tende até a atingir o patamar de lider tradicional, refor¢ado nos discursos coletivos do cla
ut em favor de todos os grupos clanicos. Essa condigdo histérica o obriga a carregar
responsabilidades extras, que propiciam mudangas e favorecimentos ao coletivo indigena,
interligando identidade, cultura e tradicéo.

Podemos pontuar que a constituicdo de lideres entre os Sateré-Mawé tem a
presenca constante de um protagonista historico, enraizado na hierarquia do grupo étnico,
dominada pelos ut. Mas é interessante notar que a existéncia do processo de
desbranqueamento do kapi (antigo “capitdo”) passa, necessariamente, pelo viés da
saterizacdo, a qual vem a ser uma exigéncia, um fator de necessidade, para se legitimar a
mudanca. Logo, temos que a aceitacdo ndo € uma atitude individual, mas plural, porque

interliga individualidades étnicas para que lutem juntas e vencam desafios da vida.

16 Termo também utilizado pelo Sateré-Mawé para identificar o branco (em sua diversidade).
17 Kapa — significa capataz. E o responsavel pelos trabalhos de limpeza da comunidade indigena e plantagdo dos
rogados.
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Quando legitimam o kapi como lider tradicional pelo viés da reinvencéo, da modificacao,
da transformacéo e da mudanca sociocultural, de acordo com o interesse e a necessidade
do povo, em diferentes momentos o cld ut é elevado enquanto matriz dessa transformagéo.
O matricial gerador se utiliza da posi¢cdo ocupada no que denominamos de estrutura
antagbnica dos Sateré-Mawé, para agir e validar sua forca e privilégio, retorcendo aquilo
que a elite dominante, via SPI, instituiu, quando forjou um lider servical para os Sateré-
Mawé e visou submeté-los a dominagao.

Em resposta, 0 kapi, por acdo estratégica, foi transformado em lider que perde
suas caracteristicas anteriores e incorpora uma ampla formacao nativa, com o propdsito
de defender a sociedade, as gentes-bicho e gentes-planta. O termo saterizacdo, utilizado
por Alvarez (2009) no ambito do ritual da tucandeira, aqui é pensado em razdo da ideia
de “torna-se Sateré”, a partir de uma mudanca psicofisica, quando o self passa a fazer
parte de nos, do qual “ndo era ou ndo fazia parte”. O kapi torna-se parte integrante da
formacéo Sateré-Mawé porque incorpora memorialidades capazes de educar geracdes, de
moldar fundamentos que a constituicdo da nacdo étnica. Entdo, nao é fato isolado, nem
desculpa baseada em invengdes. Ao circunscrever sentimentos compartilhados, ocupana
memoaria de quem participa dos processos de relacionamentos do povo Sateré uma

dindmica ampla de resisténcia.

2.5. A relacdo do kapi com liderancas tradicionais

A centralidade a partir da qual o kapi se comunica com seus iguais, em forte
tendéncia, relaciona-se com ideais ancestrais de transicdo e tradicdo. Essa conjuntura
mostra a importancia do legado transportado na organizacdo e hierarquia do grupo social
autoctone do Andira-Marau e na arrumacéo das informacGes repassadas e divididas entre
os clas. Para se configurar o suposto, a interacdo dos clas tradicionais com o kapi,
entendemos que pessoas étnicas de lideranca entre os Sateré-Mawé agem no sentido de
dominar cédigos e artes de negociacao a partir dos quais sdo sublinhados valores entre as
partes. Nessa negociagdo, também raiz primitiva da comunicagdo kapi, internamente,
posicdes concernentes a estatutos clivados tornaram-se motivo de disputa em diferentes
circunstancias.

S0 estatutos que, ndo necessariamente, mantém estreita ligagdo com o
cumprimento de tradi¢des clanicas, mas que possuem amplo espectro simbolico e por isso
sdo passiveis de extensa interpretagdo — até mesmo equivocada. Dai que a transmissao

vem a ser muito importante para a coeréncia interclas. Porque se trata de uma transmissao
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que pode abordar modificagdes macroestruturais, dentro de uma dinamica de disputa ora
fundada na propria organizacdo social e politica dos indigenas Sateré-Mawé
(ALBUQUERQUE e JUNQUEIRA, 2017). Uma disputa que tomou outros rumos quando
lideres indigenas passaram a ser instituidos com o propoésito de compartilhar saberes e
fazeres com determinados clas que ndo somente o cla ut — o que mostra uma marca dos
novos tempos no seio da etnia, sendo positiva para a complexidade das constituicfes
Sateré, mas em certo ponto contraditoria porque inumeros vieses de propositos se déo de
modo aberto.

Na medida em que se expandem espacgos para que atividades cosmopoliticas,
politicas e politico-partidarias sejam levadas a termo entre a etnia, independente no teor
coletivo das reivindicagdes, também se abrem maiores possibilidades para que liderangas
ndo tradicionais promovam conflitos internos, intencionais ou ndo, sobremaneira porque
tendem a usar de influéncia para decidir pela maioria, sem levar em consideracdo a
tradicdo sociocultural Sateré-Maweé, o que tem potencial para ocasionar visiveis divisdes
entre 0s ywanias, enfraguecendo 0 povo enguanto organismo coeso. A partir do
surgimento de liderancas ndo tradicionais, ademais, que defendam interesses particulares
e pessoais, com restrita base na tradicdo sociocultural Sateré-Mawé, percebe-se notavel
distanciamento entre a realidade das comunidades indigenas do Andira-Marau e 0s
discursos superficiais elaborados para a manutencéo de poderes.

Com baixa legitimidade, estdo sendo observadas disseminacdes de informagdes
inveridicas, por parte de descontentes indigenas da etnia, em atos para ludibriar a
sociedade ndo indigena (em contextos urbanos, principalmente), com a idealizacdo
voltada a existéncia de um lider fixo e inquestionavel, totémico em boa monta. Diante
desse contexto, formou-se embate com verdadeiras liderancas tradicionais que
obviamente permanecem vivas e atuantes em aldeamentos. Essas liderancas dialogam de
forma enraizada e em planos intrinsecos de compreensao, sem se preocupar em afirmar
posicdes. Mas, independentemente da situacdo, diante dos ywanias sdo reconhecidos e
continuam o trabalho silencioso de defender a hierarquia correlacional do cl& ut. Sdo
liderancas que passaram a se arranjar em torno da principal linha clanica sucessoria das
liderancas tradicionais. Esse trabalho € direcionado aos curum (crianga da etnia), que
passaram a ser ensinados a compreender e descrever quem sdo e quem ndo sdo, em
atividade expressiva de parentesco, refletindo sobre a constituicdo de um ou mais lideres
tradicionais, sobre atos que ndo podiam ser feitos de uma hora para outra, sobre a tradicao,

maestrina da aceitacdo simbolizada no porantim.
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O povo indigena da Tl Andira-Marau, ao ndo admitir que a organizacao [de
liderancas] fosse aleatoria, realizada ao acaso, sem consequéncia, seguiu um propdsito,
um objetivo, o de manter o equilibrio e a protecdo. O fato de o cld ut continuar sendo o
principal marcador da hierarquia clanica Sateré-Mawé n&o significa que os demais clas
sejam obrigados a partilhar do mesmo territorio ou aceitar as mesmas decisdes. Ser 0
principal ndo € sinbnimo de ser autoritario, de mando em a¢6es unilaterais. O principal
[cl&] organiza o povo e da as ferramentas para a luta, para que se decida o que for melhor
para suas familias. Tanto porque a unido entre cl&s, historicamente, foi consagrada devido

ao compartilhamento de experiéncias hostis. E foram essas hostilidades de alta
semelhanca, de teor associado, que possibilitaram a grupos clanicos desenvolverem
estratégias de superacdo, dado saberem que o isolamento gerava grande vulnerabilidade.

Foi nesse contexto de mutualidade e cooperacdo que os ut se destacaram ao

coordenar trabalhos de forma habil. A coordenacéo realizada pelos sateré atravessou
varias geracdes e podemos dizer que eles, os ut, assumiram a patente das liderancas

tradicionais e ultrapassaram os limites locais da comunidade indigena. Por isso, é fato
dizer que um lider tradicional da etnia € um lider tradicional independente do cargo
(funcdo) que exerce ou do lugar que vive, seja em contexto local (comunidade indigena)
ou externo (cidade).

Ponto a ser entendido é o crescimento da populacdo indigena e os casamentos
entre clas, com novas comunidades sendo fundadas e nelas individuos de demais clas,
com aval dos ut, assumiram postos de tuxaua e chefes politicos ou cosmopoliticos. Foram
nomeacdes, na maioria, de pessoas dos clds guarand (warand) e acgai (wasai), que
trouxeram maiores indices de fidelidade ante o cld ut. Warana e wasai também, hoje,
concedem a seus filhos o direito de sucessdo, de coordenacdo da comunidade pela
linhagem consanguinea ap0s a morte. Mas esse cenario de dinamica interclanica criou
dois lados, um o da renovacao de liderangas (positivo) e 0 segundo de tensdo por disputa
de poder (negativo), dividindo os clas entre amigos e inimigos, entre 0s que juram
fidelidade e os que sdo indiferentes ou contrarios.

A troca de favores por apoio, ou de casamentos interclanicos em busca de
agregacao por parentesco ou afinidade cruzada, complexificou o que ja se estruturava em
termos ancestrais e sob bases primordiais, no seio da premissa da patrilinearidade e da
uxorilocalidade. S6 essa complexificagdo foi alastrada por inconformismo ante a falta de

poder e cargos e ndo exatamente por uma construcéo historica e nativa.
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O que ocorre hoje, em resumo, € que um tuxaua quando morre, sendo pai de
familia e chefe de comunidade, transmite o direito e a alta prioridade de assumir a
comunidade indigena o filho mais velho. Caso ele recuse, passa ao proximo filho na linha
etaria sucessoria ou a outro descendente direto mais novo (também filho) que assuma a
responsabilidade de continuar o trabalho do pai. Portanto, a consanguinidade é vertical,
apesar de o tuxaua (chefe politico) acerca do qual se aplica essa conjuntura poder ser do
cla ut ou ndo. E interessa descrever que mesmo a tradigdo apontando sempre para a
lideranca clanica dos sateré, a distribuicdo de responsabilidade entre os warana e wasai
ndo o deslocou da proeminéncia entre liderancas tradicionais. Muito pelo contrario,
fortaleceu suas bases. Os sateré, mesmo com posic¢Oes divergentes ou antagdnicas entre
si, mantém o protagonismo de rela¢des ante os aliados e a chefia. Um protagonismo forte,
de protecéo do territorio indigena.

As divergéncias se afloram, entretanto, com a chegada de ndo indigenas com o
proposito mercantilista de explorar recursos naturais. Imediatamente o povo se divide
entre 0s que apoiam e os que ndo apoiam. O ndo indigena utiliza a velha pratica dos
pequenos luxos. Os karaiwas, para se aproximarem, criam 0S Seus representantes entre
os proprios indigenas e geralmente esse lider forjado por eles € um membro da
comunidade, utilizado para legitimar problemas e criar discordancias. Essa heranga da
colonizacdo se propaga até os dias atuais. Ha comunidades indigenas que tém dois
tuxauas, duas liderancas indigenas, surgidas em época passadas por forca de karaiwas.
Um tuxaua é lideranca tradicional e outro é lideranca ndo tradicional. Importante destacar
que a distingdo dessas liderancas, para os Sateré-Mawé, da-se no &mbito de que o povo
nao olha a fun¢do do nome “tuxaua”, mas sim executa uma atenta leitura para saber, via
a historia de vida, quem é quem. A partir dessa visdo, sdo explicadas as negociac@es das
liderancas tradicionais com as nao tradicionais ou novas liderancas indigenas politicas.

Todas as liderangas recorrem ao apoio diplomatico dos ut, que por sua vez é um
cla que ndo impede disputas individuais. O kapi surge nessa conjuntura de cenario. Ao
ser agregado pelos sateré, imediatamente enfrentou resisténcia, pois era inadmissivel
entender as causas de a principal lideranca tradicional se “deixar levar” por parcerias
clanicas ndo tradicionais. A estratégia de dialogo, porém, formou um canal de
comunicagéo entre o povo indigena do Andird-Marau e o Estado, por onde demandas e
reivindicagcdes passaram a transitar. Em pouco tempo, o kapi se mostrou uma lideranca
forte, robusta, de posicao privilegiada e acesso livre entre demais liderancas indigenas, o

que despertou nos clés de oposicao rivalidade.
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Um suposto privilégio da funcao de kapi foi e continua sendo motivo de divisdo
familiar, que se dissemina nos clas e internamente nas familias ut. O capitdo indigena
renovado, porém, € visto pela sociedade karaiwas como autoridade externa, tradutor,
lideranca ndo tradicional ou lider de oposi¢cdo. Mas a representacdo branca néo
corresponde a ideia nativa. Aos indigenas Satere-Mawe, ver o capitdo como kapi, nota-lo
como lideranca resultante de um construto social, é algo de largo valor. O kapi, por ter
ficado na historia do povo na responsabilidade do cla ut, teve facilidade de dialogar com
parentes indigenas. Em termos de autoridade, o kapi ndo estd acima dos tuxauas
tradicionais das comunidades. Cada lideranca tem independéncia para realizaratividades
e ser autdbnoma, o que nao quer dizer isolada.

Tuxauas Sateré-Maweé tém proximidade histérica com o kapi, 0 que pode ser visto
nas reunides, assembleias e rituais de passagem. Relunem-se para a defesa territorial e das
simbologias, bem como dentro e fora das associac¢Ges indigenas. A parceria com outros
clas se distancia quando os ut, todavia, servem-se da tradicdo para manusear o porantim.
Hé& aqui uma visivel mudanga, dado que somente eles podem guardar e proteger o totem.
Os sateré ndo abrem excecdo para outros clds, apesar de que, como liderancas
tradicionais, todos podem falar, descrever e contar a historia do porantim, sem, porém,
utilizar a autoridade do porantim para aprovar ou desaprovar decisdes coletivas de
assembleias. Ou seja, a palavra inicial e final é de quem manuseia o porantim. E a posicao
do kapi diante dos tuxauas e das liderancas indigenas é de parceria nesse sentido. Ele
empresta 0 proprio nome para novas liderancas indigenas atuarem, sendo até comum
encontrarmos reivindica¢fes dos ut em nome do povo Sateré-Mawé como um todo. O
primeiro nome, Sateré, refere-se ao cla lider, o que indica a linha sucessoria dos demais
lideres tradicionais. O segundo, Mawg, refere-se ao préprio povo.

Caracteristica intrigante do kapi é a paciéncia. N&do resolve problemas de modo
explosivo, chamativo ou barulhento. Em uma luta, quando liderancas indigenas politicas
ndo conseguem obter sucesso, 0 kapi entra em acdo e da sentido a movimentos de
reivindicagdo coletiva. Tuxauas, antes de tomarem decisdo que esteja envolta em
incerteza, recorrem ao kapi como sinal de respeito aos ut. O ato mostra relacionamento
de cumplicidade. Foi o que aconteceu quando se uniram para a demarcacgéo da T1 Andira-
Marau, contra a construcdo da estrada Maués-Itaituba e contra a prospeccao de petrdleo
feita pela empresa EIf Aquitaine. Portanto, o projeto de vida do povo, entre as liderancas
tradicionais e suas relacdes com o kapi, sai de um confronto de ideias e acontece em

assembleias. As discussdes em assembleia sdo intermediadas pelo kapi.
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Essas discussdes sdo 0 suporte democratico que a transicdo do kapi local ao
cendrio nacional e/ou internacional representa para a etnia. Ao ocuparem espacos antes
improvaveis em dialogos e enfrentamentos publicos, que paulatinamente cresceram em
resposta a politicas de exterminio e assimilagdo, deram-se atos impulsionados por essa
lideranca para assegurar direitos indigenas. A posicdo incorporada a partir do
fortalecimento da figura kapi se expandiu entre liderancas indigenas Sateré-Mawé. O
apoio advem de entidades de fora dos dominios nativos, que reconhecem o trabalho
desempenhado em defesa de territdrios e simbologias. A iniciativa com agentes externos
tem a finalidade de romper com a hegemonia paternalista do Estado, sem anular modos

peculiares de interpretar o mundo.
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CAPITULO 111
UM NOVO CAPITAO E SEUS CODIGOS DE CONDUTA

O caminho trilhado neste terceiro capitulo descreveu i) relatos constitutivos de
historias de vida de liderancas kapi (Franca, Dico, Zezinho e Jodo), tendo em vista situar
no tempo o inicio dos trabalhos do novo capitdo e ii) descricdes interpretativas sobre
cddigos de conduta kapi. Os supostos, distribuidos nos topicos que seguem, sao referentes
a andlises de campo pautadas em entrevistas e interpretacdes de memdrias
compartilhadas. Houve coleta participante e integrada, com aprofundamentos, desde
2014, sendo que momentos chave se apresentaram no processo. A etnografia foi realizada
com especificidades relativas a conversas, vivéncias e integracdes em comunidades junto
a liderancas.

Espacos percorridos para a composicdo se localizaram no Andira e na cidade de
Parintins/AM. A partir do trabalho, em que dialogos foram tomados com parentes do
Andira-Marau, questionamentos inerentes ao projeto de vida da nacdo Sateré-Maweé e ao
projeto do branco, concomitantes a questdo kapi, foram realizados. Os desafios, 0s
encontros, os desencontros, as frustacbes e os percal¢cos, bem como as mudancas
motivadas pela figura do kapi e seus indicativos, pareceram ter sido fundamentais as

interpretacdes que deram margem aos textos em destaque nesta parte do trabalho.

3.1. Memdrias do morekuat: o kapi Jodo Sateré e os desafios do povo Sateré-
Mawé

Este primeiro topico diz respeito a capitdes (kapi) do povo Sateré-Mawé, com
destaque para Jodo Sateré. Entre eles, cabe ainda destacar o senhor Francelino Gregorio
de Souza, o Franca, igualmente da etnia Sateré-Mawe, por ter sido o pioneiro, 0 homem
que iniciou a linhagem dos kapi e atuou por mais de 40 anos no contexto da funcdo,
vivendo tempos dificeis antes da demarcacdo da T1 Andird-Marau. Nossa meta, aqui, foi
destacar seu trabalho e de demais continuadores do legado, exatamente até os dias

recentes.
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Nos anos 1970, Francelino cuidou de varias familias, criou e alimentou muitas
criangas, que em sua casa ouviram inameras historias, conselhos. O morekuat (sabio)
tinha certeza do que dizia e realizava. Seus filhos foram testemunha da fartura de
alimentos na grande morada e do coragéo generoso do pai em sua terra, no meio de sua
gente. Hospitaleiro, mostrava solidariedade pelos irmédos de cla. Teve habilidades para
lidar com os publicos indigena e ndo indigena. Bilingue, fez intercambio de informacdes
com regatdes, missionarios, representantes do governo e exploradores de recursos da
natureza (madeiros, garimpeiro e grileiros).

De posse de dados privilegiados, detinha consideracdo entre os pares e era
procurado por agentes do governo e comerciantes locais para terem acesso ao territorio
indigena. N&o obstante, sofria pressdo de todos os lados, pois todos tinham seus objetivos
préprios, de uma forma ou de outra, relacionados a exploracdo da terra dos ancestrais
Sateré-Mawé. Em muitos casos, o branco oferecia vantagens ilicitas, dinheiro,
mantimentos, municdo etc., em troca do livre acesso a floresta.

A familia de Franga morava na comunidade indigena Séo José, nas cabeceiras do
alto rio Andira. Foi um dos fundadores da comunidade indigena Ponta Alegre, no baixo
Andira, fixando-se com a esposa, a senhora Maria Ferreira de Souza (cld@ inambu). Da
unido, tiveram cinco filhos, Maria Tina, José Ferreira, Maria Marciana, Osvaldir Ferreira,
Maria Estevao e Jodo Ferreira. Fomentou a aproximacao dos Sateré a doutrinas cristas de
modo controverso, ao mesmo tempo em que protegeu e incentivou préaticas tradicionais.
Tinha sentimento de pertencimento ao povo Sateré-Mawé, dada a revelacdo do trabalho
exitoso no contexto da estrutura social das principais liderancas comandadas pelo cla ut.
Antes de ser reconhecido como capitdo, nasceu com a heranga do principal cla, o sateré.
Com a morte do capitdo Franca, assumiria o posto seu filho mais velho, José Ferreira de
Souza, que por muitos anos seria conhecido como Zezinho.

O kapi Zezinho tenta continuar a caminhado pai. Mas o filho mais velho de Franca
SO veio a assumir a posicao do pai com a morte do seu primo, o senhor Raimundo Ferreira
da Silva (cl@ meiru), o famoso capitdo Dico, que por oito anos manteve-se a frente das
atividades como kapi. A explicacdo desse fato se da porque, ao tomar posse no lugar do
pai, 0 kapi Zezinho, na condicéo de funcionério do governo federal, entrega a patente ao
primo Dico. Em verdade, ambos na época eram funcionarios da Funai. O capitdo Zezinho,
porém, alegava que, como funcionario do governo, ndo poderia ficar em dois lugares ao
mesmo tempo, e por isso teve de esperar sua hora. Essa afirmacao, inclusive, fez com que

Dico, também funcionario do governo, antes de tomar posse, pedisse afastamento dos
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quadros da Funai. Assim, saiu do sistema do Estado e passou para sua funcao étnica de
kapi. O auge da sua luta foi retratado no livro Filhos do Guarana, da antropdéloga Sonia
Lorenz, que retrata a jornada dos Sateré-Mawé contra a Empresa Francesa Elf-Aquitaine.
Zezinho, igualmente ao pai e paralelo ao trabalho institucional, incentivava préaticas
tradicionais e assim continuou a fazer apds assumir a funcdo depois de oito anos de
atividades de Dico.

Sequencialmente, Jodo Sateré foi convidado a participar da Assembleia do Povo
Sateré-Mawé e aclamado Capitdo Geral do Povo Sateré-Mawe dia 4 de dezembro de
2017, segundo consta na Ata de Assembleia Geral do CGTSM do dia. Foi um dia de festa,
alegria, de um novo recomeco, pois 0 povo Sateré-Mawé ganhava um dos principais
lideres que ha muitos anos ja lutava na defesa dos direitos da nagdo. Sem sombra de
davidas, o trabalho deveria continuar. As lutas exigiriam um lider experiente, paciente,
sabio e que poderia ser co-fundador do movimento indigena do Baixo Amazonas, tal qual
efetivamente se deu. Jodo Sateré, registrado como Jodo Ferreira de Souza, nasceu no dia
10 de abril 1954, em Ponta Alegre. Ele é do cla ut, bilingue, casado com Ivanilda Oliveira
da Costa, 54 anos, também do cla ut. Da unido, tiveram seis filhos, Sigride, Josias, Jafé,
Jessé, Ivone e Veronica. Se juntam a eles mais dois filhos do primeiro relacionamento de
Jodo. Sob os designios do cld Sateré, ao qual pertence, nasceu com a heranca das
liderancas tradicionais, com autoridade de chefia politica em relacdo a demais clas.

E levantar a bandeira do povo Sateré-Mawé, no ambito regional, fez o kapi Jodo
encontrar outras etnias amazonidas, todas insatisfeitas com conflitos gerados pelo Estado
brasileiro, em cumplicidade com o extinto SPI, com a Funai e com diversas empresas
privadas. Em sucessivos encontros regionais, ele auxilia na inauguracdo de movimentos
indigenas na Amazénia Legal, com objetivo, a principio, de demarcar terras indigenas.
Para eles, em meados dos anos 1980, a demarcacdo de TIs protegeria sua gente, sua
cultura, seus descentes e o futuro do povo. O disposto exigiu participacdo ativa do kapi
em todos 0s processos.

Houve periodos de profundas mudancas, sobretudo quando da fundagdo da
Coordenacéo das Organizacdes Indigenas da Amazonia Brasileira (Coiab), em abril de
1989. E pouco tempo depois torna-se um dos mais influentes coordenadores regionais do
movimento. Ja& popularmente conhecido como Jodo Sateré, recebeu o apelido de
“pequeno valente” pela postura ousada e de autoridade. Dentro da Terra Indigena Satere-
Mawé, na comunidade indigena de Umirituba, participa da fundacdo da maior

organizacédo de seu povo, o Conselho Geral da Tribo Saterée-Mawé (CGTSM), em 15 de
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setembro de 1989. Em assembleia geral, decidiu-se oficializar a criacdo de uma
associacdo para defender direitos e interesses dos Sateré-Maweé.

Jodo também fomenta um sistema de subsisténcia que explora recursos naturais
sem agredir o meio ambiente, denominado “Projeto Guarand”, iniciado em 1993. O mito
de origem dos Sateré-Mawé ganhou forga com a acdo, marcou presenca nos mercados
local, nacional e internacional. Alvarez (2009, p. 161) registra o episédio no livro
Satereria. Alba Figueroa, que realizou tese de doutorado sobre os Sateré-Mawé na
Franca, mediou a relacdo inicial da importacdo francesa junto com Jodo Sateré, uma das
grandes liderancas do grupo étnico no fim da década de 1980. Jodo foi o primeiro porta
voz do projeto na Franca. Em busca de parceiros que pudessem olhar para produtos
nativos do Andird-Marau com opinido sensivel e que valorizassem histérias da etnia, 0
kapi foi um dos mais importantes difusores da ideia da organicidade do produto, dado que
técnicas utilizadas no cultivo dispensavam a inclusdo de agrotéxicos. O guarana natural
despertou interesse e cresceu entre 0s comerciantes estrangeiros. E atender as
reivindicagdes das liderancas de base o fez subir novos patamares.

Eleito pelo movimento indigena da Amazonia Brasileira, chega ao Conselho de
Articulacdo do Povos e Organizagdes Indigenas do Brasil (Capoib), em 1992. Na época,
0 que se aspirava era a unificacdo das etnias nacionais em um projeto nacional, que
levasse até o Executivo (governo federal) as demandas. Ficou dois anos no cargo, tempo
suficiente para adquirir experiéncia. Apos deixar o posto, nunca se afastou da base, dos
tuxauas, das liderancas indigenas que o apoiavam. E ao lembrar que tinha saido da
comunidade indigena em busca de melhorias, tentou identificar lugares diferentes de
prospeccdo em busca de projetos que pudessem ser realizados com o povo, combatendo
tutela, paternalismo e assistencialismo. Tuxauas o nomearam de “cacador”. Entdo, ndo
podia voltar para casa de maos vazias.

Conheceu Maria Cristina Alvares na sede da Coiab. Ela veio ao Brasil,
especificamente a Amazonia, para trabalhar com os Cinta Larga. Do encontro, Jodo Sateré
langou o convite “sobre um possivel projeto de saude”, a ser desenvolvido em territorio
Sateré-Maweé. A partir desse momento, nasceu a parceria que abriu caminho para a
Secretaria Especial de Atencdo a Saude Indigena (Sesai), em 2010. O projeto ficou sob
direcdo da entidade espanhola Amerindia Cooperacdo, em 1999, em uma parceria com a
associacdo indigena CGTSM. Na implantagdo, com poucos recursos, Vvisitas a
comunidades indigenas aconteciam em canoas, voadeiras e rabetas, atraves de caminhos

na mata, indo de uma comunidade a outra. Apesar de haver compromisso e
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responsabilidade de coordenadores e apoiadores, sempre existiam dividas no tocante a
suspeitas de que o projeto mascarava a venda de terras indigenas, 0 que em muitos
momentos enraizava resisténcias entre parte dos tuxauas, que se recusavam a ajudar e
eram hostis a visitantes da equipe.

Superadas as dificuldades, o projeto arregimentou uma equipe de médicos,
enfermeiros, técnicos de enfermagem e agentes indigenas. A Amerindia Cooperagéo
atuou por dez anos entre os Sateré-Mawé. Durante esse tempo, foram consolidadas
equipes multidisciplinares de saude, de capacitagdo de agentes indigenas, de cuidado
bucal, de alerta para doencas sexualmente transmissiveis e de controle de medicacdo com
antibidtico. A acéo suscitou nas liderancas indigenas, além dos louros referentes ao trato
saudavel para a etnia, o desejo que seus filhos no futuro pudessem ser profissionais de
salde qualificados por instituicGes de ensino do pais, e formados tivesse a oportunidade
de atuar na area indigena.

Jodo Sateré fundou associacBes com objetivos especificos, como a Associagao
Indigena Sateré-Maweé (Aisma). A partir dela foram iniciados projetos de
sustentabilidade, como o “Galinha Caipira”. Funda também a Associacdo dos Tuxauas
Indigenas Sateré-Mawé (Atisma), criada com sede na Aldeia Siméo Rio Andira. Lorenz
(1992) registrou no Sateré-Mawé: Os Filhos do Guarana em que seara 0 kapi surgiu.

Além dos chefes de familia extensa, dos tuxauas e dos tuxauas gerais, ainda ha
lugar na organizacéo politica Sateré-Mawé para a figura do capitéo, instituida
pelo SPI e reforcada pela Funai. Ao capitdo cabe a funcdo de intermediar as
relagBes dos Sateré-Mawé com os brancos, mais especificamente fazer a ponte
entre as chefias tradicionais desta sociedade tupi com as autoridades das
sociedades nacionais.

O capitdo contracena principalmente com as autoridades exdgenas: chefe de
posto, delegado, superintendente e presidente da Funai, [bem como] prefeitos,
padres e pastores. Muitas vezes sdo estes agentes do Estado e das congregacgdes
religiosas atuantes na &rea que instituem o capitdo, e prosseguem manobrando-
0 em funcdo dos seus interesses. Esta realidade, somada ao fato dele ndo haver
chefe tradicional, o transforma numa figura controvertida dentro da esfera
politica Sateré-Mawé (p. 37).

A postura de aproximagédo com o branco fez parte das estratégias de sobrevivéncia
da etnia, sob lideranca de Jodo. A transformagéo que aconteceu com a figura do capitéo,
tornada kapi, colocava-o como um dos principais mantenedores da resisténcia indigena,
sem recair no rétulo de submisso a instituicGes externas. Sobre esse cenario, Alvarez
(2009) concorda com argumentos de Lorenz (1992) quanto ao papel intermediador do

kapi entre a comunidade indigena e o Estado Brasileiro. Eles visualizaram, de modo
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pioneiro, a mudanca e a incorporacdo do ex-personagem capitdo na estrutura social do

povo.

[...] No caso do contato produzido pelos 6rgdos da politica do Estado brasileiro,
pelos seus 6rgdos indigenistas, na Tl Andira-Marau, o Servico de Prote¢do aos
Indios (SPI) criou um posto em Ponta Alegre, uma das mais importantes
comunidades, com mais de 700 familias. Pela sua localizagdo estratégica se
transformou também em um dos centros do comércio na terra indigena. A
partir de 1971, com a criagdo da Fundagdo Nacional do indio, a presenca do
Estado adquiriu tons que oscilaram entre atitudes ora autoritaristas, ora
paternalistas. A intromissdo na estrutura social chegou ao ponto de criar a
figura do “capitdo”, uma autoridade designada pelo SPI, encarregada de fazer
cumprir ordens do 6rgdo indigenista [...] Nas Ultimas décadas dos anos oitenta,
a categoria de capitdo foi incorporada a concepcdo dualista do poder
tradicional entre os Sateré-Mawé. Nas aldeias, o capitdo na atualidade é aquele
que organiza tarefas do puxirum, sendo responséavel pela coordenacdo dos
trabalhos coletivos, de movimentos sociais contra grandes projetos
desenvolvimentistas. O cargo de capitdo foi outorgado pelos tuxauas para o
lider que encabecou a articulacdo e canalizacdo dos resultados do grupo [...]
(ALVAREZ, 2009, p. 126)

Pode ndo ficar claro porque o capitdo nomeado e instituido pelo branco, por
instituices indigenistas a servico do Estado Brasileiro, foi acolhido, aceito e criou raizes
a ponto de ser considerado pelos seus iguais como lideranca tradicional. A primeira e
possivel explicacdo recai sobre a ousadia negativa dos brancos em dar nome para tudo.
Foi 0 que aconteceu com 0 nome de “indio”, atribuido as populag¢Ges nativas do territorio
das Américas. Por conseguinte, existem indmeros exemplos de nomes atribuidos a
determinados povos ou populacfes, recebidos de outros grupos sociais e vice-versa.
Inclusive o povo Sateré-Mawé nomeou os Munduruku de “chupadores de cana”, porque
nas origens dos clas todos se esconderam em lugares 6bvios, mas os mundurukus cairam
na agua com a boca cheia de cana de agucar.

Da mesma forma, aconteceu com povos indigenas amazonicos, inclusive com o
povo Sateré-Mawe. Por isso, existem cacique, tuxaua, capitdo, capataz, chefe politico e
kapi. Estes eram apelidos dados por outros povos de diferentes culturas do Brasil
oitocentista, que visualizavam e pensavam sistemas de coexisténcia de modo linear, a
partir de sua realidade Unica. Lorenz (1992) descreve motivos que podem contribuir para
0 debate acerca de liderancas tradicionais e ndo tradicionais Sateré-Mawé e Albuquerque
e Junqueira (2017) citam ao menos um tipo de jogo clanico da etnia, que auxilia na
construgdo da memoria coletiva.

A primeira autora liga perfis indigenas a cooptacdo pelo Estado e empresas

privadas. Alias, ela propria presenciou divergéncias quando do inicio e durante o
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assessoramento dos indigenas do Andira-Marau percebeu que confiar em uma lideranca
indigena tinha gerado certo distanciamento ante demais, justamente por disputa de
interesses. No segundo estudo, sdo apontadas divisdes internas dentro do proprio logica
clanica. O destaque se deu mediante estudo sobre a festa do méae-mae, partindo-se de

interpretacdo indireta acerca do papel de liderancas em meio a complexidades.

Ha uma disputa clanica entre os Sateré-Maweé fundada na prépria organizagdo
social e politica. Antes mesmo de contato com os brancos ja havia uma
diferenciacdo fundamental na sociedade Sateré-Maweé, pois o cld Sateré —
lagarta de fogo — se outorga o papel de fundador e legislador da sociedade,
indicando sempre a chefia. Este cla se julga superior aos demais clas, que sao
posteriores a sua emergéncia e a ele subordinados (LORENZ, 1992, p. 143-
144).

Ocultada na efervescéncia dos debates, no mimetismo étnico, com discursos
coletivos, informacdes assim dao conta das variaveis intervenientes que se mostram na
conjuntura do Baixo Amazonas/AM. Sdo dados de conteudo ndo especulativo, mas
interpretativo, com expressdes que precisam ser sempre compreendidas a luz da
ancestralidade. Alvarez (2009, p. 132), ao investigar o contexto Sateré-Mawé, descreve
por exemplo Jodo Sateré com lideranca ndo-tradicional, da mesma forma como recebeu
as informacdes dos proprios membros da etnia. Ele registrou os relatos, ndo existiu ma fé
de sua parte, todavia houve uma ambiguidade em seu entendimento. Ele associou Jodo

Sateré a funcao de brokers.

Essas ndo sdo as Unicas liderancas ndo-tradicionais. Pode ser mencionado
também [...] Jodo Sateré, do Andira [...] Centramos nele por conhecer melhores
detalhes sobre sua historia de vida. Essas trajetdrias apresentam em comum a
experiéncia da didspora, inser¢do no mundo dos brancos, a experiéncia politica
da participacdo no movimento social indigena [...] Essa experiéncia de
cruzamento de barreira culturais os capacita para atuarem como brokers, ora
como mediadores, ora como tradutores entre 0 mundo do indio e 0 mundo dos
brancos (ALVAREZ, 2009, p. 132-133).

Alertamos sobre a obscuridade a partir da qual determinadas expressdes foram
utilizadas e a maneira de sua exposicao. Alertamos sobre a ideologia intrinseca em tais
informacoes, e o fazemos de modo tranquilo, para reconhecer o alto valor dos saberesdo
povo Sateré-Maweé. Sabemos que, em algum momento da historia, individuos que falam
valem-se de canais de comunicacdo a sua disposicdo para manifestar opinides e

argumentos particulares, e por vezes esses argumentos sao descolados de uma realidade
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histdrica, deixando de estar alinhados a caracterizacGes repassadas pelo cld mais forte e
imponente da etnia, o sateré.

Portanto, o detalhe esquecido pelos pesquisadores foi ndo investigar, ou
desconsiderar, exatamente esse cld (ut), imbricado em profundidade na figura do kapi.
N&o obstante, reafirmamos, o capitdo transcendeu a simples posi¢cdo de mediador ou
tradutor ou informante de branco, como propds Alvarez (2009) no caso dos brokers. Essa
lideranca protagonizou lutas imensuraveis, com postura de enfrentamento frente a
intervencgdes do Estado. Cada kapi lidou com problemas e adversidades da sua época. Foi
0 que realizaram Franca (sateré), Benevite (sateré), Zezinho (sateré), Dico (meiru) e
atualmente Jodo Sateré (sateré). Todos atingiram diferentes espacos de dialogo. No plano

local, com 0 CGTSM, regional, com a Coiab, nacional e internacional, com a Capoib.

3.2. Cddigos de resisténcia

No seguinte, o relato se baseou em observacgdes de campo da época em que Josias
Sateré lecionava na escola indigena “Sdo Pedro”, no Rio Andira, municipio de
Barreirinha/AM, na divisa do Amazonas com o Para. Além disso, foi importante destacar
que a formacdo de vida junto aos Sateré-Maweé, construida por Josias e sua familia ao
longo do Andir, fortaleceu o debate posto em sequéncia. Na textualidade, mesclam-se
experiéncias do presente com memorialidades de outrora.

De inicio, destacamos o encontro de liderancas que acontecia no citado
educandario indigena (S&o Pedro) e prestigiava figuras do tuxaua e do capitdo, ambas de
alta responsabilidade, as quais, por relatos experienciados, pareceram a todos que se
importavam grandemente em cuidar de familias, de trabalhos, costumes e tradi¢6es, bem
como pareceram ter por estabelecimento uma parceria amigavel entre si. Logo na época,
0 capitdo, enquanto alto posto da hierarquia de poder, como pessoa de lideranca,
despertou interesse para nosso trabalho de campo.

Primeiro por causa da denominacao. Estranha e ndo primordial. “Capitao” € nome
externo a cultura Sateré-Mawé. Segundo porque 0 mesmo capitdo apresenta-se misturado
e intimo a formacéo étnica do cla satere, a linhagem lider e principal do povo da TI
Andira-Marau. Diversas reunides foram presenciadas no Rio Andira e o lider, o capitdo
da época, ou melhor dizendo, o kapi da época, que com postura serena nao raro ocupava
lugar de destaque.

Foi preciso seguir o rastro deixado por essa figura misteriosa, entdo, para que se

pudesse adentrar nos dominios de tal lideranca, essa nova lideranga indigena, uma espécie
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de professor com misto de mediador, que se dedica a ensinar os iguais na arte de gerir o
povo, na arte de pleitear entendimentos. Ndo apenas porque a figura do kapi carrega
consigo a controvertida acdo de resolucdo dos problemas e ao mesmo tempo de geragéo
de conflitos. Mas porque, paralelo ao trabalho de conscientizacdo que executa, sua
presenca tende a ofuscar objetivos obscuros de lideres temporarios, fato que ocasiona
tensdes e desavencas. Ademais, nunca é facil e simples a escolha de objetivos comuns
entre tantas pautas sinuosas de reivindicagao.

De 2015 a 2017, em trabalhos de pedagogia na escola Municipal Rosa Cabral, da
comunidade de Ponta Alegre, no Rio Andira, municipio de Barreirinha/AM, foi possivel
encontrar motivos para se notar que o kapi era grande, robusto e de referéncia a lideres
do mais alto cla. Sob o pretexto de justificar o tema da pesquisa e qualifica-lo entre as
relacBes de poder na qual os Sateré-Mawe se encontram, principalmente o cld ut, para
compreender 0 exercicio de ser kapi foi preciso se aproximar dos proprios atores da
pesquisa para colher relatos, experiéncias, escutar depoimentos, perguntar o que de fato
0s torna ao mesmo tempo iguais e diferentes.

Em 2019, no segundo periodo de campo, houve retorno a comunidade de Ponta
Alegre com objetivo de conversar com o atual kapi do povo Sateré-Mawé. O més da
viagem fazia referéncia a Semana dos Povos Indigenas, seguindo para o dia alusivo ao 19
de abril. No dia 9 de abril de 2019, saimos da cidade de Parintins em direcdo a Tl Andira-
Marau, especificamente a comunidade. Foram 12 horas de viagem no B/M Dona Elda. A
primeira entrevista foi com o senhor Jodo Ferreira de Souza, 64 anos, do cla sateré. Ele é
Capitdo Geral da Tribo Saterée-Maweé da Comunidade de Ponta Alegre, Rio Andira.
Nossos guias foram o kapi Jodo Sateré e Samuel Sateré, este presidente da Associacdo de
Tuxauas e Liderancas Indigenas do Rio Marau e Urupadi (Tumup).

N&o conseguimos participar da assembleia porque, no dia marcado para a chegada
dos barcos das liderancas e de demais participantes organizadores, parte dos membros
diretores da tribo decidiu ndo cumprir o estatuto e o combinado nas assinaturas
convocatorias do CGTSM. A assembleia comegou e terminou no mesmo dia, dia 11,
sendo um dnico dia de reunido. Os outros dois Ultimos foram descartados. Do episédio,
Obadias Garcia foi reconduzido ao cargo de presidente por mais quatro anos de mandato
e houve pouquissima discusséo acerca dos vieses das liderancas kapi e ndo-kapi, que era
exatamente o que tenciondvamos abordar.

Todavia, ap06s saber da noticia que a assembleia tinha durado apenas um dia,

terminamos conversando logo ap6s a chegada com o tuxaua do Rio Marau, Tiburcio, que
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nos recebeu em sua comunidade indigena Vila Nova I. Depois do encontro, fomos
convidados a dormir na comunidade Nova Esperanca. Nesse lugar, dia 12, aconteceu a
segunda entrevista, concedida por Aristides Michiles, 73 anos, do cl& satere, que foi kapi
do povo Sateré-Maweé por 15 anos e atualmente é tuxaua da comunidade Nova Esperanca,
no Rio Marau, municipio de Maues.

Os dois longos didlogos, carregadas de detalhes, assinalam o tema da questéo kapi,
necessaria para entender o quanto esse agente social foi e é essencial na reinvencdo do
que é ser lideranca indigena entre os Sateré-Mawé. Poder refletir sobre a vida dos kapi,
nomeadamente dedicada ao proximo, a luta pelo coletivo, revela-nos a condi¢do por meio
da qual hoje vive o povo. S&o decisOes tomadas pelos kapi, historicamente, que fazem
parte da historia dos Sateré-Mawé no passado e no presente, reinventando também o cla
sateré para o futuro.

Outrossim, antes de passar para descricdes de campo, cabe afirmar que, apesar de
a Tl Andirad-Marau possuir quatro rios distintos, integrantes de alguns dos territérios que
percorremos na pesquisa, compartilham idénticas historias de luta todos os cantos, as
esquinas, as curvas de vento, os palhais comuns a todos e a ampla floresta similar, o que
sugere uma composicdo categorica de contetidos vivenciados em meio ambiente vivido e
experienciado.

As conquistas alcancadas das quais tivemos noticia, por exemplo, sdo de usufruto
do comum e, nesse enlace, a pretensdo foi acessar, explorar, discutir e supor em que
medida o povo Sateré-Mawé tende a assimilar resiliéncias para superar desafios. Foi
dificil, evidentemente, contemplar as sinuosidades e descrevé-las em suas totalidades,
mas a perspectiva foi nos aproximar do fato complexo, das variantes componentes do real
e sustentar a ideia de relacionar conjunturas e conhecimentos dessa sociedade indigena

para explicar fendmenos abordados.

3.2.1. A questéo kapi: imerso em problemas locais de ordem planetaria

Dominar codigos de comunicagéo do sistema de lideranca que envolve os Sateré-
Mawé possibilitou a individuos entrevistados expressarem ideias e pensamentos com
concretude. Autdnomos no pensar, dizer e fazer, cada um deles, integrante dessa forte e
grande nacdo étnica do Baixo Amazonas/AM, teve boa facilidade para interagir com 0s
que dominam a lingua predominante, definida como padrdo a todos fora de Tls, o
portugués. E mais, conseguiram se posicionar e utilizar recursos claros, adequados e

objetivos.
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Nas entrevistas, foi destaque que o idioma indigena, entdo considerado pejorativo
e sem valor social outrora, diante da lingua ocidental dominante que se afirmou
majoritaria e menosprezou a lingua amerindia, foi um dos maiores entraves no inicio dos
trabalhos dos kapi. Os Sateré-Maweé, incluidos de modo forgado nos planos mercantis
portugueses de supremacia continental — que insistiu na anulacéo das diferencas e das
diversidades étnicas — viram-se enredados em processos de invisibilidade de pessoas
nativas.

Na narrativa abordada, nos foi dito que até a década de 1970 esse cenario de
violéncia simbolica estava posto. Todavia, nos anos 1980, liderancas kapi decidiram que
as novas geragdes nédo iriam ser cooptadas sumariamente pelos brancos, no sentido nem
de aprender somente o portugués, esquecendo sua historia existencial, nem aprenderiam
somente o Sateré-Mawe, ficando a mercé da sociedade urbana ocidentalista. Todos
deveriam ter acesso aos codigos nativos tradicionais e também a lingua portuguesa,
igualmente, para usar em defesa de si, da familia, do cld e do povo em geral.

[...] Quando o SPI chegou [em uma das muitas visitas que faziam], meu pai
solicitou um professor. Ele disse que precisava de um professor para a
comunidade, para que seus filhos e netos ndo fossem como ele, com poucos
encaminhamentos em portugués. Ele disse: ‘Quero que eles estudem na
linguagem de vocés, na lingua portuguesa, e também nosso Sateré, para que
eles aprendam o que vocés falam, pensam e planejam’ [...] (Entrevista kapi
Jodo Sateré, 64 anos, 2019).

O ex-kapi Franca, pai do kapi Jodo Sateré, compreedia a importancia de saber o
que o karaiwa estava disposto a dizer, até porque ele sempre quis ter acesso a terras
amerindias, domina-las, explorar suas riquezas e abandona-las exauridas. Kopenawa e
Albert (2015, p. 320) traduziram essa condicao de tal maneira: “[...] compreenda, branco,
se entendesse a minha lingua, lhes falaria com tanto vigor que ficariam esgotados.
Acabaria desse modo por atrapalhar suas palavras de inimizade”. Ou seja, lideres
indigenas Sateré-Mawé, na oportunidade, foram a favor de viabilizar a necessidade dese
comunicar na lingua dos invasores, mas sem abandoras a lingua materna.

As liderangas indigenas Sateré-Mawé, preocupadas em resolver problemas do seu
tempo, prepararam assim o caminho as novas geragdes pela forca da linguagem. Estavam
cientes do dever de defender o povo de intromissdes violentas e opressoras de agentes
externos e por isso protagonizaram as mais diferentes lutas. Estas perpassaram pelos
contextos local, regional, nacional e internacional. Eram problemas comunitarios, sim,

mas de ordem planetéria, global, que envolviam a protecéo das terras e dos territorios das
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etnias indigenas em favor da consciéncia grupal étnica, além do respeito pela diferenca,
pela diversidade cultural e pela garantia de direitos comuns e basicos a humanidade.

A expansdo dos didlogos dos povos indigenas Sateré-Mawé com 0s brancos
evoluiu nos Gltimos 50 anos sob o viés da aprendizagem, da troca, do intercAmbio, do dar
e receber informacdes de forma continua. Mas ndo sem diversos atritos (GOMES, 2012).
O kapi, enquanto figura de essencialidade, foi peca fundamental da engrenagem da
resisténcia do povo do Andird&-Marau. E ndo um unico kapi, mas sim as premissas
oriundas das ideias kapi e principalmente naquilo que Silva (1996, p. 83) afirma: que as
questOes indigenas acontecem “sem o isolamento politico e cultural”.

Os Sateré-Mawé mantiveram relacdo com as culturas indigena e ndo indigena
tendo vista amadurecer ideias que resultassem em beneficio coletivo e promovessem o
bem-estar e a qualidade de vida. A visao de futuro que os velhos aldeados tinham decidiu
em ampla medida o rumo das familias do agora, que reivindicaram e ganharam o direito
de permanecer no lugar de nascimento, garantindo a protecéo da T1 ao longo dos tempos,
driblando taticas do Estado que desfavoreciam direitos de ancestralidade e fortaleciam
violéncias e imposicdes ocidentalistas. O enfrentamento aos karaiwas, com vantagens
financeiras e armamentistas, e ainda ofereciam mercadorias caras em troca de matérias-
primas, foi um ato importante de viés grupal, amparado no trabalho dos kapi em diferentes
épocas.

Lembremos que indigenas Sateré-Mawé, acuados, estavam diante de um sistema
oposto ao seu desde o século XVIII. E apesar de recusarem aquele sistema que insistia
em submeté-los a dominacao, de resistirem a ele, houve muita violéncia. Clastres (1979,
p. 197) explica que “o Estado [...] € 0 instrumento que permite a classe dominante exercer
o seu dominio” e o modelo de sociedade ocidental que aportou nas plagas do Baixo
Amazonas legou as sociedades nativas a sujeicao e a agdo por resisténcias. A Unica certeza
que os Sateré-Maweé tinham era que, se fossem coniventes com os desmandos do Estado,
seria a dizimacédo das comunidades.

Aviltadas por armadilhas impostas por grandes empresas, latifundiarios, por
agentes do governo e do Estado, que lucravam em cima de existéncias arruinadas, de
gente de cor e modos diferenciados, de conhecimentos ancestrais materiais e imaterial, as
comunidades dos rios Andira e do Marau sobreviveram a tentativas de exterminio. O
préprio governo, que deveria proteger os nativos amazonicos, facilitava a exploracéo,
sendo cumplice de entradas irregulares em terras ancestrais. Usava-se do prestigio das

instituicdes governamentais para tentar convencer os locais a entregar a Tl. S6 que a
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leitura de lideres kapi acerca do problema foi além do principio da lingua, do cddigo do
branco, e parece ter sido o fundamento primordial para o ponto de virada na resisténcia.

Inicialmente o kapi Franca, de maneira estratégica, assegura aos filhos da terra a
aprendizagem da lingua portuguesa para ndo serem enganados. Era o inicio do embate
com os karaiwas (brancos). “Deviamos saber o portugués para que eles aprendessem o
que faldvamos, pensavamos e planejavamos [...]” (Entrevista kapi Jodo Sateré, 64 anos,
2019). E foi por certo essa estratégia inicial a decisiva para a reinvenc¢éo (transformacéo)
das comunidades locais, de seus lideres, de suas formas de lutar e reivindicar.
Compreendemos que essa reinvencdo foi mais que necessaria, foi oportuna. As liderancas
tradicionais, citamos o cla satere, se fizeram protagonistas naquele instante.

A experiéncia clénica, hierarquica, dos Sateré-Mawé, em divisdo de poder e
orientacdo sobre seguranca e obediéncia de foco diverso, ultrapassaram o contexto local,
fazendo de uma causa particular uma causa global, unindo movimentos indigenas do
Baixo Amazonas em um objetivo comum, ocupando espacos de luta, e aqui destacamos,
sim, a ordem planetaria. Diante das mudancas, o olhar do povo Sateré-Mawé sobre sua
estrutura e organizacdo social ndo se desmanchou com o contato. O branco denominou
essa estrutura e organizacdo social de acordo com suas concepcdes. Mas o fez
erradamente, porque tentou tornar a cultura Sateré-Mawé propicia a manipulagao.

Nesse sentido, aliancas de diferentes comunidades do Andird-Marau em torno do
principio da democracia amerindia, tendo em vista jogar em seu favor com as mesmas
regras que o Estado reconhecia, foram estratégicas para interferir beneficamente e
defender imemorialidades constantes na territorialidade da T1 Andira-Marau. Na tarefa,
teve-se de combater 0 modelo ocidental de viver, presente na existéncia do povo Sateré-
Mawé e, na pratica, os dois sistemas se relacionavam e influenciavam a lingua, a
economia, a politica e a satde. A lingua exigia a fala materna especifica e diferenciada;
a economia, através do comeércio, sendo realizada pelos proprios indigenas; a politica
transitava entre a acdo indigena e a a¢do indigenista; e a salde requeria a aquisi¢do de um
atendimento especifica e diferenciado. Por conseguinte, além da superacdo, a
aprendizagem dos codigos de um sistema diferente (ocidental) foi estratégica.

O kapi, nesse contexto, fortaleceu a continuidade da lingua materna. Foi a
oportunidade de fomentar a oralidade e a historia do povo. Esse canal de comunicagéo
tradicional possibilitou a participantes compartilharem a propria experiéncia, 0s cantos,
0 mito e as regras da cultura e da tradi¢do. Isolar a lingua materna néo representou uma

proposta viavel, mas amplia-la ultrapassou a atividade de aprendizado dos cddigos de
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uma sociocultura distinta. Foi motivo de protecdo adquirir uma segunda lingua para
dialogar com os karaiwas.

Aprender a lingua dos brancos abriu caminhos a novos horizontes, em uma
espécie de tradugdo simultadnea, na qual os Sateré-Maweé conseguiram lidar com os
obstaculos da interacdo. Narrar a sua realidade na lingua do opressor levou as demandas
do povo da margem ao centro e isso representou a visibilizacdo de conquistas. Logo, a
lingua portuguesa deixava de ser uma lingua de imposicdo, tornando-se um dos
instrumentos adquiridos para reivindicagdes diretas em instancias governamentais,
incluindo-se as politicas indigenas de aliangas.

Anterior a politica indigenista, a politica indigena nasceu com os povos indigenas.
A partir dela, é possivel dialogar com as varias faces da politica que ndo é indigena.
Alinhada, com principios nativos, a politica indigena € a base de reinvencdo das maneiras
como as politicas indigenistas continuam a atuar, sejam elas exercidas por ONGs, Estados
ou Igrejas, bem como ativistas e simpatizantes. Todas essas esferas, institucionais ou
pessoais, sem excec¢des, passaram por profundas mudancgas estruturais e estas mudancas
surgiram por impulso dos proprios povos indigenas. Assim, compreendemos que a
politica indigena renova 0s objetivos de cada povo diante do seu proprio sistema
cosmoldgico e dos karaiwas.

O povo Sateré-Mawe conhece os efeitos da politica indigena nos dois segmentos,
e principalmente no direcionado ao bem coletivo e a resolucdo de conflitos internos. Em
geral, quando interesses divergem a ponto de dividir familias, sempre existe o sentimento
maior que 0s une, 0s objetivos comuns do povo. Diante dos ataques externos, diferencgas
sdo deixadas de lado e a finalizacdo de dificuldades aparece como prioridade. O projeto
Warand, por exemplo, é um trabalho coletivo da maior importancia ao povo Sateré-
Mawé. Através dele, tem sido possivel visualizar a unido politica dos clas parafortalecer
a cultura e a tradicéo.

O marco do projeto foi o fato de a proposta levar a histéria particular do povo a
diferentes sociedades, e em termos lato a atividade converteu o mito de criagdo em ganho
monetario e material. Essa conversdo, ainda em discussdo entre a etnia, com
ambiguidades inerentes, mais que garantiu a protecdo das terras indigenas da nacao,
assegurando o protagonismo Sateré-Mawe no direito de fala e representacdo ante seus
iguais. Do projeto, derivou o desejo por educacdo e salde que respeitassem o modo de

vida e de interpretagdo do mundo.
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A juventude indigena e a educacdo foram ancoras que motivaram o0
desenvolvimento do projeto Warana. Concomitante, a escola em terra indigena,
reestruturada a partir de pressupostos debatidos no contexto da atividade, demandou
professores bilingues capazes de dominar dois sistemas informacionais e
comunicacionais. A sociedade Sateré-Mawé, dessa forma, ao se construir na relacao entre
o tradicional e o ocidental, vislumbrou pontos positivos e negativos. Nesse processo, a
figura kapi fortaleceu a coordenacdo de trabalhos com a ajuda dos clas, auxiliando na
reinvencgédo de ideias de lideranga e protagonismo. A presenca kapi ampliou o poder de

atuacdo da ordem clanica Satere-Mawe.

3.3.2. Luta coletiva consagra lideranca Sateré-Mawé

A defesa da terra indigena Andira-Marau se tornou o projeto de vida das antigas
liderancas xamanicas e cosmopoliticas Sateré-Mawé e dos kapi (também uma lideranca
cosmopolitica) que atuavam desde os anos 1970/80. Pioneiros, ambos tiveram visdo de
futuro, com a ajuda do cld warand, pensaram além do seu tempo, projetaram a vida dos
descendentes de forma soberana. A mesma forca que os impulsionava e 0s erguia, 0s
mantinha firme, fazia-os derivar do povo para o qual serviam e recebiam prestigios

imensuraveis.

[...] Meu pai foi um lider muito antigo e querido pela tribo, respeitado por ser
amoroso, bondoso com o povo. Foi um grande porta-voz vindo dascabeceiras
do Rio Andira, da comunidade S&o José do rio Taracua. Se tornou lider
trazendo a mensagem do povo, trabalhou em prol da comunidade [...]
(Entrevista kapi Jodo Sateré, 64 anos, 2019).

O depoimento reafirma a respeitabilidade que um lider kapi recebeu e recebe em
sua relacdo de obediéncia e respeito ante seus iguais, que encontram nele a solucdo de
entraves pessoais e coletivos. O lider indigena, o chefe, “a ele se obedece em virtude da
dignidade pessoal que lhe atribui a tradicado” (WEBER, 1999, p. 148). Essa
respeitabilidade € oriunda de uma ordem clanica de dominacao tradicional, recorrente na
organizacdo social dos amerindios das terras baixas da América do Sul. Ela cria uma
espécie de representante que, aceito pelo grupo étnico, é fortalecido na tradicao.

Assim ocorre em relagdo as trocas entre a lideranca kapi e o povo Sateré-Mawg,
0S quais se apresentam e dialogam de maneira constante, dado que existe uma
comunicagéo patrilinear mantenedora da confianca entre os grupos. Clastres (1979), nesse

particular, aponta que acdes realizadas de cunho coletivo s6 tendem a defender os
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interesses dos iguais porque “o chefe esta a servi¢o da sociedade, € a sociedade em si
mesma — verdadeiro lugar do poder — onde exerce como tal sua autoridade” (p. 197). A
relacdo, portanto, do povo indigena Sateré-Mawé com a ordem de regéncia tradicional da
ordem na TI requer modos especificos para se compreender categorias como
cumplicidade e desejo. O povo compactua por obediéncia com seus lideres porque eles
séo incumbidos de protegerem e cuidarem dos irmaos.

O kapi tem o prestigio e isso ndo implica necessariamente em poder impositivo.
Cerimonial, sim. Servir ao povo € uma missdo e essa diferenca impacta a sociedade
originaria. O kapi é moldado segundo uma for¢a maior que o revigora, porque “se torna
lider trazendo a mensagem do povo, trabalhando em prol da comunidade [...]” (Entrevista
kapi Jodo Sateré, 64 anos, 2019). A definicdo, portanto, de um lider indigena kapi na
sociedade Sateré-Mawé perpassa pela ideia de patriarcado, com marcacdo clanica, mas
que trabalha para o interesse coletivo. Sobre o disposto, Weber (1999) esclarece que “o
patriarcalismo é exercido por um individuo segundo regras de sucessdo de sucessdo”
(WEBER, 1999, p. 151).

Albuquerque e Junqueira (2017), ao interpretarem essa construcao de saber em
termos etnoldgicos, mencionam que entre os Sateré-Maw¢é “cada cld tem um patriarca
com marco na historia da etnia em funcédo de seu legado e trabalho coletivo, fortalecendo
atradicdo indigena” (ALBUQUERQUE e JUNQUEIRA, 2017, p. 59). A continuidade da
lideranca acontece por intermédio do sentimento de pertencimento a uma linhagem de
poder escolhida por emanagdo cosmogonica. O kapi Franga, no constructo de
exemplificacdo, consolida a posi¢do do cld ut e incorpora a postura de um lider com motal
e distincdo. A amplitude dos dominios esta alicer¢ada na origem dos clas e nos mitos de
iniciacdo, constituintes e formadores da composicéo situacional do povo Sateré-Mawé.
Na préatica, o kapi incentiva o coletivo para que sejam manifestos interesses para a

protecdo dos costumes do povo Sateré-Maweé.
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Figura 01 - Capitdo Francelino
Gregdrio de Souza, Ponta
Alegre/Andird (Kapi Franga).
Fonte: Familia Ferreira de
Souza, 2019.

O kapi Franca'® presenciou transformagdes que comunidades indigenas estavam
passando, viu a populacdo crescendo e a entrada de pessoas estranhas em terras nativas.
N&o eram apenas epis0dios, mas processos continuos que se intensificavam e concorriam
para problemas sociais incidentes, dentro de uma conjuntura adversa que promoveu a
quebra do paradigma de se aceitar imposi¢cdes com passividade. E mesmo sem saber ler
e escrever nos sistemas da lingua portuguesa, alertou ao povo Saterée-Maweé sobre
agressdes que a natureza estava sofrendo e conflitos internos entre parentes.

Detentor de altos conhecimentos tradicionais, sabia diferenciar o bem e o mal, o
bom e o ruim, ou seja, sabia identificar atos concorrentes e atos cooperativos,
compreendendo intencdes latentes ou manifestas que atingiam o territério indigena via

forgas externas.

Eu sempre comento que existiram dois baluartes em Ponta Alegre. Eram
capitdo Franca e tuxaua Etelvino Miquiles. Algo interessante que lembro do
capitdo Franca é que em Brasilia, quando o general perguntou a ele qual é o
seu povo, ele respondeu “sou da nagdo Sateré-Maw¢”. Desde 14 até hoje, nos
documentos e em qualquer reunido oficial do Estado, aparece o nome Sateré-
Maweé (Entrevista tuxaua Aristides Michiles, 73 anos, 2019).

18 O capitdo Francelino Gregdrio de Souza (capitdo Franga) foi nomeado perante instituicGes estatais em 1964, pelo
Ministério da Agricultura (documento de reconhecimento em anexo).

94



Sobre esse encontro, o telegrafista Raimundo Pio de Carvalho Lima, em relatorio
apresentado em 1 de novembro de 1966°, trata da primeira Inspetoria Regional do SPI,
gque manteve contato com o capitdo Franga, que os apoiou e deu condicGes de seguirem
desbravando o Rio Andira.

Como levava a incumbéncia de ir mais além entrei em contato com o Capitéo
Francelino Gregorio de Souza, que conseguiu de um indio, a titulo de
empréstimo, um casco de Italba, com capacidade de 1.500 quilos, onde
adaptamos o motor de popa que conduzimos para aquela finalidade.
Prosseguindo viagem com destino a Aldeia de Vila Nova, de onde rumariamos
por terra até a Usina de Beneficiamento de Pau Rosa, de propriedade do senhor
Raimundo Nonato Barbosa (MINISTERIO DA AGRICULTURA, 1966, p. 2).

Franca nasceu na Comunidade de Sao José, depois fixou residéncia na
comunidade indigena de Ponta Alegre. Desse local, gerenciava trabalhos, como lembra o
tuxaua Aristides Miquiles, 73 anos, da comunidade indigena Nova Esperanca, no rio
Marau. O trabalho iniciava na comunidade indigena de Garanatubé e chegava até a Ultima
comunidade, de Concei¢do do Rio Andira.

Franca foi a primeira autoridade indigena que centralizou a organizacdo Sateré-
Mawé em uma unica comunidade, de onde derivou iniciativas coletivas, aliando-se a
demais tuxauas e erguendo planos de acdo. Ele teve largo reconhecimento por conta das
consultas em caso de eventuais problemas, das decisdes embasadas na democracia,
porque ja em sua época os karaiwas investiam em diferentes estratégias para invadir e
explorar o territorio Sateré-Mawé. Uma dessas foi “criar” seus proprios lideres, que
pudessem dar continuidade a objetivos nocivos, de interesse ocidentalista.

Silva (2014) utiliza a expressao “isolamento do principal na relagdo com o poder
publico” (p. 87) para referendar a afirmagdo. Indigenas escolhidos, que priorizavam
interesses particulares, aderiam a objetivos externos a sociocultura local, “estando
sujeitos a corrupgdo, cooptacdo por politicos brancos corruptos” (LUCIANO, 2011, p.
333). Diferente dos cooptados, lideres indigenas Sateré-Mawé tinham a preocupacéo de
defender territdrios, relacionar-se com parentes de oposicdo de forma firme e enfrenta-

los.

190 documento esta referenciado da seguinte forma: Relatdrio da viagem ao Rio Andira, em obediéncia a ordem de
servigo interno, Nr, 24/66, 26 de setembro de 1966, apresentado ao Chefe da Primeira Inspetoria Regional do S.P.1,
pelo Telegrafista, Nivel 12-A, Raimundo Pio de Carvalho Lima. Manaus: 01 de novembro de 1966.
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Le Capitaine Benavente avec le pasteur Nilson de la mission adventiste 2 oét(% d'un poteau de
démarcation installé par I<es Indiens dans les années 1930 selon Régulo Figas Ramires.

Figura 02 - Capitdo Benavente, cld Sateré-Mawé, 1930. Fonte: Familia Ferreira de
Souza, 2019.

O capitdo Benavente defendia o povo Sateré-Mawé da exploracdo e o capitdo
Cirilo (indigena mestigo) acreditava que interesses externos podiam beneficiar os nativos.
Eram exemplos de como modos antagbnicos de liderar podiam surgir de interesses
similares. Cirilo concordava com propdsitos de exploracdo dos karawais. Na época,
existia uma usina de extracdo de esséncia de pau rosa dentro da terra indigena, proximo
da Aldeia Vila Nova, no Rio Andira, e a forca dos brancos se baseava na extracdo da
madeira, tendo em vista financiar conflitos internos que favoreciam a permanéncia deles
na exploracdo local. Benavente pensava de modo contrario, como sendo negativa a
exploracdo das terras ancestrais e, segundo ele, convénios extrativos ndo iriam beneficiar
a etnia. Este acreditava que a retirada de riquezas do solo, dos rios ou das matas acodava
maltratava simbolos constituidos desde a ancestralidade, mas ndo apontava uma
alternativa a atividade.

O kapi Franca vem unir os dois capitées, que deixam de estar mergulhados em
armadilhas e estratégias sem efeito e superam discussdes de ambito local. O povo,
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pressionado, recuado, mesmo apos a unido de Benavente e Cirilo, recorre aum novo lider,
que pudessem tira-los das méos dos invasores, mas oferecesse uma alternativa para a
distribuicéo de riquezas nos territorios do Andira e do Marau. Por isso, o kapi Franca foi
escolhido como lideranga maior na época. Ele é assim nomeado e passa a enfrentar
invasores por meio de documentos escritos, que aprendeu sob a influéncia de missionarios
evangélicos, e a dialogar de forma dura com empresarios externos da exploracdo do pau
rosa, exigindo o retorno de lucros.

Nascia, assim, uma grande forga interna na etnia, o kapi esclarecido. Munido de
experiéncias de vida, toma para si a responsabilidade de responder a ataques. Franca se
consolida com ajuda do povo. Em contexto local, na comunidade indigena, apesar da
interferéncia do Estado, que manifesta interesse de obter dominio ante os Sateré-Maweg,
identifica-se essa resisténcia indigena e a partir dela o proprio cla sateré, de liderancas
tradicionais, reinventa-se com objetivo de defender seus iguais e lutar contra o estado de
precariedade que os karaiwas estavam gerando. Os brancos transportaram seus problemas
sociais para dentro da reserva indigena, contaminaram parentes, desagregaram liderangas.
Fizeram com que elas brigassem e se pautassem pela desunido. Criaram varias
necessidades que antes ndo existiam, da mesma forma que deixaram o veneno da

discérdia semeado.

3.3.3. Génese do movimento indigena do Baixo Amazonas

No inicio, sempre foi muito mais dificil do que é hoje. O povo Sateré-Mawé
precisava entender o cenario em que o Brasil estava inserido. Depois de sucessivas
reunides, dia apos dia, chegou o momento de falar a todos da importancia de defender
uma posicdo, uma linha defensiva, ter uma estratégia, encontrar alternativas que dessem
seguranca por parte dos seus lideres a etnia, que dessem autonomia e aproximassem
autoridades a demandas do povo. Por isso, ocorreram nas décadas de 1980 e 1990 atos
que impactaram e fortaleceram a colaboracdo com demais povos indigenas do bioma
tropical para a formagéo do embrido do movimento indigena do Amazonas e da Amazénia
Brasileira.

Um deles foi o incentivo ao movimento de redemocratizacdo do pais, na segunda
metade da decada de 1980, quando indigenas do Brasil em geral, em processo de
reorganizacdo politica e afirmagdo étnica, reestruturam suas bases politicas. Muitas
pessoas de proeminéncia se fizeram presentes em féruns variados e reunides sindicais e

institucionais. O lider Jodo Sateré fez uma palestra historica para os Satere-Maweé sobre
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os direitos dos povos indigenas amazonicos e sobre a necessidade de criacdo de uma
organizacdo que pudesse assegurar as reivindicacdes das sociedades originarias do Baixo
Amazonas/AM. Dessa palestra, ocorrida na Tl Andira-Marau, d4-se o embrido para a
unido de liderancas indigenas de modo essencial. A parceria estabelecia no Rio Andira
entre o tuxaua Cervo (Vila Nova) e o tuxaua Zuzu Miquiles (Umirituba), somada com o
respeito a essa unido por parte dos grupos Sateré-Mawé, consegue colocar em acdo a
proposta de unir o povo e agendar uma grande assembleia ap6s a homologacéo da TI
Andira-Marau.

“No decorrer da segunda metade da década de 1980, associagdes indigenas foram
surgindo para representar interesses de seus povos [...] ampliando os instrumentos para
uma nova forma de autoafirmagdo indigena” (GOMES, 2012, p. 274). E dentre elas,
houve o CGTSM. Silva (2014) reforca a argumentacdo de que “associacdes e
comunidades passam a ser 0 elo entre a maioria dos povos indigenas e as instituicdes
estatais e nao estatais” (p. 87). Ou seja, o CGTSM se forma e fortalece por intengdo
explicita de liderangas Sateré-Mawé, que historicamente tiveram o comando politico e
cosmopolitico do Baixo Amazonas/AM. O plano nacional dos povos indigenas, de acordo
com a Constituicdo de 1988, também ocorreu mediante a viabilizacdo da legenda do
movimento indigena, ainda em processo de formacdo, mas ja com o kapi Jodo Sateré
apoiando e sendo fortalecido por incentivo a criacdo de organizagdes nativas que

pudessem atender a interesses locais.

Figura 03 - Jodo Sateré palestrando no “inicio do CGTSM”, na comunidade
de Umirituba, Rio Andira. Fonte: Familia Ferreira de Souza, 2019.
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Em 1986, Jodo Sateré, que ja tinha participado de assembleias indigenas em
Goiania/GO, pensou em um nome que pudesse representar os rios Andira, Marau e
Urupadi. A proposta que surgiu foi CGTSM, denominacéo de sigla para o Conselho Geral
da Tribo Sateré-Mawe. O Conselho, assim, foi idealizado com objetivo de impedir a
entrada de invasores e manter a presenca Sateré-Mawe nos circulos de aliancas indigenas
que estavam a se formar no Brasil, inclusive no Estado do Amazonas. E nessa altura cabe
destacar que a presenca do lider kapi modificou de modo substancial a concepcéo de
parentes em relacdo a luta coletiva. Ele atentou a todos que usassem e veementemente
internalizassem a importancia de se valer do direito que a propria Legislacdo Brasileira
de 1988 concedia: de criarem associagdes de carater indigena coordenadas pelos mesmos.
“[...] A propria lei de nosso pais da condigdes para nos organizamos, criarmos nossas
préprias organizacgdes, federagdes ¢ assim defendermos nossa terra” (Entrevista tuxaua
Avristides Miquiles, 73 anos, 2019).

[...] JAem 1988 tive o privilégio de participar da Constituinte na realidade. Ver
deputados e senadores votando. Como posso dizer, foi uma vitdria. Os artigos
231 e 322 da constituicdo nos davam condi¢fes de organizacdo, liberdade de
mobilizacdo e de gritar para 0 mundo o que os povos indigenas sentiam e
precisavam. Depois, foi possivel a criacdo de associacdes indigenas. Criamos
0 CGTSM (Conselho Geral da Tribo Sateré-Maweé) e eu tive essa ideia em uma
assembleia em Goiania [...] fui para a pratica e conversei com o tuxaua Cerco,
de Vila Nova, e com o tuxaua Zuzu, de Umirituba, que na época eram lideres
maiores. A partir dai, comegamos a formalizar um projeto de futuro, com muita
dificuldade. Antes néo tinha nada, 0 CGTSM era apenas um nome. N&o tinha
documento e nem CNPJ [...] O Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé foi
pensado por causa das invasfes, por causa das perseguicGes politicas, tanto do
governo estadual e municipal que que tentavam invadir a reserva indigena, que

eram contrérios aos interesses dos tuxauas (Entrevista kapi Jodo Sateré, 64
anos, 2019).

Reunir os tuxauas do Baixo Amazonas/AM e a populacdo aldeada demandava
tempo e paciéncia. Em momentos histdricos dificeis, o trabalho acontecia a passos lentos.
Por iniciativa propria, pensando em demandas locais, do seu povo, Jodo Sateré convida
familias clanicas e respectivos responsaveis para a concretizacao de uma organizacao que
ja existia no papel, mas precisava de apoio dos tuxauas para garantir sua personalidade
juridica. Foi entdo que no comego de 1988, no més de abril, aconteceu uma assembleia
na comunidade indigena de Umirituba, no Rio Andira. A discusséo cercava questdes
posteriores a criacdo do CGTSM e tdpicos norteadores que serviriam para manter a luta
aquecida. Questdes sobre salde e educacdo dominavam os debates. Duas areas que, apos

a demarcacdo da TI, em 1986, tornavam-se metas a serem perseguidas.
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Ap0s criado, 0 CGTSM representou um marco de génese do projeto de nacdo dos
Sateré-Mawé, pautado para apoiar estudantes indigenas e formar liderancas que
pudessem ter vez e voz em debates, disseminando direitos do povo. A rotina que teve o
lider indigena motivou a todos, porque de forma integral passaram a ouvir e participar de
atividades comunitarias. Ademais, em inumeros processos puderam contribuir no
trabalho com demais povos indigenas da Amazénia Brasileira e do Brasil. Essas
experiéncias marcaram as a¢des dos filhos do guarand, que passaram a ter respaldolocal
para suas pautas de reivindicagdo. Sinalizaram em primeira instancia a necessidade de se
compreender a importancia da coletividade e depois socializa-la de maneira formal, fato

que os tornou singulares no movimento indigena amazonico.

3.3.4. O contexto local das liderangas indigenas e a populagédo indigena

Os discursos dos lideres indigenas Sateré-Mawe se fortaleceram porque levaram
em conta as proprias experiéncias e as construgdes narrativas da figura do kapi. Sabiam
exatamente o que de precisava para 0 momento e, diante dos problemas, aproximavam-
se das familias clanicas para captar frustacGes, desejos, anseios e aspiracdes, e em seguida
organizar planos reivindicatérios de base comunitaria. Buscavam nas comunidades
indigenas, nesse contexto, informacdes que fundamentassem a unido por propdsitos

coletivos e usufruto de beneficios conquistados.
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Foto: 04 — Casa do Oscar de Oliveira (Gua) — Jodo Sateré em uma visita de
rotina no Andira. Fonte: Familia Ferreira de Souza, 2019.
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Essas acdes aconteciam a partir de visitas as bases da TI Andira-Marau. Visitar é
uma pratica comum entre os Sateré-Maweé. O kapi Jodo Sateré, um dos que executavam
o trabalho, dedicava-se a encontrar e conversar com familias das comunidades proximais
e longinquas de todo o Rio Andird. A figura 04 registra o trabalho que desempenhou
desde a juventude, de observar e ficar atento a questdes sociais, aproveitar e conversar.
Em busca de informacGes, analisava a situacdo da populacdo, verificava como estava
sendo o atendimento de salde, de educacéo e a atuacao dos 6rgaos gestores. O kapi Jodo
Sateré deixou explicita sua intengao.

A gente deve ouvir as palavras, o clamor do povo, buscar uma solucgdo, ser
manso, tranquilo, ndo pode se zangar, se estressar e falar mal do outro. O lider
visita as comunidades e as pessoas mais dificeis, polémicas, que existem nas
aldeias, sdo pessoa indecisas [...] Por exemplo, temos o cla meiru (mosca). E
polémico o cld, mas tratamos as pessoas dele como filhas. O cl& mundurucu
(chupadores de cana) é muito malcriado, rebelde, mas tratamos as pessoas dele
também como filhas. Temos filhos mais tranquilos, como o [cld] guarand, o
[cld] acai e o [cl&] cutia, que s&o parceiros e que é bom de trabalhar com eles.
O lider tem uma preparagdo espiritual, busca a espiritualidade da natureza,
entende e compreende como 0 nosso tupdna criou tudo e busca o grande
conhecimento [...] Dentro das aldeias ha problemas, pois muitos falam mal de
seus lideres, mas na frente eles elogiam. E nesse exato momento que o lider
passa a mensagem para eles. Dou exemplo do meu pai, que muitos gostavam
dele e outros criticavam. Mas ele tratava a todos bem. Na hora da doenca, meu
pai tratava bem daqueles que ndo gostavam dele, mandava fazer remedio.
Naquele tempo ndo tinha farmécia, era medicina tradicional. Ele viajava
semanas, dias, atrds de curador (Entrevista kapi Jodo Sateré, 64 anos, 2019).

E dever do lider indigena, segundo o observado por Jodo, respeitar e ouvir o povo,
se certificar sobre o trabalho que é desenvolvido dentro da reserva indigena e pleitear
entendimentos. “E dever do tuxaua, das autoridades, reunirem, aconselharem, dizerem ao
povo sobre os problemas que a populacdo indigena esta passando. Se ndo acontecer essa
reunido, o povo continuard a fazer atitudes erradas” (Entrevista tuxaua Aristides Michiles,
73 anos, 2019).

Colocar em pratica a sua consciéncia critica sobre questdes que cercam 0 povo
indigena e, aos parentes, ajuda-los a enxergar o que estd encoberto, sdo deveres de um
kapi. O tuxaua Aristides Michiles, do Rio Marau, conta sua experiéncia.

Nos meus 15 anos de kapi, sempre visitei as comunidades do Marau,
principalmente as comunidades do Alto Marau [Maués/AM]. Eramos
respeitados pelas liderangas das comunidades indigenas. Eu ainda respeito a
todos, jovens ou criangas, e isso € importante. Me respeitam e eu respeito eles.
Devemos também saber ouvir as pessoas. Ta certo que, quando fui kapi,
enfrentei muitos problemas, tive que enfrentar garimpeiros que se instalaram
no Rio Urupadi e trouxeram uma grande balsa que tinha uma enorme draga

que deixou a agua ficar suja e cheia de lama. Cheguei com os responsaveis,
conversei e pedir para se retirarem da Terra Indigena, pois ndo tinham
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autorizacdo para fazer pesquisa e nem explorar o minério deste lugar. Fui a
Parintins pedir a Policia Federal para intervir. Fiquei trés dias na cidade
esperando a chegada dos policiais federais. O sr. Mario me perguntou se tinha
coragem de tirar a balsa dos mineradores do Rio Marau, e eu respondi que sim.
Quando retornei ao Rio Marau, os mineradores ja tinham se retirado. Foi um
momento perigoso e dificil, mas saimos vencedores (Entrevista tuxaua
Aristides Michiles, 73 anos, 2019).

A aproximacdo das liderancas politicas e cosmopoliticas junto as comunidades
indigenas possibilita o acompanhamento das transformacbes da vida da populacéo
indigena. Farias Junior®® (2009, p. 27) destaca que “a delegagdo de poder ou o ato de
representar interesses de um grupo esta diretamente ligado ao processo de construcgéo de
uma identidade coletiva”. “Essas identidades adquirem sentido por meio da linguagem e
dos sistemas simbolicos pelos quais elas sdo representadas” (SILVA, 2007, p. 08). A
populacdo indigena, assim sendo, concede a lideres e porta-vozes a autonomia para
realizar atividades em nome da maioria. A experiéncia de trabalho coletivo € propria dos
povos indigenas. E o que os une, o que implementa os sentimentos de colaborac&o e ajuda
mutua.

De fato, o modelo tradicional de vida dos povos indigenas diz muito sobre a
organizacdo social que possuem e a interacdo com o kapi. Um exemplo € o puxirum. As
pessoas trabalham porque precisam, estdo motivados, sabem que o bem-estar do préximo
é 0 seu também. Encaram o desafio com determinacdo e afeto ao poderem compartilhar
com seus semelhantes uma atividade comunitaria. E nesse particular do trabalho em
conjunto a figura do kapi é extremamente importante, porque apenas por meio do
convencimento individual ocorre o puxirum. E impossivel convencer uma pessoa de
qualquer clad que seja a integrar uma agdo coletiva sem que essa pessoa veja algum
beneficio para si e sua familia na agéo.

Comunidades indigenas do Andird-Marau, como ja destacamos, tém seus
respectivos responsaveis, denominados de rui’sas (tuxauas), que sdo coordenadores
politicos e da organizacdo de familias nas localidades. E com eles que o kapi dialoga para
arrumar os puxiruns. A figura 05 apresenta a alianca entre o kapi e o tuxaua no barracéo
da comunidade de Ponta Alegre, Rio Andira, para a conducdo dos trabalhos de puxirum,

que envolvem moradores do lugar e convidados de comunidades indigenas adjacentes.

20 Farias Janior (2009, p. 34) apresentou o trabalho de pesquisa da Aldeia Beija-Flor e os sujeitos do estudo foram os
Sateré-Mawé e Tukano. Descreve a organizagdo dos indigenas na luta pelo reconhecimento de uma comunidade
indigena Beija-Flor no contexto urbano (Rio Preto da Erva), assegurados na dindmica social e construgao da identidade
étnica distinta, grupo pluriétnico perante agentes externos e agenciais governamentais.
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Figura 05 — Reunido de familias que estavam organizando o inicio do rogado
em Ponta Alegre/Andira. Fonte: Familia Ferreira de Souza, 2019.

Fazer o proprio rocado equivale a ndo depender do governo, o que mostra a
resiliéncia dos comunitarios, uma heranca de seus pais. Praticamente ndo existe
pagamento em papel moeda para pessoas envolvidas, que doam a forga de trabalho. O
mais comum é o valor moral da atividade. O resultado do esforco é a farinha, a tapioca e
0 tucupi, que pode ser vendido ou trocado com mercadorias, roupas, combustiveis ou
produtos que forem necessarios. O kapi possui a clareza da acéo e a sugere para o coletivo.
Porquanto, a partir de um modelo tradicional de viver, € dito as familias dos clas diversos
que a atividade fortalece a quebra de influéncias dos karaiwas entre os jovens das
comunidades.

O puxirum € o trabalho primordial que se faz quando se passa a estudar os planos
karaiwas para a realizacdo de resisténcias. E isso nos faz retornar uma frase do kapi
Franca, j& destacada subliminarmente, que se reverbera no tempo e que vale aos seus
descendentes, em relacdo ao sistema dos brancos: [...] “para eles aprenderem o que vocés

falam, pensam e planejam”.

3.4.5. A forca indigena e a unido dos povos

Com o auxilio do trabalho do kapi Jodo Sateré, liderangas indigenas do territorio
brasileiro arquitetaram unir coordenacdes regionais e, assim, criar uma instancia com
poder de decisdo, capaz de dirimir anseios de suas bases. Gomes (2012, p. 274) assinala

que “a Coordenacao das Organizagoes Indigenas da Amazonia Brasileira foi crida em
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1989 para agregar dezenas de associagdes indigenas [...] das terras indigenas dos seis
Estados da Amazoénia”. Parafraseando Luciano (2011), “a unido deu certo porque as
demandas ndo eram fragmentas ou generalizadas, as estratégias ndo se colidiam, mas
viabilizava inciativas de articulacdo e aliangas entre si (p. 326).

A vontade das liderancas indigenas de contribuir com a defesa das terras e dos
territorios proporcionou avangos nas propostas coletivas e sobretudo na necessidade de

se inserirem os Sateré-mawé como sujeitos da acao.

[...] Entdo conseguimos articular com outros povos indigenas uma
coordenacdo provisoria de base e organizar uma comissao permanente de
indigenas em Manaus para poder trabalhar uma assembleia. Eu estava como
coordenador de base pelo CGTSM e fiquei animando. Deu certo, criamos a
Coiab e estavam presentes 18 comissdes e organizacdes indigenas: do Acre, da
Foirn, o Cimi de Altazes, entre outros de Roraima [...] Assim, teve a
possibilidade de a Coiab ter uma grande coordenacdo da Amaz6nia Brasileira
para defender os direitos dos povos indigenas (Entrevista kapi Jodo Sateré, 64
anos, 2019).

No seio desses tempos, indigenas do Amazonas se preparavam para alcancar
novos patamares e por isso reunides e assembleias se faziam constantes. Castéjé (2001,
p. 32) confirma esse inicio ao destacar que havia “[...] trés interlocutores, um indio
Tucano, um Baré e um Sateré-Mawé, membros do primeiro embrido da Coiab [...]”. Eles
coordenavam as reunides e a cada encontro as propostas comecavam a se alinhar,
distantes de propostas unilaterais, ou seja, tinham viés global. Estavam preocupados em
defender interesses comuns. Portanto, o segredo da organizacdo do movimento indigena
da Amaz0nia, a nosso ver, crescia em via de méo dupla, entre os povos indigenas, em um

processo de apoio mutuo.
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Figura 06 — Jodo Sateré em Manaus
representando 0 CGTSM seguindo até a
reunido de Salde em Brasilia, 1989. Fonte:
Familia Ferreira de Souza, 2019.

Na intencdo de encontrar solugcdes que pudessem minimizar problemas do seu
povo indigena, Jodo Sateré realiza uma viagem oficial pela organizacio CGTSM
representando os Sateré-Maweé. A integracdo a um forte movimento indigena se
materializava porque diversas organizac@es de base e os indigenas organizados, em nivel
nacional, miravam em um Unico objetivo comum, a consolidacdo de instituicdes com
lastro nativo, organizadas por indigenas e que atendessem a interesses dos povos
amerindios.

Luciano (2011, p. 326), sobre esse processo, mostra que a forca das liderancas
historicas kapi se consolidou porque estava “em consonancia com os interesses maiores
de seus povos [e ndo somente do Andird-Marau]”. Dai que, “visando garantir e ampliar a
interlocucdo com o poder publico, intensificaram mobilizagBes e articulagbes politicas
entre 0s povos indigenas em todo o territorio nacional [...] (SILVA, 2014, p. 88). A ordem
apresentada e revelada provinha da unido das diferentes sociedades indigenas contra um
sistema opressor, maior que eles. Era isso ou, do contrario, assistiriam a destruicdo de
seus territorios.

E exatamente a demarcacao de terras agitava o cenario brasileiro em fins de 1980
e inicio de 1990. Indigenas pressionavam o Estado e cobravam politica publicas

diferenciadas. A salde e a educacédo indigenas, também, requeriam como prioridade para
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0 minimo funcionamento a garantia de territorios. Sousa Filho (1999, p. 120) acrescenta,
apos estudo sobre o periodo, que eram nos “territérios € em seus fendmenos naturais que
se assentariam crencas, religiosidade, alimentagdo, farmacopeia e artes misticas de cada
povo”. Na realidade, o que se almejava era possibilitar um futuro comum as novas
geracOes, para que elas pudessem usufruir do direito de viver de acordo com culturas e
tradicdes. Para que tenhamos ampla nocao das dificuldades vividas na época, eram 95,1
milhdes de hectares de territorio brasileiro estavam por serem declarados e 93,3 milhdes
por serem homologados até antes de marco de 1990. Apenas 14,3 milhGes havia sido

homologado e 9,7 milhdes declarados®.

Demarcacoes - Brasil

Tls Declaradas Tls Homologadas™

Presidente [periodo] N°**  Extensdo (Ha)*™ N°** Extensdo (Ha)*™*
Michel Temer [mai 2016 a set 2017] 2 1.213.449

Dilma Rousseff [jan 2015 a mai 2016] 15 932.665 10 1.243.549
Dilma Rousseff [jan 2011 a dez 2014] 11 1.096.007 11 2.025.408
Luiz Inacio Lula da Silva [jan 2007 a dez 2010] 51 3.008.845 21 7.726.053
Luiz Inacio Lula da Silva [jan 2003 a dez 2006] 30 10.282.816 66 11.059.713
Fernando Henrique Cardoso [jan 1999 a dez 2002] 60 9.033.678 31 9.699.936
Fernando Henrique Cardoso [jan 1995 a dez 1998] 58 26.922.172 114 31.526.966
Itamar Franco [out 92 | dez 94] 39 7.241.711 16 5.432.437
Fernando Collor [mar 90 | set 92] 58 25.794.263 112 26.405.219
José Sarney [abr 85 | mar 90} 39 9.786.170 67 14.370.486

Figura 07 - Quantitativo de Tls homologadas até antes de margo de 1990 e métricas
de governos posteriores. Fonte ISA.

O povo Sateré-Mawe, por meio do porta-voz kapi Jodo Sateré, continuava a
inspirar outros povos indigenas que almejavam demarcar e homologar suas TIs. Em
ambito nacional, os Sateré-Mawé ocupava lugar de destaque porque acabam sendo 0s
primeiros a falarem e os ultimos a fecharem as reunides. O argumento que embasava essa
hegemonia recaia sobre o proprio exemplo de demarcacéo, declaracdo e homologacédo da
terra Andird-Marau, em 1986. Utilizavam-se da heranca dos indigenas do Baixo

Amazonas/AM, na Amazonia Central, que protagonizaram as mais diferentes lutas em

2L O governo de Figueiredo foi marcado por epidemias e endemias. No governo de Sarney, o processo de invasdes teve
continuidade. Durante esta gestdo, mais de 30 mil garimpeiros ocuparam as terras indigenas Yanomami, ocasionando
a morte de cerca de 2.000 indigenas.
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favor de seu povo, incorporando esse legado e mostrando a parentes a importancia de
serem autores da propria historia (SANTOS, 2012).

Nas assembleias, era afirmado que desde o tempo da Amazonia colonial (1775-
1799) a politica indigenista promovida por portugueses mudava para pior a vida de
sociedades amerindias. A coroa portuguesa determinava de que forma nativos deveriam
ser tratados e estabelecia uma norma comum, sem se interessar por peculiaridades e
singularidades. Existia uma forgca externa que ditava regras sobre como conduzir
indigenas em aldeamentos e classificava 0s povos originarios como i) aliados, ii) aldeados
ou iii) inimigos. Os indigenas foram submetidos as normas comuns de nunca participarem
de discussOes e agora era 0 grande momento para reagir e aproveitar as oportunidades.

Atos do passado explicam causas que levaram povos autdctones da Amazonia
colonial a tomarem medidas para a certificacdo de suas organizacdes. Nao que um CNPJ
definisse a legalidade das organizaces, mas com a redemocratizacdo houve lutas em
defesa de territdrios que fortaleceram os atos de negociacdo de indigenas ante a sociedade
branca. Essa afirmativa até certo ponto controversa para parcela da comunidade
amerindia brasileira, que exigia os direitos sem qualquer perda ou negociacao, deu
margem para pensarmos, até meados da década de 1990, em rendimento, em
subordinagdo, mas na verdade era tudo o contrério disso. Mesmo considerados incapazes
ou atrasados de modo racista e violento, os indigenas mostraram grande no¢do de
estratégia, de como atuar para preservar a vida de sua populacéo.

O processo de escolha do kapi como lideranga para os Sateré-Mawé em meio a
esses debates, a nosso ver, foi ousado e mexeu com 0s &nimos da etnia, que seguia em
igual proposito e revelava-se influente ante demais povos indigenas amazonicos. Os
donos do Andirad-Marau poderiam, inclusive, utilizar essa influéncia para manter uma boa
convivéncia e uma 6tima forma de trato com seus pares.

Era sabido que, da politica indigenista portuguesa (1775-1799) até a politica
indigenista brasileira inicial (1910-1932), terras indigenas continuaram (e continuam até
hoje) sendo invadidas. A politica indigenista do Estado brasileiro preconiza o projeto de
ocupacdo da Amazonia com base em um suposto vazio demografico, desconsiderando
habitantes, construindo estradas, trazendo imigrantes estrangeiros e nacionais. Nesse
conjunto de atos, encontram povos indigenas e 0s consideram como exoticos e
rudimentares, sendo estes 0s que precisam ser civilizados, tornados brancos e assim
integrados a nacéo brasileira. Significa dizer que o desejo de consumo da elite dominante,

das empresas e de empreendimentos desenvolvimentistas toma indigenas como
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empecilhos ao desenvolvimento. Mas naqueles tempos, na primeira metade da década de
1990, havia um vasto horizonte positivo a ser desbravado. E a lideranca kapi dos Sateré-
Mawé tinha o conhecimento desse cenario.

Melo (2007) enfatiza que o Estado brasileiro pés-redemocratizacdo, ao se mostrar
responsavel pela protecao aos povos originarios e pela expansao do capitalismo ao mesmo
tempo, teve que coibir o exterminio de amerindios e de idéntico modo regulamentar
formas de punicdo a nativos insubordinados ao sistema. A tarefa, bastante complexa, néo
foi realizada a contento e acabou por normalizar invasdes de Tls e deixou a critério do
Estado o modo unilateral sobre ocupar e utilizar potencialidades naturais, sem considerar
a presenca de habitantes ancestrais. A intervencdo governamental projetou integrar a
Amazonia ao Estado Brasileiro construindo estradas, tirando a Amazonia do isolamento
e nesse processo as terras indigenas foram atingidas.

Dai que povos originarios simplesmente desapareceram em seus simbolismos por
forca da violéncia e em funcdo da agenda de modernizacdo do regime ditatorial. O
desenvolvimentismo do bioma fragmentou a forca das crencas e cosmologias das
comunidades indigenas, fortalecendo o mercantilismo das terras indigenas e todas as
espécies de infortanio: peste, dor, doencas e mortes. O povo Sateré-Mawé também foi
alvo da construgdo de estradas nos anos 1980. Uma rodovia interestadual cortaria a
reserva ao meio € ndo ajudaria na prote¢ao da TI, como planejavam os militares. “A
estrada facilitaria o0 assentamento dos brancos e retiraria ainda mais o territério indigena
(ALVAREZ, 2009, p. 127).

A resisténcia a esse episodio foi por meio judicial. A etnia recorreu da decisao e
conseguiu solicitar o embargo do projeto pela via judicial, bem como houve o fomento e
a peticdo para a homologacdo da Tl em conjunto com o embargo da estrada. Nos dois
casos, a Justica se mostrou favoravel aos Sateré-Mawé, mas vale ressaltar que o campo
politico também foi muito importante para a construcao dessas vitdrias judiciais. Foram
respostas positivas em face a modernidade, que era apresentava pela ideia de inovacao,
pela superacdo da forma artesanal de estar no mundo. Mas trazia o comportamento da
indiferenca ante a humanidade, quando pessoas passam a ser vistas como objetos sem
semelhanca a natureza, que a seu turno comeca a ser considerada como fonte inesgotavel
de exploracdo, como ambiente a servi¢o de mercados.

Os Sateré-Maweé, povos pré-conquista, mesmo com pensamentos distintos sobre
a luta e a resisténcia, tiveram de ingressar no mudo dos “negocios juridicos” sob pressao

de brancos. A entrada se deu quando a etnia optou por fazer as peti¢cdes depois que a
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Funai liberou a entrada da empresa francesa EIf Aquitaine na Tl Andird-Marau, que fez
estudos sismoldgicos e se preparou para a prospeccdo de petroleo. A resposta veio por
meio de uma acdo publica, coletiva, com o povo e suas principais liderancas, tuxauas e
kapi, para paralisar e encerrar o projeto. Em primeira instancia, ndo obtém éxito. Porém,
depois de colherem provas conseguem na Justica Superior do Brasil mostrar que a
empresa francesa ja tinha destruido em larga escala a fauna e flora locais.
Os tuxauas aparecem ao lado da figura do kapi Jodo Sateré, que ndo travou uma
luta isolada ou individual. Ele foi um reforco importante na disputa de agbes contra a
empresa francesa, cobrando medidas que favorecessem aos Sateré-Mawé. Antes de falar
em nome do povo, receberam o aval da populacdo, que os reconheceram. Essa tatica do
kapi e dos tuxauas, interpretando a situacdo histdrica descrita, deixou as liderancas
tradicionais fortalecidas. Elas estavam no comando e com alta moral, decidindo os passos
e instruido na conquista a na vitdria contra empresa francesa.
Contra o suposto progresso que trazia o principio da destruigdo para a reserva
indigena Sateré-Mawé, proteger os lugares sagrados da populacédo foi a primeira e mais
importante reacdo. Ninguém queria ser obrigado a abandonar seus marcos de origem em
funcéo da escassez de alimentos, deflagrada pelo desmatamento, pela poluigéo de rios,
pela morte dos animais e pelas doencas contagiosas. As invasoes iniciais da empresa
francesa j& mudaram a vida da populacdo e a modernidade, em vias de instalagéo,
assentava-se sobre ruinas, tanto porque explorar recursos naturais atendia somente a
interesses do capitalismo, suscitando a v ilusdo de um possivel amadurecimento social.
Lorenz (1992) e Alvarez (2009) relatam as ameacas enfrentadas pelos Sateré-
Mawé na construcdo da estrada Maués/AM-Itaituba/PA, nos anos 1980, bem como o
confronto com a EIf Aquitaine, até a garantia da homologacédo da Tl Andird-Marau, ja em
1986. Mas, de modo geral, os conflitos s6 findaram em 1991, porque diante da
possibilidade de usufruir de beneficios que a natureza disponibiliza acbes capitalistas
foram planejadas a partir de sistemas monetarios grandiosos, dificeis de paralisar, que
incentivaram a construcao negativa do imaginario humano para a utilizagdo de dominios
naturais em favor do lucro, por meio da ideia iluséria da evolucdo e da dominagédo do
outro. SO que diante do histdrico de lutas que o povo Sateré-Mawé enfrentou, o lider kapi
Jodo Sateré, podemos afirmar isso, trabalhou em conjunto com tuxauas e as atividades
motivaram demais etnias que requeriam também a demarcacgéo de suas terras.
Apos marco de 1990, reinvindicaces coletivas se ampliaram por forga desse

episodio. Depois da vitdria no processo de enfrentamento as invasoes da T1 Andira-
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Marau, e ainda na busca de novas aliancas e com objetivo de fortalecer a base da Coiab,
Jodo Sateré foi convidado a participar da assembleia da Federacdo das Organizacgdes
Indigenas do Alto Rio Negro (Foirn) na sede de S&o Gabriel da Cachoeira (figura 08). A
estratégia das liderancas indigenas que coordenavam essa instituicdo residia na

aproximacdo regional das forgas institucionalizadas.

Figura 08 — Jodo Sateré representando a Coiab, na sede da
Foirn, em Sdo Gabriel da Cacheira, 1992/1993. Fonte: Familia
Ferreira de Souza, 2019.

A Coiab ja possuia 31 organizac@es filiadas e se posicionava contra invasdes de
madeireiros, grileiros e agroindustriais. Seus representantes estavam empenhados em
visitar, palestrar, orientar e organizar pautas de reunido e reinvindicagcbes para
organizagOes indigenas que ficavam mais distantes da capital Manaus/AM. O Exército
instalado na fronteira também era participante da assembleia da Foirn, mas ndo aceitava
a integracdo de povos indigenas diferentes do contexto do Alto Rio Negro. Segundo os
militares, isso poderia influenciar em decisGes locais. O impasse foi quebrado com a
presenca da Coiab e a forga que os Sateré-Maweé exerciam em termos de estratégia de
luta.

Os indigenas se interpunham contra o isolamento politico e assinalavam ser
favoraveis a troca de experiéncia que trouxessem forca aos parentes, que estavam em
situagdes delicadas. Indigenas lideres e comunidades indigenas estavam sendo
perseguidos por causa de suas terras. Jodo Sateré, depois de trabalhar na Coiab para
fortalecer o apoio conjuntural para a unido dos povos amazonicos, ingressa como
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coordenador nacional da Capoib (figura 09), instituicdo federativa, que se tornava assim
uma das mais fortes instancias de reinvindicacéo e atendimento as demandas dos povos
indigenas do Brasil. Silva (2011, p. 89) nos informa que a “Capoib foi criada por ocasido
da mobilizagdo para discussdo de modificagio do Estatuto do indio”. Foi uma porta que

se abriu para que se pudesse (re)pensar possibilidades de cuidar de interesses indigenas.

Figura 09 — Jofo Sateré, depois de assumir como coordenador
nacional da Capoib, junto com entdo Ministro da Agricultura, em
1993. Fonte: Familia Ferreira de Souza, 2019.

Comecava, assim, um dialogo fértil no sentido de conseguir implementar em
terras indigenas projetos de subsisténcia e manutencédo técnica e no campo dos servicos,
tendo em vista a garantia da governanca social. Diferente dos projetos de mineracdo, de
corte bruto de madeira, do desmate para o agronegocio, que geraram fome e pobreza
extrema na AmazOnia, bem como aceleraram e ampliaram processos de grilagem,
contribuindo para a destruicdo de comunidades tradicionais, a preocupagéo se voltava
para o fornecimento de condi¢Ges materiais para que os Sateré-Maweé e demais parentes
do bioma produzissem em seus proprios sitios familiares agriculturaveis.

Jodo Sateré representava 0 Grupo de Trabalho Amazénico (GTA) e levou a
proposta do fortalecimento da agricultura solidaria dentro de territorios indigenas pelos
proprios indigenas. O projeto estava além do propdsito de somente produzir e consumir
de qualquer forma. A intencdo era cultivar, fortalecer e proteger as areas nativas florestais,
tendo como sequéncia correlata a demarcagéo das terras de cultivo e a homologagao dos
dominios de usufruto. Na época, os Kaiap0, os Terena, os Guarani, 0s Xucuru e os Kariri

eram indigenas mais proximos a coordenacdo da Capoib e assinalavam de forma positiva
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para fomentar esse projeto de subsisténcia proposto pelos Sateré-Mawé liderados pelo
kapi Jodo. Compreendiam que, se a agricultura fosse uma das alternativas para unir povos
indigenas e garantir alimentacéo saudavel e continua, seria um passo importante para uma
mobilizacdo nacional pela demarcacgéo das Tis dentro e fora da Amazonia.

Para viabilizar essa construcao idearia, o objetivo foi cobrar do Estado agilidade
em homologacGes que ndo estava acontecendo. Algumas terras indigenas ja tinham sido
demarcadas e aguardava assinatura presidencial (homologagdo). A maioria, entretanto,
ainda sequer estava em processo de demarcacdo. Em 1994, essas reivindicacdes se
avolumaram e a Capoib conseguiu reunir liderangas indigenas que lutavam juntas. A foto
10, da esquerda para a direita, mostra as pessoas protagonistas da mobilizagcdo nacional
da época entre os Sateré-Mawé. Eram a senhora Zenilda Sateré? e Jodo Sateré os
destaques da etnia, além e demais indigenas Dessana, Surui e Potiguara. Na reunido, estes

estavam na posicao de assessores.
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Figura 10 - Jodo Sateré (camisa preta) no Escritério da Capoib, em
mobilizacdo nacional pela conquista de direitos, em Brasilia, 1994.
Fonte: Familia Ferreira de Souza, 2019.

Depois da Coordenacdo da Amazénia Brasileira [Coiab], em 1989 entrei numa
outra disputa, para coordenador nacional. Nesse episddio, as mulheres
entraram também na briga, através da Associacdo de Mulheres Indigenas do
Alto Rio Negro (Amarn). Apresentaram meu nome sem eu saber para a
assembleia. Tinham oito candidatos, nove comigo, mas estava tranquilo, ndo
manifestei interesse. Mas a coordenadora Maria Nha-Nha-Na-Wana disse:

22 Zenilda foi uma lider Sateré. Em 1991 lutou em prol do reconhecimento legal da Associagéo das Mulheres Indigenas
Sateré-Mawé (Amism). Trabalhou mais de 17 anos no movimento indigena, na defesa dos direitos das mulheres
indigenas, e foi também fundadora da Amarn e da Coiab (ALMEIDA, 2018).
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“Olha, Jodozinho, vocé€ ndo pode ficar em Manaus. Vocé é um lider indigena.
Vocé vai pra Brasilia e a pedido da Amarn vamos votar em vocé”. Entéo ganhei
a eleicdo. Peguei 115 votos. No outro dia, viajei para Brasilia e junto com o
parceiro Cimi conseguimos um escritorio todo equipado para trabalhar na
Capoib. Foi mais um desafio, dificil, mas conseguimos articular as demandas
dos povos indigenas do Brasil, e na pauta da discussao estava a demarcagdo
das terras indigenas [...] (Entrevista kapi Jodo Sateré, 64 anos, 2019).

O lider Jodo Satere, coordenador da Capoib, intermedeia a mobilizagéo nacional
com o tema “Demarcacdo J4. Reducdo dos Limites, Nunca!”. O projeto objetivou dar a
populacdo indigena apoio em suas bases e pressionar o Estado a respeito das invas@es dos
territorios nativos. O momento requeria a criacdo de condicbes favoraveis para se
possibilitar vez e voz a quem estava em zonas de conflito, &reas violentas de choque de
interesses e saque de territorios. Os indigenas recebem, portanto, ajuda da Igreja Catdlica
por intermédio do Cimi. O Conselho Indigenista Missionario desempenhou papel de
assessor. Se antes eram necessarias intervencgdes externas, como expressa Silva (2011, p.
84), agora “missionarios catdlicos mantiveram-se como interlocutores entre indigenas,
setores da sociedade civil, militares, intelectuais e governo”.

Desse conjunto de atos, temos que o movimento indigena ndo estava se
construindo apenas pelo envolvimento dos povos originérios. Gomes (2012, p. 281)
comenta que o movimento “estava inserido em algo mais amplo da sociedade brasileira,
de luta pela ampliacdo da democracia. Era um conjunto de movimentos unido com
propésitos semelhantes”. No caso dos Sateré-Mawe, alem de Jodo Sateré, uma
personagem se destaca na luta, a senhora Zenilda, do movimento das mulheres Sateré-
Mawé. Como destacamos, a voz feminina ecoou nas reuniGes entre lideres de
predominancia masculina. 1sso nos mostrou ja naguele periodo que elas, junto com o kapi
e os tuxauas da etnia, também foram pioneiras na luta politica dos indigenas do
Amazonas, abrindo oportunidades a novas liderangas.

A lider Zenilda representou a mulher Sateré-Mawé, a mulher amazonida. A
parceria com o kapi trouxe muitas experiéncias aos envolvidos. Ela carregava 0s
principios da nagdo do Andira-Marau de base, proveniente dos lagos maternos que
iluminaram os donos do Nusoken. Portanto, é oportuno refletir sobre a atuagcdo da mulher
Sateré-Mawé desde o seio da comunidade até sua inser¢do enquanto protagonista de acdes
e embates. A figura da mulher no episodio teve alta repercussao na base social, porque
dela ja se sabia que emanava a beleza, o pensamento, o alimento e a ratificacdo do legado
sociocultural. E ap6s essa acédo forte, na posicdo de centro, colocou-se como conselheira

e investiu na formac&o da nova geracdo Sateré-Mawe, incorporando sentimentos de
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pertencimento étnico. E o kapi Jodo soube notar essa perspectiva em um tempo onde
apenas homens eram algados a posi¢6es de comando.

A mulher ensina aos filhos a cultura. Desde curum?, recebem informagdes que
ajudam a compreender ¢ interpretar a realidade. A mulher “[...] possui um leque de
atributos e prerrogativas, que encontram ressonancia na vida social Sateré-Maw¢ |[...]”
(LORENZ, 1992, p. 64). Os sujeitos, entdo instruidos pela presenca feminina, passam a
fazer atividades ou criam situagdes que corroboram com pratica entendidas como
folkcomunicacionais (SANTOS, ALBUQUERQUE e HERRERA, 2019). Logo, a
aprendizagem acontece sob conselhos maternos presentes no cotidiano, nas histérias
miticas e nas histérias de origem, justificadas conforme inten¢bes do coletivo, de
permissdo ou negacdo. Ela pode ndo aparecer como os chefes politicos, que sdo sempre
vistos discursando em puablico, mas o lider kapi percebeu que sem a mulher as nagdes
indigenas ndo sustentariam seu poder, porque sua forca integradora contribui para o
construto social do povo.

A mulher modifica o ambiente, dando ao espaco fisico e simbdlico o sentido e seu
significante. Ela explica categoricamente a forma correta de interpretar e se inserir nas
manifestacdes que exigem doacdo e compromisso. O povo Sateré-Mawé se assentou,
entdo, sob os cuidados das mulheres, que geram e conduzem o povo na direcdo de seus
ensinamentos. Até mesmo porque na histdria mitica de origem da etnia estd muito
presente a figura de Anhy&-muasawyp®*, dona de Nusoken?, que morou no lugar sagrado,
propicio ao abrigo de nascimento do primeiro guarana, seu filho. Da morte de seu filho,
despertou o desejo no coragdo de seus iguais de nunca deixar a memaria da crianga ser
esquecida, que se tornou o sindnimo de luz.

Do que se depreende da historia é que temos a mulher como receptora e
guardadora da responsabilidade de fornecer alimento ao povo. “O valor e a estima da
mulher indigena passa pela atividade produtividade que ela sabe mostrar” (UGGE, 1991,
p. 76). A mulher Sateré-Mawe, portanto, participa na formacéo social do kapi, sendo uma
das grandes inspiragbes para o trabalho dessa liderangca. Além disso, o sentido
comunitario do trabalho dela depende da cumplicidade dos envolvidos, orientados pela
figura mitica, historica e humana de Anhya-muasawyp. Assim, é interessante ressaltar que

a lider Zenilda e o lider Jodo, ao se unirem, rompem com paradigmas e normatizacoes

2% Curum — crianga.
2 Anhya-muasawyp. Dona do Nusoken, detinha os conhecimentos tradicionais sobre os animais e planta.
»Nusoken - Paraiso.

114



referentes a espacos de construcdo politica da etnia, de discusséo juridica e de defesa de
propostas que viabilizem direitos a povos indigenas.

“No horizonte mental da especificidade das nagdes e de nacionalidades os niveis
de luta pelo reconhecimento dos direitos humanos nao tém fronteira” (SILVA, 2011, p.
89). E assim temos de destacar que, até o encerramento dos anos 1980, pensava-se que 0S
indigenas ndo sobreviveriam a expansdo da civilizacdo ocidental, a hegemonia do
capitalismo e ao desenvolvimento inconsequente do pais. Que a patrilinearidade néo seria
modificada positivamente com a ocupac¢do feminina de postos, porém as organizacées de
base, as quais foram arregimentadas tendo como uma de suas figuras centrais o kapi Jodo
Sateré, mostraram-se fundamentais em conquistar espacos de lutas, alternativas que
trouxessem respostas as necessidades dos povos da Amazonia e do Brasil.

E particularmente as posi¢oes que lideres mulheres Sateré-Mawe sequencialmente
ocuparam, apds Zenilda, ajudaram no esclarecimento das a¢des, no fortalecimento das
instituicdes. O projeto guarana, que existe até hoje, é fruto desse desempenho e resultado
da busca por parceiros internacionais que consentiram em ajudar no fortalecimento da

cultura e da organizacao do projeto.

3.5. O saber tradicional e 0 warana (guarand) em territorio estrangeiro

No tréansito da reinvencdo de dominios territoriais e simbdlicos, ainda na primeira
metade da década de 1990, por meio de lutas politicas e socioculturais, 0 mito de origem
Sateré-Mawé, fincado no guarana, ganhou novos e fortes significados, estes posicionados
pelo mercado e pelo capital, mas também pelo simbolo que contém em si mesmo. Para
levar a sabedoria dos filhos do guarana para além das comunidades indigenas, foi
organizada uma acdo de autonomia junto a mercados globais, mas que tivesse
caracteristica inovadora, ndo tutelar. Ou ao menos a proposta era essa. Era a venda de
guarana em pé originario do fruto ancestral, o que incluia a histéria oral do povo Sateré-
Mawgé, de forma subjetiva e vigorosa, e tal conexdo concedeu espaco aos lideres do cla
sateré tentarem engrenar mais uma peca a estrutura alternativa de protecdo de terras

indigenas.
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Figura 11 — Empreséria Claudia e Jodo Sateré na Franca, em 1992. Fonte:
Souza, 2019.

O kapi Jodo Sateré viajou para a Franca, na Europa, com a missao de buscar
parceiros para assegurar a venda do guarana. Era fins de 1992 e parecia estar em curso
sua ascensdo como lider da Coiab e da Capoib. Em discussdo naquele pais estava a
continuidade de protecdo da Terra Indigena Andira-Marau e o fortalecimento da histéria
do seu povo, bem como de suas principais liderangas. A figura 11 mostra 0s primeiros
passos de negociacdo da venda do guarana (warand). Nesse periodo, ndo existia a venda
em grande escala. No nascimento do projeto guarand, a ideia é que o empresariado francés
se interesse pelo fato de os Sateré-Mawé ndo utilizarem processos quimicos na plantacao
e viabilizarem um produto essencialmente amazonico e milenar.

O mercado europeu se interessaria e aproximaria da demanda pelo fato de o
produto ser organico e também pela histéria do povo indigena Sateré-Mawé. Responsavel
pela coordenagéo regional da Coiab e com uma intensa agenda de trabalho, Jodo precisa
atender ao seu povo, sim, mas também aos demais povos indigenas da Amazobnia
Brasileira. Assim, o kapi apresenta um parente indigena, Obadias Garcia, lider do cla
warand, para seguir com o projeto guarana junto ao italiano Maurizio Fraboni, investidor

internacional do produto.

Apontei também [para coordenar] o cld guarana. Levei ele [Obadias] a Brasilia,
para conversar com a Dra. Maria Cristina Alvares. Junto com ele, levei o
tuxaua Zuzu para ver o0 congresso, para ver o meu trabalho. O cla warana
também teve a oportunidade de fazer parte da comissao permanente da Coiab.
Depois criamos o Projeto Guarana, mas pela minha impossibilidade de
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prosseguir e orientar o projeto, devido a outros compromissos, demos ao cld
warana a oportunidade de organizar (Entrevista kapi Jodo Sateré, 64 anos,
2019).

O senhor Obadias Garcia, do cla warand, apesar de todo esforco e dedicacao,
enfrentou muitas dificuldades desde 1992, quando de sua inser¢éo na coordenagéo do que
era apenas o embrido da ideia. O projeto Warana iniciou efetivamente em 1995, quando
0 Conselho Geral das Tribos Sateré-Mawé (CGTSM) se articulou com apoio de ONGs
italianas como a Acra, 0 ECEEC, bem como a Cooperativa Chico Mendes, com meta de
dar seguranca politico-econdmica ao territorio Sateré-Maweé via recuperacao de cultivos
e do manejo do guarana nativo com mudas locais.

A partir de entdo, relagdes mercantis tém concorrido para redefini¢cbes da politica
indigena. A mudanca ocorre em bases nas quais a parceria comercial acrescenta efeitos
opostos ao desejado inicialmente. Sdo novas necessidades posicionais construidas e que
tendem a estabelecer ambiguidades fomentadoras de tensdes e interferéncias
ambivalentes. Esse reposicionamento se da por causa da politica étnica ser pautada em
uma cosmopolitica, diferente da pratica ndo indigena, a pratica comercial, por exemplo.

O projeto foi intermediado pela empresa local Sapoema Ltda. (Sociedade dos
Povos para 0 Eco-desenvolvimento da Amazonia) que une o capital social de trés sujeitos
juridicos: o Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé, a Cooperativa Agrofrut, de Urucara,
e a Produtos Alimenticios Naturais Ltda. (Agrorisa), em Manaus. Além disso, a
Associacdo de Consultoria e Pesquisa Indigenista da Amazonia (Acopiama) € uma ONG
que presta assessoria nas negociagoes.

As empresas globais envolvidas sdo: Guaiapy Tropical, da Franca; a CTM
Altromercato, da Italia; e a Gepa (the Fair Trade Company), pertencente ao Europe Fair
Trade Association (EFTA); além das ja citadas ONGs italianas ACRA, ECEEC e
Cooperativa Chico Mendes, com sedes em Modena, Italia. O Projeto Guarana, desta feita,
apesar de ser ancorado na concepg¢do de comércio justo, apresenta-se até certa medidade
dificil aceitacdo, ao defender a autossuficiéncia econdmica e 0 empoderamento da etnia
sem trabalhar, mas somente no sentido de amenizar a emergéncia de conflitos na
organizacdo interna dos indigenas.

Membros do Conselho Geral da Tribo dos Sateré-Mawé e do Consorcio de
Produtores dos Indios Sateré-Mawg, inseridos no complexo da comercializacio, desde
antes da virada dos anos 2000, estdo buscando muito mais a autonomia econdmica para

granjearem supremacia e forga politica, invertendo a cosmovisdo tradicional, o que tem
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gerado dissabores e entraves. A entrada de intermediadores na compra do guarand,
baseada em associacdes para a gestao da producéo, alavancou conflitos internos e disputa
de poder em torno da questdo do comércio justo da empresa Warana.

H& suposicbes de desvio de recursos da venda do produto. Outro problema
identificado é a publicacdo sobre mitos Sateré-Mawé sem a autorizacdo consensual de
lideres indigenas. Significa dizer que nesse tipo de comércio a objetividade do negécio
firma-se como conceitualizagdo polémica a pessoa étnica. Sobretudo porque a relacdo do
sistema de prestacdo de favores e trocas, seja ela baseada em clds, parentescos,
compadrios ou prestacao de servigos ou obrigacdes, ndo raro tem entrado em conflito com
a logica comercial que se pretende estabelecer via Projeto Guarana.

Outrossim, a consolidacdo da atividade econdmica com esteio no fair trade pode
conter contradi¢cbes ndo somente aparentes, dado o desafio de investir em producéo
comercial denominada de ndo-capitalista dentro do capitalismo e a partir de um mercado
de exportacdo, principalmente porque sdo praticas com dimensGes proprias, as quais
relacionam o capital a cosmopolitica. Dentro dessa seara de multivisbes e
multivocalidades, esta a constituicdo identitaria dos Sateré-Mawé, que perpassou sempre
por processos de rupturas e continuidades.

Foram experiéncias historicas vivenciadas tradicionalmente que se tornaram
fatores determinantes para a afirmacdo étnica ou a perda dela. Entre os donos da Tl
Andira-Marau, o sentimento de pertencimento é latente em razdo do fortalecimento de
familias de lideres e clas majoritarios que marcam suas autoafirmacdes por padrdes de
comportamento e saberes compartilhados. Todavia, a ambiguidade do comércio
relacionado as interseccdes aldeia-cidade em diversos sentidos gera implicacdes
psicossociais.

Assim, ndo se trata de considerar desvalorizag¢6es do saber tradicional em funcéo
da aproximacdo com outras formas de conhecimento ocidentais. O que se projeta séo
déficits de engajamento ou de reconformacdo das liderancas étnicas a partir dos modos
de vida em sociedades de consumo. Dentro dessa conjuntura, 0s Sateré-Maweé carregam
consigo quatro marcadores fundamentais que podem flutuar face a tal complexidade: i)
consumo ritual e consumo cotidiano de guarana, ii) funcdes do tuxaua, iii) fungdes da
materialidade no artesanato e iv) ritos de iniciagdo masculina e feminina.

Esses itens se apresentam imbricados psicossocialmente na reconformacdo da
pessoa a partir da vida em meio a premissas comerciais que tendem a regular boa parte

da vida moderna. Dentre os elementos, esta a exigéncia do mercado para o contexto das
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propriedades socioculturais do guarand, sobretudo objetivada em relagdes interétnicas,
tanto nacionais quanto globais, com implica¢es na producéo da planta, selo cultural da
etnia.

Em termos gerais, o cld warana continua colaborando com o povo Sateré-Mawé
e se dedica a continuacdo da atividade, j& com quase 25 anos de funcionamento e hoje
com a parceria da Cooperativa Indigena do Povo Sateré-Maweé (CPSM). SO que essa
familia clanica d& sinais de desgaste na coordenacdo. H& anos se reversando na associacdo
do CGTSM, vive um momento de crise interna e de confiabilidade ante os ut. As ideias
dos warand para 0 negdcio pouco sdo renovadas, conforme depoimentos coletados na Tl
Andirad-Marau entre liderancas tuxauas e kapi. Obadias, o lider warana, parece reunir em
torno de si questbes problematicas de individualismo, acreditando ser o Unico capaz de
resolver entraves relacionados a proposta de acdo do projeto, o que tende a ir de encontro
com a perspectiva inicial da acdo.

A contradicdo apontada se explica, dentro da hierarquia clanica dos Sateré-Maweé,
porque a etnia é constituida de clas que correspondem a distintas familias distribuidas
pelo rio Andira-Marau, as quais constroem seu parentesco a partir dos irméos e irméas de
cla, estes organizados pelos ut, principal lideranga dentre os clas da etnia. Os diferentes
clds tém relacdo amigavel e compartilham da mesma cosmovisdo. Porém, apesar de
reconhecerem a lideranca ut, parte da segunda familia de cld mais forte entre os Sateré-
Mawé (os warana) passaram na atualidade a recorrer a uma alternativa externa a
sociocultura para usufruir de melhores posicBes dentro da hierarquia histérica,
exatamente 0 mercado do guarana.

Por exemplo, colocados pelos préprios parentes ut em associa¢cfes indigenas ou
partidos politicos, com o objetivo de servir as ywanias, pessoas do cld warana
encarregadas da posicdo, ja com status, tem mudado de direcdo, trocando valores,
passando a delegar obrigacGes ndo fortuitas as ywanias. E essa segregacao passa a servir
somente aos interesses dos brancos, do livre mercado, de falseamento para a hegemonia
que as institui¢cbes necessitam, sem a prerrogativa da afinidade ancestral.

Acdo prética dessa afirmativa se deu neste 2019, na XXIV Assembleia do
CGTSM, que renovaria a mudanca da diretoria do projeto guarand. Houve o
descumprimento do estatuto e apenas um dos trés dias de reunido foi realizado, sendo que
em todas as reunides do CGTSM, nos seus 32 anos de existéncia, o primeiro dia é sempre

o0 dia de chegada das liderancas, de ceriménias de recepcdo e engajamento. No segundo
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dia, entra em pauta a reunido propriamente dita e os debates. E no terceiro dia temos a
plenaria final para decisdes majoritarias.

Neste ano, a programacdo desenvolvida indica a existéncia de inimeros
problemas que o projeto esta enfrentando. Mesmo nesse impasse, o cld guarana foi
reconduzido as funcGes de presidéncia por mais uma vez, s6 que ha indmeras
problematicas a serem observadas. A mais importante diz respeito a indicacéo, pelo cla
sateré, na década de 1990. O cld warana teve a oportunidade de construir uma caminhada
solida apds obter o beneficio do cla de lideres tradicionais. Porém, hoje, ha dificuldades
de repassar o posto a novas liderancas indigenas, a essa nova juventude Sateré-Mawg, e
principalmente devolver a orientacdo de voto ao cla sateré, que anseia por oportunidades,
assim como foi dada oportunidade ao cla guarana no passado recente.

Atualmente, a instituicdo indigena do Andira-Marau almeja para si um novo
foélego, uma nova visdo, um novo conjunto de objetivos, sem ficar focada na
comercializagdo do guarana. Ha de se encontrar alternativas que amenizem problemaéticas
do presente. Tanto porque o sonho das liderancas antigas, quando criaram o0 CGTSM, foi
defender a Terra Indigena Andira-Marau, assistir seus filhos nos estudos, auxilia-los
durante a estada na cidade, encorajando-os a atingirem objetivos, pessoais e coletivos,
priorizando saberes como medicina, direito, engenharia e enfermagem.

Mas o que se viu foi certo impedimento ante as metas da propria organizacao nos
seus 32 anos de existéncia, porque ainda ndo ha uma sede propria do CGTSM, sendo que
esta instituicdo ndo consegue se manter financeiramente e pouco assiste jovens indigenas
com sonhos de estudar e ter uma profissdo (mas que para estudar precisam se deslocar a
cidade, longe de suas familias). Esse cenério retarda a formacdo de novas liderancas
indigenas Sateré-Mawé e perpetua a permanéncia dos lideres atuais, engessando a luta
indigena em dltima instancia.

Quando se questiona o posicionamento dos warana, o intuito é entender até que
ponto inciativas de defender o povo Sateré-Mawé estdo sendo realmente viaveis em razéo
de esforcos individuais. N&o seriam as pautas coletivas mais eficientes nessa tarefa? Além
disso, visibiliza-las (as pautas coletivas) requer atencdo, paciéncia e cuidado, bem como
acOes de transmissao de poderes e estratégias de aglutinacéo de forgas de coalizéo, porque
através delas se encontram respostas que antes ndo se tinha e, sem sobra de davida, lideres
kapi independentes, do tempo em que lutaram, reinventaram-se, deram sua parcela de

contribuicdo ao povo do Baixo Amazonas.

120



Todos protagonizaram distintas frente de dialogo com opositores, fossem eles
internos, externos ou o préprio Estado, e, portanto, aguarda-se uma resposta de similar
estatura na defesa de uma posicao em beneficio comum. Ademais, chegar ao patamar de
lider de cl& e ter representatividade nas instituicdes enquanto lideranca do povo indigena
Sateré-Mawé, bem como entre os karaiwas, em nenhuma hipotese tornou-se motivo para
contestar a lideranca dos ut. O respeito adveio, sempre, da tradicdo e por unanimidade os
ywanias conseguiam minimizar diferengas e tornar o ambiente das aldeias acolhedor. Mas
esse limite foi ultrapassado.

Problemas comecam a aparecer e a familia warana, como forma de defesa,
dividiu-se e disfargou os desafetos. Os Satere-Mawé, quando liderados pelos ut nos anos
1980 e 1990, buscaram minimizar polémicas, conflitos internos, desavencas e impasses
clanicos. O trabalho comunitario se revelou como solugédo para os problemas, pois era na
lida dos puxiruns que emergia a parceria e a solidariedade entre as ywanias. A narrativa
atual dos kapi, que sdo ut por heranca de parentesco, é que o estabelecimento de convivios
harmoniosos tem sido fragmentado. A parceria das liderancas tem sido ameacada por
poderes paralelos cultivados em familias indigenas locais e na politica partidaria.

A cisma foi formada entre ut, warana e munduruku. Os dois ultimos criaram uma
espécie de competicdo clanica que os mantém em evidéncia, de um lado. Em
concomitancia, a adversidade assegura seguidores incluidos no comércio do guarana e
ainda expande supostos currais eleitorais para fins de campanha a determinados
candidatos indigenas. Com isso, 0s ut acusam a ambas essas familias de distanciamento
ante a tradicdo, ao insistirem em sustentar suas liderancas dentro da triade
comeércio/dinheiro/cargos.

O que no inicio apontava uma demanda coletiva, com o tempo passou a sustentar
interesses particulares, em uma atitude que vem prejudicando lacos de solidariedade
comunitaria de ordem espontanea. Pela disputa de poder, o cld warana é considerado na
atualidade um irmao menor dos ut. O descrito € ratificado pela ideia de “irmao mais novo”
dentro do patrimdnio ancestral da etnia. O que significa dizer que os warana encontraram
uma maneira de restringir a lideranga do irm&o mais velho apostando no comércio justo
da planta mitica da etnia, na venda internacional do guarana e na disputa pela fidelidade
dos iguais.

Nesse processo de comprar e vender, o cla se projetou como um novo patréo,
agora indigena, que utiliza financiamentos para conseguir associados (agricultores

indigenas) classicos, granjeados sob a lei do mercado. O processo ganhou forca porque
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os Sateré-Mawé, desde o contato e principalmente a partir dos anos 1990 passam por
dificuldades para se manterem ativos em suas imemorialidades, o que facilita a adesao a
tal pratica mercantil. As problematicas mais comuns, ja sinalizadas, sdo a auséncia do
Estado, a falta de investimento na educacgdo e em ocupacOes de fortalecimento nativo, as
dificuldades no atendimento a saude e o0s desregramentos ante necessidades de
alimentacéo.

Distante da lideranca dos ut, liderangas temporérias competem entre si e, quando
questionadas sobre suas autenticidades, manifestam hostilidade. As decisdes, no limite da
tradicdo, desfavorecem aos proprios clas warana e munduruku, familias que se enraizam
na competicao para a lideranca do Projeto Guarana sem negar a lideranca dos ut, mas
também ndo admitem perder a hegemonia conquistada no mercado internacional de
subprodutos da planta.

Entrementes, uma questdo positiva na competicdo € o ato de desbravar caminhos
diferentes que podem trazer beneficios para a articulacéo politica do povo Sateré-Mawé.
No rio Andir4, os dois clds coordenam extensas familias que se unem através de
casamentos interclanicos, implicando, muitas vezes, na consolidacéo controversa dedois
tuxauas em uma unica comunidade. E com patrdes diferentes ndo raro se da o abandono
das pessoas em niveis primordiais, tais como a salde bésica e a educacdo em Nivel

Fundamental.

4.5.1. Educacdo e saude indigena diferenciadas: desafios que se estendem até
os dias atuais

A proposta de uma politica diferenciada continua sendo um tema antigo e ao
mesmo tempo bem atual, que se intensificou no movimento indigena, principalmente no
que se refere aos segmentos de educacéo e salde. Os kapi, sobre esse tema, debrucaram-
se, tentando fomentar positividades. Eles fortaleceram essas reivindicagdes, tendo em
vista uma cultura diferenciada, que ndo se encontrava no modelo vigente, fechado e
excludente. “Os povos indigenas tém um modo proprio de explicar a origem do universo
e da humanidade que é transmitido de geracdo a geracdo por meio de suas narrativas,
mitologias, ritos e crengas” (OLIVEIRA, 2008, p. 177). A partir da dificuldade de acesso
a tais politicas, indigenas compreenderam a necessidade de conquistar estatutos
diferenciados, por meio de termos praticos, via oralidade, que viessem a minimizar

problematicas sociais que estavam a sofrer.
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Em particular, lideres Sateré-Mawé buscaram alternativas que oferecessem
atendimentos adequados e com respeito a sua populacdo. A saude, enquanto prioridade,
abriu caminho a uma educacdo diferenciada, que reorganizou a percepcao dos Sateré-
Mawé com relagéo a conhecimentos tradicionais e a medicina ancestral, duas vertentes
agregadoras de saberes nativos, de cuidado e de prevencdo a doencgas. S&o segmentos
inseparaveis, segundo percepcdo dos lideres entrevistados, que trouxeram beneficios
resultantes na capacitacdo de membros das comunidades indigenas, e aqui incluimos
Ponta Alegre. Sdo agentes indigenas de salde e professores indigenas, parceiros que
trabalharam na conscientizacdo comunitaria.

Falar do tema salde, portanto, também envolve o tema educacdo. Ambos
caminham juntos, sequenciados, e foi dessa forma que o projeto de Saude dos Sateré-
Mawé se construiu. Primeiro foram garantidas melhores condicbes de salde ao povo
indigena e, ao mesmo tempo, foram observadas condi¢bes estruturais para o
desenvolvimento de uma educacdo que atendesse a interesses locais, dos aldeados da Tl
Andira-Marau. A ideia foi simples: com evidéncia, ninguém almeja estudar, trabalhar ou
se divertir quando estd doente, entdo a preocupacdo é procurar a cura e possibilitar
melhores condicGes de vida a todos e todas.

Essa construcdo légica e objetiva de pensamento surgiu quando o povo Sateré-
Mawé apresentou sinais preocupantes da invasdo as suas terras, ainda na década de 1980,
quando viu seus filhos morrem com vémito e diarreia, por consumirem &gua
contaminada. Doencas sexualmente transmissiveis também se tornaram problema. O
consumo exagerado de alcool entre jovens e adultos casou inumeros conflitos e prejuizos
as familias clanicas vitimas de violéncia em consequéncia da adicdo. Diante desse
contexto, foi preciso treinar membros da propria comunidade a lidar com contingéncias
do cotidiano. E foi ai que a educacgdo se mostrou importante.

Naquele momento, sair da comunidade indigena se fez necessario. Assim, lideres
kapi, com o objetivo de encontrar parceiros que ajudassem a minimizar problemas sociais,
recorreram a auxilios externos, o que se revelou em um tragico destino para muitas
familias, porque tiveram de dialogar com brancos que por vezes tinham por inten¢ao nao
ajudar as comunidades, mas sim explorar a situacdo. A necessidade exigia aproximacao,
acordos, didlogos com os principais agentes causadores de transformacdes negativas, 0s
brancos, e isso, como se sabe, ndo é nem de longe algo simples.

Porém, apesar dos percalcos, o projeto de saude desenvolvido no Andira-Marau

expressou-se na consolidacdo de uma parceria que tendeu frutos, atribuindo aos indigenas
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envolvidos autonomia para escolherem maneiras alternativas de articular conhecimentos

da medicina ocidental e tradicional, bem como saberes ancestrais e ocidentais.

Figura 12 — Jodo Sateré e a Dra. Maria Cristina Alvarez — no barco Globo
do Mar, de Manaus em direcdo a Terra Andird-Marau. Fonte: Familia
Ferreira de Souza, 2019.

O membro da coordenacdo geral da Coiab, Manoel Moura, da etnia Tucano,
apresentou a Dra. Cristina Alvarez®® a Jo&o Sateré, também integrante da coordenacéo da
Coiab. O lider kapi, que na época trabalhava mais 0s aspectos regionais da sua etnia,
tinha em maos uma proposta de projeto em salde que se alinhava com pautas de

reivindicagdo do povo indigena em geral da Amaz6nia, mostrou a ela suas ideias

[...] representando o CGTSM, nds contatamos com uma entidade chamada
Amerindia, coordenada por uma médica pediatra, Maria Cristina Alvarez de
Gregorio, que, de acordo com o coordenador regional da Coiab, Manoel
Moura, da etnia Tucano, queria conversar sobre um projeto de saide que tinha
como meta desenvolver em terras indigenas que abragassem a ideia. Ela queria
conhecer uma aldeia indigena. Sentamos para conversar e falei para ela que
tinha uma proposta. Mas se fosse apenas para ela tirar foto e nunca mais voltar
eu nao levaria adiante. Todavia, se ela quisesse colocar em pratica nosso
projeto a partir de suas propostas de salde, estariamos a disposicao (Entrevista
kapi Jodo Sateré, 64 anos, 2019).

A analogia caga-cacador se mostra, neste momento do texto, para exemplificar
que Jodo Sateré teria boas noticias a levar as comunidades Satere-Mawé. “Cap a I’any

1987 vam veure que els nostres ‘parentes’ morien sense assisténcia. Ens vam reunir tots

% Dra. Cristina Alvarez, foi pioneira e coordenadora do Projeto de Sadde Indigena, 1992 a 1999.
Representava a entidade AMERINDIA (CASTEJO, 2001, p. 11 — 43).
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els liders i decidirem escolher um portaveu [...] El nostre cacador va ser Jodo i I’enviarem
a Manaus, Alli va cagar la senyora” (sic CASTEJO, 2001, p. 36). Assim, apesar de
inimeras dificuldades, o encontro foi um desafio vitorioso, primeiro porque mudou a
concepgdo de salde dos Sateré-Mawé e segundo porque aldeados passaram a ter
atendimento e assisténcia médica.

Trabalhamos a questdo cacga-cacador porque foi uma aposta relacionada a
memoria coletiva de composicdo do paraiso mitico e da terra conquistada dos Sateré
Mawé, bem como concordante a imaginarios de amores e uxorilocalidades. Por um lado,
Se a caca e a perseguicdo geram estilos e trajetorias de fuga, € porque a escapada aos
ataques ou a furia em resposta ante eles sdo necessariamente atos de evasao ou resisténcia,
historicamente inscritos na constituicdo psicofisica dos membros da etnia. De igual modo,
¢ posta na constituicdo psicofisica dessa sociedade pré-conquista a preparacao
direcionada para o conflito entre linhagens matrizticas. Uma disputa, por certo,
sequenciada pela acéo violenta de devorar mental e corporalmente o inimigo, ndo sem
antes fustiga-lo com dores lancinantes de uma pseudomorte representativa, tdo iniqua e
tortuosa o quanto possivel. O suposto remete a estados transcendentais em que o
movimento dos corpos se situa na encenacdo de papeis clanicos. Esses papeis estdo sob a
influéncia de forcas ancestrais que nao parecem ser dadas ao acaso, mas insistentemente
propositais (cf. ALBUQUERQUE e JUNQUEIRA, 2017).

£i

Figura 13 - Jodo Sateré palestra na reunido dos Diretores dos Coordenacéo de
Salde Indigena — Coisai/Brasilia, 1993. Fonte: Familia Ferreira de Souza,
2019.
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Ap0s o encontro e o trabalho de Jodo Sateré e Dra. Maria Cristina, na figura 12,
no centro da mesa, de cocar, esta o kapi, em palestra para as seguintes instituicdes:
Fundacdo Nacional da Saude (FNS), Coordenacdo das Organizacbes Indigenas da
Amazonia Brasileira (Coiab), Ong Espanhola Amerindia, Sindicatos dos Trabalhadores,
Cimi e Federacdo das Organizacdes Indigenas Alto Rio Negro (Foirn), entre demais. Ao
todo, foram ao evento 55 organizag6es indigenas. O tema da reunido se encaminhava para
a contratacdo de profissionais de saude indigena para trabalhar dentro das Tls. Significava
que “[...] o movimento indigena tomara forma pelas mesmas bandeiras do movimento
indigenista, isto é, pela defesa de territorios, pela atencédo a saude, assisténcia, educacao
¢ autodeterminacdo” (GOMES, 2012, p. 272).

De acordo com a lei 8.080, de 19 de setembro de 1990, no capitulo V da norma
de salde nacional é tratado do Subsistema de Atencdo a Saude Indigena, quando se
determina que “populagdes indigenas terdo o direito a participar dos organismos
colegiados de formulagdo, acompanhamento e avaliagdo das politicas de satde”
(BRASIL, 2009, p. 13). O povo indigena, via suas liderancas, portanto, veio a pressionar
o Estado para fazer parte das alternativas de avanco da salde das sociedades nativas
amerindias e se colocar também como agente de reestruturacdes para as politicas publicas
de seu interesse comum.

A participacdo dos Sateré-Mawé, no caso especifico, foi altamente decisiva na 1l
Conferéncia de Saude para Povos Indigena do Brasil, em 1993. “Foi na conferéncia que
surgiram as primeiras propostas e reivindicacdes visando a criacdo dos Agentes Indigena
de Saude (AISs) e dos Distritos Sanitéarios Especiais Indigenas (DSEIs)” (BRASIL, 2009,
p. 24). Foi nessa conferéncia que se fez valer normatizagdes estatutarias. “De acordo com
a Conversdo 169, os povos indigenas tém direito de participar da elaboracéo e execu¢édo
de programas e de atividades [...] que afetem seus interesses” (OLIVEIRA, 2008, p. 183-
184). Foi reivindicado, ali, um conjunto de atos estatais que realmente tivesse impacto
nas aldeias.

Com o téermino do projeto de satde coordenado pela ONG Amerindia em 1999 e
ainda em meio a pressdes de indigenas e de parte da sociedade branca, o Estado se
mostrou propenso a tomar para si a responsabilidade de financiar a saude indigena do
Brasil. “Desde 1999, la Fundacdo Nacional de Sadde [...] hay comecado a implantar un
projecte diferenciat de salut per a totes les arees indigenes del pais” (sic CASTEJO, 2001,

p. 43). “Em 31 de agosto de 1999, o Senado Federal aprovou, sem emendas, o projetode
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lei originario da Camara dos Deputados que criou o Subsistema de Atencdo a Saude
Indigena” (BRASIL, 2009, p. 10).

Presenciar esta conquista, fazer parte dela, foi uma vitoria aos indigenas, aos
Sateré-Mawé e ao kapi Jodo, em sua linhagem de lutas. E sendo participe de ganhos
coletivos, como destacamos, o kapi ndo estava disposto a uma conquista individualizada
e demonstrou isso por meio de aprendizagens oriundas do seu lugar de origem, de
confraternizag@es historicas entre familias e clds conviventes, que se mostraram muitas
vezes em posigdo de reniténcia nos embates e nos objetivos comuns, bem como nos
resultados planejados e no tempo das acdes. Mas ao fim e ao cabo houve um trabalho
assertivo.

Esse projeto da lideranga kapi, em nosso entendimento, se fez na constancia dos
atos coletivos, dos diferentes fluxos e influxos que resultaram em unido para conseguir
viabilizar demandas, incorporar fortalecimentos e retratar a propria realidade. A criacéo
da Sesai®’ (2010) trouxe a esperanca de efetivacdo das propostas das liderancas indigenas
do Brasil. Entre os Sateré-Mawé, a instituicdo da saude bésica e assistencial nas
comunidades recrutou familias que ja tinham experiéncia na area na medicina tradicional,
principalmente pajés (cld cobra). Foi possivel utilizar o aprendizado da linhagem kapi e
contribuir com a Secretaria de Saude Indigena, que continua a ofertar atendimento aos
povos ainda na atualidade. E sob a supervisdo do Condisi, que € uma instancia de

representacdo dos indigenas dentro da instituicdo, juntos realizam atividades.

2" SESAI — Em 2010 foi publicado o decreto N° 7. 336/MS que formalizou a deciséo governamental de
repassar a gestdo do subsistema de salde indigena para a recém-criada Secretaria Especial de Salde
Indigena (SESAI), integrando ac¢des anteriormente desenvolvidas pela Funasa (GARNELO, 2012, p. 25).

127



CONSIDERACOES FINAIS

O indio que predominou nas literaturas dos conquistadores e dos romancistas
estrangeiros e brasileiros ndo lembra em nada os originarios, 0s povos de primeira nagao
do século XXI. O povo Satere-Mawé, com 300 anos de contato, localizado no Baixo-
Amazonas/AM, mostrou essa diferenca. De caracteristica particular, organizou suas
proprias estratégias de luta e sob influéncia da lideranca indigena kapi ultrapassou as
marcas da oralidade e se inseriu no universo das instituicbes organizadas. Por
conseguinte, o indio alegorico e figurado foi desconstruido pela participagdo no
desenvolvimento dos projetos contra imposicdes do Estado e do mercado. O termo indio,
denominacdo recebida dos primeiros conquistadores que invadiram a terra brazilis, ndo
é demais ressaltar, sempre foi um indicador de reducdo. Dessa forma, desconsideraram a
pluraridade étnica e a diversidade sociocultural, aléem da riqueza que ja existia e foi
camuflada de propdsito.

Ocultar o coletivo indigena fez parte de um projeto moderno de colonizacdo que
pretendeu explorar a terra amerindia, usar a mdo de obra local, e, por fim, submeter
descendentes que sobrevivessem aos massacres a um processo de brangueamento,
internalizando o sistema ocidental e impedindo a continuidade dos saberes e fazeres
tradicionais. Os Sateré-Mawé passaram pelos mesmos processos de dominacdo e, a
passos lentos, porém objetivos, conseguiram manter sua visibilidade e seu protagonismo.
A realidade mostrou que nunca houve conivéncia com a destruigdo dos modos de vida do
povo do Andira-Marau. E a cada mudanca de contexto foi possivel reinventar formas de
continuar a reproduzir saberes cosmoldgicos e herangas ancestrais.

Primeiro as mudancas aconteceram dentro do proprio povo, dentro de um processo
de transformacao coletiva. Esta caracteristica, que em relacdo aos povos das terras baixas
da Ameérica do Sul foi revolucionaria no ambito do indio inventado pelo colonizador,
sempre impulsionou a diversidade e a sabedoria das etnias no Baixo Amazonas/AM.

Depois do contato, os povos da primeira nacao tiveram perdas em grande escala, mas
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também ganharam experiéncias que os ajudaram a enfrentar obstaculos. Assim, os Satere-
Mawé conseguiram assegurar a continuidade da promissora geracédo da redemocratizagdo
do pais. A ousadia de resistir trouxe, entretanto, um duplo desafio, de manter o
posicionamento frente a forca mercadolégica e do Estado neoliberal (muito mais
agressivo que o Estado do capital dos anos 1980 e 1990).

Os discursos dos dominantes foram de opressdo e de exploracdo das minorias
marginalizadas desde sempre, forjando uma Unica suposta classe social considerada
pensante. Dessa forma, quiseram reduzi os povos indigenas amazonicos, grandiosos em
si mesmos, a uma Unica identidade arquitetada por um agressivo e voraz pés-moderno
projeto de colonizacdo. Postos & margem da histdria do Brasil, povos indigenas sofreram
terrivelmente com invasdes, usurpacdes e desapropriacfes de suas Tls. Foram alvo de
preconceito, discriminacdo e racismo, e 0s brancos ainda taxaram os sobreviventes de
indigentes.

Mas foram exatamente estes sobreviventes que agram por atos propositais,
pensados, para que pudessem criar lugares paralelos de resisténcia a destruicdo, contra o
sistema ocidental, entdo configurado como padrédo. A reinvencdo em bases negativas dos
discursos dos oprimidos consolidou grandes atrocidades contra as imemorialidades dos
antepassados. E mesmo em pleno século XXI as popula¢des indigenas, os povos de
primeira nacdo, cientes dos direitos legais que possuiam historicamente, ainda se mantém
lutando por justica, igualdade e oportunidades para usufruir de suas herancas
patrimoniais.

O que nos alegra é que um outro lado da historia Sateré-Mawé esta sendo
recontado, escrito pelo conjunto dos clds resistentes. Sdo ouvidas hoje muitas vozes
opostas a dominacdo. Sao as minorias que falam, pensam, que nunca pararam de lutar,
mas que no presente permanecem até o fim protegendo seus iguais. Os Sateré-Mawé com
300 anos de contato trazem uma histéria impar de luta, que continua viva porque é
repassada intergeracdes. Nesse repasse, tem sido preciso recorrer ao passado em busca de
resposta, para contar historias que caibam ndo apenas nesse estudo e assim mostrar a
realidade atual do povo indigena do Andira-Marau.

Dessa forma, particularmente para nds, apareceu a ideia de retratar o kapi, figura
que ultrapassou o limite étnico de intersubjetividade e reuniu qualidades externas. O kapi
se apresentou com personalidade forte na contemporaneidade, com responsabilidades
ligadas a coordenacdo de clas. E além de manter o equilibrio comunitario, na posicéo de

conselheiro, esta se prestando a incentivar questdes de conhecimento apuradas dos
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tradicionais, conseguindo estabelecer dialogos com a cultura ocidental (urbana). A
questdo kapi, assim, pareceu retratar transformacfes que o povo Sateré-Mawé passou
pos-contato, mas também revelou mudangas que sofrem internamente ou provocadas por
intervencgoes.

A singularidade do tema nos situou no rastro de uma lideranca que néo precisa de
promocdo institucional, via associac¢@es indigenas, ou influéncia politica partidaria para
se afirmar. A sua posicéo ratifica-se no legado de responsabilidade do cl& ut. O estudo
também conclui que o kapi pode se revelar em sua transi¢do de objeto manipulavel em
sujeito de acdo. Reconstruido enquanto representante do povo Satere-Mawe, ele
encontrou na ancestralidade a forca motriz. Mas a reinvencdo dessa lideranca foi
essencialmente realizada por individuos que compactuaram com a finalidade de
beneficiar os ywanias. Essa mudanca foi engendrada por fatores externos que,
incorporados a sociocultura Sateré-Maweé, como supomos, tornaram-se de afinidade e
vontade do povo.

Fazer parte dessas mudancgas ndo invalidou a cosmovisao da etnia. Experiéncias
adquiridas fortaleceram o grupo. De imediato, atores sociais legitimados pelo povo
receberam a incumbéncia de proteger terras demarcadas, minimizar problemas politicos
e, de comum acordo com as familias clanicas, dirimir demandas da melhor forma
possivel. Ha de se pensar sobre a reterritorializacdo da lideranca do cla ut, todavia, depois
da redefinicdo dos objetivos do povo Sateré-Mawé no presente. Sobretudo, porque as
lutas sdo reinventadas e recriadas na defesa da autonomia da nacdo, mas também fazem
jus a hierarquia das liderancas tradicionais porque mantém trincheiras contra 0 mundo
dos karaiwas.

Nesse contexto, os Sateré-Mawé através do kapi encontram motivos para lutar
pelo acesso a tecnologias que as sociedades brancas desenvolveram, trazer vantagens da
comunicacdo e da informacdo dessas tecnologias, bem como aliar conhecimentos
ocidentais com tradicionais e melhorar os dialogos interclds. Esse novo recomeco aos
Sateré-Mawé, assim entendemos, tem de ser sobre as bases das tradi¢cbes cosmoldgicas.
O trabalho de reorganizagdo ndo tem sido fécil. H& ainda a necessidade de protagonizar
lutas coletivas por meio de aliancas locais, regionais e internacionais. Ademais,
problemas sociais continuam existindo em qualquer comunidade, seja ela indigena ou
né&o.

Cabe lidar com as demandas e manter a agé@o de sair da colonia, de descontruir a

ideia falseada da incapacidade e decidir os préprios destinos. A quebra de paradigma se
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concretizou quando os Sateré-Mawé revelaram sua organizacdo estrutural, com a
primordial ajuda dos lideres kapi, construida fora do circuito padrdo ocidental, e por meio
dela conseguiram projetar planos de nacdo ante as sociedades ocidentais. Os kapi
refletiram a mudanca e ajudaram no reposicionamento, apesar da conjuntura atual nos
legar algumas perguntas: i) qual sera o futuro do kapi e das geracdes no contexto da aldeia
global? Como novas liderancas kapi estdo lidando com os avangos da tecnologia em seus
territorios? Para liderangas kapi, quais séo as possibilidades de se repassar as experiéncias
vividas nas assembleias e nos embates em defesa de direitos e deveres?

A recente historia mostrou um kapi determinado e participe de processos

dinamicos, mas e o futuro?
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ANEXOS

M . ' 5
Sl 0y
Figura 14 - Jodo Sateré foi colaborador dos doadores que financiaram o

projeto inicial de saide indigena durante 10 anos. Espanha, 2006. Fonte:
Familia Ferreira de Souza, 2019.
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Figura 15 — Ponta Alegre e o Barracdo. Fonte: Familia Ferreira de Souza, 2019.
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Figura 16 — Mapa do Territdrio ancestral dos Sateré-Mawé segundo sua historia
oral Fonte: LORENZ, 1992, p. 20.
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Figura 17 - Mapa da Terra Indigena Andird-Marau/FUNAI. Fonte:
ANDRADE et al., 2016, p. 13.
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Figura 18 — Doc. de nomeacdo do capitdo Francelino Gregdrio de Souza (kapi Franca), 1964.
Fonte: Familia Ferreira de Souza, 2019.
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