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RESUMO

Esta dissertacdo esta vinculada a Linha de Pesquisa Perspetivas tedrico- metodoldgicas para
0 ensino de ciéncias humanas e traz como foco de estudo os ritos de iniciacdo e suas
influéncias no processo educacional em Mocambique. Trata-se de uma pesquisa realizada
no Programa de Pds-Graduacdo em Ensino de Ciéncias Humanas, pela Universidade
Federal de Amazonas, campus universitario Rio Madeira, cujo objetivo foi analisar os
processos de producdo e ressignificacao dos ritos de iniciagdo no contexto da educacao
mocambicana. tendo como elemento principal o dialogo direto com mulheres e homens do
grupo Nhungue que atuam em contextos formativos (escolas e associa¢des locais). Os
procedimentos metodoldgicos adotados encontram-se referenciados nas metodologias de
pesquisas pos-criticas trazidas por Meyer (2012) e Paraiso (2012) e tem em Andrade (2012)
0 apoio para as narrativas produzidas junto aos participantes da pesquisa. O estudo foi
desenvolvido em Mogambique, especificamente na provincia de Tete. As perspectivas
tedricas adotadas foram articuladas entre autores/as que discutem as (re) significacdes
culturais frente aos processos colonialistas. As discussdes a respeito dos ritos de iniciacéo e
suas influéncias na educacdo mocambicana mostram em seus resultados que os
conhecimentos locais ndo tem sido considerados nos &mbitos formativos escolares. Na
construgdo dos curriculos de ensino colonial e do periodo pds-independéncia, 0s
conhecimentos locais foram excluidos do processo de ensino, porém, os significados dos
ritos de iniciacdo na formacdo da identidade cultural e social do povo Nhungue estéo
presentes nos discursos dos participantes da pesquisa, que narram 0S ritos como uma
manifestacdo cultural e uma pratica formativa que influencia o modo de pensar e de
compreender os valores da educacdo Nhungue. Nesse contexto, as mulheres Nhlngues
assumem as praticas dos ritos de iniciacdo como suas identidades individualizadas,
produzindo outras identidades, através do contato com outras experiéncias.

Palavras-chave: Ritos de iniciacdo. ldentidade. Colonialidade. Educacdo Nhungue.
Ressignificacdo Cultural. Educacdo Escolar Mocambicana.



ABSTRACT

This dissertation is linked to the Line of Research Theoretical-Methodological Perspectives
for the Teaching of Human Sciences and focuses on the initiation rites and their influences on
the educational process in Mozambique. This is a research carried out in the Post-Graduate
Program in Teaching Humanities, by the Federal University of Amazonas, Rio Madeira
University campus, whose objective was to analyze the processes of production and reframing
the initiation rites in the context of Mozambican education. having as main element the direct
dialogue with women and men of the Nhungue group who work in training contexts (schools
and local associations). The methodological procedures adopted are referenced in the post-
critical research methodologies brought by Meyer (2012) and Paraiso (2012) and have in
Andrade (2012) the support for the narratives produced with the research participants. The
study was carried out in Mozambique, specifically in the province of Tete. The theoretical
perspectives adopted were articulated between authors who discuss cultural (re) meanings in
the face of colonialist processes. Discussions about initiation rites and their influences on
Mozambican education show in their results that local knowledge has not been considered in
school education. In the construction of curricula for colonial education and the post-
independence period, local knowledge was excluded from the teaching process, however, the
meanings of the initiation rites in the formation of the cultural and social identity of the
Nhungue people are present in the speeches of the research participants. , who narrate the rites
as a cultural manifestation and a formative practice that influences the way of thinking and
understanding the values of Nhungue education. In this context, Nhdngues women assume the
practices of initiation rites as their individualized identities, producing other identities,
through contact with other experiences.

Keywords: Initiation Rites. Identity. Coloniality. Nhungue Education. Cultural
Reassignment. Schooling.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo de Mestrado foi desenvolvida no &mbito do Programa de Pos-
Graduacdo em Ensino de Ciéncias e Humanidades (PPGECH) na Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), unidade de Humait4, e estd vinculada a Linha de Pesquisa 1 -
Perspetivas Teorico-Metodoldgicas para o Ensino de Ciéncias Humanas.

A pesquisa teve como tema os ritos de iniciacdo e suas influéncias no processo
educacional em Mocgambique, pensado a partir das vivéncias das mulheres Nhlngue que

passaram pela experiéncia desses ritos.

Nosso interesse pela pesquisa surgiu a partir de angustias pessoais, quando
inseridosno contexto escolar de Mocambique como docente, periodo em que tivemos 0s
primeiros contatos com o problema da evasdo das aulas por parte das mocas, em idade
escolar, que abandonavam a escola ap0s sua passagem pelos ritos de iniciacdo. A mesma
experiéncia tivemos no ensino superior, com diversas mocas - ja com a vivéncia de serem
mées e donas do lar - em virtude das experiéncias dos ritos de iniciacdo aos quais foram

submetidas quando eram mais jovens.

Fatos como esses nos levaram a entender o sistema de educacdo escolar oficial
como sendo o segundo plano de formacao familiar na vida das mogas mogambicanas, visto
que, na cultura local, a familia é a responsavel pela educacdo comunitaria, na qual ocorrem
0s ritos deiniciacdo. Esses ritos sdo um componente cultural local considerado importante
para a formacdo das mocas na regido - sem secundarizar a escola - pois a composicao
familiar deve ser prioridade; entretanto, algumas mocas sdo enviadas para as praticas de
ritos de iniciacdo, ainda muito jovens, com idade entre dez e doze anos, ap6s a primeira

menstruacao.

As motivacdes postas nos levaram aos seguintes questionamentos: 0s ritos de
iniciacdo Nhungue estdo presentes nos aspetos curriculares da educacdo formal em
Mocambique? Que histdria possuem, no aspecto cultural, os ritos de iniciacdo na regido de
Mocambique? Que significados os ritos produzem na formagdo da identidade cultural e

social do povo Nhungue?
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Para responder aos questionamentos propostos, estabelecemos, como objetivo
geral, analisar os processos de produgdo e ressignificacdo dos ritos de iniciagdo no
contexto da educacdo Mocambicana. Os objetivos especificos foram:

a) verificar os aspetos de iniciagdo Nhungue presentes nos curriculos da educagéao
fundamental (priméario) em Mocambique;

b) perceber os aspetos culturais presentes nos ritos de iniciagdo mogambicana, a
partir dos elementos histdricos;

c) identificar os significados dos ritos de iniciagdo na formagéo da identidade
culturale social do povo Nhingue;

d) analisar em que medida os ritos de iniciagdo tém implicancia no processo de

ensino escolar mogambicano.

Para a composicdo dos dados desta pesquisa, recorremos a abordagem qualitativa,
tendo a entrevista narrativa e a observacdo como principais técnicas utilizadas no trabalho
de campo. Os recursos da pesquisa bibliografica e documental também foram utilizados e
serviram para 0 embasamento do campo tedrico-metodologico e auxiliaram na
compreensdo dos ritos de iniciacdo enquanto centralidade da cultura africana e
mocambicana, em particular. Os documentos oficiais produzidos no ambito da
regulamentacdo das praticas sociais foram indispensaveis no entendimento sobre a
colonialidade dos saberes que ocorreram dentro do sistema educacional, com modelos de

producdo eurocentristas em Mogambique.

N&o seguimos uma linha tedrica Unica, mas autores que que se articulam: Hall
(1998; 2013); Woodwward (2013); Silva (2013); Quijano (2005); Ballestrin (2016);
Grosfoguel (2005); Castro-Gomes (2007); Bhabha (2013). Tais autores e seus campos
téoricos foram utilizados por entendermos que estes ajudam a pensar oS conceitos de
identidade, tradicdo e colonialismo, perspetiva de (re)significacdo da cultura no campo da
educacdo e do ensino, possibilitando o olhar da pesquisa para o contexto de Mogambique,
especificamente a provincia de Tete onde estdo localizados os integrantes do grupo

Nhungue.

A escolha desses autores se justifica na luta continua pelo principio do
reconhecimentodas diferengas entre culturas e saberes postas pelas discussdes presentes na
colonialidade do saber/poder, ao mostrar que as culturas ocidentais colonizadoras tém

negado o reconhecimento das identidades outras, culturas outras, ragas outras, povos
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outros, impondo as nagdes colonizadas, como € o caso de Mogambique, uma educacao e
uma cultura distante de seus costumes e tradicbes. Assim, todo o principio de
sistematizacdo e/ou adocdo de conceitos educacionais em Mogambique foram subjugados

mediante o principio de “matar a tribo para construir a nagéo”

Os autores mencionados sdo considerados importantes na compreensdo e na

composicao das analises por nos realizadas sobre os ritos de iniciagdo Nhangue,

manifestacdo cultural importante enquanto elemento de tradicdo e costume. Entendemos
que 0s pressupostos culturais foram a base para a criagdo do curriculo escolar presente no
ensino mogambicano, desde o periodo colonial, regido pela lei de 26/10/1926, que criou
um ensino de carater estruturalista funcional?. A partir de entdo, o ensino mogambicano
passou a ser organizado em torno de um conjunto de padrdes/conteddos invariantes, nos
quais primava-se por uma educacdo homogénea, com valorizacdo dos conhecimentos

ocidentais.

Sob esse ponto de vista, aproveitando-se tambeém da teoria evolucionista de
Darwin, que divide a sociedade em dois grupos - os perfeitos e imperfeitos ou
(inferiores/superiores numa visdo binaria) - e baseando se nas viagens mercantis do século
XV, todos 0s povos que ndo participaram dessas viagens de exploracdo econémica e sendo
de continentes fora da Europa foram considerados primitivos e irracionais, inclusive os
povos oriundos dos paises africanos, entre estes, as populaces autdctones. Para Ribeiro
(2015), a Lei Organica de 26/10/1926 criava dois estilos de educacdo em Mocambique:
um, para civilizar os nativos e outro para torna-los bons trabalhadores a servico do

capitalismo.

Assim, a experiéncia, o conhecimento da cultura e dos valores locais ficaram

esquecidos e/ou negados frente ao “novo” modelo educacional, com o pretexto de que

! Eduardo Mondlane reconhece que o poder dos chefes tribais tem a sua origem na vida tradicional do pais e, no
passado, baseava-se numa concepgdo popular de legitimidade, ndo na forca. A sua restauracdo ou continuidade
poderia, no entanto, colocar problemas de tribalismo e regionalismo (GOMEZ,1999, p. 115).

2 Sem exagero, pode-se dizer que o curriculo funcionou como o principal artefato escolar envolvido com a
fabricagdo do sujeito moderno. [...]. Para o estruturalismo, 0 ordenamento disciplinar é entendido como a
prépria manifestacdo da transcendéncia de uma estrutura subjacente [...] Foucalt, citado por Neto (2004), chama
de dispositivo a rede de relagfes que mantém certas praticas e correlatas instituicfes articuladas entre si e cuja
racionalidade desempenha funcbes estratégicas, ou seja, fungdes cujo objetivo principal é fazer funcionar ou
manter o poder de uns sobre 0s outros, a a¢do de uns sobre as a¢bes dos outros (NETO, 2004, p. 48),
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aqueles povos praticavam feitico, aspeto cultural ndo aceito pela religido ocidental
colonizadora. A esse respeito, buscamos apoio em Santos (2009), para argumentar que 0s
principais centros hegemonicos elaboraram e formalizaram um modo de produzir
conhecimento que dava conta das necessidades cognitivas do capitalismo como sendo a
medicdo e a externalizacdo (ou objetivacdo) do cognoscivel em relagdo ao conhecedor.
Desse modo, a religido e o rito de iniciacdo, acoplados aos valores morais e éticos, bem
como a medicina mogambicana, tornaram-se alvos de proibicdo, sendo perseguidos e
punidos todos os cidadaos que continuassem a praticar tais atividades culturais. Entretanto,
0s ritos de iniciagcdo tém perpassado por varios momentos histéricos e continuam fazendo

parte dos processos educacionais tradicionais em Mogambique.

Cabe-nos lembrar que, em uma viséo historica, no periodo pés-independéncia (de

1975 a 1984), a educacdo ficou marcada com a transferéncia do dominador comum

(Europa), do ocidente ao leste. A esse respeito, Braco (2009) afirma que a educagdo, em
seus sitemasoficiais,

[...] se constituiria em um instrumento de negacdo da propria liberdade

conquistada. Isso tornaria a educacdo no periodo socialista tdo alienante

quanto foi a colonizagdo, pela negacdo das subjetividades das populacbes

autdctones e pela pretensdo na unidade, ao silenciar as diferencas sécio
culturais (BRACO, 2009, p. 40).

O entendimento de Brago (2009) se da porque a colonizagdo euro-ocidental tem
suas carateristicas peculiares arraigadas no capitalismo moderno: a negacdo da
propriedade privada, a negacdo da religido e outras crencas individuais, a economia

centralizada e a politica do monopartidarismo?.

O que se percebe é que tais teorias ideoldgicas (ocidentais) continuaram a ser o

opio do povo, porque o liberalismo trouxe o cristianismo romano (cultura religiosa de

3 Regime politico autoritario, comparado aos antigos regimes das sociedades feudais da Europa; o que lhes

difere, na verdade, é a coletividade, oligarquia constituida por um parlamento de amigos e ndo de Estado em si.
A politica de nacionalizagdes desenvolveu um processo de estatizacdo de sociedade. Como em outros paises
socialistas, a socializacdo dos meios de produgdo identificou-se com a estatiza¢do dos sectores sociais e
econdmico, debilitando fortemente a sociedade civil. No sector da educagdo, esta tendéncia estatizante eclipsaria
a experiéncia das "escolas do povo”, que acabaram sendo absorvidas pelo estado e, com o tempo, esfriaria a
participacdo popular que se registava no comeco (GOMEZ, 1999, p. 235).
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Roma) numa interpretacdo de sincretismo* religioso. Uma religido caracterizada em
monumentos (templos)espalhados pelo territorio mogambicano, sendo imposta como a
religido do estado. Nessalinha de explicagdo, a ciéncia ocidental atrelou-se as relacGes de
poder e de produgdo, passando a ser considerada como uma importante “arma” para o
desenvolvimento tecnolégicoe industrial, visando a centralizacdo do capital nas sociedades
consideradas mais “desenvolvidas”, sem levar em consideracdo 0s aspetos

culturais/tradicionais inerentes as populacdes locais.

Em Mogambique, a evasdo escolar das mocas que passam pelos ritos de iniciacdo
tem levado varias organizagdes sociais (governamentais e ndo governamentais) a buscarem
explicacOes sobre os investimentos publicos em politicas de educacdo escolar, de modo a
garantir condi¢es de permanéncia das jovens na escola, oportunizando a continuacéo de

seus estudos.

Na cultura local, os ritos de iniciacdo tém sido vistos como manifestacdo cultural
carregada de tradicdo e costumes que fazem parte de um processo continuo de formacéo e
insercdo da pessoa jovem (mulheres) na sociedade. Mediante esse pressuposto,
concebemos a premissa de que hd uma relacdo entre os ritos de iniciacdo, a educacgéo e
seus processos de ensino. Desse modo, nossa pesquisa Se inscreve na suposicao da
insubstancialidade da ciéncia moderna perante as praticas culturais,e da substancialidade
dos ritos de iniciacdo em cada simbolo e significados que as comunidades Nhungue,
principalmente as mocas, retiram dessas praticas: sdo conhecimentos e estilos

comportamentais que, com o tempo, trazem significados a vida adulta.

Assim, na perspectiva de Canda (2006), a colonialidade do saber tem sido imposta
como modelo eurocentrista, na maneira em que a producdo de conhecimentos e as relacbes
socioculturais impdem uma cultura global (homogénea, massificadora) sobre a populacao
local (especifica). Canda (2006) e Braco (2009), em suas pesquisas, concluem que a
evasdo das mocas do ensino escolar, ainda com idade escolar, esteja ligado a

conflitualidade de valores morais e culturais e também podem estar ligados aos interesses

4Uma espécie de representacdo religiosa com origens no Egito, em que aos deuses sdo atribuidas
vériascaracteristicas da divindade.
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econdmicos colonizatdrios, arraigados no conhecimento moderno, no qual estdo presentes

as relacdes de poder/saber das comunidades locais.

Com base nos apontamentos expostos, esta dissertacdo € apresentada em seis
secOes: a primeira consiste desta Introdugdo, anunciando o tema da pesquisa, a razao
impulsionadora da sua escolha para o estudo, além da problematizacdo e objetivos do
estudo.

Na segunda secdo, trazemos os aspetos histéricos de Mogambique, desde a
chegadados primeiros portugueses, no periodo colonial, e das resisténcias nacionais até a
fase das independéncias e pés-independéncias. A referida secdo se desdobra sobre os
mecanismos da colonialidade do poder e do saber nos sistemas politicos estabelecidos na
sociedade mogambicana. Apresentamos, ainda, a localizacdo geografica de Mocambique
em relacdo ao continente e a distribuicdo populacional por regido geografica e étnica. Por
fim, mostramos a histéria dos ritos de iniciacdo Nhugué em Mocambique, enquanto
elemento de tradicdo e cultura local, em que ocorrem praticas culturais advindas da

sistematizacéo dos saberes e valores locais.

Na terceira secdo, apresentamos o0 caminho tedrico da pesquisa e na quarta
abordamos os caminhos metodologicos pelos quais a pesquisa foi desenvolvida. Fazemos a
apresentacdo epistemoldgica do campo de pesquisa, ou seja, das teorias que embasaram a
producdo e a analises dos dados, além de mostrar os sujeitos que participaram da producéo

dos dados.

Na quinta secdo, mostramos a organizacdo, analise e discussdo dos dados, dentro
do quadro social e as politicas da homogenizacéo cultural. Salientamos que os dados foram
produzidos no levantamento documental e nas entrevistas narrativas e, por altimo, na

quinta secao, apresentamos nossas consideracdes sobre a pesquisa realizada.
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1 ASPECTOS HISTORICOS DE MOCAMBIQUE: A
EDUCACAO E AS FRENTESDE COLONIZACAO

Nesta secdo, abordamos 0s aspetos histdricos de Mogambique e buscamos refletir
sobre a educacéo e as frentes de colonizacéo territorial e cultural. Trata-se de uma reviséo
bibliografica, apoiada em documentos referentes a educacéo e seu processo curricular, cujo
objetivo é discorrer sobre trés momentos histéricos da educacdo e as respetivas forcas
politicas que influenciara a determinagdo do tipo de sociedade mogambicana, elaborada
por processos curriculares imbuidos em ideologias de segregacédo e exclusdo das pessoas

mais pobres.

Os dirigentes da Frente de Libertacdo de Mogambique (FRELIMO)® pretendiam
instalar uma educacdo da experiéncia das zonas libertadas, o que ndo se pode chamar
literalmente de ensino, mas alfabetizacdo, um processo conduzido com base nos metodos
tradicionais de ensino, mimica, repeticdes da leitura e gestos do professor(a), sem um
curriculo oficial, o que, no final, acabava sendo o lugar de debate e conscientizacdo das
ideologias da FRELIMO®.

Gomez (1999) aponta que o ensino colonial e suas disciplinas, como a historia e a
geografia, serviam para a transformacdo dos homens africanos em uma mentalidade de que
eram portugueses; entdo, a religido cristd, a servico do colonizador, tinha como misséo
tornaro homem ddcil perante as teorias racistas perpetradas pelo mesmo sistema colonial.
Assim, a pedagogia, a servi¢o do imperialismo, se confundia com a manutencdo do poder
imperialista, que separava os saberes comunitarios dos africanos de cor preta e filhos
portugueses. Essa separacdo dos curriculos tinha como perspectiva assimilar os africanos

na cultura e na religidoeuropeia, com o objetivo de que estes negassem suas identidades.

SFrente de Libertacdo de Mocambique. Um movimento criado a partir da fusdo dos movimentos
representativos(regionais) da luta pela independéncia nacional.

bEsses objetivos relacionavam-se intimamente com a tarefa educativa da escola. Apesar do trabalho
educativo que esses objetivos implicavam néo se limitarem ao espago escolar, este era um lugar privilegiado
pela FRELIMO para se desenvolver esse combate pela transformacdo das mentalidades (Gomez, 1999).
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A educacdo pobs-colonial consistiu na mudanca de ideologias capitalistas do
ocidente para o leste europeu, continuando o africano na periferia da educacdo e do
desenvolvimento econémico. Por Ultimo, o periodo pés-independéncia deu acesso a
supervisdo e inspecdo dos principais bancos europeus, ou seja, uma educacéo avaliada nos

mesmos termos industriais, pelas metas e objetivos de producao.

1.1 A educacdo mogambicana frente ao dominio colonial patriarcal

Depois de um longo periodo de instabilidade politica dentro do territ6rio
Mocambicano, do qual decorreram sérias demandas de reestruturacdo social e cultural, o
sistema educacional passou a se preocupar com a cultura local/tradicional, passando a admitir
a sistematizacdo dos grupos etnolinguisticos em Mocgambique.nMocambique faz fronteiras
politica e naturais com seis outros paises da regido Austral da Africa (sul). Ao norte, faz
fronteira com a RepuUblica da Tanzénia; ao Nordeste, com as Republicas do Malawi e da
Zambia; ao Nordeste, com o Oceano indico. Na regido Nordeste, particularmente a regido
central de Mocambique, o pais se limita com a Republica doZimbabwe. Ao Noroeste da
mesma regido central, temos o canal de Mogambique, que se limita com o Madagascar. Ao
sul de Mocambique, as fronteiras sdo com 0s seguintes paises: Botswana, ao lado sudoeste de
Mocambique; ao sul. a Republica Sul-Africana e o Reino de Swati. Uma nota importante de
referéncia é que a RepUblica de Mogambique, nos pontos cardeais Leste, Noroeste, Sudoeste
e central, a principal carateristica limite, além do canal de Mocambique, € a Republica

Malgaxe.

As divisdes politicas sdo também regionais e agregam diferentes culturas resultantes
das diferentes etnias que fazem parte dos antigos reinos africanos; sua constituicdo em feudo
da coroa e provincia portuguesa foi mesmo o espirito colonial de usurpar homens e terras,

com consequente escravizagdo e desprezo da cultura e suas organizacdes politicas.

Outro tema de destaque sobre Mocambique e suas fronteiras é a Conferéncia de
Berlim, com reunido em 1884/5, que definia a segunda partilha de Africa com a entrada
tardia da Alemanha no cenario politico e econ6dmico mundial. Sobre essa Conferéncia,
Ajavi (2010) explica que a partilha de Africa, como uma consequéncia das relagdes

econdmicas, foi estabelecida desde o século das expansGes e comecou a ganhar mais
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impeto na segunda metade do século XVIII, por volta de 1750, com a secundariza¢do do
continente no processo de produgdo econdémico. Em processo idealizado por Hobson e
Leninque, segundo Uzoigue (2010), a guerra seria a Unica saida para destruir o
capitalismo.

Segundo Uzoigue (2010), esse posicionamento ideoldgico havia precedido uma
preparacdo psicolégica dos africanos e suas liderangas através das teorias do darwinismo
social, sendo que suas armas ideoldgicas estavam baseadas nas doutrinas evangélicas, no
atavismo social e nas diplomacias da época, em que uma tendéncia racista e imperialista se
fazia presente. A esse respeito, o referido autor afirma:

Os dirigentes europeus eram propelidos por uma forca obscura, atavica, que
se exprimia por uma ‘reacdo psicologica, um desejo ardente de manter ou de
restaurar o prestigio nacional’ [...] A acdo de Portugal e Franca entre 1876 e
1880 indicava claramente que estavam comprometidos na exploracéo colonial
e na instauragdo de um controle formal na Africa. Isto obrigou finalmente o

Reino Unido e a Alemanha a abandonar sua preferéncia pelo controle
informal em favor de um dominio efetivo (UZOIGUE, 2010, p. 29).

Foi nesse periodo (1884 a 1885) que a Africa ficou na histdria das fronteiras, talhada
sem o devido respeito as geografias étnicas e culturais, muito menos as toponimias locais.
Sobre isso, buscamos apoio em Fanon (2008, p. 88) para argumentar que, "ao considerar
abstratamente a estrutura de uma ou outra exploracdo, mascara-se 0 problema
capital,fundamental, que € repor o homem no seu lugar. [...] sim, a civilizacdo europeia e seus

representantes mais qualificados sdo responsaveis pelo racismo colonial”.

Considerando razdes obscuras e de caréater racista como motores de partilha da Africa,
os historiadores esclarecem que o racismo, conjugado ao etnicismo, esteve mais presente na
Africa, em particular na Pérola do Indico (Mocambique), ao talhar os povos culturalmente e
negar-lhes o direito de participar, como autores beneficiados, do sistema de producao

capitalista, utilizando-os como méo-de-obra escrava.

Para Uzoigue (2010), as fronteiras geograficas africanas sdo artificiais, arbitrarias,
aleatdrias, porque distorcem a ordem politica pré-europeia. Assim, o0 autor considera que
“cerca de 30% da extensdo total das fronteiras sdo formadas por linhas retas, e tanto estas
como outras, cortam arbitrariamente as fronteiras étnicas e linguisticas” (UZOIGUE, 2010,

p. 46). Esse argumento € também apresentado por Ferreira (1982), quando explica que os
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grupos étnicos mocambicanos eram divididos em regides e sub-regides nomeadas da
seguinte forma: ao norte do rio Zambeze encontra-se 0 macro-grupo Chewa, constituido
dos seguintes subgrupos: Macua-Lomué, também localizados no norte da Zambézia e
sudeste de Niassa, encontram-se 0s Macondes. Em Cabo Delgado estdo os Ajauas, 0s Yao,
0s Chewase os Nianja. Em Niassa’ e parte de Tete® sdo localizados os Chuabos, na
Zambézia.

Ferreira (1982) também argumenta que na regido central, mais para a margem sul
do Zambeze, estd 0 macro-grupo Chona, com os subgrupos; os Senas e Ndaus. Na parte da
Zambézia e Tete, os Nhungués, sendo a localizacdo dos Chona, em Manica. No sul do
Save, estdo grupos de mobilidade originarios dos Rozwi, o segundo reino que se forma a
partir da decadéncia do grande Zimbabwe, o macro-grupo Tsonga®, e existem ali os
Changanas, em Gaza e Maputo, 0s Rongas, em Maputo, os Bitongas e Chopsi, povos
localizados também em Inhambane. Essa ¢é a sistematizacdo familiar cultural dos grupos

etnolinguisticos de Mogambique.

A respeito da estruturacdo e composicao familiar dos grupos étnicos citados, Ogot
(2010) aponta que a regido central de Mocambique € considerada a area com mais
diversidade cultural, fruto das mobilidades sociais originadas pelas guerras durante a
formac&o dos grandes impérios ao sul da Africa. Desde o estado do Zimbabwe e passando
pelo Mwene Mutapa, o0 governo dos chefes estava envolto em enigmas e religiosidade; as
mulheres passaram a desenvolver papéis determinantes na consolidacéo e unidade entre os
varios povos que compunham a densidade populacional dos estados satélites

moc¢ambicanos. A esse respeito, Ogot (2010) comenta que:

Os mutapa utilizavam-se também da religido para manterem a autoridade
sobre seus subditos, através da estreita relacdo entre a monarquia e 0s
médiuns espiritas, os quais eram possuidos pelos espiritos ancestrais dos
préprios imperadores ou por “antigos representantes dos primeiros
proprietarios fundiarios”. [..] a religido desempenhava um papel crucial de
mecanismo social em matéria de controle politico. De fato, os médiuns
espiritas gozavam de um estatuto mais elevado do que os imperadores, e por
isso eram (e ainda sdo) chamados mbondoro (ledo) e tinham por fungédo
aconselhar o imperador sobre todos os assuntos do Estado. [...] os mutapa
delegavam sua autoridade aos chefes da aldeia e da provincia. [...] nos
primeiros anos do império, apenas parentes mais ou menos préximos dos
mutapa eram investidos nas funcdes de chefe da aldeia ou da provincia. [...]
na capital, eram assistidos por dignitarios de alto escaldo, os quais recebiam
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terras em troca de seus servigos. Obrigagdes precisas eram igualmente
destinadas a cada uma das esposas do imperador (OGOT, 2010, p. 759).

O comentério de Ogot (2010) nos remete entender que a vida dos reinos ao sul do
Zambeze, desde o Grande Zimbabwe e os dois reinos que nasceram depois da decadéncia
do Zimbabwe, a religido era considerada a base da manutencdo do poder. Os guias
espirituais (médiuns) eram os mais privilegiados, de modo que os imperadores 0s viam
como aqueles que mantinham a unidade entre os varios estados do reino. Levando em
consideracdo que nossa pesquisa foi realizada em Tete, vimos a necessidade de mostrar a
localizacdo geografica de Mogambique e da provincia de Tete, local onde foram
produzidos os dados, conforme descrito a seguir:

A provincia de Tete foi formada a partir do distrito de Tete do periodo colonial.
Este distrito foi criado por decreto de 24 de Novembro de 1835, a partir do
distrito de Quelimane. Ela estd marcada pelo cruzamento e a mesticagem de
culturas. Era um centro comercial e quando foi ocupado por Portugal em 1530.

Foi elevada a categoria de vila e sede de concelho em 1763 e a cidade em 21 de
Marco de 1959 (PORTAL GOV, 2019, sp).

Tal descricdo aparece na cartografia ilustrada na Figura a seguir:

Figura 1 - Mapa da Provincia de Tete
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A Figura 2, abaixo, ilustra o rio Zambeze e as suas duas margens, que constituiam
0s antigos estados de Marave e Karanga, respetivamente, e que, atualmente, fazem parte da
Provincia e cidade de Tete:

Figura 2 - Imagem dos antigos estados de Marave e Karanga, atual Provincia e cidade de Tete

Fonte: Arquivos Pessoais do autor. Foto: Sebastié Chauma (2021).

A Figura 2 registra uma parte da cidade de Tete, em fotografia tirada a partir do cume
de uma montanha que se localiza na periferia da cidade. A cidade esta dividida em trés
margens, sendo duas cortadas pelo rio Zambeze. Pode ver uma das pontes de travessia pelo
vale do Nhartanda. Esse vale também tem servido de bacia para o transbordo do rio, nas

épocas chuvosas e de cheias do Zambeze.

A cultura dos povos Karanga’ era influenciada pelas crencas religiosas. Em meio a
esses aspetos, a mulher Karanga conseguiu um espaco proeminente na realizagdo e mediagédo
espirita, bem como na politica de todos os rituais tradicionais/culturais. A divisdo do trabalho

nesses estados, segundo Ogot (2010), ndo era baseada no sexo, como alguns aventam, e sim

" Povos que tém a mesma raiz linguistica do sul do Zambeze (Sena, Nhiingue, Tongas, Ndaus, Tewes,
Chuabos).
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na coletividade. Apenas os trabalhos mais pesados, como o destroncamento das matas, cabia
aos homens, entretanto o plantio e a colheita eram partilhados por todos. Assim,
diferentemente de outros reinos ou povoacdes africanas, a mulher Karanga, ao invés de ser

apenas mae e esposa, conquistou a posicao de educadora de filhos e conselheira de marido.

Com relagdo as linhas de acesso na administragdo do vasto territério africano, as
vias de comunicacdo eram dificeis. Devia-se seguir por estradas abertas, onde passavam
caravanas de mercadoria ou caca, para levar mensagens e, qualquer que fosse a
mensagem a enviar,devia ser constituida uma caravana que levaria semanas viajando, até
chegar ao destino. Assim, segundo Ogot (2010), para fazer face aos obstaculos de natureza
comunicativa, os estados satélites do reino deviam ser controlados pelo Nevanje®, ou por
um parente proximo do sudito que ganhara a confianca do imperador. Contudo, em todos
0s casos de quem estivesse na administracdo dos estados distantes do palacio real, a
administracdo devia ser auxiliada por uma das suas mulheres e pelos sacerdotes médiuns

espiritas (mpondoro)® da regio.

Também sobre a cultura e a arte mogambicana, Boahen (2010) aponta que a
moc¢ambicanidade sofreu desde os tempos coloniais, com politicas violentas de
expropriacdo cultural, territorial e populacional, varios fatores interligados que
ocasionaram o sofrimento na regido. O autor mencionado explica que, na administracdo
territorial tradicional, antes da chegada dos colonizadores portugueses, as sacerdotizas
mediunicas eram as méaes e educadoras do reino. Assim, as cidades eram organizadas em
aldeias representadas por uma estrutura politica que tinha como base a ancestralidade
matriarcal, sustentada pelareligiosidade tradicional. O povo mocambicano acreditava ser
representante dos mizimus ancestrais, entidade religiosa que permitia que a vida fosse
simples e de partilha, ou seja, viviam em comunidades onde se desenvolvia o espirito

socializante e a aprendizagem era veiculada de forma oral, dos ancidos aos mais novos.

Um dos aspectos culturais tradicionais passados de geracdo a geracdo era a danca
chinkombe®® entre os Nhingues!!, hoje Mafue. Era uma danca tipica da regido sul do
Zambeze, praticada entre os Nhingue, ao som de cinco tambores, que promovia uma

auténtica festa a ritmo consolador para uma familia enlutada ou mulher que perdera seu

8 O primogénito do imperador.

® Ledo (acredita- se que os imperadores tinham espirito de ledo), mesmas referéncias biblicas de Jesus.
10 Nome que se aplica a danca e musicas cerimoniais referentes aos ritos de iniciagdo feminina.

1 Povos da regido central de Mogambique, parentes dos Senas e do grupo Karanga (Chona).
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esposo em resultado de cacada ou falecimento natural. A danca era carregada de
significados culturais e marcava a identidade étnica dos Nhangues. Outra tradi¢éo cultural
era 0 nkombo*?, uma cerimdnia de puberdade feminina na qual a donzela poderia ser
recebida com alegria, se esta chegasse a esse momento de transicdo do corpo sem ter
praticado o sexo. A menina (donzela) era recebida com tristeza, caso tivesse praticado sexo
antes de ter passado pelo ritual. Para Boahen (2010), a mdsica africana, em particular,
tinha uma identidade prépria que ndo apresentava pausas, a melodia e o canto imitavam
animais ou passaros. Assim afirma o autor:
A musica contribuia, da mesmo modo, para a compreensao do misterioso e
do profundo. Sua irmd gémea, a oratdria, sempre constituiu, em qualquer
comunidade, um meio privilegiado de comunicagdo oficial e social,
principalmente no que respeita & politica e a justica (BOAHEN, 2010, p.
633).

O mesmo autor argumenta que a musica ndo tem sido considerada facil para definir
porque, apesar de ser intuitivamente conhecida por qualquer pessoa da regido, € dificil
encontrar um conceito que abarque todos os significados culturais ali presentes. Porém,
para ocaso de Mocambique, a musica, desde a independéncia naacional até a década 80 do
século XX, passou a ser uma manifestacdo identitaria que marca culturalmente o conflito

entre 0 povo das regides rurais e outra da classe politicamente urbana.

Assim, a musica é considerada um som, organizado intencionalmente, que busca
emitir um significado cultural emitindo uma mensagem espiritual ndo apenas para agradar
ouvidos, mas também para transmitir conhecimentos relacionados aos defuntos, de modo
que os vivos vejam neles (os mortos) a fonte de inspiracdo para continuarem a lutar e
trabalhar. Havia uma selecdo criteriosa da mulher para compor a coreografia e o coro da
musica, por ser uma figura culturalmente importante, sendo central da vida social e
cultural entre os Nhungues; as mulheres cabia o papel de realizar as cerimdnias de

evocacdo dos espiritos dosantepassados.

Como explica Gomez (1999, p. 119), "[...] as zonas libertadas possibilitaram o
desenrolar de um processo politico e social que tornou antagdnicas as diferentes posicoes,
exigindo a sua superacdo. A partir de entdo, o carater nacional e o carater de classe da luta

estariam em tensdo”. Foi esse antagonismo politco e social que, nos finais da década 80,

12 Ritos de iniciacdo
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para além de fazer eclodir uma guerra civil, também obrigou muitos jovens a aderir ao
partido FRELIMO para suprirem suas necessidades individuais, como ter acesso a

educagéo superior.

No componente musical e cultural, tudo ficou transformado; o proprio projeto das
zonas libertadas tendia sobre a unidade nacional e a difusao ideoldgica do partido da
vanguarda. Esses jovens musicos da nova geracdo de Mocambique independente, ainda
movidos por interesses individuais, ndo apenas aderiam ao partido, mas também se

tornaram “musicos e dinamizadores da ideologia” (GOMES, 1999, p. 119).

Gomez (1999) afirma que os dirigentes da FRELIMO ndo concordavam com a
reproducdo tradicional porque, para eles, ndo se adequava as novas circunstancias
historicas, pois temiam a fragmentacdo, a capacidade de luta e uma sociedade prdspera.
Fundamentalmente, a fragmentacdo do poder politico da FRELIMO tornou-se o medo
dessa classe dirigente, 0 que passou a ser mais evidente quando se instaurou o
monopartidarismo e transformacéo de tudo o que fosse tradicional, regional e tribal com os
timbres ideoldgicos da FRELIMO e das novas personagens heroicas que a guerra de

libertacdo havia gerado.

Ora, a instauracdo do monopartidarismo foi um verdadeiro golpe da independéncia
e das perspectivas criadas por varios combatentes da luta de libertagdo nacional. De acordo
com Gomez (1999. p. 119), “[...] as zonas libertadas possibilitaram o desenrolar de um
processo politico e social que tornou antagonicas as diferentes posicdes, exigindo a sua

superacao.

A partir de entdo o carater nacional e o carater de classe da luta estariam em
tensdo”. Essa situa¢do viria a determinar todo um sistema de funcionalidade cultural, como
a negacdo das estruturas politicas e religiosas de poder tradicional na participacao ativa no
processo da consolidacdo da independéncia e instauracdo de um estado de direito civil e do

povo na participacdo e definicdo das suas necessidades.

Desse modo, na criacdo do sistema nacional de educacdo, o curriculo passou a ser
mais um instrumento de consolidacdo do pensamento antagdnico originado nas aldeias

libertadas, tema desenvolvido na subsecéo a seguir.
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1.2 O curriculo da educagdo em Mogcambique

As fontes historicas pesquisadas na elaboracéo desta dissertacdo mostram que, apos a
revolugdo francesa, ocorrida em 1789, que hasteou as bandeiras da liberdade, igualdade
juridica e fraternidade para o mundo, nada se concretizou porque 0 modo de producéo
capitalista ficou assente na exploragdo e pilhagem de pessoas e recursos de povos de paises
e continentes periféricos, como a Africa, a Asia e América.

Em se tratando de curriculo oficial da educacdo mocgambicana, no campo das
ciéncias sociais foram criadas disciplinas com conhecimentos voltados para o capitalismo.
As leis consuetudinarias, ou seja, aquelas formadas a partir dos costumes da sociedade
moc¢ambicana ficaram esquecidas e/ou proibidas em sua aplicacéo e, em seu lugar, vieram

as constituicdes com fundamentos eurocentristas.

A auséncia de valorizagdo dos conhecimentos locais influenciava na
desestruturacdo dos conhecimentos passados no ambito da cultura e da tradicao
moc¢ambicana, 0 que tornou o sistema politico sem agendas de politicas publicas
educacionais que atendessem as especificidades locais, motivando a expropriacéo cultural

dos povos africanos originarios.

A expropriacdo cultural promovida pela colonizacdo mogambicana - com base em
pensamentos advindos das teorias tradicionais eurocentristas, sob o prisma religioso
europeucristdo - tinha como objetivo catequizar os grupos étnicos que ali viviam. Para
substituir acatequizacao (assimilacdo), em 1984, surgiu um novo panorama: Sob um
Viés “pos- independente”, 0 governo mogambicano autorizou um novo plano (colonial),
cujo objetivo era supervisionar e monitorar 0s projetos de governo. Entdo, o Fundo
Monetario Internacional(FMI) e o Banco Mundial (BM) incentivavam a producdo de
conhecimento, porém numa posicdo cultural com tendéncia colonial eurocentrista,
utilizando métodos de avaliacdoeducacional classificadores e meritocraticos, comparados
aos mecanismos producdo industrialCom relacdo ao curriculo da educagdo escolar em
Mocambique, Ribeiro (2015) descreve que, em 1926, foi criado, na Africa, o Estatuto
Organico das Missdes Catdlicas Portuguesas de Africa e Timor Leste, no qual se

extinguia a intervencgéo exclusiva da igreja na
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“missdo civilizadora” em uma estreita colaboragio do FMI e do BM™

Para Braco (2008), a educacdo colonial foi considerada a negacdo dos trés pilares
da revolugdo francesa de 1989/99, negando a liberdade dos povos nativos africanos de
continuarem com a sua propria educacdo, impondo-lhes saberes e culturas euro-
ocidentais, desconsiderando as especificidades tradicionais mocambicanas, através de um
processo de assimilacdo da religido cristdo catdlica, propria do antigo regime francés do
século XVIII.

Braco (2008) também aponta que o curriculo da educacdo em Mogambique passou
a utilizar os objetivos politicos eurocéntricos. A ideia de “civilizar” aparecia de forma
implicita nos documentos, enquanto o viés econdmico era mais aparente. Assim, a ideia de
“explorar” 0s povos da periferia (antigas col6nias) estava alicercada nas disciplinas
advindas das ciéncias sociais e da antropologia colonial, pensadas pela Europa,
particularmente com relacdo a universalidade do homem e da cultura. Respetivamente, a
lingua portuguesa e as praticas dos ritos religiosos “catolicos” serviram de indicadores e
balanca conceitual da discriminacdo do povo originario de Mocambique. O Estatuto
Organico das Missbes Catdlicas Portuguesas de Africa e Timor Leste de 1926 era

discriminatorio, racista e exploratério.

A segunda fase da educacdo mocambicana ndo fugiu a regra sistematica do cunho
escravocrata. Ao emitir o Decreto 9/1984 e aceitar fazer parte da BrettonWood,
cristalizava- se a fuga de responsabilidades do governo em oferecer educacédo de qualidade
com vistas as especificidades locais e culturais, de modo que o objetivo da mudanca na
educacdo era fazer com que os cidaddos mocambicanos servissem de ponte para tomar o
poder, como diziam os estatutos do partido. Desse modo, o ensino de histGria passou a ser,
copiosamente, um relato da revolucdo industrial ligado ao capitalismo e ao mercantilismo
como aventuras e comércio maritimo, mas nunca visto como colonizatério e de poder
exploratério. A Europa, nessa visdo, passou a ser o centro das epistemologias do saber
cientifico, marginalizando-se os saberes locais instituidos tradicionalmente (SUBUHANA;
INTANQUE, 2018).

13 Organismos internacionais financiadores da educacdo em Mogambique, que visavam, sob um panorama
intencional financeiro, a exploragdo dos recursos naturais na regido (LUIS, 2005 — traducdo nossa).

14 Sistema de gerenciamento econdmico internacional para o financiamento dos paises industrializados.
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Assim, introduzido com a ideia de cooperagdo (norte e sul'®), o neoliberalismo?®
iniciou o controle do pensamento do grupo “gema” que comandava o estado, criando um
sentimento de medo a critica cientifica, principalmente dos professores “sem gema”; desse
modo, foram estabelecidas duas tendéncias de ensino: o de ressonancia e o da reflexdo
critica.Na analise de Gomes (1999),

Depois de alguns anos apds a independéncia, a escola mogambicana nédo
superou, ainda, o problema da sua integragdo na comunidade. Ela € vista,
com frequéncia, pelas populacdes, as camponesas principalmente, como algo

estranho, pois veicula visdes de mundo muito diferentes da sua racionalidade
(GOMEZ,1999, p. 137).

As razdes que sempre impuseram a fraca integracdo da escola na comunidade,
assim como aponta Gomez (1999), estdo relacionadas ao seu carater centralizador e por
outra ideia propagada nos ciclos politicos, conforme nos diz esse mesmo autor: a escola
era 0 lugar para o povo tomar o Poder. Essa concep¢do permitiu a ocorréncia de varios
fendmenos de idealizacdo das disciplinas e seus conteudos sobre a natureza da revolugéo e
seu objetivos. Neto (2004) também aponta que a tentativa da FRELIMO de transformar a
mentalidade do povo em relacdo aos problemas do regionalismo e tribalismo criou uma
estrutura disciplinar que favorecia aos seus objetivos, como a ciéncia politica, abordando
contetdos sobre a criagdo da FRELIMO, o inicio da luta de libertacdo nacional e um

pouco sobre o leninismo e marxismo.

Essa tendéncia de estruturacdo das disciplinas caiu no circulo de medo generalizado
entre os camaradas para além dos dirigentes do partido, dos circulos até ao centro, pois 0
governo e o estado eram 0s mesmos, 0 que contribuia na fragilidade do cumprimento dos

programas e agendas. A esse respeito Gomez (1999, p. 136) explica:

A educagdo era reivindicada por certos presentes no movimento de
libertagdo como uma forma de ascensdo social, como meio para se tornarem
dirigentes da sociedade. Jovens houve que se aliaram ao movimento de
libertacdo como forma de conseguir frequentar o ensino superior, coisa que
Ihes era negada pelo colonialismo. Um sentimento legitimo, mas carregado
de uma motivacéo individualista, j& que a educacéo era carregada como meio
de ascensdo social individual. Esta atitude veio provocar certas contradigdes

15 Norte - paises de desenvolvidos detentores dos saberes e tecnologias; sul - paises pobres do terceiro mundo.

16 O neoliberalismo é um excecional extrato purificado e, portanto, despojado de tensdes e contradigcdes de
tendéncias e opgdes civilizadoras que tem uma longa histdria na sociedade ocidental [...] (LANDER, 2000, p. 8).
Esse processo ficou caraterizado pela dependéncia das col6nias na venda da matéria-prima e aquisicdo dos
produtos industrializados pelas antigas metrdpoles.



32

no seio da frente, obrigando a uma definigdo politica, mais clara, sobre os
fins da educacéo.

Esse sentimento individualista, derivado de ambicdes de ascenséo social, trouxe
consigo uma prética generalizada da corrupcéo no aparelho do estado, que se desdobra a
partirdo egresso do servidor publico até a prestacdo de contas. 1sso encontra sua explicacdo
ao se criar a pessoa de Grupos Dinamizadores (GD) dentro das instituicGes publicas. Com
a principal funcdo de controlar o pensamento do proximo, desde a direcdo, professores,

alunos eservidores administrativos.

Assim, 0 ensino passou a ser uma ressonancia dos contetdos disciplinares,
voltando se ao método colonial. Mazula (1998) afirma que o ensino colonial era uma
mimica pedagodgica, porque os professores - aliados a falta de material didatico e livros -
fazem de conta que ensinam, caindo na rotina simplesmente passar 0s textos transcritos aos

estudantes que, por sua vez, decoram o contetdo para satisfazer questoes de avaliacéo.

Esse modelo de educacdo, que o governo chamava de qualidade das estruturas
educacionais em Mocambique, partia do ensino elementar até o universitario “publico”,
onde grande parte da estrutura era colonial, um modelo Unico e sem condicbes de
permanéncia pelo menos de trés ou duas aulas pelo turno, devido as condicbes de
comodidade. Nesse modelo de ensino, os professores que militavam ao regime o faziam

sob dois pretextos: cargos de chefia e/ou manutencao da ressonancia académica.

Em Mocambique, o discurso da qualidade iniciou e ganhou eco nas aldeias e ruas e
nos discursos politicos, na primeira década do século XXI, com a implementacgéo do curriculo
educacional de passagem semiautomatica no ano 2000. Essa modalidade de curriculo s6
tornou visiveis os problemas que antes estavam ocultos no contexto da qualidade educacional.

Assim, o Decreto 6/84, de 1984%, permitiu ao governo de Mogambique recorrer ao

BM e FMI, no monitoramento e “financiamento” ao orcamento de estado; uma
politica paraos paises desenvolvidos (norte) e outra para paises em via de desenvolvimento
(Sul) (SUBUHANA,; INTANQUE, 2018), como em uma linha abissal (SANTOS, 2009).

Dessa forma, “a substituicdo, no campo educacional, do discurso da democratizacdo pelo da

17 Lei de Mogambique que permite adesdo ao Bretton Woods, acordo entre instituicGes internacionais
caracteristicas da neocolonizacdo, que consiste na avaliacdo dos investimentos internos e de
financiamento aoplano de governo.
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qualidade é a expressdo de certas opgdes politicas de cunho claramente conservador e de
sentido reagente que hegemonizam o cendrio latino-americano como contemporaneo”
(PABLO; SILVA, 1994, p. 117).

A intervencdo direta na planificacdo e execucdo das politicas internas pela Bretton
Woods ndo permitiu o desenvolvimento educacional da nagdo mocgambicana, antes
perpetuoua pobreza dos povos que ali viviam e vivem, transformando-os em devedores e
tornando-os reféns das politicas de cunho econdmico. Assim, a educacédo ja era debatida
em torno da democratizacdo do sistema e mudancas do curriculo. Conforme argumentam
Subuhana e Intanque (2018), o ensino, que deveria funcionar com seus proéprios recursos e
tornar-se um meio de democratizagdo, acabou se transformando em uma utopia, e, mais
uma vez, a liberdade e a fraternidade entre 0s povos nao passou de um sonho. Ao mesmo
tempo, o pensamento capitalista excluiu do acesso a educacdo pessoas sem condicOes
financeiras; devemos salientar que até o ano de 1984, a universidade sO0 havia

chegado a Maputo e aescola secundaria pré-universitaria em Beira.

Pensar na educacdo escolar em Mocambique exige-nos refletir sobre os aspetos
historicos produzidos em meio ao dominio colonial europeu. As reflexdes aqui postas
remetem-nos a entender que a educacdo mocgambicana, em pleno século XXI, ainda
ndo é prioridade no pais, mesmo tendo a FRELIMO®, como partido politico desde a sua
génese, em 1962. As decisdes do 4° Congresso da FRELIMO, em 1984, e a consequente
alienacdo dos objetivos da educacdo com a entrada historica de Mocambique nas
organizacgdes da Bretton Woods fizeram Mocambique se dar conta de que havia fragilidade

na qualidade do ensino mogambicano.

Entretanto, de forma dogmatica, a FRELIMO idealizou a educacdo desligando-a do
seu processo Vvital, que é a cultura local. Outrossim, a ideologia da concecdo da cultura
nacional ndo foi agregada e negociada ao saber local, mas partiu de uma ideologia

violenta, alicercada no socialismo comunista,’® onde todo aquele que ndo militasse nas

18 A Frente de Libertacdo de Mogambique, também conhecida por seu acrénimo FRELIMO, é um
partido politico oficialmente fundado em 25 de junho de 1962, com o objetivo de lutar pela
independéncia de Mogambique do dominio colonial portugués. Disponivel em: http://40anos-
dev.portaldogoverno.gov.mz/por/Movimentos/Fundacao-da-FRELIMO. Acesso em: 13 ago. 2019.
¥Teoria jusnaturalista concebida por Hobbes como um fundamento Gltimo, que ndo pode ser mais
questionado, assim como o poder Ultimo deve ser obedecido sem questionamento. Quem resiste ao
primeiro se pde fora da comunidade das pessoas racionais, assim como quem se rebela contra o
segundo se pbe fora da comunidade das pessoas justas e boas (BOBBIO). Disponivel em:
https:www.passeidireto.com/arquivo/37010238?utm.


http://40anos-/
http://www.passeidireto.com/arquivo/37010238?utm
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células (unidade partidaria do movimento) era considerado contra o desenvolvimento do

estado e da educacéo.

E para controlar o pensamento de professores e outros fazedores da educacdo, o
movimento instalou unidades politicas nas instituicdes do estado, afirmando que com a
entrada do paises nas politicas de financiamento da Bretton Woods (neocolonialismo?°)
haveria avangos sociais e econdmicos para a nacdo. Porém, isso provocou um
distanciamento dos saberes locais no curriculo escolar, primando pelos conhecimentos

universalizados de cunho eurocéntrico (MUIANE, 2009).

Por outro lado, essa linha de exclusdo de pessoas e culturas no processo de
construcdo de identidades nacionais contribuiu para a resisténcia de heterogeneidade da
nacdo, enquanto um mosaico de culturas locais. Ao serem excluidos os saberes locais, sem
avaliar o impacto nos processos culturais, as “comunidades” deixaram de praticar muitos
dos saberes culturais, com praticas milenares e conhecimentos sociais especificos,
formadores da identidade mogcambicana. Na analise de Ferreira (1982),

Gracas a proximidade dos portos e ancoradouros naturais, a introducdo de
elementos exoticos e ao inicio do comércio externo, essas cocas vieram a
desenvolver uma cultura e uma lingua de caracteristicas especificas [...] a
supremacia mantida durante o século XVI, pelos Estados que ocupavam a
margem Sul, deve-se, provavelmente, ao facto de atuarem, como
intermediarios quase exclusivos e muito ociosos [...] e os diversos traficantes

que ofereciam tecidos, missangas e armamentos, em troca de marfim, ambar,
e pontas de rinocerontes (FERREIRA, 1982, p. 98).

Se atentarmos ao que expBe Ferreira (1982) na citacdo acima, podemos inferir que
um dos principais produtos de troca no comércio eram as micangas e os tecidos produzidos
artesanalmente na tradicdo mocambicana, de modo que, ao ndo valorizar a cultura e
os saberes locais, os programas de ensino escolar contribuem para a ocidentalizacdo da
nacdo e suas praticas, distanciando-se da tradicdo local, fator importante para a

manutencdo da identidade cultural, bem como para a sobrevivéncia da populagéo.

Outrossim, se as exigéncias da beleza feminina controlavam o comércio, as
mulheres, por meio de suas producles artesanais, ocupavam uma posicdo maior nos

estados, quanto ao controle da economia familiar, além da educacdo dos filhos. Esse

2Segunda colonizacédo europeia por meios econdmicos e intelectuais.
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pensamento é trazido por Ogot (2010, p. 759), quando afirma que, “nos estados dos

Mutapas®* a mulher do soberano tinha os mesmos privilégios de receber presentes”.

Entendemos, dessa forma, que faz parte da identidade mogcambicana a producéo
artesanal e a interacdo social milenar, nessa regido onde povos africanos (grupos étnicos
originrios africanos) mostram que a préatica cultural local é comum entre eles. Buscamos
apoio em Hall (1992, p. 98) para afirmar que “a identidade é algo formado ao longo de
tempo, através de processos inconscientes, e ndo algo inato existente na consciéncia no
momento de nascimento”, mas que precisa ser reconhecida e mantida individual e

socialmente.

Mediante os apontamentos trazidos sobre os aspetos historicos da educagéo
mocambicana, €& possivel inferirmos que, para fazer da educacdo um veiculo
decolonizador, especifico e de valorizacdo local e cultural dos grupos étnicos africanos,
seria necessario repensar o curriculo educacional no pais, de modo que a identidade

cultural e étnica fosse valorizada, bem como os saberes préprios fossem considerados.

Mocambique é considerada uma na¢do multiétnica e cultural que, mesmo em meio
aosprocessos colonizatorios eurocentrados, persiste em suas praticas culturais como forma
de perpetuar sua identidade local. E talvez, embora influenciando no abandono escolar por
grande parte das mocgas, como antes observado, os ritos de iniciacdo continuam sendo

praticados tradicionalmente.

1.3 Os ritos de iniciacdo e suas implicacdes na educacdo mogambicana

Os ritos de iniciacdo sdo praticas culturais mocambicanas que tém como objetivo
educar os corpos femininos infantis para o sexo na relagdo conjugal/matrimonial, porém
tais praticas tém sido modificadas, em funcdo das condicdes socioeconbmicas, 0 que
motiva as meninas a abandonarem a escola, seja em funcdo do casamento ainda na infancia
ou da prostituicdo. Entdo, o que representaria empoderamento feminino acabou se

tornando algo negativo.

21Titulo dado aos imperadores da regido central de Mogambique, que podemos comparar aos farads do Egito.
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No sentido de produzir uma reflex&o sobre a possibilidade de desenvolver pesquisa a
respeito dos ritos de iniciacdo e sua influéncia no processo educacional em Mogambique, foi
realizado um levantamento de estudos relacionados a tematica. Para tanto, foram buscados
textos divulgados em Programas de P6s-Graduacdo em Educacdo (mestrado e doutorado) no
Brasil, indexadas na Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes (BDBTD) nos
ultimos cinco anos, produgdes cientificas/académicas que tinham como objeto de producéo de
dados e/ou anélise, os ritos de iniciacdo e a educacdo mogambicana, ou estudos que, de uma
forma ou de outra, produziram alguns reflexdes referentes aos processos de ensino em
Mocambique, ou ainda, em alguma medida, mostraram algum tipo de articulagdo entre os
ritos de iniciacdo e 0s processos culturais que produzem identidades das mulheres

mogambicanas.

No banco de dados BDTD foram sistematizadosseis trabalhos, sendo cinco
dissertagdes e uma tese que tratam especificamente sobre o tema abordado.De forma
preliminar e com a finalidade de levantar o que tem produzido com relacdo aos Ritos de
Iniciacdo em Mocambique, pudemos perceber que estes “achados” sdo resultados de estudos
de pesquisadores africanos, porém, desenvolvidos no Brasil, 0 que remete entender que ha
uma preocupacéo de pesquisadores Africanos a respeito dos ritos de iniciacdo e sua influéncia
na educacdo Mocgambicana.

A producdo disponivel no BDTD, de forma geral, mostra um sentimento de
marginalizacdo da cultura e dos costumes locais mocambicanos, pois percebe-se que a cultura
local tradicional dos ritos tem ficado a ‘mercé” dos questionamentos ocidentalizados
estereotipados, que culpabilizam os conhecimentos locais por serem invasivos sobre o corpo

feminino, ou de usurparem a inocéncia infantil das meninas inseridas nos rituais de iniciacédo.

As pesquisas qui levantadas, de certa forma, adentram os aspectos culturais
tradicionais advindos da educacdo ocorrida nos espagos ndo escolares (o0s ritos de
iniciacdo), bem como da educacdo ocorrida nos espacos formais (0 ensino escolar).
Entretanto, para ndo ficarmos alheios ao conhecimento ja produzido sobre essa tematica,
realizamos uma busca com os descritores “ritos de iniciagio em Mogambique” €
selecionamos quatro dissertacdes que abordam o tema e que colaboram com o interesse de
ruptura com as metodologias e epistemologias que colonizam o saber em Mocambique,
pais cujas caracteristicas sdo peculiares a cultura local, a qual tem sido subalterna ao
processo de colonizacdo que homogeneizou os sujeitos para os fins eurocéntricos, seja no

ambito da cultura ou da economia.
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A pesquisa de Canda (2006), intiltulada Educacdo autdctone tradicional e a
educacdo oficial moderna: efeitos dos ritos de iniciacdo autoctone sobre o rendimento
escolar dos alunos iniciados, discute o tema em trés subtemas ou capitulos, a saber: a)
Cultura e educacdo; b) Organizacdo e estrutura social Matswa; c) Relacdo entre a
educacdo autdctone tradicional e a educacdo oficial no contexto social. Assim, Canda
(2006) apresenta 0 objetivo da sua pesquisa como intencdo de propor que, tanto 0s
contetdos, métodos e meios da educacao autoctone tradicional quanto os da escola oficial
moderna sejam operacionalizados de forma a interagirem para uma educagdo comum e
efetiva do homem mocambicano, em queos saberes técnico-cientificos da escola oficial se
juntem ao saber fazer, saber ser, saber estar da educagdo autoctone tradicional, a fim de
construir um processo Unico de uma educagdo Unica?? que sirva para a resolucio de

problemas da vida de todo(as) ou, como afirma o autor,

Identificar os aspectos educativos contidos nas accoes da educacdo autoctone
tradicional através dos ritos de iniciagdo que influenciam o rendimento
escolar dos alunos iniciados do sexo masculino num ambiente étnico-
linguistico-cultural matswa no Distrito de Vilanculos Provincia de
Inhambane, Mogambique (CANDA,2006, p.10).

Para operacionalizacdo ou interacdo dos saberes autdctones tradicionais com os da
escola oficial, Canda (2006) discute a questdo de reconhecimento, considerando que “a
identidade engloba, pois, todos os aspetos do individuo, na sua dimensao bioldgica, social
e cultural, o consciente e o inconsciente, a sua estrutura bioldgica herdada e a estrutura
social cultural adquirida” (CANDA, 2006, p. 34). Nesse pressuposto de identidade
cultural/local, o autor considera que os gestores da politica educacional em Mogambique
cometeram 0 mesmo erro colonial da exaltacdo e imposicdo de normas, ao julgar
homogéneos todos os sujeitos, ignorando as diferencas culturais (regionais) existentes no

pais.

Também, para tomar viavel a sua consideracdo sobre o erro do sistema, Canda
(2006) recorre a diversidade linguistica do territorio mogambicano: “em Mogambique,
apenas cerca de 1.2% da populagdo tem a lingua portuguesa como materna” (CANDA,
2006, p. 36) e esta tornou-se a bandeira para chamar atencdo aos fazedores da educacéo, de

modo que estes contemplem a pluralidade cultural e linguistica. Canda (2006) destaca que,

22 As instituicBes educativas devem contribuir na reorganizacio da vida inteira, uma reorganizacdo gragas a qual
cada individuo podera satisfazer suas exigéncias educativas ou culturais na vida que leva, que o rodeia e da qual
participa.
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“ao olharmos na educac¢ao tradicional Matwa através dos ritos de iniciagcdo praticados em
atividades como (caga, pesca, a danca, as competicbes, moral, circunciséo, trabalhos
manuais, cultura, arte, etc.)”, vemos uma alternativa para o reconhecimento dos saberes
moc¢ambicanos e garantir a sobrevivéncia cultural. Segundo Canda (2006),
[...] logo que a FRELIMO entrou, os primeiros alvos a abater foram os
curandeiros e 0s mestres da iniciacdo sob a acusacdo de que uns eram
supersticiosos e feiticeiros, outros eram promotores de ideias retrogradas e

primitivas, o que contraria a politica de desenvolvimento social proclamada
pela entdo FRELIMO (CANDA, 2006, p. 79).

Para o autor, devido a essa politica de combate aos saberes locais, o professor
também reduz esse saber como rural, primitivo e difusor da ma qualidade e concepg¢do da
escola naquela comunidade. Entretanto, Canda (2006, p. 91) argumenta que 0 governo
precisa reinventar-se de modo a criar liberdades, a fim de que todos possam ser
participantes da elaboracdo de um curriculo que combata a crescente criminalidade e a

marginalidade que, segundo suas pesquisas, surgem nos ambitos escolares.

A pesquisa de Canda (2006) visou identificar aspectos que fossem importantes nos
ritos de iniciacdo em relagdo ao aproveitamento escolar masculino na tradicdo Matwua.
Consideramos esse estudo importante na contribuicdo da producdo de dados sobre a
globalidade dos ritos de iniciacdo em Mocambique, pelo fato das comunidades Matwuas
estarem ao sul do pais e mostrar que a comunidade dos ancidos, assim como as
comunidades dos moradores e usuérios das escolas sentiram a necessidade de envolver
a sociedade e a comunidade na planificacdo de um curriculo escolar que privilegie as

manifestacdes culturaislocais.

Outra pesquisa selecionada foi realizada por Braco (2008), intitulada Educacéo
pelos ritos de iniciacdo: contribuicdo da tradicdo cultural ma-sena ao curriculo formal
das escolas de Mocambique, em 2008, envolvendo trés subtemas que contribuiram para 0s
trés principais capitulos do trabalho: a) A dominacdo cultural no contexto mocambicano:
referéncias historicas; b) A interculturalidade e educacéo; e c) Ritos de iniciacdo Ma-Sena:

praticas educativas tradicionais.

A pesquisa, segundo Braco (2008, p. 11), tinha como objetivo “analisar a educagdo
emMocambique no contexto das préaticas dos ritos de iniciagdo Ma-Sena no que concerne
aos seus saberes-ser, conviver, conhecer e fazer e na sua influéncia na formagdo da

identidade socio cultural. Essea estudo serviria como contribuicdo para o desenvolvimento
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do curriculo formal das escolas no que concerne a inclusdo dos saberes locais, num

processo de articulagdodo local com o curriculo escolar.

Para Braco (2008, p. 37), “o processo de colonizacdo se estabeleceu pela
desintegracdo do tecido social que alimentou durante séculos a vida das populagdes
autdctones?®, da inseparabilidade entre os humanos pela organizagdo comunitaria e com o
meio ambiente, sustento da vida”. Com esta afirmativa, Braco (2008) pressupde que esses
mesmos mecanismos de desintegracdo do tecido social e cultural ndo tiveram ruptura no
pais pds- independéncia, porque houve apenas migracdo do ocidente para o leste europeu.
Segundo o autor,

Caberia ressaltar que até entdo a cultura da humanidade negava as culturas
das sociedades dominadas e o patriménio cientifico seria apenas um legado
da racionalidade ocidental. O sistema de educacdo, dessa forma, se
constituiria em um instrumento de negacdo da propria liberdade conquistada.
Isso tornaria a educacdo no periodo socialista tdo alienante quanto foi a
colonizacdo, pela negacdo das subjetividades das populacdes autoctones e

pela pretensdo na unidade, ao silenciar as diferencas socio culturais
(BRACO, 2008, p. 40).

Assim como Canda (2006), Braco (2008) reconhece a fragilidade, sendo a apatia,
do sistema de educacdo (ensino), que ndo veicula conhecimentos e valores construidos a
partir daecologicamente das culturas autdctones. Braco (2008, p. 42) também aponta que
“educagdo ¢ cultura e a escola ¢ o espago privilegiado de transmissdo da cultura, que
constitui um documento de identidade de uma sociedade, caracterizando-a nas suas
particularidades”. Sob esse ponto de vista, 0 curriculo escolar deve ser a revelacdo socio-
historica de um determinado grupo, o germe? de espaco/ tempo. Assim, educagdo se situa
no ambito da simbolizacdo, do sentido, do significado da esfera cultura. O autor considera
que “a universalidade e a neutralidade da educacdo, no sentido cultural-politico-
ideoldgico, se forem defendidas, ndo poderiam ser para abafar e subestimar ou para exaltar
certas sociedades em detrimento de outras” (BRACO, 2008, p. 51).

Para defender a universalidade e a neutralidade da educacdo, o autor propGe
analisar a identidade e confrontar dois olhares: o olhar nacional-hegeménico, partindo da
concepcdo de uma cultura comum, e o olhar advindo das culturas locais, diversas e

distintas, ou seja, uma educacao capaz de discutir e incorporar em seu curriculo temas que

23 Estado originario ou embrido da vida.
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possam refletir a pratica dos ritos de iniciacdo. Braco (2008) pressupde que os ritos de
iniciacdo sdo uma forma de perpetuacdo dos saberes e experiéncias de um grupo social em
fungdo da manutencdo da sua identidade e tais ritos estdo relacionados ao cotidiano das

comunidades.

Braco (2008) considera que o curriculo local é desenhado sob dois saberes: rituais
da masculinidade e rituais femininos, constituidos em uma divisdo nascida das relacbes
sociais do trabalho. Na visdo do autor, essas praticas culturais poderiam solucionar a
evasdo escolar e a conflitualidade entre o local e os conhecimentos advindos com a
colonizagdo. Os ritos de iniciagdo, nesse modo de pensar, deveriam fazer parte do

cotidiano escolar, ou seja, compor o curriculo educacional mogambicano.

A pesquisa de Brago (2008) contribui significativamente para as analises sobre 0s
ritos de iniciacdo e suas influéncias nos processos de ensino escolar de Mocambique,
pensamento proximo do que expde Canda (2006), quando reflete sobre os ritos de
iniciacdo ocorridos nas comunidades Matswas (um dos grupos étnicos da regido centro de
Mocambique),principalmente quando expde que as autoridades tradicionais percebem que
o curriculo escolar deve privilegiar aspectos culturais locais, contribuindo na formacao de
seus filhos. Ha uma aproximacéo entre o que pensam Braco (2008) e Canda (2006), pois
ambos sugerem um curriculo local. As duas pesquisas apontam que € necessaria a

construcdo de um curriculo escolar intercultural em Mocgambique.

Ainda sobre o estado de conhecimento, dentro do mapeamento do que ja esta
produzido a respeito dos ritos de iniciacdo, recorremos a dissertacdo de Chaua (2015),
Ritos de iniciacdo como espacos-tempos de producdo de conhecimentos: narrativas e
dialogos em Nampula-Mocambique. A pesquisa de Chaua (2015) tem uma abordagem
voltada para a sociologia educacional dos ritos de iniciagdo educacional e n3o propriamente o
processo de educacdao em Mogambique. O objetivo principal foi “identificar qual o papel dos ritos na
configuragdo das identidades sociais, particularmente as identidades sexuais, e como a educagao
ritual pode deslocar o interesse da escola para o casamento ou para o trabalho” (CHAUA, 2015, p.
105). O estudo também pretendia descrever a educagdo tradicional atravésdos ritos de iniciagdo, no
sentido de perceber se eles (os ritos) encontravam algum espaco privilegiado para os meninos na

producgdo de aprendizados sobre a iniciagao.

Chaua (2015) comenta que 0s movimentos de resisténcia nacional contra o
colonialismo portugués eram idealizados em volta de fogueiras, como espago de protestos

e instrugdes para 0s meninos. Nesse entendimento, 0s espagos “formais” de educagdo, de
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alguma forma, propiciaram o processo de subalternizagcdo dos outros conhecimentos (0s
ndo formais, como os ritos, por exemplo), entendendo esses espacos como oportunidades
de desenvolvimento de uma educacdo capaz de promover O rompimento com
obscurantismo advindo da colonialidade européia. Chaua (2015) considera que 0s ritos de
iniciacdo constituem a pluralidade cultural presente nos diferentes setores de formagéo ndo
escolar Mogambicana, mas que pode ser incluida nos aspectos formais de ensino escolar.

Também o autor afirma que a educacdo pode trazer resultados diversificados na
sociedade Mogambicana e aponta certa inconsisténcia na formacdo ndo escolar (partindo
dos ritos de iniciagdo), principalmente com relagcdo ao casamento, ao qual o autor atribui
como falta da moral e dos principios de educacdo tradicional em Mocambique, do ponto de
vista sociologico, pois a felicidade no casamento estaria vinculada aos ritos de iniciagéo,

uma tradicdo que prepara tanto 0S meninos como as meninas para a unido sexual/conjugal.

Chaua (2015) descreve que, nos rituais que ocorrem em volta da fogueira, ha
didlogos e intersubjetivacdo capaz de criar ideias, valores e atitudes que levem ao
reconhecimento do outro como interlocutor valido, como um sujeito com dignidade e
conhecimento. Assim, Chaua (2015) pressupde que a atitude de se apropriar do seu proprio
discurso epistemoldgico (processo de comunicacéo tradicional estabelecido em fungédo dos
ritos de iniciacdo) poderd promover a criticidade, 0 que proporcionara pensar uma
educacdo voltada a interculturalidade. Outrossim, segundo o autor, a interculturalidade
(promovida em volta da fogueira) parte da ideia de que todas as praticas relacionais entre
seres humanos implicam diversos saberes, sendo fundamental o interconhecimento, que
consiste em aprender novos e estranhos saberes sem, necessariamente, ter que esquecer 0s

anteriores, préprios da cultura.

E importante considerarmos o trabalho de Chaua (2015), porque ele apresenta os
modelos tradicionais de producdo de conhecimentos que, a0 mesmo tempo, Sao
conhecimentos passados de uma geracdo mais velha para a mais nova, e tudo ocorre a
volta de uma fogueira. Estar a volta da fogueira, além de servir como um espaco de
producdo de conhecimentos, contribui para a construcdo das identidades mocambicanas
em torno de um processo de resisténcia contra a colonialidade dos saberes locais. Em
termos de educagdo, ndo podemos pensar esse processo sem a inclusdo dos lugares

constituidos de cultura e produtores de identidades.
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Outra pesquisa selecionada para este levantamento sobre os ritos de iniciagdo em
Mogambique é a de Namuholopa (2017): O papel dos ritos de iniciagdo na comunidade
Yaawo®’: caso da cidade de Lichinga-Mocambique. O objetivo principal desse estudo foi
“avaliar a dinamica do processo de iniciagdo nos ultimos tempos marcados por um fluxo
continuo de valores” (NAMUHOLOPA, 2017, p. 19). O autor discute a educagdo informal
e a educacdo formal ocorridas em Mocambique, além de apontar as diferencas de

relacionamento existente entre os dois sistemas educacionais: o tradicional e oficial.

Namuholopa (2017) constatou que o fluxo caraterizado pela dindmica cultural e a
relacdo epistémica € marcado pela exclusdo e que o curriculo educacional, um documento
organizacional de ensino mogambicano, encontra-se calcado na ocidentalidade,
menosprezando o conhecimento local. Assim, o autor defende que a educacao e a cultura
aparecem como duas faces - poréem, nem sempre reciprocas ou complementares - de uma
mesma realidade. Com esse pressuposto, Namuholopa (2017) considera a evasdo escolar
pelos jovens, de forma geral, em idade escolar, como mais uma manifestacdo de repudio a

essa exclusédo epistémica do local, que privilegia o eurocentrado.

Em seu estudo, Namuholopa (2017) acusa o projeto concebido pelo governo de
Mocambique sob o prisma de formacdo do “homem novo”, ou seja, um projeto de
orientacdo socialista/comunista que incentiva a cultura no processo de ensino, porém
agravado com o pressuposto de que “o lugar da crianga € na escola”, onde poderiam
receber todo tipo de educacdo; entretanto, a educacdo ofertada nos espacos escolares
excluia os processos culturaistradicionais/locais, ficando o projeto “homem novo” apenas
no discurso que pregava a interculturalidade no curriculo escolar de Mocambique. Na
analise de Namuholopa (2017), o principal desafio em Mocambique é tornar o curriculo
local em um ensino que dé conta de trabalhar a cultura do povo de forma mais especifica,
tornar o ensino mais relevante na formacao dos sujeitos, a fim de que sejam capazes de
contribuir para a melhoria de sua vida, avida de sua familia, da sua comunidade e do pais

em geral.

A pesquisa de Namuholopa (2017) convida o governo a criar um curriculo
integrado, no qual as comunidades étnicas locais sejam as principais proponentes, que
sejam criados espacos de ensino onde possam acontecer oficinas que trabalhem a cultura
local, nas quais os alunos possam realizar visitas e estudos de campo, além de um
ensino de histéria local, em que as pessoas mais velhas de cada comunidade possam

ensinar suas tradigdes e costumes locais aos mais jovens.
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Namuholopa (2017) traz uma contribui¢do importante, sendo indispensavel, para a
analise da ressignificacdo da cultura e/ou de ritos de iniciacdo, diferentemente da visdo
trazidapor Canda (2006), quando sugeria escolher e identificar os aspetos importantes da
cultura em uma concepcdo de preservacao, porém sem a idéia de ressignificacdo cultural,

local de culturaonde estéo localizados os ritos de iniciagdo.

A identificagdo sugerida por Canda (2006) fica restrita ao plano curricular de
ensino escolar, sem fazer qualquer mencdo aos saberes proprios de cada comunidade,
presentes nas experiéncias de seus sabedores (0s mais velhos). O autor menciona 0s ritos
Yaawo, que sofreram essa ressignificacdo com o contato estabelecido com os arabes, na
matéria concernente a circuncisdo dos meninos, uma préatica advinda de costumes outros,
porém ressignificada para o contexto africano, em que a circuncisdo é connsiderada

importante paraa prevencao de doencas de transmissao sexual.

A (ltima producéo analisada € a tese de Cossa (2017), denominada Corpo(u)s de
historia e provincias de relacdes empaticas: uma etnografia de corpos de direitos,
recusados em Mocambique, realizada no doutoramento em Antropologia, na
Universidade Federal deRio Grande do Sul, na qual a autora trouxe as seguintes reflexdes:
a)Trajetorias e reformulagcdes de um campo ideologizado dilemas teorico-epistemoldgicos
de antropdlogo terceiro-mundista; b) Uma releitura atravessada de ritos de iniciacdo e da
ubiquidade dos corpos; ¢) O Samorismo e as utopias modernizantes e d) Onde o0s

condenados ndo tém voz.

Cossa (2017) definiu como objetivo “tracar uma outra alternativa analitica que a partir
de uma corporalidade especifica — ubiquidade dos corpos, retrata-as de forma regenerada”, o
que levaria a discussdo de que a mulher mogambicana é construida socialmente para viver em
sociedades matrilineares. Para Cossa (2017), a diferenca da historia entre os diferentes povos
que se conheceram através do imperialismo serd, com maior dificuldade, a construcdo de
didaticas regidas nas semelhancas culturais. Supde que as duas modalidades epistémicas: a da
escola e a dos ritos de iniciacdo, tém o Unico objetivo de entrelacar os corpos das criancas,
com finalidade de fazer com que estes (0s corpos infantis) sejam maleaveis, transformaveis e
acessiveis. Duas questdes levantadas nas pesquisas encontradas, uma na perspectiva dos
encontros ocidentais e outras, centrada na tradigdo. Ainda sobre o diferencial cultural,
considera que ¢ importante a criagdo do “novo”, de modo que este ndo deve ser percebido
como antagbnico e ndo dialégico comparativamente ao que se produz no ocidente, “pelo

contrério, 0 “novo”, apesar de seu carater emancipatorio, reconhece a necessidade de
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complementaridade entre os saberes, dos mais estabelecidos aos mais marginalizados. Para
ele, a alternativa de “regenerar a corporalidade feminina encontra como saida a

ressignificacao epistémica” (COSSA, 2017, p. 61).

Cossa (2017) faz uma analise antropolédgica sobre a corporalidade feminina e sua
ressignificacdo social e, ainda que ndo seja um estudo educacional, sua contribuicdo vai no
sentido de refletir sobre o processo de ressignificagdo da corporalidade feminina nas
sociedades patriarcais, em que a mulher ndo é dona de si e de suas vontades, mas de um
pai e/ou marido que a subalterniza. Historicamente, entendemos que h& um processo
cultural machista, que posiciona 0s sujeitos para pensar a constru¢do social dos corpos
femininos como objetos de prazer, tanto nas comunidades patriarcais como nas
matrilineares. Mesmo as mulheres sendo mantenedoras das decisbes comunitarias, estas
foram produzidas social e historicamente para pensar as mulheres como subalternas,
providas de corpos doceis e obedientes aos seus homens (pais, esposos, irmao, etc). Essas
situacOes sdo refletidos por Ogot (2010), quando aborda as relagdes de género presentes no
contexto africano, apontando que a figura feminina aparece nas relagcdes de comércio ou de
governos como um suporte a masculinidade, pois, ainda que houvesse um homem a frente
das situacOes, “por detras havia mulher que, dependendo do grau de parentesco, era

conselheira ou sacerdotisa”.

As producdes cientificas/académicas selecionadas para este trabalho mostram
relacdo entre os ritos de iniciacdo e a educacdo em Mocambique e apontam para a
necessidade deuma educacdo que contemple a cultura e os conhecimentos locais, ou seja,
uma educacdo que busque romper com as velhas tradicdes eurocéntricas, que consideram

validos apenas os conhecimentos advindos dos pensamento europeu.

Nas producdes analisadas, € perceptivel o entendimento de que € preciso pensar uma
educacdo que relacione os conhecimentos tradicionais/locais com 0s conhecimentos
universais, de modo que o curriculo escolar de Mocambique incorpore um ensino capaz de
promover mudancas significativas nos estudantes, para que, assim, consigam estabelecer
relacdo entre aquilo que se aprende na escola e 0 que vivenciam na pratica cotidiana de suas

comunidades.

As pesquisas mencionadas denunciam, de certa forma, as recorrentes situacdes de
evasdo escolar, principalmente das mogas submetidas aos ritos de iniciagdo. E como se,

apos apassagem pelos ritos de iniciacdo, a escola ja ndo as consiga acolher, de modo que
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possam permanecer e finalizar o periodo escolar. Como consequéncia, os indices de
casamento infantil tém aumentado em Mogcambique?*. Os pesquisadores citados no
levantamento realizado culpabilizam o curriculo educacional daquele pais, por nao
contemplar as questdes locais, sendo o discurso oficial contraditrio aos contetdos
tradicionais, entre os quais podem estar os ritos de iniciagdo. Para Chaua (2015, p. 111),
“os ritos de iniciagdo estdo na escola assim como a escola estd nos ritos de iniciagao, pelos
grupos de amizades que se criam, pelas referencias das conversas, pelo periodo em que 0s

rituais de iniciagdo ocorrem”.

Segundo Canda (2006), os métodos de ensino tradicional autoctones sdo 0s mais
eficazes, devido sua interacdo entre o conteldo visto e ouvido, ou seja, 0s ritos de
iniciacdo privilegiam, na sua mediagdo, a compreensédo de varios outros conhecimentos,
pois estdo carregados de experiéncias e vivéncias cotidianas. Vale lembrar que ninguém
testemunha aquilo que ndo viu, ndo compreendeu e ndo tenha uma experiéncia relacional

com 0 mesmo conhecimento.

Na concep¢ao de Tommasi et al. (2000, p. 157), “os textos escolares ndo podem ficar a
margem de um curriculo (nacional, regional, local) coerente com a politica educativa”, mas
devem considerar os conhecimentos tradicionais e as necessidades da comunidade, de modo
que esse curriculo seja capaz de criar uma ruptura com todos 0S mecanismos

colonializatérios, que primam pela homogeneidade epistemoldgica.

Os estudos por nos selecionados e analisados mostram que, em Mocgambique, 0 ensino
pode ocorrer de forma articulada aos contextos culturais locais, de maneira que o0s
conhecimentos tradicionais fagam parte do curriculo oficial. Os autores estudados constatam
gque os mesmos mecanismos utilizados pelo colonialismo europeu estdo arraigados na
educacdo mocambicana, privilegiando o saber eurocentrista, 0 que caracteriza certa exclusao
de conhecimentos locais. Esses estudos também consideram que os ritos de iniciacéo,
enquanto espacos de cultura, podem estabelecer relacGes entre cultura e ensino. Porém, os

processos educativos nao escolares que fazem com que os pais enviem suas filhas para as

24 Em Mogambique, 56% das meninas se casam com menos de 18 anos, o que coloca o pais em quinto
lugar entre os dez com 0s indices mais elevados. Disponivel em:
https://ultimosegundo.ig.com.br/mundo/2015-07- 14/campos-do-sexo-em-mocambique-e-zambia-

preparam-criancas-para-o-casamento.html.
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escolas de iniciacdo sexua, devem fazer parte de um processo mais amplo, da educacéo nao sé
do corpo da menina para o casamento, mas para discutir, inclusive, o empoderamento

feminino nos contextos de formagéo para a vida.

As diferentes formas de conhecimento sdo reivindicadas pelos pesquisadores de
Mocambique para fazer parte do curriculo oficial, a fim de dar sentido a uma educacdo
emancipatéria, que busca formar o sujeito, em especial as mulheres moc¢ambicanas, para a

vida e ndo apenas para o casamento ou mercado de trabalho.

Todas as producgdes aqui revisadas consideram uma ilusdo acreditar na existéncia de
educacdo em Mocambique enquanto um sistema de valores criado em discurso que contemple
a cultura local, na qual os ritos de iniciacdo se encontram inseridos, pois a educacao
mogambicana segue um modelo educacional que tem como base o viés eurocéntrico, que ndo

acolhe a pluralidade cultural.

A educacdo em Mocambique, segundo os estudos levantados, tem sido
consideradaum processo de formacdo voltado para o mercado de trabalho. Os resultados
também apontamque a evasdo escolar em Mogambique esta arraigada na cultura dos ritos
de iniciacdo, pois, a partir da insercdo das meninas nos contextos de formacéo local (dos
ritos), estas, ao retornarem para suas casas, acabam ndo voltando para a escola, optando

pelo casamento.

Os estudos analisados apontam também que ha auséncia de qualidade no ensino de
Mocambique, ja& que o modelo educacional é condicionado as exigéncias do mercado.
Além disso, para haver uma educacdo de qualidade, esta deve contemplar um curriculo
integrador, construido com base nas diferentes formas de manifestacdo cultural, que
privilegie os conhecimentos e a lingua local, deixando de privilegiar apenas o0s

conhecimentos vinculados aos modos eurocéntricos.

Para perceber a influéncia dos ritos de iniciagdo no processo educacional em
Mocambique, precisamos, necessariamente, compreender a formacdo de Estado-Nacdo,
localizado no continente africano na posi¢cdo 34° maior, com uma superficie total 801.590
km? nas coordenadas: 10°-27°S, 30°-41°.% O territorio esta distribuido em trés regides,

distintas pelas suas fronteiras culturais e linguisticas.

%5 Geografia de Mocambique. Disponivel em: https//pt.m.wikipedia.org
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O povo encontra-se dividido em 13 categorias culturais ou etnias: Chopis; Tongas, Macuas,
Macondes, Chonas, Ajauas e Maraves, Maganjas, Lomwes, Ajauas, Bitongas, Changanas e
Rongas. Dessas categorias?® culturais - durante o processo de territorializagdo levado
pelos colonizadores portugueses, principalmente no processo escravocratas nas margens dos
rios Zambezee Chire - nasceram novas unidades sociais e culturais?®’. Com as migragdes e
desintegracGes de primeiros estados e/ou impérios, com dimensfes tambémregionais, foram
surgindo pequenos grupos linguisticos que, comparados a territérios como osda Franca e de
Portugal, sdo pequenas nac¢des. O que ha de comum em todas essas regides sdoidentidades
culturais, também distintas, mas com uma forma de educacdo tradicional comum, com
métodos diretos (praticos) e de demonstracao, isto é, os ritos de iniciacdo sdo presentes em

todas as regides e culturas ainda como forma de pertencimento local e comunitario.

De acordo com Rodolfo (2004, p. 144), os “ritos de iniciagdo marcam a transicéo
de um status social para outro (morte e renascimento simbolico) [...] mas a iniciagdo €
mais do que simplesmente um rito de transi¢do, ela ¢ um rito de formacdo”. Mediante esse
pressuposto, fica claro que a ideia veiculada pelo ocidente de que a Africa, em particular
Mocambique, era uma sociedade sem cultura (educacdo) ndo passa de uma suposicao de
carater exploratorio e reducionista. Relacionado a esse entendimento, Rangel (1979, p. 15)
afirma que “os processos de socializagdo e educagdo das criancas tém como finalidade
Gltimaa formacéo de adultos - homens e mulheres [...] portanto, um treinamento constante

e continuo de aprendizagem das tarefas e do modo de ser masculino/feminino”.

Considerando os apontamentos citados, buscamos apoio em Hall (2003) ao referir-
se acentralidade da cultura para compreender o funcionamento de diferentes areas do saber
social,articulado ao que explica Quijano (2000) sobre a colonialidade do poder. E possivel
inferirmos que os ritos de iniciacdo podem ser percebidos tanto no ambito cultural local,
como processo formativo ndo escolar, quanto nos @mbitos outros (processos econdémicos
e/ou sociais) que influenciam a tradicdo formativa, ja que parte das mocgas/mulheres que

passam pelos ritos acabam abandonando a educacdo escolar em funcdo do poder

26 O termo se refere a culturas regionais das quais emergem os grupos étnicos; a palavra categoria pode se referir
a raiz (regionais) das subdivisdes tribais e étnicas.

27 Quando os Ajauas se tornaram os agentes principais do trafico de escravos do interior para o litoral, as suas
vitimas principais, depois dos prdprios Ajauas, foram os Maganjas, que viviam na margem Oriental e ao Sul do
lago Niassa [...] 0s restantes ou sdo do litoral ou do mundo Macua-Lomwe (CAPELA, 2010, p. 43).
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econdmico a que estdo expostas, dentre outros aspectos de subordinagdo advindos das

relacGes de poder que vivenciam.

Do ponto de vista de Quijano (2000) sobre a colonialidade do poder, aos ritos de
iniciacdo foi imposta uma maneira de pensar a partir das linhas de orientacdo e producéo
capitalista. Desse modo, ha um processo de ressignificacdo cultural na tradicdo dos ritos,
em decorréncia da colonialidade eurocéntrica. Sobre os ritos de iniciacdo, Brago (2008)
explica que:

Existem os ritos para a iniciagdo feminina e os para masculina que ocorrem
em tempos e espacos distintos, pois uma das funcdes da iniciacdo € a de
garantir a identificacdo do género sexual e as atribui¢cBes sociais a ela
inerentes. Os seus ensinamentos estdo diretamente relacionados com a
existéncia cotidiana das pessoas, enquanto membros de uma comunidade
especifica. Nelas admite-se que a funcdo social feminina difere da
masculina. Essas diferencas nascem da divisdo social do trabalho e tém suas

origens nos primordios da histdria da construgdo das sociedades sedentarias
(BRAGO, 2008, p. 83).

O que aponta Brago (2008) se alinha ao pensamento de Ferreira (1982) sobre a
divisdosocial de atividades quando, muito antes da constituicdo da nacdo mocambicana, 0s
ritos de iniciacdo serviram para a construcdo de identidades coletivas de um povoado ou
género. Assim, as fungbes sociais de producdo e reproducdo seguiam esses ditames
historicos. Ora, compreender a cultura local mediante os ritos de iniciacdo € uma forma de

amainar a conflitualidade cultural, politica e social em Mocambique.

Por isso, 0 sentido de divisdo de trabalho, como afirma Nkruma (1975), ndo sera
mais o0 de reproducdo capitalista ocidental, mas 0 “socialismo linhageiro”, porque o
capitalismo liberal, introduzido a partir do assalto ao poder local, foi reducionista e
exploratdrio, obrigando os nativos a aprenderem a lingua portuguesa e transferindo o poder
local para Lisboa, em significado proprio de escravidao. A esse respeito, Cossa (2017, p.
63) diz que “a historia passada, presente e futura, se colocada como vitrina didatica para
ressaltar semelhancas culturais construidas através da diferenca, deve estar atrelada aos

caminhos tortuosos que o imperialismo tomou”.

Braco (2008) acusa a educacdo colonial como a responsavel pela desintegracdo do
tecido social através da divisdo social do trabalho dentro dos mecanismos capitalistas de
exploragdo. Essas séo as implicagdes culturais no processo de formagdo em Mocgambique.
Nesse sentido, muitas mulheres que antes eram supervisoras das atividades masculinas e

professoras por exceléncia de filhos do sistema africano, também chamado de “socialismo
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linhageiro™?®, passaram a ser integradas nas atividades de extragdo mineira e muitas destas

mulheres ndo retornavam as suas familias.

Para Chaua (2015, p. 105), “a ideia de fixagdo da escola como axioma aceito € ndo

discutivel e que as ditas praticas culturais tradicionais constituem um entrave, sendo estas

secundarias nas relagdes que se querem”, entdo, a conflitualidade entre o local e o estranho,
tem seus fundamentos no processo de ensino (escola) em que o discurso ndo encontra
enquadramento na comunidade fora da escola, as criancas sdo confrontadas por varias

ideologias e as que mais acompanham o estudante sdo as ideologias que estao fora da escola.

Sobre a conflitualidade, Brago (2008, p. 38) argumenta que “o Mocambique pds-
independéncia construiu-se a partir do que se herdou da colonizacdo, mas decididamente pela
imitacdo de outros modelos ocidentais, principalmente os do bloco socialista, guiado pelo
“marxismo-leninismo”?°. Isso tem explicagdo com o grande movimento de resisténcia contra
as politicas coloniais, cuja planificacdo e idealizacdo tiveram os ritos de iniciagdo como o
principal veiculo e espaco de concoérdias. Esse foi 0 espagco encontrado para que todos 0s
participantes tivessem uma Vvisdo sobre o inimigo: o inimigo ndo era a cor nem as origens
definidas no biotipo mocambicano, mas os mecanismos de exploracdo reducionistas da
cultura local, impostos pelo sistema colonizatério eurocéntrico. Assim, de acordo com Silva
(2013),

As identidades baseadas na “raga”, no género, na sexualidade e na
incapacidade fisica, por exemplo, atravessam o0 pertencimento de classe
[...] em termos politicos, as identidades estdo em crise porgue as estruturas

tradicionais de pertencimento, baseadas nas relacdes de classe, no partido e
na nagao-estado t~em sido questionadas [...] o segundo desafio de alguns dos

28 Na pratica, parece que o sistema matrilinear Bantu admite o principio da autoridade dos homens sobre
as mulheres, o que, frequentemente, acarretava uma residéncia patrilocal que favorecia a fregmentacao
dos clds. As linhagens patrilineares se debilitavam, ao passo que se fortalecia a estrutura da aldeia, ja que
era necessario manter uma ordem na vida comunitdria. Essa autoridade na aldeia se baseava em principios
territoriais e, portanto, politicos (NIANE,2010, p. 632).

29 A dependéncia na pds-independéncia manifestou-se primeiro no quesito econdmico, pois a luta de libertacio
nacional deixou pendente uma grande divida financeira com os paises socialistas liderados pela entdo U.R.S.S;
segundo, na questdo politico-ideoldgica, essa divida foi paga, em parte, pela adogdo do modelo socialista de
organizacao social, através de um partido Unico, estruturado a partir de um governo central, que primou pela
unidade nacional e, finalmente, no &mbito cultural, deu-se énfase na criacdo do sistema de educagao nacional
(BRACO, 2008, p. 38).
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‘novos movimentos sociais’ tem consistido em questionar o essencialismo da
identidade e sua fixidez como algo “natural”, isto é, como uma categoria
bioldgica (SILVA, 2013, p. 37).

Nessa perspectiva, as reproducdes capitalistas das identidades baseadas na raca foram
e continuam sendo responsaveis pelas desigualdades econdémicas no mundo, através dos
poderes do saber hierarquizados e, do mesmo modo, 0s continentes, povos e economias
hierarquizadas na funcionalidade da producdo e sua participacdo no sistema capitalista
mundial. Foi assim em Mogambique, desde cedo, quando aderiu ao sistema neocolonialista
e passou a servir a Europa e seus mercados de produtos industrializados, fornecedo

matéria- prima bruta e méo de obra escravizada e subalternizada.

Ao referenciar o0s ritos de incia¢ao, Chaua (2015, p. 108) pressupde que “o dialogo em
volta da fogueira seria um lampejo dos varios outros didlogos que poderiam existir [...] ndo
deve existir um Unico principio para o dialogo necessario entre os diferentes que
caracteriza 0s contextos mogcambicanos”. A volta da fogueira seria o local onde, sempre, as
resisténcias contra os sistemas sdo idealizadas; assim, a fogueira a que se refere Chaua
(2008), ndo é apenas uma figura de linguagem, mas um local especifico de producéo de
cultura, de ressisténcia e de luta social, no qual os mocambicanos se encontram
tradicionalmente em seus ritos. Também Namuholopa (2017, p.128) denuncia que “o
governo, ao combater 0s ritos de iniciacdo, entende que o lugar das criancas era na escola,

onde seriam transmitidos todos os valores de que a iniciacao se encarregara”.

A suposicdo negativa sobre os ritos de iniciacdo fundamenta correntes culturais de
cunho capitalista liberal, assim como a ideologia de uma parte dos gestores da educacao
fazem apologia aos modelos eurocentrados. Assuncao e Silva (2016, p. 10) considerarem
que:

Os ritos de iniciacdo e os conhecimentos sexuais e corporais atrelados a eles
conseguem ser pensados de uma forma que ndo deslegitima o préprio de
discurso das mulheres como um “falso poder” e aparece fazer mais sentido
com a logica da matrilinearidade propria deste contexto [...] acredito que a
perspectiva do feminismo interseccional, ou de um feminismo que busca um
ponto de vista émico sobre as questdes que envolvem atritos entre “tradi¢des

locais” e 0 “ estado moderno” sejam mais interessantes do que as
perspectivas de um feminismo universalista baseado em direitos humanos.

Fanon (2008) denunciava a luta de independéncias e liberdades dos povos
africanos, dando a entender que ndo se devia esperar ou confiar em assimilados; o seu
argumento é que, por se tratar de pessoas com a mentalidade de continuidade de um

sistema colonial fundamentado em politicas capitalista, os ditos “assimilados” nédo
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eram/sdo confidveis, ja que tendem a seguir os preceitos eurocentrados colonizatoérios e a

ndo considerar os conhecimentos/tradi¢des e culturas locais.

Outro estudo, efetuado com os jovens dos EUA e do Brasil em torno dos ritos de
iniciacdo, apontam que:
Tanto Brasil como Mocambique ou qualquer outro ponto onde haja
humanidade, os ritos de iniciagdo sdo os que preparam a juventude na
passagem de uma fase a outra. Obrigacdes Semelhantes sendo, mais

redobradas, eram para as mogas devido as responsabilidades sociais na
familia e na sociedade (SOUSA; MCCARTHY, 2010, p. 133).

Sobre esse tema, Ogot (2010) também explica:

Os mutapa delegavam sua autoridade aos chefes da aldeia e da provincia.
[...] nos primeiros anos do império, apenas parentes mais ou menos proximos
dos mutapa eram investidos nas funcdes de chefe da aldeia ou da provincia.
[...] na capital, eram assistidos por dignitarios de alto escaldo, os quais
recebiam terras em troca de seus servigos. ObrigacOes precisas eram
igualmente destinadas a cada uma das esposas do imperador (OGOT, 2010,
p. 759).

Segundo Ogot (2010), a esposa do rei (mwene Mutapa) gozava de mesmos
privilégios politicos com Mutapa. Isso explica a maior responsabilidade que pesava sobre
elas na educacdo de filhos/filhas que seriam sucessores/as do Mutapa, caso esse viesse
a falecer; esses sucessores poderiam até mesmo assessorar 0 governo e 0s negécios do
reino. No reino dos mutapas, as mulheres eram responsaveis pela organizacao e celebracao
das ceriménias de entronizacdo dos chefes de governo sobre todos os niveis do estado ou
império.

Sobre a cultura da educacdo tradicional das mocas, pesquisas sobre a histéria de
Mocambique e da regido do Zambeze mostram que varios produtos comercializados em
terra firme, durante o comércio maritimo com os navegadores europeus, foram as
micangas e tecidos, depois o vinho de pouca qualidade ou mesmo adulterado pelos

navegadores marcantis na sua composicdo quimica®®. Torna-se referéncia as migangas e

30 [...] Os pretos ¢ as pretas, os mulatos € as mulatas, trazem cintos prodigiosos de trés ou quatro fiadas de
micangas. Nos lengos com fundo vermelho obtém-se um lucro consideravel, tanto na compra de cativos como
nas trocas que se fazem por ouro do pais. [...] O &lcool, que corria a jorro, era muitas vezes adulterado,
misturado com &gua ou, conforme o conselho de um negreiro holandés, acrescentado com sabdo de Espanha,
[...] Viam-se pretos comprados unicamente com alcool, a menos que se convidasse um rapagdo, encontrado a
vagabundear entre o mar e 0 aguardava que ele pudesse a cambalear para depois 0 amarrar sem mais nem menos,
e preparando-o para exportacdo (KI-ZERBO, 2009, p. 272).
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tecidos, na maioria destinados aos desejos femininos a fim de condicionar a beleza da
mulher africana e, em particular, a mogambicana. Assim, 0s produtos de maior procura
entre os africanos no comércio mercantil entre o ocidente europeu e a costa

mocambicana, desde o século XV,eram bugingangas, mi¢angas, armas e vinho.

Ratilal (1999), no seu estudo intitulado A sexualidade na adolescéncia: valor,
atitudes e praticas dos adolescentes e jovens da cidade de Maputo, chegou a conclusdo de
que poucos ritos de iniciacdo feminina sujeitam a iniciada a extrema dor. Tais casos
ocorrem em sociedades em que as condi¢cdes na infancia resultam de um conflito de
identidade sexual. As cerimbnias femininas caracterizadas pela dor também se relacionam
com os ritos de iniciagdo masculinos caracterizados tanto pela circuncisdo quanto pelo
isolamento. Apesar de diferentes, em alguns locais, 0s processos de ritos se assemelham
tanto na iniciagdo com 0s meninos como para as meninas. Ratlal (1999) nega a ideia de

que os ritos de iniciagdo ocorram somente em regides ou sociedades onde a mulher

tem papel preponderante nas atividades de subsisténcia. Ao mencionar Maputo, também

traz Gaza e Tete, e liga os ritos de iniciacdo com pressupostos da identidade sexual.

Esse pensamento também € mostrado por Buque e Mabasso (2014), no artigo
intitulado Investigando o impacto dos ritos de iniciagdo no acesso a educacao e formacao
da crianca na Alta Zambézia. No estudo citado, os autores partilham do pressuposto de
identidade sexual, visto que, para eles, os ritos de iniciacdo desempenham um papel
importante na passagem da infancia para a idade adulta. Esses ritos estdo associados ao
processo de socializacdo e educacdo das criancas e adolescentes, cujo objetivo € a
preparacdo para a vida adulta, o que requer de cada sociedade um conjunto de préaticas
sociais associadas as referéncias culturais em vigor, que implicam a escolha de estratégias

e objetivos em relacdoa pessoa que se pretende formar.

Tomando a ideia sobre os ritos de iniciacdo numa concepg¢do eurocentrista, Osorio
(2008), na obra Ritos de iniciagdo em Mocambique, assim como Guerra (2018), no artigo
Sexualidade, corpo e doenca em Mocambique: um debate necessario, enfatizam que,
durante toda a infancia e nos ritos de iniciacdo, as mogas sdo ensinadas que devem se
submeter a vontade do homem, sendo socialmente condenavel qualquer atitude de
resisténcia. Em uma diferenciagdo quase semantica, (Guerra, 2018) explica ser um
processo dolorido, mas que serve para construgdo da identidade feminina. A posicdo de

Osério (2008) é contraditoria,com varias explicacOes e tendéncias da visdo sobre a cultura
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sob o angulo de pensamentos conservadores; na explicagdo do autor, aparece que a
identidade feminina é de submisséo a vontade de homem.

Rodolpho (2004), Guerra, (2018) e Assuncéo e Silva (2016) entendem que 0s ritos
de iniciacéo e os conhecimentos sexuais e corporais a eles atrelados conseguem legitimar o
poderda mulher em relagdo ao homem. Assim, como todos autores enunciados neste texto,
estes concordam que as praticas parecem fazer mais sentido com a logica da
matrilinearidade e acreditam que a perspetiva do feminismo interseccional - ou de um
feminismo que busca um ponto de vista global sobre as questdes que envolvem os
movimentos de luta entre “tradigdes locais” ¢ o “estado moderno” - seja mais interessante

do que as perspetivas de um feminismo universalista, baseado em direitos.

Rodolpho (2004) argumenta sobre a educagdo mogambicana, dentro dos
pressupostos estabelecidos pela Lei 26/10/1926, em que ha uma dualidade de ensino: um
direcionado ao homem portugués e outro ao autdctone. O autor citado pressupde que, em
Mocambique, a ciéncia embasada nas técnicas modernas de produzir e reproduzir
seria o suficiente para satisfazer as necessidades sociais. E foi nesses pressupostos que 0s
dirigentes da FRELIMO consideraram o0s ritos de iniciacdo de Mocambique como
conhecimentos ocultos e obscurantistas, talvez porque tenha faltado interpretacdo ou

mensuragado sobre o tema.

Cabe lembrar que, emMocambique, o setor da educacdo ainda nao € prioritario no
governo da FRELIMO desde sua génese como partido. Isso se justifica pela crescente
taxacdo das matriculas decorrente até o ano 2000 para 0 ensino primario basico e,
recentemente, até a 92 série de escolaridade (SUBUHANA; INTANQUE, 2018). Nesse
sentido, a educacao apresenta o or¢camento mais baixo da funcdo puablica, o que contribui

para a precarizacdo da estrutura educacional.

Com 0 4° congresso da FRELIMO?3!, em 1984, e a consequente colonialidade do
saber e dos objetivos da educacdo, com a entrada histérica de Mogambique nas
organizacdes da Bretton Woods, conheceu-se a debilidade da qualidade do ensino, aliada a
dois principais fatores de indole interna e externa. O monopartidarismo, na sua ldgica, ja é

excludente ao pensamento externo; assim, no entendimento da FRELIMO, todo aquele que

31 Uma reunido circular que acontece na Frente de Libertacdo de Mogambique (partido no poder), para

tomardecisGes importantes do partido e eleicdo da direcdo.
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ndo militasse nas células (unidades partidarias) era contra o desenvolvimento do Estado.
Para controlar o pensamento do professor e outros fazedores da educacgdo, foram instaladas
nas instituicbes do Estado essas unidades politicas. A segunda razdo é que, com a entrada
dos paises nas politicasde financiamento da Bretton Woods, (neocolonialismo®?), ocorreu o
distanciamento total dos saberes locais (que poderiam privilegiar os ritos de iniciagdo no

contexto escolar), trazendo o curriculo para uma realidade longe de encontrar sucessos.

J& foram realizados varios estudos em Mocgambique - uns de carater académico e
com “pensamentos neo-coloniais” e outros por ONG filantropicas ali sediadas e que
operam em Tete, particularmente - acerca da a visdo mundial sobre o abandono da escola
por mocas aindana idade infantil. Os resultados desses estudos tém sido que essas mogas
abandonam os ambientes escolares devido a gravidez precoce (em alguns casos, induzida

pelos ritos de inicia¢do) ou pobreza dos pais e/ou encarregados de sua educacéo.

Considerando-se esses fatores como impulsionadores do abandono escolar, entendemos
que eles tém sido muito calculistas a respeito do fenémeno, fazendo indugdes casuais e
dando a entender que o centro do problema esteja os ritos de iniciacdo como responsaveis
pela gravidez precoce. Dessa maneira, as opinides globalizantes sobre os ritos trazem o
cunho neocolonialista de universalizagcdo da cultura. De acordo com o Sistema Nacional de

Educacdo (SNE) de Mocambique,

A Educacéo é um direito e um dever de todos os cidaddos, o que se traduz na
igualdade de oportunidades de acesso a todos os niveis de ensino [...]; a
Educacdo reforca o papel dirigente da classe operaria e a alianga operéario-
camponesa, garante a apropriacdo da ciéncia, da técnica e da cultura pelas
classes trabalhadoras [...]; a Educacdo é um instrumento principal da criacdo
do Homem Novo [...]; a Educacdo na Republica Popular de Mogambique
baseia-se nas experiéncias nacionais, nos principios universais do marxismo-
leninismo, e no patriménio cientifico, técnico e cultural da Humanidade; a
Educacéo é dirigida, planificada e controlada pelo Estado, que garante a sua
universalidade e laicidade no quadro da realizacdo dos objetivos
fundamentais consagrados na Constitui¢do (SNE, 1985, p. 17-18).

Ha grande controvérsia interna da filosofia educacional em Mocambique: primeiro,
sobre a igualdade de direito e acesso; de 1975 até 1989, havia uma universidade localizada
na capital de pais (Maputo), o que dificultava (elitizava) o acesso devido a logistica e as

vagas limitadas na constituicdo das turmas; outro problema histérico da educacdo em

32 Segunda colonizag3o europeia por meios econdmicos e intelectuais.
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Mocambique é que esta foi criada na concecdo iluminista, ao negar o conhecimento de

construcgdo coletiva e ao separar a cultura da natureza e das afeicGes.

O processo educacional, de acordo com Silva (2000), é a construcdo da identidade
que sera a0 mesmo tempo demarcacdo de fronteiras. N&o podemos alcancar a
personalidade mogambicana que Samora (1973) anunciava como finalidade Gltima da
educagdo mocambicana, quando separamos o conceito de ciéncia dos saberes culturais e a
pessoa de seus sentimentos. Assim, conhecimento ndo pode ser entendido somente como
técnicas e numeros advindos do ocidente, mas também como os saberes produzidos no

ambito da culturae da tradicéo local.

A socializacdo ndo acontece apenas na escola, e esta ndo pode ser o Unico ponto
aceitavel da socializacdo, pois a familia e a comunidade sdo determinantes em todo esse
circulo. Assim, os ritos de iniciacdo podem ndo ser o perigo para o funcionamento normal
do sistema educacional em Mocambique e Tete, em particular, sabendo-se que esses
rituais fazem parte da identidade local, fruto de interagdo social milenar na Africa, visto
que a praticaé comum entre 0s povos africanos. Nesse modo de ver, a educagdo, em suas
variadas dimensdes, por si S0, ja se constitui como diferenca de um povo; entéo, criar um

curriculo baseado nos moldes coloniais seria negar a mogambicanidade ali presente.

Entendemos que contextualizar a educagdo como universal e homogénea foi um erro
no contexto educacional oficial em Mocambique, ja que ndo é possivel supor que
culturalmente todas as sociedades sdo iguais. Ao negar a diversidade étnica e suas
especificidades, com codificacbes de linguagens préprias que servem de fronteiras entre 0s

Estados e nacdes, incorre-se em processos colonizatorios e de subalternizacéo.

Nesse sentido, ao ndo reconhecer cultura local, os aspetos educacionais colonizatorios
passaram a extinguir as culturas locais, a0 mesmo tempo em que ocorreu uma
supervalorizacdo da cultura ocidental, suas ideias econdmicas capitalistas e de consumo em
meios aos processos globalizantes. Assim, em Mocambique, ocorreram desenfreados casos de
desemprego e, consequentemente, a desestruturacdo de familias, antes firmadas e construidas

pela educacdo comunitaria/tradicional, na qual ocorrem/ocorriam os de ritos de iniciacao.

Assim, sobre as tradicbes locais pesam o0s cuidados na educacagdo da
moca/rapariga, bem como os cuidados sobre outros da sua propria familia. De acordo com
dados do senso/2017, realizado pelo Instituto Nacional de Estatistica (INE), em

Mogambique, a taxa do analfabetismo da mulher é de 49.4%, sendo que 62.4% encontram-
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se nas areas rurais/interior, em relacdo as areas urbanas (INE, 2017). Grande parte dessas
mulheres analfabetas abandona a educacdo escolar apés a passagem pelos ritos de
iniciacéo.

Sobre os ritos de iniciagdo, cabe mencionar que estes comegam com a atribuicdo de
uma madrinha (matrona) a moca, logo que tem a primeira menstruacdo. A madrinha seré a
responsavel pela mocga nesse processo de socializagdo/iniciacdo para a nova etapa da vida,
ou seja, de menina para a vida adulta. Os ritos de iniciagdo preparam a menina para vida
coletiva e a vida conjugal, enquanto mulher. Ao fim do ritual, é cortado o cabelo da
menina, 0 que representa um novo nascimento, o caminho da vida. Essa pratica é
relacionada com a auséncia social e a menina é declarada mulher logo na sua primeira
aparicdo na comunidade e na vida publica. Devemos salientar que, dependendo do seu
desenvolvimento fisico (e sabemos que os seres humanos séo diferentes, variando de uma
pessoa para outra), em algumas meninas a menarca/menstruacdo aparece aos 10 e/ou 12
anos (BRACO, 2009), idade considerada ideal, na tradicdo mogcambicana, para comecar a

aprendizagem de conhecimentos sobre a sexualidade masculina e feminina.

As mocas que participam do ritual, sdo apresentadas no final da cerimdnia aos familiares e
amigos proximos, em uma festa de chinamuali®®. Nesses eventos todos sdo bem-vindos. As
béncdos estendidas pelas maos dos presentes € 0 momento mais esperado entre as recém-
graduadas para a vida adulta. Ao passar pelos ritos de iniciacdo, as meninas passam a ser
consideradas adultas socialmente, entretanto ainda menores em idade. Muitas dessas
meninas, dependendo do seu desenvolvimento  hormonal, chegam a
menarca/menstruacdocom 12 anos, porém outras, ainda que seja uma situacao considerada

rara, menstruam aos 16 anos de idade.

Toda essa complexidade cerimonial induz as mocas para a vida sexual e pode ser
uma das provaveis razGes da evasdo escolar. Assim, 0s ritos de iniciacdo acabam
“perdendo” o seu significado de socializador e de inser¢do cultural, passando a ideia,
apenas, de conhecimentos femininos para a satisfacdo sexual da mulher para 0 homem ou
marido. Todavia, na tradicdo local, o rito serve como preparo geral da mulher, assim como

do rapaz em outros modos e rituais, para serem validos na vida em sociedade.

33 Chinamuali é a festa que se realiza quando a moga entra em menarca, acompanhada por tambores e
dancastradicionais conhecidas na regido por Txinkombo
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2 CAMINHO TEORICO DA PESQUISA

Nesta se¢do, articulamos o caminho teorico pelo qual perpassaram 0s principais
conceitos e suas construcoes utilizadas no estudo dos ritos de iniciagdo e suas implicagdes
no processo educacional em Mocambique. Expomos, ainda, uma breve historicidade e as

nuangas epistemoldgicas que atravessaram esta proposta de pesquisa.

As escolhas tedricas nos proporcionam ampliar a compreensdo das relacbes
historicas de colonizacdo, colonialidade e resisténcia mogambicana em seus diversos
contextos, inclusive na educacdo e suas respetivas formas de ensino. Nesse sentido,
buscamos amparo em autores que se articulam, sendo docampo do Estudos Culturais, do
Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C), e autores que discutem 0s conceitos de

identidade/diferenca, raca, colonizacgéo e colonialidade.

Para discutir Identidade/Diferenca buscamos apoio em Hall (1998, 2013, 2016);
sobre Raca, o amparo tedrico estda em Fanon (2008). Para falar sobre Colonizacdo e
Colonialidade o aporte esta em Quijano (2009). Sdo autores consultados que, de certa
forma, visualizam os processos colonizatorios como forma de subalternizacdo dos sujeitos
frente ao pensamento ocidentalizado, no qual podemos situar Mogcambique, tendo em vista
que é um pais decorrente da colonizacdo ocidental europeia. Sobre o Grupo
Modernidade/Colonialidade, Balestrin (2013) aponta que este,
[...] compartilha em meio a suas diferentes perspetivas do carater discursivo
social do descentramento das narrativas e dos sujeitos contemporaneos do
método da desconstrugdo dos essencialismos e da proposta de uma
epistemologia critica. As concep¢des dominantes de modernidade “colonial”
do termo alude a situagbes de opressdo diversas, definidas a partir de
fronteiras de género, étnicas ou raciais [...] ainda que ndo haja colonialismo

sem exploracdo ou opressdo, 0 inverso nem sempre € verdadeiro
(BALESTRIN, 2013, p. 90).

O que se reproduzia na América Latina, segundo Mignolo (2003), ficou apelidado
de colonialismo interno. Porém, o decolonial seria a intercessdo dos colonizados e ndo a
reproducdo do pensamento colonial. A triade francesa que serviu como intercessores do
colonizado, quando este ainda ndo tinha voz, se constitui de Cesaire, Mimmi e Fanon, que
denunciam o Ocidente na funcionalidade da producdo do conhecimento no exercicio de

dominagdo sobre o Outro. Balestrin (2013, p.112) argumenta que “ndo esta em questao a
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rejeicdo total da modernidade, mas sim o convite a observagdo e a construcdo de

modernidades alternativas ao Unico modelo Ocidental”.

A propria afirmacdo da colonialidade esta assentada na denuncia ao capitalismo e
quea producdo passada e presente de muitos dos seus autores carregam as influéncias de
teorias preocupadas com a exploragdo/opressdo econdmica-libertacdo, dependéncia,
sistema-mundo. Segundo Ribeiro (2018, p. 1058, interpretacdo do autor) varios
pesquisadores que falam de alargamento da rede escolar para alcangar os desprivilegiados
ndo consideram que o conhecimento cientifico ndo conduz a emancipacdo social; e,
fundamentar que a escola e o conhecimento devem chegar as classes subalternas, estaria a
continuar com a colonialidade, a opressédo e a subalternizagdo do saber e suas producdes

culturais.

Fanon (2008), em seu livro Pele negra mascaras brancas, entende que o
colonialismo e as préaticas coloniais sustentadas por dois fatores comportamentais: o
primeiro é neurdtico, aquele que transmite a superioridade de algum grupo de individuos
em relacdo ao outro; o segundo é de producdo de saberes, que se manifesta através do
impedimento cultural e econdmico. Assim, “ha uma relagdo de sustentagdo entre a lingua ¢

a coletividade. Falar uma lingua é assumir ummundo, uma cultura” (FANON, 2008, p. 50).

Na concepcdo de Tonialet et al. (2017, p.18), “a matriz colonial de poder da
visibilidade para determinadas formas de existéncia e saberes pela visibilidade de outros,
passam a ser consideradas inferiores e nao cientificos”. A invisibilidade da existéncia ¢ a
subalternizacdo de saberes pouco a pouco foram constituindo uma linha de pensamento e
um vocabulario proprio para analises criticas e analiticas das ciéncias sociais, a partir de
seminarios e didlogos ocorridos em 1970, que ficou conhecido como o giro decolonial.
Esse giro decolonial aparece, sobretudo, como resisténcia a colonialidade do poder.
Segundo Ballestrin (2013), a colonialidade de poder estd organizada em mecanismos de

producdo e reproducao.

Os mecanismos de controle do poder eurocentrados, expostos na Figura 3, podem nos
ajudar a compreender o quanto as nog¢bes do sul estdo sujeitas a colonialidade, a partir das
relacbes globais que marcam a transicdo da era dos impérios para 0 momento da

independéncia ou da pds-descolonizacdo. Ballestrin (2013) enfatiza que M/C3* trata-se de um

34 Modernidade/Colonialidade. Na Figura 4, a autora procura representar a colonialidade do saber em todas as
esferas de conhecimento e producdo econémica.
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trabalho reflexivo e coletivo, transdisciplinar. Também se refere a todo um processo novo de
leituras criticas da descoloniza¢do que, tal como a propria colonizagdo, marcou com igual

intensidade as sociedades colonizadoras e as colonizadas.

Figura 3 - Mecanismos da colonialidade do poder

Controle de economia’
m Controle da autoridade
w Controle da natureza e dos recursos naturais

Colonialidade do Poder i) Controle do género & da sexualidade

| * Controle da autoridade

Fonte: Ballestrini (2013)°7

A colonizagdo nunca foi algo externo as sociedades das metropoles imperiais e as
diferencas entre as culturas colonizadoras e colonizadas permanecem profundas. O pos-
colonial ndo se restringe a descrever uma determinada sociedade ou época, mas relé a
“coloniza¢ao” como parte de um processo global essencialmente transnacional e
transcultural e reproduz uma escrita descentrada, diasporica ou global das grandes
narrativas imperiais do passado centradas na nacdo. O Unico propésito da critica pos-
colonial para ser a desconstrucdo do discurso filosofico ocidental, como afirma Fanon
(2008), seria simplesmente se o0 objeto chave e o sucesso da guerra de independéncia

argelina fossem derrubar a dialética hegeliana.

Ao estudar o grupo Modernidade/Colonialidade, Ribeiro (2018, p.1064) considera
que deve haver distanciamento do pensamento Ocidental pelo fato de existirem problemas
modernos, dentre os quais ndo existem solugdes modernas. Ribeiro (2018) explica que o
distanciamento nos leva a aproximacdo dos conhecimentos subalternos silenciados pelos
mecanismos de colonialidade. Portanto, isso ndo se trata apenas de ser posterior, mas de ir

além do colonial, tanto quanto o pdés-modernismo é posterior e vai além do modernismo e
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0 pés-estruturalismo segue cronologicamente e obtém seus ganhos teodricos ao subir nas

costas do estruturalismo.

Nas palavras de Ribeiro (2018, p.1064), “por meio da sociologia transgressiva,
constituida pela sociologia das auséncias e das emergéncias, podemos estar
simultaneamente dentro e fora do que criticamos”. Isso pode se tornar verdade na medida
em que toda a experiéncia humana das comunidades subalternizadas foram aprisionadas
com estere6tipos negativos sobre sua cultura e mecanismos de producdo e reproducdo
como inexistentes ou subjetivas, procurando produzir verdades da sua existéncia. Assim,
para a autora, a sociologia das auséncias identifica esse processo e liberta as experiéncias

produzidas como inexistentes.

Na andlise de Fanon (2008, p. 83) a inferioridade do negro em relagdo ao europeu
se deve a barreiras ou impedimentos trazidos pelos conhecimentos eurocentrados, que
jogam desvantagens sobre os modos de producdo epistemologica. Durante 0 processo de
colonizacdo europeia, sempre houve o0 medo da concorréncia ou mesmo de sofrer uma
crise, visto que faltaria a matéria-prima e o mercado. Segundo Balestrin (2013), a
colonialidade caracterizou- se por controle de poderes; nas ciéncias sociais, 0 conceito da
evolucao foi bem aproveitado e usado para estimular estereotipos raciais. Conforme nos
diz Fanon (2008),

Em nome da tradicdo gque os anti-semitas valorizam seu “ponto de vista”. E
em nome da tradicdo, de um longo passado histérico, do parentesco
sanguineo com Pascal e Descartes, que se diz aos judeus: vocé ndo tem lugar
na comunidade [...] que as virtudes verdadeiramente francesas subsistam, e a
raca esta salva [...] o judeu e eu: ndo satisfeito em me realizar, por um acaso

feliz eu me humanizava. Unia me ao judeu, meu irmdo do infortdnio.
(FANON, 2008, p. 112)

A exploracdo e a humilhacdo foram aproveitadas como preconceito racista e étnico.
Assim, a colonialidade passou a ser uma moeda com duas faces, isto €, os privilégios e a
distincdo das pessoas se estabeleceu a favor da cor da pele e dos cabelos, nunca do saber.
Fanon (2008, p. 34) ainda argumenta que, “no exército francés, o negro s6 podia ser
intérprete, carregador do material bélico, ou seja, para receber ordens e nunca dar”. Foi
imposto ao negro o preconceito contra sua propria origem quando Ihe ensinaram que era
rastico e primitivo em relagdo ao branco; como consequéncia dessa reducdo, varios locais

serviram de “sala de espera” para as feiras de venda de seres humanos.

As fotografias ilustradas nas Figura 4 e 5, a seguir, registram um dos locais que

serviu de armazenamento do ser humano reduzido a escravo, na primeira feira de Tete,
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construida para atender ao comercio de ouro, da prata e, mais tarde, da venda dos préprios

produtores.

Figura 4 - Local de armazenamento/venda Figura 5 - Primeira feira de Tete
de pessoas escravizadas

Fonte: Arquivos pessoais do autor. Foto: Sebastido Chauma (2019)

Como afirma Fanon (2008),

[...] minha originalidade me foi extorquida, chorei por muito tempo e depois
recomecei a vida mas era perseguida por uma série de formulas
desagregadoras. [...] O branco estava enganado, eu ndo era um primitivo,
nem tdo pouco um meio homem, eu pertencia a uma raga que ha dois mil
anos ja trabalhava o ouro e a prata. E depois, havia outra coisa, outra coisa
que o branco ndo podia compreender (FANON, 2008, p. 119)

A partir do século XVII, a relacdo de colonialidade/civilizagdo propria dos
europeus provocou efeitos de negatividade aos africanos. O pensamento de que o africano
era sem cultura introduziu o ensino civilizatério, com efeitos de lavagem cerebral, que
originou a conflitualidade cultural e muito ficou esquecido devido ao preconceito, a
ganancia pelos metais e trabalho barato para sustentar o orgulho e a ambicdo da

industrializagdo emergente.

No processo de hierarquizagdo de pessoas e saberes segundo a naturalizagdo, a
Africa foi chamada berco da humanidade. O berco pode ser entendido como o local em
que a crianca queira aprender os primeiros passos da linguagem humana; por outro lado,
pressupde-se que é o lugar da sujidade. Assim, a Africa ficou sendo vista como terra de
“primitivos atrasados”, bestas de carga e trabalho e o racismo gerou a escravatura em

nome do desenvolvimento industrial e do bem-estar das metropoles.
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Assim, o desenvolvimento da Europa custou o subdesenvolvimento das col6nias, o
crescimento e a longevidade populacional na Europa. Foi o preco da miséria do continente
e da morte precoce do recém-nascido e ou falta de nutrientes da parturiente. Fanon (2008,
p. 116) argumenta ainda que:
A magia negra, mentalidade primitiva, animismo, existe animal, tudo isso
reflui para mim. Tudo isso caracteriza 0s povos que ndo acompanharam a
evolugdo da humanidade [..] sim, n6s [...] somos atrasados, simplérios, livres

nas nossas manifestagdes. E que para nds, o corpo nao se opde aquilo que
vocés chamam de espirito.

Na Figura 6, a seguir, apresentamos 0 esquema objetivo da relacéo entre os ritos de

iniciacdo com os saberes e processos de reproducdo africana e mogambicana em particular.

Figura 6 - Centralidade dos ritos para os saberes locais e areas de reproducdo cultural
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Fonte: Elaborado pelo autor (2019)

Conforme De Oliveira (2009, p. 57), ndo existe superioridade de uma cultura em
relacdo a outras. Os estudos culturais no processo de educacdo convidam os educadores a
prestarem atencdo nos discursos dentro e fora da escola e também sobre as transformacdes
sociais, precisamente os discursos de varias comunidades, e sobre as suas influéncias no

campo educacional.

Em toda a vida do africano, os ritos de iniciacdo sdo mecanismos de insercdo na
sociedade e, a0 mesmo tempo, servem de ponto de continuidade de relaces de producédo e
reproducdo social, politica e econémico. Se a revolucdo francesa influenciou o sistema
educacional e as estruturas politicas da Europa, entdo a colonialidade foi a continuagdo da
desestruturacdo dos saberes e valores africanos. A educagédo africana, ainda sob uma
classificacdo informal, conseguiu manter seus povos durante milénios, até que o

preconceito europeu chegasse. Na visao de Santos (2008),
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Esta preocupacdo em testemunhar uma ruptura fundante que possibilita uma
sO e s6 uma forma de conhecimento verdadeiro estd bem patente na atitude
mental dos protagonistas, no seu espanto perante as proprias descobertas e a
extrema e a0 mesmo tempo serena arrogancia com que se mede com seus
contemporéneos [...] descarte, nessa maravilhosa autobiografia espiritual que
é o discurso do método e a que voltarei mais tarde, referindo-se ao método
por si encontrado: porque ja colhi dele tais frutos que embora no juizo que
fagco de mim prdprio procure sempre inclinar me mais para o lado de
desconfianca do que para o da presuncdo [...] ndo deixo de receber uma
extrema satisfacdo com o progresso que julgo ter feito em busca da verdade
e de conceber tais esperancas para o futuro que, entre as ocupagdes dos
homens, puramente homens, alguma hd que seja solidamente boa e
importante, ouso crer que é aquela que escolhi (SANTOS, 2008, p. 23).

Foi nessa relagdo de controle do poder que Mocambique sofreu a maior
desestruturacdo educacional. No entender de Descartes, citado por Santos (2008),
pressupde- se a auséncia de homens, puramente homens, e o louvor que se da a si mesmo
sobre o conhecimento. Esse pensamento influenciou o ensino administrado pelos
missionarios catélicos e, mais tarde, o sistema colonial ao povo local, tendenciosamente
voltado a ensinar os modos europeus e a assimilacdo da cultura europeia. Fanon (2008,

p.104) afirma que:

[...] os pretos tiveram que se situar diante de dois sistemas de referéncia: o
local e o europeu. Sua metafisica menos ou, menos pretensiosamente, seus
costumes e instancias de referéncia foram abolidos porgque estavam em

contradicdo com uma civiliza¢do que ndo conheciam e que Ihes foi imposta.

A civilizacdo foi a barreira econdmica da qual que se origina, entre outras, 0 medo

da concorréncia e do desejo de proteger as classes dos brancos, os poderes que formam a
metade da populacdo europeia e de impedi-los de decair ainda mais. Fanon (2008, p.
83) consideraque “ha uma relagdo de sustentagdo entre a lingua e a coletividade. Falar uma
lingua € assumir um mundo, uma cultura” e, a ser assim, o racismo ¢ psicologico, tanto
para o africano quanto para o europeu, em uma relacdo preconceituosa de superioridade e

inferioridade.

Esse argumento reforca 0 modelo de cultura adotado por Mocambique, do tipo
unificado e fixo. H& muita tentativa de chamar a unicidade de identidades das diferentes
ideologias, mas os discursos histéricos tendem a demostrar as fissuras de identidade e
unicidade cultural nas comunidades da Africa, em particular de Mocambique. Como diz
Hall (2006), as “identidades nacionais sdo imaginarias” porque tanto a identidade quanto a
unidade e ou raga sdo categorias discursivas. E a naturalizagdo parece transformar a
diferenca racialem um fato fixo e cientifico, que ndo responde & mudanca ou engenharia

social reformista. Nesse sentido, Santos (2009) comenta:
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E nessas trés instancias que as relacdes de exploracio/dominacao/conflito
estdo ordenados. A identificacdo dos povos de acordo com suas faltas ou
excessos € uma marca fundamental da diferenca colonial, produzida e
reproduzida pela colonialidade do poder. Em particular o poder colonial
(SANTOS, 2009, p.101).

Em Mocambique, as ideologias sdo agrupadas e identificadas pelas regides de
pratica e/ou pelo grupo étnico. Atualmente, essas categorias de naturalizacdo ou
proveniéncia estdo sendo substituidas pela militdncia partidaria e/ou simpatia ideolégica.
Segundo Santos (2009),

No capitalismo eurocentrado, € sobre a base da naturalizagdo da
colonialidade do poder que a cultura universal foi e continua a ser
impregnada de mitologia e de mistificacdo na elaboragdo de fenémenos da
realidade. A lealdade racial dos brancos perante as outras ragas, serviu como
pedra angular da lealdade, inclusive nacional, dos explorados e dominados
brancos em relacdo aos seus exploradores em todo o mundo e, em primeiro
lugar, no eurocentro (SANTOS, 2009, p.112).

Com a naturalizacdo do capitalismo, 0 mundo passou a ser divido e classificado
segundo o0s papéis determinantes na participacdo do processo de producdo e

industrializacdo. Assim, para Santos (2009, p. 73)

0 decurso da evolucdo dessas caracteristicas do poder atual foram-se
configurando novas identidades societais da colonialidade - indios, negros,
azeitonados, amarelos, brancos, mesticos - e as geoculturais do colonialismo,
como América, Africa, extremo Oriente, Proximo Oriente.

Assim, a Africa e o negro passaram a desempenhar o papel de forca bracal, o animal
de puxar a charrua® na lavoura. A Africa ficou conhecida como berco da humanidade,

sendo sua vida social considerada primitiva e sem historia.

Historicamente, o conhecimento sobre as politicas educacionais e/ou de governo
foram pensadas nos paises ocidentais e s6 beneficiam ao Ocidente, porque por elas sdo
veiculadas todas as formas de exploracdo, subjugacdo e colonizacdo dos povos néo
situados no Ocidente exemplar. O Ocidente foi capaz de reagir desde dentro, improvisando
0 socialismo e comunismo para combater o neoliberalismo, que se tornaram iguais ao

controlar e excluir o saber periférico e a subalternizacdo das teorias produzidas fora do

35 Enxada que funciona pela forca animal.
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Norte®. “Dessa perspectiva, decolonizar a teoria, em especial a teoria politica, € um dos

passos para decolonizacdo do proprio poder” (BALLESTRIN, 2013, p.109).

Na anélise de Santos (2009),

Em primeiro lugar, o conceito de interesse de classe requer tambeém ser
pensado em termos da sua heterogeneidade histérico-estrutural. Em seguida,
é necessario estabelecer, para cada momento e para cada contexto especifico,
0 eixo comum de relacdo de exploracdo/dominacdo/conflito entre todos o0s
trabalhadores, submetidos a todas as formas de trabalho e a todas as formas
de dominacdo, e o capital e os seus funcionarios [...] por essas razdes, e no
que concerne a classificacdo social ou processos de subjectivacdo social
perante a exploracdo/dominacdo, a questdo central ¢ a determinagdo das
condigdes historicas especificas em relacdo as quais é possivel entender os
modos, os niveis e os limites da associa¢do dos individuos implicados nessas
trés instancias (trabalho, género e raca), num periodo e num contexto
especificos (SANTOS, 2009, p. 105).

A analise proposta pelo autor pode ser entendida pelas lutas de classe na Africa,

ondea propriedade era coletiva e o poder estava no controle dos chefes da linhagem tribal,

mas suscetiveis a expulsdo caso ndo cumprissem ou respeitassem as normas tradicionais

que regem os principios locais. Com relacdo a identidade, Hall (2006) ao falar da

identidade sociologica para chegar na identidade do sujeito da pds-modernidade, afirma

que:

A identidade na concepcao socioldgica preenche o espago entre o “interior”
e o “exterior” entre o mundo pessoal e 0 mundo puablico [...] a0 mesmo
tempo que internalizamos seus significados e valores, tornando-os “parte de
nods”, contribui para alinhar nossos sentimentos subjetivos com 0s lugares
objetivos que ocupamos no mundo social e cultural (HALL, 2006, p.12).

A identidade africana, os sentimentos e as crencgas sao parte do saber e estes podem

serinterpretados nos modus vivendi das comunidades locais, em que os ritos de iniciacao

ou pobs- iniciacdo sdo meios de continuacdo dos significados culturais, religiosos e até

como verdadeiros catalisadores da economia de sobrevivéncia.

Sobre a subjetividade e a objetividade social e cultural, em reflexdo sobre a

centralidade da cultura, Hall (1997) argumenta que, em todas as instituicdes do século XX,

no sentido substantivo empirico e material da palavra, as préaticas culturais estdo em

expansdo além do conhecido e assumindo o respeito a estruturacdo e organizacdo da

36 Termo usado para paises ocidentais e capitalistas.
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sociedade modernatardia, aos processos de desenvolvimento e a disposi¢do de recursos e

econdmicos e matérias.

Assim, considera Hall (1997, p. 17) que

[...] a velha distingdo que o marxismo classico fazia entre a “base”
econbmica e a superestrutura ideolégica é de dificil sustentacdo nas atuais
circunstancias em que a média é a0 mesmo tempo uma parte critica na
infraestrutura material das sociedades modernas e, também, um dos
principais meios de circulacdo das ideias e imagens vigentes nestas
sociedades.

Porém, fazer julgamento com base em padrdes absolutos da cultura, comparados com as
epopeias das conquistas militares ou partidarias, segundo Hall (1997), é ter uma visao
social estreita; o autor considera que a importancia da revolucéo e do crescimento cultural,
em seu carater democratico e popular, permite a compreensdo de tempo e espaco,

possibilitando amudanca na consciéncia e na sociedade.

Hall (1997) considera que a centralidade da cultura pressupde a importancia da
mesmana da vida cotidiana da pessoa e da sociedade em geral. E, através da midias, a todo
instante consumimos informagdes que até ao seculo passado levariam bastante tempo para
chegar ao consumidor. Hoje, compra-se porque se ouviu pela midia que € bom, ndo porque
seja resultado de experiéncia do produto. Os casamentos sdo inseguros, ninguém esta na
estabilidade. Os filhos sdo treinados para o bem ou mal, dentro de casa. pelas imagens das
midias. Nesse sentido, Hall (2006) diz:

Os deslocamentos ou os desvios da globalizagdo mostram-se afinal mais
variados e mais contraditérios do que sugerem seus protagonistas ou
oponentes [...] embora alimentada sub muitos aspetos pelo ocidente, a

globalizacdo pode acabar sendo parte daquele lento e desigual, mas
continuado, descentramento do ocidente (HALL,2006, p. 97).

Nessa época de globalizacdo, o sistema de ensino precisa se ressignificar ao sistema
deeducacdo nacional a partir de movimentos de deslocamentos culturais, ao invés de ser a
reducdo das culturas locais, de modo que verdadeiramente venha a ser 0 momento de
fortalecimento cultural, que ndo esteja no sentido de um “racismo cultural”. E necessario
gerar uma nova forma de perceber a cultura (ndo mais aquela das conquistas e nem aquela

imposta por forca das midias).

No estudo sobre a diaspora, Hall (2003) argumenta que o problema da ideologia do
marxismo é sem garantias e fora da moda, tanto quanto o marxismo que apresenta as

identidades como situagdes de compreensdo. Em Mogambique, j& passaram Varios
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sistemas de ensino, desde os missionarios catolicos, colonial e pds-independéncia. Esses

sistemas substituiram os modos de producéo local sobre o pretexto de coesdo cultural.

O conhecimento local - que por milhares de anos sustentou as pessoas residentes na
regido geografica - sobre praticas comumente conhecidas e aprendidas, passados da
geracdo mais velha & mais nova, era representado em sistemas de discursos, representacdo
e significados. Os ritos de iniciacdo constituiam essas préaticas sociais. Para Hall (2003,
p.179- 80), “cada pratica social é constituida na inteiragdo entre significado e
representacdo”. Nesse sentido, importa-nos explicar que essa pratica social era extensiva
ao territorio nacional e a diversificacdo ideolégica entre vérias etnias que povoam e fazem
a paisagem mocgambicana, com um Unico objetivo: a producdo e a reproducdo social e

cultural daguelas sociedades.

Hall (2003) considera que a identidade é, irrevogavelmente, uma questdo discursiva
e de representacdo simbdlica; nossas sociedades sdo compostas ndo de um, mas de muitos
povos, cujas origens sdo mas diversas, desde a época colonial, até aos dias atuais. Essas
representacdes discursivas e simbdlicas foram excluidas, sendo privilegiadas as ideologias
de producdo e reproducdo neocolonialista. Para, Hall (1997, p. 83), isso se trata de
“racismo cultural”, em que se procurara, sob todos os esfor¢os, desconstruir os sistemas
ideoldgicos locais em tentativas inadequadas de subordina-las aos modelos capitalistas de
producdo. A respeto dessa forma de subordinacdo, Fanon (2008, p. 80) argumenta o
seguinte:
Para onde tendes esta analise? Para nada mais, nada menos do que demostrar
que, na verdade, Jean Venuese ndo é igual aos outros. Fazer com que as
pessoas se envergonhem da propria existéncia, ja dizia Jean Paul Sartre. Sim,
leva-l6s a tomar consciéncia das oportunidades que desperdicaram, da
passividade que demostravam em situagdes, onde, justamente, teria sido
preciso, tal qual um espinho, enfiar-se no coragdo do mundo, forcar, se
precisofor, o ritmo do coracdo do mundo, deslocar, se necessario, 0 sistema

de comando; em todo caso, seria preciso, com determinagdo, enfrentar o
mundo.

Como poderiam os africanos se envergonharem, sendo de que fossem empurrados
pela negatividade de pensamento, por meio de um sistema de ensino de assimilacdo da
cultura europeia e dos modos de producdo capitalistas? Conforme no diz Hall (2003), as
ideologias sdo como préticas que operam em cadeias e formagdes discursivas em campos
semanticos. Foi assim que, mediante os mecanismos de hierarquizagao do saber e a tomada
da Europa como o centro da gravitagdo, aos africanos foram impostos novos significados e

novas representagdes, com a tendéncia de subordiné-los em forca bracal.
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Para Fanon (2008), a linguagem foi a principal arma da colonizacdo na
“modernizag¢do” do africano, primeiro porque ele assumiu a cultura e a lingua estrangeira
como Unicas vias da homogeneizagdo, mas os efeitos da voz trazem as diferencas dentro
dessa abertura de fronteiras. Com relacdo aos Estudos Culturais na perspetiva dos pés-
colonialidade, a configuracdo dessa conjuntura histérica de poder, dentro de seus
problemas, desde a dependéncia, o subdesenvolvimento e a marginalizac&o tipicos do alto
periodo colonial. O referido autor argumenta que,

Sendo 0 nosso propdsito a desalienacdo dos negros, gostariamos que eles
sentissem que, toda vez que ha incompreensdo entre eles diante do branco,
ha auséncia de discernimento [...] ha uma relacdo de sustentacdo entre lingua

e a coletividade. Falar uma lingua é assumir um mundo, uma cultura
(FANON, 2008, p. 50).

Nessa perspectiva, Hall (1997) também considera os problemas das colénias como
persistentes no periodo pos-colonial, mas com uma nova roupagem de lutas sociais
nativas, contradigdes internas e fontes de desestabilizacdo no interior da sociedade
descolonizada e/ou com o sistema global como um todo. O autor entende haver uma
substituicdo do poder imperial por um sistema assimetrico e globalizado, que cria fissuras

estruturais, dando espaco ao florescimento dos interesses e modelos ocidentais de controle.

Depois da queda do muro de Berlim, em 1989, a Europa oriental era uma
sociedadetdo distinta em relacdo ao ocidente quanto ao mercado cultural, politico e social.
Entdo, a tentativa dos EUA para envolver esses paises em instituicbes de mercado para
impulsionar “desenvolvimento” suscitou antigos nacionalismos. Segundo Perrot (2009), a
revolucdo francesa proporcionou a continuidade dos nacionalismos modernos da Europa;
com isso, segundo o autor, [...] as novas escolas tinham como tarefa propagar o francés,
principalmente na Bretanha e na Alsacia, e todos os textos oficiais eram publicados em
francés” (PERROT, 2009, p. 27), um olhar similar e mais critico da nova ordem mundial
(HALL, 2003), onde a naturalizacdo parece transformar a diferenca racial em fato fixo e

cientifico que ndo responde as mudangas.

Ainda assim, a etnicidade se funda na diferenca entre carateristicas culturais e
religiosas, e por serem fixas, sua transmissdo so era possivel por uma heranca bioldgica,
inscrita no corpo e estabilizada pelo parentesco e matriménio endégeno, o que garante ao
grupo sua manutencdo e pureza genética e cultural. Dessa forma, os nacionalismos étnicos

religiosos e mal resolvidos desencadearam as guerras mundiais.
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Silva (2000, p. 36) argumenta que “as identidades sdo fluidas”. Entretanto, a
colonialidade de saber, ao hierarquizar, fixava as identidades com base na naturalizagéo e
esta seria 0 dominador comum sobre a aquisicdo (poder econdmico) e ou a localizagéo
geogréfica dos continentes e paises. Assim, explica-se o subdesenvolvimento de
Mogambique, visto que, na hierarquizacdo do poder econdmico, o pais serviu como fonte
de matéria-prima e beneficiou-se da producdo e das discussbes sobre valores que estavam
no sul (abaixo) da Europa. Mogambique ndo tinha ideias para apresentar e nem discutir

sobre o seu préprio curriculo.

A decolonialidade nos convida a saltar as barreirasda colonialidade, que ndo podem
ser ultrapassadas enquanto continuarmos com a mesma interpretacdo tradicional e
epistemologica do conhecimento local. Entéo, vale considerarmosa premissa dos estudos
culturais, que tém como objetivo a ruptura com o passado; no periodopos-independéncia,
0s estudos culturais foram institucionalizados na concepcdo de “ideologias dominantes” e
0 Estado tornou-se o regulador das praticas sociais, utilizando as instituicdes como forca

de repressao social. Na concepcao de Fanon (2008),

Todas as formas de exploracdo sdo idénticas porque todas elas sdo aplicadas
em algum objeto: o homem. Ao considerar abstratamente a estrutura de
umaou outra exploracdo, mascara-se o problema capital, fundamental, que é
reporo homem no seu lugar (FANON, 2008, p. 88).

As politicas socialistas comunistas herdadas da revolucdo francesa, que consistiam na
destruicdo dos monumentos culturais e religiosos do antigo regime, fizeram nascer novos
herdis assim como novos deuses/deusas e também trouxeram nova matéria institucional para a
educacdo francesa. Essa maneira de ver e entender as coisas lavou-nos também ao conflito
tendente da construcdo de Estado Novo em Mocambique. Para construir o Estado, foi
necessario acabar com os verdadeiros herois das comunidades, aqueles que desde cedo
resistiram as atrocidades neocolonialistas e defenderam os principios milenares de reproducédo

cultural, ainda que desejassem algum tipo de desenvolvimento econdmico e cultural.

Assim, as religiGes de matriz africana, tanto quanto europeias, foram combatidas e, no
lugar dessas religibes, foram introduzidos os herois da luta pela independéncia nacional como
modelos de pensamento e cultura. Os patriarcas das comunidades regionais foram combatidos
e, por serem muitas vezes conhecidos e apreendidos nos sistemas rituais locais, também foram

proibidas a préatica e o desenvolvimento desses componentes culturais.
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O modelo de producdo e reproducdo capitalista classificou o mogambicano em
categorias fixas de producdo: indigena*®, assimilado®®, branco, negro, impuro, puro; e,

atualmente: membro, simpatizante, oposi¢cdo, inimigo, centro e norte.

Considerando-se a centralidade da cultura, os ritos de iniciacdo tendem a exercer
maior influéncia nos modos tradicionais de producdo de conhecimento. Canda (2006), em
dissertacdo sobre a educacdo autoctone e oficial em Mocambique, argumenta que o conflito
entre duas ideologias € visivel na medida em que o ensino oficial ndo se vincula a cultura
local e aponta a incapacidade do curriculo oficial ser mais teérico que pratico, muito
demorado® na oferta de resultados sobre a pessoa e seus familiares.

Para Hall (2003, p. 180) “as ideologias ndo operam através de ideias isoladas, mas em
cadeias discursivas, agrupamentos, campos semanticos e formagdes discursivas”
Concordando com o autor, entendemos que o curriculo de ensino deve ser desconstruido para

construir um curriculo onde haja inteiracéo discursiva entre os varios saberes.

Para compreendermos os efeitos capitalistas no curriculo de ensino em Mogambique,

basta atentar ao que nos descreve Santos (2010):

No eurocentro; o que dominam sdo Capitalistas. Os dominados sdo assalariados,
as classes media, os camponeses independentes. Na periferia colonial; os
dominantes sdo os capitalistas tributarios e/ou associados dependentes. Os
dominados sdo escravos, servos, pequenos produtores mercantis independentes,

assalariados, classes medias, camponeses (SANTQOS, 2009, p. 110).

A problematica da educacdo em Mocambique, quanto a discursividade
contraditéria e longe da pratica, em diferentes campos do discurso na comunidade, se
reflete nas seguintes palavras de Fanon (2008, p.48): “no negro civilizado a estupefagdo
chega ao cumulo, ele argumenta dizendo que € uma perfeita adaptacdo e com ele o jogo
ndo é mais possivel, € uma perfeita réplica do branco”. Sim, a decolonialidade do saber
ndo pode ter éxitos enquanto o assimilado®® continuar no controle do poder. Fanon (2008)
tinha razdo nesta denlncia, porque os mecanismos de producdo e reproducdo do periodo
pos-independéncia ndo mudaram ao pressupor que O ensino de historia,

epistemologicamente, muda o seu discurso sobre um saber todo construido em cadeias

37 Canda se refere ao ensino fundamental e médio ser mais tedrico e ndo pratico, fato que leva os encarregados
deeducacédo e os pais ndo incentivarem as criangas ou jovens a prosseguirem com os estudos por falta da oferta
de resultados praticos que sustentem a familia antes do nivel superior.

% O governo é composto, na maioria, por pessoas que haviam renunciado a suas culturas e na sua gestdo
educacional prioriza os saberes neocoloniais em relacéo aos locais.
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discursivas de varias ideologias, tomando como marco o inicio da luta de libertacdo pela
FRELIMO. Segundo Ribeiro (2015, p. 47), “nos manuais escolares de historia desse
periodo (fim dos anos 70, anos 80 e 90), a historia da FRELIMO e das lutas anticoloniais

sdo o fio condutor dos contetdos apresentados”.

A colonialidade europeia esta assentada na etnicidade, justificada na naturalizacdo
e a sua heranga ¢ por paternidade. Santos (2009, p.112) argumenta que “o capitalismo
eurocentrado € baseado na naturalizacdo da colonialidade do poder impregnada de
mitologia e mistificacdo”. Silva (2000, p.38) afirma que “a identidade proclamada no
presente € revelada como um produto da historia. A segunda esta relacionada a uma
categoria ‘“natural”, fixa, na qual a “verdade” esta enraizada na biologia”. O fato em

comum é todos acreditam serem identidades fixas.

Quanto ao intelectual orgéanico, Hall (2003) o considera sem pontos de referéncia
organicos e aqueles que Fanon (2008) considera como réplica do branco, “assimilado ou
eurocentrado”, vieram a usar 0s mesmos mecanismos de exclusdo e colonialidade do
saber, a partir de um programa de ensino que, a priori, tende a universalizacdo dos modos
discursivos e de representacdo simbolica, bem como a etnizacdo do poder politico. Tudo
isso se observou no isolamento de outras manifestacbes ideoldgicas sociais

(monopartidarismo) e na auséncia da interacdo entre significados e representacdes sociais.

Assim, Hall (2003) considera que os estudos culturais, para sua compreensdo, nao
precisam da dialética e nem do universalismo, mas o padrdo de organizacdo com certa
carateristicas humanas, conferindo a experiéncia uma posi¢cdo autenticadora em qualquer
analise cultural, pois € na experiéncia que todas as praticas se entrecruzam, ainda que de

forma desigual e mutuamente determinante.

2.1 As teorias de prefixo ‘pos’ e suas relagdes com a educagdo mogambicana

As teorias de prefixo ‘pds’ debatem temas voltados a cultura, como a questdo das
diferencas de identidade, da universalizacdo do pensamento e do sentimento humano
como um e todo na constituicdo do curriculo escolar. Hall (1997) afirma que as nacGes
modernas sdo resultados de um processo histérico, cujo elemento essencial foi um sistema
educacional regido pela alfabetizagdo e implementacdo da lingua nacional. Ora, em todo
esse processo houve o cuidado de ndo se perderem entre outras culturas (globaliza¢do) e ou

formas de comunicagdes.
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Considerando a rigidez do sistema colonial implantado dentro e fora, precisamente
os de fora, com o propdsito de coloniza-los, Fanon (2008, p. 104) afirma que “os pretos
tiveram que situar diante de dois sistemas de referéncia”. O periodo que antecede ao
neocolonialismo consistiu na imposicdo das formas de producdo e reproducdo do poder
local, caraterizado na multiplicacdo das ambicdes do poder. No campo da cultura, essa
imposicao se deu na negacdodo pensamento africano sobre as modalidades de reproducgéo
do poder, por adesdo a cultura ocidental europeia; em troca, 0S negros “ganhavam” novas
identidades (“assimilado™), 0 que facilitava aos autdctones conseguir a cidadania e o

acesso ao emprego nas pequenas industriasinstaladas nas coldnias.

Os ritos de iniciacdo contribuiram bastante para a resisténcia do sistema neocolonial,
veiculado por um sistema de educacéo classificatorio e excludente, que ndo reconhece 0s
saberes construidos a partir das préaticas locais. Nesta perspetiva, Chaua (2017, p.104)
argumenta que

[...] as mesmas fogueiras utilizadas como artificio para pensar e combater o
colonialismo eram tidas como espacos de desenvolvimento do

obscurantismo e da supersti¢do, sendo deste modo, importante que fossem
suplantadas pela apari¢cdo de um homem novo, livre de ideias coloniais.

As teorias dos estudos culturais pressupdem que o conhecimento é o produto de
praticas sociais que operam em cadeias discursivas e representadas com simbolos.
Assim, cada pratica social estd representada por significados préprios de conhecimentos
que, re- significados, podem constituir epistemologias inclusivas, materializadas na
aceitacdo das varias comunidades de estudantes, encarregados e pais (CANDA, 2006) que
influenciam os seus filhos a fugirem das escolas oficiais a fim de cuidarem de outros
trabalhos mais lucrativos em termos de bem-estar social proprio e da familia em geral.
Desse modo, as ideologias constituem estrutura do pensamento e avaliacdo do mundo. O
autor conclui explicando que as ideias de um ser humano existem em acfes e estdo
inseridas em praticas governadas por rituais nos quais essas praticas se inscrevem, no

amago da existéncia material de um aparelho ideoldgico®.

Se o conhecimento positivista dentro da dialética ndo era contestado, Hall (2003, p.

207) considera que “éramos intelectuais organicos sem qualquer ponto organico de referéncia.

390 aparelho ideoldgico em referéncia sdo os ritos de iniciac3o, visto que eles fazem parte da

educacgdofundamental dentro da educacéo tradicional para a vida pratica.
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Assim ndo ha limites tedricos dos quais os estudos culturais possam recuar. O intelectual
organico ndo pode subtrair-se de responsabilidades dessas ideias”. A intervencdo dos
movimentos feministas, segundo (HALL, 1997), constituiu uma decisiva para os estudos
culturais e uma rutura com a educacédo de assimilacéo e a introducéo de varias outras questdes

que até entdo eram inquestionaveis na pratica dos estudos culturais.

Hoje, hd mudancas de paradigmas nas ciéncias sociais e nas humanidades por isso,

para a catequizacgdo, extirparam a linguagem africana, dando-lhe novos significados e
representacdes dos simbolos ja conhecidos. Hall(2003) explica que a nova linguagem €
sistema de flutuagdes, classificacdes e diferentes formacdes discursivas aos quais a lingua
recorre, a fim de dar significados as coisas. Se a educacdo colonial foi construida dentro
dessas flutuacGes e formagdes discursivas, num sistema proprio de exclusédo e exploragéo, a
metodologia da educagédo pos-critica faz uma analise interpretativa, tendo como

primicias as mudancas culturais, geogréficas, as identidades e as diferencas.

Assim, Hall (2003) considera ser numa relacdo continua de construgdo e
desconstrucdo de varias teorias filosoficas. A problematizacdo de tudo e a interrogacao
detudo vera como que a educacdo também € fruto de discursos que se tornam verdadeiros.
Andrade (2002, p. 246) considera ser o curriculo um campo cultural e um espaco de
producdo de significados, de discursos, mas também um territério em que ha disputa na
producdo de significados sobre os sujeitos. A educacdo é entendida como um conjunto de
normas que orientam as acfes dos sujeitos, que regulam a producdo dos corpos e

produzem a ideia de corpos sexuados, consideradas naturais e pré-discursivas.

Ao definir o curriculo como um campo cultural em que ha disputa das diferentes
das ideologias na producdo de significados e de discursos, Silva (2006) pretende chegar a
suposicdo de Santos (2008) em seu artigo A filosofia a venda, a douta ignorancia e a
aposta de Pascal que denuncia a colonialidade epistémica, sugerindo que a saida da
colonialidade do saber é a adocéo de um curriculo agregador, o que o autor designou como
ecologia de saber. Para Fanon (2008), os conflitos ideol6gicos sdo responsaveis na

elaboracdo, formacdo eeclosdo da estrutura neurética de um individuo.

Para concluir esse clima de luta de classes, Fanon (2008) explica que o etnicismo
eurocéntrico colocou uma barreira econémica que se origina, entre outras causas, do medo

da concorréncia e do desejo de proteger as classes dos poderes que formam a metade da
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populacdo europeia e de impedir de decair ainda mais. Sobre essas barreiras, Tommasi, et
al (2000, p. 143) afirmam:
[...] a perspetiva do Banco Mundial, ao financiar os paises do sul
(subdesenvolvidos) equivale essencialmente a mudanga curricular, em vez
de mudanca nos modos e estilos de fazer (e avaliar o que se faz em)

educacdo reforcando entdo a tradicional separacdo entre conteldos e
métodos, entre curriculo e pedagogia.

Ainda sobre os modos capitalistas de producédo de conhecimento, Tommasi, et al
(2000) consideram que a intervencdo financeira do Banco Mundial, além de ser uma
barreira econdmica, acarreta a visdo do pobre sempre como pobre e 0 rico como rico, num
preconceito generalizado. Como ja& vimos, Fanon (2008), no seu livro Pele negra,
mascaras brancas, alerta que o negro civilizado “esta perfeitamente adaptado” e “ é uma
perfeita réplica do branco”. Nesse sentido, Tommasi, et al (2000) analisam que:

A viséo simplista e superficial da inovacdo e da reforma educativa e, por
ultimo, do que “funciona” ou do que “ndo funciona” em educa¢do ndo ¢
certamente exclusiva do BM [...] parece enraizada na l6gica de trabalho

das agéncias internacionais e dos ministérios de educacdo em geral
(TOMMASI et al., 2000, p. 151).

Dessa maneira, 0 pensamento critico de formar o Homem Novo em eclosédo, devido
a sua subjetividade curricular, no concerne a formacdo de cadeias discursivas dentro de
varias comunidades de pessoas e saberes, tornou-se um campo semanticos da identidade
que nunca chegou a formacdes discursivas dessas variacdes ideoldgicas, contribuindo para
um curriculo monoligico, que pouco da caso as ciéncias sociais, culturais e politicas como

veiculo de apreensdo do mundo em disputa curricular.

Em seus estudos sobre o Grupo Modernidade/Colonialidade, Ballestrin (2013, p.
109) afirma que “as teorias das ciéncias sociais e filosoficas sdo produtos de pensamento
de Norte e foram pensadas para beneficiar também o Norte”, enquanto o capitalismo
mundial, mascarado pelo Estado-Nacao, produziu relacdes de conhecimento, ndo s6 como
unidade de andlise, mas também sobre o capitalismo. E, segundo Santos, 2009, p. 75), “no
chamado materialismo historico, a mais difundida e a mais eurocéntrica das vertentes

derivadas da heterogénea heranga de Marx”.

Andrade (2012, p. 177) pressupde que “a confluéncia dos multiplos discursos que
agem sobre 0s sujeitos e seus efeitos nos faz perceber o quanto as coisas ditas no ambito
da/ou em torno da cultura sdo produzidas e/ou inventadas, fabricando jovens de

determinados tipos”. Assim, por meio dessas relagdes, produzem-se conhecimentos e
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saberes que determinados grupos buscam definir como verdadeiros, normais e
hegemdnicos. O autorconclui que os discursos ndo sé nos constituem, nos subjetivam, nos
dizem “o que dizer”, como sdo alterados em funcdo de praticas sociais muito concretas.

Tudo isso envolve, primordialmente, relagdes de poder.

Tommasi et al. (2000, p. 139) complementam essa observacdo sobre o discurso,
argumentando que “o discurso econdmico chegou a dominar o panorama educativo a tal
ponto que o discurso propriamente educativo” e comegam pela universalizagdo do
contetdo cultural. A virtual auséncia do professorado na definicdo, discussdao e tomada de
decisdes de politicas educativas termina por selar esse discurso formulado por economistas

do Banco Mundial, para ser implementado por educadores.
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30 CAMINHO METODOLOGICO

Nesta secdo nos dedicamos a descricdo dos caminhos metodoldgicos escolhidos e
que serviram de guias cientificos para a construcao do tema abordado na pesquisa: 0s ritos
de iniciagdo Nhungue e suas implicancias no processo de aprendizagem em Mogambique.

O caminho metodoldgico assumido nesta dissertacdo esta ligado ao que descrevem
Andrade (2012), Silveira (2021), Costa (20072 e 2007b) e outros que se articulam com o
campo teodrico por nés adotado. Usamos essa estratégia como uma possibilidade de
ressignificar os modos de pesquisar sobre os ritos de iniciagcdo, tomando como base de

producdo dos dados as narrativas orais e fontes documentais.

Esta pesquisa € qualitativa, porque escolhemos o percurso da educacdo em
Mocambique desde que 0s povos se assentaram nas terras que hoje € Mocgambique;
passamos pelo processo de territorializacdo colonial desses tantos assentamos humanos
entre rios que serpenteiam as terras até o litoral; depois, fomos avaliando as politicas
implementadas por esse sistema e que diretamente contribuiram na tentativa de
homogeneizacdo cultural a partir do pensamento Europeu; em seguida adotamos uma
abordagem da pos-colonialidade, a fim deidentificar em detalhes as linhas de continuidade

politica do sistema nos periodos da pds- independéncia até os dias atuais.

Ao escolher os procedimentos metodoldgicos que nortearam esta dissertacao,
,pensamos também no tipo pesquisa que pretendiamos fazer dentro do campo dos estudos
culturais. Como antes mencionado, nosso objetivo na pesquisa foi analisar os processos de
producdo e ressignificacdo dos ritos de iniciacdo no contexto da educacdo Mocambicana,
assim, optamos por pensar as praticas por meio das narrativas de homens e mulheres que
acerca dos ritos de iniciacdo femininos. Considerando 0s sujeitos da pesquisa, na
possibilidade de encontrarmos comportamentos subjetivos, guiamo-nos pelo seguinte
pensamento de Andrade (2013, p. 208):

A responsabilidade ética com o0s sujeitos da pesquisa passa necessariamente
pelo consentimento formal, definido pelo conselho nacional de salde como
anuéncia do sujeito da pesquisa e/ou de seu representante legal, [...]

formulada em um termo de consentimento, autorizando sua participacdo
voluntaria na pesquisa.

Assim, fizemos o pedido de consentimento aos sujeitos e 0 mesmo com as

instituicbes que tutelam os idosos e a educagdo em Mogambique para a aprovacdo da



77

pesquisa. Nesse contexto relacionado com a ética, Alves (2014, p. 26) argumenta que “as
praticas de pesquisas que tem como base os estudos culturais dependem das questdes que
sdo produzidas, e as questdes dependem do contexto no qual estd se produzindo a
Pesquisa”. Entdo, procuramos entender os diversos teoricos que falam sobre os estudos
culturais e as variacOes de dificuldades encontrados nessas abordagens. Foi nesse olhar que
buscamos apoio em Silva e Hall (2000, p. 33) para compreender que,

A etnia e a “raca”, o gé€nero, a sexualidade, a idade, a incapacidade fisica, a

justica social e as preocupacdes ecoldgicas produzem novas formas de

identificagdo [...] todo contexto ou campo cultural tem seus controles e suas

expectativas, bem como seu imaginario; isto é, suas promessas de prazer e
realizacéo.

Comentando sobre a abrangéncia do campo cultural e em outros campos de
conhecimento, Alves (2014) aponta ndo haver teorias fixas e ha varios vieses pelos quais é
possivel realizar pesquisas. Na perspetiva de variacdes dos vieses de discussdo e da sua
abrangéncia do ponto de vista tedrico-metodologico, a bricolagem passou a ser a nossa
escolha, para uma abordagem que nos aproximou da sociedade e de relatar o sentimento e
as preocupacdes na profundidade metodica. Para isso, recorremos a Andrade (2012. p.
178), que argumenta:

Os discursos instauram verdades, produzem sentidos e formam os sujeitos
[...] no interior dos processos de escolarizagdo que diferentes praticas

discursivas sdo postas a falar sobre e em torno da juventude, incluindo e
excluindo, mostrando a cada um/a os lugares que podem ocupar.

Segundo Coraza (2007, p. 121), “cada pratica de pesquisa ¢ uma linguagem, um
discurso, uma pratica discursiva, que sempre esta assinalada pela formacao historica em que
foi constituida [...]”. Muito antes da qualificacdo do projeto desenhado para a abordagem
do tema sobre 0s ritos de iniciacdo e suas implicancias no processo educacional, pensamos
em submeter 0 mesmo tema para a verificacdo ética e a posterior submissao dos pedidos a
Universidade Pungu, de Mocambique para a emissdo das credenciais de trabalhos com os
grupos que foram colaboradores fundamentais na producdo dos dados na Escola Primaria e
Completa da Liberdade, a Direcdo Distrital da Educacdo Juventude e Tecnologia em

Moatize e a Associacao Provincial dos Idosos de Tete.

Na Figura a seguir ilustramos uma imagem da cidade de Tete, local em que foi
realizada a pesquisa, retirada a partir da margem norte do rio Zambeze. Hoje, as duas

margens ficaram proximas, sem barreiras politicas, tornando-se uma Unica cidade.
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Figura 7 - Imagem parcial da cidade de Tete

Fonte: Arquivos pessoais do autor. Foto: Sebastido Chauma (2021).

A escolha pela Provincia de Tete e do grupo linguistico dos Nhungues foi motivada
pelo conhecimento do idioma local, visto que pertencemos a este mesmo grupo étnico e,
ainda, por ser a regido em que atuamos enquanto professor. Além disso, temos o0 apoio
residencial dos pais, que ali habitam, o que contribuiu bastante na melhor gestdo dos recursos
financeiros para aluguel de quartos. Outra motivacdo, ndo inferior na hierarquia com relacéo
as primeiras, foi o fato de que o maior veiculo da cultura sdo as linguas locais e fazer a
producdo de dados na lingua Nhangue ser vantajoso, pois somos falantes dessa lingua e as
entrevistas foram narrativas. Assim, as narrativas foram veiculadas a partir de um idioma por

onde foram pensadas e criadas as iniciagdes.

As pessoas entrevistadas para as narrativas culturais relacionadas aos ritos de iniciagdo
foram se adatando, ou melhor, se acostumando conosco durante as sessfes de entrevistas.
Haviamos pensado em pelo menos trés encontros, mas acabaram acontecendo seis e mais
outros que, por solicitacdo, eles mesmos foram convidando outras pessoas que, de maneira

sébia, falavam sobre os ritos e as suas experiéncias de educagdo e convivéncia ética e civica
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na sociedade. Essas pessoas mencionavam 0s VArios problemas sociais, econémicos e éticos
como resultado de algumas falhas dos curriculos nacionais, sem, no entanto, apontar e/ou

comparar o processo de educacdo desde 0s tempos com registros historicos e de vida.

A pandemia de Covid-19 foi uma ameaca fundamental para trabalhar com a Escola
Primaria e Completa da Liberdade de Moatize. Este foi o fator principal da alteragcéo do
tipode sujeitos da pesquisa e observacdo dos comportamentos e discursos dentro do recinto
e salasde aulas, anteriormente pensados que fossem os estudantes da 62 e 72 classes, por
serem as idades entendidas como as principais de ingresso ao processo de iniciagao.

A credencial emitida para a Dire¢do Distrital da Educagédo serviria de uma ponte
que poderia ligar-nos com a escola, pais e 0s encarregados de educacdo. Porém, diante das
dificuldades ocasionadas pela Covid-19, a Direcdo Distrital da Educacdo e APITE
continuaram a ser a unica esperangaa para concretizamos a producdo de dados. Nesse
contexto, em margo de 2020, comegamos a estabelecer contactos com a diretoria da escola,
mas ndo tivemos sucesso para conversar com o0s professores. Apropria diretora
recomendou gue sO voltassemos a escola apos o término do estado de emergéncia ou entdo

na tranquilidade do estado de calamidade a que o pais chegou com a pandemia.

Sendo esta uma remarcacdo sem previsdo de datas certas, descartamos a
possibilidadede trabalhar com os professores locais e socorremo-nos com 0s professores
afetos na Direcdo Distrital da Educacdo Juventude e Tecnologia de Moatize e ainda
contamos com varios ancidos que, por indicacdo da Associacao Provincial dos Idosos de
Tete (APITE), facilitaram- nos a escuta sobre os ritos de iniciacdo e o processo de ensino
em todos os periodos historicos ate aos dias de hoje, como matéria que mereceram a nossa

audicdo, anotacdes e analise das informacdes.

Na Direcédo Distrital da Educacéo Juventude e Tecnologia de Moatize, trabalhamos
com duas professoras do magistério, para as quais, por questdes éticas e a pedido das
mesmas, utilizamos nomes fiticios Eva e LUcia. Realizamos entrevistas em grupo, isto &,
sentamos todos em uma Unica sala e, durante as apresentacdes, foi facil notar a falta de

confiaca entre asentrevistadas e o pesquisador.

Nas palavras de Garcia (2011, p.22) “[...] vivo a situacdo de ser eu, a estranha que
chega a escola - o sentimento de inseguranga, de constrangimento, de medo sente
também.” Portanto, o medo que sentiamos era das professoras ndo serem abertas ou entéo

de serem guiadas pelo preconceito, de ndo aceitarem nossa promessa de somente ser uma
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conversa que comegaria na sala 17 da Escola Secundaria Samora Moises Machel e que as
personagens terminariam por ai, depois da nossa gravacdo do audio. Mesmo assim,
lancamos o0 tema de pesquisa, mas antes enunciamos nossos objetivos, negociamos
também em torno do termo de consentimento mutuo, pois, como argumenta Costa (2012,
p. 150),
Uns dos campos da realizagdo humana, a ciéncia, é territorio da ética,
descuidar-se disso é por em risco o planeta e os seres que o habitam [...] o

fato de ndo existir o método distintivo da ciéncia ndo significa que se possa
fazer pesquisa sem método.

Nesse contexto, percebemos a angUstia que dominava as professoras Eva e Llcia em
falar pela primeira vez sobre praticas consideradas obscuras por uma classe de pessoas,
enquanto outra classe as considera uma parte da sua vida e reservada a pessoas proximas e
amigas a sua partilha; na cultura local dos Nhungues, ndo é permitida a passagem do
testemunho de um género para outro, salvo nas circustancias em que sdo marido e esposa.
Entretanto, estavamos ali, diante delas. Por coincidéncia, uma dessas professoras é estudante
da instituicdo onde somos docente e compreendeu a finalidade da entrevista, que seria mesmo
académica e de producdo de novos olhares do conhecimento humano. O uso da lingua

Nhungue s6 veio a condensar nossa aproximacao.

Entdo, deixamos que nossas entrevistadas se sentissem livre e seguras nas suas
palavras, evitando muitos questionamentos ou interrupc¢des durante o discurso. Enquanto isso,
entre elas, uma falava e a outra poderia dar subsidios ou énfase na fala da primeira e, se ndo
conseguisse mesmo dar uma explicacdo exaustiva e insistisse para que repetisse na fala, entdo
a outra poderia embasar essa fala. Foi assim todo o procedimento técnico e, com ajuda do
radio, gravavamos a conversa. No primeira questdo de partida foi: o que sdo ritos de iniciacdo
para a mulher mocambicana e para as Ma-Nhungue, em particular? Havera alguma

possibilidade da educacdo formal substituir a iniciacao?

Todas as respostas foram registradas em audio. O que soou desde o inicio da nossa
aproximacao foi que, na época em que cresce, uma moga s6 pode sentir-se realizada quando
passa pelo processo de iniciacdo; as jovens atuais, embora possuam diplomas e certificados
académicos, quanto aos conhecimentos de si préprias e de um cuidado mais acurado da sua
vida pessoal e coletiva estdo atrasadas, ou seja, vao de mal a pior. Disse a entrevistada Lucia

(2020) que uma das estratégias usadas pelas ancids a fim de controlar o inicio das
atividades sexuais de uma filha antes do casamento era a sua educagao sobre a necessidade de

crescimento fisico e psicolégico da mulher para encarar a atividade sexual como prazer,
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segredo e fidelidade entre os parceiros. Segundo as entrevistadas, o0s ritos de iniciagdo ndo séo
apenas o aprendizado sobre cuidados sexuais, mas tém a ver com o cuidado e a continuidade

da raca humana e a conservagéo do planeta.

Na APITE, fomos apresentados os ancifos F. Rosse, Gneja e Ddosia®*. Assim, por
serem pessoas de géneros opostos (um homem e duas mulheres) a nossa conversa em torno
dos ritos de iniciacdo e suas implicancias no processo educacional em Mocambique, iamos ao
seu encontro nas suas residéncias e também por serem idosos, cujo deslocamento é dificil face
ao enfraquecimento 6sseo e muscular dos membros; Gneja e Ddosia, por serem vizinhas e

amigas desde a juventude, preferimos uni-las na casa da Ddosia.

Aqui foi diferente a reacdo dos entrevistados. Por serem pessoas da 3? idade, em
Mocambique - e os Nhangues, em particular - os jovens da minha idade e até menores de sete
anos sao considerados como seus esposos e amigos. Com esse detalhe cultural, elas e ele
foram muito amigas/os na sua fala e abordagem do tema das iniciacfes e sua implicancia no
sistema nacional de educacdo. Em todas essas conversas, 0 procedimento técnico foi o0 mesmo
utilizado com a das duas professoras da Direcdo Distrital da Educacdo Juventude e
Tecnologia. Buscamos deixa-las a vontade, sem muitas interrupgdes na fala e, com auxilio do

radio, gravavamos a fala de cada participante.

Em cada grupo tivemos pelos menos cinco sessdes de dialogos e anotacbes, 0 que
possibilitou a criacdo de lagos de amizade, principalmente com as pessoas idosas; uma das
motivacOes para haver grande sucesso em todas as sessdes foi o fato da saberem que seria

uma das formas de contribuirem para o sistema de educacdo em Mocambique.

No final de cada sessdo, assim que retornassemos a casa, dedicavamos nosso tempo
para ouvir os audios, a fim de analisar as falas, o que possibilitava que no préximo encontro,
com data ja combinada, antes mesmo de iniciarmos a gravacao apresentassemos as nosssas
perguntas e pedidos de mais explicacBes sobre o fato. Somente depois de todas as sessdes de
didlogos e anotacdes, seguimos para a fase posterior: a transcricdo dos discursos em audio
para a escrita e todo esse processo exigiu de nds trés meses e mais dois para a traducdo da

lingua Nhangue para a portuguesa. Finalmente, seguimos para a fase de organizacao das falas

40 por iniciativas éticas, preferimos apresentd-los como nomes ficticios, ainda que as pessoas n3o decidissem

sobre este pormenor.
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segundo os temas relacionados ao teor das conversas e linhas de desenvolvimento dos

topicos e subtopicos.

O trabalho de producdo de dados referentes a informagdes peculiares sobre a
problematica de ritos de iniciagdo e sua influéncia no sistema educacional em
Mocambique, foi a fase mais crucial da pesquisa. Como Costa (2012p.149) bem dissera
“ha& muitas e variadas formas de compreender, explicar e conceber as coisas do mundo e da
vida. Encerrar- se em um universo seguro de questdes resolvidas € um convite para o
anacronismo”. Os discursos sobre os ritos de iniciagdo, trazem variedade de
conhecimentos e sua empregabilidade na vida humana; entdo, a sua compreensdo e a
escolha do que nos seria Util para uma abordagem da educacdo, consistiu no maior

exercicio da escrita.

Costa (2002, p. 25) argumenta que:

[...] é preciso rastrear as origens da sua racionalidade. Manifeste-se a essa
racionalidade como uma razdo sociolégica, ou uma razao histérica, ou uma
razdo psicoldgica, ou uma razdo econdmica, ou uma razdo politica e assim
por diante, ela se articulou nos Gltimos 300 anos.

Portanto, este trabalho de estudos culturais, em que se emprega o conhecimento
variado sobre a histéria e a sociologia, nos levou a uma abordagem mais
qualitativa/descritiva, visto que, durante a producao de dados, também realizamos anélise e
apreciacdo dos processos educacionais em Mocambique, envolvendo os periodos pré-
colonial,colonial e pos-colonial. De acordo com Costa (2002, p. 27),

Desconfianca ocular sempre esteve presente nas epistemologias das ciéncias
humanas. E foi certamente dai, de modo indireto, que o pensamento
pedagogico assumiu a desconfianga ocular, isto é, tomando-a como ela se

manifestava no pensamento socioldgico, politico, histérico, econdmico,
filosofico etc.

Nesse contexto, a interpretacdo das informacGes sobre a exploracdo dos ritos de
iniciacdo - enquanto objeto de nosso estudo, com as fronteiras do trabalho delimitadas a
como se da a influéncia desses ritos no processo educacional - exigiu muita atencdo e
cuidado, devido a sensibilidade do tema, por carregar sentimentos e emoc6es das pessoas
envolvidas e as proprias manifestacdes culturais de onde se supde tenham emanado todas
praticas, além de inferéncias politicas e de ideologias externas sobre essa resisténcia em

contexto do ensino e suas praticas dentro e fora da escola.

Nossa analise e reflexdo considera esses momentos discursivos nos quais a

interacdo entre as pessoas entrevistadas e o entrevistador foi iniciado e se reproduzindo,
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dando-Ihe maissignificado, tomando em consideracdo a linguagem e 0s gestos corporais de
quem algo fala. Costa (2002, p. 24) considera que:
as metaforas ligadas a visdo tém sido muito importantes na nossa tradi¢do
cultural, na medida em que a visdo tem sido celebrada enquanto sentido

privilegiado capaz de fazer uma mediagdo acurada e fidedigna entre nés e a
realidade, ou seja, mostrar como é mesmo o mundo.

Assim, nosso texto reflete as entoacbes da fala, sotaques e hesitacbes das
manifestacdes e os relatos das observagbes do campo e dos documentos provenientes da
Direcdo Distrital de Educagdo sobre a manifestacdo das influéncias rituais na escola e no
ensino. Nessa fase, nossa fundamentagdo segue o pensamento de Paraiso (2012, p. 420): “a
pesquisa critica em educacdo é aberta, aceita diferentes tracados e € movida pelo desejo de
pensar coisas diferentes na educac¢ao”. Com essa motivagdo, buscamos a recriacdo textual,
dando-lhe as possiveis interpretaces do visto e ouvido durante as interagcdes, mas baseando-
nos no primeiro texto de campo. Por dltimo, procuramos usar as habilidades artisticas da
reflexdo critica sobre o texto e os documentos que fazem a educacéo, para produzir as linhas
textuais com significancia real e analitica sobre a educacdo, enquanto um veio cultural

formado entre o ensino e a pratica, dentro e fora da escola.

Todo esse processo de selecdo, separacdo e interpretacdo de dados exige tempo e
custos, mas é indispensavel, devido a profundidade e contextualizacdo que podera
beneficiar, em Gltima instancia o cidad@o que queira compreender e explicar a educacdo no

contexto de significados dos estudos culturais.

Com a leitura em torno do que ja se escreveu e COmo Se escreveu a respeito do
conhecimento relacionado aos ritos de iniciacdo, fomos moldando a imagem e a fala de
conhecimento, criando, assim, um novo estado de arte mais caracteristico e convidativo
para mais discussdes e pesquisas. Costa (2002, p. 149) considera que:

O dltimo livro nem sempre expressa 0 apice do pensamento de um ator. A
nocdo de que a historia é a histdria do progresso ou da evolugdo humana,
uma trajetoria em direcdo ao melhor, o percurso do aperfeicoamento é uma

das tantas narrativas inventadas pela modernidade e investidas do estatuto de
verdade universal.

Assim, a bibliografia utilizada para nossa reflexdo consiste em obras de cunho

técnico (metodoldgico), tedrico e sobre o estado de arte, a saber:

e metododlogos: Garcia (2011); Coraza (2012); Costa (2011); Paraiso (2012); Neto
(2011); Andrade (2012); Costa (2002). Todos esses autores fazem suas abordagens na
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perspetiva qualitativa, o que mereceu sua eleicdo para o desenho das metodologias de
campo para nossa pesquisa;

e nossa pesquisa bibliogréfica também socorreu-se do embasamento tedrico, por meio
dos seguintes autores: Tommasi et al. (2000); Silva et al. (2000); Hall (2003); Rocha
(2015); Ballestrin (2013); Santos (2009); Fanon (2008). Esses autores apoiaram na
compreensdo dos conceitos ja estudados em torno das ideologias por detras com
colonialismo;

e quanto a arte do conhecimento, embasamo-nos pelos seguintes autores: Perrot
(2009); Ferreira (982); Ogot (2010); Boahen (2010); Pablo e Silva (1994); Canda (2006);
Namuholopa (2017); Braco (2008); Silva (2010); Cossa (2017); Assuncdo e Silva

(2016); Rodolpho (2004); Dallolio (2017).

Portanto, depois de uma leitura exaustiva, o material ficou selecionado em trés
grupos,que fazem parte do corpo deste trabalho. O primeiro grupo é referente ao material
historico sobre as origens e constituicdo histérica dos povos que povoam o territério de
Mocambique. O segundo grupo de material se refere aos recursos metodoldgicos usados
durante todo o processo, devido sua utilidade de abrangéncia, visto que, para selecionar
esses recursos para o trabalho cientifico, precisdvamos também ter o dominio principal da
teoria epistémica a seguir. A maior complexidade do trabalho consistiu na selecdo do
material tedrico, acesso aos documentos legais das instituicdes em Mogambique, visto que,
as plataformas virtuais ainda ndo disponibilizam certos documentos, como Boletins da
Republica de Mocambique, onde estdo publicados os Decretos e Leis positivos que versam
sobre a adesdo de Mocambique ao Bretton Woods, mudanca de programas curriculares de
educacdo, além de legislacdes sobre a primeira constituicdo da Republica Popular de

Mocambique.

Considerando que a bibliografia ndo seria suficiente para constituirmos esse saber,

utilizamos também a pesquisa documental, a seguir descrita.

3.1 Documentacéao

A consulta de documentos normativos como leis, decretos, videos e audios
serviram- nos de fundamento para entender o tipo de educagdo que vigorou em
Mocambique. De acordo com Costa (2002, p. 31), “em outras palavras, os enunciados

fazem mais do que uma representacdo do mundo, eles produzem o mundo”. Portanto, 0s
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diferentes documentos analisados e que falam sobre o ensino em Mocambique nos trés
periodos historicos, apresentam-nos, também, momentos de rutura e negacdo do que era

local, cultural e historico.

Em Mogambique, ha vérios documentos e diplomas legislativos em torno da
regulamentacdo da educacdo (ensino) que, a posteriori, merecerdo a critica quanto ao seu
uso,sua falta de objetividade e sua validade questionavel.

Sobre a objetividade e validade questionavel, ficou o Decreto-Lei n° 39.666, de 20
de Maio de 1954, precedido pela Lei Organica do Ultramar n° 2.066, de 27 de julho de
1953. Essas legislagbes surgiram na sequéncia do imperialismo multirracial e étnico. Em
plena metade do século XX, uma época em que 0 resto de paises europeus concedia
independéncias as colbnias, Portugal intensificava os mecanismos de exploragédo colonial e
um deles ¢ Decreto-Lei n° 39.666, de 20 de Maio de 1954, que fala sobre os estatutos de
indigena. Assim, o seu art. 3° a alinea 3, diz: “A medida de se aplicagdao dos usos e
costumes indigenas € regulada, tendo em vista o grau de evolucéo, as qualidades morais, a

aptidao profissional do indigena e o afastamento ou integracéo deste na sociedade tribal”.

Em cumprimento dessa Lei, Portugal criou o ensino indigena com finalidades
civilizadoras a partir do Diploma Legislativo n® 238, de 17 de Maio de 1930. Sobre esse
diploma, Ribeiro (2015) comenta que o ensino colonial aos povos locais estava dividido
em dois: “definia, em seu artigo 1° que o ensino indigena tem por fim conduzir
gradualmente o indigena da vida selvagem para a vida civilizada, formar-lhe a consciéncia
de cidadao portugués e prepara-lo para a luta da vida, tornando-o mais util a sociedade e a
si proprio” (RIBEIRO, 2015, p. 50)

Para culminar com o desiderato exploratério, a criacdo das provincias ultramarinas
serviria apenas para enganar o cidaddo e as NacBes Unidas sobre o imperativo das
independéncias das coldnias, afinal 0 mocambicano ainda ndo era cidaddo portugués se
ndo cumprir com o artigo 56° b) e c), que definem o seguinte: “Falar corretamente a lingua
portuguesa; Exercer profissdo, arte ou oficio de que aufira rendimento necessario para o
sustento préprio e das pessoas de familia a seu cargo, ou possuir bens suficientes para o
mesmo fim”. A secgdo I, da Lei Orgénica Portuguesa sobre a situacdo juridica e a
organizagaopolitica, no seu art. 7, diz: “As institui¢des de natureza politica tradicionais dos
indigenas sdo transitoriamente mantidas e conjugam-se com as instituicdes administrativas

do Estado Portugués pela forma declarada na lei”.
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Essa ideia de exploracdo sobre o funcionamento das teorias tradicionais eurocentristas
de educacéo ou cultura ficaram explicados por Ribeiro (2015, p. 47), segundo o qual “[...] nos
manuais escolares de historia desse periodo (fim dos anos 70, anos 80 e 90), a histdria da
FRELIMO e das lutas anticoloniais sdo o fio condutor dos conteidos apresentados”, 0 que
pressupde que a ideologia dominante de ensino era a luta pela independéncia politica e ndo

cultural, porque os passos seguintes ditaram o contrario, coma Lei decretadaem 19/10/1984,
de Mocambique p6s-independéncia, que autoriza um segundo plano (colonial) de superviséo e

monitoramento dos seus planos de estado pelo FMI e BM.

Desse modo, esta pesquisa documental e de legislacdes portuguesas em relacdo a
educac&o (ensino) colonial na Africa, especialmente em Mogambique, se funde com nossa
pesquisa bibliografica e de campo, em que constatamos a real controversia dos

mecanismosde exploracdo fundadas na perspetiva racial e étnica.

Durante a nossa pesquisa, pedimos relatérios de ingressos na Escola Primaria
Pompleta de Liberdade desde os anos de 2015 a 2019, que serviram de pontos de analises
sobre a relacdo de ingressos e graduacdo em géneros e para inferir a evasdo escolar sem
precisar quantificar. A mesma natureza de documentacdo pedimos a Direcdo Distrital de
Educacdo de Moatize, a fim de observarmos o problema ndo apenas em nivel escolar, mas

também distrital.

E nesse olhar de sobreposicdo cultural, de uma tendéncia ainda colonial, que esta
dissertacdo estd fundamentada numa abordagem qualitativa e vinculada ao campo da
pesquisa pos-critica; assim, a entrevista narrativa foi privilegiada, na escuta profunda de
sentimentos sobre os ritos de iniciacdo em Mocambique e na Provincia de Tete, em

particular.

3. 2 Observacao

Costa (2002, p. 148) considera que “o olhar inventa o objeto e possibilita as
interrogacdes sobre ele, assim, parece que nao existem velhos objetos, mas sim olhares
exauridos”. As observacdes que cada um de nos fazemos na nossa vivéncia diaria sdo
muito influenciadas pela nossa histdria pessoal, 0 que nos leva a privilegiar certos aspetos

da realidade e negligenciar outros. Segundo Costa (2002, p. 30),

E o olhar gue botamos sobre as coisas que, de certa maneira, as constitui, séo
olhares que colocamos sobre as coisas que criam 0s problemas do mundo
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[...] como resultado daquelas regras as coisas do mundo sdo refeitas como
dados que sdo interpretados e explicados.

O discurso e a pratica fazem a melhor guisa dos dados. Também a variacdo dos
observados, em termos de idade e experiéncias de vida, contribuiram o suficiente para a

producéo de melhores dados.

Para Alves (2019)*, “cada aspeto de aparéncia, de olhar, de agir e falar deve ser
consideravelmente relevante”. Para responder a essas exigéncias, instrumentos como micro-
gravador e maquina fotografica podem ser usados sempre que 0s entrevistados permitirem. A
utilizacdo desses instrumentos se deve a maior facilidade de registro dos dados em detalhes,
entre o visto e ouvido. O referido autor entende que, no que tange ao espago fisico,
caracteristicas relacionadas a vestir devem ser apontadas como determinantes na elaboragéo
do texto em que a voz ndo pode. E o detalhe ndo menos importante € o registro dos
acontecimentos, ou seja, no caso de ser uma sala de aula a ser observada, faz-se necessario

que todas as atividades diarias sejam devidamente registradas.

Andrade (2012, p. 182) argumenta que um jeito novo de escrita académica envolve a
descricdo minuciosa e atenta do visto e ouvido em analise profunda das narrativas. Tais
narrativas tornam-se instrumentos produtivos para compreendermos, em alguma medida, a
vida humana e seus condicionantes culturais e sociais, ndo pela compreensdo mesmo do outro,

mas pela via de interpretacdo do pesquisador, a partir de seus préprios condicionantes.

Nessa esteira, entendemos que a observacdo favorece a descricdo atenta do visto
(constatado) pois a fala, em algum momento, pode apresentar dificuldades na
compreensdo, 0 que pode prejudicar a analise de informagdes e sua interpretacdo baseada
em estudos culturais, num auténtico jogo de fronteiras de identidades. Em nossa pesquisa,
por serem comunidades heterogéneas em termo de diversidades étnicas, e para nao ter
objeto de estudo multicultural, observamos as manifestacdes comportamentais das
professoras e professores; durante as nossas entrevistas, as professoras ndo permitiram a
captacdo de sua imagem fotogréaficas, por isso apenas apresentamos somente as imagens
dos estabelecimentos enquanto estruturas de gestdo escolar e da cidade Tete, com uma

vista a partir do cume deuma montanha localizada ao redor da cidade.

41 professora Maria Isabel Alonso Alves, em uma das sessdes de orientacdo no PPGECH, em 18/abril de 2019.
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Os ritos de iniciagdo feminina, pela concep¢do dos sujeitos ativos na pratica cultural,
podem ser um constrangimento imbuido em preconceito por ter uma pessoa de género oposto
como entrevistador. Entretanto, as dificuldades desse tipo, em nossas entrevistas, ficaram na
fala das entrevistadas ao se abrirem sem preconceito, visto que tratdvamos de conteudos
relacionados a beleza corporal, sentimentos pessoais e coletivos do género em estudo.
Também tratamos de assuntos relacionados ao processo da educacdo tradicional feminina para
0s ritos de iniciacdo e outros aspetos sociais e sexuais pouco falados, mas muito

determinantes no percurso de todo um processo de construcao de identidade.
Segundo Assuncdo e Silva, (2016, p. 10),

[...] os ritos de iniciagdo e os conhecimentos sexuais e corporais atrelados a
eles conseguem ser pensados de uma forma que ndo deslegitima o préprio
discurso das mulheres como um “falso poder” e aparece fazer mais sentido
com a légica da matrilinear idade prépria deste contexto [...] acredito que a
perspetiva do feminismo interseccional, ou de um feminismo que busca um
ponto de vista €mico sobre as questdes que envolvem atritos entre “tradigoes
locais” e o ““ estado moderno” sejam mais interessantes do que as perspetivas
de um feminismo universalista baseado em direitos humanos.

Face ao argumento da Assuncéo e Silva (2016), entendemos que o estudo sobre os
ritos de iniciacdo em Mocambique e na Provincia de Tete, ndo pode ser discutido nos
componentes do poder, nem podemos buscar comparagdes universalistas baseados nos
direitos femininos, mas essa tematica deve ser vista em uma perspetiva ontoldgica da
cultura, em conflito de sobrevivéncia diante do neocolonialismo civilizatorio. Nesse
contexto, Coraza (2007, p. 121) considera que:

Cada pratica de pesquisa € uma linguagem, um discurso, uma préatica
discursiva, que sempre esta assinalada pela formagéo histérica em que foi
constituida [...] uma pratica de pesquisa é um modo de pensar, sentir,
desejar, amar, odiar, uma forma de interrogar, de suscitar acontecimentos, de
exercitar a capacidade de resisténcia e de submissdo ao controle, uma
maneira de fazer amigas/os e cultivar inimigas/os; de merecer ter tal vontade
de verdade e ndo outras; de nos encontrar com agueles procedimentos de

saber e com tais mecanismos de poder; de estarmos inseridas/os em
particulares processos de subjetivacédo e individuag&o.

No entanto, a motivacdo dos ritos de iniciacdo e suas implicancias no processo de
ensino em Mocambique se deu pelos diferentes discursos que bombardeiam os canais
televisivos sobre o obscurantismo dessas praticas milinares, conservadas de geracdo em
geragdo em VArios contextos culturais das diferentes etnias que habitam o solo
mogambicano. Diante da transversalidade do tema na vida dos mocambicanos,
compreendemos que este é o momento de participarmos e contribuirmos para com a

educacdo fundamental em Mocambique, partindo de um novo olhar para o curriculo nas
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disciplinas de educacdo moral, ética e civica. Como disse Coraza (2007), toda a pesquisa
deve se fundamentar pela insatisfacdo do j& sabido. Na nossa experiéncia como pessoa e
professor, principalmente nas leituras exauridas das diferentes literaturas histdricas e de
livros escolares, tem sido notéaveis as diferencas da educacdo moral, ética e civica das

pessoas entre 0s trés periodos historicos investigados.

Uma insatisfacdo nossa reside mesmo na qualidade da educacdo e do ensino em
Mocambique que, despido de empregabilidade e de resultados observaveis na
sociedade, levou-nos a questionar se realmente o que se fala dos ritos de iniciagdo - como
ciéncias obscuras, bruxarias entre outros adjetivos atribuidos a esses conhecimentos - era
verdade. Outra questdo importante é que os discursos das pessoas ancias, considerando-se
a moral e a participacdo dos jovens na causa nacional e as classes do ensino fundamental 1
e 2 ou mesmo do secundario 122 classe, sugerem que essas pessoas ancids acham-nas
despreziveis, preferindo as coisas do passado e até, em alguns momentos, desejando o
retorno do sistema de educacdo colonial. Assim, a questdo é: onde realmente estamos a
falhar? Para responder a essa pergunta, Paraiso (2012, p. 42) sugere:
[...] ressignificar as praticas existentes e inventar nossos percursos com base
nas necessidades trazidas pelo problema de pesquisa que formulamos. [...] é
preciso tragar linhas que fujam da fixidez, interrogar o que ja conhecemos,

estarmos abertas a rever, recomecar, ressignificar ou incluir novos pontos de
vista.

Ora, a ressignificacao das praticas atuais de ensino, de planificacdo e de matéria
para oensino na duas disciplinas de moral, ética e civica é também a disciplina de oficios.
Também consideramos que a metodologia da préatica de ensino deve ser reinventada para
melhor se adequar a nova matéria. As duas disciplinas estdo imbuidas nos ritos de
iniciacdo. Logo, ao ndo estaremos parados em Unico territorio de pensamento historico e
muito menos sociolégico ou politico. Assim, pela natureza da pesquisa, seguimos a
bricolagem como metodologia para fazer funcionar as diferentes teorias validas nos
estudaos culturais, para a analise dos contetdos da educacgdo. Para isso, Paraiso (2012, p.
33) argumenta que:

[...] explodimos as separagdes entre teorias e praticas, discurso e "realidade”,
conhecimento e saberes do senso comum, representacdo e realidade.
Desconstruimos as posi¢des binérias que tantas hierarquias construiram entre
as pessoas e as coisas do mundo e, consequentemente, os muitos tipos de

verdades que estdo presentes nas imagens de pensamento j& construidos
sobre 0 nosso objeto de pesquisa.
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Considerando a vastiddo de conhecimentos aportados nos ritos de iniciagdo e sua
funcionalidade na sociedade mogambicana, outra fator adicionado foi o perfil dos nossos
entrevistados. Para maior compreensdo da linguagem especifica dos ritos de iniciagao,
utilizamos gravagdes das falas durante as entrevistas, para o registro pormenorizado de
cada fala; aléem disso, observamos principalmente gestos particulares de cada pessoa
entrevistada, que poderiam subsidiar nossa interpretacdo. Paraiso (2012, p. 39) argumenta
que “os pequenos combates, aquilo que se afirma em um discurso mais do que aquilo que
se proibe [...] os focos de instabilidade das relacbes de poder, porque o poder possui

inimeros pontos de lutas™.

Assim, as entrevistas/narrativas e a gravacdo da fala libertaram-nos de varios
constrangimentos, como estar sempre “grudado” na caneta € no bloco de anotacgdes,
facilitando no uso do olhar, para ver com atengdo as pessoas entrevistadas em cada
movimento, receios e até mesmo constrangimentos de pronunciar certos vocabulos, por
elas/eles considerados insultos contra o regime, e de certas irregularidades da sociedade
atual em relacdo aos seus tempos de infancia ou juventude. Afinal, as angustias e o desejo
de combater as metodologias e a fixidez do sistema de educacdo e a sua falta de
transversalidade, em todos os momentos da sua fala, era apontada por todos elas/eles
como a principal razdodos fracassos do sistema de educacdo e também dos problemas de

governo sobre 0 excesso dodesemprego em Mocambique.

A pesquisa foi conduzida nesse jogo metodologico e no pensar sobre todos o0s
campos epistemologicos, a fim de construir um novo olhar, uma nova compreensdo do
discurso da educacdo em Mocambique, a partir da ressignificacdo dos saberes locais e

discursivos dos ritos de iniciacao.

3.3 Perfil dos participantes

Para a producdo de dados, trabalhamos com oito sujeitos, organizados em grupos
de dois a dois; assim, conseguimos agrupa-los em quatro grupos de sujeitos com diferentes
profissdes e ocupacdes sociais. No Quadro 1, abaixo, demosntramos o perfil dos sujeitos

da pesquisa:
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Quadro 1 - Perfil dos sujeitos da pesquisa

Sujeito Escolarizacgéo Idade Sexo Funcéo na comunidade
F. Rosse | 4@ classe do sistema | 68 anos | Masculino| Professor aposentado do sistema nacional de
Colonial educacéo
Alfinar 42 classe colonial 76 anos | Masculino| Professor aposentado
Ddosia 42 classe colonial e 87 anos | Feminino | Aposentada nas funcdes de lideranca do bairro e
72 classe do antigo das organizacbes de massas da mulher
sistema nacional de mogambicana. OMM.(uma organizacdo do partido
educacdo frelimo)
Gneja Sem escolarizacdo 92 anos | Feminino | Antiga membra da Organizacao da Mulher
Mocambicana (uma organizacdo do partido
FRELIMO)
Eva Lincenciada 36 anos | Feminino | Professora do magistério primario. Em exercicio.
Lucia 78 classe 50 anos | Feminino | Agente de servico nos servigos de educacéo
A.Faruk | 72classe 41 anos | Masculino| Monitor comunitario na APITE
Gandary | 22classe colonial 73 anos | Masculino| Guia histérico da luta de libertacdo em Tete

Fonte: Elaboracdo do autor com base nas entrevistas.

A adocdo dos nomes ficticios elencados no Quadro 1 foi pensada a partir do
argumento de Costa (2002) a respeito da ética cientifica. Nesse sentido, a producédo de
dados, a descricdo e a linguagem do texto obedecem as linhas do territorio da ética, para
evitarmos contrangimentos pessoais e dos nossos colaboradores. Na sequéncia,

apresentamos um resumo da trajetdria de cada sujeito entrevistado.

a) F. Rosse - professor primario, de sexo masculino, com nivel de formacéo
bésico, residente no bairro Sansdo Mutemba, desligado (aposentado) pelo ministério de

educacdo. A escolha dele foi por intermédio da APITE, sediada no distrito de Changara.

Natural do distrito de Makanga, localidade de Kazula, nascido em 1953, onde
viveu durante a infancia, filho de antigos estivadores, ou seja, trabalhadores bragcais
(xibalo). Por insisténcia de seus pais, F. Rosse frequentou o ensino colonial até a 42 classe
e, diariamente, percorria distancias acima de 50km para a escola missionaria de Kazula
sede; ele estava gostando de ouvir alguns amigos que ja falavam a lingua portuguesa, por
isso acordava pela madrugada, as quatro horas, a fim de conseguir frequentar e fazer a 22
classe fundamental. Quando passou para a 3% ano fundamental, por obrigatoriedade

circunstancial, F. Rossedeveria viajar para a escola missionaria de Chiridzi; entdo, nessa
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época, por falta de meios de transporte, ele percorria, na companhia do pai, durante trés
dias de caminhada e duas noites passavam na mata, porque ele tinha vontade de estudar e a
mesma vontade era do pai, que desejava ver o filho estudado e fora da condicéo social em

que ele mesmo se encontrava.

A vontade do pai ver o filho falando a lingua portuguesa imperava para enfrentar o
perigo pelo caminho de animais ferozes e Nyau*?. Sem condic@es financeiras para suprir
algumas necessidades pessoais e de escolarizacdo, F. Rosse tecia peneiras e cestos de
bambus, cuja a sua venda poderia suprir a compra de cadernos, sapatos, calcbes e
cobertores. Chegando a missdo de Chiridzi, seu pai o0 entregou aos padres responsaveis
pela escola missionaria de Sdo Miguel e na mesma noite regressou a sua localidade, em

Kazula. Dois anos mais tarde, F, Rosse conseguiu fazer o 32 ano rudimentar.

Apos a sua passagem do 3° ano fundamental, F. Rosse decidiu sair da missdo Sdo Miguel de
Chiridzi para a cidade de Tete, a fim de participar no vestibular para o 4° ano rudimentar em
Ulongue, na missdo de Sdo José. Porque deseja continuar com 0s estudos, mas sem
condicdes financeiras para essa finalidade, F. Rosse impeliu-se a mentir para os padres,
como se tivesse a necessidade de ser irmao, uma categoria abaixo do padre, dentro da igreja
catélica. Em 1968, conseguiu passar, mas, devido as circunstancias de peniria em que
a familia se encontrava, ficou limitado a ndo prosseguir porque seu pai teve dificuldade de
suprir 0s encargos, pois dependia da venda do algoddo e naquele ano ndo conseguiu vender
devido a problemas de boa selecdo entre o da primeira e 0 da segunda. Entdo, ele e mais
alguns amigos decidiram rumar viagem para a cidade, a fim de procurar por outras

condicdes da vida.

Assim, durante um més, F. Rosse e 0s outros dedicaram-se a tecelagem e venda de
peneiras e cestos. Com o dinheiro, em 1969, conseguiram sair de Kazula para a cidade
deTete. Em conversas com amigos, ouviu falar que a Agéncia para o Desenvolvimento do
Vale do Zambeze e a Educacdo recrutava pessoal para prestacdo de servico dentro da
Provincia: “Foi assim que consegui 0 emprego nessa Agéncia, no setor de fiscalizacéo, e
eu auferia 600 escudos (moeda colonial), e com este salério, pensando na situacdo que ndo
me deixou continuar com os estudos e dos meus pais, escolhi dar algumas mesadas aos

meus progenitores” (F. ROSSE, em entrevista).

42 Pratica cultural dos povos Maraves, inserida aos ritos de iniciagdo masculino, obrigatério depois dos 12 anosde
idade.
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Aos 23 anos de idade, antes de conhecer uma mulher na forma mais intima, F.
Rosseja trabalhava, e com bom salario, partilhando tudo com o pai e o tio. Mas, em alguns
dias, ele saia para a lojas da época para tomar fanta e I conversava com mocas da idade
que também frequentavam esses lugares, o que Ihe provocava sonhos molhados e o que
temia era se envolver sexualmente com as mocas, pois o Gltimo conselho do tio dizia:
“cuidado com a mulher porque ela morde”. Essas palavras foram a razdo da sua
conservagao e crescimento atéaos 24 anos, quando casou e se envolveu sexualmente com a

sua amada esposa.

b) Alfinar - Alfinar foi colega de trabalho do F. Rosse na dire¢cdo de educagdo
natural de Macanga, sede de Furancungo. Filho de funcionario da administracdo colonial.
Foi professor de profissdo, mas antes passou pelo servico militar obrigatério colonial.
Nasceu em 1944, estudou ate o 4° ano do nivel primério rudimentar na escola no distrito de

Macanga.

Como qualquer mogambicano da epoca, Alfinar teve a sorte de escolarizar apenas
até a 4? classe rudimentar, por influéncias do pai, que era servidor da administragdo
colonial. Alfinar conseguiu ingressar no sistema de ensino colonial como professor
rudimentar e, ap0s a independéncia, viu-se a transitar para o sistema de educacédo
moc¢ambicano. Hoje, além de ser pai, avb e conselheiro filiado na APITE, também é ancido

e catequista da igreja catolica deMatundo, em Tete.

c) A. Faruk - nasceu como uma crianca normal, mas cresceu com dificuldades
enormes por motivo do falecimento dos seus pais. Em 1980, ingressou na escola priméaria
de Mpadue, para frequentar a 1% a 42 classe do ensino fundamental do curriculo antigo. Em
1985, fez a 5? classe na escola secundéaria de Tete. Com o falecimento dos pais A. Faruk

Viu todos os seus sonhos ficarem dissipados como a neblina. Porém isso se reconstruiu através do
Armando F. Jo, um professor que, na época, apareceu cComo um anjo que o apoiou, levando-o como
auxiliar doméstico no distrito de Macanga e em tudo o que fosse necessario para que ele conseguisse

estudar.

Em 2002, A. Faruk conseguiu concluir o 7° ano de escolaridade na escola
secundaria de Manja, onde também servia como auxiliar doméstico. Para conseguir
companhia da vida, casou-se e, desse processo, recebeu do seu amor oito filhos e filhas,
que lhe proporcionam a felicidade e a companhia. Além de ser alguém que precisou de

apoio para sua formacdo primaria, A. Faruk hoje, também estende a mdo para pessoas
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idosas na APITE e na associa¢doChiphatano, exercendo a funcdo de monitor comunitario,
ajudando pessoas com necessidades especiais, idosos e doentes. Foi nesse ambiente que o
alcangamos e conseguimos os dados necessarios sobre 0s ritos de iniciagdo no componente
masculino, a fim de proporcionar um cruzamento de conhecimentos capaz de fluir para um

corpo unico do texto desta dissertacéo.

e) Lucia - nasceu e cresceu em Chipanga, distrito de Moatize. Estudou o ensino
fundamental na Maguigoane, em Chipanga, entre 0s anos de 1984 a 1989 e fez a quinta
classe fundamental, Foi uma mogca com o crescimento normal, como a maior parte das
criancas mogambicanas, sem as trés refeicdes basicas e diarias garantidas. Isso influenciou
negativamente sua aprendizagem, o que fez com que ela, em cada classe, reprovasse uma

ou duas vezes.

Ldacia ndo apenas sofreu varias reprovacdes de classes; também sofreu as
humilhacdes de moca que desejava algo para ela, proprio de sua idade, mas ndo podia
obter porque seus pais ndo tinham condicdes para comprar. No entanto, 0 mais importante
de tudo isso, é que Lucia foi um orgulho na comunidade porque sua menarca aconteceu em
um tempo menos esperado, quando muitos pensavam que ja tivesse consumado a
relacdo sexual, visto queidade ja havia passado: ela estava com 16 anos e frequentava a
62 classe do ensino fundamental. Esse fato a Ihe levou a casar-se também com a idade
desejada por muitas mulheres e matronas Nhingués e recomendada pela OMS' aos 22

anos.

Hoje, Lacia é mée de trés filhas, casada e matrona dos ritos de iniciacdo para varias
mocas na comunidade, também servidora publica da Direcdo Distrital da Educacdo de
Moatize.Eva - nasceu em 1985, no distrito de Moatize, no bairro 13, em Chitata. Ingressou
no ensino fundamental com 7 anos de idade. Apds frequentar o 5° ano de nivel
fundamental, ficando sem condi¢des financeiras para continuar com 0s estudos,
permaneceu fora do sistema escolar até 2007, periodo que encontrou a solucdo com a
chegada da sua irma mais velha, que viera de Matalane onde frequentara o ensino béasico

da Policia de Mocambique.

Em 2007, Eva frequentou o 6° ano de escolaridade em Tsangano e passou por
Changara e Magoe, onde viria a frequentar o Magistério Primario. Além de ser professora,
ela também é mae e esposa. Atualmente, concilia sua profissdo com os servicos de

secretaria na Direc¢do Distrital.
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Eva foi uma das duas mulheres que, logo na primeira interacdo com o pessoal da
Direcdo Distrital De Educagdo para a producdo de dados, conseguiram aceitar as
necessidades de sujeitos que contribuissem com suas experiéncias pessoais e coletivas
sobre os ritos de iniciacdo Nhingue, primeiro por terem passado pelo processo e segundo
por serem professoras do ensino fundamental e servidoras publicas no sistema de

educacéo.

e) Ddosia - nasceu de pais assimilados, que eram servidores da administragéo
colonial na antiga Vila Gouveia, atual distrito de Baru¢ (Catandica), fator que Ilhe
favoreceu a ingressar a escola muito cedo, em uma época que poucas mocas da mesma
idade ndo tinham esse privilégio, por duas razfes: a primeira era a sobreposicdo cultural,
em que a indigena em quase nada fazia parte da curricula educacional; e a segunda, por
precaucdo ou excesso de zelo dos pais, que viam a escola como o lugar da prostituicao,
visto que ndo era cultural, por exemplo, mogas e mogos frequentarem o0 mesmo patio
escolar e porque muitas dessas mocas, depois de escolarizadas, pouco davam caso a

continuidade cultural.

Ddosia frequentou até a 42 classe rudimentar e, na sua juventude frequentou a 72
classedo antigo sistema pos-independéncia. Ela ndo apenas foi uma mulher com instrucao
escolar, mas também foi pioneira na criacdo da Organizacdo da Mulher Mogambicana, um
movimentodas massas geridas e administradas pela FRELIMO. Na sua misséo de ativista
social dentro do Partido-Estado, ela dedicou as suas forcas para a instalacdo das ideologias
do movimento feminino pelo resto da Provincia, logo nos primeiros anos da independéncia

nacional.

Além de ser ativista, Ddosia é mée de duas filhas e ja foi esposa, hoje vilva por destino da
vida. Atualmente, Ddosia, € uma ancid do B. Josina e, segundo a tradicdo, ela faz parte das
bibliotecas vivas sobre a histdria da sociedade Nhingue. Durante os contatos que tivemos
com a APITE, ela nos foi indicada, por estar mais proximo da hospedagem do
entrevistador e, sobretudo, por ser uma mulher, avd, que consegue fazer uma ponte da
construcdo de dados necessarios entre o colonial e o pds-colonial, em virtude de ter vivido

a experiéncia dos ritos de iniciacdo Nhangue.

f) Gneja - avd de 92 anos de idade, ja cansada com a vida e as dificuldades que a
mesma lhe impde, como a fraca audicdo, vista ja cansada de tanto olhar ou esperar por

algo melhor sobre o rumo da vida na sua generalidade.
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Gneja foi uma das vitimas culturais, pois seus pais eram inconformados com as
tendéncias do curriculo e também tinham dificuldades econdmicas. Os pais da Gneja nao
eram “assimilados” e isso contribuiu negativamente na falta de condigdes basicas e
econémicas para custear a escolaridade. Entdo, desde os anos 1935, com idade de
frequentar oensino, ela caminhava com amigas para a roca, a fim de prover sustento e, por
inimeras vezes ia apanhar a lenha para cozer alimentos. Ja crescida, com os seus 12
aninhos, Gneja percorreu a vida em preparacdo para ser uma boa mée e filha, esposa e
parteira comunitaria; para tanto, tinha que frequentar a escola da vida com suas tias e

amigas da mée, no sistema dos ritos de iniciagéo.

Hoje, gracas a esses conhecimentos locais, Gneja cuida dos seus netos e bisnetos e
seus saberes também sdo inseridos na comunidade. Ela ndo deixa de ser a biblioteca viva
para a consulta dos saberes locais de muitos que sao interessados para a reconstrugdo da
identidade local Nhungue. Devido a essa inclinagcdo prdpria sobre os saberes locais e da
vida, Gneja de n6s também ndo escapou, para ajudarnos na producéo de dados valiosos, no

sentido técnico e cientifico, para a nossa dissertagéo.

g) Gandary - natural e residente de Wiriamo, uma localidade de Changara e
proxima da APITE. Nasceu em 1950 e casou-se em 1972. Gandary ndo teve a sorte de
frequentar a escola, como muitos jovens da sua aldeia, mas conseguiu o basico para saber
se comunicar com os seus patrdes coloniais na cidade de Tete e na posterior empreitada da
barragem de Cahora Bassa, onde trabalhou até a data que viu seu futuro ameacado pelo
sistema colonial, que massacrou homens, mulheres e criancas que estiveram nas aldeias

de Nhamphangara oude Wiriamo naquele mesmo ano de seu casamento.

Assim, Gandary ndo apenas sobreviveu para narrar 0s acontecimentos que teriam vitimado
mais de 450 pessoas habitantes naquela comunidade, mas também para servir de Unico
guardido dos saberes sociais e culturais das geracGes que se compunham ao longo dos anos
historicos posteriores ao massacre. Gandary continua naquele povoado como mentor
comunitario nas quest@es culturais, sociais e até politicos daquela comunidade e também faz
parte do conselho de ancidos do distrito.

3.4 Locus da pesquisa

Nossa pesquisa foi realizada na Provincia de Tete, com sujeitos identificados
através das direcOes de educacdo e da APITE, sediados na mesma provincia, nos distritos

de Changara e Moatize.
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Apresento a seguir uma imagem externa do prédio em que funciona a Direcdo

Distrital da Educagéo de Moatize

Figura 9 - Dire¢do Distrital da Educacdo de Moatize

Fonte: Arquivos pessoais do autor. Foto: Sebastido Chauma (2020).

A provincia de Tete esta subdividida em 15 distritos administrativos entre eles, a
cidade de Tete, que faz parte da capital provincial. A cidade provincial é serpenteada pelo rio
Zambeze, que parte do norte a sul da Provincia, fator que favoreceu também a formacéo de
varias identidades culturais ao longo das duas margens: os de grupo Marave ao norte e 0S
Chonas, Tongas e Nhungues ao sul. Foi nessa composicdo étnica que, durante o primeiro
milénio d.C., nos intervalos entre 1200 a 1400, surgiram também dois grandes estados que
partilhavam a mesma Provincia e se estendiam por outros territorios, sendo ao sul os Muene

Mutapas e ao norte 0s Lundi.

Segundo Capela (2010, p. 21), “E no contexto de aliangas para combater os Maraves
que o Mutapa oferece aos Portugueses as famigeradas minas de prata, depois as de ouro,
cobre, ferro, chumbo e estanho [...] ndo obstante foi a prata que mais motivou os projetos
politicos imediatos”. O referido autor entende que o processo iniciado em 1590 - que
consistia na construcdo de fortalezas militares e feiras ao longo do rio Cuama (Zambeze) -

teve sua motivacdo na busca e controle das minas de prata em Tete. E foi durante esse periodo
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que as terras do interior conhecem a seu primeiro processo que o autor chama de

cafreealizacéo e cafrealizados®.

Assim, Capela (2010, p. 20) narra: “Quando Frei Jodo dos Santos e Frei Jodo
Madeira chegaram a Sena, EM 22 de agosto de 1590, s6 havia um clérigo em rios que
estava muito doente em Tete”. Essa narrativa leva-nos a entender que os clérigos também
estavam sujeitos ao estado de abandono e da minoria na regido. Foi nesse contexto que

ocorreu todo o processocivilizatdrio e de territorializagéo.

A escolha do local da pesquisa deveu-se a trés fatores dominantes: primeiro pelo
fato de sermos natural da regido e ter passado por varias experiéncias da vida cultural,
outrora em seu ponto auge, e que agora poucos sabem ou quase ndo se fala dessas

experiéncias dentro dascomunidades Nhungues.

O segundo fator que determinou a pesquisa na regido de Tete, foi porque enguanto
professor da disciplina de historia e das didaticas especificas na Universidade Pungue,
outroraPedagogica, vivenciamos conflitos de concetualizagdes culturais sobre as diferentes
praticas culturais da regido e do pais no geral, sobre a educacéo e 0 ensino: a maioria toma
essas duas praticas com uma Unica, o que se efetiva na sala de aula e na escola oficial. Ndo
foram conceitos criados dentro do regionalismo local, mas sim propagados pelas falas

politicas de soberania nacional.

O terceiro fator que imperou para a pesquisa do tema nessa regido central, é por ser
a primeira parcela do interior a ter contatos com a civilizacao europeia e, nao obstante, ser
a regido em que, além das variedades étnicas, também surgiram varios espacos no modelo
dos quilombos do Brasil: “entre 0 Mazoe ao norte € a oeste, € Manica a sudoeste, serviram
segundo o autor de reflgio a exilados que escaparam a chicundas de Manuel de Anténio de
Sousa” (Capela, 2005, p. 81).

Conforme diz Gomez (1999),

A finalidade do ensino rudimentar, segundo a Lei n°238, de 15 de Maio de
1930, e a concordata de 1940, era conduzir gradualmente o indigena duma
vida de selvajaria a uma vida civilizada. Essa educacéo, separada e entregue
a igreja catolica, tinha, seqgundo Mondlane, a intencdo de doutrinar os filhos

43 0 fenémeno das aliangas politicas e processos civilizatdrios que tem inicio no vale do Zambeze. Por outra,
pode-se explicar como o processo dos portugueses se tornarem africanos e os africanos se tornarem portugueses
culturalmente.
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dos nativos mocambicanos negro, assegurando assim ao Governo uma
populagdo docil e leal a Portugal. (GOMEZ, 1999, p. 62).

Portanto, se o colonizador estrangeiro concluiu que as nossas praticas eram

selvagense irracionais, foi porque o seu objetivo era explorar, no maximo, ndo apenas as

experiéncias como préticas de producdo e reproducdo, mas no sentido mais ontoldgico de

ser e estar. Por isso, como continuidade dessas ideologias neocoloniais, durante a luta de

libertacdo nacional -ainda que no campo de batalha estavessem camponeses e operarios -

na direcdo dessa frente estavam, na sua maioria, pessoas com categorias socias de

assimilados. Foi assim que, segundo Perrot (2009.p.17),

[...] essa Franca jacobina, onde a escola unificadora constr6i um modelo
coerente e bastante rigido de cidadania e de civilidade, empertigando os
corpos, investindo contra os dialetos regionais, corrigindo as pronuncias,
impondo a todos, migrantes internos ou externos, seu modelo de integragdo
de eficacia inquestionavel.

Casos semelhantes aconteceram em Mocambique que ndo eram a luta contra os

dialetos, mas sim contra as linguas dos povos que faziam o império portugués em solo

moc¢ambicano, pois essas mesmas linguas serviam de identidades naturais, fato afirmado

por Silva e Hall (2000, p. 41) ao concluirem que,

As identidades sdo fabricadas por meio da marcacdo da diferenca. Essa
marcacdo da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas simbolicos de
representacdo quanto por meio de formas de exclusdo social. A identidade,
pois, ndo € o oposto da diferenca: a identidade depende da diferencga. [...] 0s
quais classificam as coisas em dois grupos: as sagradas e as profanas. Ndo
existe nada inerentemente ou essencialmente ‘“sagrado” nas coisas. Os
artefatos e ideias sdo sagrados apenas porque sdo simbolizados e
representados como tais.

O que estava nos planos da frente, era usar os propositos da unidade, que levaram

para a luta de libertacdo nacional como determinantes para a criagdo de uma nacdo una,

sem o respeito as diferencas marcadas pela variedade cultural regional e local. A partir

desse pressuposto, a escola e a educacdo foram vistas como meio de assungdo social e ndo

de adocdo e partilha de experiéncias trazidas das diferentes culturas. Como disse Gomez

(1999),

A educagdo era reivindicada por certos presentes no movimento de
libertacdo como uma forma de ascensdo social, como meio para se tornarem
dirigentes da sociedade. Jovens houve que se aliaram ao movimento de
libertacdo como forma de conseguir frequentar o ensino superior, coisa que
Ihes era negada pelo colonialismo. Um sentimento legitimo mas carregado
de uma motivacdo individualista, j& que a educac&o era carregada como meio
de ascenséo social individual. Esta atitude veio provocar certas contradigfes
no seio da frente, obrigando a uma definicéo politica mais clara sobre os fins
da educacéo (GOMEZ, 1999, p. 136).
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Assim, podemos afirmar que o pressuposto da educagdo como ascensdo social
ficaram marcados com fendas coloniais de um capitalismo agressivo de selecdo e
diferenciacdo social,através de varios simbolos adotados pelo sistema educacional, em que
muitas vezes o diploma era o passaporte, acompanhado pela linguagem de grupo politico
e/ou regional do qual se fizesse parte.

Fanon (2008) afirma que assumir a linguagem de um grupo é assumir a forma de
pensar e agir ontologicamente desse provo. Entdo, estd claro que a educacdo
moc¢ambicana ndo carregava as questdes culturais locais e nem as nacionais, mas as da
Europa do leste, através do socialismo marxista-leninista. Como consequéncia dessa
imposicao cultural ao povo, Silva e Hall (2000, p. 39) afirmam que, “os processos
historicos que, aparentemente, sustentavam a fixagdo de certas identidades estdo entrando
em colapso e nas identidades estdo sendo forjadas, muitas vezes por meio da luta e da

contestacao politica”.

Assim, esse processo, que se assemelha a queda do muro de Berlim, ocorrida em
1989), manifestou-se em Mogambique em varias frentes sociais desde a guerra civil; as
manifestacdes sociais abertas nas ruas da capital do pais e o enfraquecimento do sistema
educacional - através das passagens automaticas de estudantes, que chegam a 122 classe do
ensino medio sem conhecimento histdrico ou patriotico e também pela evasao escolar, para

fins de casamento e/ou partida para terras estrangeiras em busca do bem-estar social.
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4 OSRITOS DE INICIACAO E SUAS INFLUENCIAS NO PROCESSO
EDUCACIONAL EM MOCAMBIQUE: ANALISE E RESULTADOS

Esta secdo tem por finalidade apresentar os dados produzidos no trabalho de
campo, obtidos por meio de entrevistas orais realizadas junto aos sujeitos da pesquisa,
ancids/ancidose moradores das cidade de Tete e Moatize. Assim, procedemos a selecdo e a
organizagdo das informacds sobre a aplicabilidade dos ritos de iniciacdo na vida social,
cultural e politica da sociedade mogambicana, em particular das comunidades locais.
Buscamos apoio em Woodword (2000, p. 32) para afirmar que “toda pratica social ¢é
simbolicamente marcada. As identidades sdo diversas e cambiantes, tanto nos contextos
sociais nos quais elas sdo vividas quanto nos sistemas simbolicos pormeio dos quais

damos sentido a nossas proprias posigoes”.

ApoOs um exaustivo trabalho, desde os primeiros contatos com as pessoas
servidoras daDire¢do de Educacdo do Distrito de Moatize até a producéo de dados, seguiu-
se a escuta e a posterior transcricdo dos audios em texto na lingua Nhingue e a tradugéo
para a lingua portuguesa. A andlise foi desenvolvida depois das tantas conversas com
pessoas de diferentes perfis (idosos, professores com formacdo em magistérios e
servidores publicos na direcdo de educacao), com larga experiéncia na vida comunitaria e
sobre as praticas culturais presentes na educagdo tradicional mocambicana, o que

possibilita a producéo de suas identidadespessoais e coletivas.

4.1 Elementos historicos narrados

Em todo o processo de producdo de dados, 0s nossos/as entrevistadas e
entrevistadas fizeram mencéo a varios saberes que sdo reproduzidos através de discursos
entre os iniciadose seus ou suas matronas. Os conhecimentos da medicina sobre o sentido
patridtico na relacdo matrimonial, a producdo e reproducdo materna, agricola e/ou

econbmica sdo parte desse lequede saberes embasados em todo um processo de iniciagéo.

Durante as entrevistas sobre os ritos de iniciacdo Nhingue, ouvimos 0 seguinte
relato de F. Rosse:
Os tempos antigos, eram tao dificeis, o que dificil era também bom e compensador e se

ndo padecias de enfermidades de transmiss@o sexual, naqueles tempos até porque para
nos mesmos naquela época, e muitos estamos sabendo agora que afinal se brincares
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mal, com o sexo podes sair prejudicar, com isso mais aquilo. E s6 iamos nos envolver
com uma idade significativa. E 0 medo contribuia para o nosso crescimento e ingresso ao
clube, como disse s6 depois dos 23 anos participou.

As sociedades africanas, a Nhingue em particular, instituiram os ritos de iniciacéo
como um ensino e educacdo para 0s jovens se profissionalizarem, a fim de serem
integrados no sistema comercial da regido e/ou comunidade onde estivessem como
habitantes. Como parte da educacdo, os ritos de iniciacdo permitiam ao futuro adulto da
comunidade saber ser e estar perante as pessoas mais velhas, bem como adiar os vicios
para a vida adulta. Foi assim que de F. Rosse nos disse durante as narrativas:

O meu tio disse-me, cuidado, onde tu vai, cuidado com a mulher porque pode te
morder. Aquilo ajudou-me até a minha fase adulta e s6 terminou quando me casei. Sentia
0 que é ser mulher e tornei-me experiente sobre isso. Seu brincar por aqui, brinquei
apenas com rapazes, ndo sei como, mas outros mais velhos diziam eh, essa moca

ensinamos aquilo que é necessario, ouvia mas no entanto nas vossas brincadeiras que
lembre aquilo mais isso. Humm. Pronto.

Os ritos de iniciacdo permitiam que 0s jovens se tornassem adultos muito tarde para
0 casamento. Os padrinhos (professores) conduziam 0s jovens com ensinamentos praticos
da vida, como o perigo de envolvimento antecipado com pessoas de Ssexo oposto, 0 que
Ihes prevenia das doencas de transmissdo sexual, conforme disse F. Rosse sobre os

casamentos prematuros.

Segundo encontramos nas entrevistas de Ddosia e Gneja, as sociedades pré e
colonial, pouco padeciam de doencas de transmissdo sexual, devido aos ensinamentos
veiculados pelos ritos de iniciagdo. Outra questdo apresentada € que os problemas de
infertilidade e impoténcia sexual eram estranhos as comunidades, pois 0s pais tinham
precaucOes e através de ritos os jovens eram advertidos dos sintomas e os perigos da vida.
Eva considera a educacdo das mocas atraves dos ritos de iniciacdo como o melhor caminho
para uma sociedade tranquila, com mocas obedientes aos pais e as normas civis. F. Rosse
nos contou que “os ancidos viam e temiam com sociedade que poderia ser dai que a
educacdo era boa, ainda que ha outros aspetos ndo tdo bons, mas muitos deles sdo bonse

proveitosos”.

Ddosia enfatiza como era nos tempos da sua mocidade quanto ao comportamento
dos mocos. Naquela época, 0s homens ndo entravam nos quartos das mocas. A juventude
de hoje exagera em tudo. Assim narrou Dodsia:

Crescemos e chegamos a nos casar, ja é onde vimos homens pegando em vassoura, e
fazer limpeza a outras coisas também fazem coisas que esteja mal, mas antigamente os
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homens ndo fazem atividades domésticos e diziam que ndo era para eles. Tudo era para
a mulher mesmo depois de largares da roca, com teu filho no colo, enxada de cabo
curto, machado era apenas paraa mulher transportar

Essa lembranga nos remete ao processo de submissao das mocas em relacdo aos
mocosna comunidade Nhungue.

F. Rosse contou-nos o seguinte:

Os nossos pais diziam nos que ndo podiamos comer. Por exemplo, no dia de
apresentacao na familia da mulher. A mulher quando receberes a mulher, matavam uma
galinha e cozinhavam toda ela sem despedacar e com uma abertura pelas costas. Assim,
depois do guisado, entdo, pronto, eles te entregam. Depois de te entregarem naquele dia
aguela mulher, ela ndo dorme, ah ah ah. E os padrinhos de ambas as partes dormem na
porta e vocésdentro.

Essa fala revela a superioridade masculina em relacdo a mulher. A galinha cozida
inteira na panela é simbolo de uma mulher submissa aos prazeres masculinos e a proibicao
na partilha da mesma na noite de nipcias era a imposi¢do do preconceito masculino de que
ele deve controlar e dominar os prazeres femininos. Lurdes, entretanto, afirma que a

mulher ndo é casada para apenas comer o arroz e feijdo. E necessario que o homem

também satisfaca os prazeres e necessidades da mulher.

No que diz respeito a fatores econdmicos, devemos lembrar a divisdo de trabalho
segundo o sexo, comentada por Mazrui (2010) em suas narrativas sobre o processo de
produgdo entre os San, primeiros habitantes do sudoeste africano: “sem davidas os homens
também coletavam alimentos vegetais em suas expedi¢cdes de caca, mas nunca é demais
sublinhar o papel primordial das mulheres no abastecimento alimentar” (Mazrui, 2010, p.
728). Essa préatica de divisdo de trabalho continua entre os Bantus, principalmente o0s
povos Nhdngues. Segundo narrou F. Rosse,

Pela manhg, trabalhava em sala de aulas e a tarde como essa estava na roga com a
minha esposa, trabalhavamos mas muito arduo. Entdo, aqueles que vinham, pediam no
milho, e quando colhesse eram um celeiro cheio isso que era a vantagem. E o dinheiro
gue recebia ndo bastava para nada. E usava essedinheiro e pagava outras necessidades,
foi assim como aconteceu, e como se fala que conhecer algum trabalho artesanal que os
mais velhos e 0s pais ensinam ajuda em muitas das ocasides. Deve saber isso, deve saber

aquilo, hum, hum, possibilidade desses ah, aqui, para conseguir me alimentar né&o
preciso de emprego formal.

Devido a esses ensinamentos, no século XVI, durante a vigéncia dos
mwenemutapas, as chefaturas das provincias eram ocupadas pelas mulheres (FERREIRA,

1982). Se os cargos de governo eram entregues a mulheres, ndo se pode ignorar a questao
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econdmica, que ndo se trata do comércio de troca de produtos, como foi no periodo

colonial a troca de mercadorias, migangas e tecidos para a beleza feminina.

Nessas comunidades Nhungues, a mulher é vista como simbolo de ostentacdo
(riqueza), por isso, durante as guerras de ocupacdes, a mulher e 0 gado bovino estavam
dentre os produtos de espolio entre os militares. Face a este pensamento Lucia, em uma
das suas entrevistas, afirma o seguinte: “se todas as mées de preocuparem em procurar
uma matrona (professoras da vida) para uma das suas filhas, o pais poderei mudar na
forma de como as pessoas percebem sobre a vida”. A esse respeito, Ferreira (1982, p. 43)
pontua que “o poder central foi reforcado por varios processos, a expropriagao de espolios
de guerra, sobre tudo mulheres e gado bovino [...] porque os homens foram exterminados,
expulsos ou reduzidos a formas de serviddo, os povos da idade antiga do ferro perderam

quase bruscamente, a sua identidade cultural”.

Esses dados nos fazem perceber que a dindmica de uma cultura e a sua significacdo
na identidade de um determinado povo depende em muito das mulheres. E ndo é qualquer
mulher, mas deve ser aquela com uma boa educagdo. Como afirma Fasi (2010, p. 703), “as
escravas instruidas s6 raramente eram vendidas [...] € muito provavel que foram

procuradas por seus talentos culindrios ou sua grande beleza”.

Para manter a beleza e prover os ingredientes necessarios para a culinaria, durante a
relacdo comercial com o oriente e a Europa, os chefes das comunidades e os reis se
interessavam pela compra de tecidos e micangas como produtos de primeira necessidade,
enquanto o vinho e as armas figuravam como produtos da manutencdo de poder. Ainda
sobre a validade social das mulheres é s6 lembrarmos que as guerras entre estados ou
impérios tinham como principais produtos de espdlio o gado e as mulheres para aumentar

o harém dos chefes.

Contudo, foram os ritos de inicia¢do o centro de todas as realiza¢des histéricas das
diferentes etnias e povoacdes gque fazem a globalidade da sociedade mogambicana nativa.
Na época pré-colonial, os ritos foram criados primeiramente como identidades nacionais
(étnicas)por isso, justifica-se as razdes e espolios de guerras serem as mulheres, ndo apenas
para aumentar o nimero das esposas dos soldados e dos chefes tribais, mas também para
aumentar o nimero de habitantes através da procriacdo. Este era também uns dos fatores
de maior tributacdo no erério péblico. Assim, para Ferreira (1982), o processo de

integracéo e distribalizacao resultava na formacdo de uma nova etnia, cuja base de
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informacdo e educagdo eram as iniciacdes culturais.Os ritos de iniciagdo Nhungue e seus

aspetos culturais

Os Nhungues sdo uma comunidade que habita a regido central de Mocambique, na
margem direta do rio Zambeze. Como disse Ferreira (1982, p. 79), “os que foram
destribalizados e absorvidos pela sociedade dos prazos**, vindo a participar na formacéo de
etnias heterogéneas como Nhungues, Senas e Chicundas”. Se em algum tempo esses povos
foram os Unicos na regido de sul do Zambeze, hoje podemos conhecer muitas etnias com
aproximacdo linguistica; porém, para sua distingdo, as praticas culturais que se
fundamentam na iniciacdo sdo imprescindiveis na legibilidade de suas identidades. O
conceito de identidade aqui assumido esta ligado ao que defende Woodword (2000, p. 33)
ao explicar que:

A etnia e a “raca”, o género, a sexualidade, a idade, a incapacidade fisica, a
justica social, e as preocupacdes ecoldgicas produzem novas formas de
identificacdo [..], todo contexto ou campo cultural tem seus controles e suas

expectativas, bem como seu imaginario; isto é, suas promessas de prazer e
realizacao.

Diferentes etnias e identidades surgiram na regido central de Mogcambique gque, no
contexto atual, € um pais unificado politicamente, mas diversificado nas diferentes
identidades e suas formas de controle e conhecimentos sobre as producdes e reproducdes

sociais e culturais.

Em uma de suas narrativas, Ddosia assim comentou:

Eu s posso dizer gque os homens tém suas praticas, sé que desde os tempos histéricos
essas préaticas nunca foram muito visiveis, até aos dias atuais. Porque que os homens
fazem circuncisdo (corte do prepucio) hospitalar? Ndo sera porgue, eles veem que 0
melhor é isso para a sua defesa (prevencdo). Entdo, nés também como mulheres
inventamos (criamos) isso (ritos) como auto-estima, tudo o que isso traz as mulheres.

O argumento da nossa entrevistada nos faz acreditar que o processo de iniciacdo é
apresentado aos géneros feminino e masculino, sendo assim, devido a sua natureza, essas
praticas iniciais acabam influenciando o sigilo entre as pessoas participantes e as ndo

praticantes, por causa do conteldo em volta do aprendizado, que envolve cuidados sexuais

44 A sociedade dos Prazos refere-se a primeira forma do governo portugués controlar e colonizar a terra e 0s
homens, constituindo desse modo os exércitos dos prazos ( chicunda) e os senhores dos escravos; foi por ai

que,citando Newite, disse: “sem terra ndo havia prazos, mas sem escravos e sem colonos as terras ndo
serviam para nada” (CAPELA, 2010, p. 25).
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e corporais, tanto da mulher como do homem. Para além do cuidado, os ritos de iniciagéo
também emitem uma ideia de identidade feminina, ja que 0 “ser mulher” mogambicana
esta atrelado a pratica cultural local de passagem pelo rito de iniciacdo, que também é um
“direito” da mulher em preparar o corpo para a pratica sexual, ou seja, “tornar-se mulher”

com os conhecimentos sobre seu corpo.

Os ritos de iniciacdo estdo ligados a educacdo tradicional. Segundo Canda (2006),
0s aspectos educacionais contidos nos ritos de iniciacdo sdo a cultura e a lingua veiculada
nas comunidades praticantes, que possibilita a construcdo de uma identidade prépria e
coletiva, marcada por experiéncias da caca, pesca, danga, competi¢cfes, moral, circuncisao,
trabalhos manuais, cultura, arte, etc., para uma sociedade distinta. Assim, consideramos 0s
ritos de iniciagdo como primeira forma de integracdo da pessoa na vida social, econdmica

e politica nacomunidade e sociedade da qual faz parte.

Quando as mocas aprendem sobre os cuidados com os bebés durante o parto, elas
também aprendem sobre a salde publica e individual entre todos os integrantes da
comunidade, onde o patriarcado esta no centro de todo esse processo de aprendizado. Para
Braco (2008, p. 42) “a educacgao ¢ cultura e a escola ¢ o espago privilegiado de transmissao
dacultura, que constitui um documento de identidade de uma sociedade, caracterizando-a

nas suas particularidades”.

Ddosia também narrou que:

Sim, antigamente era a mesma pessoa, mas eram pessoas sem enderecos fixos como as
vossas escolas atualmente, onde alguém pode vir pedir vagaou ler algumas referéncias
dela. Mas elas, eram pessoas sabias, isso porqueas mulheres casavam se e tornavam
professoras. Eram habilidosas e conheciam mesmo técnicas da vida. Podia-se encontrar
todos juntos, e todos retiravam antigamente nenhuma crianca podia ndo ser obediente
iSso sd0 coisas novas mesmo e hoje, pudesse afirmar que muitas criangas ndo sabem
coisas principais da vida.

Esta fala nos remete a ideia de que ss significados sociais de algumas préaticas
mudam no decorrer da historia, inclusive as finalidades do ensino e do papel do professor
na escola. Esses professores antigos, apesar de serem pessoas sem enderecos fixos,
comparadas com o sistema educacional vigente no pais, segundo a nossa entrevistada,
eram pessoas sabias e habilidosas para cada situacdo da vida do iniciante. Ddosia remete-
nos a uma sociedade de mulheres obedientes, 0 que determinava também serem sadias,
coisas principais da vida. Nesse sentido, é possivel inferirmos que os ritos de iniciacdo
estdo ligados, para além dos aspectos socioculturais e de identidade, & saide e & educacgdo

local.
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Os ritos de iniciagdo tém empregabilidade na vida social e cultural das comunidades. Eles
ndo servem apenas como uma pratica cultural de dominio da mulher e/ou do homem, e sim
para a vida de toda uma sociedade, enquanto composta por variedade de instituicoes
sociais. No componente educacional, os ritos de iniciacdo eram abrangentes para as
diversas especialidades de conhecimento na producéo e reproducéo cultural e politica das

comunidades.

F. Rosse, questionado sobre a educacdo atual, nos respondeu:

Avaliando a educacgdo dos tempos idos e da atual, chego a ver muitas diferencas. Hoje,
tu podes dedicar tempo em aconselhar uma crianga sobre tuas experiéncias da vida mas,
ah, ah. Tem sido um esfor¢o vazio. S6 quando se meter em encrencas da vida, ela se
lembra que desperdicou os conselhos que vocés Ihe davam, isso podia Ihe safar.

Para Ddosia, 0 sistema educacional escolar no periodo colonial para os africanos
era para assimilacdo, contudo a educacdo tradicional ocorria de forma paralela e oculta.
Assim narra:

Eu tive o privilégio de frequentar o ensino oficial em relacdo a outras mogas. A escola
tinha seu proprio conteldo, mas na familia havia outro, e nds iamosassim que comegasse

a anoitecer, entravamos em outro ensino, tinha suas proprias musicas e isso era na
clandestinidade.

O Estatuto dos Indigenas Portugueses das Provincias da Guiné, Angola e
Mogambique, no seu capitulo 1°, no art. 3°, diz que: “indigenas regem-se pelos usos e
costumes proprios das respetivas sociedades”. Se os estatutos normativos da cidadania
portuguesa reconheciam principios normativos indigenas regidos pela cultura regional e ou
local, era evidente que os professores, os pais ou encarregados de filhos e filhas dos
Nhungues escolhiam para instrui-los e dota-los de conhecimentos sobre a justica, a

linguagem, a economia e entre outras regulamentagdes sociais e civis da vida comunitaria.

O referido Estatuto dos indigenas africanos estabelecia o ensino como forma de
integracdo dos indigenas a cidadania portuguesa, através da assimilacdo dos conceitos de
moral, civica, intelectual e fisica, baseando-se nos codigos portugueses, como forma de
integracdo da pessoa a categoria de cidaddo portugués. Porém, se o estatuto previa um
ensino para ao indigenas com a finalidade de integra-los ao mercado do trabalho, segundo
as conveniéncias das economias regionais, entendemos que havia um outro ensino de

profissionaliza¢do para economias locais.

Ballestrin (2013) descreve essa questdo como marcas de um colonialismo

produzidas pelas diferengas dos sistemas de producdo econdmica e cultural, veiculadas
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pelas diferencas de ensino. No processo civilizatério da educacdo indigena, seria crime,
por exemplo, a continuidade paralela da administracdo do saber local, com a
consequéncias de nunca ser incluida no estatuto da cidadania portuguesa.

No estabelecimento de dois sistemas de ensino (um para civilizar as pessoas nativas
e outro de pessoas estrangeiras), ainda que isso aparentasse ser bom, a ndo interferéncia da
cultura e dos saberes locais foi prejudicial, pois essa separacao incluia também o prejuizo
das benesses que o0 estado providenciava as pessoas com estatuto de cidaddos portugueses

em relacdo aos indigenas.

Ao analisarmos a transversalidade dos ritos de iniciacdo, ficamos sabendo, através
da Gneja, que o processo tem sim um inicio mas que nao se limita ao fim temporal, por ser
de uma formacdo integral da pessoa para servir a comunidade em todas as suas
necessidades. Em didlogo com as duas ancids, Gneja e Ddosia, soubemos que havia uma
formacdo no componente de salde materna e preventiva que, segundo as entrevistadas,
poderia corresponder as medidas cotraconceptivas, assisténcia a partos, cura da

infertilidade e das febres altas.

O participante F. Rosse nos explicou que:

Para os homens e somente a eles, desde aquela época até hoje, era com 15/16 anos. Ah,
ah, a medida gque iam brincando, até a fase adulta, era-nos dito, queo sexo, com 0 Sexo
pequeno seras um infeliz, porque as mulheres irdo te fugir. Havia algumas folhas
(arbustos) que éramos orientados a retirar a sua raiz, e quando cortar isso, podemos
levar aquela raiz, deixdvamos de molho em copo, e sai muita espuma, € era a espuma que
se devia tomar, enguanto isso controlas o teu sexo (panis) se estd a crescer e a medido
certa. Ah, sim, isso fazia. E acontece até aos dias de hoje com algumas familias.

Conforme comentamos anterioriormente, 0 processo de ritos de inicia¢do, tanto
masculino como feminino, trata de assuntos relacionados a vida do ser humano como uma
todo, e é sobre esses conhecimentos, conforme relatado pelos entrevistados, que a
educacdo das pessoas nativas e Nhangues, em particular, funcionava para a sua formacao.
Portanto, olhar ritos de iniciagdo como praticas relacionadas apenas com a preparacdo
sexual, seria a negac¢do da propria cultura enquanto uma producdo social de geracdes mais
velhas as mais novas, que foram mantidas para o funcionamento de todo um sistema do
tecido social. Os ritos, nesta forma de ver, sdo partes de um projeto definidor de

identidade.

Entretanto, atualmente a juventude estd mais preocupada com 0S preparos

relacionados aos cuidados e praticas sexuais. Nossas entrevistadas foram unanimes em
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afirmar que também este preparo é tdo importante quanto os outros campos de
conhecimento, visto ser o Unico meio para assegurar 0s casamentos e a continuidade da
humanidade. Ddosia argumenta 0 seguinte: “este preparo tanto masculino e feminino
servia para frear os divorcios”, enquanro Lucia, vinculando a importancia da satisfacdo
sexual, como algo que impera na vida conjugal,afirma que:
A mulher néo se casou para somente alimentar de arroz ou tsima e feijdo. Isso ela
tem na casa da méae. llustrando o caso dela, é uma profissional de educagdo com seu
salario e o que Ihe leva para o casamento éa satisfacao sexual e o companheirismo e ele

dorme ou antes de 6/7 minutos pode ejacular. Esse que é o problema, e qual seria a
saida?

Assim, é dificil descrever na generalidade os aspetos dos ritos de iniciacdo, pelo
fato de abordarem com profundeza ndo apenas 0s aspetos sociais, mas econdmicos,
politicos e cientificos com maior énfase da vida humana, como um todo de conhecimentos

construidos por experiéncias culturais de uma sociedade.

Contudo, os ritos de iniciacdo estdo longe de se pensar como atos de bruxaria ou
mesmo da submissdo de umas das partes do género humano, como € pensado em algumas
esferas de conhecimento. Niane (2010, p. 23) afirma que, “nessas sociedades, nas quais a
iniciacdo ligada ao culto desempenha importante papel, a organizacdo politica funda-se na
existéncia de comunidades aldeds autonomas”. Ajayi (2010, p. 21) amplia o sentido dos
ritos de iniciacao:

Ao que tudo indica, os soberanos dos nguni do norte tomaram emprestado
dos sotho-tswana seus rituais de iniciacdo centralizados. Ademais, eles
usaram esses rituais para recrutar jovens dos dois sexos como mao de obra
comunitaria e, mais tarde, para formar tropas de jovens guerreiros que, por
vezes, passavam até dez anos no dominio real antes de voltarem a suas casas,
casarem e retomarem o trabalho da terra. Tal sistema permitia limitar o
crescimento demografico e regular os movimentos populacionais. As

atividades militares dessas tropas tomaram amplitude & medida que a
concorréncia pela apropriagdo do solo degenerava em verdadeiras guerras.

Os argumentos de Niane (2010) e Ajayi (2010) se cruzam quando abordam
questdes relacionados a identidade geral, patriotismo, producdo e controle migratorio.
Assim, o pais de Mocambique, e em particular a Provincia de Tete, faz fronteiras terrestres
com trés paises (Malawi, Zambia e Zimbabwe) sendo que a distincdo entre estes povos
torna-se simples, por causa dos sistemas rituais que sdo diferentes; além do processo
educacional, a questdo do apelido tradicional também é uma das formas de identidade do

cla principal e este com suas praticas culturais.
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Entretato, essas identidades, hoje, enfrentam o problema de serem apenas no ambito do cl&
ou nacional, devido a dois fatores que concorrea para 0 Seu enfraquecimento e ou
ressignificacdo. A identidade dilui, se perde, tranforma-se (Bauman, 2005). O primeiro fator
diluente das identidades foi o colonialismo e os seus tragados fronteiricos do seculo XIX,
continuados com o sistema politico do periodo pos- independéncia. Esse periodo, na
verdade, foi uma continuidade de varias politicas sociais e culturais, como é o caso da
ideologia da unidade nacional atrelada a extingdo dos ritos de iniciacdo e a proibicdo da
fala das linguas maternas e nem servir-se delas como veiculo de aprendizado. O segundo
fator € mesmo a politica da globalizacéo e as constantes migracdes dos nacionalistas para o

Ocidente europeu.

Varios processos das iniciagbes narrados pelos nossos entrevistados como
identidades Nhungues séo similares aos dos Cheuas, Macuas, Ndaus entre outras etnias
consituintes do povo mocambicano. Para Silva e Hall (2000, p.13),

[...] essa redescoberta do passado € parte do processo de construcdo da
identidade que estd ocorrendo neste exato momento e que, ao que parece, €
caracterizado por conflito, contestacdo e uma possivel crise [...] perspectivas
essencialistas e perspectivas ndo essencialistas sobre identidades. Uma

definicdo essencialista da identidade é fixa [...] a oposicdo binaria
“perspectivas essencialistas versus perspectivas ndo essencialistas.

Entanto, os diferentes discursos sobre a obscuridade da pratica dos ritos de
iniciacdo veiculados pela midia sdo criados a partir de um pensamento essencialista e de
fixidezcultural. Ora, tem sido a descoberta de um passado pela juventude que as mesmas

praticas sdocontinua e permanentemente realizadas e reinventadas.

Diante das dificuldades criadas pela Covid-19 ja mencionadas neste trabalho,
importa aqui referir que ndo conseguimos falar com jovens e estudantes das classes
fundamentais, devido ao estado de emergéncia, mas a nossa analise ficou embasado no
argumento da Eva, uma professora do ensino fundamental entrevistada, com os seus 36
anos de idade. Eva participou dos ritos de iniciacdo ndo como imposicdo cultural, mas

porque foi o desejo dela.

As experiéncias narradas por Eva e Lucia, embora elas tenham diferencial em
idade, sdo uma demostracdo de que, ainda no periodo pos-independéncia ha jovens que se
identificam com os ritos de iniciagdo e que desejariam que seus filhos e netos passassem

por essas experiéncias.
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Silva (2000) argumenta que as identidades sdo fluidas, nio sdo essenciais, fixas. E
pensando sobre essa fluidez das identidades que propomos alguma reinvengdo dos
curriculose matéria escolar nas disciplinas da educagdo ética, civica e moral e também na
disciplina de oficios, vistos como as principais combina¢des para combater os fracassos da
educacdo e de integracdo da outra pessoa ou identidade na vida social, politica e
economica da nagéo.

4.2 Significados dos ritos de iniciacdo na formacédo da identidade cultural e social do
povo Nhungue

A identidade dos Nhungues esta associada aos Chonas Rozis, do grupo Tonga.

Ferreira (1982) relata que as conversac6es ocorridas entre Mutapa Nogono e o enviado

portugués as terras em que hoje € Mocambique tinham como finalidade forgar os Tongas a se

submeterem a Mwene mutapa e que, em troca, receberiam as minas de prata e ouro

localizadas nas terras ao norte de Tete. Dessas incursdes sem sucessos surgiram os que foram

“destribalizados [...] vindo a participar na formacgdo de etnias heterogéneas como o0s
Nhungues, Senas e Chicundas” (FERREIRA, 1982, p. 79).

Assim, vale afirmar que muitos dos elementos identitarios Nhungues estdo
associados aos Chonas, assim como o resto dos Tongas. Dai que a religido Nhangue

esta centrada aoculto dos mortos Bona*®, na evocacéo ao espirito Mphondoro“.

Na pratica da regido e entre 0s Tongas, as musicas e dancas estavam o servico dos
chefes linhageiros e de outras estruturas politicas do império ou das provincias. Nesse
sentido nossa entrevistada Ddosia explica que “havia outra cerimonia que acompanhava os
ritos de iniciacdo conhecido por Cinkhombo, onde servia como senha de ter passado pelos
ritos, deste jeito tudo o podia falar do tal cddigo ritual, as companheiras podiam aceitar que
sim, essa moga passou pelo ritual”. Além de ser uma senha, como simplesmente um
cddigo, Cinkhombo também fazia parte de uma danca que era praticada quando a moca

chegasse ao fim da primeira fase dos ritos de iniciacéo, ainda com a virgindade.

45 Pratica de culto que serve para apaziguar o espirito dos mortos

46 Culto ao espirito Ledo, entre os Chonas, que acreditam que o primeiro Mutapa, apds ter morrido sofreu a
metamorfose em Ledo. Verdade ou ndo, essa € uma crenca que se assemelha aos do cristianismo, quando Apoc.
(5:5) que diz: e disse-me um dentre os ancidos: ndo chores, eis que o ledo da tribo de Juda, a raiz de Davi, venceu
para abrir o livro e romper os sete selos.



11

O Cinkhombo foi praticado entre os Nhingues, durante o século XIX, quando das
reivindicacBes dos autoctones diante das atrocidades cometidas pelos portugueses nas
guerras de ocupacao efetiva, iniciadas entre os anos 1884 al1885, apds a conferéncias de
Berlim. Ajayi(1982) descreve a iniciagcdo das faixas etarias como instrumento “[...] para
recrutar jovens de ambos 0s sexos para a prestacdo de servicos publicos, tais como de
infraestruturas comunitérias e, mais tarde, para formar tropas de jovens guerreiros que por
vezes passavam ate dez anos no dominio real antes de voltarem as suas casas, casarem e
retomarem o trabalho da terra”. Essa descricdo demostra a necessidade dos ritos de
iniciacdo entre os diferentes povos africanos para forjar suas identidades e educar os
jovens dos diferentes géneros sexuais como prestadores de servicos, contribuintes do valor
da cidadania e patricios (AJAYI, 1982, p. 21).

Todas as praticas em torno dos ritos de iniciacdo tinham como finalidade a
preservacdo da vida como um bem precioso. Manter os iniciados por conta dos servicos
comunitarios seria uma estratégia de fazer com que 0s jovens nao apenas Sservissem
para a vida militar, mas que também viessem a se tornar adultos em termos fisicos e
psicoldgicos, oque permitia casamentos de pessoas adultas tanto para as mogas como para
0s mocos. Ajayi (2010) comenta que as mocgas, assim COmO 0S MOGOS
arregimentadas/os, s6 podiam passarpara a vida publica depois do seu desmembramento

dos regimentos militares.

As préticas de iniciagdo permitiam com que os africanos pré-colonias vivessem o
maior tempo de vida possivel. Ddosia e Gneja, elas argumentam que “a maior causa de
morte e doencas nesses ultimos tempos tem sido de jovens desobedientes aos pais e a
cultura local”. Esse fator também discutido por Maria (2014), que analisa que as mocas
gue iniciam com suas atividades sexuais em tempo precoce (10-14 anos), correm riscos de
salde produtiva na vida adulta ou mesmo podem sofrer doencas infeciosas. Esta
observacdo também constituiu a fala do Gandary que, em nossa entrevista, sublinhou:

Casei me com 22 anos, ah em 1972, e quando me casei ndo precisei primeirode relacéo
sexual ou namorisco, devido ao meu pai que me proibia. Proibia- me porque o namorisco

é alguém que desfaz prazeres de um casamento sélido e era necessario comprar alguns
tecidos para a moga s6 assim tu passas a ser conhecido como alguém casado.

Hoje, falar da prética cultural de um mogo ou moca esperar por 22 ou mais anos
para iniciar a préatica sexual, acabou sendo um tabu e 0s argumentos sdo: como suportar tal
pesadelo? Serd que sdo jovens normais, com sentimentos e desejos? Vejamos como a

Lurdes abordou sobre isso: “Casei-me com 22 anos, alids 21 anos, s6 nasci a minha filha
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com 0s 22 anos. Ent&o, te casaste com 21 anos, e outras mogas atualmente sdo casadas ou

nascem filhos com 14/13 anos”.

Na cultura africana e Nhdngue, em particular, os ritos de iniciacdo faziam e
continuama ser fundamentais na manutengéo da vida e de todos os sistemas de producédo e
reproducgdo cultural. Durante o século XIX, um dos lideres e guerreiros do grupo Tonga
disse a um visitante Portugués na regido, conforme narrado por Ranger (2010):

Estou vendo como os brancos penetram cada vez mais na Africa; em todas
as partes do meu pais as companhias estdo em acao [...] E preciso que meu
pais também adote estas reformas, e estou plenamente disposto a propicia-las
[...] Também gostaria de ver boas estradas e boas ferrovias [...] Mas meus

antepassados eram makombe e makombe quero continuar a ser (RANGER,
2010, p. 56).

Essas declaracbes, em parte podem conter o desejo de continuar nessa posicéo
politica, mas lembramos que os Makombe eram do grupo Tonga, assim como Sd0 0S
Nhungues, 0s Senas e 0s Achicundas, povos desmembrados do grupo majoritario Chona,
que também cultuavam o Mwari e outros cultos de antepassados pelo ritual Bona. Portanto,
todos esses rituais religiosos e culturais eram assegurados pelas Médiuns; no caso deste
Makombe, era a Médium Mbuia. Boahen (2010, p. 194) afirma que

As aldeias eram governadas por chefes e ancidos assistidos por organizacGes
socio- politicas ou fundadas na divisdo em grupos etarios, como 0s poros
(sociedades de homens) e os sande (sociedade de mulheres) embora

apreciassem a educagdo ocidental [...] alguns dos ancidos se opunham a
difusdo do cristianismo e as praticas que interferiam em suas leis e costumes.

Sendo a introducéo do ensino paralelo o primeiro destinado aos filhos dos colonos
e 0 segundo com o objetivo Unico de integrar os africanos no sistema de producdo e
reproducdes europeias, alguns dos africanos, movidos pelo espirito ambicioso, aceitaram
se adaptar e aderir a nacionalidade portuguesa pelo processo de assimilacdo cultural e
politica. Ajayi (2010) explica que um alguns homens e mulheres das missdes catolicas e

protestantes se tornaram agentes importantes da penetracdo Ocidental.

Contudo, os nossos entrevistados, de forma individual, concordaram que as
tendénciasde mudancas culturais ndo ocorreram para o bem da sociedade Nhingue, mas
para uma lenta absorcdo da cultura local, face a estrangeira, e para o desaparecimento de
um povo como um todo, devido ao consumo excessivo de alcool e outras drogas nocivas a
salde reprodutiva, tudo por conta da falta de conciliacdo entre a educagdo local e a

estrangeira.
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4.3  Ser mulher Nhungue frente aos ritos de iniciacdo: identidades produzidas e
identidades assumidas

Nesta subsegé@o analisamos as identidades produzidas e identidades assumidas no
contexto dos ritos de iniciacdo feminino Nhungue. Para Hall (2000, p. 39), “os processos
historicos que, aparentemente, sustentavam a fixacdo de certas identidades estdo entrando
em colapso e as identidades estdo sendo forjadas, muitas vezes por meio da luta e da

contestacao politica”.

Nossa entrevistada Ddosia nos contou que, durante o periodo p6s-independéncia de
Mocambique, “vieram de Maputo delegacdes do partido FRELIMO para a provincia de
Tete e, acompanhadas com chefias locais do partido, andaram em todos os distritos e
postos administrativos com uma Unica mensagem: parar de fazer alongamentos e todos
outros processos de ritos de iniciacdo”. Questionamos nossa entrevistada sobre quais 0s
argumentos da proibicdo e ela que era porque o alongamento provoca doengas genitais.
Segundo Ddosia, essa proibicdo teve resposta negativa, pois as mulheres de Maravia e
Zumbo disseram que continuariam com as suas participacdes nos processos culturais,
porque desde os tempos historicos nunca vimos nem ouvimos dessas doencas. De acordo
com Hall (2000, p. 42)

As formas pelas quais a cultura estabelece fronteiras e distingue a diferenca
sdo cruciais para compreender as identidades. A diferenca € aquilo que
separa uma identidade da outra, estabelecendo distinges [...] a marcagdo da

diferenca ¢, assim, o componente-chave em qualquer sistema de
classificacdo (HALL, 2000, p. 42).

Ddosia considera que o pensamento proibitivo saiu das chefias partidarias porque
ndo sabiam como fazer, nem conheciam as vantagens dos ritos de iniciacdo em todo o
processo decrescimento e socializacdo do individuo. Também ela acredita que os ritos de
iniciacdo ndo servem de impedimento para as mocgas aderirem massivamente ao sistema
nacional de educacdo; segundo ela, os dois processos de socializacdo trazem abordagens
diferentes, mas contribuem para uma Unica pessoa e sua insercdo na sociedade. Ddosia
(2020) apresenta o0 seguinte argumento:

Mesmo eu, fui mocga escolarizada mas iniciei por ser educada dentro de casa os ritos de

iniciacao o que chamamos de Nkhombi, as vénias eram ensinamentos desconhecidas por
mim mas apreendi com a madrinha e outrasmulheres experientes dessas praticas.
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No pensamento da Ddosia, uma mulher Nhdngue pode muito bem viver os dois
mundos, isto é, passar pelo processo de ritos de iniciacdo e também frequentar o ensino
escolar sem, no entanto, adicionar medidas de pesos diferentes. Por isso, ela continua
criticando o pensamento atual e propondo uma balanga de medidas diferentes para um
Unico peso (corpo), dizendo:

Ah ah! Hoje ja ndo vemos o que é local, tudo sdo de europeus. Mas isso ndo tem nenhum
problema, pode haver conciliacdo entre as praticas europeias e as nossas, desde que as

praticas culturais autéctones continuem como as principais. E as que deixam as praticas
locais séo movidas de preguica.

Essa proposta de assun¢do da cultura como identidades produzidas e identidades
assumidas també foi lamentada pela entrevistada Ldcia. Pensamento andlogo foi

encontrado nas entrevistas com F. Rosse ao considerar que

Esta bem, humm! Veja s6 as mulheres e as mogas daquela época, entre 1975 para tras, se
fores para o interior da Provincia, ndo veria uma moca sem as missangas € hoje isso nao
ha. Mas essa indumentéria tradicional ajudava em muito.

Como ja dissemos, as micangas faziam parte das identidades femininas em
Mocambique. Introduzidas em fios, micangas de cores e tamanhos diferentes eram amarradas
a cintura da mocas ainda mais abaixo; também eram produzidos colares e maxicotes de
micangas que desempenhavam diferentes funcdes: para a beleza, quando em fios de colares, e
0s maxicotes no pulso também desepenhavam a funcdo sedutora e de prazer sexual quando
estivessem na cintura da mulher. Ora, entre as mogas das pos-independéncia em Mocambique,

sdo poucas as que conhecem o valor das micangas femininas. Mesmo que passem por ritos de
iniciacdo, ouvindo e aprendendo sobre o seu valor, preferem ndo ser portadoras dos fios de

micangas, mas de ouro ou prata.

Uma das educacdes mais cruciais nos valores femininos foi a virgindade. Uma
mulher que fosse achada sem a virgindade era dificil de encontrar um homem para o seu
casamento, conforme nos contou A. Faruk. Contudo, essas exigéncia social,
principalmente porque era um cuidado das mulheres e maes para as filhas, tomou outros

seguimentos sociais.

44 Os ritos de iniciacdo e suas influéncias no contexto de formacéo escolar
mocambicana



11

O processo de iniciacdo das mocas e dos mogos, desde o periodo colonial, teve
pessoas a favor da sua continuidade, a fim de que complementasse - sendo servisse mesmo
de Unico elo - a educacgdo desse grupo etario em Moc¢ambigue enquanto um pais e Estado
unitario, na toda constituicao de seus povos, geografia e culturas.

Nossos entrevistados sdo unanimes em afirmar que a juventude atual se tornou
vulneréavel a preceitos e conceitos de vida alheios aos costumes locais. Gneja argumentou

0 seguinte:

[...] antigamente nenhuma crianca podia nao ser obediente isso sdo coisas novas, novas
mesmo. E, hoje, pode- se afirmar que, muitas criancas ndo sabem coisas principais da
vida. Aquele que vir, quais sdo as boas coisas para ele/a podia escolher, mesmo as
coisas relacionadas com os ritos de iniciagao.

Essa fala demostra a dualidade de interesses que os ritos de iniciagdo proporcionam
a estabilidade cultural e social das comunidades Nhingues. Na mesma esteira de
pensamento, Llcia disse:
N&o, sozinha aproxima, porque acaba se encontrando com um homem que precisa de
uma esposa com essas experiéncias educacionais, até humm, humm esses europeus
também gostavam de mulheres com experiéncias da educacdo tradicional, humm.

Finalmente, ficam sem casamento e familia, porque nédo vai obrigar alguém de que goste
aquilo gue néo tem satisfacao.

Os conhecimentos locais sobre a formacdo de uma sociedade educada e instruida na
vida e nas economias locais sempre constituiu a Unica regra de producdo e reproducao
culturais dos mogambicanos e dos Nhungues, em particular, na formacdo de uma
sociedade virilocal e/ou matrilocal e, como nos disse Ddosia, os/as professores/as eram
pessoas sdbias e sem enderecos proprios, como os/as atuais. Essa afirmacdo nos leva ao
pensamento de Ogot (2010), quando argumenta que a educacdo das criancas e a tutela dos
filhos maiores, que eram nomeados como governadores das provincias do império, eram
responsabilidade das esposas do mutapa. Assim, é compreensivel que, tanto nas sociedades
patrilocais como nas matrilocais, € responsabilidade da mulher tutorar a vida e a educacgéo
dosfilhos, bem como a formacdo do carater da pessoa desde crianca até suas acbes como

governante, desde os primeiros povos dessas sociedades.

A pratica dos ritos de iniciacdo ndo estava dependente se a moca era filha de pessoa
assimilada ou indigena, mas de um conjunto de conhecimentos dos quais ndo se podia
escapar, porque as obrigac@es individuais e coletivas de ambos 0s géneros impulsionavam

0S MOGOS € as mogas a recorrerem a esses saberes locais para sua propria integragédo social.
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Quanto a questdo se havia alguma relacdo da religido com os ritos de iniciag&o,
Ddosia respondeu:

N&o havia ligacéo, era apenas préticas culturais, hum hum, as praticas antigamente nao
estava as ligadas com o espiritismo? Que praticas? Os ritos de iniciacdo ndo, a religido
africana era outra coisa mesmo o espiritismo era algo da familia ou cla, e esses espiritos
assim que desejasse de ti, podiam te chamar, e nunca pensar que o alongamento dos
labios e as curas normais de enfermidades estivessem associadas aos espiritos. Nada,
que espiritos sdo esses? Nada.

F. Rosse nos explicou que seu ingresso ao ensino rudimentar (colonial) foi mais
porver e ouvir mo¢os da sua idade falando a lingua portuguesa e por isso preferiu conciliar
as atividades de formac&o local com o ensino de integracdo dos indigenas a economia:

Entdo, consegui comprar roupas e o mercado era dificil de 1&4 chegar e era mais ainda
dificil ter acesso aos cadernos. Nao é, e como eu sabia tecer cestos, de palha, tecia cestos
e uma quantidade de 4 cestos. Levava-os pela cabeca até kazula para vender, e cada

cesto vendia a 1 escudo, e em trés cestos depois de tecer 5, regressava para fazer minhas
compras de meus cadernos (F.Rosse, 2020).

Doravante, o sistema de ensino colonial acabava sendo oneroso para o bolso do
africano, principalmente dos moc¢os ingressos naquele sistema de ensino; dai que o0s
alunosque apreciavam o brilho da luz imperialista - e porque o maior objetivo das pessoas
indigenas era de serem aceitas como assimilados no sistema administrativo colonial®? -
foram procurando alcancar as instituicbes do ensino indigena onde quer que se

encontrassem.

Assim, F. Rosse falou: “Para sairmos de casa e seguirmos a missao de Sdo Miguel
de Chiridzi, passavamos duas noites na estrada. E madrugavamos téo cedo, por volta de
uma da noite, entdo tinhamos de andar ainda e ao romper o sol ja sentiamos que 0s pés,

estavam inchados”.

Quem disse ter passado por dois sistemas de ensino, o colonial de integracdo e o
local, foi Ddosia (2020), explicando que: “[...] a escola tinha seu proprio contetido, mas na
familia havia outro, e nés iamos assim que comecasse a anoitecer, entravamos em outro

ensino, tinha suas proprias musicas e isso era na clandestinidade”.

Ora, a fala da Ddosia faz-nos aceitar o principio de adesdo para se extrair dela
algum proveito pessoal. Como havia falado F. Rosse, a ambicdo e o desejo de falar a
lingua portuguesa também seriam o Unico meio que poderia aproxima-los de assumir o
poder; muitos dos mogambicanos que aderiam ao ensino portugués eram movidos por

preconceitos e/ou ambicdo. Assim, clandestinamente continuavam suas praticas, mesmo
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sendo proibidas por lei. O homem que requeresse a assimilacdo antes de ser casado,
implicava que posteriormente sua esposa e filhos se desligassem da cultura e tradigdes
locais. Desse modo, os primeiros estudantes do ensino colonial nas missdes catolicas, a
posteriori, se tornaram eles mesmos 0s piores exigentes das regras e processos de adesdo a

vida semelhante aos portugueses.

O processo dos ritos de iniciacdo e suas influéncias no processo do ensino em
Mocambique foi marcado por dois factores concorrentes: o primeiro foi a falta de estudos
por parte dos intelectuais que desenharam os curriculos educacionais em Mocambique,
desde o periodo colonial; o segundo fator é que este pensamento esteve ligado diretamente
a religido.

A esse respeito, a entrevistada Ddosia afirmou que “muitas mocgas deixaram de
praticar os ritos de iniciacdo porque nas missoes catolicas por onde iam ndo podiam fazer e
nem participar nos processos, porque as irmas proibiam as praticas e diziam que era
pecado aumentar uma parte do corpo, e com esta fala outras abandonavam as missdes”.
Assim, esta claro que, enquanto umas pensaram reproduzir novas identidades, sem
fronteiras ou territorio fixos, outras preferiam assumir as suas identidades fixas,
contribuindo, desse modo, para uma nova sociedade, impactada pelas diferenciacbes de

pensar.

4.5 O curriculo da educacédo escolar (primario) em Mocambique e sua relagdo com
0S ritos

Aqui abordamos sobre os curriculos do ensino fundamental em relagdo com os ritos de
iniciacdo. Os curriculos do ensino escolar em Mocambique foram pensados a partir de um

grupo de intelectuais e produzidos pela influéncia do ensino colonial; portanto, para

frequentar o ensino colonial, havia quesitos condicionantes, como a adesdo ao processo de
assimilacdo. Assim, os curriculos do sistema nacional de educacéo criados no periodo pos-
independéncia ficaram caraterizados pela continuidade do pensamento colonial, ao

considerar as pesssoas nativas como ndo possuindo a sua propria historia e técnicas.®?

O povo mogambicano trilhou caminhos sinuosos desde as suas migracdes em
pequenos grupos ou mesmo em grupos maiores. Desde a idade do ferro sabemos das lutas

de conquistas e submissdo das pessoas que ja habitam o solo em pequenas familias. Em
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todos esses movimentos migratdrios, os povos eram portadores de seus conhecimentos e
valores. Esses conhecimentos e valores sistematizados e equacionados as suas
necessidades diarias como pessoas particulares ou grupos, poderiam proporcionar o
contetido valioso para os primeiros passos da vida escolar das mocas e mo¢os, a fim de que
estes, quando se tornassem adultos, viessem a contribuir para a vida de uma sociedade

inteira nas suas areas de producdese reproducoes.

Foi nesse ambito de produgéo e reproducgéo cultural que se instauraram as crises
politicas movidas, causadas pelas crises de identidade e, por fim, as resisténcias culturais e
de guerrilhas, que culminaram com acordos entre a FRELIMO e o império portugués e a
consequente independéncia nacional. Fanon (2008, p. 34) argumenta que:

Todo povo colonizado, isto é, todo povo no seio do qual nasceu um
complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade
cultural - toma posicdo diante da linguagem da nacdo civilizadora, isto é, da
cultura metropolitana [...] quanto mais assimilar os valores culturais da
metropole, mais o colonizado escapara da sua selva. Quanto mais ele sujeitar
sua negriddao, seu mato, mais branco serd. No exército colonial, [...] os
oficiais nativos sdo, antes de mais nada, intérpretes. Servem para transmitir
as ordens do senhor aos seus congéneres.

Muito antes de todo esse processo nacional, dentro do movimento de libertagcdo
aconteceram sérias discussdes e posicdes em torno do tipo de sociedade e educacdo a

construir. No ensino colonial, segundo Gomez (1999, p. 62),

A finalidade do ensino rudimentar, segundo a Lei n°238, de 15 de Maio de
1930, e a concordata de 1940, era conduzir gradualmente o indigena duma
vida de selvajaria a uma vida civilizada. Essa educacdo, separada e entregue
a igreja catolica, tinha, segundo Mondlane, a intencdo de doutrinar os filhos
dos nativos mogambicanos negro, assegurando assim ao Governo uma

populagdo docil e leal a Portugal.

A forma negativa de pensar o outro foi considerar 0s nativos como pessoas que nao
possuiam historia, suas técnicas e modos de producdo e reproducdo local, olhados sob
aslupas do imperialismo, alicercado no sistema das diferencas étnicas e culturais entre o
Ocidente europeu e o continente africano, em particular Mogambique. Essas posicoes
diferenciavam pontos angulares da observacao critica e de conhecimentos acertados sobre
0 que seria a educacdo e os Estados-Nacdes, como é o caso de Mocambique. Gomez
(1999, p. 115) afirma que:

Um outro ponto de partida da formulacdo da questdo nacional e do tipo de
sociedade a construir politicas tradicionais, ou do passado, foram destruidas
pelo colonialismo e desaparecerem para sempre. Dai que a construgdo da
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nacdo da FRELIMO implicaria a criagdo de novas estruturas politicas, um
outro sistema de poder, como declarava Mondlane.

A ideia de construcdo de novas estruturas politicas criou grandes fissuras sociais e
culturais nas comunidades e na sociedade mogambicana em geral. Isso pode se explicar a
partir de dois conceitos: educacgdo e instru¢ao. Segundo Piletti (2004, p. 13) “[...] a ideia de
educacdo de cada povo depende, portanto, da sua realidade concreta e de seus valores”.
Nesse contexto, a Lei n° 4/83 do SNE, na alinea a), orienta que € preciso “Formar cidaddos
com umasdlida preparacéo politica, ideoldgica, cientifica, cultural e fisica e uma elevada
educagdo patridtica”. A idealizagdo desse pressuposto partiu da forma antagénica com que
se pleiteava, dentro da FRELIMO, sobre a educacdo e seus valores. Assim, Canda (2006,
p. 79) explica:

[...] logo que a FRELIMO entrou, os primeiros alvos a abater foram os
curandeiros e 0s mestres da iniciacdo sob a acusagdo de que uns eram
supersticiosos e feiticeiros, outros eram promotores de ideias retrogradas e

primitivas, o que contraria a politica de desenvolvimento social proclamadas
pela entdo FRELIMO.

De acordo com nossa entrevistada Ddosia, o abate em referéncia na fala de Canda
(2006) consistia também na despromocéo de valores historicos na comunidade, assim
como nos estados étnicos, como a proibicdo da comunicacdo por linguas e dangas locais
por serem ainda lembrancas das autoridades tradicionais. Entdo, pelo fato de a iniciacédo
servir de escolae local de producéo e reproducédo das praticas locais, a Unica alternativa foi

a sua diabolizacdo até aos dias atuais.

As diretrizes politicas ndo eram abertas e abrangentes a todas as pessoas e a
formacdo politica e ideoldgica significou a exclusdo dos chefes locais e tradicionais,
aqueles que eram guardides da tradicdo e da cultura. Em seu lugar, ficaram os chamados
Grupos Dinamizadores(GD), estruturas politicas instauradas depois da independéncia, que
serviam como o olho e o guardido das ideologias governantes, fatos contrarios ao conceito

de educacéo.

Em nossa primeira entrevista, Ddosia nos contou que, na sua infancia e na idade
adultaviu a educacdo como ouvir e obedecer aos valores e principios locais e comunitarios
esobretudo a voz da sua madrinha (educadora). Segundo ela,

[...] no periodo pos-independéncia, uma comitiva da capital veio do Maputo para
desmotivar as praticas locais e principalmente os ritos de iniciagdo”. Comitiva politica

que no interior da provincia de Tete, Zumbo e Maravia ndo foi bem recebida pelas
comunidades locais visto que era contrario aos seus valores.
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A fala da Ddosia evidencia que o sistema de educacdo de Mogambique pds-
independente era contrario aos conceitos de educagdo e da promocdo da cultura local, e
também contréaria ao pensamento da FRELIMO de que a estrutura e a cultura tradicional
teria desaparecido com o sistema colonial e a Unica maneira seria construir uma nova
sociedade e valores. Questionada sobre o porqué da proibicdo e préatica dos ritos de
iniciacdo na Provincia de Tete, sua resposta foi: “Ah.., ndo sei ao certo se foi Samora ou
Governo, mas a verdade é que as nossas amigas do partido e que faziam a comitiva
politica vinda de Maputo, desconheciam essas préaticas e pode ser também por razoes de

assimilacao”.

Assim, 0 argumento de desconhecimento das praticas e motivado pela politica de
assimilacdo conduzida pelo sistema colonial portugués estaria na base sobre os valores
ensinados da educacdo mocambicana. No curriculo formal da educacdo, mesmo
anunciando a promocdo cultural e patriotica, esses elementos reivindicativos e norteadores
da educacgéo tornaram-se utopias filosoficas, sabendo-se que o papel e a pratica elucidam

objetivos diferentes e contraditorios do que € local.

Ora, se a educacgdo, conforme diz Piletti (2004), tem como objetivo ensinar 0s
valores da sua realidade concreta, a cultura dos Nhungues é baseada na produgéo e
reproducdo cultural. Esse argumento se encontra na fala de F. Rosse (2020), quando diz:

[...] muita coisa que éramos ensinados, como ndo podia beber o alcool, e se virdes
pessoas bebendo o alcool, passe de largo e vai nas tuas brincadeiras.Se fosse bebidas
tradicionais preparados pela tua propria familia, a sua mae podia procurar um
recipiente e Ihe dava ainda doce no teu quarto. Mas eram papas. E tomavamos papas e
assim que terminassemos podiamos ir nas nossas brincadeiras. E podia ser na pesca, e

traziamos peixes para a nossa mae. Essas eram nossas brincadeiras e preparos da época.
Isso difere em muito, porque nos éramos obedientes.

Um dos primeiros elementos da educacdo tradicional veiculada pelos ritos de
iniciacdoé a obediéncia. Esse processo era veiculado nas suas brincadeiras. A esse respeito,
F. Rosse afirma ter aprendido a tecer esteiras, peneiras e outros objetos de utilidade
doméstica para suas economias, nas suas passeatas e brincadeiras com o seu tio. Portanto,
se a obediéncia é principal na educacdo, entdo a linguagem seria um recurso de
ensino para aprimorar os valores educacionais. Entretanto essa foi a maior dificuldade
do curriculo educacional no SNE, pois o contraditorio interno entre 0s ritos e o curriculo
nacional foi o menosprezo (sendo a exclusdo) da lingua local no processo de ensino e

aprendizagem. A legislacdo do SNE, através da alinea g), diz: “Difundir através de ensino
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a lingua portuguesa, contribuindo para a consolidagdo da unidade nacional”. Andrade,
(2002, p. 177) argumenta:
[...] por meio dessas relacOes, produzem-se conhecimentos e saberes que
determinados grupos buscam definir como verdadeiros, normais e
hegeménicos [...] porque os discursos ndo SO nos constituem, nos
subjetivam, nos dizem “o que dizer”, como sdo alterados, em fungdo de

préaticas sociais muito concretas. Tudo isso envolve, primordialmente,
relacdes de poder.

A escolha da lingua estrangeira como recurso pedagogico influenciou
negativamente na assimilagdo do conteudo e na concretizacdo de um plano veicular dos
estudos, que € a pesquisa e a investigacdo, um dos elos de continuidade do SNE que por
meio da Lei n°® 4/83, de 23 de Marco, e da Lei n °6/92, de 6 de maio, enunciam o seguinte:
“Formar cientistas altamente qualificados que permitam o desenvolvimento da produgao e
da Investigacdo cientifica”. A investigacdo ocorre dentro de um discurso embasado por

praticas locais, constituindo para um saber que lhe seja carateristico e peculiar.

Desse modo, os curriculos, tanto os da Lei 4/83 como os da Lei 6/92, nédo
constituem saberes em crise do conhecimento local, mas os de ruptura para a formacao de
uma identidade mocambicana em que, na ideologia essencialista, os ritos sdo anti-
cientifico e desmotivadorda ciéncia. Na concepc¢éo de Brago (2008, p. 40),

Caberia ressaltar que até entdo a cultura da humanidade negava as culturas
das sociedades dominadas e o patrimonio cientifico seria apenas um legado
da racionalidade ocidental. O sistema de educacdo, dessa forma, se
constituiria em um instrumento de negacao da propria liberdade conguistada.
Isso tornaria a educacdo no periodo socialista tdo alienante quanto foi a

colonizacdo, pela negacdo das subjetividades das populaces autdctones e
pela pretensdo na unidade, ao silenciar as diferencas sdcio-culturais.

Na verdade, a negacdo da subjetividade e a pretensdo da unidade nacional também
se tornaram utdpicas, devido a instauracdo das crises culturais desde o periodo aureo dos
GD, como centro das promocdes ideoldgicas e a negacdo da pluralidade do saber
manifestadas através das guerrilhas e da continuidade de um sistema de educacdo pouco
produtivo, evidenciado pela preferéncia de escolas e sistema de satde Ocidentais por parte
dos governantes e gestores do estado. Atualmente, o SNE de Mocambique introduziu as

disciplinas de educacdo moral civica e também a de oficios.

4.6 Entre os ritos e a escola: dialogos possiveis
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Comecaremos analisando a disciplina de educagdo moral civica, segundo os planos
de ensino e de aulas dos anos 2015-2020, periodo em analise da nossa pesquisa.
Constatamos que alguns dos contetidos programaticos sdo desconhecidos na classe de
muitos professores como é o caso de: conservacdo dos espacos as diferentes relacGes do

homem e as modificacBes da pré-adolescéncia.

Ora, esses contetidos seriam mais produtivos se fossem lecionados com a pessoa
mestra em ritos de iniciacdo nas comunidades a volta da escola. Isso porque a inicia¢do € o
Unico espago onde os discursos sobre a maturidade e as identidades sexuais sdo produzidos
e essa reproducdo em muito favorece o aparecimento das diferentes identidades de géneros
e seus deveres sociais e civicos. Os prdprios estudantes da 72 e 62 classe tém sido 0s mais
criticos sobre a influéncia dos ritos de iniciagdo, porque é a idade da iniciacdo (0 al2
anos); essa ¢ a fase da maturidade fisica, fator priméario da discérdia na sala de aula com os

professores e as professoras, por ja se sentirem adultos.

Namuholopa (2017, p. 128) explica que “o principal desafio, que se coloca ao
curriculo local, € tornar o ensino mais relevante como o de formar cidadaos capazes de
contribuir para a melhoria de sua vida, a vida de sua familia, da sua comunidade e do pais
em geral”. Mas como tornar o ensino relevante no curriculo local e geral, ou seja, como e

onde fazer as rupturas?

Segundo encontramos nas entrevistas de Ddosia e Gneja, “os nhdngues sao
patrilineares, e os filhos deviam obediéncia aos principios da familia do pai. [...Jmas a
educagdo materna era importante [...]”. Na nossa analise, se a educagdo ¢ produto de
valores familiares, comunidades e sociedades, entdo a ruptura para rentabilizar o curriculo
seria necessariamente a inclusdo dos mestres da iniciacdo no processo de ensino e

aprendizagemna escola.

Como os filhos sdo obedientes aos pais e a familia, os conhecimentos locais sdo
uma producdo e reproducao em nivel comunitario e os encarregados e pais dos estudantes
sdo os que produzem e reproduzem discursos dissonantes sobre a produtividade e a
inclusdo do curriculo local na escola. Desse modo, se as disciplinas de educacdo moral
civica e oficios sdo para tornar o curriculo mais produtivo e prestativo oucamos, Ajayi
(2010, p. 21) explica que:

[...] ademais, eles usaram esses rituais para recrutar jovens dos dois sexos
como mao de obra comunitaria e, mais tarde, para formar tropas de jovens
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guerreiros que, por vezes passavam até dez anos no dominio real antes de
voltarem as suas casas, casarem e retomarem o trabalho da terra.

Portanto, o Ministério de Educacdo, ao incluir os conhecimentos locais e 0s mestres
da iniciacdo para contetidos sobre o corpo e suas modificacdes, estaria também a formar
jovens patriotas e civicamente ativos. Sobre as desorientacdes moral dos jovens, nossa
entrevistada Ddosia tem a seguinte opinido:

O que esta a falhar sdo as medidas juridicas, deviam ser exemplarmente punidos
enquanto os outros observam. Podiam sim ter solturas, mas depois de bons acoites.
Antigamente, os jovens ndo fumavam? Fumavam ndo, mas pessoas trabalhadoras, eles
fumavam diziam que era para ter forgas a fim de cultivar a roga. Diziam que fumavam

era para ter forcas e ndo para matar a sua propria mae, ou para nao ter vergonha, talvez
para enfrentar alguém com insultos, nao, ndo.

Essa fala nos leva a analisar que o crescimento de maior indice de criminalidade e
criangas da rua, ou seja, sem pais assumidos, tenha acontecido por motivos Obvios da
separacdo do curriculo escolar da educacdo materna e comunitaria. Segundo as nossas
entrevistadas, a sociedade esta infestada de jovens consumidores de uma variedade de
drogas e estupefacientes, elementos desorientadores ao cumprimento da moral civica e,
consequentemente, impulsionadores da ociosidade, da gravidez precoce e até da
prostituicdo. Na concepc¢do das entrevistada, “se um juiz que ¢ guardido da Lei ndo da os

exemplos é porque também é conivente na renda do crime”.

Outro tema que reforca nossa proposta sobre a inclusdo da iniciagdo no processo
curricular da escola é o equilibrio econdmico e a harmonia da natureza, pois 0 homem faz
parte da natureza e dela depende para sua existéncia. 1sso seria uma oportunidade para as
comunidades Nhangues, visto que tudo que elas fazem depende da natureza, desde seus
medicamentos e terapias medicinais. No sistema de ritos de iniciacdo, 0s primeiros passos
da aprendizagem, as mocas e 0S mo¢os sdo ensinados a observar a natureza e dela explorar
0 necessario para 0s cuidados do corpo e seu desenvolvimento. Como ilustracdo, no
processo dealongamento de labios vaginais e seios, € feita uma combinacdo entre raizes,
frutos e uma parte de morcegos, conforme a explicacdo. De F.Rosse (2020):

Sim, elas preparam como foram ensinadas, sobre o fruto da arvore. Pode
ser que alguém venha arrancar do solo até mesmo langar pela trés. Nunca
viu as maes com 0s seios assim como os labios genitais longos? Tem sido
efeito de civumbo (arvore) isso que usam para esses preparos e as vezes tem

sido prejudicial. Aqui no bairro Samora Machel, ha um homem e sua mulher
que combinaram fazer crescer o pénis. Fez o tratamento com essa arvore.

Essa explicacdo demostra que o conhecimento local sobre a utilidade da natureza

sempre serviu para a comunidade ndo apenas nos aspetos econémicos, mas também para o
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desenvolvimento das partes do corpo. Esse conhecimento faz da Africa, e dos Nhingues
em particular, um continente de pessoas excepcionais. Sobre isso, Fanon (2008, p. 129)
comenta: “uma crian¢a negra, normal, tendo crescido no seio de uma familia normal,
ficara anormal a0 menor contacto com o mundo branco. Como talvez esta proposicdo nao

seja compreendida de imediato, avancaremos retrocedendo”.

Assim, percebemos que a escola mogambicana estd minando o seu dialogo com
osritos de inicia¢do, devido a desfasagem de conteldos, e pode ser essa a razao da evasao
escolar por parte dos mogos e mocgas em idade escolar, ja que os discursos sdo diferentes
na escola e na familia ou comunidade. Woodward (2000, p. 13) argumenta que:

Essa redescoberta do passado é parte do processo de construcdo da
identidade que esta ocorrendo neste exato momento e que, a0 que parece, é

caracterizado por conflito, contestacdo e uma possivel crise [...] perspectivas
essencialistas e perspectivas ndo essencialistas sobre identidades

Afinal, a construcdo da identidade mogambicana segundo o modelo da unidade
nacional, depois de todos esses argumentos, ndo contribuiu significativamente para um
didlogo entre a escola e a familia. Alem disso, em Mocambique, a formacdo dos
movimentos politicos partidarios tem suas origens nas identidades étnicas e no
regionalismo, com reivindicacfes da reposicdo das identidades fixas e fronteiricas. Assim,
sdo validas as angustias demonstradas por todos 0s nossos entrevistados sobre o

desaparecimento do conhecimento local para dar lugar a outros conhecimentos.

Esse acontecimentos tém sido estudados em artigos e dissertacbes sobre
oportunizar os conhecimentos locais face aos discursos da unidade nacional e mitigar os
problemas do fracasso da educag¢do. Como disse Bellestrin (2013, p. 93), “[...] ndo s6 o
subalterno ndo podefalar como também o intelectual pds-colonial ndo pode fazer isso por
ele”. Ora, se experimentdssemos dar voz ao intelectual em nome do subalterno,
resolveriamos as diferencas de identidades pensadas através da construcdo de uma
sociedade a partir de um ponto fixo da histdria. Contudo, para pensarmos em processo de
escolarizacdo, € necessario pensarmos na historia completa de uma sociedade em
mutacbes, a partir de seus pontos de producdo e reproducdo de conhecimentos e
pensamentos sobre o estar e o ser, atentando para os diferentes discursos acerca do

fracasso e de todos os problemas do curriculo escolar.

Portanto, entendemos a necessidade de se estabelecer um dialogo permanente ndo

apenas nas materias de ensino, mas principalmente nos métodos possiveis de veiculagdo de
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conhecimentos da comunidade para a escola e da escola para a comunidade, onde as mogas

€ MOGOS passam 0 seu maior tempo.
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ALGUMAS CONSIDERACOES

Consideramos que a colonialidade do Ocidente sobre os paises do Sul é exercida
sobre o controle dos 6rgdos de financiamento bancério aos projetos periféricos e também
sobre as politicas publicas das antigas colbnias na Africa. Outra verdade que
consideramos colonialsdo os curriculos construidos a partir do pensamento ocidentalizado
e a transferéncia direta do sentimento e das praticas europeias para 0 nosso sistema
educacional. Ainda outra consideracdo é de que, ao continuar nas mesmas linhas dos
curriculos ocidentais, que consistem na classificacdo e exclusdo cultural, deu-se
continuidade a colonialidade , na qual os valores das resisténcias e da luta de libertacdo

perderam seu significado.

Todo o exercicio relacionado a producéo e reproducdo sobre 0os mecanismos do
capitalismo liberal, desde a revolucéo cientifica, tomou mais o impulso com a revolugédo
industrial. A revolucao francesa se tornou o marco da expansédo de todo tipo de exploracao
humana, camuflada nos trés pilares: liberdade; igualdade e fraternidade. Outro fator
condicionante da colonialidade do saber se encontra no iluminismo, como o valor da

linguagem e o lugar dos pais em relacéo a educacéo dos filhos/as.

Essa exploracdo foi possivel devido ao controle epistemoldgico que paises
eurocentristas inventaram, na hierarquizacdo das pessoas € 0 mundo. A colonialidade do
saber em Mocambique esta disfarcada nas politicas de cooperacdo Norte/Sul que, na
verdade, ndo passam de uma troca desigual, a semelhanca do comércio dos séculos XV-
XVIII, época em que a medida do ouro era o chapéu que a aristocracia recebia ou entéo as
roupas ja usadas e fora da moda na europa. Hoje, a exploracao de recursos minerais, como
foi ontem, acontece em troca de fuzis, armas de tipo AK47, para promoverem guerras

entre os assimilados e o cidaddo que depende do solo e da chuva para continuar a vida.

Essa exploracdo e a subalternizacdo de todo o conhecimento se configura a partir
da linguagem que os livros escolares descarregam na cultura distinta e na continuidade de
pensar que, na geografia global, a Africa deve estar por baixo da Europa, mesmo sabendo

gue no girodo planeta sobre o sol as posi¢cdesgeograficas também podem mudar.

Portanto, ap6s um trabalho acurado, desde a producdo de dados até a andlise da
informacdo, consideramos que 0s conhecimentos sobre o0s ritos de iniciacdo estdo

presentesem todo pensamento e conhecimento dos mocambicanos, e em particular dos
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Nhungues, vistoque sdo a producdo e a reprodugdo com que discursam a sociedade e a
comunidade escolar. Também consideramos que 0s conhecimentos sobre os ritos de
iniciacdo foram excluidos dos curriculos simplesmente pela imposicao da colonialidade do
poder, pois as instituicdes estdo influenciadas pelo pensamento europeu, seja ocidental ou

oriental.

Nossas identidades, enquanto Mocambicanos (Nhangues, Senas, Chopis,
Changanas, Macuas e/ou Makondes) foram criados a partir dessa diferenciacdo de
pensamento e dos conhecimentos que sdo testemunhados de geracdo em geracéo,
produzidas a partir da iniciacdo e outras atividades culturais assumidas por meio das
relagdes estabelecidas através das diferentes experiéncias com outras fronteiras culturais.
Nesse diapasdo cultural, desde a linguagem, a musica, a coriografia, 0 casamento e as
técnicas usadas na agricultura, na cacga e na resolugéo de conflitos sdo pensados a partir das
identidades culturalmente produzidas. Assim, se considerarmos que a linguagem € o que
nos influencia no nosso poder de produzir e reproduzir os conhecimentos, entdo, isso

contribuiu para o fracasso do ensino e da educacdo fundamental.

Finalmente, entendemos que a ressignificacao dos conteudos e dos métodos de
ensino pensados a partir dos ritos de iniciacdo nas disciplinas de educacdo moral, ética e
civica e também nas disciplinas de oficios, seria a melhor forma de estabelecer o dialogo

entre os discursos comunitarios para a construcao de uma educacdo inclusiva e unitaria.
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