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RESUMO

O presente estudo emergiu da seguinte inquietacdo: a escola da comunidade do
Tambor do municipio de Novo Airdo, estado do Amazonas, vem incorporando o0s
saberes quilombolas em suas praticas educativas como forma de fortalecimento
identitario e cultural? Para responder a ela, tragcou-se como objetivo central: verificar
se o0s saberes tradicionais quilombolas vém sendo incorporados nas praticas
educacionais na escola da comunidade do Jau Tambor, do municipio de Novo Airdo
— AM, como forma de fortalecimento identitario e cultural. Para tanto, foram
elencados o0s seguintes objetivos especificos: a) averiguar o que apontam o0s
estudos e os documentos sobre a educacdo escolar e os saberes tradicionais
quilombolas; b) investigar o fazer pedagoégico dos docentes e sua interface com o0s
saberes tradicionais quilombolas na comunidade do Jau Tambor; c) identificar se a
educacdo desenvolvida na Escola Municipal Jau Tambor tem possibilitado o
fortalecimento identitario e cultural do povo quilombola da referida comunidade. A
pesquisa encontra-se fundamentada nos escritos de Costa (2011), Araujo (2019);
Farias Junior (2013); Ferreira (2020); Moura (1988), Silva, Floréncio e Pederiva
(2019); Siqueira (2017); Ranciaro (2016); Rocha (2019); Almeida (2010), entre
outros, bem como em documentos legais que tratam da temética abordada. Trata-se
de uma pesquisa de natureza qualitativa, ancorada no método etnografico. O
primeiro objetivo especifico desta pesquisa foi alcancado por meio da pesquisa
bibliografica e documental, utilizando-se para isso o banco de dados da Biblioteca
Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes (BDTD) e da CAPES. Assim, foi realizado
um levantamento de pesquisas outrora realizadas, e artigos cientificos de periddicos
que tratavam de pesquisas desenvolvidas sobre os povos quilombolas,
considerando sua identidade,  histéria e o0s processos educacionais
institucionalizados no contexto brasileiro e amazbnico. O segundo e 0 terceiro
objetivos especificos foram alcancados por meio da pesquisa etnografica no
quilombo do Tambor. Participaram do estudo 3 professores e 5 estudantes da escola
Municipal Jad Tambor. Os resultados da pesquisa apontam que o0s saberes
tradicionais quilombolas sdo incorporados parcialmente nas praticas educativas da
escola estudada. Concluimos que os saberes tradicionais quilombolas estdo em
uma relacdo étnica com os saberes indigenas no quilombo do Tambor e que ambos
marcam a identidade deste povo. Portanto, os processos educativos devem
considerar os saberes das duas etnias no desenvolvimento do ensino-
aprendizagem, visando ao fortalecimento dessas identidades socioculturais.

Palavras-chave: educacdo quilombola; saberes tradicionais quilombolas; praticas
educativas; quilombo do Tambor.
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ABSTRACT

The presente study emerged from the following concern: Has the school in the
community of Tambor in the municipality of Novo Airdo, state of Amazonas, been
incorporating quilombola knowledge in the educational practices of that school as a
way of strengthening identity and culture? To answer this question, the main
objective was to verify if the traditional quilombola knowledge has been incorporated
into educational practices in the community school of Jad Tambor, in the
municapality of Novo Airdo — AM, as a way of strengthening identity and culture. To
this, the following objectives were listed: a) To find out what the studies and
documents on school education and traditional quilombola knowledge point out; b)
Investigate the pedagogical practices of teachers and their interace with traditional
quilombola knowledge in the Jau Tambor community; c) ldentify wether the
education developed at the Jau tambor Municipal School has enabled the identify
and cultural strengthening of the quilombola people in that community. The research
is based on the writings of Costa (2011), Aradjo (2019); Farias Junior (2013); Ferreira
(2020); Moura (1988), Silva, Floréncio and Pederiva (2019); Siqueira (2017);
Ranciaro (2016); Rocha (2019); Almeida (2010); among others and legal documents
that deal with the topic adressed. This is a qualitative research, anchored in the
ethnographic method. The first specific of this research was achieved through
bibliographic and documentar research, as it was found in books, in database of the
Brazilian Digital Library of Theses and Disserations (BDTD) and CAPES, through a
survey of theses research carried out in the past, as well as scientific articles from
periodicals dealing with research carried out on quilombola peoples considering their
identity, history and institutionalized educational processes in the Brazilian and
Amazonian context. The second and third specific objectives were achieved through
etnographic research in the Tambor quilombo. The study included 3 teachers and 5
students from the Jat Tambor Municipal School. We conclude that traditional
quilombola knowledge is in na ethnic relationship with indigenous knowledge in tthe
Tambor quilombo and that both mark the identity of this people. Therefore,
educational processes must consider the knowledge of both ethnic groups in the
teaching-learning process to strengthen these sociocultural identities.

Keywords: quilombola education; traditional quilombola knowledge; educational
practices. Quilombo of Tambor.
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1 INTRODUCAO

Vocé ndo sabe o quanto eu caminhei

Pra chegar até aqui

Percorri milhas e milhas antes de dormir
Eu nem cochilei

Os mais belos montes escalei

Nas noites escuras de frio chorei, €i, €i, ei
Ei, ei, €i, €i, €i, ei, ei

Mdsica: Estrada
Composicédo: Cidade Negra

Inicio este texto com o fragmento da composicdo da banda Cidade Negra
(2014), pois a letra diz muito sobre a minha trajetoria pessoal e profissional até a
delimitacdo do objeto estudado, ao passo que o problema da pesquisa emergiu de
uma inquietacéo pessoal e académica.

Nasci em Barcelos, municipio que faz parte da calha do Rio Negro. Sou filha
de uma mulher indigena da etnia Baré, e de pai imigrante do Ceara que chegou ao
Amazonas no periodo de extracdo da borracha. Esse nordestino trabalhou na
extracdo do ouro da Amazénia até que este chegasse a desvalorizacéo.

A minha formacéo escolar até o 6.° ano (antiga quinta série) foi realizada em
escolas publicas de Barcelos. Apés a separacdo dos meus pais, em 1991, minha
mae mudou-se para Manaus, levando-me junto a meus dois irm&os menores de
idade. Nessa cidade, com o incentivo da minha genitora, que nunca mediu esforcos
para nos criar, pude dar continuidade aos meus estudos e concluir o Ensino Médio
em escolas publicas localizadas no bairro de Santo Anténio.

Aos 21 anos, j4 casada e mde do meu primogénito, mudei-me para Novo
Airdo, onde em 2006 nasceu meu segundo filho. No citado municipio, cursei
graduacdo em Letras (Licenciatura em Lingua Portuguesa), entre os anos de 2007 e
2010, pela Universidade Uniasselvi. Em 2009, ingressei na docéncia por meio do
processo seletivo municipal, trabalhando com ensino fundamental I na Escola
Municipal Violeta Cardoso de Mattos Areosa, até 2012.

Em 2011, prestei concurso publico para cargo de professora da Secretaria de
Educacao e Qualidade do Ensino (Seduc-AM), sendo aprovada, porém convocada
para assumir o cargo somente em 2013, quando comecei a trabalhar com o Ensino
Médio na Escola de Tempo Integral Danilo de Mattos Areosa, localizada na zona

urbana do municipio de Novo Airéo.
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Essa experiéncia me proporcionou 0S primeiros contatos com estudantes
oriundos da comunidade quilombola do Parque Nacional do Jau. Em textos
produzidos em sala de aula, os alunos relatavam a caréncia de professores na
comunidade, as dificuldades que tinham para aprender na Escola do Quilombo e o
fato de os professores os aprovarem, mesmo eles ndo tendo adquirido o
aprendizado necessario para isso. Os jovens quilombolas falavam da tristeza de sair
do seio da familia e do quilombo do Tambor para darem continuidade aos seus
estudos na escola da cidade.

O relato desses discentes despertou 0 meu interesse em conhecer a
historicidade do quilombo do Tambor e as dificuldades enfrentadas por docentes e
discentes durante o processo de ensino-aprendizagem na comunidade quilombola.
Todos esses fatores reunidos deram titulo ao meu projeto “Educacao e Saberes
Tradicionais Quilombolas: um estudo sobre as praticas educativas na escola
Municipal do Jau Tambor/Novo Airao”.

No primeiro semestre de 2019, participei do processo de selecdo do mestrado
académico do Programa de Pdés-Graduacdo em Educacdo (PPGE) da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM), classificando-me para a linha de pesquisa 1,
denominada “Os Processos Educacionais e as Identidades Amazobnicas”. No
segundo semestre do mesmo ano, apés as quatro etapas do processo de selecéo,
ingressei no mestrado e pude cursar as disciplinas obrigatorias: Metodologia da
pesquisa cientifica em Educacdo; Educacdo, Cultura e Desafios Amazbnicos;
Topicos Especiais 03 e Atividades Orientadas 01.

O momento foi desafiador, pois trouxe mudangas significativas para a minha
vida; a comecar pela adaptacdo a nova fase que surgiu com o acesso ao mestrado,
especialmente a mudanca de cidade para estudar, bem como a distancia da familia,
ja que precisei ficar longe dos meus filhos e da minha casa. Tudo isso aliado ao fato
de que, apesar de ser um sonho para a minha vida profissional, 0 mestrado era um
universo completamente diferente do que eu esperava.

No comeco, fiquei bastante assustada, pois eram muitas informagcdes ao
mesmo tempo, e eu me sentia totalmente perdida, ndo me sentia capaz de aprender
ou escrever um artigo, por exemplo. Vim de uma graduagdo com Ensino a Distancia
(EAD) que, a meu ver, apresentava um processo formativo defasado, que ndo me

proporcionou conhecimentos suficientes para uma pesquisa de pos-graduacao.
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Sendo mestranda, participei de alguns eventos como ouvinte, entre 0s quais:
o Seminario Interdisciplinar de Pesquisa e P6s-Graduagdo em Educacao (SEINPE,
2019); o Simposio Amazonico do Autismo no Contexto da Incluséo; Terceira Jornada
da Linha de pesquisa 04 — Educacéo Especial e Inclusédo no Contexto Amazoénico do
PPGE UFAM (2019); | Simpodsio da Linha 1, denominado Processos Educativos e
Identidades Amazoénicas; a Roda de conversa Mobilidade Académica, bem como
qualificacbes de mestrado e doutorado.

Devido a pandemia causada pela Covid-19, as aulas presenciais foram
suspensas; universidades, escolas e comércios foram fechados. Por essa razao,
voltei para Novo Airdo, a fim de ficar com minha familia nos meses de isolamento
domiciliar. Muitas foram as perdas de amigos e familiares, o que desencadeou um
estado de ansiedade e tristeza, dificultando a concentracdo para as leituras
bibliograficas e para a producéo de artigos e da dissertacdo. Com isso, precisei fazer
mudanc¢as na metodologia do meu projeto de pesquisa, em conformidade com as
orientagcdes da Organizacdo Mundial da Saude (OMS), visando a seguranca dos
sujeitos pesquisados, assim como a minha. Desse modo, busquei procedimentos
metodoldgicos para prosseguir com a minha pesquisa de campo no quilombo do
Tambor, por entender que este era um dos pontos principais da investigagao.

A Covid-19 trouxe uma série de transtornos e mudancas para a populacéo
mundial. Essas se fizeram presentes no cendrio educacional, no qual as escolas e
as universidades precisaram se adequar ao hovo momento por meio da implantacao
do Ensino Remoto. Tal experiéncia de ensino também foi adotada pela Universidade
Federal do Amazonas, onde cursei, no segundo semestre de 2020, as disciplinas:
Seminario de Pesquisa, Educacéo e Antropologia, Atividades Orientadas, e realizei o
estagio-docéncia na disciplina Educacdo na Regido Amazbnica, ministrada pelo
Professor Doutor Rosenir de Souza Lira.

A experiéncia acabou configurando-se como mais um desafio na pos-
graduacdo, pois tive dificuldades com a tecnologia e, a principio, as aulas remotas
foram uma modalidade de ensino desconhecida e assustadora para mim, pois nunca
havia ministrado aulas online. Com os direcionamentos da minha orientadora sobre
como manusear 0s programas, fui vencendo os desafios presentes durante o
periodo do estagio-docéncia. Por ser do interior, conheco na pratica a realidade
educacional de algumas escolas nos municipios do Amazonas, assim como de

algumas comunidades ribeirinhas, por isso me identifiquei bastante com a disciplina
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do estagio. Ela foi bastante enriquecedora para a minha vida profissional, pois, além
de ampliar meus conhecimentos mediante a leitura das obras ofertadas durante a
disciplina, trouxe-me a experiéncia na docéncia do Ensino Superior, uma vez que,
antes do estagio, meu contato profissional era somente com o Ensino Fundamental
Il e Ensino Médio.

Os meses foram passando e, gracas ao Criador do universo, 0s casos da
Covid-19 foram diminuindo e, por isso, no dia 04 de janeiro de 2021, retornei para
Manaus, trazendo meu filho mais novo para morar comigo. A0S poucos, comecei a
retomar a rotina das leituras, a escrita de artigos e da dissertacdo. No entanto, ainda
no més de janeiro, iniciou-se uma segunda onda dos casos de Covid-19 no
Amazonas, muito mais grave, mais forte, mais agressiva e letal que a primeira. Foi
triste assistir muitas pessoas perdendo a vida sem conseguir vagas em UTI ou por
falta de oxigénio nos hospitais. O sistema de salde do estado e dos municipios do
Amazonas colapsou, contribuindo para que o panico tomasse conta de mim. Passei
a ter medo de atender ao telefone ou abrir mensagens no aplicativo WhatsApp,
porque todos os dias algum dos meus familiares, amigos ou pessoas conhecidas
perdiam a batalha para o coronavirus. A dor dos deles passou a ser a minha dor.

Os sonhos do mestrado estavam cada vez mais distantes; eu ndo conseguia
me concentrar nas leituras, tinha dificuldade para organizar as ideias na minha
mente, ficando horas na frente do computador sem conseguir escrever uma linha.
Foram dias sem me alimentar direito e noites inteiras sem conseguir dormir, nas
quais passava algumas horas chorando e outras orando a Deus por uma cura que
trouxesse nossas vidas de volta a normalidade, pois ndo suportava a ideia de perder
mais alguém.

Em minha casa, redobrei os cuidados com meus filhos; ndo permitia que eles
saissem ou tivessem contato com outras pessoas, por medo de que viessem a se
contaminar, medo de que ficassem doentes e perdessem suas vidas. Eu entrava em
desespero quando sabia que o meu filho mais velho havia saido ou recebido alguém
em casa, chegando a pedir a retirada de amigos e até da namorada dele, o que
acabou gerando atritos entre ngs, ja que ele se sentiu sufocado com 0 meu excesso
de cuidado.

Com a liberagdo da vacina pela Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria
(ANVISA), voltei a ter esperancas de dias melhores, mas, infelizmente, muitas

pessoas haviam perdido a vida, vidas que a vacina nédo podera trazer de volta. A dor



18

da perda de amigos e familiares ainda nos acompanhara por muito tempo, por isso
saimos dessa fase ruim com a certeza de que o0 mundo nunca mais sera 0 mesmo.

Hoje posso dizer que todos os desafios que surgiram durante a trajetoria
académica me trouxeram bastante sofrimento, mas, no final, serviram de incentivo
para que eu crescesse Ccomo pessoa, como mestranda e como profissional da
Educacdo. Ampliei meus conhecimentos enquanto professora-pesquisadora, o que
me motiva a voltar para o municipio de Novo Airdo e ser capaz de compartilhar com
meus alunos os aprendizados e experiéncias vivenciados durante 0 meu percurso
na pés-graduacao.

Ressaltamos que, no percurso da nossa trajetéria académica, surgiu o
interesse por esta pesquisa, cujas inquietacdes partem das experiéncias vividas
engquanto professora da rede estadual de ensino, com alunos quilombolas oriundos
de comunidades localizadas dentro da area de preservacdo denominada Parque
Nacional do Jau, no Municipio de Novo Airdo. Para tanto, evidenciamos que 0s
processos de colonialidade, aos quais os negros foram submetidos, transgrediram
suas culturas originarias, ocasionando representacdes negativas acerca deles,
tensdes, significacbes e implicacdes nas relacdes étnico-raciais; bem como na
construcdo do racismo estrutural no cenario brasileiro.

Nas Ultimas décadas, o Brasil tem avancado no enfrentamento dessas
concepclbes e tensBes a partir do campo educacional, por meio de politicas
educacionais articuladas a garantia da diversidade e da intensificacdo de lutas por
direitos, bem como da constru¢do de uma Educacio das Rela¢Bes Etnico-Raciais,
Educacéo escolar Quilombola e Indigena.

Quando falamos especificamente da educacdo dos povos quilombolas no
pais, estamos diante de um desafio na constru¢cdo de uma educacédo como politica
gue aponte novos caminhos e articule a cultura, a identidade e os saberes nos
processos educativos escolares.

Nessa relagcéo, os saberes tradicionais quilombolas ocupam uma posi¢céao de
destaque, pois se desenvolvem em um contexto multireferenciado nas relagdes
coletivas e manifestagdes culturais fundamentadas em crengas familiares, raizes
ancestrais, memorias, cosmologias, simbologias, imaginarios, um entendimento de
mundo e uma linguagem que incentiva a existéncia de um olhar particular sobre a
realidade social, cultural, religiosa e politica dos seus espacos geograficos. Em

outras palavras, os povos quilombolas apresentam um conhecimento préprio que
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vem sendo transmitido na sua historicidade de geracdo em geragao, guardados na
memo©ria coletiva.

Os quilombolas sdo um povo descendente de negros africanos que foram
escravizados e que, historicamente, vém lutando por uma mudanca junto a outros
coletivos, tais como camponeses, indigenas e ribeirinhos, para conquistar o direito a
terra, a saude, ao reconhecimento social, bem como por uma educacao voltada para
as suas culturas, capaz de incorporar seus saberes, sua historia e memoria
sociocultural.

Quando se trata da realidade amazobnica, discutir a educacdo voltada aos
diversos povos que nela habitam e a constituem € um processo no qual se vé o
movimento de resisténcia a uma educacdo hegemonizada imposta a eles ao longo
da histdria, a qual vem excluindo socialmente do desenvolvimento educacional os
referidos coletivos e seus saberes tradicionais.

Em face do exposto, a presente pesquisa tem como objetivo central verificar
se 0s saberes tradicionais quilombolas vém sendo incorporados nas praticas
educacionais na escola da comunidade do Jau Tambor, do municipio de Novo Airéo,
Amazonas, como forma de fortalecimento identitario e cultural. Para tanto, foram
elencados os seguintes objetivos especificos: a) averiguar o que apontam 0S
estudos e os documentos sobre a educacdo escolar e os saberes tradicionais
quilombolas; b) conhecer o fazer pedagdgico dos docentes e sua interface com os
saberes tradicionais quilombolas na comunidade do Jau Tambor; c) identificar se a
educacdo desenvolvida na Escola Municipal Jai0 Tambor tem possibilitado o
fortalecimento identitario e cultural do povo quilombola da referida comunidade.

A relevancia deste estudo se traduz na necessidade de maiores
conhecimentos da realidade educacional dos quilombolas do rio Jau, para que
certamente novos estudos sejam apontados e novas reflexdes desencadeadas
sobre essa realidade. Dessa forma, acreditamos que o objeto estudado € de suma
importancia para o desenvolvimento socioeducacional da regido amazénica.

A presente dissertacdo encontra-se dividida em 6 se¢fes. A primeira é esta
introducéo, que condensa o trabalho. Na secéao 2 — “O estado da arte das producdes
académicas” —, indicamos as producdes académicas sobre a educacdo quilombola
no Brasil e na Regido Norte. Na secédo 3 — “O percurso investigativo na construcao

da dissertacdo” -, apresentamos o0 percurso metodolégico da pesquisa,
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fundamentado nos autores Chozzotthi (2007), André (2012) Trivifos (2012), Gil
(2002) e Bardin (2016).

Na secao 4 — “A Educacao escolar e os saberes tradicionais quilombolas: nas
trilhas da resisténcia histérica” —, abordamos a Educacéo escolar e a educacéo para
as relagBes étnico-raciais, a partir dos estudos de Costa (2011); Jaccoud e Beghin
(2002); Brasil (2003); Brasil (2009); Brasil (2012); Santana (2005); Arroyo (2001);
Gomes e Silva (2006); Silva, Floréncio e Pederiva (2019); Tedesco (2018); Larchert
(2013); Custodio e Foster (2019), entre outros. Na secdo 5 — “O fazer pedagdgico
docente e sua interface com os saberes tradicionais quilombolas na Comunidade do
Jau Tambor’ -, abordamos os quilombolas de maneira geral no estado do
Amazonas e, de forma especifica, no municipio de Novo Airdo, dialogando com
Sampaio (2011), Siqueira (2017), Ranciaro (2016), Rocha (2019), Almeida (2010),
Silva (2008), entre outros. Na secdo 6 — “Educacdo escolar quilombola e o
fortalecimento identitario e cultural do povo quilombola do Jad Tambor” —, trazemos
a visdo docente sobre o fortalecimento identitario e cultural dos quilombolas do Jau
Tambor e a visdo discente sobre o fortalecimento identitario e cultural desses ja
mencionados.

Esperamos com este estudo contribuir para o debate sobre a Educacao
quilombola na Amaz6énia, mais especificamente no municipio de Novo Airéo, visando
um melhor entendimento de como vem sendo incorporado os saberes tradicionais
quilombolas na escola da comunidade do Jau Tambor. Acredita-se que o estudo
trara contribuicbes tanto do ponto de vista educacional quanto sociocultural para a
comunidade quilombola, pois permitird o direcionamento para questfes que passam
pelas politicas publicas sociais, culturais e educacionais que certamente se
reverterdo em maiores beneficios para a Educacdo quilombola na Amazobnia e,
principalmente, no locus investigado. A partir deste estudo, novas pesquisas
poderdo ser apontadas e novas reflexdes poderdo ser desencadeadas acerca da
tematica abordada. Assim, acreditamos que o objeto estudado apresenta relevancia

imprescindivel para o desenvolvimento social da regido amazénica.
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2 ESTADO DA ARTE DAS PRODUCOES ACADEMICAS

2.1 AS PRODUCOES ACADEMICAS SOBRE EDUCACAO QUILOMBOLA NO
BRASIL E NA REGIAO NORTE: UM ESTADO DA ARTE

O debate académico e social sobre o estudo da historia e da cultura africana
situa-se no contexto histérico da formacédo da nacédo brasileira por diferentes povos
(europeus, africanos e indigenas), reconhecendo que esse processo foi marcado
pela diversidade, lutas e tensbes entre os diferentes povos e culturas. Desde a
colonizacdo portuguesa, a educacao escolar valorizou os povos e as tradicoes
culturais de origem europeia, em detrimento das origens africanas, indigenas e
outras. Esse etnocentrismo de base eurocéntrica, bem como a difuséo de uma
pretensa superioridade de povos, racas e culturas, produziram, por um lado, a
cultura do racismo, exclusdo, marginalizagéo e, por outro lado, uma oposi¢cao que
impulsionou os movimentos de luta e de resisténcia.

No desejo de este trabalho ser mais um instrumento de luta pela questédo
quilombola, decidiu-se investigar a seguinte questdo norteadora: a escola da
comunidade do Tambor do municipio de Novo Airdo, estado do Amazonas, vem
incorporando os saberes quilombolas nas suas praticas educativas como forma de
fortalecimento identitario e cultural?

O primeiro passo para a discussdo do tema foi realizar um levantamento no
banco de dados da Biblioteca Brasileira de Teses e Disserta¢cdes (BDTD) e no
repositorio da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES). Em seguida, fez-se a leitura sistematica das obras mencionadas no

guadro 01 e no quadro 02, especificamente do resumo de cada uma delas.
Quadro 1: Teses/Disserta¢cfes — Brasil

01 | ARAUJO, Lais Gois de. A pratica educativa da mandiocada nas | Dissertacdo
comunidades quilombolas Tabuleiro dos Negros e Sapé - Alagoas.
2019. 108 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) — Universidade
Federal de Sergipe, Séo Cristévao, SE, 2019.

02 | CARVALHO, Francisca Edilza Barbosa de Andrade. Educac¢&o Escolar | Dissertacdo
Quilombola na Comunidade Baixio - Barra do Bugres/MT: avancos e
desafios. 2016. 156 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacéao).
Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2016.

03 | FERREIRA, Antdnio. O curriculo em escolas quilombolas do Parana: | Tese
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a possibilidade de um modo de ser, ver e dialogar com o mundo. 2014.
158 f. Tese (Doutorado em Educacao) — Pontificia Universidade Catdlica
de Sao Paulo, Sao Paulo, 2014.

04

FERREIRA, Augusta Euldlia. Educacdo escolar quilombola: uma
perspectiva identitaria a partir da Escola Estadual Maria de Arruda Muller.
2015. 173 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacao). Universidade Federal
de Mato Grosso, Instituto de Educacéo, Cuiaba, 2015.

Dissertacao

05

MOREIRA, Nilvaci Leite de Magalhaes. “[...] nds aqui é o espago dos
sem vez”: quilombolas e educacdo em Poconé/MT. 2019. 263 f. Tese
(Doutorado em Educacdo) — Universidade Federal de Mato Grosso,
Instituto de Educacdo, Cuiaba, 2019.

Tese

06

SILVA, Cicero Pedroza da. Coco de roda novo quilombo: saberes da
cultura popular e praticas de educacdo popular na comunidade
quilombola de Ipiranga no Conde-PB. 2014. 106 f. Dissertacao (Mestrado
em Educacdo) — Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 2014.

Dissertacao

07

SILVA, José Romaério Araujo da. Diversidade Quilombola e o Direito a
Educacdo. 2018. 142 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacéo).
Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, Paraiba, 2018.

Dissertacéo

08

SOUZA, Shirley Pimentel de. Educagdo escolar quilombola: as
pedagogias quilombolas na construcdo curricular. 2015. 111 f.
Dissertacdo (Mestrado em Educacg&o) — Universidade Federal da Bahia,
Salvador, 2015.

Dissertacéo

09

QUEIROZ, Méarcia de Godoi. Memadrias de resisténcias, identidades
em conflito e a prética educativa da Escola Municipal Virgilia Garcia
Bessa na Comunidade Quilombola do Castainho em Pernambuco.
2017. 237 f. Dissertagdo (Mestrado em Educag&o) — Universidade
Federal de Pernambuco, Programa de Pdés-Graduacdo em Educacao
Contemporanea, 2017.

Dissertacéo

Fonte: autoria propria (2021) com base nas pesquisas.

N.°

01

Quadro 2: Teses/Dissertacfes — Regido Norte

CARDOSO, Maria Barbara da Costa. Saberes ribeirinhos
guilombolas e sua relagdo com a educacéo de jovens e adultos da
comunidade de S&o Jodo do Médio Itacuruca, Abaetetuba/PA.
2012. 161 f. Dissertagdo (Mestrado em Educagédo) — Universidade
Federal do Pard, Instituto de Ciéncias da Educacéo, Belém, 2012.

Dissertacéo

02

PEREIRA, Ricardo Augusto Gomes. Juventude do campo e
quilombola: educagcdo e identidade cultural na Comunidade
Quilombola de Itaboca - Inhangapi - PA. 2014. 150 f. Dissertacdo
(Mestrado em Educacao) - Universidade Federal do Para, Instituto de
Ciéncias da Educacao, Belém, 2014.

Dissertacao

03

SILVA, Luciane Teixeira da. Educacdo escolar e identidade
quilombola: um enfoque na comunidade Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro, municipio de Abaetetuba, estado do Para. 2015. 98 f.
Dissertagao (Mestrado em Educacgé&o) — Universidade Federal do Par4,
Instituto de Ciéncias da Educacéo, Belém, 2015.

Dissertacao

Fonte: autoria propria (2021) com base nas pesquisas.

Considerando o que estava elencado nos resumos das dissertacbes e das

teses catalogadas nos Bancos de Dissertacdes e Teses da Capes e na Biblioteca
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Digital Brasileira de Teses e Dissertacfes (BDTD), registramos a existéncia de 12
estudos sobre o tema quilombola. Vejamos o quantitativo de producgdes de teses e

dissertacdes no quadro 03.

Quadro 3: Distribuicdo das producgbes de teses e dissertacfes sobre a Educacdo Quilombola,
Saberes Tradicionais e Quilombolas e Praticas Educativas e Quilombolas — por ano de defesa —

2010-2020

2010 - - -
2011 - - -
2012 - 01 01
2013 - - -
2014 01 02 03
2015 - 03 03
2016 - 01 01
2017 - 01 01
2018 - 01 01
2019 01 - 01
2020 - - -
TOTAL 02 10 12

Fonte: autoria prépria (2021) com base nas pesquisas.

Os dados colhidos quanto ao numero de estudos realizados evidenciam que
os 12 trabalhos encontrados estéo divididos em 10 dissertagcfes e 02 teses, as quais
foram defendidas entre os anos de 2010 e 2020. Entretanto, apenas 09 foram
relevantes para discutir a teméatica do presente estudo. Isso se deve pelo fato de que
estes trabalhos abordam a Educacdo Escolar Quilombola como sindnimo de
resisténcia, pluralidade e sistematizacdo de conhecimentos e saberes
indispensaveis ao desenvolvimento humano e social.

No desejo de construir informagdes sobre os trabalhos que versam sobre o
tema quilombola, elaboramos o quadro 04 com o quantitativo de trabalhos por regido

do Brasil.

Quadro 4: Distribuic@o regional das dissertacdes e teses sobre o tema investigado — 2010-2020

Sul - - - 0%

Sudeste - 01 01 8%
Norte 03 - 03 25%
Nordeste 05 05 42%
Centro-Oeste 02 01 03 25%
TOTAL 10 02 12 100%

Fonte: autoria prépria (2021) com base nos dados catalogados no repositério da Capes e na BDTD.
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O referido quadro evidencia que o maior quantitativo de estudos sobre
quilombola esta concentrado na Regido Nordeste, com um total de cinco (05)
dissertacbes, enquanto na Regido Sul ndo foram encontrados trabalhos sobre a
tematica investigada.

Na sequéncia, apresentamos o quadro 05 com a distribuicdo regional dos
trabalhos divididos por Instituicbes de Ensino, conforme as Regides.

Quadro 5: Distribuicdo dos trabalhos por regido e por IES em numeros absolutos — 2010-2020

SUL - - -

SUDESTE Universidade Catélica de Sao Paulo - 01 01

NORTE Universidade Federal do Para 03 - 03

NORDESTE Universidade Federal de Sergipe 01 - 01

Universidade Federal da Paraiba 02 - 02

Universidade Federal da Bahia 01 - 01

Universidade Federal de Pernambuco 01 - 01

CENTRO- | Universidade Federal de Mato Grosso 02 01 03
OESTE

TOTAL 10 02 12

Fonte: autoria prépria (2021) com base nos dados catalogados no repositério da Capes e do Banco
de Teses e Dissertacdes (BDTD).

Nos dados apresentados, damos destaque para a Universidade Federal do
Pard, com trés dissertacbes na Regido Norte, e a Universidade Federal de Mato
Grosso, com duas dissertacfes e uma tese no Centro-Oeste. Os demais estudos
estdo distribuidos em Instituic6es de Ensino dos Estados da Regido Nordeste, sendo
que o maior quantitativo esta na Universidade Federal da Paraiba (UFPB), com duas
dissertacBes. Essa informacdo se mostra assaz importante por evidenciar que é
necessario corroborar a relevancia social das pesquisas realizadas na regidao
amazonica, especificamente no ambito da Universidade Federal do Amazonas
(UFAM), uma vez que ainda sao escassas.

No que se refere as tematicas abordadas, observamos que os trabalhos
catalogados, dispersam-se por diversas areas do conhecimento, com predominancia
para a Educacdo e Identidade Quilombola, com 3 estudos, enquanto o menor
quantitativo esta na tematica curriculo e escolas Quilombolas, com apenas um

trabalho.
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Quadro 6: Distribuicdo dos trabalhos por tematicas de estudos

Praticas educativas e comunidades quilombolas 02 16,7%
Educacdo Escolar e comunidades quilombolas 02 16,7%
Curriculo e Escolas quilombolas 01 8,3%
Saberes quilombolas e préaticas de Educacgéo 02 16,7%
Educacéo e Identidade quilombola 03 25%

Diversidade quilombola e Direito a Educacado 02 16,7%
TOTAL 12 100%

Fonte: autoria prépria (2021) com base nos dados catalogados no repositério da Capes e do Banco
de Teses e Dissertacdes (BDTD)".

As obras encontradas na Regiédo Norte, e no Brasil como um todo, evidenciam
que a Educacdo Escolar Quilombola tem como fundamento principal a tradicao,
compreendida enquanto aquilo que, de um passado, persiste no presente,
transmitindo-se de geracdo em geracdo. Também pode ser entendida como um
ponto de vista em que os homens do presente desenvolvem sobre o que o0s
precedeu. Por isso, podemos afirmar que todas as sociedades humanas tém suas
tradicoes.

Os saberes tradicionais quilombolas encontram-se devidamente amparados
na tradicao oral, muito mais do que na tradicdo escrita anteriormente ausente, isto €,
ndo é uma educacdo escolar de tipo ocidental e individualista que visa inserir o
jovem numa sociedade de competicdo e producdo. A educacdo quilombola visa
integrar o individuo ao grupo e garantir sua sobrevivéncia em seu ambiente natural e
humano. A base desta educacéo sao os valores que ela veicula e, ao mesmo tempo,
esses se tornam a base da tradicdo educacional ou seu fundamento.

A aplicacao de valores culturais na educacao tem um efeito positivo em varios
elementos. Ela nutre o sentimento de pertencimento, de identidade, e fortalece a
participacdo da comunidade; também promove a valorizacdo e a compreenséo da
histéria e do patrimbnio cultural. O patrimoénio cultural ndo trata apenas de coisas
antigas, mas também de novos objetos, praticas e lugares que possuem valor
cultural para as geracdes recentes. O papel crucial dos portadores da cultura da
comunidade no processo de ensino e aprendizagem é mantido. O senso de

responsabilidade em valorizar, desenvolver e proteger o meio ambiente é incutido

! Biblioteca Brasileira de Teses e Dissertacdes
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nas criangas. Os alunos desenvolvem competéncias e habilidades -culturais
necessérias para interagir com pessoas ao redor do mundo. Na Educacéo
Quilombola, a cultura instila o sentimento de orgulho nacional e desenvolve a
identidade do individuo como nacéo.

Os individuos possuem uma identidade cultural, forma(s) significativa(s)
pela(s) qual(is) uma pessoa é definida ou se define quando conectada a cultura
(crencas, tradicoes, praticas, linguagem e valores costumeiros), como evidenciado
por Gomes (2015). Conforme este autor, as experiéncias ocorrem no contexto de
uma variedade de locais socioculturais e tém o potencial significativo de moldar a
identidade de uma pessoa.

A reivindicacdo dos quilombos nada mais é do que a busca de seu
reconhecimento como povo, com seus direitos e suas propostas de
desenvolvimento. Isso tem levado ao uso de conceitos como “multiculturalismo” e
“‘interculturalismo”, concomitantemente, sem falar no uso frequente do radical “pluri”
que, em certos casos, substitui o “multi”. Essa consideracdo da heterogeneidade é
baseada em uma abordagem diferenciada, que oferece um quadro explicativo e
abrangente da realidade social vivida por grupos historicamente excluidos e
marginalizados da sociedade.

Uma das principais caracteristicas das sociedades no mundo moderno é sua
diversidade cultural. Consideramos que o modelo de estados multiétnicos ou
interculturais poderia resolver os problemas de assimetria cultural e injustica social,
hoje presentes em muitos lugares do planeta.

De acordo com Araujo (2019), os quilombos encontram-se em sucessivo
movimento, objetivando atender as demandas de nossa época. Essa circunstancia
simboliza um modo de resisténcia desenvolvido pelos negros aterrorizados pela
escravidao, com o intuito de reverter as conjunturas da sociedade, mergulhada em
ideias e comportamentos pré-concebidos.

Do periodo pds-abolicdo, em 1888, até os dias atuais, a inser¢cdo do negro na
sociedade continua dividida em classes, com uma elite branca privilegiada em
detrimento da populagéo trabalhadora, em sua maioria negra (CARVALHO, 2016).
Politicas publicas de incluséo da populacédo negra no sistema educacional passaram
a fazer parte da agenda social brasileira, o que contribuiu para minorar as
desigualdades sociais, econdmicas e étnicas da maioria da populacdo negra do

pais.
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Nos ultimos anos, a chegada ao poder de um presidente de extrema-direita,
defendendo uma maior reducéo dos direitos sociais, encorajou uma sequéncia de
instabilidades democraticas e grande impacto na economia e na educacdo. Os
esforcos para reduzir as desigualdades, combinados com a manutenc¢édo de uma alta
concentracéo de renda, ndao ajudam.

Somente a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, a nacgao
avancou para atender as especificidades dos camponeses, principalmente dos
quilombolas. Outra deliberagcdo muito importante foi a contida na Lei 9.394, editada
em 1996, que instituiu as Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB). Essa
estabeleceu direitos educacionais para todos, incluindo minorias, como quilombolas,
povos indigenas e outras minorias sociais e étnicas (FERREIRA, 2014; FERREIRA,
2015).

No entanto, a Educacao Escolar Quilombola no Brasil surgiu de contradi¢cdes
sociais e pressdes contra as politicas neoliberais. Essas pressdes foram expressas
pelo movimento negro e movimento quilombola, trazendo-as para a arena publica e
politica, e colocando-as como uma importante questdo social e educacional
(MOREIRA, 2019). Conforme Silva (2014), existem principios constitucionais que
garantem o direito das populacdes quilombolas a uma educacao diferenciada. As
normas que contribuiram significativamente para a Educacdo Escolar Quilombola
foram amparadas na Lei n.° 9.394/96.

E notavel que o artigo 79-B adicionou no calendario escolar o dia 20 de
novembro como Dia Nacional da Consciéncia Negra (incluido pela Lei n.° 10.639, de
9 de janeiro de 2003). No entanto, a obrigatoriedade do Estudo das Relagdes Etnico-
Raciais, Historia e Cultura Afro-Brasileira, Africana e Indigena, passou a ser uma
conquista dos Movimentos Negros e Quilombolas por meio das leis n.° 10.639/03 e
11.645/08 (SOUZA, 2015).

Apos a lei 10.639/03, o Conselho Nacional de Educacao aprovou a Resolucéo
CNE/CP 01 (emitida em 17 de junho de 2004), que incluiu nos curriculos a Historia e
a Cultura Afro-Brasileira e da Africa. A discussdo sobre a realidade quilombola
também contou com demandas e deliberacbes da Conferéncia Nacional de
Educacdo. A partir da mencionada lei e da sua emisséo, foi a primeira vez que o
CNE considerou a Educacgéao Escolar Quilombola como modalidade de ensino e
reconheceu que deveria haver regulamentacdo especifica para os quilombolas no

sistema educacional a ser consolidada nacionalmente, seguindo as diretrizes
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curriculares gerais da educacdo basica e passando por todas as modalidades de
ensino.

Nesse sentido, a consolidacdo dessa modalidade foi amparada pelas
seguintes legislacdes: Resolucdo CEB/CP 07, de 14 de dezembro de 2010; Parecer
CNE/CP 16, de 5 de junho de 2012; Resolu¢cdo CNE/CP n.° 8, de 8 de marco de
2012, que dispbe sobre o Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes da
Educacao Escolar Quilombola, instituido pela Resolucédo n.° 8, de 20 de novembro
de 2012.

Queiroz (2017) destaca a relevancia dos debates e das lutas dos quilombolas
para fazer valer seus direitos a uma educacdo adequada as suas especificidades,
tornando-os sujeitos do campo e construtores de sua propria historia. Assim,
problematizar as reais condi¢cdes que levam os seus descendentes a deixarem suas
raizes, suas terras e buscarem novas oportunidades na cidade é fator
preponderante para o desvelamento dessa logica predatéria do capitalismo, que
nega a identidade do campesinato, contra a politica de educacdo do campo
emancipatorio. Os quilombolas estdo inseridos nessa realidade por serem sujeitos
do campo com caracteristicas proprias e formas préprias de preservacdo de sua
cultura, hoje bastante presentes e necessarias.

Essa definicdo € relevante para a compreensdo dos modos de vida
diferenciados dos povos quilombolas e na formacdo de seus proprios territorios
como formas de resisténcia a exclusdo que sempre enfrentaram e para o
fortalecimento de sua identidade quilombola. Portanto, na medida em que o ser
social é construido, ele se constitui em duas extremidades — subjetivas e objetivas —
gue determinam suas acfes. Dessa maneira, a Educacao Escolar Quilombola torna-
se um instrumento de luta dos movimentos sociais no Brasil, caracterizados pelo
resgate histérico dessas populacdes e pela valorizacdo e respeito a sua propria
cultura e seus modos de producao social e econdmicos.

Cardoso (2012) aponta para uma contradicdo causada pela totalidade do
sistema capitalista sociometabdlico, que nega a identidade e o conhecimento dos
camponeses quilombolas. Ele os trata como inferiores ao conhecimento padronizado
na sociedade em que estédo inseridos, onde sofrem as mais complexas formas de
discriminagdo social, econdmica, cultural, étnica e politica. O autor revela que €&
preciso quebrar esses paradigmas e reconhece a importancia historica desse

sujeito, que é camponés, por pertencer ao campo, com caracteristicas muito
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7

presentes do campesinato, uma vez que também € caracteristico dos sujeitos
quilombolas, bem como por seus pertences étnicos construidos a partir de sua
resisténcia histérica contra a exclusdo racial e socialmente construida. Essa
afirmacdo também revela que, pelos mesmos motivos, fica claro que sédo sujeitos
com raizes camponesas e quilombolas.

Refletindo sobre a situacdo dos negros na sociedade de classes e
observando a organizacao politica e social a que foram relegados, Pereira (2014)
enfatiza que eles saem da condicdo de passivos e subalternos a realidade
encontrada e passam a se empenhar pela igualdade de oportunidades e de
tratamento. Nessa perspectiva, entendemos que o0s quilombos também foram
formas de buscar a valorizacdo e o reconhecimento de seus modos de producédo por
meio de um trabalho socialmente educativo e construido por esse sujeito identitario
a que denominamos de camponés quilombola.

Silva (2015) aponta que a motivacdo das comunidades negras para lutarem
pelo reconhecimento e por seus territorios de identidade foram a perda histérica do
direito a terra e a negacéao de seu direito a sua condicdo de existéncia. Portanto, ndo
foi a memadria de um quilombo que existia ha época da escraviddo o que motivou
essa luta, mas o quilombo existente, composto por trabalhadores desse espaco
denominado campo, onde os quilombolas estabeleceram seu sustento e sua vida

em uma praxis que é renovada dialeticamente no cotidiano das relagdes sociais.

2.2. ESTUDOS QUILOMBOLAS NO ESTADO DO AMAZONAS

ApOs realizarmos a pesquisa de teses e dissertacbes no ambito nacional, no
Banco de Teses e Dissertacdes da BDTD, empreendemos um novo levantamento
bibliografico no repositorio do Programa de Poés-Graduacdo em Ciéncias do
Ambiente e Sustentabilidade na Amazénia (PPGCASA/UFAM), com o objetivo de
catalogar as teses e dissertacbes produzidas no Estado do Amazonas que
dialogassem com a temética abordada. Para isso, utilizamos a combinacdo de
palavras-chave “identidade & quilombolas”, “identidade & saberes tradicionais” e
“‘quilombos & quilombolas”. Assim, considerando o periodo de 2010 a 2020,
nenhuma tese/dissertacdo foi encontrada, entretanto, 03 (trés) obras foram
acrescentadas devido a sua relevancia epistemolégica que serviu de fundamento

teorico/interpretativo a esta pesquisa.
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Quadro 7: Teses/Dissertacfes no Amazonas

01 | SIQUEIRA, Jodo. “Tambor dos Pretos”. processos sociais e
diferenciagdo étnica no rio Jau, Amazonas. 2012. 356 f. Tese (Doutorado). | Tese
Universidade Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias Humanas e
Filosofia, Departamento de Antropologia, 2012.

02 | RANCIARO, Maria Magela Mafra de Andrade. Os cadeados ndo se
abriram de primeira: processos de construcao identitaria e a configuracdo | Tese
do territério de comunidades quilombolas do Andira (Municipio de
Barreirinha — Amazonas). 2016. 235 f. Tese (Doutorado em Antropologia
Social) - Universidade Federal do Amazonas, Manaus, 2016

03 | ROCHA, Joao Marinho da. Das Sementes aos Troncos: Histéria e | Tese
Memoria do Movimento Quilombola do Rio Andira. 2019. 386 f. Tese
(Doutorado). Universidade Federal do Amazonas, Manaus: PGSCA-
UFAM, 2019.

Fonte: autoria prépria (2021).

Siqueira (2012) afirma que ndo se pode negar a subjetividade dos
quilombolas, os quais, por meio da escola e das relagbes que nela permeiam,
constroem sua consciéncia de pertencimento a identidade e a ancestralidade como
formas simbdlicas de resgate de sua autoestima e de fortalecimento da capacidade
de lutar contra a discriminacdo, 0 preconceito e o racismo. Essa capacidade de
intervencdo por meio de sua praxis educativa faz da escola e dos sujeitos
quilombolas uma categoria da racionalidade bastante presente nas comunidades
quilombolas de hoje.

Conforme os estudos de Ranciaro (2016), os processos de construcao
identitaria de comunidades quilombolas estdo articulados a luta do movimento
organizativo que se volta para a conquista de um territorio resultante de uma politica
de territorialidade. Dessa forma, a autora busca situar os fatores que historicamente
contribuiram para o processo de construcdo identitaria e afirmacdo de uma
identidade étnica dos povos quilombolas do Amazonas.

Nessa direcdo, Rocha (2019), pautado num projeto de identidade, iniciou uma
producdo de memaria sobre si, conectando-se aos “cenarios de direitos” propostos
constitucionalmente a partir de 1988. Dessa forma, o autor supracitado alude que a
construcdo da identidade étnica indica caminhos para 0s processos de
territorialidades especificas dos quilombolas, evidenciando como esses sé&o
apropriados pelos grupos sociais das comunidades.

Destacamos que as obras acrescentadas apds a pesquisa realizada no

Programa de Pds-Graduacdo em Sociedade e Cultura na Amazénia (PPGSCA) nos
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permitiram a compreensao do fendmeno e da realidade das populagdes quilombolas

na Amazonia, a qual passaremos a discutir a seguir.

2.3. ESTADO DO CONHECIMENTO SOBRE QUILOMBOLAS NA NOVA
CARTOGRAFIA SOCIAL DA AMAZONIA

Posteriormente ao estudo realizado no PPGSA, elaboramos um levantamento
no Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia (PNCSA), com o intuito de
catalogar as producdes académicas que tivessem relevancia com o tema versado
em nosso trabalho. O projeto da Nova Cartografia vem acontecendo desde o ano de
2005 sob coordenacao do professor doutor Alfredo Wagner Berno de Almeida, e tem
por objetivo mapear os territorios ocupados pelos povos e comunidades tradicionais

existentes na Amazonia, conforme evidenciamos no quadro 08:

Quadro 8: Publicai()es do Ero'ieto nova cartoirafia social da Amazénia

Tipos de Producdes Ano de
Producdes publicacéo
LIMA, Marcos Vinicius da Costa; COSTA, Solange 2012
Artigos Maria Gayoso da. Cartografia social das criangas e

adolescentes ribeirinhas/quilombolas da Amazbnia.
Revista Geografares, n.° 12, p.76-113, julho, 2012.

AQUINO, Terri Valle de. A fronteira dos Isolados. 2019
Dossié Conflito nas Fronteiras, 2019.
SPRANDEL, Marcia Anita. Algumas observacdes sobre 2019

fronteiras e migracdes. Dossié Conflito nas
Fronteiras, 2019.

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Apresentacao. 2019
Dossié Conflito nas Fronteiras, 2019.
SILVA, Reginaldo Concei¢do da. Conflitos por terra e 2019
agua no Alto Solimdes envolvendo povos e
comunidades tradicionais. Dossié Conflito nas
Fronteiras, 2019.

MARIN, Rosa  Acevedo. Entre a fronteira 2019
Venezuela-Brasil, os territérios de povos indigenas e de
comunidades tradicionais. Dossié Conflito nas
Fronteiras, 2019.

SPRANDEL, Marcia Anita. Matérias em tramitacdo no 2019
Congresso Nacional, sob o tema “faixa de fronteira”.
Dossié Conflito nas Fronteiras, 2019.

BAINES, Stephen G. Povos indigenas na fronteira 2019
Brasil-Guiana e o0s megaprojetos de integracdo
econdmica. Dossié Conflito nas Fronteiras, 2019.
JUNIOR, Emmanuel de Almeida Farias. Territorios 2019
quilombolas em linhas de fronteira: quilombolas do
Forte Principe da Beira. Dossié Conflito nas
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Fronteiras, 2019.

PANTOJA, Mariana Ciavatta;, MATTOS, Amilton
Pelegrino de. Os plantios como experiéncia criativa: um
primeiro ensaio. Media¢bes, Londrina, v. 17 n.1, p.
153-171, jan./jun. 2012.

2012

McCALL, Michael K. Radical Cartographies:
Participatory Mapmaking from Latin America. Society &
Natural Resources. 2020.

2020

BRYAN, Bjgrn Sletto, Joe; WAGNER, Alfredo; HALE,
Charles (eds). Radical Cartographies: Participatory
Mapmaking from Latin America. Austin: University of
Texas Press, 2020.

2020

Cadernos
Biobibliogréficos
e Cartograficos

ANTUNES, Anderson Pereira. Cadernos
biobibliogréficos e cartogréficos: viajantes britanicos
na Amazbnia no século XIX. In: Cadernos
Biobibliograficos e Cartogréficos. — n.° 4. Manaus:
UEA Edicdes/PNCSA, 2021.

2021

SANTOS, Juliene Pereira dos. Expedicbes ao
Trombetas: naturalistas, viajantes e administradores
coloniais (religiosos e militares). In: Cadernos
Biobibliograficos e Cartogréficos. n.° 3. Manaus:
UEA Edicdes/PNCSA, 2017.

2017

OHLY, Jorg J. Naturalistas, cientistas e viajantes de
lingua alema que pesquisaram na Amazdnia entre o0s
séculos XVI e XX. In: Cadernos Biobibliogréaficos e
Cartograficos. n.° 2. Manaus: UEA Edi¢cbes/PNCSA,
2017.

2017

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Amazobnia:
expedigcbes cientificas francesas. In: Cadernos
Biobibliogréaficos e Cartograficos. N. 1. Manaus: UEA
Edicdes/PNCSA, 2017.

2017

Catalogos

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de et al. Catalogo
Mapeamento social contra o desmatamento e a
devastacdo. Manaus: UEA Edic6es, 2015.

2015

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de; JUNIOR,
Emmanuel de Almeida Farias (orgs). Povos e
comunidades tradicionais: nova cartografia social.
Manaus, 2013.

2013

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de et al. Catélogo de
fontes documentais e arquivisticas sobre
comunidades quilombolas no Brasil. Sdo Luis, 2016.

2016

Fasciculos

FASCICULO 7: Quilombolas da Ilha de Maraj6. Projeto
Nova Cartografia Social da Amaz6nia, Belém, janeiro
de 2006.

2006

FASCICULO 8: Quilombolas de Caxias do Maranh&o.
Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia,
Caxias, maio de 2006.

2006

FASCICULO 9: Quilombolas de Codé, Peritor6 e Lima
Campos. Projeto Nova Cartografia Social da
Amazdnia, Sdo Luis, 2006.

2006

FASCICULO: 10 Quilombolas atingidos pela Base
Espacial de Alcantara. Projeto Nova Cartografia
Social da Amaz6nia, Sao Luis, setembro 2007.

2007

FASCICULO 11: Quilombolas de Bujaru e de Concordia

2006
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— Amazonas. Projeto Nova Cartografia Social da
Amazobnia, Belém, outubro de 2006.

FASCICULO 15: Quilombolas do Tambor, Parque
Nacional do Jau Novo Airdo, Amazonas. Projeto Nova
Cartografia Social da Amazbénia, Manaus, junho 2007.

2007

FASCICULO 19: Quilombolas de Coelho Neto -
Maranh&o. Projeto Nova Cartografia Social da
Amazonia, Caxias, 2007.

2007

FASCICULO 25: Luta dos Quilombolas pelo titulo
definitivo - Alcantara — MA. Projeto Nova Cartografia
Social da Amaz6nia, Manaus, 2008.

2008

Livros

CONCEICAO, Justo Evangelista. A vida de um lutador:
memorias e experiéncias de luta. In: BRUSTOLIN,
Cindia; PIRES, Joercio (orgs.). Projeto Nova
Cartografia Social da Amazénia. Sao Luis: EDUEMA,
2021.

2021

PEREIRA, Aniceto Aratdjo et al. Lutas em memoaria: a
luta pela ‘terra’ reforcada pela luta em defesa dos
‘territérios’ quilombolas. Rio de Janeiro: Casa 8, 2016.

2016

CASTRO, Maria Amélia dos Santos. Trilhas
percorridas por uma militante quilombola: vida, luta
e resisténcia. Rio de Janeiro: Casa 8, 2016.

2016

LIMA, Teodoro Lalor de. Lideranca quilombola dos
rios Arari e Gurupa ‘diante da lei’. Rio de Janeiro:
Casa 8, 2016.

2016

PADILHA, Ednaldo. Resisténcia e fé: o “Cabecga’,
narrativas de um quilombola. 2. ed. Rio de Janeiro:
Casa 8, 2016.

2016

AIRES, Nice Machado. Nice guerreira: mulher,
quilombola e extrativista da floresta. Rio de Janeiro:
Casa 8, 2016.

2016

ANJOS, Leonardo dos. Direitos, resisténcia e
mobilizagdo: a luta dos quilombolas de Alcantara
contra a base espacial. Rio de Janeiro: Casa 8, 2016.

2016

Fonte: autoria

http://novacartografiasocial.com.br/catalogos/

propria.  (2021) com base nas informacdes encontradas

em:

A leitura de Lima e Costa (2012) esclarece que, apds muito tempo confinada

aos livros de historia, antropologia e folclore, a no¢édo de quilombo agora pertence ao

vocabulario atual e ao campo da politica. A explicacdo dada para sua notavel

difusdo é que, néo tendo mais que se confundir por medo de represalias das tropas

coloniais e por medo da estigmatizacdo de seus contemporaneos, os quilombolas

finalmente se assumiriam como tais. O novo marco legal e os direitos conquistados

permitiram que os quilombolas emergissem como um grupo no cenario nacional. De

fato, desde meados dos anos 1990, o numero de grupos que exprimem quilombolas

tem aumentado em todos os estados.
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Os estudos de Junior (2019) ajuizam que os antropélogos brasileiros, os
quais acompanharam com interesse 0 ressurgimento dessa identidade oculta ou
invisivel, logo objetaram que a definicAo dada pelas autoridades (o quilombo
historico resultante da resisténcia a escravidao) nao refletia suas atuais modalidades
de expressdo. Por ocasido dos congressos cientificos, nos diversos grupos de
trabalho dedicados a este tema, os debates puderam adquirir um carater ainda mais
critico. Alguns participantes expressaram sua perplexidade indicando que a palavra
quilombo néo estava entre os termos de identificacdo usados pelos proprios atores.
Outros expressaram sua dificuldade em tirar vantagem de uma definicdo de estado
questionavel para compreender as realidades sociais que estavam estudando.
Porém, quando se trata de produzir artigos cientificos, o tempo ndo é mais para
davidas ou questionamentos; cada um refere-se inevitavelmente a nocdo de
quilombo para caracterizar 0s grupos considerados, especificando que sua
redefinicdo, ou sua “ressantizagao” lhe confere o status de um conceito analitico.

Para Almeida (2016), o exame da construcdo (ou desconstrucdo) de
identidades mostra-se melindroso. Justica é posicionar-se a respeito de casos
tangiveis da categoria oficial de quilombola, qualquer critica se encontra ameacada
de parar nas maos de opositores, grandes donos de terras ou grandes organizacdes
empresariais prontas para tudo.

Em um pais onde a estrutura fundiaria € amplamente desproporcional, a
implementacdo de um marco legal para o ordenamento das terras quilombolas
produz imenso interesse por parte de todos os que se pdem a lutar por maior
igualdade e grande esperanca entre 0S povos expostos a intimidacdo dos
latifundiarios, organizacdes empresariais particulares ou projetos de
desenvolvimento regional. Porém, conforme Pereira (2016), as novas orientacdes do
governo brasileiro ndo apresentaram ressonancia imediata: somente em 1992, isto
€, cinco anos depois da publicacdo do artigo 68, € que as necessidades quilombolas
foram levadas em consideracao.

O quilombo seria um instrumento eficiente para analisar e fundamentar
exigéncias territoriais para as quais os sindicatos de trabalhadores rurais ndo estéo
conseguindo encontrar solugdes (CASTRO, 2016; LIMA, 2016). Ao possibilitar a
organizacdo de lutas sociais sobre novos slogans, forneceria a grupos muito
instaveis as ferramentas para circundar os estados, tendo em vista possuir acesso

direto aos programas do governo federal. Padilha (2016) esclarece que o
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reconhecimento dos quilombolas como sujeitos politicos autbnomos apresenta um
resultado de maturidade politica que os impele a tomarem para si o seu futuro:
assumem a incumbéncia de determinar suas necessidades e concedem a
autenticidade primordial para corrobora-las.

Portanto, estariam em condi¢cdes de afastar-se do clientelismo, demandando
um reordenamento das politicas publicas com base em prioridades que eles
mesmos determinassem. Como salienta Aires (2016), esse é visto como um dos
assuntos principais a serem debatidos numa unidade social alicercada em novos
sentimentos, que se desenvolve com base na combina¢cdo de modos de resisténcia,
0s quais se assentam de forma histérica, e da urgéncia de uma existéncia coletiva
apta, para se estabelecer nas engrenagens de poder que governam a vida em
sociedade, acarretando a existéncia de uma politizacdo do impasse com 0 processo
de implementagéo do movimento quilombola como forga social.

Em termos de etnias, a abordagem tornaria possivel compreender a
necessidade desses novos sujeitos politicos situados na Amazonia, ao reuni-los em
um Uunico ator social conhecido como quilombola. Assim, seria presumivel que
conservasse a unidade da categoria juridica quilombola, uma vez que, ao ignorar
firmemente o culturalismo, apresenta-se a capacidade de lidar com as mudancas
necessarias e notorias entre os grupos. A multiplicidade dos quilombolas, neste
caso, é vista de forma implicita e, como contrapartida, conhecida e reconhecida dos
meios sociais amerindios.

A andlise supostamente compreensivel das realidades sociais com base na
percepcdo de quilombo direciona a nossa atencdo as diferencas enquanto
manifestacdo de pequenas mudancas de um mesmo modelo. Porém, esse fato
apresenta uma consequéncia inoportuna que determinados apoiadores do novo
significado indicam. Eles evidenciam que o requerimento a etnicidade possui suas
limitacbes e que, particularmente, beneficia a producdo de formas de preconceito
(ANJOS, 2016).

Tendo em vista que sua identidade quilombola deva ser considerada
seriamente pelos burocratas e especialistas representativos do Estado, os grupos
interessados precisam demonstrar, como se isso fosse uma particularidade inata,
pelo menos algumas das caracteristicas culturais vinculadas a esta matriz africana

de onde descenderiam: relevancia da oralidade, festejos religiosos, transmissao da
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memoria dos antepassados, utilizagéo coletiva da terra, conhecimento territorial, até
pratica de cultos de possessao, jogos e dangas como capoeira e jongo.
Indubitavelmente, conhecer o desenvolvimento histérico da populacdo negra
€ conhecer a nossa prépria histéria enquanto ser humano, mas principalmente
enquanto brasileiros. O entendimento vale, igualmente, para o quilombo, assunto de
pesquisas mais embasadas por estar no amago de politicas publicas
contemporaneas. Desse modo, o Projeto da Nova Cartografia Social da Amazoénia
tem contribuido no sentido de dar visibilidade aos estudos dos povos quilombolas,
ao mapear as comunidades e os povos tradicionais, considerando a luta pela
territorialidade, o acesso a politicas publicas sociais afirmativas, modos e producédo

de sua existéncia como grupo social e, portanto, como humanidade.
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3 O PERCURSO INVESTIGATIVO NA CONSTRUCAO DA DISSERTACAO

Nao tenho um caminho novo. O que tenho é um
novo jeito de caminhar.

Thiago de melo

Nesta secdo, trazemos 0 percurso investigativo de constru¢do deste estudo,
destacando os procedimentos tedrico-metodologicos empregados na pesquisa, as
técnicas e os instrumentos utilizados para montar o corpus de estudo. Para isso,
contamos com as contribuicbes de Chizzotti (2007), Trivifios (1987), Gil (2008) e
Bardin (2016).

3.1. CARACTERIZACAO DA PESQUISA

Para esta pesquisa, realizamos um estudo de natureza qualitativa, pois,
conforme Chizzotti (2007, p. 128),

[...] a pesquisa qualitativa, em geral, provocara o esclarecimento de uma
situacdo para uma tomada de consciéncia pelos préprios pesquisados de
seus problemas e das condi¢des que o geram, a fim de elaborar os meios
e estratégias de resolvé-los.

A escolha por essa modalidade de pesquisa justifica-se porque, de acordo
com Trivinos (1987, p. 133), “o pesquisador, orientado pelo enfoque qualitativo, tem
ampla liberdade tedrica metodoldgica para realizar seu estudo”.

O primeiro objetivo especifico desta pesquisa foi alcancado por meio da
pesquisa bibliografica e documental, uma vez que, realizamos por meio de livros e
trabalhos da BDTD?, um levantamento de teses, dissertacdes e artigos cientificos de
periodicos. Esses tratavam de pesquisas desenvolvidas sobre os saberes
quilombolas no contexto educacional no Brasil e no contexto Amazénico, bem como
sobre a identidade e historia quilombolas.

Sobre a pesquisa documental, foi realizado um levantamento acerca dos

principais documentos e referencias legais junto ao Ministério da Educacéo (MEC) e

% Refinamento: Titulo > Programa de P6s-Graduacdo em Educacéo > 2010 — 2020. Combinacéo de
palavras-chave: Educacdo AND Quilombola; Educagdo AND Quilombo; Saberes-tradicionais AND
Quilombola; Saberes-tradicionais AND Quilombo; Praticas-educativas AND Quilombola; Praticas-
educativas AND Quilombo. Em anexo encontram-se os resultados.
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na propria Lei de Diretriz e Bases da Educag¢édo Nacional (LDB) sobre a Educacgéo
Quilombola: o parecer CNE/CEB n.° 16/2012, aprovado em 5 de junho de 2012, a
Resolucdo CNE/CEB n.° 8, de 20 de novembro de 2012, que define as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola (DCNEEQ) na
Educacéo Bésica, o parecer CNE/CEB n.° 8/2020, aprovado em 10 de dezembro de
2020. A opcgao pelo uso da pesquisa documental ocorreu porque nela “ha que se
considerar que os documentos constituem fontes ricas e estaveis de dados” (GIL,
2002, p. 20).

Sobre a pesquisa de campo, utilizamos os passos metodoldgicos para
constituicdo do corpus de estudo, a fim de alcancarmos nosso terceiro objetivo:
identificar se a educacdo desenvolvida na Escola Municipal Jad Tambor tem
possibilitado o fortalecimento identitario e cultural do povo quilombola da referida
comunidade.

A escolha do l6cus da nossa pesquisa — a Escola Municipal Jad Tambor —
justifica-se por esta ser a Unica da comunidade quilombola dentro da reserva de
preservacdo ambiental denominada Parque Nacional do Jau, localizado no
municipio de Novo Airdo/AM. A referida escola esta situada em uma regido distante
geograficamente e de dificil acesso, principalmente na época da vazante do rio,
guando os pedrais e a cachoeira emergem e tornam ainda mais complexo o trajeto
até o quilombo do Tambor.

Na instituicdo em que se realizou a pesquisa, trabalham 6 funcionarios,
sendo: 4 professores do ensino regular, 1 do Ensino Médio Mediado por Tecnologia,
1 merendeira e 1 servigos gerais. A estrutura arquitetdnica da escola possui 3 salas
de aula, 1 cozinha, 1 despensa, alojamento de professores e area verde.

Para maior compreensdo da metodologia empregada na pesquisa,
elaboramos um esquema representacional do encaminhamento metodoldgico,

conforme evidenciado na figura 1:



Figura 1: Fluxograma do caminho da pesquisa
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Fonte: autoria propria (2021).

Conhecido o caminho metodolégico da pesquisa, passaremos a apresentar 0s

procedimentos de coleta de dados e de anélise dos dados.

3.2. A PESQUISA ETNOGRAFICA

Este trabalho esta ancorado no método etnografico, o qual tem como foco

principal o estudo das culturas, concedendo ao pesquisador, a partir do trabalho de

campo e da observacédo direta, uma visao real do comportamento, das crencas,

valores culturais e visdes de mundo de determinados grupos.

A etnografia permite que haja um olhar cientifico em dialogo com a realidade

estudada. Nas palavras de Trivifios (1987, p. 121):

A etnografia baseia suas conclusdes na descricdo do real cultural que Ihe interessa
tirar delas os significados que tém para as pessoas que pertencem a essa realidade.
Isto obriga os sujeitos e o investigador a uma participacéo ativa onde se compartilham
modos culturais (tipos de refei¢des, formas, lazer, etc.) Isto é, em outros termos, o
pesquisador ndo fica fora da realidade que estuda a margem dela, dos fenbmenos
aos quais procura captar seus significados e compreender.
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O nosso tempo de permanéncia na comunidade, fazendo uso da etnografia
escolar, foi fundamental para conhecermos o cotidiano da escola e da comunidade
em estudo. Assim, averiguamos se 0s saberes tradicionais quilombolas estavam
sendo incorporados as praticas educacionais dos professores da escola Municipal

do Jau Tambor, municipio de Novo Airdo, Amazonas. Para André (2012, p. 34):

Conhecer a escola mais de perto significa colocar uma lente de aumento na dinamica
das relacBes e interagcdes que constituem o seu dia a dia, apreendendo as forcas que
a impulsionam ou que a retém, identificando as estruturas de poder e os modos de
organizacdo do trabalho escolar e compreendendo o papel e a atuacdo de cada
sujeito nesse complexo interacional onde acdes, relagcbes, conteldos s&o
construidos, negados, reconstruidos ou modificado.

Nesse viés, a etnografia escolar nos permitiu conhecer o cotidiano escolar, 0s
costumes, saberes e tradicdes dos quilombolas do Tambor, possibilitando, por meio
da observacéo direta, identificar quais saberes se fazem presentes e de que forma
surgem no contexto escolar, assim como entender se a presenca deles fortalece a
identidade da comunidade estudada e reforga a cultural local.

Para tanto, seguimos determinados passos metodolégicos da pesquisa
etnografica, quais sejam: formulacédo do problema; selecdo da amostra; entrada em
campo; coleta de dados; elaboracdo de notas de campo; analise dos dados e
redacdo do relatorio de pesquisa (MARCONI; LAKATOS, 2017). Tais procedimentos
séo apresentados detalhadamente a seguir.

3.3. AUTORIZACAO DA REALIZACAO DA PESQUISA E TRABALHO DE CAMPO

Ap0Os a aprovacao do trabalho pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP), nos
dirigimos ao Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade (ICMBIo),
localizado no municipio de Novo Airdo, com o intuito de negociarmos a nossa
entrada e o periodo de permanéncia na reserva ambiental Parnajad, onde esta
localizado o Quilombo do Tambor, pois o periodo de permanéncia e o contato com o

fendbmeno investigado, permitiria

[...] aos sujeitos e ao investigador, uma participacéo ativa onde se compartiham os
modos culturais (tipos de refeicBes, formas de lazer etc...). isto €, em outros termos, 0
pesquisador néo fica fora da realidade que estuda, & margem dela, dos fenbmenos
aos quais procura captar seus significados e compreender (TRIVINOS, 2012, p. 121).
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Entretanto, por estarmos no periodo de pandemia, decorrente da Covid-19,
procuramos a Secretaria Municipal de Saude de Novo Airdo, antes de irmos ao
ICMBIo. L&, realizamos o teste para verificar se havia contaminacdo pelo virus e
recebermos orientacdes quanto as normas de seguranca a serem seguidas durante
a permanéncia no Quilombo do Tambor.

Apoés recebermos as devidas instrucfes da Secretaria Municipal de Saude,
nos dirigimos até a base do ICMBIO, para retirarmos a autorizacdo de entrada no
parque, contudo, nos foi exigido um cadastro no Sistema de Autorizacdo e
Informacao em Biodiversidade (SISBIO). E somente com esse cadastro, que durava
em média 15 dias para ser aprovado, é que poderiamos solicitar a autorizacao.
Ainda assim, o referido cadastro estava voltado a pesquisas de natureza biologica,
sendo que esta pesquisa € do campo educacional e envolve seres humanos.

Depois de vérias tentativas de explicar aos fiscais federais que nosso estudo
ndo se encaixava em tal perfil do SISBIO, fomos orientados a preencher as
informacBes com o que mais se aproximava da nossa pesquisa, e assim fizemos.

Posteriormente ao cadastro realizado e aprovado, procuramos o ICMBIO e
novamente nos foi solicitado uma série de outros documentos e declaragdes.
Embora estivéssemos em um contexto de pandemia, sentimos certa resisténcia dos
fiscais federais em nos conceder a permissdo de entrada no rio Jau, que nada tinha
a ver com o atual momento vivido. Entretanto, como a pesquisa do tipo etnografica
se caracteriza fundamentalmente pelo contato direto do pesquisador com a situacéo
pesquisada, 0 que nos permitiia reconstruir 0os processos e as relagcdes que
configuram a experiéncia escolar diaria e com o grupo investigado (ANDRE, 2012),
providenciamos todas as documentacfes e declaracdes solicitadas e, finalmente,
sobre protestos do responsavel pelo 6rgéo federal, nos foi concedida a autorizacao
por escrito de todas as pessoas envolvidas na viagem para a entrada no parque.

Como ja explicitado anteriormente, o rio Jau € distante e de dificil acesso,
entdo se tornou indispensavel a presenca de um guia, neste caso o0 senhor
Sebastido Ferreira de Almeida, conhecido na regido como Ba. Este nasceu e
cresceu nas margens do rio Jau e reconhece cada centimetro da imensiddo da
referida regiéo.

Organizada a viagem, partimos em uma lancha com um motor particular de

150hp, por um trajeto que duraria em média 12h até a comunidade em estudo. A
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viagem se realizou no periodo da cheia do rio, por isso, tinhamos em mente que o
NOsso trajeto seria rapido e, assim, ganhariamos alguns dias a mais no quilombo do
Tambor. André (2012, p. 49) alude que:

Uma das implicagdes de realizar o trabalho de campo num periodo concentrado de
tempo € que o pesquisador tendera a complementar os dados de observagdo com os
de entrevista. J& que ha a preocupacéo de retratar a situacéo pesquisada em suas
multiplas dimens6es, ele vai buscar nos informantes a variedade de significados que
eles atribuem a essa situacao.

A viagem seguiu de forma tranquila, o rio imenso parecia um labirinto cheio de
curvas e bracos que, segundo o Ba, possuiam nomes especificos, citados por ele,
conforme adentrdvamos no parque. Ficamos maravilhados com a exuberancia do rio
Jau, pois além das inUmeras espécies de orquideas de cores variadas, observamos
a presenca constante de animais silvestres, como jacarés e quelénios tomando sol
nas arvores caidas e com partes submersas as margens do rio; araras amarelas,
azuis e vermelhas, papagaios, tucanos, entre outras espécies da biodiversidade
amazonica.

No percurso, passamos pelas comunidades do Seringalzinho, Cachoeira
Grande, Patoa e Lazaro, que é a penultima comunidade do rio jalu. Comentamos
com os companheiros de viagem o quao distante era uma comunidade da outra, e,
embora ainda restasse cerca de 4 horas pra chegar ao nosso destino, estavamos
bastante animados, pois chegariamos um pouquinho antes da noite no Tambor, ja
que o Ba conhecia os “furos” utilizados como atalho. Desse modo, comecamos a
fazer planos para o jantar, e, por volta das 15h, cerca de 20 minutos de viagem
depois da comunidade do Jau Lazaro, ouvimos um ruido forte e o motor parou.

Depois de vérias tentativas frustradas de fazer o motor funcionar, decidimos
voltar para a comunidade L&azaro, pois a noite se aproximava e o rio corria bastante.
Depois de cerca de 5h a deriva, chegamos no Lazaro proximo as 21h. L&, fomos
recebidos pela familia do senhor Telson, que nos ofereceu abrigo, pois chovia e o
nosso material de trabalho, as roupas e os mantimentos estavam na lancha. Como a
escada era bastante ingreme, decidimos usar as almofadas dos bancos e dormir
dentro da lancha. Fomos advertidos quanto a presenca de cobras, e na comunidade
nao havia energia elétrica, 0 que aumentava o risco de possiveis acidentes, por isso

usavamos lanterna.
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No dia seguinte, apds o café da manha, conversamos com o senhor Telson,
que se propds a nos levar até o Quilombo do Tambor para iniciarmos 0 nosso
trabalho. Dessa forma, passamos nossos objetos pessoais e mantimentos para o
motor do senhor Telson, deixamos a lancha ancorada no porto de sua residéncia e,
as 7h30, seguimos viagem em direcdo ao Tambor, debaixo de uma chuva muito
forte, que durou praticamente o dia todo.

Figura 2: Porto da residéncia do sr. Telson (Jau Lazaro)
TR =

A embarcacédo era pequena e, na parte da frente, Ba revezava o leme com o

senhor Telson; ndés (eu e meu esposo) ocupamos a popa do motor. Na viagem,
estava presente o neto de seu Telson, que mesmo tendo apenas oito anos era ele
guem manuseava a maguina do barco. Durante o percurso, senti 0 senhor Telson
um tanto preocupado em me proporcionar conforto, ele ofereceu um espaco para
atar a rede para que eu pudesse descansar a coluna, pois 0 lugar em que
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estavamos sentados ndo permitia ficar de pé, e com a chuva muito forte que
enfrentamos, estdvamos todos molhados. Apds analisar, vi que uma rede
atrapalharia, pois entrava muita agua na embarcacéo, e a todo momento, ele ou seu
neto, precisavam ligar a bomba para retirar a agua, entdo eu recusei a oferta e
agradeci. A chuva foi constante e acompanhou o tempo de viagem até o Tambor,
dando trégua somente por volta das 17h, e, aproximadamente as 18h, chegamos ao

Tambor.

Figura 3: Vista da frente do Quilombo do Tambor
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Fonte: autoria préria (2

No Tambor, fomos recebidos pelos moradores locais, uma vez que, por ser
uma comunidade distante, ndo é comum os moradores receberem muitos visitantes.
Assim, quando ha visitas, eles se reunem para recepcionar os recém-chegados.

Apés as apresentacgdes, expliqguei aos moradores a finalidade da minha visita
ao quilombo e, entdo, nos foi oferecido uma casa para nos hospedarmos, e varios
convites surgiram para o jantar. Ja de inicio, fomos informados que a comunidade

nNao possuia energia elétrica. Ela dispunha de um motor de luz a diesel, e, para o
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seu funcionamento, os moradores locais faziam uma cota, que lhes proporcionava
energia elétrica das 18h as 21 ou 22h. Contudo, naquela ocasido ndao havia como

funcionar o motor de luz, ja que a cota nao fora feita para aquela data.

3.4. A OBSERVACAO DIRETA

Como técnicas da pesquisa etnografica para coleta de dados, fizemos uso da
observacéo direta in loco, a qual, de acordo com Chizzotti (2007, p. 110), “é obtida
por meio do contato direto do pesquisador com o fendmeno observado, para
recolher as acGes dos atores em seu contexto natural, a partir de sua perspectiva e
seus pontos de vista”.

Para esta pesquisa, devido a atual situacdo pandémica, seguimos as
orientacdes da Organizacdo Mundial da Saude (OMS), assim como as da Secretaria
Municipal de Saude. Para isso, fizemos uso de mascaras e mantivemos o
distanciamento recomendado, visando a seguranca do sujeito entrevistado e do
pesquisador. No entanto, a pesquisa etnografica ndo pode se limitar somente a
descricdo de situacdes, ambientes, pessoas, ou a reproducdo de suas falas e de
seus depoimentos, sendo necessaria a convivéncia diaria para que se tente
reconstruir as acdes e as interacfes dos atores sociais, segundo seus modos de
vida, seus pontos de vista, seus pensamentos e sua logica (ANDRE, 2012).

Para tanto, ficamos hospedados na residéncia de um morador local e, apds o
café da manha composto por banana frita e beijus, fomos conhecer os moradores e
a comunidade. Na ocasido, a nossa presenca no quilombo gerou certa curiosidade
nos moradores locais, ao passo que ndo era muito comum a presenca de visitantes,
principalmente, em época de pandemia.

Em nosso tempo de permanéncia no quilombo do Tambor, observamos o
cotidiano da comunidade em estudo. Verificamos que os moradores mantém uma
rotina, os homens sdo responsaveis por buscar os alimentos para as familias, mas,
em alguns casos, as esposas acompanham seus maridos nas cacadas e nas
pescarias. Quando os homens ndo estdo cacando ou pescando, trabalham com o
restante da familia na agricultura.

No amanhecer, as mulheres preparam o café da manha e, apés o desjejum,

as familias se dirigem as rocas, onde trabalham na capina, plantacdo e no cultivo da
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mandioca, bananas, macaxeiras e caras, aproveitando as primeiras horas da
manha, pois o sol é menos intenso. As 10h retornam as suas residéncias para
preparem o almoco e aproveitarem algumas horas de descanso, retomando o
trabalho as 15h, permanecendo no rocado até as 17h. Por sua vez, as criancas
acompanham seus pais, aprendendo desde a infancia a lidar com materiais de
pesca, caca e com as plantagdes. O tempo das criangas tal como o dos jovens é
dividido entre os trabalhos familiares e a escola; os que estudam de manha ajudam
0s pais nos afazeres de casa e na agricultura, no horario da tarde; jA os que
estudam a tarde, ajudam-nos pela manha.

Objetivando conhecer o cotidiano formativo dos alunos, nos deslocamos até a
escola em estudo, pois “a investigacdo de sala de aula ocorre sempre num contexto
permeado por uma multiplicidade de sentidos que, por sua vez, fazem parte de um
universo cultural que deve ser estudado pelo pesquisador” (ANDRE, 2012, p. 31).

Em nosso primeiro dia em sala de aula, os alunos se mostraram curiosos com
nossa presenca, as aulas iniciaram de forma remota, mas, como a comunidade nao
dispde de energia elétrica e nem sinal de telefone ou internet, os professores
prepararam as atividades e os alunos foram buscar. Os docentes disponibilizaram
um tempo para que eles respondessem e devolvessem as atividades. Apds a
realizacdo das tarefas, os discentes voltaram a escola para entregar aos
professores, porém, por ser uma comunidade pequena, com poucos alunos, alguns
acabavam permanecendo no espaco escolar e respondendo as atividades do lado
de fora da escola mesmo.

As atividades repassadas pelos docentes aos alunos foram retiradas dos
livros didaticos disponibilizados pela Secretaria Municipal de Educac¢do de Novo
Airdo no inicio do ano letivo. A escola néo dispde de biblioteca, entdo os livros eram
guardados em um pequeno armario dentro da sala de aula e, com a permissdo dos
professores, tivemos acesso ao referido material.

A forma das aulas remotas trouxe dificuldades ao ensino, em especial para as
explicagbes dos conteudos, por isso, quando os alunos apresentavam duvidas, eles
retornavam a sala de aula, a fim de esclarecé-las com os professores, que sempre
estavam dispostos a contribuir com o aprendizado de cada um. Os docentes
informaram que as principais duvidas eram relacionadas aos assuntos das

disciplinas de lingua portuguesa, lingua inglesa e matematica.
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3.5. AENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

Uma das técnicas mais utilizadas nas pesquisas etnograficas é a entrevista,
para a qual também recorremos ao uso nesta pesquisa, uma vez que ela “[...]
favorece ndo so6 a descricdo dos fenbmenos sociais, mas também sua explicagédo e
a compreensdo de sua totalidade [...]” (TRIVINOS, 2012, p. 152). Assim, em nossa
investigacdo, elas aconteceram posteriormente ao contato com os professores,
alunos e moradores do local, proporcionando uma conversa natural, composta por
perguntas tanto abertas quanto fechadas, promovendo maior flexibilidade ao
dialogo, aprofundamento e confirmacéo de determinadas informacdes.

ApoOs termos, de certa forma, quebrado a tensdo da chegada, conversamos
com alunos, professores e moradores, relatando a razdo de nossa presenca na
comunidade e, assim, apds a leitura e assinatura dos Termos de Consentimento e
Assentimento participantes, iniciamos as entrevistas, que foram realizadas, no
ambiente escolar dos sujeitos da pesquisa, com horarios pré-agendados.

Os sujeitos participantes foram: 3 professores, retirados do universo formado
por 5 professores; e 5 estudantes, de um universo constituido por 51. Todos o0s
entrevistados ganharam nomes ficticios, como forma de salvaguardar suas

identificacfes, respeitando os compromissos éticos da pesquisa.

Quadro 9: Identificacdo dos professores

Flauta Feminino 32 anos
Capoeira Masculino 45 anos
Berimbau Masculino 30 anos

Fonte: autoria propria (2021).

Quadro 10: Identificacdo dos professores

Cacador Masculino 17 anos
Canoa Feminino 14 anos
Orquidea Feminino 13 anos
Raiz Feminino 12 anos
Cipo Masculino 14 anos

Fonte: autoria propria (2021).
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Nesse contexto, os critérios de inclusdo dos sujeitos da pesquisa foram os
seguintes:

a) Estudantes: ser quilombola e residir no nucleo comunitario da comunidade
do Jau Tambor; ser estudante devidamente matriculado no ensino regular da
referida escola; ser aluno do 8.° (oitavo) e 9.° (nono) do ensino fundamental Il.

b) Professores: ser professor atuante na comunidade; ser educador do ensino
regular — 8.° (oitavo) e 9.° (nono) do Ensino Fundamental Il.

Por sua vez, os critérios de exclusao dos sujeitos da pesquisa foram:

a) Discentes: alunos ndo quilombolas; estudantes matriculados nos anexos
fora do nacleo comunitério; alunos do Ensino Médio Mediado por Tecnologia.

b) Professores: docente atuante nos Anos Iniciais do Ensino Fundamental;
professor do Ensino Médio Mediado por Tecnologia da escola investigada; professor
dos anexos fora do nucleo comunitario.

As entrevistas foram realizadas primeiramente com os alunos, iniciando as 8h
da manhda do dia 23/04/2021. Apdés a pausa para 0 almoco, retomamos as
entrevistas no horario vespertino com os professores, 0 que deixou 0s participantes
mais a vontade e, assim, conseguimos coletar os dados de forma espontanea, visto
gue as entrevistas sdo um dos meios mais eficazes para que o pesquisador se
aproxime dos sistemas de representacdo, classificacdo e organizacdo do universo
estudado (ANDRE, 2012).

O nosso roteiro de entrevista semiestruturado foi construido com base nos
objetivos da pesquisa, sendo composto inicialmente por oito questdes sobre o tema
pesquisado. As falas dos sujeitos foram gravadas, posteriormente transcritas e
preservadas, sem qualquer alteracao gramatical, pois entendemos a necessidade de
respeitar a variacao linguistica do falante. Sobre a gravacéo de voz, Trivifios (2012,
p. 148) discorre que essa “permite contar com todo o material fornecido pelo
informante, o que nao ocorre seguindo outro meio”.

Além do gravador de voz, celular para captagdo das entrevistas em audio e
video, fizemos uso do caderno de campo e computador para transcricdo das
entrevistas. As entrevistas duraram em meédia 30 minutos, e versaram sobre o tema
agui e pesquisado. Depois, transcrevemos cada uma delas, optando “pela
transcricdo ortografica em detrimento da fonética, porque possibilita uma melhor

visualizacdo do texto, atendendo as necessidades de andlises” (LUCCHESI, 2020,
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p. 01), e passamos as interpretacbes das informacdes coletadas. A chave de
transcrigao utilizada foi a do grupo vertente (LUCCHESI, 2020).

3.6. RETORNO A NOVO AIRAO

Apés o trabalho realizado no quilombo do Tambor, retornamos para a
comunidade do Jau Lazaro, no barco do senhor Telson. Ao chegarmos na residéncia
dele, pernoitamos mais uma noite dentro da lancha e, na manha seguinte,
negociamos com 0 nosso anfitrido o reboque da nossa embarcacao até o municipio
de Novo Airdo. Desse modo, partimos as 7h da manha em direcdo ao nosso destino.

O retorno seguia de forma tranquila, sempre bem-humorados, pois, apesar
dos desafios, haviamos conseguido realizar nosso trabalho no quilombo do Tambor,
onde deixamos muitos amigos. Com esse espirito, nos preparamos para cerca de
quatro dias de viagem até Novo Airdo, e eu auxiliava no preparo do almoco em
companhia do Roney, o neto de 8 anos de nosso anfitrido.

Por conta da cheia do rio, foi possivel cortar caminho no que os moradores do
rio Jau chamam de furo, mas fazer isso com uma outra embarcacao no reboque foi
um tanto complicado. O senhor Telson havia explicado que, ao passarmos por
determinado furo, adiantariamos a viagem em cerca de duas horas. A passagem era
apertada, com muitas copas baixas de arvores por conta da cheia. Numa dessas
ocorréncias, meu esposo subiu de forma rapida na cobertura da lancha e comecou a
tentar desviar o mastro e os holofotes do barco das arvores mais proximas. Eu olhei
para a frente e vi a preocupacéo estampada no rosto de nosso amigo Ba, que girava
o leme como se estivesse em uma corrida de Formula 1, ao mesmo tempo que
olhava em direcdo a lancha. Nesse momento, ndo segurei as lagrimas, pois aquelas
pessoas estavam sofrendo para me ajudar; seu Telson e o0 pequeno Roney disseram
gue estava tudo bem e que o pior jA havia passado, pois estavam sempre
preocupados com 0 Nn0osso bem-estar.

Apos algumas horas de viagem, o motor comecou a apresentar falhas e, mais
uma vez, ficamos a deriva no meio do rio Jau. Depois de contornado o problema
pelo dono da embarcagcdo, seguimos em direcdo a comunidade da Cachoeira
Grande, porém o motor continuava a falhar e as vezes parava, necessitando da

retirada do ar que estava acumulado na descarga.
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No final da tarde, encontramos o barco alugado pela prefeitura de Novo Airdo,
que ia em direcdo ao Tambor para levar merenda escolar e a equipe da secretaria
de saude para aplicar a segunda dose da vacina contra a Covid 19. ApGs a conversa
com o0 responsavel da embarcacdo, combinamos que O esperariamos na
comunidade da Cachoeira Grande; era um dia de sabado e chegamos por volta das
23h. Por ser tarde e estar chovendo, pernoitamos dentro da lancha, usando as
almofadas como cama.

Na manha seguinte, foi nos oferecido um café da manha na residéncia de um
morador da Cachoeira, que também nos recebeu de forma calorosa, oferecendo sua
residéncia para que pudéssemos nos hospedar até o retorno do barco da prefeitura.
Depois do café da manhd, nos despedimos do senhor Telson que prontamente
retornou para sua casa no Jau Lazaro, evitando maiores problemas em seu motor.

Na Cachoeira Grande, permanecemos por mais trés dias, tempo suficiente
para conhecermos o lugar enquanto aguardavamos o retorno do barco da prefeitura.
A comunidade da Cachoeira também era habitada por quilombolas e indigenas,
assim, tivemos a oportunidade de conhecer e conversar com o senhor Zé Rufino, um
dos moradores mais antigos do rio Jau. O referido senhor trabalhou de forma
coletiva na construgéo da primeira escola do Tambor e narrou em detalhes como se
deu esse processo, além de nos fornecer datas precisas do dia, més e ano em que a
escola foi inaugurada.

O barco que nos traria de volta a cidade chegou na terca-feira a noite e
partimos durante a madrugada em direcdo a Novo Airdo, deixando amigos e
trazendo conosco as lembrancas das aventuras vividas em nosso tempo de
permanéncia no Parnajad, uma vez que, na busca das significacdes do outro, como
pesquisadores, ultrapassamos nossos métodos e valores, admitindo outras l6gicas
de entender, conceber e recriar o mundo (ANDRE, 2012). Dessa maneira, embora a
viagem ao quilombo do Tambor ndo tenha acontecido da forma como planejamos, o
trajeto de ida e volta a comunidade nos possibilitou vivenciar as dificuldades e os
sofrimentos enfrentados pelos moradores do rio Jau durante a realizacdo do
percurso entre a comunidade e o municipio de Novo Airdo. Antes, conheciamos as
historias dessas viagens porque ouvimos de moradores locais, ou porque
pesquisavamos. Agora, temos também uma histéria para contar, porque

vivenciamos na pratica a experiéncia de viagem dos moradores quilombolas.



51

3.7. METODOLOGIA DA ANALISE DE DADOS

Terminada a coleta dos dados, passou-se para a etapa de analise do corpus
de estudo. A Andlise de Conteudo (AC) veio auxiliar nessa fase, pois se trata de “um
conjunto de técnicas de analises de comunicacdes, que utiliza procedimentos
sistematicos e objetivos da descrigdo do conteudo das mensagens” (BARDIN, 2016,
p. 48).

Utilizamos a AC para analisar os dados provenientes das entrevistas,
seguindo-se as seguintes etapas: a) transcricAo de entrevistas; b) revisdo das
entrevistas; c) leitura flutuante; d) selecdo dos trechos das entrevistas a serem
analisados; e) sistematizacdo dos resultados e f) interpretacédo dos resultados.

As observacgdes realizadas foram somadas ao resultado das entrevistas de
forma a corroborar o aprofundamento das discussbes realizadas durante as

entrevistas e a analise dos dados. Diante do exposto, o quadro 11 sistematiza o

desenho metodoldgico da pesquisa:

Quadro 11: Desenho Metodoldgico da Pesquisa

Dissertacbes e Teses
encontradas no BDTD,
vinculadas aos Programas
Averiguar o0 que apontam os de Pos-Graduacdo em
estudos e os documentos | Pesquisa | Andlise de | EdUCacao; s
sobre a educag&o escolar e 0s | Bibliografica | contetido | A0S Cientificos
Primeira | saberes tradicionais e publicados em periodicos
fase | Quilombolas. documental (2010-2020);  Lei de
Diretrizes e Base da
Educacéo Nacional,
Documentos Legais do
Ministério da Educac&o.
Conhecer o fazer pedagdgico Observacéo direta do
dos docentes e sua interface cotidiano escolar e da
com os saberes tradicionais préatica pedagdgica.
Segunda | quilombolas na  comunidade | pesquisa | Analise
fase | doJad Tambor. etnogréfica | etnogréfica
Identificar se a educacéo
desenvolvida na  Escola
Municipal Jad Tambor tem
Terceira | POssibiitado o fortalecimento | pesquisa | Analise de Entrevistas
identitario e cultural do povo
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fase quilombola da referida | etnografica | contetdo
comunidade.

Fonte: autoria propria (2021).

O trabalho de coleta de dados e pesquisa de campo nos permitiu conhecer o
cotidiano escolar dos alunos quilombolas do Tambor, assim como as praticas
educativas que vém sendo desenvolvidas na escola em estudo, tais percepcdes se

desdobram nos resultados e discussdes que passaremos a apresentar a seguir.
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4 A EDUCACAO ESCOLAR E OS SABERES TRADICIONAIS QUILOMBOLAS:
NAS TRILHAS DA RESISTENCIA HISTORICA

Acreditamos que a educacdo sozinha néo
transforma a sociedade, sem ela tampouco a
sociedade muda.

Se a nossa opgao é progressiva, se estamos a
favor da vida e ndo da morte, da equidade e néo
da injustica, do direito e ndo do arbitrio, da
convivéncia com o diferente e ndo de sua
negacao, ndo temos outro caminho se nao viver a
nossa opgao.

Encarné-la, diminuindo, assim, a distancia entre o
gue dizemos e o que fazemos.

Paulo Freire

Iniciamos esta se¢do com o pensamento de Paulo Freire. O trecho ora
apresentado evidencia a importancia da educacdo para o respeito a diversidade.
Visando melhor compreensao da primeira secao, intitulada A Educacgao escolar e os
saberes tradicionais quilombolas: nas trilhas da resisténcia historica, organizamos
este estudo em quatro tépicos, sendo o primeiro denominado Educacao Escolar e
Educacdo para as Rela¢Bes Etnico-Raciais; o segundo, Educacéo escolar
quilombola: o que é e como se constitui?; o terceiro, O que sdo 0s Saberes
tradicionais quilombolas? E, por dltimo, a Educacdo Escolar em interface com os
saberes tradicionais quilombolas: desafios e possibilidades. Para isso, dialogamos
com os autores Costa (2011), Jaccoud e Beghin (2002), Santana (2015), Floréncio e
Pederiva (2019), entre outros. Também embasamos nosso estudo nos dispositivos
legais, como a Constituicdo Federal, a LDB 9394/96, o documento final da CONAE,
as Diretrizes Curriculares Nacionais e o Plano Nacional e Municipal de Educacao,

além de outros documentos.

4.1. EDUCACAO ESCOLAR E EDUCACAO PARA AS RELACOES ETNICO-
RACIAIS

O processo histérico da educacdo escolar brasileira expde com clareza o
carater estrutural como marca da ideologia dominante produzida pelo momento
obscuro e extremamente violento da historia da humanidade, da colonizacdo e da

escravizacdo de povos africanos no Brasil. A abordagem da educacédo escolar
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brasileira, bem como as politicas voltadas para as popula¢des negras ao longo dos
séculos nos permitem compreender a dindmica do processo educativo na luta para a
construcdo de uma Educacdo das e para as relacbes étnico-raciais, visando a
construcdo de uma educacado estabelecida em relacdes saudaveis, ndo racistas e
antirracistas.

Durante a escravizagdo, 0 acesso as experiéncias educacionais era negado a
africanos e seus descendentes, fortemente explorados nas atividades da Col6nia,
isso porque, para o0s colonizadores, 0S nhegros eram Vistos apenas como
instrumentos de trabalho, e 0 acesso a qualquer forma de educacdo para esses
sujeitos era visto como possibilidade de leva-los a se rebelarem contra seus
senhores, o que poderia trazer implicagcbes para o0s interesses da burguesia
mercantil portuguesa e para a consolidacdo do modelo agrario exportador da
Colbnia. Em tal contexto social, a educacao escolarizada era voltada apenas para os
interesses das atividades coloniais.

Nesse sentido, os estudos de Aranha (2001) apontam que, mesmo durante o
monopolio dos jesuitas na educacao brasileira, a instrucao dos indigenas sobrevinha
por meio da catequese, enquanto a educacao escolar era conservadora e 0 ensino
visava apenas a formagdo humanistica, na qual as mulheres se encontravam
excluidas do ensino, da mesma forma que os negros e os filhos deles. Segundo

apontam os estudos de Costa (2011, p. 39):

A insercéo do negro na educacéo formal foi ocorrendo, ainda que de forma limitada,
pressionada pelas historicas transformacées (sociais, politicas e econdmicas) e pelos
movimentos sociais — particularmente, 0 movimento social negro ao qual Jaccoud e
Beghin classificam como o mais antigo do Brasil — e pela produc&o de novos saberes
gue questionavam o papel social e histdrico desempenhado pela educacéo e pelo
curriculo e colocavam, no centro da discussé&o sobre curriculo, a construcéo de uma
educacao antirracista.

Desse modo, a educacao escolar, por muito tempo, serviu como aparelho
ideologico para o fomento das desigualdades sociais e étnico-raciais no pais, uma
vez que as culturas africana, afro-brasileira e indigena foram negadas a educacéo
escolar e os temas sobre elas estiveram ausentes nos curriculos escolares e nos
projetos politico-pedagdgicos, quando ndo, entravam de forma distorcida nos livros

didaticos, isto é, os conteudos eram construidos somente a partir da visdo do

colonizador.
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As culturas citadas também eram abordadas em praticas pedagdgicas
folclorizadas e anacronicas, baseadas na colonialidade eurocéntrica, que serviram
para manutencao das ideologias racistas, segregadoras e das estruturas vigentes.
Entretanto, o percurso histérico também evidencia a luta histérica da populacéo
negra por politicas afirmativas, especificamente nas décadas finais do século XX e
inicio do século XXI, como forma de enfrentamento das desigualdades raciais,
exclusédo social, racismo e xenofobia no Brasil.

O processo histérico na construcdo e na intervencdo publica para o
enfrentamento das desigualdades étnico-raciais no pais revela os avancos obtidos,
até o momento, em beneficio da populacdo afrodescendente. De acordo com
Jaccoud e Beghin (2002, p. 14), esses resultados sdo “conquistas do Movimento
Negro, que vem a ser 0 movimento social mais antigo no Brasil, pois atua desde os
primérdios do escravismo, isto €, desde meados do século XVI”.

Num primeiro momento, as organizagbes negras no Brasil tiveram como
pauta a discriminacdo racial inerente ao proprio sistema escravista do negro
brasileiro, e, pds-abolicdo, as reivindicacdes do Movimento Negro brasileiro foram
intensificadas e ampliadas, tendo como pauta a igualdade de direitos, conforme
revela os estudos de Jaccoud e Beghin (2002, p.14):

Abolida a escraviddo em 1888, os afrodescendentes continuaram a sofrer uma
exploracdo especifica gracas aos mecanismos de exclusdo que acompanham o
racismo. Romper com essa inércia, reverter o estigma, recuperar a autoestima,
afirmar a igualdade dos direitos, agir para que a lei garanta as mesmas oportunidades
atodos tém sido algumas das principais, bandeiras do Movimento Negro.

Somente a partir da década de 1970, no cenario politico e social da ditadura
militar no pais, foi que as reivindicagcdes da populacdo negra ganharam maior
visibilidade na agenda politica e social, denunciando o determinismo e a democracia
racial como mitos presentes no pensamento social brasileiro.

Na realidade, e, particularmente a partir da década de 1970, esse movimento
passou a denunciar com veeméncia a democracia racial como mito, segundo o qual
a mesticagem seria vocagao peculiar brasileira; ndo existiriam conflitos raciais; a
escravidao teria sido benigna; e, por fim, o desenvolvimento econémico haveria de
desmanchar os residuos do preconceito e do racismo, promovendo a inclusdo da

populacao negra.
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O Movimento Negro manifesta-se, pois, contra uma sociedade que oculta,
esconde e legitima o estigma, o preconceito e a discriminagdo. No entanto, até os
anos 1980, ndo houve espaco para que o Movimento Negro atuasse no ambito do
Estado. Este, historicamente, tem se mostrado refratario e hostil a qualquer acéo
que desmistifique a ideologia da democracia racial brasileira. Atitude semelhante é
encontrada ainda nos sindicatos e nos partidos para os quais a tematica racial ndo é
percebida como relevante, ao menos até os anos 1990 (JACCOUD; BEGHIN, 2002,
p. 14).

Nesse sentido, consideramos importante mencionar as acdes afirmativas
como pressupostos legais que influenciaram as mudancas na politica curricular
brasileira, no contexto de mobilizacdes dos Movimentos Sociais Negros a partir do
final do século XX, sobretudo as que nos ajudam a pensar a educacdo para as
relacdes étnico-raciais. Assim, fica evidente que no Brasil “o debate sobre educagéo
também ndo é recente e, nesse bojo, uma questdo especifica: a educacdo dos

segmentos populacionais menos afortunados” (COSTA, 2011, p. 37).

As lutas do Movimento negro, as severas criticas a realidade social brasileira, as
problematiza¢des sobre o que a educagao e o curriculo como espaco de poder vém
historicamente fazendo, no que se referem as questfes étnico-raciais com tragicas
consequéncias de exclusdo social, possibilitou que o Brasil colocasse em pauta
guestdes relacionadas a promocéo de uma politica curricular voltada a promocéo de
educacdo para as relagdes étnico-raciais (COSTA, 2011, p. 39).

Porém, foi somente a partir de 2003, que as acbes ou politicas de acdes
afirmativas no pais foram melhor institucionalizadas, sobretudo nos governos
democraticos de Luis In4cio Lula da Silva e Dilma Rousseff, conquistando espago no
ambito legal e nas instancias de Estado, representadas em 2008 pela criacdo da
Secretaria Especial de Politicas de Promocédo da Igualdade Racial (SEPPIR), ligada
a extinta Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacao, Diversidade e Incluséo
(SECADI), ambas vinculadas a presidéncia da republica

A discussdo sobre uma educacdo que contemple a diversidade étnica e
cultural pode ser mais bem compreendida na proposicdo e na formulagdo de
politicas e acgbes afirmativas destinadas aos direitos sociais basicos, visando a
diminuicdo das desigualdades produzidas pelas estruturas socioeconémicas,
culturais e educacionais ao povo brasileiro, focalizadas, sobretudo, apés a Lei n.°
10.639/2003; a Lei n.° 2.827/2003, a Lei n.° 3.627/2004; e o Documento Final da
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CONAE/2010; assim como as politicas ligadas ao campo curricular expressas na
Resolucdo CNE/CP n.° 01, de 17 de marco de 2004, que instituiu as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana; Resolucdo CNE/CEB n.° 05,
de 17 de dezembro de 2009, que fixa as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacéo Infantil; Resolugdo CNE/CEB n.° 04, de 13 de julho de 2010, que define
as Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacéo Basica, e a Resolucéo
CNE/CEB n.° 07, de 14 de dezembro de 2010, que fixa as Diretrizes Curriculares
Nacionais para o Ensino Fundamental de 09 (nove) anos. Todas essas podem ser
visualizadas no quadro 12:

Quadro 12: Diretrizes Legais e a¢des afirmativas no ambito da diversidade étnico-cultural e Educagao
das Relac¢bes Etnico-Raciais

Lei n.° 10.639/2003 Altera a LDB 9.9394/96, tornando obrigatério o ensino de
Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana nos curriculos

escolares.

Lei n.° 2.827/2003 Institui a obrigatoriedade de incluir o quesito Cor/Raga nas
Fichas de Matricula e nos Dados Cadastrais das Instituicbes
de Educacdo Bésica e Superior, Publicas ou Privadas, em

suas diversas Modalidades de Ensino.

Lei n.° 3.627/2004 Institui o Sistema Especial de Reserva de Vagas para
Estudantes Egressos de Escola Publica, em especial negros
e indigenas em instituicbes publicas federais de Educacgdo

superior e da outras providéncias.

Resolugcdo CNE/CP n.° 01,
de 17 de marco de 2004

Institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e
Cultura Afro-brasileira e Africana.

Lei n.° 11.645/08 Altera a Lei n.° 9.9394/96, de 20 de dezembro de 1996,
modificada pela Lei n.° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
estabelece as diretrizes e bases da educacgéo nacional, para
incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade

da tematica “Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena”.

Resolucdo CNE/CEB n.° 5,
de 17 de dezembro de 2009

Fixa as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo
Infantil.

Documento Final da
CONAE/2010

Apresenta diretrizes, metas e a¢gfes para a politica nacional
de educacdo, na perspectiva da inclusdo, igualdade e
diversidade, o que se constitui como marco histérico para a
educacao brasileira na contemporaneidade.

Resolucdo CNE/CEB n.° 4,
de 13 de julho de 2010

Define as Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a
Educacao Basica.

Resolucdo CNE/CEB n.° 7,
de 14 de dezembro de 2010

Fixa Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino
Fundamental de 9 (nove) anos.

Fonte: autoria propria (2021), com base nos documentos legais pesquisados.
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Conforme o quadro 12, a Lei n.° 10.639, sancionada em janeiro de 2003, no
governo do entdo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, que alterou a LDB/96,
tornando obrigatorio o ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, € um
marco regulatorio na luta histérica por um conjunto das politicas que visam a
melhoria da qualidade da educacéo brasileira para todos, no sentido do respeito as
diversidades e valorizacao das culturas, na perspectiva das relagdes étnico-raciais.

A Lei Federal 10.639 pode ser considerada reflexo da luta do Movimento
Negro brasileiro por uma educacao que vincule a diversidade étnico-racial e cultural
como direito a equidade social aos curriculos escolares. Dessa forma, € salutar
reconhecer que “a Lei n.° 10.639/03 vem no sentido de atender aspiracdes e
reivindicacdes individuais e coletivas que nao sao recentes” (COSTA, 2011, p. 84).

Muitos sdo os entraves que dificultam a efetivacdo dessa legislacao,
principalmente no que se refere ao seu cumprimento pelos governantes, secretarias
de educacdo e, muitas vezes, até por gestores e professores que, sem perceber,
acabam negligenciando o trabalho com a educacéo das relacdes étnico-raciais.

Nessa mesma direcdo, a Lei n.° 2.827/2003 também foi muito importante, pois
instituiu a obrigatoriedade de incluir o quesito Cor/Raca nas Fichas de Matricula e
nos Dados Cadastrais das Instituicdes de Educacao Béasica e Superior, Publicas ou
Privadas, em suas diversas Modalidades de Ensino.

Da mesma forma, a Lei n.° 3.627/2004, que instituiu o Sistema Especial de
Reserva de Vagas para Estudantes Egressos de Escola Publica, em especial negros
e indigenas, em instituicbes publicas federais de Educacao superior, foi muito
importante no campo do direito ao acesso da populagdo negra e indigena no Brasil.

Finalmente, por meio da Resolucdo n.° 1, de 17 de junho de 2004, foram
aprovadas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana no
pais.

Art. 2.° As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-
Raciais e para o0 Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africanas constituem-se
de orientagdes, principios e fundamentos para o planejamento, execucao e avaliagdo
da Educacéo, e tém por meta, promover a educacdo de cidaddos atuantes e
conscientes no seio da sociedade multicultural e pluriétnica do Brasil, buscando
relacBes étnico-sociais positivas, rumo a construcéo de na¢do democrética.

§ 1.° A Educacgio das RelacBes Etnico-Raciais tem por objetivo a divulgacéo e
producdo de conhecimentos, bem como de atitudes, posturas e valores que
eduguem cidadaos quanto a pluralidade étnico-racial, tornando-os capazes de
interagir e de negociar objetivos comuns que garantam, a todos, respeito aos direitos
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legais e valorizagdo de identidade, na busca da consolidagdo da democracia
brasileira.

§ 2.° O Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana tem por objetivo o
reconhecimento e valorizacdo da identidade, histéria e cultura dos afro-brasileiros,
bem como a garantia de reconhecimento e igualdade de valorizacdo das raizes
africanas da nacéo brasileira, ao lado das indigenas, europeias, asiaticas.

§ 3.° Cabera aos conselhos de Educacéo dos Estados, do Distrito Federal e dos
Municipios desenvolver as Diretrizes Curriculares Nacionais instituidas por esta
Resolucéo, dentro do regime de colaboracdo e da autonomia de entes federativos e
seus respectivos sistemas (BRASIL, 2004, p. 1).

No Art. 3.° e incisos da Resolucdo n.° 1, de 17 de junho de 2004, fica bastante
explicito como a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e o estudo de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira, bem como a Histéria e Cultura Africana devem ser

desenvolvidos nos sistemas de ensino, conforme notamos no trecho a seguir:

Art. 3.° A Educacio das Relacbes Etnico-Raciais e o estudo de Historia e Cultura
Afro-Brasileira, e Histéria e Cultura Africana ser4 desenvolvida por meio de
contetidos, competéncias, atitudes e valores, a serem estabelecidos pelas InstituicGes
de ensino e seus professores, com 0 apoio e supervisdo dos sistemas de ensino,
entidades mantenedoras e coordenacfes pedagogicas, atendidas as indicagdes,
recomendagdes e diretrizes explicitadas no Parecer CNE/CP 003/2004.

§ 1.° Os sistemas de ensino e as entidades mantenedoras incentivaréo e criaréo
condicdes materiais e financeiras, assim como proverdo as escolas, professores e
alunos, de material 2 bibliografico e de outros materiais didaticos necessérios para a
educacao tratada no “caput’ deste artigo.

§ 2.° As coordenagdes pedagdgicas promoverdo o aprofundamento de estudos, para
que os professores concebam e desenvolvam unidades de estudos, projetos e
programas, abrangendo os diferentes componentes curriculares.

§ 3.° O ensino sistematico de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana na
Educacdo Bésica, nos termos da Lei 10639/2003, refere-se, em especial, aos
componentes curriculares de Educagdo Artistica, Literatura e Histéria do Brasil.

§ 4.° Os sistemas de ensino incentivardo pesquisas sobre processos educativos
orientados por valores, visdes de mundo, conhecimentos afro-brasileiros, ao lado de
pesquisas de mesma natureza junto aos povos indigenas, com o objetivo de
ampliacdo e fortalecimento de bases tedricas para a educacdo brasileira. (BRASIL,
2004, p. 1-2).

Os demais artigos da Resolugcédo n.° 1, de 17 de junho de 2004, também
chamam a atencdo para que os sistemas de ensino estabelecam dialogos com
grupos do Movimento Negro, nucleos de estudos e pesquisas, como os Nucleos de
Estudos Afro-Brasileiros, com a finalidade de buscar subsidios e trocar experiéncias
para planos institucionais, planos pedagogicos e projetos de ensino. Com isso, visa-
se garantir o direito de alunos afrodescendentes de frequentarem estabelecimentos
de ensino de qualidade que contenham instalagbes e equipamentos solidos e
atualizados, em cursos ministrados por professores competentes no dominio de

conteudos de ensino e comprometidos com a educacao de negros e ndo negros,
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sendo capazes de corrigir posturas, atitudes, palavras que impliguem desrespeito e
discriminagédo, buscando-se criar situacdes educativas para o reconhecimento,
valorizacéo e respeito a diversidade (BRASIL, 2004).

Passados 4 (quatro) anos desde a aprovacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacgéo das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira e Africana no pais, foi sancionada a lei n.° 11.645/08 que
alterou a Lei n.° 9.9394/96, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n.° 10.
639, de 9 de janeiro de 2003. A 11.645/08 estabelece as diretrizes e bases da
educagcdo nacional para incluir no curriculo oficial da rede de ensino, a
obrigatoriedade da temética Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena. Vale
ressaltar que essa deliberacdo ndo anula a lei 10.639/03, mas a complementa,
dando énfase a diversidade e a consolidacdo de uma politica curricular de acao
afirmativa para pensar a Educacéo das Relacbes Etnico-Raciais.

A referida lei (n.° 11.645/08) tem importancia muito grande no cenario
nacional, pois preconiza e propde a valorizacao da identidade brasileira, formada por
diferentes grupos culturais, sujeitos plurais, entre 0os quais se destacam negros e
indigenas. Dessa forma, tal lei vem afirmar praticas curriculares e pedagdgicas, com
vistas & Educacio das Relacbes Etnico-Raciais, Ensino de Historia e Cultura Afro-
Brasileira, Africana e indigena.

A discussio sobre a diversidade e a Educacéo das Relacfes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, bem como sobre a
diversidade, também podem ser bem visualizadas na Resolucdo CNE/CEB n.° 5, de
17 de dezembro de 2009, que fixa as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Infantil. Esta se constitui em um marco legal muito importante nas
discussbes e na construcdo efetiva de uma Educacdo para as relacdes étnico-

raciais.

Artigo 8.° A proposta pedagdgica das instituicdes de Educacao Infantil deve ter como
objetivo garantir a crianga acesso a processos de apropriagdo, renovagdo e
articulacdo de conhecimentos e aprendizagens de diferentes linguagens, assim como
o direito a protecdo, a saude, a liberdade, a confianca, ao respeito, a dignidade, a
brincadeira, & convivéncia e & interagdo com outras criangas.

§ 1.° Na efetivacdo desse objetivo, as propostas pedagogicas das instituicdes de
Educacado Infanti deverdo prever condi¢cBes para o trabalho coletivo e para a
organizacdo de materiais, espacos e tempos que assegurem:

VIII - a apropriacdo pelas criangas das contribuicGes histérico-culturais dos povos
indigenas, afrodescendentes, asiaticos, europeus e de outros paises da América;
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IX - o reconhecimento, a valorizacdo, o respeito e a interacdo das crian¢as com as
historias e as culturas africanas, afro-brasileiras, bem como o combate ao racismo e a
discriminacéo (BRASIL, 2009, p. 3).

Essa propositura também fica evidente no documento final do CONAE (2010),
sobretudo no Eixo VI — Justica Social, Educacéo e Trabalho: Inclusdo, Diversidade e
Igualdade. A Resolucdo CNE/CEB n.° 4, de 13 de julho de 2010, que define as
Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacédo Basica, também enfatiza
essas questdes, mais especificamente na Sec¢éo VIl — Educacdo Escolar Quilombola
—, Art. 41, que determina:

Artigo 41. A Educacéo Escolar Quilombola € desenvolvida em unidades educacionais
inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia prépria em respeito a
especificidade étnico-cultural de cada comunidade e formacéo especifica de seu
guadro docente, observados os principios constitucionais, a base nacional comum e
0s principios que orientam a Educacéo Basica brasileira.

Parégrafo Unico. Na estruturac&o e no funcionamento das escolas quilombolas, bem
como nas demais, deve ser reconhecida e valorizada a diversidade cultural (BRASIL,
2010, p. 13).

Da mesma forma, a Resolucdo CNE/CEB n.° 7, de 14 de dezembro de 2010,
que fixa Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental de 9 (nove)

anos, determina no Art. 15, paragrafos 2 e 3:

Artigo 15. Os componentes curriculares obrigatérios do Ensino Fundamental ser&o
assim organizados em relacdo as éreas de conhecimento: | - Linguagens:

§ 2.° O ensino de Histdria do Brasil levard em conta as contribuicBes das diferentes
culturas e etnias para a formacéo do povo brasileiro, especialmente das matrizes
indigena, africana e europeia (Artigo 26, § 4.°, da Lei n.° 9.394/96).

§ 3.2 A historia e as culturas indigena e afro-brasileira, presentes, obrigatoriamente,
nos contelidos desenvolvidos no ambito de todo o curriculo escolar e, em especial,
no ensino de Arte, Literatura e Histdria do Brasil, assim como a Histéria da Africa,
deverdo assegurar 0 conhecimento e o reconhecimento desses povos para a
constituicdo da nacéo (conforme Artigo 26 — A da Lei n.° 9.394/96, alterado pela Lei
n.° 11.645/2008). Sua inclusdo possibilita ampliar o leque de referéncias culturais de
toda a populacdo escolar e contribui para a mudanga das suas concepgdes de
mundo, transformando os conhecimentos comuns veiculados pelo curriculo e
contribuindo para a construcdo de identidades mais plurais e solidarias (BRASIL,
2010, p. 4-5).

Nesse contexto, a discusséo sobre a diversidade e a Educacéo das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana n&o
tem constituido uma representacéo efetiva nas praticas pedagogicas cotidianas.

A partir do conhecimento desses marcos legais, fica evidente que, pensar na

populacdo brasileira nas suas multiplas identidades, diversidade e pluralidade
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cultural, nem sempre tem se efetivado nos sistemas de ensino. Respeitar e valorizar
a diversidade étnico-racial é reflexo também do que acontece na sociedade. Por
essa razdo, 0 movimento que se espera € para que de fato todas essas legislacdes
se efetivem na pratica e possibilitem mudancas de atitude em relacdo a
posicionamentos etnocéntricos e violentos, os quais tém ocasionado varios conflitos,
desrespeito a diversidade e, muitas vezes, chegando a violacdo de vida.

Assim, a consolidacdo de uma educacao das e para as relacdes étnico-raciais
passa pelo trabalho com as diferencas na promocdo do entendimento da
diversidade. Nessa articulacdo, consideramos ser fundamental que as politicas
educacionais e a legislacdo educacional vigente possam debater mais
profundamente essas questfes nas escolas, nas universidades, nos cursos de
formacdo inicial e continuada de professores e outros. A conjuntura politica e
negacionista atual revelam o retrocesso nesse campo dos direitos, dai o imenso
desafio que se apresenta na implementacdo de uma politica nacional curricular de
carater afirmativa, voltada para auxiliar a constru¢cado de um processo de valorizacao
das identidades na sua relacao com as diferencas.

Nessa conjuntura, compreendemos também que a Educacdo das relacbes
étnico-raciais precisa dialogar diretamente com a educac¢do escolar quilombola e as
complexidades que envolvem os povos quilombolas no Brasil.

Faz-se necessario, nesse sentido, que se aproxime um dialogo entre as
universidades e seus pesquisadores, liderancas quilombolas, movimentos sociais e
as politicas de Estado, no sentido de potencializar a elaboracdo de propostas
educacionais que permitam a articulagdo entre a Educacdo das relacdes étnico-
raciais e a educacéao escolar quilombola como direitos dos povos quilombolas.

Busca-se, a partir disso, reconhecer sua ancestralidade africana;
potencializando seu direito ao fortalecimento identitario, da sua memdéria coletiva;
das linguas reminiscentes; praticas culturais; formas de producdo do trabalho; e
elementos culturais que formam seu patriménio cultural. Por tais motivos, o tépico
que se segue traz esclarecimentos sobre o que é a educacdo quilombola e como

esta se constitui.
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4.2. EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA: O QUE E E COMO SE CONSTITUI?

Quando falamos de Educacao Quilombola percebemos que ela é originaria da
ancestralidade africana, marcada pela liberdade de ser de um povo em que a
concepgao de “Educagéo” adquire um sentido mais amplo e complexo, uma vez que
ela abriga sentidos subjetivos e marcantes para os individuos envolvidos nessa
relacdo. Trata-se de uma educacdo que possibilita agregar um aprendizado
associado ao desenvolvimento de valores como solidariedade, comunalidade e
afetividade (SANTANA, 2005).

Entretanto, quando falamos de educacédo escolar quilombola, percebemos
que, durante muito tempo, a realidade educacional dos povos quilombolas foi
deixada a margem pelo estado, isso porque “[...] a Educacdo Escolar (como
instituicdo, como sistema de ensino) no seu sentido histérico, no primeiro momento,
se posta como negadora do ser quilombola, pois tende a se vincular a um processo
negador da diferencialidade” (SANTANA, 2005, p. 114).

Assim, percebemos que ha um distanciamento da educacdo quilombola para
a educacao escolar que, historicamente, foi destinada a esses povos. Por muito
tempo, ela foi totalmente desvinculada da realidade social desses sujeitos. Devido a
essa realidade, os movimentos sociais negros e quilombolas vém lutando por
politicas publicas afirmativas e tém conseguido avancos significativos,
principalmente no que se refere a legislacdo, embora de maneira lenta e complexa.
Assim, os povos quilombolas, organizados em movimentos sociais, perceberam a
necessidade de criar uma educacao escolar especifica para a populacéo quilombola.

Apesar de os estudos sobre Educacdo Escolar Quilombola ainda serem
recentes no cenario nacional, esses vao se construindo principalmente a partir da
década de 80, articulados a outras lutas por reconhecimento e pelo direito a terra.
Nesse cenario, podemos dizer que essa luta ganhou forca, sobretudo com a
Constituicao Federal de 1988 e com a nova Lei de Diretrizes e Bases da Educagao
Nacional, que colocam a educacdo como um direito universal de todos e dever do
estado.

Em 1998, o surgimento da luta das representacfes dos movimentos sociais e
sindicais do campo ajudou a tecer as primeiras discussfes sobre a Educacao
Escolar Quilombola no Brasil, enfatizando uma educagéo diferenciada para os

sujeitos que vivem no campesinato brasileiro, na sua diversidade étnico-racial,
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destacando a importancia da oferta, inclusive de curso de nivel superior em
assentamentos e areas quilombolas.

Muito se tem avancado em politicas publicas cujo objetivo € uma educacgéao de
qualidade para todos e que respeite a cultura dos povos e suas particularidades.
Entre alguns avangos, podemos citar o Parecer do Concelho Nacional de Educagéo
(CNE/CP) n.° 03/2004, segundo o qual “todo sistema de ensino precisara
providenciar registro da historia ndo contada dos negros brasileiros, tais como 0s
remanescentes de quilombos, comunidades e territérios negros urbanos e rurais”
(BRASIL, 2003, p. 09).

Em 2001, na conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE), houve um debate
sobre a diversidade na politica educacional, no qual algumas decisdes foram
tomadas, entre elas a inclusdo da Educacédo Escolar Quilombola como modalidade
da Educacéo Bésica.

Em 2006, o Ministério da Educacédo (MEC), por meio da extinta Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD), publicou um Guia de
Orientacbes e Acdes para a Educacdo das RelacBes Etnico-Raciais, cujo objetivo
consistia em “buscar cumprir o detalhamento de uma politica educacional que
reconhece a diversidade étnico-racial, em correlagdo com faixa etaria e com
situacdes especificas de cada nivel de ensino” (BRASIL, 2006, p. 13). Esse guia de
orientacbes proporcionava em sua estrutura sugestdes de abordagens,
componentes pedagdgicos e atividades sobre a Educacdo das Rela¢bes Etnico-
Raciais, desde a Educacdo Infantil até as Licenciaturas. A proposta desse
referencial era possibilitar o exercicio da praxis através das articulacbes entre a
pratica pedagdgica com o0s saberes sociais e cientificos. De acordo com 0 guia, a
proposta da Educacdo Quilombola passa por uma concepcdo de educacdo das
Relacgdes Etnico-Raciais ancorada em uma base didatico-pedagdgica de préaticas
educativas emancipatoérias (BRASIL, 2006).

O referido material orientativo representou um grande avanco, inclusive para
acOes escolares desenvolvidas dentro dos territérios quilombolas, pois permitiu
pensar uma educacado que contemplasse as relagcdes étnico-raciais no interior das
comunidades negras, o que significou dar corpo a outros saberes mais “abertos”,
proporcionando dinamicidade e consisténcia aos saberes “fechados” (ARROYO,
2001), engessados no campo dos curriculos e, muitas vezes, distante da realidade

quilombola.



65

Em 2010, a Conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE) novamente passou
a fazer pressbes para que a Educagdo Quilombola fosse assumida como
responsabilidade dos governos, e para que esta fosse incorporada ao Parecer
CNE/CEB 07/2010 e a Resolucdo CNE/CEB 04/2010, as quais instituem as
Diretrizes Curriculares Gerais para a Educacao Basica.

Durante a CONAE (2010), definiu-se que a educacdo quilombola era de
responsabilidade do governo federal, estadual e municipal e, a partir dai, tais

instancias deveriam:

a) Garantir a elaboracdo de uma legislacdo especifica para a educacéo
quilombola, com a participagdo do movimento negro quilombola,
assegurando o direito a preservacdo de suas manifestacdes culturais e a
sustentabilidade de seu territério tradicional.

b) Assegurar que a alimentacdo e a infraestrutura escolar quilombola
respeitem a cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o meio
ambiente e a geografia local.

c) Promover a formacdo especifica e diferenciada (inicial e continuada)
aos/as profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboracdo de
materiais didatico-pedagodgicos contextualizados com a identidade étnico
racial do grupo.

d) Garantir a participagdo de representantes quilombolas na composi¢do
dos conselhos referentes a educacao, nos trés entes federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas, para
garantir a valorizacdo e a preservagéo cultural dessas comunidades étnicas.
f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formagéo em servico e,
guando for o caso, concomitantemente com a sua propria escolarizagao

g) Instituir o Plano Nacional de Educacdo Quilombola, visando a
valorizagdo plena das culturas das comunidades quilombolas, a afirmacéo e
manutenc¢éo de sua diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja
exercida preferencialmente por professores/as oriundos/as das
comunidades quilombolas (BRASIL, 2011, p. 9).

Com o intuito de garantir que de fato ocorresse uma educacéo de qualidade
voltada ao povo quilombola, o Conselho Nacional de Educacéo (CNE) comecou, em
2011, o processo de elaboracdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola. Tais diretrizes passaram a ter a finalidade de
“orientar os sistemas de ensino para que eles possam colocar em pratica a
Educacédo Escolar Quilombola mantendo um didlogo com a realidade sociocultural e
politica das comunidades e do movimento quilombola” (BRASIL, 2011, p. 05).

Nessa diregcdo, a educacao quilombola precisa estar pautada em uma
educacao voltada a realidade dos povos, o que requer uma pedagogia prépria, que
respeite as especificidades étnico-culturais de cada comunidade. Além disso, as

politicas publicas educacionais devem garantir uma formacdo adequada aos
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profissionais da educacao, principalmente aos professores, que sdo 0s responsaveis
pelo processo de ensino e aprendizagem das criangas.

Outro importante dispositivo normativo foi a aprovacdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica,
definidas por meio da Resolugdo CNE/CEB n.° 8, de 20 de novembro de 2012, que
contou com a participagdo dos movimentos sociais quilombolas. De acordo com
essa Resolucdo, as DCN para a Educacdo Escolar Quilombola devem se

desenvolver da seguinte forma:

Educacao Basica, em suas etapas e modalidades, compreende a Educacao Infantil,
o Ensino Fundamental, o Ensino Médio, a Educacdo Especial, a Educacdo
Profissional Técnica de Nivel Médio, a Educacéo de Jovens e Adultos, inclusive na
Educacdo a Distancia, e destina-se ao atendimento das populagdes quilombolas
rurais e urbanas em suas mais variadas formas de produc&o cultural, social, politica e
econdmica (BRASIL, 2012, p. 18).

A Resolucdo CNE/CEB 8/2012 ainda dispbe que a Educacdo Escolar
Quilombola na Educacéo Béasica se organize com base na:

§ 1.° Educacéo Escolar Quilombola na Educacéo Basica: | — organiza precipuamente
0 ensino ministrado nas instituicbes Educacionais fundamentando-se, informando-se
e alimentando-se:

a) da memodria coletiva;

b) das linguas reminiscentes;

¢) dos marcos civilizatorios;

d) das praticas culturais; ) das tecnologias e formas de producéo do trabalho;

f) dos acervos e repertorios orais;

0) dos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que conformam o patrimdnio
cultural das comunidades quilombolas de todo o pais; h) da territorialidade. (BRASIL,
2012, p. 02).

Esse documento estabelece que a Educacao Escolar Quilombola tem, entre

seus objetivos:

Il - assegurar que as escolas quilombolas e as escolas que atendem estudantes
oriundos dos territorios quilombolas considerem as praticas socioculturais, politicas e
econdmicas das comunidades quilombolas, bem como os seus processos proprios
de ensino aprendizagem e as suas formas de producdo e de conhecimento
tecnolégico;

IV - assegurar que o modelo de organizacdo e gestéo das escolas quilombolas e das
escolas que atendem estudantes oriundos desses territérios considerem o direito de
consulta e a participacdo da comunidade e suas liderancas, conforme o disposto na
Convencdo 169 da OIT;

VI - zelar pela garantia do direito & Educacao Escolar Quilombola as comunidades
quilombolas rurais e urbanas, respeitando a histéria, o territério, a memoria, a
ancestralidade e os conhecimentos tradicionais (BRASIL, 2012, p. 03).
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No Parecer CNE/CEB n.° 16/2012, que institui as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Bésica, em sua
primeira pagina, podemos ter um melhor entendimento do que seja ou deva ser essa

educacao.

A Educacéo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais inscritas
em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito a especificidade
étnico-cultural de cada comunidade e formacéo especifica de seu quadro docente,
observados os principios constitucionais, a base nacional comum e os principios que
orientam a Educacao Basica brasileira (BRASIL, 2012, p. O1).

Cabe ressaltar que o Parecer CNE/CEB n.° 16/2012 ainda apresenta a
Educacdo Escolar Quilombola como uma modalidade alargada que deve ser
desenvolvida desde a Educacdo Infantil e até mesmo na Educacédo a Distancia,

como evidencia o texto a seguir:

A Educagdo Escolar Quilombola pode ser entendida como uma modalidade
alargada, pois, dada sua especificidade, abarca dentro de si todas as etapas e
modalidades da Educacéo Basica e, ao mesmo tempo, necessita de legislacdo
especifica que contemple as suas caracteristicas.

Guardadas as particularidades da vivéncia e realidade quilombolas, a educacdo a ser
ofertada e garantida a essas comunidades devera estabelecer as etapas
correspondentes aos diferentes momentos constitutivos do desenvolvimento
educacional da Educacao Basica:

a) a Educacéo Infantil, que compreende: a creche, englobando as diferentes etapas
do desenvolvimento da crianga até 3 (trés) anos e 11 (onze) meses; e a pré-escola,
com duracdo de 2 (dois) anos;

b) o Ensino Fundamental, obrigatério e gratuito, com duracdo de 9 (nove) anos, e
organizado e tratado em duas fases: a dos 5 (cinco) anos iniciais e a dos 4 (quatro)
anos finais;

¢) o Ensino Médio, com dura¢do minima de 3 (trés) anos. Devera também considerar
as modalidades: Educacdo Profissional Técnica de Nivel Médio, Educacéo de
Jovens e Adultos, Educagdo Especial, bem como a Educacéo a Distancia (BRASIL,
2012, p. 27).

Esse ainda apresenta o avango da consciéncia de direitos das comunidades
quilombolas, o direito as identidades étnico-raciais, a terra, ao territério e a educacao
(BRASIL, 2012).

Portanto, as Diretrizes Nacionais Curriculares para a Educac¢éo Quilombola na
Educacdo Basica agregaram-se as demais politicas brasileiras para educacgéo
quilombola. Essa passou a ser uma politica em construgdo, uma modalidade
formativa de ensino, que busca uma proposta curricular diversificada, além de se ter
a preocupacdo com a gestdo e organizacdo da escola, formacao de professores e

valorizagdo de saberes historicos e culturais.
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Essa assertiva também é mencionada por Soares (2016, p. 01), ao aferir que:

A educacdo Escolar Quilombola é uma modalidade de ensino recente no &mbito da
Educacao Basica, visto que, a Resolucdo n° 08 de 20 de novembro de 2012 define
as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagdo Escolar Quilombola na Educacéo
Basica, portanto, trata-se de uma politica publica em construcéo, de uma politica
publica cujo movimento € de afirmacéo e valorizagédo de saberes histdricos e culturais
secularmente ausentes no curriculo escolar.

A autora complementa que esta modalidade de educacdo estd [...]
fortemente vinculada a producdo de uma nova cartografia da diversidade brasileira,
cujo mapa mostra 0 reconhecimento étnico-cultural de um grupo étnico
historicamente posicionado as margens, nas bordas, quando ndo completamente
excluidos” (SOARES, 2016, p. 04). Por tais motivos, consideramos que é dever do
estado, e direito de todos, promover uma educacao de qualidade.

Nesse sentido, € necessario pensar em alternativas que garantam essa
educacdo, por isso muito deve ser feito na questdo do curriculo, considerando-se a
realidade de cada individuo. Assim, ao se pensar em educacdo quilombola, essa

deve estar diretamente ligada a questéo social, fator que a propria DCNEEQ propde:

Il - reconhecimento da histéria e da cultura afro-brasileira como elementos
estruturantes do processo civilizatério nacional, considerando as mudangas, as
recriagbes e as ressignificacbes histéricas e socioculturais que estruturam as
concepcOes de vida dos afro-brasileiros na didspora africana.

IV - promover o fortalecimento da identidade étnico-racial, da histéria e cultura afro-
brasileira e africana ressignificada, recriada e reterritorializada nos territérios
quilombolas;

V - garantir as discussdes sobre a identidade, a cultura e a linguagem, como
importantes eixos norteadores do curriculo (BRASIL, 2012b, p. 13).

Ao poder publico também cabe o dever de garantir que as escolas
quilombolas sejam implantadas no préprio quilombo, isto €, nas areas rurais dos
municipios. Essas devem oferecer estrutura tanto fisica quanto profissional para
garantir que o processo de ensino e aprendizagem ocorra de maneira satisfatoria.
Diante disso, consideramos pertinente o pensamento de Soares (2016, p. 7),
segundo o qual a construgdo de uma politica especifica de educacao voltada para

0s povos quilombolas é:

[..] uma maneira de reconhecer e compensar no ambito educacional o absoluto
ocultamento e a invisibilidade histérica de um grupo étnico excluido da pauta dos
projetos educacionais nacionais. Mas, uma acdo afirmativa ter4 efeitos praticos na
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vida dos sujeitos se tiver como objetivo central propiciar as condicdes efetivas para
gue as situacdes de desvantagens sejam superadas e eliminadas.

A construcdo de uma politica afirmativa para esses grupos sociais € muito
importante, pois atuara no sentido de estancar definitivamente o lastro de injusticas
sociais impostas a eles. Logo, € preciso que estas garantam que o0s alunos
quilombolas tenham direito de acesso e permanéncia na escola e, principalmente,
gue essa escola tenha sentido para suas vidas (SOARES, 2016).

Por isso, defendemos que o profissional de educacdo que se propde a
trabalhar com esse publico precisa de uma formacéao diferenciada, capaz de garantir
0 respeito a cultura e a especificidade de cada educando. Uma possibilidade para
isso se tornar plausivel seria a formacdo de professores oriundos do proprio
quilombo, uma vez que a vivéncia e as convicgdes do professor afetam diretamente
0 processo.

Quando se fala em pratica docente, devemos levar em conta uma pratica
voltada as questdes étnico-raciais, pois embora o Brasil seja um pais com formacéao
a partir de diferentes povos, ainda é possivel ver uma educacgdo racista, que se
baseia em uma sociedade racista, mesmo ndo sendo essa a historia oficial. Dai a
importancia de superar essa “visdo estatica, conteudista, limitada ao dominio de
métodos e técnicas de ensino ainda presente na formulacdo de cursos e de outras
atividades de mesma natureza” (GOMES; SILVA, 2006, p. 16).

Nesse sentido, é preciso esclarecer que existe uma inoperancia em relacéo
ao que esta escrito, principalmente quando se vivencia na pratica o contexto escolar,
embora ja existam politicas publicas que garantam primeiro a valorizacdo dos povos
africanos, através da obrigatoriedade do estudo de sua cultura e ainda pela
implantacdo de escolas quilombolas, dentro dos quilombos, permitindo que os povos
continuem a ter sua cultura respeitada. Contudo, 0 que vemos € que isso esta longe
de sair do papel. E preciso mais comprometimento dos gestores estaduais e

municipais, buscando conhecer e implementar acdes para a referida politica.

4.3. 0 QUE SAO SABERES TRADICIONAIS QUILOMBOLAS?

Neste tOpico, procuramos discutir os saberes tradicionais quilombolas

enquanto processo de saberes nao escolarizados, de compreensdo humana, social
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e historicamente situados, haja vista estarem construidos a partir de experiéncias,
praticas empiricas, crencas e valores ligados a uma dada cultura de matriz africana
gue vem historicamente resistindo e lutando para manter vivos 0s aspectos que
compdem sua ancestralidade, cosmovisdo, portanto sua memoria, histéria e
tradicdo. A vista disso, partiremos da compreensdo epistemoldgica do que séo
saberes e 0 que séo saberes tradicionais, a fim de expormos o que a literatura vem
denominando de saberes tradicionais quilombolas.

Etimologicamente, a palavra saberes designa conhecimentos; a reunido do
que expressa sabedoria, sapiéncia; conjunto de conhecimentos sobre algo ou
alguém; ou expressa acao de saber, de conhecer, de estar informado sobre algo
(SABER, 2020). Partindo desse entendimento, compreendemos que 0s saberes
transcendem o conhecimento cientifico, pois inserem também a origem popular,
baseados na diversidade de crencas, formas de expressao e sabedorias ancestrais
do homem organizado, individual ou coletivamente, em comunidade ou sociedade,
herdados, gerados e manifestados em uma dada cultura, também denominados de
saberes tradicionais que atendem as expectativas de suas proprias acbes e as
necessidades multiplas de uma populagéo.

Isso significa dizer que os saberes tradicionais estdo relacionados
diretamente a tradicdo, e sdo produzidos pelos atores sociais com 0 objetivo de
atender as suas necessidades cotidianas e, portanto, referem-se ao saber criado,
gerado, preservado e transmitido, principalmente por povos tradicionais, como
indigenas, quilombolas, camponeses e ribeirinhos. Esses possuem uma forma
especifica de organizacao social, reproducdo do seu patriménio cultural e territorial,
ou seja, possuem um modo de vida especifico e transmitido pela tradicdo, sendo
considerados, por isso, comunidades tradicionais.

Segundo Brasil (2007), esses povos séo considerados tradicionais porque se

referem a:

[..] grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas préprias de organizagdo social, que ocupam e usam territorios e
recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econdmica, utiizando conhecimentos, inovacles e praticas geradas e
transmitidas pela tradigdo.

Nesse contexto,
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A transmissdo de saberes tradicionais, dessa maneira, conceitua-se dissociada da
experiéncia vivida e criadora, e por isso constituidora da humanidade de seus
detentores, “isso porque” o préprio entendimento de saber, nesse contexto, traz em si
o sentido de algo que esta “em”, na pessoa, e s6 pode ser ensinado pelo convivio
entre as pessoas e com mundo (SILVA; FLORENCIO; PEDERIVA, 2019, p. 32).

Dessa forma, “a transmissao de saberes tradicionais proporciona resisténcia a
forma de viver ocidental colonial porque se mantém indissociavel da ancestralidade,
da histéria e da cultura” (SILVA; FLORENCIO; PEDERIVA, 2019, p. 43). Quando
falamos de saberes tradicionais quilombolas, estamos nos referindo a um conjunto
de saberes de matrizes africanas que se configuram como forma de resisténcia e
descolonialidade, uma vez que o0s povos quilombolas no Brasil tém tido seus
saberes desconsiderados e excluidos dos curriculos e das préprias politicas
educativas.

Nas comunidades quilombolas, a educacédo familiar acontece por meio do
compartilhamento de saberes, que sao repassados de pais para filhos ao longo das
geracdes. Os jovens aprendem na pratica sobre a religido, sobre a arte da pesca, da
caca, da agricultura e do artesanato. Saberes estes essenciais para a sobrevivéncia

do povo que vive nos quilombos, e que:

Por suas caracteristicas culturais e especificas, fundadas na ancestralidade, possuem
conhecimentos reconhecidos como saberes tradicionais, pois séo conhecimentos
indissociados da identidade desses povos e comunidades, transmitidos
predominantemente por meio da préatca da oralidade (SILVA; FLORENCIO;
PEDERIVA, 2019, p. 37).

Nesse viés, € pertinente apresentarmos como o0s saberes tradicionais se
apresentam dentro da cultura quilombola, tendo em vista suas formas de reproducéo
cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica. Passemos a conhecer os tipos de
saberes:

Saberes da tradicdo oral: entre os saberes tradicionais presentes nos
espacos dos quilombos — lugar que se estabelece como uma heranca cheia de
valores culturais —, podemos destacar a tradicdo oral como o principal deles.
Configura-se em parte fundamental da historicidade quilombola, pois é pela tradicdo
oral que todos os outros saberes sdao compartilhados entre os moradores do
quilombo, constituindo-se como uma caracteristica importante desse povo e que 0s

diferencia das demais populacdes.
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E importante salientarmos que, nos estudos realizados, ndo foi encontrado
nenhum documento oficial escrito sobre os saberes tradicionais quilombolas,
evidenciando a teoria de que os saberes e tradicbes sdo memorizados e vém sendo

repassados oralmente ao longo dos séculos, Olivieri (2012, p. 73-74) afirma que:

Os quilombolas ndo documentaram suas histérias por escrito, e estas foram muito
manipuladas de acordo com a historia oficial até que a Nova Histéria, com o
alargamento do campo pela meméria social e antropolégica, abriu espaco para
abordagens de pesquisas que buscavam resgatar o modo de vida afro-brasileiro por
meio da memodria oral.

Essa prética foi o caminho encontrado pelos negros e, posteriormente, pelos
seus descendentes, para resistirem ao aniquilamento de sua ancestralidade, uma

forma de perpetuar a sua historicidade e a cultura de seus ancestrais,

O povo negro jamais abriu mao de ser sujeito autoconstruidor, de construir-se como
sujeito ontolégico, epistemolégico, nas suas cosmologias, isso foi possivel e é
possivel, pela transmissao dos seus saberes guardados na tradicdo oral (SILVA;
FLORENCIO; PEDERIVA, 2019, p. 88).

As populagdes quilombolas séo detentoras de um vasto conhecimento no que
diz respeito a sua trajetéria historica, a natureza e a conexao com seus
antepassados, com saberes trazidos do continente africano ou adquiridos no periodo
escravista. Os saberes vém sendo preservados na memdéria dos moradores mais
antigos, sendo estes 0s responsaveis pelo compartilhamento com os mais jovens,
como forma de manter viva a cultura africana e afirmar a identidade das populacdes
afrodescendentes.

Saberes das praticas medicinais e curas: 0s quilombolas possuem em sua
cultura saberes tradicionais que ndo sdo considerados por uma grande parcela da
sociedade e, muitas vezes, sdo até mesmo desvalorizados, como, por exemplo, 0s
saberes de curas da medicina tradicional, das plantas medicinais e rezas das
benzedeiras ou dos curandeiros, sujeitos que adquiriram a pratica com seus
antepassados e essa, ainda hoje, mostra-se uma tradicao bastante comum utilizada

nos quilombos. Para Araujo (2019, p. 27):

Por muito tempo, as sociedades tradicionais recorriam a hatureza na busca pela cura
de suas doencas, faziam uso dos recursos de origem vegetal, mineral e animal, e
tudo o que era necesséario para 0 cuidado com a salde, associando plantas
medicinais e praticas de magicas de cura, para tanto, os agentes da cura, 0s
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curandeiros recorriam as praticas religiosas para mediar o contato entre o plano fisico
e espiritual, utilizando-se para tal, algumas ervas “magicas” especificas para o ritual.

Segundo a populacdo quilombola, o poder de cura das plantas e ervas
medicinais esta diretamente relacionado com o sagrado, “as rezas e benzeduras sao
acompanhadas de outras acbes de prevencdo ou limpeza em formas de chas,
banhos, defumadores, mezinhas e simpatias” (MENDES, 2018, p. 10). As
benzedeiras e curandeiros preparam as plantas e os rituais de acordo com a doenca
que precisam expulsar do corpo, fornecendo aos enfermos a energia da qual
necessitam.

A cultura quilombola é bastante rica e nela existe uma grande variedade de
ervas e plantas medicinais cultivadas dentro dos quilombos. A cura e os rituais
através da medicina popular, como é conhecida, sédo herangas culturais resultantes
da mistura de conhecimentos indigenas e africanos. Tal evidéncia € encontrada nos
estudos de Silva (2018), para o qual a hibridizacdo entre indigenas e negros,
principalmente em territérios de quilombo, permitiu a mistura da pajelanca e rituais
indigenas com os cultos e préaticas de cura presentes até hoje na génese das
religides afro-brasileiras. “Portanto, conhecer e propagar praticas de cultivo de ervas
medicinais dentro de quilombos permanece como importante meio de preservagao
da cultura negra, da simbologia e histéria da terapéutica familiar brasileira e africana”
(SANDES; FREITAS, 2018, p. 1).

A busca da cura pelos conhecimentos da medicina popular acontece, muitas
vezes, antes da procura da medicina cientifica. Por isso, os rituais e a utilizacdo das
plantas como método alternativo nos espacos do quilombo ocupam um lugar
importante na manutencéo da vida, pois o conhecimento aprofundado dos antigos
moradores em torno dessa pratica se constitui como um importante mecanismo para
manter viva a historia local.

Saberes da religido: Quando se trata da religido, torna-se ainda mais dificil
romper com 0 preconceito, pois ainda sdo consideradas praticas religiosas vistas
como inferior por grande parte da sociedade, sendo desconsiderada até mesmo por

outras doutrinas.

Historicamente no Brasil as religides de matrizes africanas tém sido impregnadas de
diversas dimensdes materiais, simbdlicas, bem como de muitos sincretismos,
concepgoes e esteredtipos orientados pela dualidade que as consideram sagradas e
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profanas, éticas e ndo-éticas, divinas e magicas, sacerdécios e feiticarias (SILVA,
2018, p. 42).

A umbanda e o candomblé sdo religides de matrizes africanas e trazem
consigo saberes da ancestralidade afrodescendente. Na antiguidade, eram
praticadas em clareiras no meio da floresta, mas, atualmente, as cerimoénias
religiosas sao realizadas nos terreiros, casas ou templos nas cidades. Os rituais sdo
dirigidos por maes ou pais de santos que geralmente tém nomes africanos.

Entretanto,

A ma interpretacéo dos significados de cada processo do Candomblé, em relacionar
as religides afro-brasileiras como sendo rituais de feiticaria e malignidade aos cultos
aos Orixas, fazendo necessariamente, uma comparacado a cultos que referenciam o
diabo ou espiritos maléficos (ARAUJO; ACIOLY, 2016, p. 569).

As praticas religiosas tradicionais africanas vém sofrendo com a intolerancia e
perseguicdo, “‘com a cultura afrodescendente sendo tratada como algo pecaminoso,
herege, inferior e associada ao barbarismo. Todas as suas expressdes também
sofreram com essa carga pejorativa e racista” (ARAUJO; ACIOLY, 2016, p. 572),
sendo até proibidas em alguns momentos histéricos.

Apesar de toda a discriminacdo em torno da religiosidade das populacdes
tradicionais quilombolas, as tentativas de banir suas préticas religiosas fracassaram.
Esses saberes continuam a ser compartilhados entre as geracdes quilombolas,
fazendo-se presentes com maior intensidade em alguns estados brasileiros nos
quais se concentra um numero maior de descendentes de negros escravizados,
como no Maranh&o e na Bahia, onde se mantém vivos muito dos saberes, culturas e
tradicdes dos negros africanos.

Festejos e dancas: os festejos nos quilombos revelam importantes aspectos
culturais dos negros africanos mesclados as influéncias da cultura branca e
indigena. E possivel verificar caracteristicas da ancestralidade desses povos, tendo
a fé como um dos tracos mais marcantes, de grande importancia e significacao para

as populacgdes tradicionais quilombolas. Silva (2018, p. 39) destaca que:

As religides africanas ao se apropriarem de tracos da identidade religiosa indigena e
eurocéntrica se consolidaram no territério brasileiro como religibes de matrizes
africanas resultado de tantas lutas, de tantas fronteiras e da prépria hibridizagéo
cultural da fé e da crenca dos indios, brancos e negros.
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As praticas religiosas estdo diretamente ligadas aos festejos, dentre esses,
podemos citar o de Sdo Cosme e Damido, que € comemorado no dia 26 de
setembro, tanto pelo calendario da igreja catdlica, quanto pelo da populacéo negra.
Esse festejo divide o ritual entre a fé catdlica e africana, renovando as boas
energias, a sorte e a saude. Durante as comemoracdes dos santos padroeiros, sdo
entoadas as ladainhas em latim e as dancas tradicionais como: o lundum, a valsa e

a mazurca.

Com base no entendimento de que o ser humano é um ser histérico-cultural, as
dancas, os festejos, as celebragbes, as musicas, as manifestacfes culturais nas
comunidades quilombolas, além de constituirem momentos de divertimento, séo
também momentos de aproximacgdo, j& que estes podem promover espagos de
conhecimentos e vivéncias, o que favorece e revitaliza a construcéo da identidade
sociocultural dos atores sociais envolvidos (SANTOS, 2013, p. 01).

A valorizacdo da cultura quilombola é fundamental para manter viva a
identidade e a memoria de seus ancestrais. Assim, 0s processos de rituais nas
festas permitem aos atores sociais se reconhecerem como sujeitos historicos do seu
desenvolvimento construtivo, bem como sujeitos de experiéncias que vao
elaborando e reproduzindo sua proépria cultura (SANTOS, 2013), sendo essa uma
maneira de hibridizar os elementos catdlicos e africanos e uma forma de perpetuar
sua identidade cultural.

As principais manifesta¢gdes culturais das dancgas sado o Jongo, o Lodume, a
Capoeira, essa ultima a mais conhecida em meio a sociedade brasileira, pois é
praticada em diversas regides do Brasil. Foi trazida pelos escravos no periodo
escravista, e mistura a luta, danca, cultura popular e mdusica. Sua principal
caracteristica € o movimento corporal que mistura golpes, movimentos ageis e
complexos, algumas vezes fazendo uso de bastdes ou facdes. Essa pratica ganhou
inUmeros simpatizantes e, atualmente, é praticada por varios outros grupos étnicos.

De maneira geral, os festejos e as dancas africanas, o Jongo, o lodum a
capoeira, as musicas, 0s ritos, os cantos e o batuque sdo manifestacdes culturais
vinculadas & ancestralidade da populacdo africana e tém um importante papel na
preservacgao das tradi¢coes culturais de seus antepassados.

Agricultura tradicional e trabalho: os habitantes mais velhos do quilombo
sao os guardides dos saberes da agricultura e do trabalho. S&o os responsaveis por

ensinar os moradores mais jovens a viverem de acordo com a cultura tradicional,
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ensinando-lhes a lidar com a terra e com as plantagdes; ensinando-lhes a ler a
natureza e a entender os sinais da terra e do tempo. Neto (2016, p. 21) expde que:

Devido ao fato destas comunidades possuirem uma dependéncia da natureza para a
sua subsisténcia, estes, possuem uma intima relacdo com esta e logo, um grande
conhecimento e maneira diferente de usala e maneja-la; ou seja, eles utilizam
recursos que a natureza oferece de forma sustentavel ja que a sua sobrevivéncia
depende dela.

A agricultura familiar se caracteriza como o principal meio de subsisténcia dos
quilombolas. Sua intima relacdo com a natureza traz a compreenséao sobre a melhor
época para o plantio e colheita, o que lhes permite o desenvolvimento sustentavel e
econdmico da comunidade por meio da criacdo de animais de pequeno porte, do
plantio da mandioca e producédo da farinha, além do plantio de feijao, milho, café,
hortalicas, entre outros produtos alimenticios essenciais a vida. Andrade (2012, p.

12) destaca que:

Os trabalhos realizados pelos moradores na terra constituem o que chamamos de
agricultura de subsisténcia, na qual o que é produzido sustenta um ndmero reduzido
de pessoas, possibilita 0 consumo de alimentos pela familia. Assim, aproveitam da
varzea e de seus terrenos para plantio do arroz. Plantam também feijdo, arroz, milho,
abdbora, mandioca, cana-de-agucar, café e hortalicas.

Os saberes da agricultura séo herancas deixadas pelos negros escravizados,
gue se refugiavam formando os quilombos em meio as florestas e passavam a viver

da agricultura familiar. Ainda hoje, é uma forma de organizacdo muito comum e

expressiva no cenario brasileiro. Para Tedesco (2018, p. 31):

Os pequenos agricultores familiares constroem passados e presentes em seu
cotidiano de trabalho e em suas relagbes mercantis e sociabilidades; (re) elaboram
experiéncias fundadas na cultura e nos processos sécio-histéricos de seu meio local
e global.

Portanto, o compartiihamento de conhecimentos no que concerne a
agricultura tradicional entre as popula¢des quilombolas se caracteriza como um dos
pontos fortes para fortalecer a economia e a cultura nos espacos dos quilombos
brasileiros.

Artesanato: no artesanato, a confeccdo de cestos e balaios, adornos, como

pulseiras, colares, anéis e brincos, produtos téxteis, couros, ceramicas e utensilios
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para serem usados na agricultura, caga e pesca, remontam a seus antepassados

africanos.

O artesanato com 0 uso de recursos naturais como a madeira, a palha de milho, fibra
de bananeira, taboa, taquara, canela, para a confeccdo de varios objetos e
instrumentos de trabalhos consolidando um patriménio cultural quilombola composto
por um rico repertério de bens culturais, envolvendo as expressdes dos modos de
fazer, pensar e sentir, de se relacionar consigo mesmo e com a natureza (NETO,
2016, p. 21-22).

A producdo de artesanato das populacdes tradicionais africanas nas
comunidades quilombolas é diversificada, pois consiste em producdes de uma
diversidade de artigos e acessorios, feitos a partir de materiais proprios da nossa
regido. Sao utilizados desenhos e cores que valorizam os artigos produzidos
manualmente pelos artesdos, tendo em vista que, “muitas das praticas artesanais,
nesse sentido, séo frutos de tradicfes e saberes, de passagem de pai para filho, de
mae para filha, ou seja, um oficio de ambito familiar, de participacdo quase por
inteiro do processo produtivo” (TEDESCO, 2018, p. 19-20).

Através do artesanato, a populagdo negra procura resgatar e resguardar os
saberes tradicionais de seus ancestrais, utilizando materiais como a taboa, a palha
de milho e a taquara, que séo tiradas de forma respeitosa e sustentavel da natureza,
para a producdo de cestas, peneiras, redes, entre outros objetos artesanais (NETO,
2016), constituindo-se em uma das principais fontes de renda dos artesdos
quilombolas.

Culinaria: além dos costumes e tradi¢des trazidos do continente africano
durante o periodo escravista pelos negros, também veio a culinaria tipica da sua
regido. Embora severamente reprimida por seus senhores, este saber se manteve
vivo pelo povo, e mais tarde foi influenciado por outras culturas. Para Ernandes
(2013, p. 11):

Os africanos foram influenciados pelos habitos e técnicas culinarias trazidas pelos
portugueses e pelos indigenas, naturais da terra, como também influenciaram a
alimentacdo destes. Desse processo, resultou a culinaria brasileira, tdo rica em
variedades e técnicas de preparo dos alimentos, e que se caracteriza e singulariza a
cultura nacional.

Junto aos escravos foram trazidos ao novo mundo produtos alimenticios
como: “a banana, o café, a pimenta malagueta, o azeite de dendé, o inhame, o

quiabo, o gengibre, o amendoim, a melancia, o jild, o coco verde, etc.” (ERNANDES,
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2013, p. 11). Assim, esses produtos passaram a ser cultivados em solo brasileiro,
contribuindo para que a culinaria africana fosse, com o passar do tempo, adaptada

aos alimentos cultivados no Brasil. Dessa maneira,

os quilombolas cultivavam e processavam seus alimentos, pescavam e criavam
animais e, em todas essas praticas, que variavam de territério em territorio,
observava-se a presenca marcante de alimentos como milho, mandioca, arroz, feijao,
batata, arroz, banana, cana-de-acUcar, melancia e diversas outras plantas e frutas
nativas (BETTI; MEDEIROS; SIMONCINI, 2019, p. 05).

Entre os pratos mais comuns da culinaria africana, podemos citar: o angu, 0
vatapd, o acarajé, o cuscuz e a feijoada. Vale ressaltar que, alguns desses pratos
tipicos, embora sejam conhecidos e consumidos em todos os estados brasileiros,
mostram-se presentes com maior intensidade em regifes especificas do Brasil, onde
consiste um maior quantitativo de descendentes dos povos africanos, como no
estado da Bahia (com o acaraj€) e nos estados da regido nordeste (com o cuscuz).

Desse modo, os saberes da culinaria africana estao presentes no cotidiano da
populacao brasileira, pois ao longo das geracfes que se seguiram, apds o periodo
da escraviddo, esse saber se configurou como um dos principais pontos de
expresséo da cultura tradicional dos povos africanos. Em suas receitas incluem-se
alimentos regionais e formas de preparo voltada a tradicao africana, caracteristicas
gue refletem a identidade de seus antepassados.

Na atualidade, o0s quilombolas acumulam inameras riquezas de
conhecimentos vivenciados e compartilhados com a comunidade no dia a dia.
Saberes estes que se manifestam no seu modo de trabalhar e conviver com as
demais pessoas, na sua relacdo com os rios, com a terra e com a floresta, da qual
extraem recursos para a sua sobrevivéncia.

Os saberes tradicionais estdo diretamente ligados ao cotidiano e a trajetoria
histérica das populagbes quilombolas; séo consideradas a principal ferramenta para
firmar e perpetuar a identidade e a cultura desse povo, no entanto, € importante
destacar que em alguns quilombos esses saberes estdo se perdendo. Devido ao
preconceito, parte dos jovens nao demonstra interesse por sua cultura e tradigoes,
por isso, em algumas situa¢des, muitos acabam por negar suas origens. Os autores

Silva e Silva (2014, p. 1998) apontam que:
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Identificar-se como negro em uma sociedade racista e preconceituosa nao é tarefa
muito facil, pois os negros foram libertos da corrente da escraviddo, mas ficaram
presos as correntes do preconceito. Isto é perceptivel quando na fala de um negro
remanescente, ele se refere a si mesmo como “moreno”, tendo dificuldade em se
reconhecer como negro.

Quase 6 séculos apos a assinatura da Lei Aurea, as cicatrizes deixadas pela
escraviddo ainda refletem o modo de vida da populacdo negra e quilombola da
atualidade, tendo em vista que: “A histéria do afrodescendente tem um percurso de
auséncia e de presenca na sociedade brasileira a medida que a dinamica racial e
social se construiu, negando a sua presenca e fragmentando-o social e
culturalmente” (CARRIL, 2017, p. 555). Os negros continuam em muitas ocasioes
sendo marginalizados e tratados com desigualdade por grande parcela da
sociedade, sendo-lhes negados direitos basicos como: moradia digna, saude e uma

educacao que respeite a sua identidade e sua cultura.

4.4. EDUCACAO ESCOLAR EM INTERFACE COM OS SABERES TRADICIONAIS
QUILOMBOLAS: DESAFIOS E POSSIBILIDADES?

A educacdo escolar quilombola no Brasil € um tema proficuo e de extrema
relevancia para o campo educacional, dado que ainda sdo escassas as pesquisas e
estudos culturais sobre a questao da formacao desses grupos tao representativos na
sociedade brasileira. Quando se pensa em uma educacao de qualidade, voltada a
formacdo humana integral, faz-se necessario compreender que o processo de
ensino e aprendizagem perpassa por um conjunto de acbes que precisam ser
voltadas, principalmente, para o respeito e valorizagdo do ser humano de forma
individual, e, nesse sentido, essa valorizagdo cabe ndo somente ao aluno, mas ao
professor também.

Com tal perspectiva é que iremos tratar da importancia de se trabalhar a
pratica docente, o curriculo escolar e a valorizacdo dos saberes tradicionais, por
entender que, embora sejam temas distintos, eles precisam estar em sintonia, para
gue ocorra de fato uma educacéo que respeite a diversidade cultural proposta pelas

politicas educacionais.

® Parte do texto contido neste topico compde o artigo “Educacgdo Escolar Quilombola”, submetido a
Revista E-curriculum.
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O professor tem o papel de construir e de gerir o curriculo escolar e, para
ISSO, precisa ter em mente que vivemos em uma sociedade multicultural, o que pede
como atitude a construcdo de um curriculo que preze pelo respeito a diversidade
cultural em todos os sentidos, isto €, no que tange a religido, politica, cultura e

saberes tradicionais. Diante disso, Groenwald e Nunes (2007, p. 100) afirmam que:

Através do curriculo escolar, realiza-se a difusao do conhecimento cientifico, adquirido
pela sociedade. Em seu funcionamento deve estar presente a realidade socio-
historico-cultural da comunidade a que se destina, atribuindo, dessa forma, significado
aos conhecimentos e saberes trabalhados na escola.

A palavra curriculo, no decorrer dos anos, passou a ter varios significados,
que vao desde conteudo a ser trabalhado, formas de avaliacdo, objetivos de
aprendizagem e até experiéncias educacionais. Embora a denominacdo seja
variada, entendemos que “o curriculo escolar nas Escolas Quilombolas devera ser
capaz de mapear a complexidade e concretude dos fendmenos que caracterizavam
a histéria e a realidade das CRQs” (SOARES, 2016, p. 10). O curriculo, portanto,
deve ser a juncdo de todos esses fatores anteriormente ditos, sempre de acordo
com as questbes socioculturais dos envolvidos nos processos: professor, aluno,
escola, ambiente escolar e sociedade em geral.

Desde a chegada dos jesuitas ao Brasil, 0 processo de escolarizacdo vem
passando por mudancas mediante as leis e politicas publicas educacionais. O Brasil
€ um pais que tem sua formacdo a partir da heranca cultural de diversos povos,
entre eles o branco, as populacdes negras e os povos indigenas.

Em tal contexto, o povo branco era dominante, isso fazia com que a educacao
fosse voltada para a cultura deles. “Além de ndo se pensar em uma educagao para
os descendentes de africanos, podemos constatar ainda que eram elaboradas
estratégias para impedir o seu acesso ao conhecimento sistematizado” (SOUZA,
2015, p. 51).

No entanto, os descendentes de negros escravizados ndo aceitaram essa
falta de valorizacéo, por isso, com o passar do tempo, passaram a lutar para garantir
que a cultura, os saberes e outros fatores socioculturais fossem respeitados e
ensinados em sala de aula, com o mesmo valor que a cultura do povo branco

possui.
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Apesar de todo o sistema totalitario da escraviddo no periodo colonial, do
‘racismo e preconceito cobertos pela democracia racial é que o povo negro rural
quilombola brasileiro, através da resisténcia, se manteve e mantém protagonista da
sua propria historia” (LARCHERT; OLIVEIRA, 2013, p. 08). Assim, ja existem no
Brasil politicas publicas educacionais que garantam a inser¢cado da tematica étnico-

racial no curriculo escolar.

Os principais dispositivos legais relacionados a tematica étnico-racial sdo: Lei 9.394,
de 9 de dezembro de 1996, relacionada as alteracGes recentes: Lei 10.639, de 9 de
janeiro de 2003; Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das RelacGes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana.
Ministério da Educacao, 2004; OrientacOes e A¢des para a Educacéo das Relacdes
Etnico-Raciais, emitidas pelo Ministério da Educag&o, em 2006; Lei 11.645, de 10 de
marco de 2008; Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educago das Relaces Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia
e Cultura Afro- -Brasileira e Africana, formulado pelo Ministério da Educagéo, em
2009 (COELHO; COELHO, 2013, p. 68).

Um grande avanco foi percebido, principalmente no inicio do século XIX, nos
governos petistas, os quais eram contra o neoliberalismo que buscava usar a
educacdo como instrumento de beneficio do capital, e ndo uma formacdo humana
integral. Hoje, as leis estdo ai prontas para serem implantadas, contudo, surge o
questionamento: sera que de fato elas estdo sendo executadas?

E preciso, de antemdo, garantir meios para que essas de fato sejam
executadas, e esses meios vao desde a estrutura fisica do ambiente escolar até a
formacdo adequada do professor. “A Constituicdo de 1988, quando garante direitos
as comunidades quilombolas, visa assegurar ndo apenas a titulacdo do territorio
tradicional, mas também outros direitos fundamentais intrinsecos a condicdo de
minorias étnicas” (FERREIRA, 2020, p. 117).

O acesso a escolarizacdo das populacdes tradicionais nos leva a pensar em
uma educacédo construida com base no reconhecimento dos sujeitos que habitam os
territdrios quilombolas, visando promover a igualdade racial e as melhorias no
cenario educacional. Ainda no governo petista, foram criadas duas secretarias com o
objetivo de formular e de implementar politicas publicas afirmativas para as

populacdes tradicionais.

[...] o que possibilitou uma reflexdo sobre uma educacdo escolar quilombola: a)
Secretaria Especial de Politicas de Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR), criada
em mar¢o de 2003; b) Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade (SECAD/MEC), criada em 2004 que dentre outras coordenaces,
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continha a coordenacdo geral de diversidade e inclusdo educacional (MAROUN;
OLIVEIRA; CARVALHO, 2013, p. 03).

A Seppir nasceu apés o reconhecimento do Governo Federal sobre as lutas
do Movimento Negro no Brasil, sendo vinculada ao Ministério da Justica e
Cidadania. A Seppir tem como objetivo enfrentar o racismo e 0 preconceito,
promovendo acdes afirmativas, com a finalidade de corrigir as desigualdades raciais
e a promover a igualdade de oportunidades para as populacées descendentes de
negros africanos escravizados.

A criacdo da ja extinta SECAD* promoveu inovacdes no cenario educacional,
pois reunia os programas de alfabetizacdo e de educacao de jovens e adultos, além
de possuir uma estrutura que visava articular programas que combatiam a
discriminagédo racial e sexual, aliados a projetos de valorizagcdo da diversidade.

Desse modo,

A Secad nasce com o foco em um conjunto de problemas educacionais histéricos,
pouco reconhecidos e valorizados na agenda das politicas educacionais. Entre eles o
Analfabetismo, as limitadas oportunidades de educacéo para jovens e adultos que
nao tiveram acesso a escola e as insuficiéncias e desafios da educacéo indigena, da
educacéo para pessoas com deficiéncias, da educacdo ambiental e da educacéo do
campo (BRASIL, 2008, p. 15).

Vale ressaltar que grande parte das comunidades quilombolas esta localizada
na area rural das grandes cidades, e a Secad tinha a tarefa de assistir as
populacdes que vivem em situacdo de vulnerabilidade social, dentre essas as
populacdes rurais, indigenas e quilombolas.

Nas ultimas décadas, os movimentos sociais tiveram importantes conquistas
nas lutas por seus direitos, pois foram constituidas por diversas alternativas
pedagégicas em defesa das populagbes rurais, indigenas e quilombolas,
configurando as escolas do campo como um espaco de luta por uma educacao
diferenciada e implementagcdo de um curriculo educacional destinado a respeitar as
diversidades étnicas e os saberes das populacdes tradicionais existentes no Brasil.

Com o objetivo de atender as demandas dos movimentos sociais, foi criado, a
partir do Decreto n.° 7.352, de 4 de novembro de 2010, o Programa Nacional de

Educacdo na Reforma Agraria (PRONERA), com o objetivo de fortalecer a

* A SECAD foi extinta no Governo Bolsonaro, em 02 de janeiro de 2019, por meio do Decreto n.°
9.465, o que caracterizou mais um retrocesso no campo dos Direitos Educacionais.
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economia, politicas publicas, o ambiente e as diversidades étnicas e culturais das
populacbes que habitam o territério rural brasileiro, o qual, para o efeito do decreto,

em seu Art. 1°, inciso |, entende-se por:

| - Populagdes do campo: os agricultores familiares, os extrativistas, os pescadores
artesanais, os ribeirinhos, os assentados e acampados da reforma agraria, 0s
trabalhadores assalariados rurais, os quilombolas, os caicaras, os povos da floresta,
os caboclos e outros que produzam suas condicBes materiais de existéncia a partir
do trabalho no meio rural (PRONERA).

O PRONERA conquistou visibilidade dentro do espaco politico
governamental, possibilitando a ampliacdo do debate publico e académico,
conquistando avancos significativos no cenério educacional brasileiro, no que

concerne a Educacédo do Campo. Entretanto,

Mesmo considerando os vultuosos investimentos do Governo Lula no Pronera e nas
acles da Secad, precisa-se investir em recursos em escala crescente de modo a
qualificar os professores para que possam trabalhar com a complexa demanda de
diversidade do campo brasileiro (OLIVEIRA; CAMPOS, 2012, p. 244).

A finalidade era, pois, atender as trés modalidades de ensino: a Educacgao do
Campo, a Educacdo Indigena e a Educacdo Quilombola. Vale ressaltar que, no
inicio, 0s movimentos sociais tinham como objetivo apenas garantir o direito a terra,
mas, no decorrer do processo, eles entenderam que ndo era somente a terra que
importava, mas a valorizacédo de sua cultura, e viram na educag¢ao o meio de garantir

essa valorizagao.

A Educacéo Quilombola tomou for¢a nas discussdes que deram origem ao ‘pacote’
de politicas publicas do Programa Brasil Quilombola (PBQ), lancado em 2004 “com o
objetivo de consolidar os marcos da politica de Estado para as areas quilombolas
(FERREIRA, 2020, p. 118).

Percebemos que existem duas vertentes que buscam valorizar a cultura e a
histéria afro-brasileira e africana; uma esta na obrigatoriedade do ensino da cultura e
historia afrodescendente no ensino regular, como forma de garantir que todo
cidadao brasileiro tenha acesso a cultura e a histéria de um dos povos que ajudaram
a constituir a identidade brasileira; a outra é a educacéo quilombola, diferenciada da

educacao voltada aos centros urbanos.
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A Educacéo Quilombola vai ser posta enquanto modalidade da educagao basica no
Parecer CNE/CEBO07/2010 e Resolucdo CNE/CEB04/2010, que instituem as
Diretrizes Curriculares Gerais para Educacéo Basica. Ou seja, a regulamentacéo da
educacéo escolar quilombola no sistema de ensino deveria ser consolidada em nivel
nacional e seguir orientacdes curriculares gerais da educacdo basica e, ao mesmo
tempo, garantir as especificidades sécio-histéricas de cada uma das comunidades,
além de seguir as orientacBes do Parecer CNE 03/2004 e da Resolugcdo CNE
01/2004 que instituem a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura afro-brasileira
e africana nos curriculos da educacéo basica (FERREIRA, 2020, p. 119).

A educacao quilombola tem como objetivo garantir uma educacao que articule
sua cultura, tradicbes da ancestralidade africana, tecnologias, formas de trabalho e
organizacgédo social, conforme explicitado nas Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educacéo Escolar Quilombola na Educagdo Bésica. Tal objetivo ndo pode perder
de vista o alerta presente no Parecer CNE/CP 3/2004, aprovado em 10/3/2004, e
gue, juntamente com a Resolucdo CNE/CP n°. 1, de 17 de junho 2004, compdem as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagbes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana.

Entretanto, os direitos conquistados pelos Movimentos Sociais brasileiros
sofreram grandes retrocessos, quando no ano de 2017 foi homologada pelo ministro
da Educacéo, a Lei n.° 13.415/2017, que instituiu e orientou a implantacado da Base
Nacional Comum Curricular (BNCC). O documento de carater normativo definiu um
conjunto orgéanico e progressivo de aprendizagens essenciais para que todos os

alunos passassem a desenvolver ao longo das etapas da Educacédo Basica.

Com a homologacdo da BNCC, as redes de ensino e escolas particulares terdo
diante de si a tarefa de construir curriculos, com base nas aprendizagens essenciais
estabelecidas na BNCC, passando, assim, do plano normativo propositivo para o
plano de acéo e gestéo curricular que envolve todo o conjunto de decisdes e acdes
definidoras do curriculo e de sua dindmica (BNCC, 2017, p. 18).

A BNCC se configura como uma politica centralizadora curricular, e mesmo
depois de ter sofrido alteragcdes em seu texto, o qual possui trés versdes, ainda gera
davida e preocupacgdes aos professores e gestores, tendo em vista que o documento
propde mudancas significativas no cenario educacional, englobando a construcao
unificada dos curriculos municipais e estaduais, a formacdo de professores e a
reformulacdo dos materiais didaticos. Isso representa um retrocesso para a
Educacao, pois o que prevalece ndo € o conhecimento pedagdgico, mas sim um
conjunto de acdes que ignora a realidade educacional das escolas publicas

brasileiras. Para Bezerra (2017, p. 551),
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a escola ndo pode mais permanecer atuando perante os seus alunos,
ideologicamente, como se todos fossem iguais, reproduzindo um ideal abstrato dos
sujeitos, a0 mesmo tempo transmitindo uma neutralidade em seus contetdos
curriculares.

Tal documento € visto pelos Movimentos Sociais como um ataque a educacao
publica, pois, ao padronizar o curriculo, traz inUmeros beneficios as redes privadas
de ensino, desprezando os direitos conquistados através das lutas dos Movimentos
Sociais por uma Educacdo de qualidade para a Educacdo publica da populacdo
Brasileira. Para isso, 0 sistema educacional deve se constituir para aproximar 0s
saberes tradicionais do curriculo escolar, partindo dos principios de uma educacao
integral, reconhecendo o territério e a comunidade como partes do processo

educacional,

Na histéria da populacéo negra no Brasil e em particular da populacéo quilombola, o
seu ndo reconhecimento dentro dos curriculos escolares tem trazido consequéncias
econdmicas, sociais, psicoldgicas, culturais e politicas para esta populacéo, além de
produzir e reproduzir desigualdades. Tal situacdo tem levado estes grupos a
buscarem alternativas curriculares. Estes sujeitos, organizados em coletivos locais,
estaduais e nacionais, ttm questionado e proposto alternativas para o ambito da
educacao escolar em seus diversos niveis (SOUZA, 2015, p. 50).

Destacamos que € papel da escola garantir uma educacdo de qualidade e,
para isso, € preciso compreender que a escola, enquanto parte integrante do
processo, precisa se adaptar as especificidades do contexto em que esta inserida,
como aponta Fiore e Arantes (1992, p. 93): “a escola deve inserir-se
intrinsecamente, radicalmente, profundamente, no dinamismo totalizante da cultura
do povo, que ndo necessita ser autdctone, mais sim autbnoma’. E nessa perspectiva
gue defendemos a educacéao quilombola, pois ela € uma das possibilidades para que
0 processo ocorra de maneira satisfatoria. A construcdo dessa escola tem muitos

desafios:

Neste enredo sobre os desafios para a garantia do ensino da historia e cultura afro-
brasileira e africana, a educacdo escolar quilombola € um capitulo ainda em
construcdo. A conquista da incluséo da Educacgéo Quilombola como modalidade de
ensino na Educacgdo Basica trouxe consigo um novo desafio que é o de pensar uma
pedagogia prépria que esteja em consonancia com as demandas das comunidades
quilombolas, suas histdrias, culturas, saberes, visdes de mundo, de modo a garantir o
acesso a uma educacéo de qualidade, bem como a permanéncia e o sucesso dos
estudantes no sistema de ensino (SOUZA, 2015, p. 57).
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No entanto, as escolas publicas e o sistema educacional em geral tém
promovido baixo desempenho académico, baixa autoestima e altas taxas de evaséo
para alunos que nao se identificam com o capital cultural das instituicdes de ensino.
Os sistemas escolares ignoram o capital cultural que os alunos trazem para a escola
e, portanto, falham em fornecer um ambiente de aprendizagem favoravel. No final,
professores, formuladores de politicas educacionais e aqueles que realizam
avaliacdes acabam “culpando a vitima” de forma inadequada por seu fracasso.

A luta dos movimentos sociais e do movimento negro ndo é somente por
direitos ao acesso a uma educacdo que respeite a identidade e os saberes
tradicionais quilombolas, mas também pela permanéncia dos negros na escola, uma
vez que grande parte das instituicdes de ensino fica fora do nucleo comunitario,
sendo necessario o deslocamento dos quilombolas para os municipios vizinhos, a

fim de que possam dar continuidade a sua formacéo escolar. Entretanto, a escola

ndo se prepara para receber ou mesmo lidar com as mudangas sociais ou com as
demandas emergentes; antes disso, sdo elas que vao se impondo e exigindo outras
posturas pedagdgicas, outras formas de olhar e dizer sobre povos e culturas
secularmente ausentes das pautas curriculares (SOARES, 2016, p. 02).

Tal falta de preparo contribui para o abandono escolar, pois muitos jovens nao
se adaptam a vida longe da familia e ao sistema de ensino das escolas da cidade.
Embora saibamos que o ambiente escolar é detentor de diversas areas do
conhecimento, as escolas nem sempre estdo preparadas para atender aos desafios
de oferecer uma educacdo que respeite a identidade e as diferencas étnico-raciais
existentes em nossa regido. Por isso, qualquer tentativa de repensar o curriculo
quilombola deve levar em consideracdo o papel e o valor dos conhecimentos
africanos, pois o curriculo escolar autoctone aumentara O Sucesso, O
desenvolvimento cognitivo e as realiza¢cdes académicas dos alunos.

Quando se trata do que é definido como conhecimento valido, Santos (1999)
argumenta que existem debates e contendas sobre como definir e validar o
conhecimento, particularmente o curriculo oficial, em face da globalizacdo e da
internacionalizagdo do conhecimento. O conhecimento €& diversificado,
especialmente na Amazbnia, onde existem milhares de grupos étnicos e

subculturas. O pluralismo cultural no Brasil contemporaneo leva a uma definicdo
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evasiva de conhecimento valido que pode ser institucionalizado para o curriculo
oficial.

Portanto, a Educacédo quilombola deve ser trabalhada dentro dos quilombos,
nao apenas como uma adaptacdo da educacdo escolar oferecida na area urbana,
mas com o comprometimento para uma educagdo emancipatéria, que valorize 0s
saberes tradicionais, que permita ao educando continua tendo acesso a sua cultura
e, principalmente, que este se sinta valorizado. O art. 1.° da Resolucdo n.° 8, de 20

de novembro de 2012, alude que:

IV - deve ser ofertada por estabelecimentos de ensino localizados em comunidades
reconhecidas pelos érgdos publicos responsaveis como quilombolas, rurais e
urbanas, bem como por estabelecimentos de ensino proximos a essas comunidades
e que recebem parte significativa dos estudantes oriundos dos tetrritérios quilombolas
(BRASIL, 2012, p. 03).

Diante do exposto, € dever do Estado garantir que tudo que esta posto em lei
se transforme em realidade, assegurando a soberania dos povos tradicionais. Nesse

sentido, as diretrizes curriculares estdo baseadas nas seguintes dimensdes:

a) da memoria coletiva; b) das linguas reminiscentes; ¢) dos marcos civilizatérios; d)
das praticas culturais; €) das tecnologias e formas de producéo do trabalho; f) dos
acervos e repertorios orais; g) dos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que
conformam o patriménio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais; h) da
territorialidade (FERREIRA, 2020, p. 119).

Esses sao os parametros a serem seguidos pelo professor em sala de aula no
momento da construcdo do curriculo escolar. O docente deve adaptar sua pratica,
suas metodologias e o fazer pedagdgico para a construcdo e preservacao da
identidade quilombola. Isto é, a pratica do professor deve estar pautada na
etnicidade e na cultura dos povos tradicionais, levando em consideracéao,
principalmente, os saberes adquiridos, antes mesmo de o aluno adentrar na sala de
aula. “A preservagdo da tradigdo oral, da identidade negra rural e da memodria
coletiva como propagadores da historia quilombola” (LARCHERT; OLIVEIRA, 2013,
p. 08). Tudo isso ajudara a preservar a cultura e o respeito a diversidade do povo
brasileiro.

Por isso, pensar na pratica pedagogica do professor requer uma melhor
compreensao dos aspectos politicos, epistemoldgicos e pedagogicos desta nova

modalidade de ensino, tendo em vista que o curriculo é algo que precisa ser levado
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em consideracdo. Trazer um curriculo pronto ndo € a alternativa viavel. Uma vez

que:

O curriculo da escola formal apaga diferencas que lhes sao constitutivas, porque néo
considera as singularidades e as diferencas expressas na cultura em que esta
inserido. Para acender essas diferencas na escola, € necessario a pratica pedagogica
assumir-se afro-brasileira e impregnar-se de cultura negra rural quilombola
(LARCHERT; OLIVEIRA, 2013, p. 10).

E de suma importancia que o professor construa o plano de ensino a partir
das diretrizes curriculares, mas sem perder de foco, a importancia que tem a
vivéncia de cada individuo, e que o processo de constru¢cdo de uma educacao de
qualidade que garanta um ensino emancipatdrio precisa perpassar por entre a
valorizacéo da cultura dos povos.

Para tal € necessario adaptar suas praticas pedagogicas por meio de
metodologias participativas, colocando o aluno como parte integrante desse
processo, hdo somente como ouvinte, mas como participante ativo, e, ao poder
publico, cabe o dever de garantir que esse profissional seja qualificado de maneira
gue possa assegurar a ele a oportunidade de trabalhar, em diferentes contextos, de
forma satisfatoria, e essa qualificacdo deve ocorrer j& no periodo de graduacao e,

posteriormente, em formacéo continuada. Entretanto,

A elaboragao de uma proposta de material didatico de EEQ n&o significa romper com
0s conhecimentos educacionais tradicionais, mas buscar incorporar a esses
conhecimentos a dinamica do cotidiano, o jogo simbdlico da vida, o crescimento e
aprimoramento que permeiam as comunidades quilombolas marcados na dimenséo
do desafio, da luta e do enfrentamento das dificuldades que se materializam em
distintos graus nessas comunidades (CUSTODIO; FOSTER, 2019, p. 208).

Sabemos que a educacédo por si s6 ndo pode mudar a realidade de um pais
cuja desigualdade social estd enraizada desde o periodo da colonizacdo, mas
também sabemos que ela pode ser o primeiro passo para que novas acdes sejam
executadas.

Muitos sdo os desafios enfrentados por professores durante o processo de
ensino e aprendizagem de estudantes quilombolas, por isso a necessidade de se
trabalhar um curriculo diferenciado, ja que o educador deve estar preparado para
lidar com as mais diversas situacfes, ndo restringindo o ensino apenas ao contetudo

de sala de aula. O profissional de educacdo deve ser capaz de trabalhar
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metodologias diversificadas, que dialoguem com os saberes adquiridos pelo aluno

em sua prépria comunidade com seus pais e avos, levando em consideracao que:

O curriculo da Educacéo Escolar Quilombola diz respeito aos modos de organizacéo
dos tempos e espacos escolares de suas atividades pedagdgicas, das interacdes do
ambiente educacional com a sociedade, das relacdes de poder presentes no fazer
educativo e nas formas de conceber e construir conhecimentos escolares,
construindo parte importante dos processos sociopoliticos e culturais de construcéo
de identidade (BRASIL, 2012, art. 34).

Na educacéo oferecida nas escolas, os professores devem levar em conta os
saberes tradicionais desses povos, trazendo para dentro da sala de aula os
conhecimentos adquiridos pelos alunos, no convivio familiar, entendendo que a
educacdo escolar quilombola deve partir do principio de uma educacao integral,
reconhecendo o territorio, os saberes, os modos de vida e a comunidade como parte
fundamental do processo educativo.

O caminho é longo, mas ja podemos perceber avancos, ainda que lentos no
cenario educacional. Dessa forma, percebemos a importancia que tem a educacao,
pois é por meio dela que podemos formar cidadaos criticos, capazes de lutar por
seus direitos em uma sociedade como a do Brasil que, por estar pautada no modelo
capitalista, o interesse do mercado se sobrepde aos interesses da populacéo.

Enfim, evidenciamos que, embora recentes, as discussdes em torno das
politicas publicas educacionais para as comunidades quilombolas, mediante
movimentos sociais negros e atuacdes isoladas, vém ganhando voz e espaco no
sentido de dar visibilidade as populacdes tradicionais, com reivindicacbes que
almejam implementar agbes que venham garantir, cada vez mais, os direitos
negados aos quilombolas ao longo da historia, principalmente na regido amazodnica
onde a presenca negra foi, por muito tempo invisibilizada, mas que tem conquistado

grandes avancos e cuja trajetéria conheceremos a seguir.
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5 O FAZER PEDAGOGICO DOCENTE: INTERFACES COM OS SABERES
TRADICIONAIS QUILOMBOLAS NA COMUNIDADE DO JAU TAMBOR

Chegou a hora

Agora eu quero ver

Chegou a hora do negro aparecer

Eu quero ver quem vai dizer que ndo

Que ndo tem negro no municipio de Novo Airdo
Autor: Sebastido Ferreira de Almeida

Iniciamos esta secdo com o trecho da composicdo “Mensagem da
Comunidade do Tambor” (2006), devidamente cedida para este trabalho pelo autor e
compositor quilombola Sebastido Ferreira de Almeida, que evidencia a luta do povo
do rio Jau pelo reconhecimento enquanto comunidade quilombola pertencente ao
territorio de Novo Airéo.

A principio, apresentamos a histéria de lutas e conquistas dos quilombolas no
Amazonas e em Novo Airdo, destacando a trajetéria dos negros e o processo de
formacgéo dos quilombos na regido amazoénica. Na sequéncia, trazemos a historia de
Airdo/Novo Airdo (AM), relatando o processo historico que envolve a mudanca de
espaco geografico até a constituicdo do atual municipio. Apresentamos ainda a
trajetéria histérica dos negros no rio Jau, assim como o processo de formacao do
quilombo do Tambor, nosso l6cus de pesquisa. Da mesma forma, caracterizamos a
Escola Municipal Jad Tambor e analisamos a relacdo do fazer pedagdgico e o saber

quilombola a partir das vozes dos professores/as e dos discentes.

5.1. QUILOMBOLAS NO AMAZONAS E EM NOVO AIRAO: HISTORIA DE LUTAS E
CONQUISTAS®

Na Amazébnia, muitas familias descendentes de negros escravizados ainda
residem no mesmo espaco que, no passado, fora moradia de seus ancestrais. Com
a Constituicdo Federal de 1988, por meio do Artigo 68, do ato das disposi¢cdes
constitucionais transitorias, garantiu-se aos moradores quilombolas o direito as
terras em que estavam. Entretanto, este decreto ndo beneficiou todas as

comunidades quilombolas e muitas ainda lutam na justica para terem 0s seus

® Parte do texto contido neste tépico, compde o artigo Educacgdo Escolar Quilombola submetido a
revista E-curriculum.
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direitos a terra e ao reconhecimento social garantidos e assegurados, principalmente
na Amazonia, onde pouco se ouve falar da contribuicdo dos negros para o
crescimento econémico e desenvolvimento da Regido.

No século XVII e na primeira parte do século XVIII, o territério era ocupado
por populacdo branca reduzida e por uma abundante populacdo indigena; “somente
a partir da segunda metade do século XVIII é que se verifica um aumento importante
do nimero de escravos introduzidos na Amazénia” (SAMPAIO, 2011, p. 15). Desse
modo, “os discursos da época ratificavam a imagem de que a Amazbnia era uma
terra distante e com pouco potencial para 0 negocio agroexportador e sem grandes
demandas para o trabalho cativo africano” (LOPES; MEDEIROS; SOARES, 2015, p.
1281). Porém, ao contrario do que descrevem intérpretes e colonizadores europeus,
0s negros chegaram a Amazoénia ainda no século XVII. Para Rocha (2019, p. 192-
193),

Mesmo em suas comprovadas diminutas quantidades numéricas quando se
permanece nas comparacBes com demais regibes brasileiras, as presencas
africanas e afro-brasileiras marcaram as paisagens amazonicas, configurando-se, por
exemplo, nas inimeras comunidades quilombolas. Muitas das quais, formadas ainda
nos contextos de escravidao colonial e imperial, ou mesmo no pds-abolicdo, quando
formaram inimeras redes sociais de solidariedades e configuraram os transitos para
a Amazénia da Bela Epoca.

Sobre isso, Farias Junior (2011) destaca que:

Na Amazobnia, a presenca negra e a histdria da escravidao foram ignoradas por muito
tempo, pode até mesmo ser dito, negada. Podemos dizer que para alguns
‘intérpretes da Amazoénia’, esta seria uma historia menor. Reduzida, por exemplo ao
folclorismo estéril de Mario Ypiranga Monteiro. Tais intérpretes erroneamente
insistem em quantidade, como justificativa para a relevancia social (FARIAS JUNIOR
apud SAMPAIO, 2011, p. 131).

O Amazonas também estd inserido em um império escravista que foi o
destino de muitos negros fugidos vindos de outros estados, 0s quais buscavam a

liberdade e melhores condi¢des de vida. Desse modo,

Quando o escravo fugia para Manaus, portanto, ndo se deparava apenas com um
palco de lutas travadas entre as culturas brancas e indigena, como quis parte da
histéria local. Encontrava uma cidade em plena expansao, entreposto importante de
mercadorias, servicos e trabalhadores (SAMPAIO, 2011, p. 66).
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Os negros que aqui chegavam, migraram para diversas localidades, juntando-
se aos demais grupos de resisténcias nos mocambos e, posteriormente, formando
novas comunidades quilombolas. Isso porque na Amazobnia, se num primeiro
momento a presenca negra ocupava 0s espacos dos mocambos para se refugiar da
escraviddo, num segundo momento os territérios dos quilombos encontravam-se em
consonancia com a luta pela terra e reconhecimento pela sua identidade. Dessa
forma, ocorria a metamorfose de um espaco para outro, além da sua constituicdo
fisica, 0 que retrata o processo historico pela liberdade e a luta pelo reconhecimento
de sua existéncia como humanidade. No entanto, ressaltamos que o0s espacos de
quilombos ndo eram ocupados somente por negros, mas estes, desde o inicio de
seu processo de formacdo em nossa regido, contavam com a presenca de
indigenas.

O trabalho de Ranciaro (2016) traz subsidios importantes os quais nos
ajudam a compreender que a primeira familia de quilombolas no Estado do
Amazonas se constituiu a partir da unido da indigena Gerénima Sateré e do negro
liberto Benedito. Da unido desse casal, nasceram cinco filhos: Manoel, Silvério,
Pedro, Cristina e Francisco, dos quais descendem grande parte dos moradores dos
quilombos localizados no rio Andir4, no Municipio de Barreirinha, como podemos

constatar no relato:

Papai contava que meu avd, veio de Angola, da Africa, como escravo dos
portugueses. Entdo, esse meu avd, por parte de pai, era Benedito Rodrigues da
Costa que veio nos navios africanos pra servir os portugueses. Ele tinha trés irmaos;
uma irma, a tia Maria e mais dois irm&os: o tio Francisco e tio Jodo, tendo, estes trés,
partido para lugares ignorados, ninguém sabe pra onde. Nessa época, iam pro Para
e outros lugares; ndo sabemos pra onde eles foram [...]. Essa fase ja era a época da
Abolicdo, estava acabando a for¢a da escravidéo, isso ja tinha terminado. Entdo,
sendo o primeiro negro a chegar e permanecer na comunidade do Matupiri, no Rio
Andir4, vovd parou numa casa de festa e ali conheceu uma mulher indigena, viiva, e
seu home era Gerénima, filha da indigena Julia Sateré. Benedito prometeu a ela que
se um dia fosse liberto da escravidao, voltaria para casar com ela. Cumpriu a
promessa, voltando tempos depois (Benedito Pereira de Castro, 91 anos, conhecido
pelo apelido de “Ferro23” — 13/02/2013) (RANCIARO, 2016, p. 58).

Tal evidéncia revela que a formacdo do povo quilombola do Amazonas se
constitui também a partir das especificidades antropicas da regido amazonica, da
confluéncia inter-racial entre indigenas e quilombolas, resultando na diversidade
étnica amazonense (RANCIARO, 2016). Talvez por isso, na tentativa de

compreender o processo de construcéo identitaria, os quilombolas ao reivindicarem
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seus direitos territoriais, apresentavam-se primeiro com a categorizacdo de
ribeirinhos e, apds o processo de compreensdo de sua identidade étnica, passaram
a reivindicar sua identidade quilombola (RANCIARO, 2016).

Foi somente a partir de 20 de novembro de 2003 que o Governo Lula, visando
cumprir o que determina a decisdo constitucional de 1988, assinou o decreto n.°
4887, “que regulamenta o processo de identificacdo, reconhecimento, delimitacéo,
demarcacdo, e obtencdo de titulos dos territérios onde residiam/residem as
comunidades remanescentes de quilombos” (SILVA; SILVA, 2014, p. 196).

Na atualidade, a identificacéo, titulacdo e o reconhecimento social se configuram
como os principais desafios enfrentados pelas comunidades quilombolas:

Marcados por suas territorialidades especificas, constantemente ameacadas por
iniciativas governamentais ou “agbes autorizadas” de particulares, exdgenas e
prejudiciais aos interesses mais basicos de tais povos e comunidades tradicionais
(ROCHA, 2019, p. 254).

Até o ano de 2005, ndo existia nenhuma comunidade reconhecida
oficialmente pelo Governo Federal no Estado, o primeiro reconhecimento oficial de
uma comunidade dentro do Amazonas se deu em 2006 pela Fundacado Palmares
(FCP), que é ligada a Secretaria de Cultura por meio da portaria n.° 11, de 06 de
julho, que titulou, e reconheceu como quilombola, a comunidade do Tambor,
localizada dentro do rio Jad, no municipio de Novo Airdo, Amazonas.

Em 2013, outras cinco comunidades foram reconhecidas e tituladas pela
Fundacdo Palmares, pertencendo ao municipio de Barreirinha, a 331 quildmetros de
Manaus-AM. Conforme a portaria de n.° 176, de outubro de 2013, o Governo Federal
titulou as comunidades de Boa Fé€, ltuquara, Sao Pedro, Tereza do Matupiri e Trindade,
nas quais o processo de organizacao teve como referéncia “a memoria coletiva que
baliza e sustenta as reivindicagbes no que concermne o direito ao territério
originariamente identificado pelo seu fundador [...]" (RANCIARO, 2016, p. 40).

Indubitavelmente, a memoria coletiva € a forma como os conhecimentos

ancestrais sdo repassados entre os quilombolas, caracterizando-se como:

Marca inconteste do processo de construgédo identitaria dos quilombos de Santa
Tereza do Matupiri, ltuquara, Boa Fé, S&o Pedro e Trindade — esta relacionada ao
territério que tem como fundador o ex-escravo, Benedito Rodrigues da Costa,
identificado como o primeiro quilombola a chegar as areas do Rio Andira
(RANCIARO, 2016, p. 57).
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Todas as 5 comunidades quilombolas situam-se a margem direita do Rio
Andira, na regido do baixo Amazonas, onde vivem aproximadamente 227 familias,
gue sobrevivem da caca, pesca e agricultura de pequeno porte. O Unico quilombo
urbano reconhecido e titulado no Amazonas € o quilombo S&o Benedito do
Barranco, que esta localizado no bairro da Praga 14 de Janeiro, na cidade de
Manaus-AM, onde vivem atualmente 15 familias quilombolas. Apesar da titulacdo
datar do ano de 2015, a comunidade nasceu em 1890 com a chegada da negra
alforriada Maria Severa. Conforme dados do Instituto Nacional de Colonizacédo e
Reforma Agraria (INCRA), o quilombo urbano do Barranco é um dos mais antigos,
sendo o segundo a surgir no Brasil, uma vez que o primeiro foi o quilombo de Porto
Alegre, no Rio Grande do Sul.

Em 2015, outra comunidade foi reconhecida e titulada pela Fundacéo
Palmares em nossa regiao, a comunidade Sagrado Coracao de Jesus do Lago da
Serpa, localizada a 8 quildmetros de Itacoatiara e a 272 quilometros de Manaus-AM.
Residem nessa comunidade cerca de 500 pessoas, segundo matéria publicada no
jornal Acritica em 15/07/2015. Os moradores desta comunidade sobrevivem do
extrativismo vegetal, agricultura familiar e criagbes de animais. De acordo com a
Fundacdo Palmares, conforme a figura 4, até o ano de 2014, havia apenas sete
comunidades reconhecidas e tituladas no Estado do Amazonas.

Figura 4. Comunidades quilombolas certificadas pela Funda¢do Palmares no Amazonas

LOCALIZAGAO DOS QUILOMBOS NO ESTADO DO AMAZONAS: _TAMBOR (NOVO AIRAO); BARRANCO DE SAO BENEDITO (MANAUS); SAGRADO CORAGCAO
DE JESUS (ITACOATIARA); ITUQUARA, BOA FE, SANTA TEREZA DO MATUPIRI, SAO PEDRO E TRINDADE (BARREIRINHA).
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A partir do reconhecimento do Governo Federal, por meio da Fundagéo
Palmares, as comunidades quilombolas assumiram um novo significado e passaram
a ter acesso a regularizacdo fundiaria do INCRA e as politicas publicas que
garantem a esses povos o direito ao reparo das marcas histéricas de desigualdades
deixadas pelo sistema escravista.

Nesse sentido, a titulagdo e o reconhecimento dos quilombos permitem aos
negros uma organizacdo social que une passado e presente, trazendo as
comunidades a esperanca de um futuro promissor, em que possam contar com uma
demanda de politicas publicas especificas capazes de reparar as injusticas
historicamente acumuladas ao longo do tempo. No Rio Negro, os quilombolas se
instalaram as margens do rio Jau, que hoje pertence ao territdrio de Novo Airdo, cuja

histéria conheceremos a seguir.

5.2 QUILOMBOLAS EM NOVO AIRAO

Fundada em 19 de dezembro de 1955, Novo Airdo iniciou sua histéria no
século XVII, em um povoado denominado Santo Elias do Jau, hoje conhecido como
Airdo velho. A origem de Airdo esté ligada as atividades missionarias e extrativistas
do século XVII, quando o nucleo inicial do povoamento era formado pelos indigenas
tarumas, catequizados inicialmente pelos jesuitas (1657/1658) e depois pelos
mercedarios, a partir de 1968 (SILVA, 2008, p. 4). De forma rapida, Santo Elias do
Jau cresceu e, em 1759, foi elevado a categoria de lugar, recebendo do primeiro
governador da capitania de Sdo José do Rio Negro, Joaguim de Melo e Povoas, o
nome de Air&o.

A partir das décadas de 1890, com a producédo de borracha das comunidades
ribeirinhas do Jau, Carabinani, Pauinini e Unini e o alto consumo de mercadorias,
inclusive vindas da Europa, Airdo passou a ter sua economia acelerada, e varias

casas de alvenarias e armazéns foram construidas, porém,

Com a crise da borracha no século XX, o poder em Airdo concentrava-se em torno
da familia Bezerra, imigrantes paraibanos que chegaram a regido por volta do ano de
1914, tendo na figura de Francisco Bezerra o Homem forte de Jal/Airdo, até 1954,
Airdo pertencia ao Municipio de Manaus que capitaneava assim, toda a politica do
Baixo Rio Negro (SILVA, 2008, p. 10).
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Ha varias teorias no que diz respeito a mudanca de lugar de Airdo. Francisco
Bezerra, conhecido pela populacédo local como coronel de barranco, € uma das
possiveis razdes apontadas por moradores antigos, pois 0 mandatario era inflexivel
e rigoroso. O que fez com que a populacéo local ndo se adaptasse a sua conjuntura
politica. A outra hipotese bastante mencionada por memorialistas locais se refere ao
ataque de formigas que invadiram o povoado, atacando os moradores, fazendo com
gue abandonassem suas casas e o lugar, migrando para Tauapecassu, localizado a

margem direita do Igarapé da Freguesia. Ap0s isso:

O municipio de Airao, pela Lei n.° 1.012, de 31 de dezembro de 1970, publicada no
diario oficial do Estado na mesma data, teve sua denominacgéo de Airdo para NOVO
AIRAO e sua sede transferida para a localidade denominada TAUAPECASSU
situada na confluéncia do Igarapé da Freguesia com o Rio Negro na margem direita.
Airdo, antiga Sede do Municipio, também situada na margem direita, préximo a Foz
do Rio Jad, passou a ser um simples lugarejo (SILVA, 2008, p. 11).

Em Velho Airdo, hoje, além do cemitério onde foram sepultados os membros
da familia Bezerra, restam as ruinas dos prédios e casas abandonadas, como pode
ser observado na figura 5, muito diferente da época em que este lugarejo teve o seu

apice e concentrava o poder econémico da calha do Rio Negro.

Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora (2017).
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Antiga casa de reunides, esse local representa a exploragdo do homem sobre
o homem, onde o0s coronéis de barranco reuniam-se para tomar decisdes
relacionadas a dividas e aos saldos dos extrativistas, assim como para negociar o
latex por um preco inferior, obrigando os extrativistas a viverem sobre seus
dominios. Segundo memorialistas locais, caso um soldado da borracha néo
conseguisse ou se negasse a pagar uma divida, os coronéis mandavam matar o

endividado, dando sua esposa e filhos para que outro extrativista assumisse a

responsabilidade por eles.

Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora (2017).

A imagem anterior é das ruinas do antigo armazém, primeiro comércio de

Airdo, que historicamente era um espaco de compra e venda de mantimentos
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destinado a populagéo extrativista. Era um espaco de exploracdo das familias, pois
as mercadorias eram superfaturadas, fazendo com que os ardoenses ficassem

endividados.

Figura 7: Ruinas de Airdo Velho
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Fonte: arquivo essoal da pesuisador (2017).

Em paralelo, na figura 5 (conforme consta na p. 98), podemos observar a
atual frente da antiga Airdo, que no passado abrigou diversas familias, e hoje guarda
a historicidade de um povo que deu origem ao atual Municipio de Novo Airdo. Assim,
a cidade abandonada no meio da floresta, tornou-se um ponto turistico do municipio
a ser visitado. Recebe visitantes e expedicdes de varias partes do mundo.
Atualmente, o local é habitado por 5 familias, incluindo a do sr. Nakaiama, de origem
japonesa, pessoa a manter viva e preservada a histéria desse lugar.

Novo Airdo estd localizado a aproximadamente 190 km de distancia da
capital. Abriga dois Parques Nacionais de Conservacdao Ambiental, sendo estes, o
Parque Nacional de Anavilhanas e o Parque Nacional do Jau. Também abriga

comunidades, conforme podemos observar na figura 08:



Figura 8: Localiza¢@o do Quilombo do Tambor em relagdo ao municipio de Novo Airdo/AM
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O municipio possui 41 comunidades localizadas em sua area territorial,
37.777.246 km quadrados, sendo assim, muitas delas ficam distantes da sede da
cidade. Por essa razao, leva-se alguns dias para poder ter acesso a elas, como é o
caso da comunidade do quilombo do Tambor, no rio Jau, localizada a 196 km em
linha reta. Trata-se da comunidade mais distante da sede do municipio, o que a
deixa praticamente isolada, pois seu acesso sO é possivel por meio fluvial. Com um
barco potente, sdo necessarios cerca de trés dias para chegar ao povoado, na
época da cheia dos rios, e cerca de 5 a 6 dias na época da seca.

Novo Airdo dispde de 04 escolas localizadas na zona urbana, 01 escola na
zona rodoviaria e mais 16 escolas e 08 anexos distribuidos em &reas rurais, terras
indigenas e quilombolas. De acordo com o diagnéstico geo-econémico-cultural,
contido no Plano Municipal de Educacédo de Novo Airdo, lei n.° 347, de 15 de julho
de 2015, a proporgcdo de pessoas com escolaridade varia entre as faixas etéarias,

conforme demonstrado no gréafico 1:

Grafico 1: Proporgao de nivel de escolaridade por faixa etaria em Novo Airdo/Censo 2010

Propor¢ao do nivel de escolaridade por faixa
etaria em Novo Airao/2010

100,00%
80,00%
60,00%
40,00%
0. 00% R—
Criangas de 5 a 6 anos 11a 13 anos 15a 17 anos com o 18 a 20 anos como o
frequentando as frequentando o Ensino  Ensino Fundamental Ensino Médio completo
escolas Fundamental completo

B Percetual por faixa etaria

Fonte: PME de Novo Airdo (2015), com base nos dados do Senso realizado em 2010.

Informacdes contidas no PME de Novo Airdo (2015) evidenciam que, até em
2010, 1.401 criangas em idade escolar de 0 a 3 anos estavam fora da escola por
nao existir oferta de vagas para essa faixa etaria. Situacdo que divergiu da meta 1

do PME, a qual consistia em universalizar, até o 2018, a Educacao Infantil na pré-



101

escola para criangas de 4 a 5 anos de idade e ampliar a oferta de vagas em creches,
de forma a atender, no minimo, 50% das crian¢as até os 3 anos.

Os dados atuais de matriculas de criancas em idade escolar de 0 a 3 anos,
segundo dados consultados na Secretaria Municipal de Educacdo do municipio de

Novo Airdo, apontam um aumento no niumero de matriculas:

Tabela 1: Nimero de matriculas na rede municipal de Novo Airdo

Nimero de matriculas na rede municipal de Novo Airdo

Etapa/Modalidade 2018 2019 2020
Educacao Infantil 531 558 474
Ensino Fundamental 2.112 2.169 1.485
Ensino Médio 887 827 798
Educacdo de Jovens e 362 315 154
Adultos
Total 3.892 3.869 2.911

Fonte: SEMED/Novo Airdo (2020).

A tabela 1 demonstra que o maior quantitativo de alunos matriculados nos
altimos anos estd no Ensino Fundamental, no entanto, o encerramento do
EducaCenso 2020 evidenciou a queda consideravel do numero de alunos
matriculados em todas as etapas da Educacdo Basica e Educacdo de Jovens e
Adultos (EJA), no ano de 2020, em relacdo aos anos de 2018 e 2019.

5.3. QUILOMBO DO TAMBOR

O processo de formacdo do Quilombo do Tambor remonta ao inicio do século
XX. Para Farias Junior (2010, p. 53), “O Rio dos Pretos teve origem com a chegada
de trés familias negras do Estado de Sergipe, vindos para trabalhar com a borracha
no inicio do século XX, por volta de 1.907”. Siqueira (2017, p. 43) reforca essa

informacéo:

A presenca no rio Jal das familias negras, das quais descendem parte dos
moradores que vivem atualmente no Tambor, remonta ao final da primeira década do
século XX[...] a familia do senhor Jacinto Francisco de Almeida e dona Maria
Leopoldina acompanhado de um amigo, foram a primeira familia de habitantes do rio
Jau.

Conforme relatos de moradores locais — imigrantes quilombolas do rio Jau

gue atualmente residem em Novo Airdo —, a entrada no referido rio era controlada
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pelo mandatéario de Airdo, o senhor Francisco Bezerra. Ele deu permissédo aos
primeiros moradores para permanecerem e trabalharem no local na extracdo da
borracha, castanha e demais matérias-primas existentes nessa localidade e que
seriam vendidas em Airdo. Somente com o passar dos anos, foi que o mandatério
abriu mao do controle que mantinha sobre o rio Jal, passando o comando aos
descendentes dos primeiros moradores que habitaram essa regido, o senhor Jacinto
e Dona Leopoldina.

Por ser uma area com muitos recursos naturais e uma floresta rica em fauna
e flora, o rio Jau tem sido palco de uma série de conflitos entre os érgdos de
preservacdo ambiental que reivindicam os direitos sobre o rio Jal e os moradores
locais que lutam pelos direitos as suas terras. Tais conflitos passaram a ocorrer apés
a implantacdo da area de preservacdo ambiental nessa regido, o Parnajau, sobre o
decreto n.° 85.200, de 24 de setembro de 1980, em uma area de 2.272 milhdes de

hectares. Segundo o pesquisador Siqueira (2017, p. 198), o parque foi:

Criado a partir da intervencéo do governo federal, o0 PNJ teve como principal objetivo,
desde o inicio, a preservacdo dos ecossistemas naturais englobados contra
quaisquer alteragdes que os desvirtuem. Destinando-se para fins cientificos, culturais
e educativos. No entanto, como bem da Unido, “que se destina ao uso comum do
povo’, cabe acentuar que bem diferente do que preencher com aforismos os
objetivos desse tipo de UC continua sendo regularizar a situacdo fundiéria dentro do
perimetro do parque.

Com a demarcacao da area territorial que corresponde ao Parque Nacional do
Jaq, instalaram-se as bases de fiscalizacdo dentro do Parque, no ano de 1985, que
tinha como responsaveis o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF)
e, posteriormente, o Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade
(ICMBIo0), cujo objetivo foi intensificar as restricbes e as proibicdes quanto a pesca, a

caca e a agricultura de pequeno porte naquela regiao.

Com a instalagdo da base de fiscalizacdo na foz do Rio Jau, em 1985, e a presenca
dos agentes do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal- IBDF e
posteriormente o IBAMA, intensificaram-se as fiscalizagbes. Da mesma forma,
estabeleceram uma série de restricGes/proibigdes, quanto ao uso dos recursos
naturais, como a caca, a pesca, a agricultura, a coleta e o extrativismo vegetal. Essa
“nova” fisionomia técnica e arbitraria de gestao territorial impbs o controle social,
econdmico e cultural (FARIAS JUNIOR, 2010, p. 144).

Com as fiscalizagbes cada vez mais intensas na foz do rio Jad, tornou-se

cada vez mais dificil para os moradores sobreviverem dentro do parque, o que
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ocasionou a mudanca de muitas familias tanto de quilombolas, como de indigenas e
ribeirinhos que habitavam as comunidades locais, reduzindo consideravelmente o
namero de moradores desta regido. O Decreto de criagdo do parque, entre as
proibicdes, também exclui a ocupacdo humana, razdo pela qual os moradores que
permaneceram nas comunidades localizadas nas margens do rio Jau ainda vivem

sob ameaca de remocao compulsoria de seu territorio.

Dai em diante as familias passaram a viver permanentemente sob ameaca de
deslocamento compulsério. Isto afetou um ndmero consideravel de familias
guilombolas, atualmente estimado em 140 unidades familiares, e dividiu fisicamente a
comunidade em duas, 0s que permaneceram na area e os que foram deslocados
compulsoriamente para a cidade de Novo Airdo (FARIAS JUNIOR, 2010, p. 23).

Embora os conflitos entre os habitantes que permaneceram no rio Jau e 0s
orgaos ambientais estejam mais amenos nos ultimos anos, o ICMBIO ainda mantém
um posto de vigilancia na entrada do parque de preservagédo, com o intuito de coibir
a pesca ilegal e a retirada de matérias-primas existentes dentro do Parnajad.

Figura 9: Posto de vigilancia da foz do rio Jau

Fonte: autoria propria (2021).



104

A imagem diz respeito ao posto de vigilancia localizado na foz do rio Jad,
onde é realizado o controle de acesso e saida dos moradores locais, de visitantes e
a fiscalizacdo das embarcacfes. Ressaltamos que o monitoramento de entrada e
saida dos moradores do parque é realizado mediante a assinatura de seus nomes
no livro de controle dos vigilantes responsaveis por vistoriar a foz do rio Jau. Os
visitantes passam por este controle também, entretanto, estes necessitam de um
documento de autorizacdo com datas exatas de entrada e saida, retirado na base do
ICMBIO, localizada na sede do Municipio de Novo Airdo. Somente com a
apresentacdo desse documento aos vigilantes do posto de fiscalizacdo € que os
visitantes podem adentrar no rio Jadu.

Na atualidade, cerca de 50 familias, entre indigenas, ribeirinhos e quilombolas
habitam sitios e comunidades localizadas as margens do rio Jad, sendo estas: 0
Seringalzinho, Cachoeira Grande, Patoa, Lazaro, Tambor Velho e Quilombo do
Tambor. No que diz respeito ao Quilombo do Tambor, atualmente residem 22
familias, em sua grande maioria descendentes dos primeiros habitantes desse rio, 0
senhor Jacinto e dona Leopoldina e, em menor porcentagem, também conta com a
presenca de indigenas da etnia Sateré-Maué e Baré.

Assim como nos quilombos do Rio Andira, algumas familias que residem na
comunidade em estudo sédo formadas pela unido entre quilombolas e indigenas,
inclusive determinados moradores falam o Nheengatu®, sendo mais uma evidéncia
de que os quilombos da Amazénia sdo constituidos a partir da unido das etnias
indigenas e quilombolas.

Destacamos que, além das casas, a comunidade dispde de uma pequena
escola dentro do nucleo comunitario, uma igreja e centro social, todavia, a
comunidade nao dispbe de posto de saude nem infraestrutura de esgoto e
saneamento basico, pois as moradias ndo possuem agua encanada, banheiros e

fossas. As figuras 10 e 11 retratam parte da comunidade.

®“.] a lingua Tupinamba deu origem a Lingua Geral Amazénica — LGA, também nomeada

Nheengatu, falada atualmente por grupos indigenas da regido amaz6nica, com os Baré, Baniwa,
Warekena” (SIMAS, 2013, p. 54).
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Figura 10: Centro Social Quilombo do Tambor

Fonte: autoria propria (2021).

Algumas casas contam com a caixa d’agua, as quais coletam a agua da

chuva, que é utilizada para lavar pequenas quantidades de loucas e preparar 0s
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alimentos, porém os banhos e afazeres domésticos (como lavar roupas, tratar e
limpar peixes e cacas, lavar loucas em grande quantidade) séo realizados nas
balsas construidas pelos moradores, localizadas no porto da comunidade, conforme

representado na figura 12:

Figura 12: Porto daco nid

Fonte: autoria prépria (2021).

Apés os dias cansativos de trabalhos na rogca ou das farinhadas, das
pescarias e cacas, da coleta de cipds, dos trabalhos domésticos e da escola, a
diversao fica por conta dos banhos de rio, das brincadeiras de pega-pega para as
criancas e do futebol nos fins de tarde. Os times sdo formados por homens e
mulheres, nos quais pais, filhos, amigos, indigenas e quilombolas dividem o espaco
no campo, evidenciando que “a identidade do grupo expressa-se nas atitudes de
solidariedade e fortalece suas relagdes familiares” (RANCIARO, 2016, p. 59).

Dessa forma, destacamos que a comunidade quilombola do Tambor possui
uma luta histérica pelo direito a terra, melhoria nas condi¢des de saude, saneamento
basico por condigbes dignas de vida e por uma educagdo que se processe na
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espacialidade do seu territério. Ressaltamos que alguns avanc¢os foram alcangados,

entre eles a construgcdo de sua primeira escola, cuja histéria conheceremos a seguir.

5.4. CARACTERIZANDO A ESCOLA MUNICIPAL JAU TAMBOR

Neste topico, abordaremos a Escola Municipal Jau Tambor, localizada no
Quilombo do Tambor que, assim como na histéria de Airdo, também passou por
mudanca de localizagdo. Tal fato ocorreu por ordem do senhor Mauricio José dos
Santos, sobrinho do primeiro casal de habitantes do rio Jal: o senhor Jacinto
Francisco de Almeida e dona Maria Leopoldina. Naquela ocasido, o senhor Mauricio
José pretendia colocar uma escola na comunidade e a area escolhida se
aproximava do rio Paunini, visto por ele como melhor localizagdo, uma vez que esse
rio passaria nos fundos do Tambor Novo, permitindo o acesso a escola, tanto dos
moradores das comunidades do rio Jau quanto do Rio Paunini.

A primeira escola do Tambor Novo foi construida de forma comunitaria sobre
orientagdo do senhor Mauricio Santos, no ano de 1996. Era coberta e cercada de
palha, com piso de terra batida, e possuia apenas uma sala de aula, que oferecia as
primeiras séries dos anos iniciais. Vale destacar que, como atualmente a escola ndo
possui documentos dos registros histéricos, procuramos 0s moradores antigos, entre
eles o senhor Zé Rufino que, segundo informac¢des, havia trabalhado junto com o
senhor Mauricio dos Santos e demais moradores antigos, na construcdo da escola
em estudo.

Em conversas informais, o senhor Zé Rufino, nos relatou que a escola
inaugurou com o nome de Nossa Senhora de Fatima, em 26 de agosto de 1996,
uma quarta-feira. A escola nédo tinha vinculos com a prefeitura e o primeiro professor
foi 0 nosso amigo e companheiro de viagem, Sebastido Ferreira de Almeida (o Ba),
gue é uma figura muito querida e respeitada pelos moradores locais. Ba é
descendente de negros escravizados, neto dos primeiros moradores do rio Jal — 0
senhor Jacinto e a Dona Leopoldina — e, apesar de nunca ter frequentado a escola,
aprendeu a ler e escrever em cartilhas compradas por seu pai em Novo Airao.

No primeiro momento, a escola néo realizava avaliagbes com os alunos e,
segundo informac¢des do Professor B4, o ano letivo nunca finalizava, pois chegava a

um determinado periodo que 0s pais procuravam a escola e comunicavam O
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professor sobre a necessidade de irem trabalhar. Para isso, teriam que se ausentar
da comunidade e precisariam levar seus filhos juntos. As familias tiravam o aluno da
escola e adentravam mais acima no rio Jau para quebrar castanhas, coletar 6leos de
copaiba e andiroba, pois era de onde tiravam seus sustentos.

A escola Nossa Senhora de Fatima manteve suas atividades até o ano de
1998, quando uma nova estrutura foi construida pela Prefeitura Municipal de Novo
Airdo sob a gestdo do entdo prefeito, Luiz Carlos de Mattos Areosa. A nova escola
feita na época era de madeira e coberta com telhas, possuia uma sala de aula e
uma cozinha, ndo possuia banheiros, agua encanada ou fossa, sendo inaugurada
com o nome de escola Municipal Jau Tambor.

No ano de 2009, sob administracdo do prefeito Leosvaldo Roque, uma nova
escola foi construida, também de madeira e coberta de telhas, entretanto, contava
com duas salas de aula, uma cozinha e uma pequena sala ao lado esquerdo, que foi
destinada ao posto de saude.

cipal Jad Tambor

Figura 13: Prédio desativado da escola Muni
. ,.\' Y ", T a2 ..-'_:- W

T
B B
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A figura 13 evidencia a construcdo da antiga escola levantada na
administracdo de Leosvaldo Roque, que manteve suas atividades até o ano de
2016, quando uma nova construcéao foi efetivada e inaugurada com o0 mesmo nome:

Escola Municipal Jau Tambor, conforme consta na figura 14.

Figura 14: Prédio da atual Escola Municipal Jad Tambor

A referida escola foi construida mediante uma parceria entre a Prefeitura

Municipal de Novo Airdo e os moradores locais, que providenciaram a matéria-prima
(madeiras), enquanto a Prefeitura Municipal de Novo Airdo, sob administracdo da
prefeita Lindinalva Ferreira, providenciou as telhas, pregos e mao de obra. A escola
conta com estrutura fisica de 3 (trés) salas de aula, 1 (uma) cozinha e, assim como
as demais construidas e inauguradas nas administracfes anteriores, ela também

nao dispde de banheiros, sala de professores, biblioteca etc.
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Figura 15: Sala de aula (espaco dos estudantes)

Fonte: autoria propria (2021).

Figura 16: Sala de aula (espaco do professor)
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Desde a construcdo e inauguracdo em 2016, a Escola Municipal Jau Tambor
vem mantendo suas atividades e, atualmente, oferta os anos iniciais do Ensino
Fundamental I, Ensino Fundamental Il e Educacédo de Jovens e Adultos (EJA). O
Ensino Médio é oferecido pela Secretaria Estadual de Educacdo e Qualidade de
Ensino do Estado do Amazonas (SEDUC/AM), mediante ao Programa Ensino Médio
Mediado por Tecnologia.

A escola possui 06 funcionarios, sendo 04 (quatro) professores e 02 (duas)
merendeiras. Quanto a estimativa de alunos matriculados nos trés turnos, os dados

da SEMED/NA (2021), presentes no quadro 13, revelam que:

Quadro 13: Estimativa de alunos matriculados na Escola Municipal Jal Tambor 2021

Ed. Infantil Ens. Ens. EJA Ensino
Fundamental | Fundamental Il Médio 95
08 33 19 14 21 alunos

Fonte: SEMED/NA (2021).

Ressaltamos que, do quantitativo de alunos acima descritos, somente 51
compdéem o quadro de alunos frequentando a Escola. Os demais numeros
apresentados em nosso quadro sdo provenientes dos anexos da Escola Municipal
Jau Tambor, localizados nas comunidades do Patoa e Cachoeira Grande, situadas
dentro do rio Jadu.

E importante enfatizar que a escola n&do possui Projeto Politico-Pedagdgico
(PPP), apesar de a Resolu¢cdo CNE/CEB n.° 8, de 20 de novembro de 2012, a qual
define as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola na
Educacdo Béasica, em seu Art. 32, estabelecer que: “O projeto politico-pedagogico
da Educacdo Escolar Quilombola devera estar intrinsecamente relacionado com a
realidade historica, regional, politica, sociocultural e econémica das comunidades
quilombolas” (BRASIL, 2012, p. 13).

Embora saibamos que o PPP é de fundamental importancia para a escola e
este deve ser construido de forma coletiva pela gestdo escolar, docentes, discentes
e comunitarios, a escola municipal Jad Tambor tem seguido a proposta pedagogica
da Secretaria Municipal de Novo Airdo, que nao faz distingdo do contexto urbano
para o rural. Segundo o Art. 32 da Resolucdo CNE/CEB n.° 8,
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8§ 1.° A construcédo do projeto politico-pedagdgico devera pautar-se na realizagéo de
diagnostico da realidade da comunidade quilombola e seu entorno, num processo
dialégico que envolva as pessoas da comunidade, as liderancas e as diversas
organizacGes existentes no territorio.

§ 2.° Na realizac&o do diagnéstico e na andlise dos dados colhidos sobre a realidade
guilombola e seu entorno, o projeto politico-pedagdégico devera considerar:;

| - os conhecimentos tradicionais, a oralidade, a ancestralidade, a estética, as formas
de trabalho, as tecnologias e a histéria de cada comunidade quilombola;

Il - as formas por meio das quais as comunidades quilombolas vivenciam os seus
processos educativos cotidianos em articulagdo com os conhecimentos escolares e
demais conhecimentos produzidos pela sociedade mais ampla (BRASIL, 2012, p.
13).

E por isso que, neste estudo, enfatizamos a importancia da construgéo de um
PPP na escola Municipal Jad Tambor, reunindo propostas de acfes voltadas para a
realidade local, pautadas nas DCNs enquanto parametro legal.

Assim, apresentada a escola l6cus de pesquisa, passaremos a discutir a
relacdo entre o fazer pedagodgico e os saberes quilombolas na escola em estudo. A
seguir, vamos tentar responder se o0s saberes tradicionais quilombolas sé&o

incorporados as praticas educativas na Escola Municipal Jau Tambor.

5.5. A RELACAO DO FAZER PEDAGOGICO E O SABER QUILOMBOLA NAS
VOZES DOS PROFESSORES/AS DA ESCOLA DO TAMBOR

Neste tdpico, trazemos o resultado das entrevistas realizadas com o0s
professores que atuam na Escola Municipal Jau Tambor, visando a relacédo do fazer
pedagogico e o saber quilombola na escola em estudo. Antes, porém, faz-se
necessario apresentarmos o perfil dos professores entrevistados, a partir das

informacgdes obtidas por meio de entrevistas.

Quadro 14: Formagdo académica dos professores

Flauta 32 anos Feminino Superior incompleto UFAM
Capoeira 45 anos Masculino Especializagéo UNIASSELVI
Berimbau 30 anos Masculino Ensino Médio E.E.T.I. Danilo de

Mattos Areosa

Fonte: autoria prépria (2021) com base em entrevistas realizadas.
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No quadro 14, observamos a presenca de uma mulher e dois homens, com
idade entre 30 e 45 anos, para 0s quais utilizamos os nomes ficticios de Flauta,
Capoeira e Berimbau, a fim de salvaguardar suas respectivas identidades.

Ressaltamos que a contratacdo de professores que atuam na Escola
Municipal Jau Tambor sofre interferéncia de alguns moradores da comunidade, haja
vista buscarem o apadrinhamento de seus familiares, mesmo esses apresentando
pouca formacdo académica para atuarem na escola. Quando os moradores ndo tém
sua solicitacdo atendida pelo poder publico local, os professores da cidade sé&o
recebidos no quilombo com uma certa hostilidade e, em casos mais extremos,
segundo relato de comunitarios, chegam a ser expulsos pelos moradores
centralizadores do poder, que ndo estao preocupados com a qualidade do ensino
gue os alunos receberdao, mas sim em garantir o emprego de seus entes.

Dos trés professores entrevistados, somente o professor Capoeira se
reconhece a si mesmo como quilombola, sendo também o Unico que possui 0 curso
superior completo e especializacdo. A professora Flauta se autodeclara indigena da
etnia Sateré, e esta cursando o quinto periodo de pedagogia indigena pela
Universidade Federal do Amazonas. No que diz respeito ao professor Berimbau,
este se autodeclara pardo e possui 0 Ensino Médio completo.

Quadro 15: Tempo de servigo dos professores e formas de ingresso na docéncia

Flauta 3 anos 3 anos Processo seletivo
Capoeira 15 anos 12 anos Processo seletivo
Berimbau 3 anos 3 anos Processo seletivo

Fonte: autoria propria (2021) com base em entrevistas realizadas.

Como se pode notar, a professora Flauta e o professor Berimbau acumulam
trés anos de experiéncia na escola Municipal Jau Tambor; ja o Professor Capoeira,
acumula 12 anos.

Consecutivamente, partimos do pressuposto de que trabalhar em uma escola
localizada em areas quilombolas na Amazbnia configura-se como um enorme
desafio para grande parte dos professores, principalmente quando se trata de uma
escola localizada em uma regido distante geograficamente e de dificil acesso.

Em dialogo com os professores, confirmamos a escassez de recursos e de

materiais didaticos na escola, bem como verificamos que a distancia geografica e o
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dificil acesso ao quilombo do Tambor configuram-se como um dos principais
desafios enfrentados pelos docentes na realizacdo do fazer pedagdgico, conforme

relatos abaixo’:

A logistica, as vezes a falta de material didatico, por conta, eu acredito que também
por causa da logistica também, porque € muito distante e as vezes quando o rio seca,
a cachoeira sai de fora, ai € uma dificuldade porque a gente tem que atravessar a
cachoeira, ja ndo da mais pra gente viaja de barco, a gente tem que ir de canoa, as
vezes é chuva, é sol, molha as nossas coisas também, entéo isso sdo um pouco das
dificuldades que o professor tem de chegar aqui também, além de material didatico e
as vezes falta até a merenda dos alunos e aqui a gente ndo tem como comprar né,
nos néo temos taberna aqui, ai qualquer viagenzinha que vocé faz em Novo Airdo,
vocé ndo faz em menos de uma semana e meia, entendeu [...] a gente solicita da
cidade, sé que é como eu t6 falando, € muito longe, ai num é uma coisa que a gente
pede hoje e amanha ta aqui, isso demora e as vezes leva semanas para chegar
(FLAUTA, 2021, entrevista).

Ah, os principais desafios nessa escola € a distancia, mas olha, como todas as
escolas, os desafios sdo imensos e precisa de superar alguns dele né. [..] se uma
comunidade, ela estiver assistida pelos governos, ou, ou por a uma gestao, ela se
torna ndo muito carente, mas ela se torna mais vista né, mais respondida, porque as
dificuldades s&o imensas aqui, principalmente quando chega o veréo, a gente... a
gente quando chega o verdo, é um tanto quanto complicado, € dificil porque fica tudo
Seco e a gente tem que passar por cima, pelas cachoeiras que tem, pelos pedrais,
entendeu? Pra chegar aqui nessa comunidade, pra trabalhar, entdo sdo pelo menos
5 ou seis dias de viagem quando ta seco (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

A questdo da distancia, do ambiente, que a gente vem assim pros quilombolas, a
gente num vem assim, assim com alojamento, tem uma certa dificuldade com o
deslocamento da cidade até chegar aqui na comunidade, porque s6 da viagem da
cidade pra comunidade, séo de trés a quatro dia, e quando a gente chega, 0
alojamento ta em condigdes precarias, ndo tem condigdes de alojar todos os
professores. Ai fica dificil pra nés (BERIMBAU, 2021, entrevista).

A fala da professora Flauta ressalta que a logistica e o dificil acesso a
comunidade, principalmente na época da seca, ocasionam a auséncia de materiais
didaticos e, até mesmo, da merenda escolar. A professora destaca a logistica como
o principal desafio enfrentado para que possam exercer a atividade docente.

O professor Capoeira salienta a distdncia como uma das principais
dificuldades para executar suas praticas pedagogicas, ressaltando que sdo muitos
os desafios, mas que, se a comunidade for assistida pelos gestores, ela se tornara
menos carente. Tal afirmacéo enfatiza a importancia da presenca e assisténcia do

poder publico na comunidade.

" No gue tange as entrevistas, foi utilizada a chave de transcricdo do grupo Vertentes. Ademais,
optamos pela transcricdo ortografica em detrimento da fonética, possibilitando uma analise mais
adequada do texto e das informacdes coletadas, em conformidade com Lucchesi (2020).
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Para o professor Berimbau, o principal desafio dos educadores que atuam na
escola do quilombo também esta direcionado a distancia, agravado pela auséncia de
estrutura fisica adequada para os profissionais da Educac&o. Nessa conjuntura, as
falas dos trés professores demonstram que, na escola quilombola do Jad Tambor,
os desafios de ensinar sdo alargados pelas questdes pedagdgicas, didaticas e
geograficas.

De forma geral, os professores procuram enfrentar esses entraves com 0s
poucos recursos que possuem na comunidade. Em algumas situacdes, como € o
caso da falta da merenda escolar, eles usam recursos proprios, levando

mantimentos de casa para que néao falte alimentacao para os alunos.

[...] a gente tenta na verdade, reverter algumas situacdes, a gente cobre uma situagdo
com a outra, porque assim, quando falta alguma coisa, a gente pega emprestado, se
a gente tem em casa a gente mesmo sede entendeu? A gente tenta ajudar a nossa
escola [...] as vezes a gente pega um arroz em casa, ai outra professora pega outra
coisa em casa, ai a gente junta e faz alguma coisa pros alunos (FLAUTA, 2021,
entrevista).

olha pra mim ndo é mais sacrificio, eu até ja me acostumei e quando a gente vai, vem
e vai, esse sacrificio, ndo é, ele é superado naturalmente, assim quando a gente vem
com minha familia, nés vem num rabeta, a gente vem parando pelas beirada,
dormindo, até chegar na comunidade, € uma aventura né [..] as vezes nés
demoramos quatro dias e as vezes cinco no verdo, quando ta cheio é trés dias, trés
dias e meio até chegar aqui (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

A distancia ndo tem como resolver né, mas a gente procura resolver as outras coisas,
a gente vai tentando se ajeitar no alojamento, quando acaba a merenda dos alunos a
gente se junta com os colega e leva as coisas de casa, ou vamo dizer que o aluno
teja com um pouco de dificuldade de aprender, ai eu chamo dele, vejo qual a
dificuldade que ele tem, vamo dizer que é em contar ou é em ler, eu trabalho ali um
assunto que é bem fécil pra ele ir se desenvolvendo aos poucos (BERIMBAU, 2021,
entrevista).

As narrativas dos professores revelam que lidar com os desafios emergentes
no ambito dessa escola quilombola é algo que precisa ser reconsiderado pelo poder
publico, principalmente no que concerne a merenda escolar, pois este € um direito
de todo estudante indigena e nado indigena, quilombola e camponeses. Se a
merenda escolar ndo chega a essas populacdes, o poder publico por meio da
Semed esta falhando na implementacdo da Politica Nacional de Alimentacao
Escolar, gerando uma violéncia contra os direitos desses sujeitos.

As falas dos professores participantes refletem a realidade de grande parte

das escolas existentes na zona do campo. A escola do Tambor ndo apresenta
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condi¢bes adequadas de estrutura fisica e merenda escolar, o que compromete a
qualidade do ensino. Cabe lembrar que a Educagéo Quilombola tem por objetivo:

| - garantir a alimentac&o escolar, na forma da Lei e em conformidade com
as especificidades socioculturais das comunidades quilombolas;

Il - respeitar os habitos alimentares do contexto socioeconémico-cultural-
tradicional das comunidades quilombolas;

Il - garantir a soberania alimentar assegurando o direito humano a
alimentagéo adequada (BRASIL, 2012, p. 7).

No entanto, pelo resultado das entrevistas, essas prerrogativas ndo estao
sendo cumpridas na escola em estudo.

Quanto ao material didatico-pedagdgico, esse ndo se mostra tdo presente,
embora conste nas DCNs, em seu Art. 14, que:

A Educacao Escolar Quilombola deve ser acompanhada pela prética constante de
producéo e publicacdo de materiais didaticos e de apoio pedagdgico especificos nas
diversas éareas de conhecimento, mediante a¢fes colaborativas entre os sistemas de
ensino (BRASIL, 2012, p. 07).

Quando guestionados se na escola existem livros e materiais pedagdgicos
especificos para se trabalhar com alunos negros e quilombolas, os professores
afirmam que dispdem de um acervo limitado na instituicdo. Conforme as palavras da
professora Flauta e do professor Capoeira, seguidas do professor Berimbau,

existem:

[...] poucos, muito poucos. S6 tem um livro aqui que conta a histdria da comunidade
Jau Tambor, ai a gente so utiliza quando faz algum trabalho de pesquisa [...] € um
livro do seu Jodo Siqueira acredito que seja esse 0 nome, ele veio aqui pra fazer a
histéria da comunidade, onde foi citado muita coisa daqui. Porque aqui a gente ndo
tem muito acesso aos documentos da comunidade, a gente so tem as informacdes
dos trabalhos que a gente pede pra eles pesquisar com 0s mais antigos, ai eles
trazem pra gente (FLAUTA, 2021, entrevista).

Alguns existem, esses livros que traz assim algumas questdes sobre a tradicdo e
cultura quilombola, ndo muita coisa, mas ele é utilizado dentro da sala de aula, na
parte da histéria né e entre outras realidades que o livro mostra, a gente, ah, os
professores trabalham, sé que ndo € aquele trabalho em si voltado, né, totalmente pra
cultura, existe outros, outros aspectos que os livro mostra e que a gente também
trabalhamos (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

Possui bem pouco, sdo poucos livros que falam sobre a histéria dos quilombolas
(BERIMBAU, 2021, entrevista).

As falas dos docentes validam a nossa observacao concernente ao acervo de

livros existentes na escola, e aos quais tivemos acesso durante nossa permanéncia
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na comunidade. Assim, confirmamos a afirmacao dos professores Flauta e Berimbau
sobre os livros didaticos ndo serem especificos, e que os poucos livros que a escola
dispde para professores e alunos trazem informacgfes reduzidas da cultura negra e
quilombola, o que repercute no baixo nivel do ensino na Escola Municipal Jau
Tambor.

Diante dos fatos expostos, percebemos o qudo importante é a presenca do
poder publico por meio da equipe da Secretaria Municipal de Educacéo na escola do
quilombo do Tambor. Tal presenca possibilitara a visdo da real nocdo das
dificuldades enfrentadas por docentes e discentes durante o processo de ensino e
aprendizagem na escola em estudo, a comecar pela formagéo continuada, uma vez
gue, nas vozes dos professores, apesar de realizarem tal processo formativo a cada
dois meses na sede do municipio, a formacdo € a mesma ofertada a todos os

profissionais, o que ndo contempla as especificidades das escolas quilombolas,

Nao, ela segue o padrao da cidade, é junto com os professores que trabalham nas
escolas de Novo Airdo, ela ndo é especifica pra nds ndo, € igual pra todo mundo
(FLAUTA, 2021, entrevista).

Nao, ela, ela faz com a gente formagfes junto com os professores la de Novo Airdo,
mostrando como a gente pode trabalhar, desenvolver o trabalho com o aluno, mas
nao falam nada de quilombolas ndo (BERIMBAU, 2021, entrevista).

Apesar de todos os desafios ja mencionados para os professores, trabalhar
em uma escola quilombola mostra-se uma experiéncia prazerosa, possibilitando o

contato com uma realidade distinta do espaco urbano.

E, é uma descoberta, porque a gente aprende junto com os alunos, muita das vezes
a gente vem com a cabeca de um jeito pra trabalhar, quando a gente chega aqui, a
gente encontra outras coisas, sao realidades totalmente diferentes, séo coisas
diferentes, sdo alguns assuntos diferentes, sdo alguns assuntos que até gente
pensava gque sabia, mas ai vem um aluno e te surpreende com o que eles fazem, é
compensador também, o trabalho aqui (FLAUTA, 2021, entrevista).

Ah trabalhar numa escola quilombola pra mim é prazeroso, € prazeroso trabalhar
numa escola quilombola, eu, eu me sinto bem trabalhando nessa comunidade, pras
pessoas, eu me sinto bem, eu sempre fiz meu trabalho direito, € nessa comunidade
pros alunos, é eu vejo assim, quando eu cheguei aqui, tihha muito aluno que néo
sabia ler mana, que sabia escrever, mas nao sabia ler, intende isso? Sabia escrever,
mas num sabia ler, e assim foi um trabalho assim, de formiguinha, tinha muitos
alunos que tava precisando descobrir a leitura, e entdo eu fiquei preocupado, né a
gente se sente preocupado, eu &, eu comecei a ver as coisas e as dificuldades dos
alunos era imensa, entdo era sO eu de professor nessa €poca, se tornava muito
puxado, muito dificil, era pra toda turma, sé que eu dividia né, pra manha e a tarde, ai
eu trabalhava com a EJA a noite, s6 era eu mesmo, eu passei uns cinco anos assim,
sozinho (CAPOEIRA, 2021, entrevista).
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E desafiador, mas € bom porque € assuntos que a gente n&o, ndo domina, assim
porque os quilombolas eles tem uma coisa assim diferente das pessoas que nao sao
quilombolas, eles apresentam resisténcia , eles apresentam, é uma forca assim,
tanto de aprender como se desenvolver [...] a resisténcia é as vezes, € envolvendo
guestdes de, assim mesmo das familia deles né, porque na escola, na sala de aula é,
eles tem a vontade de aprender, mas tem também aquela questéo de que tem
pescar, tem que fazer aquilo, e ai, as vezes o pai ou a mée puxo eles pra li né, ai tem
essa resisténcia, tanto pra la como pra ca (BERIMBAU, 2021, entrevista).

As falas acima evidenciam uma mistura de emocdes e de sentimentos para
os profissionais de educacdo da escola Municipal Jau Tambor, pois, a0 mesmo
tempo em que é prazeroso ensinar em uma escola quilombola, também é
desafiador, o que nos faz perceber que os professores devem estar preparados para
lidar com as mais diversas situacdes. Dessa maneira, sera possivel contribuir ndo
somente com a educacédo formal, mas também com a prépria concepc¢éo de vida do
estudante.

Tal perspectiva, de acordo com Ranciaro (2016), torna evidente que inUmeras
sdo as formas de compreensdo do mundo, algumas mais pacificas e outras mais
contraditorias, mas todas elas emergem da cotidianidade do sujeito, especialmente
quando este traz em seu desenvolvimento histérico marcas da discriminacdo. N&o
se trata apenas de elucidar dados histéricos, mas de fazer com que o profissional da
educacdo, situado em um determinado contexto quilombola, passe a ter a
sensibilidade de preconizar iniciativas pedagogicas que levem em consideracdo o
conhecimento de mundo do estudante do quilombo.

Ao professor, cabe o papel de ser mediador, utilizando seu fazer pedagdgico
entre a realidade dos estudantes e o conhecimento produzido cientificamente no
espaco escolar, por isso questionamos 0s docentes participantes do estudo se eles
conheciam os saberes tradicionais quilombolas. Naquele contexto, as respostas

obtidas foram:

Poucos, eu conheco poucos eles, eu conheco eles na forma de dancga, na forma de
culinaria, na plantacéo das rogas e até mesmo no jeito de se vestir (FLAUTA, 2021,
entrevista).

Conhego um pouco, os saberes tradicionais quilombolas, temos ai as dangas, as
dancas da capoeira € um dos saberes quilombolas, é a cultura né dos quilombolas, &
gue eles vém de muito tempo, desde a nossa, acredito, a nossa, 0 nossos, desde as
nossas origens (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

Tem como aqueles de tradicionais de fazer aquela pescada né? Aquele fogo, porque
a maioria dos quilombolas € desde os 4 ou 5 anos ja t4 ali com seu tergado, eles tao
ali, é diferente das pessoas que num sao , porque os quilombolas quando criancas
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eles aprendem muito mais rapido a pegar num tercado, a pegar numa faca, néo s6
pegar, mas sim, aprendem a fazer movimentos com ela que a gente fica ali, de boca
aberta, 0 jeito como eles pesca, a arquitetura, as plantas medicinais, existem aqueles
antigos moradores né, os mais antigos fazem sempre um cha, um remédio pras
doencas (BERIMBAU, 2021, entrevista).

No quilombo do Tambor, existe uma variedade de saberes, como: a

transmissdo de conhecimentos pela oralidade, o uso das plantas medicinais para

tratar doencas, a culinéria tradicional, a producdo de artesanatos e a agricultura

familiar, conforme descrevemos em nosso referencial tedrico. Essa afirmacéo é

confirmada nas falas dos professores:

[...] a plantac&o, a pesca deles né, tem época que eles pesca de flecha, eles fazem os
vinho de acai, de buriti e bacaba, a culinaria deles também, muitos deles fazem a
culinaria deles eles buscam ainda do que era antes a vida deles né, dos
antepassados, o que eles aprenderam, porque sempre tem alguém que chega e
conta uma histéria, principalmente os mais velhos, de que era assim, do que eles
aprenderam (FLAUTA, 2021, entrevista).

E esses saberes vem da cultura, da cultura dos quilombolas, como a danca né, a
danca da capoeira, que é um dos saberes e também as festas tradicionais que eles
praticam do divino Espirito Santo, do sao Francisco, alias o qual praticamos aqui, e é
dentro disso, estdo esses saberes séo tradicionais, a pesca né, a pesca que eles
fazem 4, a agricultura, tem a agricultura, assim o plantio, a questdo do, da , dos que
eles fazem, a farinha, entdo isso ai sdo saberes [...] desses saberes tradicionais, tem
na comunidade tem as pessoas também benzem, que fazem a questdo da reza, ndo
deixa de ser um dos saberes tradicional quilombola, a reza onde por exemplo nao
tem como eles, eles é, é se deslocar pra um local pra se tratarem, eles conversam ai
com as pessoas mais velhas né, que entende da reza e que ali eles também fazem
chas de varias, de varias plantas e também de varias arvores né gque eles conhecem,
ai eles vao, as doencas vao sarando a partir desse remédios, a partir dessas rezas
gue eles fazem 4, que eles acreditam, que nds acreditamos né, porque eu também
moro aqui (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

Eles tém um saber muito forte de fazer plantacéo, a agricultura, fazer sua roga, né,
planta a mandioca e faze a farinha, beiju, eles sabe o tempo certo de fazer e ndo
fazer, a hora de tirar e na hora de derrubar, de fazer todo o planejamento, eles
também sabe fazer arco e flecha, Canoa, fogéo de barro, remo, eles sabe fazer acai,
também fazem bacaba, as vezes faz o buriti e vérias coisa de artesanato
(BERIMBAU, 2021, entrevista).

As falas dos professores revelam que os variados saberes existentes na

comunidade em estudo estdo imbricados aos saberes tradicionais indigenas, como

por exemplo, a forma de transmissdo dos saberes por meio da oralidade, que

também é traco da cultura indigena, atribuindo a tradicdo oral um valor imensuravel

pela sua importéncia na vida desses povos, como modo de expressdo do mundo
(cosmovisao), da vida e da espiritualidade (LUCIANO; SIMAS; SILVA, 2020).
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A forma de pescar com flechas em algumas épocas do ano, o plantio da
mandioca, a producdo de farinhas, tapiocas e vinhos, entre outros saberes
identificados no quilombo do Tambor e que fazem parte do cotidiano da
comunidade, sdo tracos marcantes da cultura indigena. No que diz respeito a esta

Gltima, Luciano (2006, p. 218) aponta que:

Outro aspecto extremamente relevante séo os conhecimentos culinarios dos povos
indigenas que estdo presentes na vida dos brasileiros, em que talvez a mais forte
expressao esteja na presenca de inGmeros produtos da mandioca, desde a
tradicional tapioquinha ao exdtico tucupi e & indispenséavel farinha.

Em nossa observagdo na comunidade em estudo, identificamos que o0s
saberes quilombolas, em muitas situacdes, mantém relacdo com os saberes
indigenas presentes na agricultura familiar, no que diz respeito ao plantio e ao
cultivo da mandioca, assim como ha relagdo com a producdo de farinha e,
principalmente, com a culinaria. O tradicional chibé, tipico da culinaria indigena,
acompanha as refeicbes dos quilombolas com peixes salgados e secos, ou carnes
de caca, que sdo salgadas e conservadas em paneiros, conforme podemos observar

na figura 17:

Figura 17: Carne de caca

Fonte: autoria propria (2021).

A imagem referencia a forma de conservar as carnes de caca no quilombo do

Tambor, pois, como jA mencionado, a comunidade nao possui energia elétrica, por
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iSso essa prética de conservagdo é comum entre os moradores locais. Dessa forma,
os alimentos duram varios dias. Por tais motivos, questionamos os docentes sobre a
relacdo entre os saberes quilombolas e os conteidos ministrados em sala de aula.
Nesse caso, embora os professores afirmem que ha um didlogo entre as praticas
pedagdgicas e o campo dos saberes tradicionais quilombolas na escola em estudo,
suas narrativas revelam que o dialogo é limitado, pois se resume a pesquisas
relacionadas a histéria da comunidade, aos primeiros moradores ou aosS poucos
conteudos que os livros didaticos trazem. Nossa percepcao é confirmada nos relatos

dos docentes entrevistados:

Assim, a gente faz muitas pesquisa com os alunos, a gente relne eles, formamos
pequenos grupos para que eles mesmo conhecam a histdria da prépria comunidade,
porque ainda hoje, tem alunos que n&o conhecem a historia daqui da comunidade,
assim como tudo comegou, entdo nés professores, pedimos que eles pesquisem
com 0s mais antigos, assim histérias de datas, como tudo comegou, as pessoas que
foram importante aqui pra comunidade as vezes nGs conseguimos similar uma
assunto com o outro, usando um pouco da historia que vem nos livios com a
realidade deles aqui da comunidade (FLAUTA, 2021, entrevista).

Bem existe, existe sim conteldos que estdo relacionados com os saberes
guilombolas, quando nés falamos na histéria de zumbi de Palmares tem tudo a ver
com o crescimento do conhecimento para 0 povo quilombola, né, que Zumbi dos
Palmares foi um defensor da populacéo negra, onde se vivia uma, uma e toda
hierarquia da prépria convivéncia daquele periodo, entdo eles tinham que fugir, eles
tinham que fugir dos seus senhores, né? e tudo isso, &, traz nos livros onde a gente
possa trabalhar com eles, onde a gente possa conhecer 0 que aconteceu no
passado, com a populacéo, visto que é a nossa cultura também, faz parte da nossa
cultura, né? Tem toda uma luta, luta de classe, luta de conhecimento, luta do reflgio,
até né, até da propria liberdade né, que foi uma consequéncia (CAPOEIRA, 2021,
entrevista).

Existe, gente faz dindmica de, €, como tem muito questéo de feriados como dia dos
indios e da consciéncia negra que envolve muita os quilombolas, eu priorizo fazer
muito atividades com arco, flecha, corrida de saco também, de for¢a, que todos os
quilombolas sdo racudos tem muita forgca, gente faz ali cabo de guerra né, muitas
coisa que eles ficam ali animados né, com a brincadeira (BERIMBAU, 2021,
entrevista).

Sobre 0 mesmo tema, perguntamos aos entrevistados se eles, enquanto
professores de uma escola quilombola, tém trabalhado os saberes tradicionais

desses povos, de forma articulada a sua préatica pedagogica. As repostas foram:

[...] ndo 100%, porque a situa¢ao néo nos favorece muito, ndo temos muitos materiais
gue a gente possa utilizar aqui na escola, entdo a gente se vira com 0S poucos
recursos gque nos temos, a gente faz o nosso melhor pra ajudar com a aprendizagem
dos nossos alunos (FLAUTA, 2021, entrevista).
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Eu tenho trabalhado, mas ndo muita coisa, porque ndés num tem muito material. A
gente trabalha mais quando nés falamos de racismo, quando nés falamos de
preconceito, nds tém trabalhado dessa forma (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

A gente tenta trabalhar, eu faco assim, vamos dizer que nés vamaos trabalhar ali sobre
0 peixe né, e gente escolhe um peixe, que todos eles sabe toda qualidade de peixe,
entdo hoje gente vai trabalhar vamo dizer o pirarucu, como vocé faz para esse peixe,
pra pesca esse peixe do rio, como é feito, depois como é tratado, quais a¢fes vocé
faz para, até chegar no seu prato, como vocé faz pra conservar mais dias, assim
sobre como salgar, a gente vai desenvolvendo, assim fazendo redagdo, porque
material mesmo, a gente num muito (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

A fala dos entrevistados nos permite refletir sobre a pauta dos saberes
quilombolas em textos, debates e materiais didaticos para articular a proposta
curricular com a educacao escolar que se processa nessa comunidade, permitindo
que os professores possam elaborar estratégias e relacionar suas praticas com a
realidade cultural.

Quando perguntamos aos professores sobre a elaboracdo de materiais
didaticos especificos para trabalhar os saberes quilombolas na sua pratica

pedagdgica, obtivemos como resposta o seguinte:

Professora a gente faz bem pouco isso, a gente ja vem com o planejamento préprio
la da cidade, entdo pouca coisa a gente distorce o caminho do planejamento pra
incluir outras coisas dentro deles [...] a gente sempre pede que eles desenhem ou
tragam alguma coisa de casa que seja da cultura deles, como por exemplo, quando
eles fizeram a danga da capoeira eu pedi pra eles desenharem um berimbau,
perguntei se eles sabiam o que era um berimbau, entdo a gente faz pequenas
ilustracBes da cultura deles (FLAUTA, 2021, entrevista).

Ah, elaboracdo desse material didatico, a elaboracdo desse trabalho, além do
seminario, esse material concreto nés trabalhamos ele, fazendo tipo um arco, um
berimbau, nés trabalhamos isso ai, junto com alunos do 6° ao 9° ano, né, a gente
pegamos uma vara, 0 aluno que ele foi bem instruido que saiu até pra uma
apresentacéo fora de & da comunidade, entdo ele tinha mais experiéncia, entdo nos,
gue dizer, porque nds ndo trabalhamos esse saber aqui dentro da escola, a danga
quilombola, dia de sexta-feira, em aulas extra classe, as vezes dia de sdbado, entdo
os alunos iam fazer isso, fazer a danga e n6s mesmo elaboramos ali 0 material, né
como aquele arco, o berimbau e ali, , onde tabacazinha, feita de, de um material la
gue é uma cuia I3, todo ali, onde os alunos puderam fazer a partir de uma orientacéo
nossa e a tabaca, o cheque-cheque que tem né, ndo séo muitos os material que tem,
mas com 0 pouco material que é a danca da capoeira nds podemos utilizar no
desenvolvimento dos aluno la dentro da sala de aula e nessas atividades extraclasse
(CAPOEIRA, 2021, entrevista).

Nao. Eu elaboro mais a histéria dele, trabalho mais na histéria deles, mas as vezes a
gente se junta com os outros professores e faz as atividades como a capoeira né, a
gente pega a capoeira, eles fazem o arco e o berimbau, a gente ensaia e eles
apresenta (BERIMBAU, 2021, entrevista).
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Fica explicito na fala dos professores que estes elaboram materiais didaticos
especificos para trabalharem os saberes quilombolas em suas praticas pedagdgicas,
apesar de todos os desafios e limitacdes.

Ainda sobre essas questdes, indagamos como os referidos docentes avaliam
a inclusdo dos saberes quilombolas nas disciplinas ministradas na escola da

comunidade, e obtivemos 0s seguintes depoimentos:

A gente trabalha mais nas aula de histéria, € mais nas aulas de histéria mesmo, é
guando a gente consegue incluir, e também em arte e portugués, é quando a gente
faz com que eles pesquise as histérias aqui da comunidade, mas isso tudo, a gente
fugindo do modelo de planejamento tradicional escolar que vem la da cidade
(FLAUTA, 2021, entrevista).

Eu avalio da seguinte forma né, que, de um tempo para ca até ndo se incluia isso na
propria LDB, os saberes tradicionais, quilombolas, entre indigenas e outros, entdo
dentro da sala de aula, esses saberes quilombolas ele &, ele € de suma importancia
pra, pra, pro conhecimento das pessoas daqui, dos alunos dos pais, das familias. A
guestdo é que ndo tem muito material aqui, ai a gente fala mais nas aulas de histéria
e em arte também, porque as vezes pedimos pra eles fazer artesanato. Nas outras
disciplinas ndo fala, mas a gente sempre tenta passar pra eles assim, coisas do
preconceito né, da ndo aceitagdo da sua aparéncia, da pele, da cor da sua pele
(CAPOEIRA, 2021, entrevista).

Ah! a gente tenta fazer o que pode né, a gente se vira com o que tem aqui, a gente
pede pra eles fazer artesanatos, pesquisas, mas eu acho que podia ter mais material
gue fale da histéria deles, assim nos tinha mais coisas pra trabalhar (BERIMBAU,
2021, entrevista).

Os relatos dos professores exibem as limitagdes desses profissionais para
trabalhar os saberes tradicionais em sala de aula, haja vista as limitacdes materiais
da propria escola, mas também revelam a tentativa de superar o padrdo do
planejamento urbanocéntrico das escolas da cidade.

A entrevista com os professores ainda revelou que, embora a comunidade
disponha de um rico contexto de saberes, ndo h4 uma cobranca por parte dos
comunitarios para que os saberes quilombolas sejam utilizados no espaco da sala

de aula, conforme expdem os educadores nos relatos abaixo:

[...] ndo, como a gente ja trabalha com o planejamento pronto, assim a gente ja
procura explica pra eles entendeu? Olha, sobre datas comemorativas, tudo isso, mas
dizer que tem uma cobranca direto dos moradores sobre os saberes tradicionais
quilombolas, a gente num tem ndo, eles ja se acostumaram com esse modelo de
ensino. Talvez seja a falta de oportunidade, de conhecimento né de algumas
situacdes, que fazem com que eles ndo busquem o ensino tradicional deles pra
dentro da escola (FLAUTA, 2021, entrevista).

Isso ndo tem acontecido, eles hum, eles vivem num local, que 0 nosso planejamento
javem pronto & de Novo Airao, entdo € preciso que os professores que vao lutar com
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esses saberes e levar os conhecimentos pra comunidade, né, é preciso que essas
pessoas possam chegar na sala de aula e falar também dos saberes porque néo fala
nada no planejamento, entdo né, nés que tem que falar e contribuir com a
comunidade (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

N&o, ndo chega a cobra, até porque 0 nosso plano de aula é feito la Secretaria de
Educacado de Novo Airdo, mas sempre ela fica assim, toda atividade que é feita, é
envolvido assim, pesca, agricultura, elas sempre ficam de viséo, ficam olhando, ficam
ali naquela curiosidade mas nunca chegaram a cobrar, mas...mas as vezes participar
e olhar (BERIMBAU, 2021, entrevista).

Analisando a fala dos docentes, fica explicita a necessidade de formacao
continuada de professores quilombolas, que certamente repercutird na pratica
pedagogica desses profissionais e na incorporacdo dos saberes quilombolas no
ambiente escolar como um direito ao reconhecimento e a identidade.

A Semed local também precisa reconhecer que a escola quilombola ndo pode
ser compreendida como a escola urbana, com um curriculo e planejamento urbano.
Nesse sentido, é que aferiremos a formacdo docente como lugar estratégico na
efetivacdo de politicas publicas da Educacédo Escolar Quilombola, e o municipio ndo
pode ficar alheio a essa realidade. Dessa maneira, a formagdo de professores
precisa estar articulada diretamente com o etnosaber, com a realidade desses povos
e com a producéo de materiais didaticos nas suas multiplas relacées com o contexto
social em que estdo inseridas as escolas dos quilombolas, considerando a sua
diversidade.

As falas também apontam para a necessidade emergente de a comunidade
debater a construcdo de uma educacao na escola do Jau Tambor, enquanto espaco
de saberes cientificamente elaborados, no sentido de incorpora-los ao conhecimento
quilombola como parte de suas lutas pelo territério material e imaterial. Trata-se de
uma forma de resisténcia cultural e ambiental a conflitualidade ocasionada pelo
desenvolvimento territorial no pais. Assim, coloca-se a escola como espaco de luta
politica no enfrentamento das opressdes, principalmente aquelas impostas pelos
orgaos de protecdo ambiental, que tendem a se transformar em aparelhos
coercitivos de poder nesses lugares.

Conforme Rocha (2019), para as comunidades quilombolas, o titulo de
propriedade de suas terras significa tanto o reconhecimento de sua existéncia e
direitos na sociedade brasileira, quanto a garantia da sobrevivéncia de suas

comunidades. Com a concessao do titulo e o correspondente direito de reclamar a
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protecdo de terceiros, as comunidades tém, pelo menos em teoria, a seguranca de
que ninguém pode tird-las ou expulsa-las de suas terras.

Para muitas comunidades e grupos afrodescendentes, a titulacdo de terras
quilombolas também representa uma forma de reparacao pela escraviddo por parte
do governo brasileiro. Em contrapartida, a falta de titulo representa um alto nivel de
invisibilidade dentro do Estado brasileiro, deixando os membros da comunidade sem
direitos basicos de cidadania ou acesso efetivo a programas publicos.
Consequentemente, os membros da comunidade quilombola s&o deixados em uma
situacdo vulneravel, incertos sobre o status de sua comunidade, enquanto
permanecem sujeitos a intimidacao e violacdes flagrantes de direitos.

Assim, em nossa estadia no Tambor, constatamos que o0s saberes
tradicionais quilombolas e indigenas presentes na comunidade em estudo se
constituem como uma importante ferramenta no processo de ensino-aprendizagem
da escola quilombola. Entretanto, a inclusdo dos saberes tradicionais as praticas
educativas € parcialmente utilizada, por isso é de fundamental importancia que o
aluno quilombola se sinta valorizado em sala de aula, dessa forma, acreditamos ser
pertinente trazer a visdo do aluno sobre a interface entre o fazer pedagogico docente

e 0s saberes tradicionais existentes na comunidade em estudo.

5.6. A PRATICA PEDAGOGICA DOCENTE E A INTERFACE COM SABERES
TRADICIONAIS QUILOMBOLAS NAS VOZES DOS DISCENTES

Dos 5 (cinco) discentes entrevistados na comunidade quilombola do Jau
Tambor, trés (3) sdo do género feminino e dois (2) do género masculino, com idade
escolar entre 14 e 17 anos, e estudam em turmas do Ensino Fundamental (7.° ao 9.°

ano), conforme evidenciamos no quadro 16:

Quadro 16: Perfil de alunos entrevistados

Cacador Masculino 17 9.°ano
Canoa Feminino 14 9.°2ano
Orquidea Feminino 13 8.2ano
Raiz Feminino 12 7.°ano
Cipé Masculino 14 9.2ano

Fonte: autoria propria (2021) com base em entrevistas realizadas.
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Iniciamos este texto afirmando que a regiao na qual se insere o quilombo do
Tambor é, antes de tudo, um lugar onde o imaginario se mistura ao real, onde os
saberes tradicionais, as crencas, os chas de propriedade medicinais, as rezas, 0s
banhos de rio, as dancas, os festejos de S&o Francisco, o futebol e outras
brincadeiras peculiares expressam a imensidéo de riquezas simbdlicas e subjetivas,
que concedem a regido um toque épico, com direito a herois e vildes.

Nesse contexto multiculturalista, por meio das vozes dos alunos, objetivamos
conhecer como vem acontecendo o fazer pedagdgico na Escola Municipal Jau
Tambor. Ressaltamos que o contexto de pandemia, ocasionado pela Covid-19,
limitou a nossa pesquisa de campo e 0 nosso tempo de permanéncia na
comunidade estudada. Contudo, nos permitiu a compreensdo de que a escola do
quilombo € o espaco onde as relacfes étnicos-culturais se evidenciam por meio da
troca de conhecimentos técnicos e cientificos e pelas mdultiplas manifestactes
culturais e identitarias.

A principio, questionamos os alunos em relacdo aos saberes tradicionais
quilombolas existentes na comunidade. Suas falas se mostraram bastante ricas, pois
revelaram que os saberes existentes no lugar estudado, apontados por eles, estao

imbricados aos saberes indigenas, como podemos observar nos relatos abaixo:

Ah, o plantio da roga, os remédios caseiro porque quase todo munda usa remédio
caseiro aqui, s6 vai pra Novo Airdo quando num da jeito aqui, porque Novo Airdo é
muito longe, e quando o rio seca, ai que fica dificil mesmo, porque os motor s6 vem
até na cachoeira, ai € melhor cuidar das doencas aqui mesmo, ai também tem a
caca, a pescaria, nds sabe tirar o 6leo da copaiba, da andiroba, tem gente que planta
banana, car4, a gente faz farinha, tapioca, faz o vinho de acai, de bacaba, as vezes
de buriti né. Isso séo saberes daqui né? (CACADOR, 2021, entrevista).

Eu conheco s6 um pouco, ah, aqui nés planta roca, nés capina, raspa mandioca, faz
farinha, beiju, tapioca, nés pesca, caga, planta banana [...] N6s faz cha né, os remédio
caseiro, porque aqui € muito longe de Novo Airdo, ai a gente faz remédio aqui
mesmo, ai tem também as pessoa que reza, principalmente quando as crianca ta
com quebrante, ai eles reza e a crianga fica boa rapidinho (CANOA, 2021, entrevista).

Conhego alguns, aqui a gente faz plantacéo de roga né, de banana, cara, macaxeira,
maniva, faz a farinha, beiju e tapioca, a gente pesca, a gente faz os vinhos de acai,
bacaba e buriti, tem também o patoa [...] a gente faz remédio caseiro, tem um monte
de planta aqui que da pra fazer remédio, porque Novo Airdo € muito longe, ai s6 vai
pra la quando € muito seria a doenca. Antes as crianca nascia tudo aqui pela méo da
dona Bibi, a senhora conheceu a dona Bibi? Pois &, ela ja morreu, ela que era a
parteira aqui e a maioria de nos, foi ela que pegou, as mulher nem precisava de i ter
filho l& em Novo Airdo, ela que fazia os parto tudo aqui mesmo (ORQUIDEA, 2021,
entrevista).

Sim, eu conheco, 0 papai sempre explica deles pra nés, mas eu acho que é quase
igual o dos indios num tem? Porque tem as plantas de fazer remédio, porque aqui €
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muito longe pra ir pra Novo Airdo, entdo todo mundo aqui usa os remédio caseiro, s6
vao pra cidade quando ndo consegue dar jeito aqui, ai também tem as plantagéo de
banana, mandioca, cara, a gente faz os vinho do acai, buriti, bacaba e patoa, aqui a
gente comi muita carne e peixe salgado com chibé, e o chibé é dos indios mas o
papai falou que salgar as carnes ja é dos quilombola, porque quando eles era
escravos, eles num tinha geladeira pra guardar as coisas, ai eles salgava as carne e
0s peixe pra durar, ai eles cozinhava as carnes com feijdo ou fazia e comia com
chibé, a gente faz a farinha, o beiju e a tapioca que também sé&o dos indios (RAIZ,
2021, entrevista).

Sim, a plantag&o da roga né? Da banana, a maniva, os vinhos das fruta daqui que € o
buriti, 0 patoa, acai e bacaba que é bem parecido com o patoa, s6 muda um pouco a
cor, a farinhada, as comida que nossas mée faz com as cagas que a gente mata,
cum os peixe, 0s remédio pra cura as doencas que a gente faz aqui mermo, todo
mundo aqui conhece as planta que serve pra fazer o remédio pra dor de barriga e
pras outra doencas (CIPO, 2021, entrevista).

Os relatos dos alunos reforcam a nossa percepcao dos saberes tradicionais
existentes na comunidade, pois em nosso tempo de permanéncia no Tambor
observamos que ha uma hibridizacéo das culturas indigenas e quilombolas, as quais
se mesclam e constituem-se também por tracos da cultura indigena, quase néao
apresentam distincdo do que seja indigena e do que seja quilombola. Sobre os

saberes indigenas, Luciano (2006, p. 169) alude que:

Os principais saberes indigenas estéo ligados a percep¢do e a compreensao que
eles ttm da natureza, e se manifestam no trabalho, nos ritos, nas festas, na arte, na
medicina, nas constru¢Bes de casas, na comida, na bebida e até na lingua, que tem
sempre um significado cosmoldgico.

No quilombo do Tambor, os saberes tradicionais se apresentam no cotidiano
da comunidade como uma importante ferramenta para a construcdo de novos e
velhos lacos de identidade, ligados intrinsecamente & realidade amazonica,
envolvendo tracos da cultura negra e indigena.

Nesse sentido, os saberes presentes na comunidade se configuram como um
processo ligado a construcdo identitaria de criancgas, jovens e adultos do quilombo
do Tambor. Isso porque os saberes presentes no cotidiano da comunidade e as
especificidades locais se fazem presentes desde a fase de crianga, pois, ainda na
infancia, os quilombolas aprendem a pescar, a lidar com as planta¢des e a conhecer
o tempo, observando com seus pais e avés o melhor periodo para as plantagfes e a
época certa da colheita. Isso tudo se trata de um ato de resisténcia.

Para os quilombolas, a resisténcia significa ndo apenas a protecdo da
integridade fisica de suas comunidades, mas também a protecdo de sua identidade

cultural como descendentes de negros escravizados, seus conhecimentos e formas



128

de vida Unicos e seus modos coletivos de organizacdo politica e social. As
comunidades quilombolas sobreviveram centenas de anos, resistindo aos conflitos
de terra e as incursdes de cacadores de recompensas para preservar sua identidade
afro-brasileira (ROCHA, 2019). Embora a pobreza, a violéncia e as formas
maliciosas de excluséo social, muitas vezes, compliguem sua capacidade de manter
seu modo de vida, as comunidades quilombolas continuam a resistir.

Nessa conjuntura, observamos que a heranca de saberes tradicionais
existentes no Tambor se apresenta nas principais atividades laborais desenvolvidas
no cotidiano do quilombo em estudo, sendo estas: as pescarias, a caca, a extracao
de cip0s, 6leos de andiroba, copaiba, a rocagem, as plantagdes, o cultivo das rocas

e a producdes de farinhadas.

Figura 18: Pescaria

Fonte: autoria propria (2021).
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As formas de lidar com a agricultura, com o plantio das rogas, com os cultivos
de plantas e com os habitos alimenticios, entre estes os preparos de vinhos de
bacaba, buriti, patoa e acai, sdo saberes compartilhados e apreciados nesta regiao
pelas culturas indigenas e quilombolas, as quais se apresentam na culinaria dos

moradores da comunidade pesquisada.

Figura 20: Preparo do vinho do acai por moradora indigena

Fonte: autoria propria (2021).




130

Figura 21: Preparo do vinho do acai por morador quilombolas

Fonte: autoria prépria (2021).

Assim, o didlogo entre os saberes indigenas e quilombolas que emergem no
territorio do quilombo do Tambor constituem-se, portanto, de um processo
construtivo e reconstrutivo do proprio espaco, contribuindo para a configuracdo de
um novo espaco de reproducdo social (LEFEBVRE, 2006), que ndo pode ser
considerado unicamente quilombola. Essa relacdo dos saberes também nos revela
que a cultura no quilombo ndo € estatica, “a cultura € um produto historico, dinamico
e flexivel que deve ser apreendido como um processo no qual homens e mulheres

vivem suas experiéncias” (ALMEIDA, 2010, p. 21).
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Diante do exposto, questionamos 0s alunos se os professores trabalham os
saberes quilombolas nas disciplinas que lecionam. Suas falas corroboram o relato

dos docentes, conforme vemos nos relatos:

Trabalham mais os que ta nos livro [...]. Eu gosto de ciéncias, porque ela fala da
culturas, mostra as paisagens, eu ja estudei sobre as florestas, os animais, eu acho
isso muito legal conhecer os seres vivos e 0s animais, eu tenho mais dificuldades em
inglés, eu acho muito dificil porque eu num consigo entender nada de inglés
(CACADOR, 2021, entrevista).

S6 o professor Sebastido trabalhava, os outros ndo, s6 mesmo fala das coisa da
escravidao quando é na aula de histdria e também sempre pede pra gente pesquisar
sobre a comunidade [...] ah, ele mandava a gente construir berimbau, ele ajudava a
gente a construir e ai a gente fazia a danca da capoeira usando os berimbau que nés
mesmo tinha feito (CANOA, 2021, entrevista).

N&o, mas a gente as vezes faz trabalhos de arte, ai eles pede pra gente criar as
coisas de madeira, assim, canoas, armas, qualquer coisa que seja de madeira pra
trazer pra escola (ORQUIDEA, 2021, entrevista).

sim, mesma coisa, também, mas ndo sobre quilombola, mas sobre arte ja, as vezes
eles pede no trabalho de arte, mas ndo sobre a nossa cultura, mas sobre as dos
indigenas [...] porque assim professora, s6 num é a mesma cor € 0 mesmo cabelo,
porque os quilombolas tem o cabelo assim igual o meu e dos indigenas € liso, mas
todos nos tem cabelo, mas assim, aqui tem mais as coisas da cultura dos indios, por
exemplo, aqui nés tem a plantagdo de maniva, de card, banana e macaxeira, a
pesca, os vinho das fruta, que é o agai, o buriti, a bacaba e o patod. Aqui tem época
gue a gente pesca de zagaia e outras de flecha (RAIZ, 2021, entrevista).

Os saberes, saberes néo, eles falam s6 um pouco da escraviddo na aula de historia,
de como os negros era escravizados junto com os indios também, s6 as coisas que
vem nos livros de histéria, fala também da assinatura da Lei Aurea (CIPO, 2021,
entrevista).

Esses relatos evidenciam, mais uma vez, que os saberes quilombolas ainda
sdo muito poucos trabalhados na comunidade do Jau Tambor e, certamente, isso
passa pela complexidade de desafios que envolvem a educac¢do no municipio de
Novo Airdo. Por isso, chama-se a atencdo para que os saberes tradicionais e da
ancestralidade africana e afrodescendente sejam inseridos no contexto escolar, e
nao apenas na disciplina de Historia.

Destacamos uma insercao de forma inter e transdisciplinar, que envolva os
saberes da cultura, da meméria, do movimento de luta, das tecnologias e das formas
de trabalho vivo na sua relagcdo com a natureza e modos de organizacdo social,
ajudando na constru¢do de uma escola publica democratica e cidada, fortalecendo a
luta de um povo e solidificacdo dos seus conhecimentos.

Nesse vies, evidenciamos a nhecessidade de que os alunos quilombolas

tenham direito a uma educacéo que lhes permita o acesso ao conhecimento de
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outros grupos sociais, mas que também tenham direitos a materiais pedagdgicos
que contemplem seus saberes, sua cultura, sua histéria e sua memoria. Dessa
forma, questionamos os discentes sobre a utilizacdo de material didatico ou recurso
da cultura africana (musicas, pescarias, religides, artes, esportes etc.) nas aulas de
seus professores. Nesse contexto, os discentes revelaram que, somente em
algumas ocasifes é que os professores utilizam elementos dos saberes locais,

conforme os relatos abaixo descritos:

N&o, s6 um tempo ai...que nés fizemos a danga da capoeira com o Daniel, ele é
marido da professora Raimunda. A gente ensaiava e nés ja apresentemos aqui na
escola dia de sexta-feira e também apresentemo no festejo de Sao Francisco aqui na
comunidade, nés inda fomos uma vez apresenta |4 no Lazaro e na cachoeira grande
(CACADOR, 2021, entrevista).

Nao, s6 na aula de arte que nés fizemo uns artesanato de madeira, casas, armas,
canoas, essas coisas (CANOA, 2021, entrevista).

N4o, s6 os livios mesmo que a prefeitura manda (ORQUIDEA, 2021, entrevista).

Na&o, da cultura africana nada, s6 na educacéo fisica que a gente joga bola toda sexta
feira, mas da nossa cultura nada, sé uma vez que a gente fez a danca da capoeira
com o Daniel, que é o marido da professora Raimunda, a gente ja fez a danga da
capoeira com ele, ai a gente apresentava aqui na comunidade, ali na sede durante o
Festejo de sao Francisco que é o padroeiro daqui, era meninas e meninos fazendo a
danca, e também nés até fumos apresentar nas outras comunidades aqui de dentro
do rio, agora que acabou, num sei porque que acabou [...] nds apresentava la no
Lazaro e na cachoeira grande, porque la quase todo mundo também € quilombola,
porque eles bateram palmas pra gente quando a gente terminou de fazer a danca
(RAIZ, 2021, entrevista).

Eles trazem s6 bola, mas tinha um professor que fazia a danca da capoeira com nés,
a gente ensaiava aqui na sala de aula, ai as vezes a gente apresentava até na festa
de Sé&o Francisco (CIPO, 2021, entrevista).

De forma geral, a fala dos cinco alunos entrevistados demonstram que 0s
saberes tradicionais ndo sdo utilizados com muita frequéncia na sala de aula. Ao
ouvir o relato dos jovens sobre as apresentacfes da capoeira que aconteciam no
ambiente escolar ou na comunidade, identificamos o sentimento de uma certa
nostalgia compartilhada entre os discentes, ao passo que, na atualidade, a pratica
de danca da capoeira ndo se faz mais presente.

Em face disso, torna-se imprescindivel desafiar as percepcdes tradicionais
dos quilombos como comunidades isoladas que apenas tentam reproduzir formas da
cultura africana no Brasil. Desde o0 seu nascimento, os quilombos estao localizados
em todos os espacos do Brasil, dos reconditos amazdnicos até os limites de antigas

plantacbes e arredores das grandes cidades. Dada a sua geografia e histéria
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variadas, as comunidades individuais frequentemente se desenvolveram com
tradicbes culturais distintas, o que repercute continuamente nas préticas
pedagogicas dos professores quilombolas.

Essencialmente, os quilombos sédo tdo multifacetados quanto as dificuldades
gue enfrentam cotidianamente. Apesar disso, eles encontram seu trago comum no
objetivo de formar espacos na sociedade brasileira, nos quais possam administrar
suas vidas sem medo da violéncia e da repressao, partindo principalmente do seu
fazer pedagogico.

Nessa conjuntura, identificamos que os saberes tradicionais indigenas como o
conhecimento das ervas medicinais, da agricultura e trabalho, os artesanatos, a
culinaria, as crencas e a religido, transmitidos oralmente de pais para filhos
transcendendo geracoes, se fazem presente também na escola quilombola. Por esta
razdo, a educacdo escolar indigena se manifesta em duas direcdes, sendo a
primeira o desenvolvimento da educacdo de sujeitos indigenas e, portanto, a
conquista da independéncia de pensamento sem a necessidade de intervencéo
colonial; e a segunda, a cooperacdo no desenvolvimento humano, trabalhando

ativamente pela reconciliagdo com a sociedade civil. Assim,

A educacao escolar indigena refere-se a escola apropriada pelos povos indigenas
para reforcar 0 acesso a outros conhecimentos universais, necessarios e desejaveis,
a fim de contribuirem com a capacidade de responder as novas demandas geradas a
partir do contato com a sociedade global (LUCIANO, 2006, p. 129).

Desse modo, a educacdo tradicional praticada nas comunidades indigenas e
quilombolas deve ser valorizada, reconhecida e assegurada.

Considerando todos os principais achados nesta secéo, afirmamos que o0s
saberes quilombolas identificados na comunidade, assim como o0s saberes
identificados no ambiente escolar estdo em uma relacdo étnica com a identidade
indigena, isso porque, em Jau Tambor, a identidade quilombola € constituida
também por tracos da cultura indigena, de forma que ndo ha quase distin¢gdo do que
sejam o0s saberes indigenas e o0 que seja quilombola. Tal afirmacdo sera mais

detalhada na préxima secgéao.
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6 EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA E O FORTALECIMENTO IDENTITARIO
E CULTURAL DO POVO QUILOMBOLA DO JAU TAMBOR

Nesta secdo, analisamos e refletimos sobre a educacdo desenvolvida na
Escola Municipal Jau Tambor na sua relacdo com o fortalecimento identitario e
cultural do povo quilombola. Para tanto, partimos da discussdo da identidade
quilombola, em seguida, analisamos as vivéncias e as falas dos professores
entrevistados na comunidade do Tambor, as quais nos permitiram o entendimento
de que a educacdo, nesse territério, se faz em meio a muitos desafios. Por essa
razdo, a principio, houve a necessidade de retratarmos tal questdo, para
posteriormente apresentarmos e discutirmos as visdes docentes e discentes sobre a
educacao escolar e o fortalecimento identitario e cultural dos quilombolas da Escola

Municipal Jau Tambor.

6.1 OS SABERES TRADICIONAIS QUILOMBOLAS E SABERES TRADICIONAIS
INDIGENAS NA BASE DA IDENTIDADE HIiBRIDA QUILOMBOLA

Aqueles que pertencem a mesma cultura compartilham um mapa conceitual
amplamente semelhante, bem como uma forma distinta de interpretar a linguagem,
identificando-se de diferentes maneiras com relacdo as suas culturas. Na verdade, a
identidade pode ser um composto de muitas coisas, como raca, classe, educacéo,
religido e género. As identidades sdo sempre fragmentadas, multiplamente
construidas e cruzadas em uma matriz constantemente mutavel e, as vezes,
conflitante, embora, na realidade, as varias facetas da identidade estejam
inextricavelmente ligadas (ALMEIDA; JUNIOR, 2013). Para os fins desta
dissertacéo, trataremos a cultura como uma faceta da identidade.

A populagdo negra, quando foi traficada, transportou os simbolos de sua
religiosidade e cultura da Africa para as terras brasileiras, mas os adaptaram ao
novo universo geografico e antropoldgico sem perder sua principal caracteristica de
unir o divino ao natural e se reinventar. Recriaram rituais e liturgias para se
adaptarem a nova realidade fisica, permanecendo o0 uso dos recursos naturais para
expressarem a religiosidade.

Os termos “povos e comunidades tradicionais” foram instituidos pelo Decreto
Presidencial n.° 6.040/2007, tendo em vista caracterizarem 0s agrupamentos étnicos
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culturalmente distintos, os quais habitam espacgos territoriais historicamente
ocupados por seus antepassados. Esses territorios das comunidades sé&o
primordiais ndo apenas porque sdo neles que os referidos agrupamentos expressam
suas circunstancias econdmicas de sobrevivéncia, mas por serem locais de
conservacao da historia e da cultura de seus ancestrais e de suas identidades, em
face do esforco mundial de homogeneizacdo cultural determinada pela politica
econdmica global contemporanea (FONSECA, 2018).

As fronteiras entre grupos étnicos referidas por Barth (1998) séo fronteiras
sociais, mas ele acredita que podem ter contrapartes territoriais. Embora um grupo
étnico mantenha sua identidade, ele se torna um critério para associacdo ou
exclusdo desse grupo ao interagir com membros de outros grupos. O conceito de
fronteira étnica defendido por Barth (1998) tem trazido uma importante contribuicdo
para a pesquisa sobre grupos étnicos, bem como para o entendimento dos
fendbmenos relacionados a eles.

Entre os inUmeros agrupamentos que almejam a afirmacdo de suas
identidades étnicas, encontram-se agqueles que integram as comunidades
quilombolas e indigenas. Dessa forma, grande parte dessas comunidades busca
permanentemente, em seu contexto historico, elementos que possam indicar uma
origem compartilhada entre seus membros e, com isso, buscam se afirmar como
agrupamentos étnicos que habitam um espaco territorial historicamente ocupado por
seus antepassados.

A identidade étnica €é um conceito multidimensional que inclui
autocategorizagcdo, compromisso ou apego a um grupo, determinados valores e
crencgas que estdo associados ao grupo e uma avaliacao dele, que pode ser positiva
ou negativa. O senso de pertenca a um grupo étnico, avaliacao e relevancia dessa
pertenca para a identidade pessoal pode mudar com o tempo, como resultado da
exploracdo, bem como no contexto de outras realidades sociais e institucionais
(FONSECA, 2018).

Todos os homens vivem em um ambiente simbdélico, um mundo substituto no
qgual objetos e eventos caem em um esquema ordenado. A vida € muito complicada
para qualquer individuo responder a cada item que encontra, mas raramente ha
tempo suficiente para examina-lo com cuidado antes de manusea-lo. Portanto,
objetos e eventos devem ser classificados, e os homens agem como se todos 0s

itens em cada categoria tivessem as mesmas caracteristicas. Para Medeiros (2007),
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grande parte do ambiente em que 0s seres humanos fazem seus caminhos consiste
em objetos que sédo classificados e rotulados. O ambiente simbdlico ndo é mera
reproducdo do mundo externo; € uma reconstrucdo dela em termos dos interesses
do grupo e das categorias linguisticas disponiveis.

No contexto das comunidades quilombolas e indigenas, tendo em vista a
formacdo da identidade étnica, a combinacao de fatores — descendéncia comum,
caracteristicas culturais ou fisicas socialmente relevantes e um conjunto de atitudes
e comportamentos —, € necessaria. Nesse processo, a descendéncia comum pode
ser real ou putativa (suposta); ndo € necessério que de fato haja uma origem racial
comum (MEDEIRQOS, 2007).

Atributos culturais, crencas, instituicbes, praticas, religido e linguagem
distintas frequentemente formam as bases da identidade. Em alguns casos, 0s
atributos fisicos — pigmentacédo da pele ou formato do corpo — fornecem a base da
identidade étnica. Para consolidar tal identidade, os membros de um grupo étnico
também devem compartilhar ideias, padrées de comportamento, sentimentos e
significados. Eles devem se distinguir (nds) dos outros (eles). Eles também devem
perceber que compartilham um destino comum (MEDEIROS, 2007).

Existem duas abordagens principais para a compreensao desses novos
fenbmenos étnicos. A abordagem primordialista das identidades étnicas e etnias, a
qual considera a descendéncia comum como o fator mais importante, pois as
lealdades primordiais podem ser ativadas mais facilmente do que os principios
racionais e as organizacfes nelas fundadas. A outra abordagem é conhecida como
situacional/subjetiva/instrumental. Sua énfase principal estd na percepcdo dos
membros em serem diferentes dos outros e as implicacdes disso para o status e
situacdo atual dos grupos e para a compreensao da realidade contemporanea, mas
eles ndo oferecem nenhuma resposta final. Frequentemente, ndo passam de
grandes exercicios de reconstrugcdo do passado (mesmo por manipulacdo ou
manufatura direta); a definicdo e redefinicdo de situacdes para explicar o presente; e
estratégias para alcangar um futuro desejado.

Uma compreensao de ancestralidade comum deve estipular a proximidade da
conexao necessaria para chamar um grupo de grupo étnico. Sem tal estipulacéo,
podemos encontrar um ponto de intersecgdo nas arvores genealdgicas de quaisquer
dos individuos, retrocedendo o suficiente, eliminando, assim, a diferenciacdo de

grupo por completo. Nesse caso, vamos estipular que “ancestralidade comum”
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significa que individuos no mesmo grupo étnico compartiihem um ancestral mais
proximo do que individuos em grupos étnicos diferentes. Essa estipulacédo
minimamente razoavel exclui muitas das categorias classificadas como étnicas
(BARTH, 1998).

Os povos indigenas sé@o os detentores de linguas, sistemas de conhecimento
e crengas Unicos e possuem um conhecimento inestimavel de praticas para o
manejo sustentavel dos recursos naturais. Eles tém uma relacéo especial com o uso
de suas terras tradicionais. Sua terra ancestral tem uma importancia fundamental
para sua sobrevivéncia fisica e cultural coletiva como povos. Os povos indigenas
também possuem seus proprios conceitos diversos de desenvolvimento, com base
em seus valores, visdes, necessidades e prioridades tradicionais.

Embora as comunidades quilombolas e indigenas realizem seus proprios
processos identitarios, mediante os quais cada uma busca sua identificacdo e
distincdo de seus participes, a aproximacdo geogréfica e as diversas relacbes que
se estabeleceram historicamente entre eles levam ao estabelecimento de um quadro
identitario hibrido (JUNIOR, 2019).

No embate politico pelo desenvolvimento de uma identidade étnico-cultural, a
populacdo que o Quilombo do Tambor integra se define e enfrenta os desafios que
Ihe séo colocados. Dadas as necessidades geradas pelo mundo globalizado, assim
como a sistematizacdo de outras etnias, um dos desafios dessa comunidade é se
definir;, enxergar-se como quilombola. Isso tem gerado distanciamentos e
aproximacoes, transformando-se em tensdes. A comunidade reage a esta situacao
com o seu processo de autoidentificagcéo.

Neste ponto de intervencdes externas no espaco territorial e na organizacao
interna do grupo, a comunidade Quilombo do Tambor responde a essas
intervencdes estruturando um novo espaco de poder e de resisténcia que se tornara
importante, uma vez que tal movimento se torna um elemento étnico e cultural. Em
outras palavras, um movimento politico estd comecando a surgir nesta comunidade,
reivindicando a identidade dos “quilombolas” a partir da necessidade, desejo e
possibilidade de obter a posse da terra, bem como outros direitos étnicos.

Silva (2000) acrescenta que a forma como cada ser humano vive no mundo,
sua maneira de pensar e participar, e a circunstancia histdérica onde esta inserido,
como entende o mundo, sdo constituidas por aspectos importantes que tornam a

identidade possivel. Isso |he permite introspectar, compreender e interpretar a
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realidade social a qual pertence, ou seja, as representacdes que 0s sujeitos fazem
de si e dos outros compdem igualmente o processo de construcao identitaria.

Ativar a linhagem com seus antepassados configura-se como uma das
maneiras por meio das quais os quilombolas fundamentam e desenvolvem sua
identidade étnica (negra). Sob essa percepcéo, eles mudam seus habitos na forma
de se vestir e se pentear, e ainda incorporam termos "afros" ao seu vocabulario,
concedendo aos filhos nomes que pertenceram a determinado antepassado ou
divindades africanas.

Silva (2000) destaca que, na construcao de uma identidade, seja ela coletiva
ou individual, além da relacdo de poder e governanca, varios fatores também séo
considerados: caracteristicas bioldgicas, historicas, de relacionamento e ambientais.
Por isso, é importante reconhecer as caracteristicas plurais da identidade, ja que
existem fatores relacionados a género, etnia, classe e costumes culturais. Logo,
essas identidades ndo sao homogéneas e sua particularidade deve ser considerada.
Um grupo tem sua propria identidade, mas também existem diferentes pessoas
dentro dele, seja em termos de cognicdo e subjetividade, seja em termos de valores
culturais.

Os negros do Quilombo do Tambor mantiveram permanentemente uma
relacdo estreita com os indigenas, ndo s6 porque esses povos Sao
fisica/geograficamente préximos, mas também porque possuem um contexto
histérico comum de dominacgéo e lutam para sobreviver e manter sua cultura. A partir
do momento em que esses dois grupos (principalmente negros) comecaram a se
organizar politicamente e, assim, ativar seus valores histéricos e culturais, essas
relacbes comecaram a mudar. Os negros comecaram a formar uma identidade,
cujas caracteristicas histéricas, culturais e politicas os tornavam cada vez mais
alienados aos indigenas. Dessa maneira, expressdes como “negros e indios sao
uma mistura” sdo substituidas por “negro € negro e indio sao indios” e “nés somos
diferentes”.

Desde entdo, segundo Barth (1998), uma fronteira étnica foi estabelecida
entre os dois grupos. Consideramos que essa é a fronteira social existente entre os
diferentes grupos, podendo haver também fronteiras territoriais indispensaveis para
que o movimento caracterize as relacdes e as delineie simbolicamente. Isso tém
impacto na formacao das identidades, pois as emoc¢des da comunidade se definem

em contraposi¢cao as identidades cognitivas de outras etnias.
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Sob esse ponto de vista, a divisdo entre negros e indigenas tem a
possibilidade de ser compreendida ndo apenas enquanto conflito de interesses
territoriais, mas, do mesmo modo, enquanto implementacdo de fronteiras
imprescindiveis para a afirmacdo de suas identidades. Se um grupo mantém sua
identidade quando os seus participes passam a interagir com outros, isso demanda
normas para designar o pertencimento e formas para expressar a pertenca e a
excluséo.

As interacdes de longo prazo entre negros e povos indigenas levou a
formacao de identidades hibridas, identidades que caracterizam tanto os indigenas
quanto os negros (ANJOS, 2016). Porém, desde a década de 1980, com o
estabelecimento de politicas publicas em prol das etnias, cada grupo teve que se
organizar politicamente para estabelecer sua identidade. O desenvolvimento dessas
identidades exigia o estabelecimento de diferengas, causando distanciamento entre
ambos.

Entretanto, é possivel afirmar que, em Jau Tambor, os saberes presentes na
comunidade mantém relacdo com a identidade indigena, isso porque no Tambor a
cultura quilombola esté ligada a cultura indigena, formando uma rica e complexa teia
que pode ser compreendida pelo olhar interdisciplinar das multiplas ciéncias pelo
olhar da formacéo histdrica, antropoldgica e social da Amazonia.

Dessa forma, conforme observacdo outrora realizada, evidenciamos que 0s
saberes quilombolas mesclam-se aos saberes indigenas na escola do quilombo, se
fazendo presente nas producdes de artesanatos construidos pelos alunos e
apresentados em sala de aula, nos conhecimentos das ervas medicinais, na
agricultura e culinaria como saberes herdados de seus antepassados e que foram
transmitidos oralmente de geracdo em geracdo, dando-lhes tracos peculiares a
identidade quilombola dos moradores do Jau Tambor. Ressalta-se parte dos
moradores dos quilombos tem pai ou mée indigena, por isso o hibridismo da
identidade.

Nessa perspectiva, o estudo aponta para a compreensao de que a identidade
quilombola no Tambor ndo € um processo estatico, mas um continuo movimento de
interpretacdo e responsabilidade social, que afeta diretamente o fendmeno da
educagdo escolar, como confirmaremos a partir da andlise das entrevistas de

docentes e discentes quilombolas de Jau Tambor.
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6.2. A VISAO DOCENTE SOBRE A EDUCACAO ESCOLAR E O
FORTALECIMENTO IDENTITARIO E CULTURAL DOS QUILOMBOLAS DA
ESCOLA MUNICIPAL JAU TAMBOR

Antes de tudo, fez-se necessério trazer estudos que abordassem as
concepcOes de identidade para, posteriormente, debatermos a educacao escolar e o
fortalecimento identitario e cultural dos quilombolas da Escola Municipal Jau
Tambor. Isso porque, quando se trata do conceito de identidade, compreendido
mediante a ciéncia social contemporanea, ndo ha uma definicdo exata.

O conceito de identidade encontra-se em uma batalha tedrico-epistemoldgica
no campo cientifico. Sobre essa questdo, Bauman (2005), numa perspectiva
sociolégica de identidade, discorre que a esséncia da identidade se constroi em
referéncia aos vinculos que conectam as pessoas umas as outras, considerando-se
vinculos estaveis. O habitat da identidade € o campo de batalha: ela s6 se apresenta
no tumulto, trata-se de uma luta contra a dissolucéo e a fragmentacado, uma intengao
de devorar e uma recusa de ser devorado. Essa batalha, a um s6 tempo, une e
divide suas inten¢des de incluséo e segregacdo, misturam-se e complementam-se.

Interessado na identidade cultural, Silva (2000) apresenta o conceito de
identidade, denominando-o “identidades culturais”, visto que, para o autor, cada
sujeito traz em sua identidade aspectos que surgem do sentimento de pertencimento
ligado a culturas étnicas, raciais, linguisticas, religiosas e nacional Assim, Hall (2006,
p. 9) entende que as condi¢cbes atuais da sociedade contemporénea fragmentam
“[...] as paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca e
nacionalidade que, no passado, nos tinham fornecido soélidas localizagdes como
individuos sociais”.

Nos estudos de Hall (2006), situa-se ainda o debate sobre identidade a partir
de trés concepcdes: a primeira denomina-se identidade do sujeito do luminismo,
essa diz respeito a identidade e expressa uma visao individualista de sujeito,
caracterizado pela centracdo e unificacdo em que prevalece a capacidade de razao
e de consciéncia. Dessa forma, conectar a identidade a luz do iluminismo é ter
presente a sua racionalidade e a autossuficiéncia do sujeito. Nessa visdo, o

individuo fica no centro das ag¢des, ou seja, “a esséncia do eu”.
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A segunda concepcdao trata da identidade do sujeito sociolégico que se forma
nas trocas sociais com outras pessoas; modificam-se num didlogo continuo com os
mundos culturais exteriores. E, por fim, a terceira concepcéo que o autor sugere é
denominada identidade do sujeito pés-moderno; do mundo contemporaneo, que
oferece ampla possibilidade de contatos e trocas (HALL, 2006).

A respeito do conceito de identidade, Cuche (1999) argumenta que a
construcdo da identidade se faz no interior de contextos sociais que determinam a
posicdo dos agentes e, por iSso mesmo, orientam suas representacdes e suas
escolhas. Além disso, a construcédo da identidade ndo € uma ilusdo, pois é dotada
de eficacia social, produzindo efeitos sociais reais.

Analisando os escritos dos autores abordados anteriormente, é possivel
afirmar que, embora néo exista uma Unica definicdo de identidade, os referidos
tedricos convergem para o sentido em que a identidade € algo dinamico,
influenciada por fatos, acontecimentos e mudancas reais de entendimento do sujeito
ao longo da histéria e que continuam a provocar transformacdes no momento atual,
influenciada pela globalizac&o e pelas conjunturas trazidas pela contemporaneidade.
Nesse sentido, as questdes que envolvem as concepcdes de identidade podem ser
compreendidas, se ligadas ao debate do campo da cultura, visto que o homem € o
anico ser social capaz de produzir cultura e estabelecer relagbes sociais com seus
pares.

Lima (2010) diz que, historicamente, o conceito de cultura esteve ligado ao
conhecimento do individuo sobre artes e ao saber de forma geral, mas foi somente
no final do século XIX que comecaram a ser definidas as ideias de cultura como o
conjunto dos modos de pensar, sentir, agir de um determinado grupo de pessoas.

De acordo com Laraia (2001), no que diz respeito ao uso do termo cultura, foi
no comeco do século XIX que o termo Kultuar passou a ser utilizado para simbolizar
aspectos espirituais de uma comunidade, sendo que o conceito de cultura, utilizado
atualmente, foi definido em um estudo sistematico de Tylor, cujo conceito de cultura
€ o todo complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, costumes e leis;
capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade.

Cuche (1999) também traz importantes contribuicbes em relacdo ao debate
sobre cultura. Para o autor, ndo se pode falar em uma Unica cultura, mas em

culturas, pois hd uma diversidade delas e “cada cultura representa uma totalidade
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singular e todo seu esfor¢co consistia em pesquisar o que fazia sua unidade”
(CUCHE, 1999, p. 45). Em contribuicédo, o autor (1999) ainda destaque que:

Cada cultura é dotada de um “estilo” particular que se exprime através da lingua, das
crencas, dos costumes, também da arte, mas nao apenas dessa maneira. Este estilo,
este “espirito” préprio a cada cultura influi sobre o comportamento dos individuos
(CUCHE;, 1999, p. 45).

Sendo assim, o autor supracitado ainda enfatiza que “uma cultura ndo € uma
simples justaposicao de tracos culturais, mas uma maneira coerente de combina-los.
De certo modo, cada cultura oferece aos individuos um ‘esquema” inconsciente
para todas as atividades da vida” (CUCHE, 1999, p. 78).

Sobre isso, Bhabha (1998) enfatiza que as diferentes culturas, as quais 0s
individuos pertencem, determinam a identidade dos individuos. Nessa conjuntura, é
pertinente destacar que a cultura e a identidade nacional brasileira sédo pluralistas,
pois sua formacéo social é resultado da hibridizacdo étnica e cultural, com destaque
para a influéncia da cultura negra na formacéo da cultura afro-brasileira. No que diz
respeito mais especificamente a identidade e a cultura quilombola, Filho (2011)
destaca que o conceito “identidade quilombola” desafia todos os que se debrucam
sobre o tema das comunidades negras inseridas no processo de formacao da
sociedade brasileira.

Nesse sentido, a cultura quilombola ndo € estatica, mas essencialmente
dindmica, dotada de saberes/fazeres, ritos, festejos, dancas, cantos, tradicao oral e
cosmologias ligadas as religibes de matrizes africanas e medicinas alternativas,
como forma de resisténcia e manutencao das manifestacées tradicionais africanas.

Partindo desse pressuposto, o reconhecimento e a manutencéo da cultura e
da identidade étnica da populacdo negra e, mais especificamente, do povo
quilombola, estd diretamente relacionado aos seus modos de existéncia. Nessa
conjuntura, a escola em territérios de quilombos tem um papel indispensavel no
processo de valorizagédo da cultura e identidade quilombola, principalmente no que
tange as relacoes raciais.

Conforme Almeida e Janior (2013), o Estado brasileiro sempre esteve
ativamente envolvido na definicdo das relacdes raciais brasileiras, primeiro com o
projeto de lavagem da populacdo, depois com a promog¢ao da democracia racial e,

finalmente, com a aplicacdo das atuais politicas multiculturais que afetaram (e
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afetam) a educacgéao escolar. Se hoje os trés modelos coexistem, com a aplicacao de
politicas multiculturais o branco ndo é mais o Unico a ser valorizado em oposi¢cdo ao
negro, porgue este adquire uma nova valorizagdo ao ser associado a "resisténcia, a
escravidao" e a posse da terra. Nesse cenario, possuir a pele negra deixa de ter
uma conotacdo negativa e passa a ser um marcador positivo.

Partindo de uma andlise que considera a maneira pela qual os atores
investem nas formas convencionais para dar gradualmente um sentido de identidade
ao seu mundo, Ranciaro (2016) esclarece que se faz necessario atentarmos
especificamente as situagcbes de disputas, conflitos e controvérsias, uma vez que é
por meio delas que podem surgir categorias de carater coletivo e identitario (como o
quilombo). No entanto, eles surgem ndo como um dado estrutural finalmente
revelado por uma operacdo cientifica e independente dos atores, mas como
resultado de um investimento feito pelos proprios atores para se posicionarem no
conflito em relagdo a um espago comum.

Tal posicionamento permanecera continuamente relacionado as condicfes
especificas e imanentes de emergéncia, e as categorias investidas serdo de fato
mais ou menos sllidas e questionaveis, dependendo da situacdo. Porém, vale
ressaltar que este investimento na forma sera, primeiramente, uma resposta aos
testes de qualificacdo que Ihe sé&o impostos pela necessidade, por vezes urgente, de
ter que certificar uma adeséao e, assim, afirmar e definir os elos que unem os seres.

Por tais motivos, perguntamos aos professores se a escola do Jau Tambor
desenvolve algum projeto voltado a valorizagdo da cultura quilombola na

comunidade, e obtivemos os seguintes relatos:

Sim, do ano de 2019 pra ca, nés fizemos alguns trabalhos com eles, onde a gente
tentou resgatar algumas coisas da cultura deles, nds promovemos alguns eventos
juntos com eles (FLAUTA, 2021, entrevista).

Olha tinha um projeto, que os coordenadores da secretaria de educacéo, eles tavao
implantando nas comunidades né, sobre eventos, valorizando a , a, o, a criatividade
dos alunos né, valorizando os locais, entdo até ano passado nés ficamos de
apresentar aqui na comunidade, e depois levar pra fora da comunidade, nos tava
elaborando varios eventos pra fazer essa apresentacdo & na comunidade do Bom
Jesus, por conta de algumas dificuldades néo deu por causa do veréo aqui, pra gente
levar os alunos, porque ha época da seca 0 Tambor fica praticamente isolado, entdo
nao, ndo foi possivel e adiaram pro ano passado, como aconteceu essa pandemia,
ficou dificil pra gente fazer os eventos (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

N&o desenvolve, mas sugestdo eu tenho, € poderia reunir ali os alunos jovens com
os pais quilombolas da pra fazer um projeto social legal, d& pra fazer um projeto
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envolvendo os esportes, a cultura mesma deles né, pesca e assim por diante
(BERIMBAU, 2021, entrevista).

Analisando tais enunciagoes, fica evidente que, embora haja um esfor¢co dos
professores para desenvolver projetos voltados a valorizagdo da cultura e da
identidade quilombola na comunidade, esse processo € permeado por desafios e
dificuldades. Entretanto, as falas docentes revelam que tais acdes estdo ligadas a
realizacdo de eventos de valorizacdo do contexto local e de préaticas esportivas da
cultura de cada um.

Prosseguindo com o objetivo de conhecermos se o ensino oferecido na
escola Municipal Jad Tambor contempla a cultura, a identidade e os saberes
tradicionais quilombolas, indagamos aos professores se o ensino oferecido na
escola investigada contemplava esses elementos. Em suas falas os professores

enfatizaram que:

N&o, ndo 100%, ndo, ele tem la a sua parcela de ajuda, mas dizer que ele é
totalmente contemplado na sua cultura quilombola, ndo (FLAUTA, 2021, entrevista).

Ele contempla sim, apesar de, dos livros do MEC, trazerem saberes de outras
localidades, mas a gente trabalha muito essa questdo, da cultura, principalmente
guando a gente faz algum evento, pra fazer apresentacdo, entendeu? Voltado pra
cultura quilombola (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

Ela ndo é toda voltada, mas ela d4 uma contemplada sim, da uma assim, mais uma
nogao sobre o quilombola, a gente trabalha mais sobre isso em histdria, ciéncias e
arte (BERIMBAU, 2021, entrevista).

As narrativas dos professores Flauta e Berimbau exibem que o ensino
ofertado na escola do quilombo do Tambor néo é totalmente voltado para a cultura e
identidade quilombola, sendo trabalhadas nas disciplinas de histéria, ciéncias e arte.
Ja a narrativa do professor Capoeira, mesmo afirmando que o ensino ofertado na
escola do quilombo do Tambor contempla a cultura, identidade e os saberes
tradicionais quilombolas, também sinaliza para o fato de os livros didaticos ainda
tratarem de outras realidades, ficando subentendido que a cultura quilombola se
encontra ausente desse material de cunho pedagogico.

Diante dessa circunstancia, cabe destacar que o0 processo de
redemocratizacéo vivido pelo Brasil nos anos 1980 ocasionou uma transformacgéo de
ampla magnitude no contexto politico e moral. O quadro simbdlico estruturado pela

fabula das trés racas se desfez diante do sucessivo poder de demandas por
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reconhecimento referentes a diversidade racial, cultural e étnica. O mito de uma
democracia brasileira foi sucessivamente cedendo espac¢o a um discurso critico de
denuncia das desigualdades, especialmente de natureza racial. Esse cenario
originou um processo complexo de tornar visiveis as demandas por direitos
diferenciados (RANCIARO, 2016; CARDOSO, 2012). Foi justamente no amago
desse processo que a categoria dos quilombos pareceu central e decisiva. Por isso,
€ relevante compreender que essa categoria € particularmente polissémica e
antagonica.

Do mesmo modo, necessita-se levar em consideracdo que, ap0s sua
introducdo na Constituicdo de 1988, uma referéncia explicita ao periodo colonial
apareceu claramente no centro da legitimidade politica e juridica. Dessa forma,
promovida no plano juridico-politico, a categoria quilombo tem contribuido para a
reconfiguracdo de determinadas polémicas no campo do pertencimento e da
diversidade.

Diante do exposto, compreendemos que, embora o0 espaco escolar tenha
como foco principal a formacdo dos educandos, os depoimentos evidenciam a
necessidade de se trabalhar de forma mais aprofundada a cultura quilombola,
assegurando a eles, a apropriacdo, a incorporacéo e valorizacdo de sua heranca
cultural, compreendendo esta como um processo que ocorre num determinado
tempo e lugar.

Um dos caminhos a serem trilhados para que se possa de fato proporcionar
aos alunos quilombolas uma Educacdo que contemple as relacBes étnico-raciais,
bem como a cultura e identidade destes sujeitos, € o didlogo dos saberes culturais
quilombolas com as praticas educativas na escola.

Conforme Almeida (2011) e Rocha (2019), a autodenominacdo quilombola
conduz a um reposicionamento por parte dos moradores das comunidades, ou seja,
uma nova afirmacéo da diferenca. O quilombola surge, com isso, como um marcador
diferencial de identificacdo publica, motivado, particularmente, pela presenca do
pesquisador no campo. N&o basta ser negro, € necessario igualmente ser
quilombola para se beneficiar das vantagens dessa nova adesao, especialmente no
campo da educacao escolar.

Partindo deste pressuposto, questionamos os professores entrevistados se,

na opiniao deles, a educacao ofertada na escola da comunidade contemplava as
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necessidades e singularidades da Educacao Quilombola. Nesse contexto, conforme
os depoimentos abaixo, os professores aludiram que:

Sim, a gente consegue até fazer isso, eu peco sempre que os alunos contem a
realidade da casa deles na sala de aula, as vezes a gente transforma isso em
desenho porque aqui, querendo ou ndo, do mais novo ao mais velho, ja vai pra roca,
japesca (FLAUTA, 2021, entrevista).

Tem atendido, tem atendido porque, a gente pode ver pessoas ja se formando na
comunidade, pessoas que estudaram aqui, pessoas que estudam e que estio se
formando e que estdo assim, que estio fazendo faculdade pra voltar como professor
pra propria comunidade (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

Na minha opinido sim, s6 que pode, pode ser melhorado, da pra ser melhorado,
podia ter uma lousa boa né, as cadeiras pros quilombolas sentarem, porque as vezes
as cadeira num da pra todo mundo e também podiam mandar alguns materiais de
livros que fale mais da histéria deles, porque os que tem aqui, fala muito poco
(BERIMBAU, 2021, entrevista).

As falas dos docentes da escola em estudo apresentam uma dissonancia em
relacdo ao ensino que vem sendo ofertado aos quilombolas do rio Jau, pois a
principio os professores entrevistados afirmaram que o ensino ofertado néo
contemplava em sua totalidade a cultura, identidade e os saberes tradicionais
quilombolas. Entretanto, quando questionados se o0 ensino ofertado atendia as
necessidades e as singularidades dos quilombolas, esses apresentaram distingbes
em relacdo a resposta anterior ao afirmarem que sim, que a educacdo ofertada
atendia as necessidades dos discentes, embora o professor Berimbau tenha
afirmado que o ensino poderia ser melhorado, enfatizando as limitagdes estruturais
da escola.

Corroboramos o pensamento do professor Berimbau de que o ensino pode e
deve ser melhorado, ndo somente no que diz respeito a estrutura fisica da escola,
mas principalmente no ambiente da sala de aula, espaco onde deve ser permitido ao
discente compartilhar os conhecimentos de seus ancestrais e a aquisicdo de novos
conhecimentos vindos de outros grupos ou classes sociais diferentes, permitindo-
Ilhes o acesso aos conhecimentos de culturas ndo quilombolas e ndo indigenas.

Ao questionarmos os professores se, na opinido deles, a inclusdo da cultura e
dos saberes tradicionais quilombolas em sala de aula contribui para o fortalecimento
identitario e cultural, as falas dos professores entrevistados aproximaram-se umas

das outras, destacando-se 0s seguintes pensamentos:
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Sim, isso contribui muito com eles, justamente por conta disso, pela questdo da
identidade, pra que eles aceitem de raiz, aquilo que nasceu dentro deles entendeu? a
gente ndo pode distorcer uma histdria, ai a gente consegue fazer com que eles
entendam, é como eu falei, vocés séo importantes porque vocés fazem parte da
histéria, vocés tao na historia, foram incluidos na histéria, entendeu? ai eu explico isso
pra eles, mas ai tem vezes que eles chegam e dizem: ah, professora, tem gente que
xinga a gente disso e daquilo, ai eu digo, ndo lingo, levantem a cabeca e sigam em
frente, eu até brinco com eles, sabe por qué? Porque eles nao fazem parte da histéria
e vocés fazem, ai eles dizem: é verdade, né, professora. Entéio acho que isso ajuda a
despertar na crianca desde cedo o significado de ser quilombola (FLAUTA, 2021,
entrevista).

Eu acredito sim, muito nessa, nessa, nesse aprendizado de aprender esses saberes
guilombolas, voltados pra todas as etnias, assim como, a lingua portuguesa, ela é
voltada pra muitas etnias né? Eu acredito que esse saber quilombola vai trazer, vai
fazer com que as pessoas mudem né, habitos, mudem a sua personalidade, deu pra
entender? Tem saberes quilombolas que ele vai de encontro a muitas questoes,
muitas questBes sociais, do nosso meio, e uma delas é essa ndo aceitacdo
(CAPOEIRA, 2021, entrevista).

Muito, fortalece muito [...] é, assim eles ndo vao esquecendo, né, a origem, da onde
eles vieram, da onde os pais dele vieram, a cultura deles nunca vai ficando para tras e
sim renovando cada vez mais o conhecimento sobre os quilombolas (BERIMBAU,
2021, entrevista).

De modo geral, as falas dos professores revelam que a inclusédo da cultura e
dos saberes tradicionais quilombolas em sala de aula contribuem para o
fortalecimento identitario e cultural, despertando na crianca desde cedo o significado
de ser quilombola, como bem aponta a narrativa da professora Flauta.

Passando da figura do imaginario social brasileiro a condicdo de sujeito de
direito, o quilombo caminhou por uma transformacgdo notéavel. Foi, por assim dizer,
traduzido e reorientado conceitualmente ao longo da lei, o que ndo deixou de ter
consequéncias para a natureza da acao coletiva e da mobilizagcéo politica.

Conquistando o status de grande protagonista da cena politica, foram
estabelecidos ao quilombo uma agenda publica e um poder de intervencdo no
campo da ciéncia, no quadro das instituicbes do Estado, ONGs, Igreja, movimentos
sociais etc. (ALMEIDA, 2011). E, na esteira dessa evolucdo, vimos nascer no campo
educacional brasileiro um conjunto de pedidos de reconhecimento relativos a
afirmacéo das singularidades étnicas e raciais que tenderam a fortalecer a presenca
quilombola no meio civico em geral do pais.

Diante de tais achados, defendemos a importancia de os professores
considerarem a incorporacdo dos tracos culturais da identidade quilombola e
indigena no processo de ensino e aprendizagem, nos projetos interdisciplinares

desenvolvidos na relagcdo escola-comunidade, dialogando com uma perspectiva de
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Educacéo das relagBes étnico-raciais e completando a realidade amaz6nica em que

a escola se insere.

6.3. A VISAO DISCENTE SOBRE A EDUCACAO ESCOLAR E O
FORTALECIMENTO IDENTITARIO E CULTURAL DO POVO QUILOMBOLA NA
ESCOLA MUNICIPAL JAU TAMBOR

Neste tdpico, apos as entrevistas realizadas com os alunos quilombolas e a
analise do material coletado, objetivamos identificar, na visdo dos referidos
discentes, o processo de fortalecimento da identidade e da cultura do povo
quilombola do rio Jau, no que tange a oferta do ensino aplicado na Escola do
Tambor.

Nesta categoria de analise, iniciamos questionando os educandos sobre o
orgulho que sentiam de seus troncos genealdgicos e suas raizes (matrizes)

africanas. Nesse caso, obtivemos as seguintes respostas:

Pra mim é bom, né, ser quilombola, também né tem a questéo do respeito com as
pessoas, porque nés gosta muito de brincar né uns com os outros, e tudo é a questao
do respeito com nossa cor, com nossos amigos (CACADOR, 2021, entrevista).

Sim, traz orgulho porque eu vim da descendéncia dos negro, pela cor da nossa pele,
€ porque 0s negro sao importante pro Brasil, os indios também foi, porque eles que
fazia todo o trabalho que os branco mandava, eles era escravo né, e eles apanhava
se ndo fizesse o0 que os branco mandava eles faze (CANOA, 2021, entrevista).

Sinto, é porque as vezes é divertido, mas as vezes eu hum gosto muito, porque
muitas pessoas sei 13, elas riem da cara da gente, assim quando chega, elas tém
muito preconceito e eu acho muito feio isso (ORQUIDEA, 2021, entrevista).

Sim, é ter, eu tenho orgulho da minha cor, de ser quilombola, eu tenho orgulho das
minhas raizes, eu tenho orgulho (RAIZ, 2021, entrevista).

Eu sinto, porque eu me sinto orgulhoso da cor da minha pele, eu ndo tenho vergonha
de andar por ai, por causa da minha cor que eu sou, eu sinto orgulho porque eu sei
gue os quilombolas foi que trabalharam junto com os indios pra construir as coisas
aqui no Brasil (CIPO, 2021, entrevista).

A fala dos alunos se mostra muito rica, pois apesar de todos afirmarem sentir
orgulho da sua cor, de suas origens na relagdo com a descendéncia negra e pela
importancia da relagdo afro-indigena na formacdo do povo brasileiro, tais relatos
também evidenciam que os quilombolas do Tambor ndo apresentam tantas
diferencas do que acontece com a populacdo negra no pais e em outros lugares do

mundo; sofrem com o preconceito, como aponta especificamente a fala da estudante
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Orquidea. Tal situacdo também fica explicita nos depoimentos dos 4 (quatro)
estudantes, quando questionados se em algum momento ja teriam sofrido

discriminacao por serem quilombola.

N&o, aqui a gente se sente assim né, porque a gente brinca com todo mundo, la fora
ndo, mas aqui a gente leva tudo na brincadeira, a gente leva tudo na esportiva, fora
ainda ndo sofri nenhum preconceito ndo (CACADOR, 2021, entrevista).

Olha, eu ndo, mas muita gente aqui ja. Assim, ndo aqui, mas quando a gente vai pra
Novo Airdo, muita gente assim num atende a gente muito bem quando a gente vai
assim, (pausa) comprar alguma coisa, ficam xingando a gente, ou diz pra alguém
reparar a gente sO porque a gente € quilombola, eu ndo gosto disso, isso € muito feio
(ORQUIDEA, 2021).

Sim [...]. Em Novo Airéo, eu tava andando na rua e veio um menino que chamou o
colega dele dizendo, olha essa pretinha ai que vai passando, comecou a me xingar e
disse gque eu era neguinha e que eu era eu carvéo, [...] eu me senti magoada, eu
também né&o falei nada, continuei andando e fui me embora, eles ficaro la rindo de
mim, eu ignorei. Eu contei pra mamae, mas ela ndo falou nada, sé disse é minha filha
deixa pra la (RAIZ, 2021, entrevista).

Ja, la em Noiveirdo mesmo. Quando eu tinha 11 anos, que eu fui pra Noiveirdo, ai me
chamaram eu de preto e que eu fedia, mas eu num falei nada, eu vim embora pro
motor (TAMBOR, 2021, entrevista).

A partir desses relatos fica evidente cada vez mais a necessidade da
educacao escolar quilombola discutir a identidade negra, as relacdes étnico-raciais e
os direitos quilombolas, colocando no centro do debate os problemas decorrentes do
racismo estrutural e suas consequéncias sobre esses povos, histérica e
majoritariamente formado por negros/as, que estdo em varias regides do pais, e
que, portanto, fazem parte do mosaico que constitui a identidade nacional.

Almeida e Janior (2013) esclarecem que, do ponto de vista da identidade, a
emergéncia da questdo quilombola questiona a construcdo da identidade nacional
brasileira. O artigo 68 e com ele a Constituicdo Federal de 1988 marcam uma virada
nessa area e estimulam um repensar da cidadania brasileira e do modelo inclusivo.
Eles significam o fim da democracia racial e de seu esquema assimilacionista,
garantindo direitos diferenciados e, assim, reconhecendo a diversidade cultural do
Brasil.

Prosseguindo, indagamos aos alunos sobre o que mais gostavam em sua
cultura. As narrativas no geral revelaram e nos permitiram um melhor entendimento

de tracos identitarios da cultura quilombola no Tambor.
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O que eu mais gosto é de ta brincando né, gosto também de trabalhar na roga, de
cacar, € 0 que mais a gente gosta de fazer, os meus irmaos, 0s meus primos e
também de jogar futebol (CACADOR, 2021, entrevista).

O que eu mais gosto € quando tem, porque aqui nds tém a cultura de fazer a Festa
de Sé&o Francisco, nds reza na igreja, tem os mastro, as danga, eu gosto muito da
danca da capoeira, € iSO que eu mais gosto aqui, porque vem os pessoal das outra
comunidades, a gente vive aqui do nosso jeito, a gente vai pra roga, a gente pula
n'agua, a gente torra farinha, a gente cacga, pesca, € isso (CANOA, 2021, entrevista).

Eu gosto assim, quando eu t6 em casa eu gosto de ta escrevendo, mas da minha
cultura, eu gosto de trabalhar, gosto de trabalhar em mandioca, assim a gente pega
ela e coloca na agua, ndo, primeiro a gente planta né? Ai nasce, mas fica debaixo da
terra né? A gente arranca ela, ai descasca, coloca de molho, ai passa uns trés dias
pa ficar mole, ai a gente arranca pa terra ja, ai a que ta mole a gente ja usa pa mistura
com a outra que ta dura, a gente seva tudinho ai ela fica em pé, assim em carocinho,
ai a gente faz a farinha (ORQUIDEA, 2021, entrevista).

Ah, eu gosto de tudo, da danca da capoeira, de plantar roca, de fazer farinha e de
jogar bola, gosto de pescar, eu também gosto da minha cor, eu gosto de ser morena
(RAIZ, 2021, entrevista).

Eu gosto mais da festa de sdo Francisco, a gente junta todo mundo da comunidade,
ai a gente junta um dinheiro e o presidente da comunidade vai la em Novo Airéo
comprar as coisa pra colocar no mastro, a gente também coloca frutas né, a banana,
cana, ai faz varias brincadeiras e dangas, antes nds fazia a danca da capoeira (CIPO,
2021, entrevista).

As narrativas dos alunos demonstram como € o seu cotidiano na comunidade,
todavia, suas falas também destacam a dindmica entre as culturas quilombolas,
indigenas e europeias presentes na comunidade, pois os alunos Canoa e Cip6
mencionam o Festejo de S&o Francisco, padroeiro da comunidade. O festejo
acontece todos os anos no més de outubro, onde os mastros sdo levantados no

inicio e derrubados no final.
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A figura 22 diz respeito a capela de Sao Francisco, localizada na comunidade
do Tambor. Durante o festejo, os jovens quilombolas tém a oportunidade de
apresentar a danca da capoeira para os moradores do quilombo e para os visitantes
de outras comunidades.

No periodo de permanéncia no Tambor, observamos que as manifestacbes
culturais se apresentaram de diferentes formas no cotidiano do quilombo. Estiveram
presentes nas brincadeiras, em suas vivéncias ou nos conhecimentos adquiridos
com seus ancestrais; sdo tragcos e caracteristicas que fazem parte do processo de
construcdo e fortalecimento de sua identidade como quilombola, e que devem
dialogar com a Educacéo recebida no ambiente escolar. Dessa forma, questionamos
0s estudantes se, na opinido deles, a educacao oferecida na escola da comunidade
valorizava a cultura e a identidade quilombola. Diante da pergunta, os participantes

se manifestaram da seguinte forma:

Valoriza sim, principalmente os professores, eles respeita muito né a cultura daqui,
respeitam muito a nossa cultura, os festejos que a gente faz aqui, porque isso num é
de agora né, as vezes 0 que a gente mais faz aqui, é trabalhos né daqui da nossa
comunidade mesmo, o que mais tem, em que ano a comunidade foi fundada? De
antigamente né, quando a gente num era nem nascido (CACADOR, 2021,
entrevista).

Valoriza, os professores eles valoriza a gente e a nossa identidade, eles respeita n6s
a nossa cultura, ai eles que fala da histéria da nossa cultura, porque dos livro que nés
tem de histdria, vem sé um pouco de coisa sobre os negro. Ai nés sabe mais o que
os professores fala ou 0 que 0s nossos pais fala (CAPOEIRA, 2021, entrevista).

Um pouco s6, a senhora sabe né, aqui € uma comunidade, s6 as vezes que 0s
professores pede pra gente pesquisar sobre como foi fundada a comunidade num
tem? (MISTICA, 2021, entrevista).

Sim, s6 as vezes eles pede pra gente pesquisar sobre a histéria da comunidade, eles
pedem pra gente fazer arte, no ano passado eles pediram pra cada aluno trazer um
objeto de madeira de casa criado por nés, arco, faca, espingarda, casa, varias outras
coisas (RAIZ, 2021, entrevista).

As vezes sim, ela é sim, as vezes a gente faz até umas brincadeira aqui, a gente faz
umas canoas assim e a gente fingi que tava pescando [...] os professores falam das
coisas aqui da comunidade, eles manda nés pesquisar a histéria da comunidade,
guem foi os primeiro morador daqui, daqui ndo, la do tambor velho, porque a
comunidade era l& mais em cima, depois que mudou pra ca (TAMBOR, 2021,
entrevista).

Nos relatos, os estudantes afirmam que se sentem valorizados no ambiente
escolar, todavia, nossa entrevista foi realizada com alunos de séries diferentes e

observamos que as atividades mencionadas por eles sdo as mesmas desenvolvidas
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em todas elas, ou seja, todos os anos alunos realizam a mesma pesquisa. Para um
melhor entendimento, pedimos para os alunos descreverem ou mencionarem pelo
menos uma atividade desenvolvida na escola, com relagéo a valorizacdo da cultura

quilombola.

S6 fizemos a danga da capoeira, mas agora acabou, ja faz uns anos que néo teve
mais (CACADOR, 2021, entrevista).

Aqui dentro da escola? N&o tem ndo, ndo que eu me lembre (CANOA, 2021,
entrevista).

Atividade? Teve s6 a danca da capoeira que a gente fazia, mas agora ndo tem mais
e os professores sempre pede pra gente pesquisar a histéria da fundacao da
comunidade (ORQUIDEA, 2021, entrevista).

E a danca da capoeira, s6 a danca da capoeira, mas agora a gente ndo faz mais, tem
também a pesca e a plantacdo da maniva que nés também faz assim como os
indios, né (RAIZ, 2021, entrevista).

S6 a danga da capoeira que a gente fazia com o professor Daniel (CIPO, 2021,
entrevista).

Em suas falas, os alunos confirmam nosso entendimento referente as
atividades desenvolvidas na escola. Nessa mesma dire¢cdo, ainda indagamos se
eles acreditavam que o uso dos saberes quilombolas no cotidiano escolar era

importante para o fortalecimento da identidade quilombola.

Sim. S6 que aqui precisa trazer mais coisa da nossa cultura né, que fale mais sobre
as histéria do nosso povo, porque o que vem nos livro pra ca é muito poca coisa, ai
ndo da pra gente saber muita coisa. Eu gosto de ser o que eu sou, pra minha
identidade eu gosto de ser quilombola (CACADOR, 2021, entrevista).

E sim, mas eu acho que é preciso falar mais sobre nossa cultura e ser ouvido por
outras pessoas dai de fora, mesmo que eles num acredita na nossa cultura, no que
nés somos. Os material também gue nés tem de livros podia ser melhorado, porque
eu gueria que contassem mais sobre as histéria dos negro (CAPOEIRA, 2021,
entrevista).

E sim, mas eu acho que ¢ preciso falar mais sobre nossa cultura e ser ouvido por
outras pessoas dai de fora, mesmo que eles num acredita na nossa cultura, no que
nés somos. Os material também que nds tem de livros podia ser melhorado, porque
eu queria que contassem mais sobre nossa historia (MISTICA, 2021, entrevista).

N&o, vai trazer valorizagéo para os indigenas, né? Porque aqui eles trabalham mais
as coisas dos indigenas, porque aqui tem mais a plantagao da roca ne, da mandioca,
da banana, a macaxeira. E isso (RAIZ, 2021, entrevista).

Sim porque se elas for da nossa cultura, nés vamo se sentir mais valorizado, mais
orgulhoso e vamo ser mais respeitado nas nossa cultura (TAMBOR, 2021,
entrevista).
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Dos 5 (cinco) alunos entrevistados, quatro corroboraram o fato de que o uso
dos saberes em sala de aula contribui para o fortalecimento de sua identidade,
porém, a aluna Raiz discordou dos demais colegas. Segundo ela, o uso dos saberes
fortaleceria a identidade indigena, ja que na comunidade existem mais saberes do
indigena do que dos quilombolas. A fala da aluna Raiz valida nossa observagdo em
relagdo a hibridizagdo de conhecimentos e saberes indigenas e quilombolas
existentes na comunidade em estudo.

Nesse contexto, cabe observarmos, a principio, que os quilombos fazem parte
do contexto particular do Brasil do final do século XX, marcado por uma poderosa
onda de redemocratizacdo que pde em causa as relacdes de poder, sejam politicas,
sociais, culturais, educacionais, ou relativas a outros aspectos (ALMEIDA; JUNIOR,
2013). A questdo quilombola é justamente uma dessas inovacfes, e se insere no
marco de lutas e politicas de reconhecimento, permitindo acesso a igual visibilidade
e igual respeito, ndo so6 legal, mas de forma mais ampla social, politica e cultural.
Nesse caso, esse reconhecimento € tanto identitario quanto territorial.

Na sequéncia, questionamos os discentes se, na opinido deles, os contetdos
escolares sobre o0s quilombolas eram satisfatérios para sua formacdo e

fortalecimento de sua identidade. Eles indicaram que:

Satisfatério, acho que ndo né, porque aqui na escola a gente num faz muita coisa da
nossa cultura ndo, s6 na aula de artes é que eles pede pra gente fazer objetos da
nossa cultura de madeira, ai a gente faz né, faz canoa, espingarda, faca, casa, motor,
ai fora isso a gente faz as pesquisa sobre a comunidade e também a gente faz a
limpeza dos lixo que fica na frente da escola (CACADOR, 2021, entrevista).

S um pouco, era bom se tivesse mais coisa nos livro, porque ai a gente aprendia
mais coisa sobre nossa cultura e dos negro (CANOA, 2021, entrevista).

Pra minha formagao sim, mas pra fortalecer a minha identidade nao, porque aqui a
gente so estuda o que vem nos livros, ai vem pouca coisa dos negros (ORQUIDEA,
2021, entrevista).

N&o, eles ndo fala muito sobre os saberes, eu acho que eles podiam falar mais coisa,
mas sim, eu me sinto valorizada, s6 que eles podiam melhorar mais, eles podiam
trazer mais coisas assim que fale sobre os negros, sobre nés (RAIZ, 2021,
entrevista).

Acho que nao, porque podia falar mais coisas nos livro, porque a gente quase ndo

sabe muita coisa dos quilombolas, porque a gente s6 sabe aquilo que os professor
fala dos livros e também as coisas que nossos pai conta (CIPO, 2021, entrevista).

Os estudantes compartiiham do mesmo pensamento, de que os conteudos

sobre quilombolas ndo sdo satisfatérios e que os conteudos poderiam ser
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melhorados, corroborando, assim, a fala anterior dos professores, no que tange a
auséncia de material pedagdégico voltado para a cultura e identidade quilombola.

Para Almeida (2011) e Rocha (2019), a percepcao sobre os habitantes das
comunidades quilombolas como “negros selvagens e primitivos” se adéqua a um
entendimento evolucionista, por fazer referéncia, de forma direta, a um sujeito
ingénuo e anacrénico em seu comportamento, como um “No&s” arcaico, desse
“Outro” desprovido de cultura.

No Brasil, a imagem do negro, bem como a do indigena, remetem a imagem
de um “No6s primitivo” vinculado ao que se encontra mais desaproximado e perdido
no tempo. No entanto, atualmente, apesar de esses qualificadores possuirem valor
negativo e terem ocasionado rejeicdo e sofrimento, sdo aceitos por alguns, por sua
nova conotacgao positiva relacionada a condicdo de quilombola.

Na sequéncia, perguntamos aos estudantes como eles gostariam que fossem
as aulas na escola do Tambor, e 0os depoimentos evidenciaram 0s seguintes

apontamentos:

Pra mim, ta bom desse jeito que t4, mas eu queria que tivesse de novo a danca da
capoeira, eu gostava de apresentar, também podia ter mais coisas dos quilombolas
né? (CACADOR, 2021, entrevista).

Podiam mandar mais cadeiras, livios e outras coisas, principalimente livros né
professora? Porque aqui ndo tem muita coisa pra fazer, ndo tem muitos livros, entéo
ia ser legal se nos tivesse uma biblioteca, porque aqui a gente sé pesquisa as coisas
da comunidade, entdo se tivesse uma biblioteca, a gente podia pesquisar outras
coisas também (CANOA, 2021, entrevista).

Ah, eu gostaria que fosse mais coisas, porque as vezes a gente fica sé nos livro e na
tarefa, ai € meio chato, ai eu queria que tivesse mais coisa como as pecas de tiatro, e
também que a gente fizesse a danca da capoeira de novo (ORQUIDEA, 2021,
entrevista).

Do jeito que € mesmo, num precisa mudar nada néo, sé que podia ter mais livro que
fala coisas da nossa histéria (RAIZ, 2021, entrevista).

Eu acho que podiam mandar mais material pra n6s que fale sobre a cultura africana e
também mais cadeiras, porque tem vez que a gente tem que sentar no chdo, porque
eles s6 manda pra c4, as cadeira quebrada que eles concerta la em Noiveirdo (CIPO,
2021, entrevista).

Embora os alunos Cacador e Raiz demonstrem certo conformismo com a
educacdo que vem recebendo na escola em estudo, compartiham da mesma
opinido que os colegas Canoa, Orquidea e CipO, ao apontarem o0 desejo de

melhorias na infraestrutura do ambiente escolar, e de um processo do ensino e
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aprendizagem que englobe materiais pedagodgicos voltados a cultura e identidade
quilombola. Para finalizar, questionamos os alunos sobre o que a escola

representava para eles, e obtivemos as seguintes respostas:

A escola serve pra da os saber, né, pra gente aprender a ler e escrever, porque
educacdo vem de casa né, principalmente, € em casa que a gente aprende a
educacdo e também a trabalhar, isso a gente aprende com nossa mée e nosso pai.
Pra mim né, a escola é tradicional para as pessoas aprender o saber de ler e de
escrever, porque tem muitas pessoas que nao tem oportunidade, como nossos pali
gue nao tivero, enquanto muitos que tem, num querem saber de estudar
(CACADOR, 2021, entrevista).

Pra mim esses saberes sdo muito bom, né, porque eu mesmo nhunca faltei aula por
causa de brincadeira, minha mée mesmo nunca deixa eu faltar, sempre me manteve
na escola e nunca deixa eu sair assim pra fazer outras coisas, ela faz tudo pra me
manter estudando (CANOA, 2021, entrevista).

Na minha opinido, a escola serve pra algumas coisas, algumas nao, serve pra muitas
coisas, porque a escola da o ensino e a sabedoria, porque eu quero muito ser atriz,
por isso eu venho pra escola e também pra ver meus amigos e aprender coisas
novas, porque tem muita gente que nao tem a oportunidade de estudar, ai eles ficam
sem sabedoria, tipo 0 meu pai e minha mée, eles nao teve a oportunidade de estudar
(ORQUIDEA, 2021, entrevista).

Pra, pra gente aprender as coisas né, como ler e escrever, porque aqui se chama a
casa da educacéo, eu gosto das aulas, porgue eu posso aprender muitas coisa nova
e porgue eu quero fazer faculdade e ser médica pra mim ajudar as pessoa daqui da
comunidade (RAIZ, 2021, entrevista).

Pra ensinar 0s, 0s, 0s alunos pra ser alguma coisa na vida né, pra dar orgulho pra
familia ou entdo pra ele mesmo, fazer até uma faculdade né, quem sabe se eu num
passo (TAMBOR, 2021, entrevista).

Os relatos acima evidenciam que, para esses discentes, a escola representa
um espaco de aquisicdo dos saberes escolarizados, mas também de
compartilhamento desses mesmos saberes, pois conforme as falas dos alunos
Cacador e Orquidea, seus pais nao tiveram a oportunidade de aprender a ler nem
escrever. Dessa forma, entendemos que, embora o ensino ofertado traga poucos
elementos da cultura indigena e quilombola, o acesso ao ensino permite que 0s
alunos vejam a escola como porta de entrada para a universidade, permitindo-lhes
sonhar com uma profissdo ou carreira capaz de trazer beneficios para eles e para o
seu povo.

Nessa conjuntura, é importante enfatizar que a pesquisa revelou uma riqueza
e um imenso potencial desperdicado e desarticulado da educacdo escolar que se
processa no territério do Tambor. Acreditamos e defendemos que o vasto repertério

gue compdem um conjunto de saberes e praticas tradicionais ali presentes pode ser
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trabalhado no processo de ensino e aprendizagem, estabelecendo mediacdo com a
vida concreta desses sujeitos, articulada aos demais grupos sociais, contribuindo
para o fortalecimento da identidade dos quilombolas do rio Jau.

Indubitavelmente, a incluséo da cultura e dos saberes tradicionais em sala de
aula asseguraria aos povos quilombolas do Tambor, o direito a igualdade e a uma
Educacdo com identidade prépria, pois € necessério que 0s processos educativos
dessa escola estabelecam a conexdo entre os saberes quilombolas/indigenas e os

conhecimentos cientificos.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Ninguém nasce odiando outra pessoa pela cor de
sua pele, por sua origem ou ainda por sua religido.
Para odiar, as pessoas precisam aprender, e se
podem aprender a odiar, elas também podem
aprender a amar.

Autor: Nelson Mandela

Neste estudo, buscamos analisar se os saberes tradicionais quilombolas vém
sendo incorporados nas praticas educativas da Escola Municipal Jau Tambor, como
forma de fortalecimento identitario e cultural, ressaltando os desafios da instituicéo,
localizada na comunidade Jau Tambor, municipio de Novo Airdo, Amazonas.

Quando concluimos a secédo 2, posterior a introducéo e construida por meio
da pesquisa bibliografica e documental, cujo levantamento foi realizado na Biblioteca
Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes (BDTD) e no banco de dados da CAPES —
mais especificamente na leitura de 08 trabalhos compativeis com nossa temética
abordada —, constatamos que 42% da distribuicdo regional das dissertagcdes e teses
sobre o tema investigado sdo de universidades publicas do nordeste, com destaque
para as Universidade Federais da Paraiba, da Bahia e de Pernambuco. A maioria
desses estudos apresentou relacdo com as: Préticas educativas e comunidades
quilombolas; Educacdo Escolar e comunidades quilombolas; Curriculo e Escolas
quilombolas; Saberes quilombolas e préaticas de Educacéo; Educacdo e Identidade
quilombola; Diversidade quilombola e Direito a Educacao.

Na secdo 3 — “O percurso investigativo na construcdo da dissertacao” —,
mostramos a trajetdria metodologica utilizada durante a pesquisa realizada no
quilombo do Tambor, o que nos possibilitou responder aos objetivos da pesquisa.

Na secdo 4, intitulada “A Educacdo Escolar e os Saberes Tradicionais
Quilombolas: nas trilhas da resisténcia historica”, realizamos um estudo ancorado
em teoricos renomados, tais como: Costa (2011); Jaccoud e Beghin (2002); Santana
(2015); Silva, Floréncio e Pederiva (2019), e nos dispositivos legais, como a
Constituicdo Federal, as Diretrizes Curriculares Nacionais e o Plano Nacional e
Municipal de Educacéo.

A partir do estudo realizado, concluimos que durante muito tempo a realidade
educacional dos negros e dos povos quilombolas foi deixada a margem pelo estado,

entretanto, nas ultimas décadas, houve avancos significativos, sobretudo apds a
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implementacéo da lei n.° 10.639/2003 — que versa sobre o ensino de Histéria e
cultura afro-brasileira e africana —, a Resolug¢do n.° 1, de 17 de junho de 2004 — que
institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Rela¢des Etnico-
Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana —, e a
resolucdo CNE/CEB n.° 8, de 20 de novembro de 2012, que define as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola na Educacao Basica.

Observamos que um passo importante para as leis se tornarem praticaveis foi
a construcdo de um curriculo intercultural, pois é de fundamental importancia para
as comunidades quilombolas que, no curriculo escolar, a cultura propria dos sujeitos
que la residem se faca presente, efetivando uma educagcdo que respeite a
diversidade cultural proposta pelas politicas educacionais.

Na secdo 5 deste trabalho, intitulada “O Fazer Pedagodgico Docente:
interfaces com os saberes tradicionais quilombolas na comunidade do Jau Tambor”,
0s estudos apontaram a existéncia de 8 quilombos reconhecidos e titulados pela
Fundacao Palmares no estado do Amazonas. Foi possivel descrever o contexto da
pesquisa no qual conhecemos a histéria de Airdo/Novo Airdo, o processo de
formagédo do quilombo do Tambor, assim como o histérico da escola em estudo.
Também discutimos o fazer pedagdgico docente e a interface com os saberes
tradicionais quilombolas, mediante a visdo dos professores/as e dos estudantes.
Constatamos a riqueza de saberes tradicionais existentes na comunidade e foi
possivel identificar que as praticas educativas nesse territério acontecem em meio
aos desafios geograficos e sob as condi¢cdes materiais limitadas da referida escola.

Ainda constatamos, por meio da fala dos professores, que estes detém
poucos conhecimentos no que diz respeito aos saberes quilombolas e que, embora
no planejamento escolar ndo estejam incluidos os saberes locais, estes sdo vistos
de forma parcial, fazendo-se presente no ambiente escolar, nas apresentacdes da
danca de capoeira, artesanatos e pesquisas relacionadas a historia da comunidade,
sendo incluidos de forma basica nas disciplinas de Historia e Artes.

Quanto aos alunos, suas falas, assim como a dos professores, apontam que
os saberes sdo trabalhados na escola, quando o professor solicita que estes
realizem pesquisas com os mais velhos, sobre a histéria da comunidade ou a
producdo de alguma espécie de artesanato, 0s quais sao apresentados nas aulas de
artes e historia. Todavia, as entrevistas revelaram trabalhos que ndo se renovam e

vem se repetindo todos os anos e em todas as séries do Ensino Fundamental | e Il.
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Apesar disso, tanto professores quanto os alunos, apontam a importancia de se
trabalhar os saberes tradicionais quilombolas na escola.

Quanto a formacéo inicial docente, € nesse processo que sédo construidos 0s
fundamentos necessarios ao desenvolvimento da atividade do professor, entretanto,
um dos grandes problemas enfrentados pelos profissionais das comunidades do rio
Jau é a falta de formacgdo continuada. As falas dos professores evidenciam a
escassez formativa voltada para a cultura quilombola, quando esta deveria ser
oferecida pela Secretaria Municipal de Educacéo.

Durante a pesquisa, também surgiram outros elementos e, com isso,
identificamos o0s saberes indigenas presentes na comunidade do Tambor,
possibilitando percebé-la como um espaco, um territério, uma comunidade hibrida.

Assim, verificamos que, no cotidiano escolar e da comunidade, os saberes
tradicionais quilombolas se mesclam aos saberes indigenas, conforme observacéo
outrora realizada e posteriormente confirmada em entrevistas realizadas com
professores e alunos, onde os dados apontam para uma cultura hibrida, tema que
deve ser melhor investigado numa pesquisa de doutorado. Dessa forma,
ressaltamos a importancia de se trabalhar também os saberes indigenas na sala de
aula, tendo em vista que o quilombo do Tambor também se constitui a partir das
relacdes étnicas de indigenas e quilombolas.

A partir desses achados, apontamos para a necessidade de se trabalhar um
curriculo voltado para a cultura e realidade indigena e quilombola, mas isso ndo
significa que a educagdo oferecida na escola do quilombo do Tambor deva
permanecer vinculada ao passado historico e as marcas deixadas pela escravidao;
significa buscar uma educacdo que retna passado e presente, na qual seja
permitido ao discente explorar os saberes tradicionais aliados a insercdo social no
presente.

Nesse processo, enfatizamos a importancia de alertar a equipe da Secretaria
Municipal de Educagéo de Novo Airéo para a necessidade de planejar uma proposta
pedagogica, um Projeto Politico-Pedagdgico para a escola estudada, bem como
realizar acOes voltadas para a formacdo continuada dos professores que atuam
nessa localidade, contemplando as especificidades da Educacdo Escolar
Quilombola e Indigena, tendo em vista que, no Jal Tambor, as duas culturas se

fazem presente.
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Nessa trajetoria, consideramos que, para a construcao de projetos educativos
dos curriculos escolares, e até mesmo de um Projeto Politico-Pedagdgico da escola
do Jau Tambor, é necessario levar em consideragcdo aspectos culturais quilombolas
e indigenas, aspectos singulares, saberes e tracos identitarios que compdem a
realidade local.

Defendemos que na escola poderia ser destacado o processo de articulagéo
dos diferentes saberes para enriquecer 0sS conhecimentos tradicionais da
comunidade. Se houve saberes indigenas na comunidade quilombola, € importante
que ele incorpore o conhecimento do mundo indigena e néo indigena, com o qual 0s
estudantes possam conviver e interagir (LUCIANO; SIMAIS; SILVA, 2020).

Na secdo 6, discutimos a “Educacédo Escolar Quilombola e o fortalecimento
identitario e cultural do povo situado no Jau Tambor”, a partir do olhar dos
professores e estudantes. Constatamos com base no resultado das entrevistas que,
mesmo havendo um esfor¢o dos professores para desenvolver projetos voltados a
valorizacdo da cultura, dos saberes e da identidade quilombola na escola da
comunidade, esse processo € desafiador.

Os professores alegam que o ensino ofertado na instituicdo ndo contempla a
identidade, cultura e saberes tradicionais, pois o material didatico, assim como a
proposta pedagodgica da SEMED, encontra-se distante dessa realidade. A grande
contradicdo na fala desses sujeitos esta no fato de eles afirmarem que a educacéo
ali desenvolvida atende as especificidades e singularidades desses povos. Apesar
disso, os professores reconhecem que a inclusdo da cultura e saberes tradicionais
quilombolas em sala de aula podem contribuir para o fortalecimento identitario dos
sujeitos.

Quantos as falas dos discentes, essas revelaram um certo conformismo com
a educacdao recebida na escola do quilombo, no entanto, demonstraram o desejo de
possuirem mais materiais pedagogicos voltados para a cultura quilombola, assim
como mais ac¢des que incorporassem 0s saberes locais as praticas educativas.
Conforme os professores, 0s jovens quilombolas reconhecem que a inclusédo da
cultura e dos saberes tradicionais nas praticas formativas podem contribuir para o
fortalecimento identitario e cultural de seu povo.

Tais constatacOes destacam a visao que adquirimos durante 0 nosso tempo
de permanéncia no quilombo do Tambor, quando observamos que 0s processos de

valorizacéo ainda sédo embrionarios na Escola Municipal estudada. Verificamos que
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h&d poucas acdes educacionais voltadas para as especificidades culturais e
identitarias desses povos; assim, os saberes tradicionais quilombolas vém sendo
incorporados de forma limitada nas praticas educativas na escola da comunidade do
Jau Tambor, ndo alcancando por inteiro o fortalecimento identitario e cultural
necessario.

Ha de se considerar nesse intersticio que a Educacao escolar quilombola em
Novo Airdo precisa dialogar com a Educacdo das relagbes étnico-raciais
preconizadas nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola na Educacgéo Basica. Nesse caso, sem perder de vista o alerta presente
no Parecer CNE/CP 3/2004, aprovado em 10/3/2004, e que, juntamente com a
Resolucdo CNE/CP n.° 1, de 17 de junho 2004, comp&em as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia
e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Essas de fato precisam ser efetivadas na
realidade deste municipio.

Nesse viés, cabe destacarmos que a educacdo escolar tem papel
determinante no desenvolvimento das populacdes tradicionais indigenas e
quilombolas. Por essa razéo, é fundamental a implementacdo de politicas publicas
duradouras, tendo em vista que a construcdo de uma Educacdo Escolar
Quilombola/Indigena deve ter como ponto de partida, materiais pedagdgicos que
correspondam a realidade da comunidade em estudo, infraestrutura fisica adequada.
Deve-se prezar por uma formacéo inicial especifica aos professores que atuam na
escola da comunidade; acompanhamento pedagdgico pela secretaria Municipal de
Educacéo; e um curriculo escolar que valorize os saberes, a histéria, a memoria, a
cultura e a identidade dos quilombolas do rio Jau.

A realidade investigada apresenta-se como um territorio rico de historias,
memoérias e saberes que se apresentam no cotidiano da comunidade de varias
formas, sobretudo nas relagdes sociais, de trabalho e de existéncia dos quilombolas.
Dessa tal dindmica e especificidades, forma-se a identidade quilombola dos
moradores do Jau Tambor. Assim, é possivel afirmar que, na comunidade estudada,
a identidade quilombola é constituida também por tragos da cultura indigena, de
forma que ndo ha quase distincdo do que seja indigena e do que seja quilombola,
evidenciando que os saberes quilombolas estdo em uma relacdo étnica com a

identidade indigena.
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Sobre a identidade dos quilombolas do Tambor, constatou-se que esta é um
processo inacabado, em construgédo e que sofre interferéncia de outras identidades
amazonicas. Da mesma forma, afirmamos que os saberes quilombolas presentes no
Jau Tambor estdo em uma relacdo étnica com a identidade indigena, construindo
novas identidades e reconstruindo velhas identidades na regido, reforcando nossa
teoria de que se trata de uma identidade afro-indigena amazénica, pois as relacdes
interétnicas e inter-raciais se constituem a partir da unido da primeira familia de
quilombolas do Amazonas, formada pela indigena Jalia Sateré e o Negro liberto
Benedito (FREITAS, 2021). Por isso, os saberes indigenas e saberes quilombolas
devem fazer parte da educacao escolar como um refor¢o as relagdes étnico-raciais e
as identidades amazonicas.

Consideramos que a efetividade da politica de Educacéo Escolar Quilombola
na realidade da escola municipal investigada ainda é um processo desafiador que
perpassa por condi¢cdes estruturais e didaticas da escola, bem como pela propria
formacdo de professores quilombolas ofertada pela Semed local, que nem sempre
tem alcancado tal realidade e suas especificidades, como propdem as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacéo Basica. E,
portanto, fundamental que se construam praticas pedagdgicas convergentes,
visando ao reconhecimento e a identidade desses povos.
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ANEXO A: ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADO PARA OS
PROFESSORES

168

I.  Perfil profissional do professor entrevistado:

Data: horario: Local:

Nome do entrevistado:

Idade: Género:

Formac&o académica:

Instituicdo formadora:

Tempo de atuacéo profissional como docente:

Tempo de atuacéo na escola investigada:

Forma de ingresso no magistério publico: ( ) processo seletivo () contrato temporario

() concurso publico

II.  Sobre identidade quilombola

e Haquanto tempo vocé atua como professor dessa escola quilombola?
e Vocé se reconhece como quilombola?

e Para vocé, o que significa ser Quilombola?

e Sobre os saberes quilombolas nas préticas educativas na escola

o Existe um Projeto Politico Pedagdgico (PPP) na escola? Se sim, este comtempla
aspectos da cultura quilombola: tais como memoria, histéria, saberes entre outros?

e Com relacdo ao trabalho docente, a SEMED faz um acompanhamento das ac¢des

pedagdgicas que se efetivam nesta escola quilombola?

e Quanto a formacéo continuada, a SEMED disponibiliza aos professores de escolas

quilombolas algum tipo de qualificacédo profissional especifica?

e A escola do Jau Tambor desenvolve algum projeto voltado a valorizacdo da cultura

quilombola da comunidade? Se sim, quais? Se nao, vocé tem alguma sugestao?

e Como é trabalhar em uma escola quilombola?
e A escola possui livros sobre saberes quilombolas?

¢ Quais os principais desafios do trabalho docente nesta escola quilombola?
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Como vocé lida com os desafios encontrados na escola quilombola?

Em sua opinido, 0 que necessita para que aconteca uma maior valorizacao do professor

do campo, sobretudo do que atua em escolas quilombolas?

Sobre suas experiéncias em uma escola quilombola, o que vocé tem a dizer?
O que representa a escola quilombola para o professor?

Vocé conhece os saberes tradicionais quilombolas?

Vocé sabe o que séo os saberes tradicionais quilombolas?

Quais saberes tradicionais vocé identifica ha comunidade?

Na sua opinido, o ensino oferecido na escola da comunidade contempla a cultura,

identidade e os saberes tradicionais quilombolas?

Em sua opinido o ensino oferecido pela escola investigada estd atendendo as
necessidades e singularidades da Educacdo quilombola? Se ndo, o que precisa ser

melhorado?

A comunidade quilombola cobra um ensino de valorizagdo dos saberes tradicionais

guilombola?

lll.  Sobre os saberes quilombolas na pratica educativa em sala de aula

e Existe um dialogo entre os saberes quilombolas e os conteddos ministrados por
vocé em sala de aula? Se sim, me explique a dindmica dessa comunicacdo. Se
nao, a que vocé atribui essa nao existéncia?

e Vocé, enquanto professor de uma escola quilombola, tem trabalhado os saberes
tradicionais desse povo articulados a sua pratica pedagdgica? Se sim, descreva de
que forma isso acontece.

e Como vocé avalia a inclusdo dos saberes quilombolas nas disciplinas ministradas
na escola da comunidade?

e Na sua opinido, incluir a cultura e os saberes tradicionais quilombolas em sala de
aula contribui para o fortalecimento identitario do aluno quilombola e da comunidade
quilombola?

e Vocé elabora materiais didaticos especificos para trabalhar os saberes quilombolas?

Podes descrevé-los?
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ANEXO B: Roteiro de entrevista dos alunos.

|. Perfil do aluno

Data: / /

Local: Horério:
Nome:

Sexo: () masculino () feminino

Idade

Formacg&o académica

Il. Sobre aidentidade:
e Como é o cotidiano na comunidade?
e Vocé se reconhece como descendente de quilombolas?
o Para vocé o que é ser quilombola?
e Vocé sente orgulho de suas raizes africanas?
¢ O gue vocé mais gosta em sua cultura?
e Vocé ja sofreu algum tipo de discriminacdo por ser quilombola?
e Seus familiares apoiam seus estudos?
e Vocé ja pensou na sua vida quando for adulto?

¢ Ja morou fora da comunidade? Se sim, por quanto tempo?

lll. Sobre os saberes e as praticas educativas:

e Como vocé percebe a educacdo oferecida na escola da comunidade, € mais
especifica para atender a comunidade quilombola?

e Na sua opinido, a educacéo oferecida na escola da comunidade valoriza a cultura e
os saberes tradicionais quilombolas?

e Seus professores trabalham nas disciplinas os saberes quilombolas?

e Consideras os contetudos sobre os quilombolas satisfatorio para sua formagéo e
fortalecimento de sua identidade?

e O professor tras algum material didatico ou recurso da cultura africana (MuUsicas,
pescarias, Religides, artes, esportes, etc.) para serem utilizados durantes as aulas?

e Vocé acredita que o uso dos saberes quilombolas (cantos, pescarias, plantagdes,
religides, no cotidiano escolar, é importante para o fortalecimento da identidade
quilombola?

e Descreva uma atividade desenvolvida na escola de valorizacdo da cultura
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quilombola

O preconceito e abordado em sala de aula e ha destaque para a questdo
quilombola?

Vocé ja sofreu preconceito na escola por ser quilombola? Como foi?
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ANEXO C: TERMO DE ANUENCIA

PREFEITURA

,,,,, :
SEMED jocaonces NO\IO AIRAO

GOVERNO DO AMAZONAS

TERMO DE ANUENCIA

Declaramos para os devidos fins que estamos de acordo com a
execugdo do projeto de pesquisa intitulado “EDUCAGAO E SABERES
QUILOMBOLAS NA ESCOLA DA COMUNIDADE DO JAU TAMBOR NOVO AIRAQ/AM”,
sob a coordenacdo e a responsabilidade do(a) pesquisador(a) Prof(a). LAURA
BELEM PEREIRA, e assumimos o compromisso de apoiar o desenvolvimento da
referida pesquisa a ser reaIEzada nessa instituicdo, apds a devida aprovagdo no
Sistema CEP/CONEP.

Novo Airdo, 13 de dezembro de 2019.
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ANEXO D: DOCUMENTO DE APROVACAO DO COMITE DE ETICA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO £~ Plataforma
AMAZONAS - UFAM %oﬂ

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Educacédo e Saberes Quilombolas na Escola da Comunidade do Jau Tambor Novo
Airdao/AM

Pesquisador: LAURA BELEM PEREIRA

Area Tematica:

Versao: 1

CAAE: 29434719.1.0000.5020

Instituicdo Proponente: FACULDADE DE EDUCACAO - FACED / UFAM
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 3.925.790

Apresentagao do Projeto:

RESUMO: A pesquisa visa descrever os procedimentos metodolégicos que serdo empregados na pesquisa
de mestrado: Educagéo, cultura e saberes quilombolas na escola da comunidade do Jau Tambor/Novo Airdo
- AM, cujo objetivo geral consiste em verificar de que forma os saberes tradicionais quilombolas, vem sendo
incorporados nas praticas educacionais na escola da comunidade do Jau Tambor, do municipio de Novo
Airdao, Amazonas como forma de fortalecimento identitario e cultural. O mesmo encontra-se fundamentado
nos escritos de autores que jugamos fundamentais para a execugdo desta pesquisa. Trata-se de uma
pesquisa qualitativa com sustentabilidade na abordagem etnografica, onde serao utilizadas as técnicas de
pesquisa tais como: entrevista semiestruturada, observacao participante, com apoio de gravacao de voz e
caderno de campo. Dessa forma o estudo dar-se-a em dois momentos, a saber: a principio sera feita uma
pesquisa documental e bibliografica, e sé posteriormente a pesquisa in lécus.

INTRODUCAO: A pesquisa sera desenvolvida no ambito do Curso de Mestrado em Educagao, do Programa
de Pés-Graduagdo em Educacado da Faculdade de Educacgédo da Universidade Federal do Amazonas. Sera
realizada no periodo de dois anos (agosto 2019 — agosto/2021). Se trata de uma pesquisa qualitativa onde a
metodologia utilizada, ira compor as bases tedricas, epistemoldgicas e metodoldgicas da dissertagéo de
mestrado intitulado: Educacéo, cultura e saberes quilombolas na escola da comunidade do Jau Tambor/
Novo Airao — AM. A pesquisa tem como objetivos geral verificar de que forma os saberes tradicionais

quilombolas, vem sendo incorporados nas praticas

Endereco: Rua Teresina, 495

Bairro: Adriandpolis CEP: 69.057-070
UF: AM Municipio: MANAUS
Telefone: (92)3305-1181 E-mail: cep.ufam@gmail.com
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Continuacédo do Parecer: 3.925.790

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagéo
Informacgées Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 20/12/2019 Aceito
do Projeto ROJETO 1491458 .pdf 19:23:38
TCLE / Termos de | TCLEpaisresponsaveis.docx 20/12/2019 |LAURA BELEM Aceito
Assentimento / 19:09:36 | PEREIRA
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado / | Projetobrochurainvestigador.docx 20/12/2019 |LAURA BELEM Aceito
Brochura 19:05:40 |PEREIRA
Investigador
Declaracao de Termodeanuencia.pdf 20/12/2019 |LAURA BELEM Aceito
Instituicéo e 18:32.53 |PEREIRA

|Infraestrutura

TCLE / Termos de | Termoassentimentoaluno.doc 20/12/2019 |LAURA BELEM Aceito

Assentimento / 18:28:17 |PEREIRA

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de | TCLEprofessor.docx 20/12/2019 |LAURA BELEM Aceito

Assentimento / 18:27:55 |PEREIRA

Justificativa de

Auséncia

Orgamento orcamento.docx 20/12/2019 |LAURA BELEM Aceito
18:26:39 | PEREIRA

Cronograma cronograma.docx 20/12/2019 |LAURA BELEM Aceito
18:24:42 | PEREIRA

Folha de Rosto Folhaderosto.pdf 20/12/2019 |LAURA BELEM Aceito
18:16:22 | PEREIRA

Situagao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:
Nao

MANAUS, 19 de Margo de 2020

Assinado por:
Eliana Maria Pereira da Fonseca

(Coordenador(a))
Endereco: Rua Teresina, 495
Bairro: Adrianopolis CEP: 69.057-070
UF: AM Municipio: MANAUS
Telefone: (92)3305-1181 E-mail: cep.ufam@gmail.com
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Obs: O titulo da pesquisa foi posteriormente alterado para “Educacao e Saberes
Tradicionais quilombolas: um estudo sobre as Praticas Educativas na Escola

Municipal Jai Tambor- Novo Airdo/ AM.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO PARA PAIS OU
RESPONSAVEIS LEGAIS

Senhor (@) PIOTESSOT (@)......e.veoveeeieee ettt ettt et e ,

Convidamo-lo (a) a participar da pesquisa de mestrado, Educagdo, Cultura e
saberes quilombolas, cujo pesquisador responsavel é Laura Belém Pereira, sob a
orientagdo da professora Dra. Hellen Cristina Simas Picango com enderego profissional
na Universidade Federal do Amazonas, Faculdade de Educagdo, Departamento da
FACED, sito a Avenida Ramos, n° 3.000, Campus Universitario - Coroado — I, Manaus-
AM, Brasil, Tel. (92) 3305-4559, e-mail: laura_belem@outlook.com.

O objetivo central desta pesquisa consiste em Verificar se os saberes
tradicionais quilombolas, vem sendo incorporados nas praticas educativas como forma
de fortalecimento identitario na escola da comunidade do Jati Tambor, do municipio de

Novo Airdo, Amazonas.

O (A) Sr (a) esta sendo convidado (a) por acreditarmos que as entrevistas
realizadas com vocé, pode contribuir com o estudo. Pedimos seu consentimento para
que as entrevistas sejam gravadas em audio, que, ap0s, serdo transcritas e textualizadas,
tendo o devido cuidado de preservar o conteudo das mesmas, pois seu contetido sera
utilizado e analisado na dissertagao.

O (A) Sr (a). tem de plena liberdade de recusar a participagao ou retirar sua
participagdo, em qualquer fase da pesquisa, sem penalizagao alguma para o tratamento
que ele (a) recebe neste servigo. O local da pesquisa € a Escola Municipal Jaii Tambor,
localizada na comunidade do Jati Tambor/Novo Airao-AM.

Caso aceite participar da pesquisa, enfatizamos que faremos uso de
procedimentos que assegurem a confidencialidade e a privacidade, a prote¢ao da
imagem e a ndo estigmatizagdo dos participantes da pesquisa, garantindo a nao
utilizagdo das informagdes em prejuizo das pessoas e/ou das comunidades, inclusive em

termos de autoestima, de prestigio e/ou de aspectos econdomico-financeiros.

Rubricas (Responsavel Legal) Pagina1de3

(Pesquisador)
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Toda pesquisa com seres humanos envolve riscos aos participantes, por isso
alertamos para o fato de que durante sua participagdo na pesquisa, pode ser que por
algum motivo, vocé corra o risco de sentir-se constrangido ou desconfortavel, devido
aos questionamentos que lhe serdo feitos. Se assim o for, pode nos procurar para
esclarecermos suas preocupagOes e duvidas, pois é de nosso interesse amenizar tais
riscos, inclusive caso seja necessario, garantir atendimento psicologico, por conta do
pesquisador.

Também sao esperados os seguintes beneficios com esta pesquisa: coletar
informagdes importantes sobre o tema investigado, de forma que as mesmas poderao ser
generalizadas para as demais instituigcoes pertencentes a Rede Municipal de Educacao
do Municipio de Novo Airao.

Se julgar necessario, o (a) Sr (a) dispde de tempo para que possa refletir sobre a
sua participagdo, consultando, se necessario, seus familiares ou outras pessoas que
possam ajuda-los na tomada de decisao livre e esclarecida.

Garantimos, o ressarcimento das despesas devido sua participagao na pesquisa,
ainda que nao previstas inicialmente sob a forma financeira.

Também estao assegurados ao (a) Sr (a) o direito a pedir indenizagdes e
cobertura material para reparagao a dano, causado pela pesquisa ao participante (voce€).

Asseguramos a vocé o direito de assisténcia integral gratuita devido a danos
diretos/indiretos e imediatos/tardios decorrentes da participa¢ao no estudo, pelo tempo
que for necessario.

Garantimos ao (a) Sr (a) a manutengao do sigilo e da privacidade da sua
participagao e de seus dados durante todas as fases da pesquisa e posteriormente na
divulgagao cientifica.

O (A) Sr (a). pode entrar com contato com o pesquisador responsavel Laura
Belém Pereira a qualquer tempo para informagao adicional no enderego institucional,
Av. General Rodrigo Octavio Jordao Ramos, n° 3.000, Campus Universitario - Coroado
— I, Manaus- AM, Tel. (92) 3305-4559, e-mail: laura_belém@outlook.com

O (A) Sr (a). também pode entrar em contato com o Comité de Etica em
Pesquisa com Seres Humanos da Universidade Federal do Amazonas (CEP/UFAM) e
com a Comissio Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), quando pertinente. O
CEP/UFAM fica na Escola de Enfermagem de Manaus (EEM/UFAM) - Sala 07, Rua
Teresina, 495 — Adriandpolis — Manaus — AM, Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004 / (92)

Rubricas (Responsavel Legal) Pégina 2 de 3

(Pesquisador)
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99171-2496, E-mail: cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM ¢ um colegiado multi e
transdisciplinar, independente, criado para defender os interesses dos participantes da
pesquisa em sua integridade e dignidade e para contribuir no desenvolvimento da
pesquisa dentro de padroes éticos.

Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, que serao rubricadas em
todas as suas paginas, exceto a com as assinaturas, e assinadas ao seu término pelo (a)

St (a)., e pelo pesquisador responsavel, ficando uma via com cada um.

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

Eu tendo

. >

sido informado (a) quanto ao teor de tudo aqui mencionado e compreendido a natureza e
o objetivo da referida pesquisa, manifesto meu livre consentimento em participe desta
pesquisa, estando totalmente ciente de que nao ha nenhum valor econdmico, a receber
ou a pagar, pela participagao do mesmo. Este documento sera emitido em duas vias que
serdo ambas assinadas por mim e pela pesquisadora, ficando uma via com cada um de

nos. Declaro.

(Local) , / /

Assinatura do Responsavel Legal

IMPRESSAQ DACTILOSCOPICA

Assinatura do Pesquisador Responsavel

Rubricas (Responsavel Legal) Pégina 3 de 3

(Pesquisador)




ANEXO F: TCLE PAIS OU RESPONSAVEL LEGAL

178

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
FACULDADE DE EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO PARA PAIS OU
RESPONSAVEIS LEGAIS

Senhor (@) TESPONSAVEL .........ooiiiie i e ,

Convidamos o (a) seu (sua) filho (a) a participar da pesquisa de mestrado,
Educacao, cultura e saberes quilombolas na escola da comunidade do jau tambor. cujo
pesquisador responsavel € Laura Belém Pereira, sob a orientagdo da professora Dra.
Hellen Cristina Simas Picango com enderego profissional na Universidade Federal do
Amazonas, Faculdade de Educacao, Departamento da FACED, sito a Avenida Ramos,
n°® 3.000, Campus Universitario - Coroado — I, Manaus- AM, Brasil, Tel. (92) 3305-
4559, e-mail: laura_belem@outlook.com.

O objetivo central desta pesquisa consiste em Verificar se os saberes
tradicionais quilombolas, vem sendo incorporados nas praticas educativas como forma
de fortalecimento identitario na escola da comunidade do Jau Tambor, do municipio de

Novo Airdo, Amazonas.

O (A) seu (sua) filho (a) esta sendo convidado por acreditarmos que as
entrevistas realizadas com ele, pode contribuir com o estudo. Pedimos seu
consentimento para que as entrevistas sejam gravadas em audio, que, apos, serao
transcritas e textualizadas, tendo o devido cuidado de preservar o conteudo das mesmas,

pois sera utilizado e analisado na dissertagao.

O (A) Sr (a). tem de plena liberdade de recusar a participagao do seu (sua) filho
(a) ou retirar seu consentimento, em qualquer fase da pesquisa, sem penalizagao alguma
para o tratamento que ele (a) recebe neste servigo. O local da pesquisa sera a Escola
Municipal do Jai Tambor, situada dentro do Rio Jau.

Caso aceite a participagao do seu (sua) filho (a) na pesquisa, enfatizamos que
faremos uso de procedimentos que assegurem a confidencialidade e a privacidade, a
protecao da imagem e a nao estigmatizagao dos participantes da pesquisa, garantindo a
ndo utilizagdo das informagdes em prejuizo das pessoas e/ou das comunidades,
inclusive em termos de autoestima, de prestigio e/ou de aspectos economico-

financeiros.

Rubricas (Responsavel Legal) Pagina1de3

(Pesquisador)
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Toda pesquisa com seres humanos envolve riscos aos participantes, por isso
alertamos para o fato de que durante sua participagdo na pesquisa, pode ser que por
algum motivo, seu (sua) filho (a) corra o risco de sentir-se constrangido ou
desconfortavel, devido aos questionamentos que lhe serdo feitos, este pode responder ou
nao os questionamentos. Se assim o for, pode nos procurar para esclarecermos suas
preocupacgoes e duvidas, pois é de nosso interesse amenizar tais riscos, inclusive caso
seja necessario, garantir atendimento psicologico, por conta do pesquisador.

Também sao esperados os seguintes beneficios com esta pesquisa: coletar
informagdes importantes sobre o tema investigado, de forma que as mesmas poderao ser
generalizadas para as demais instituigoes pertencentes a Rede Municipal de Educacao
do Municipio de Novo Airao.

Se julgar necessario, o (a) Sr (a) dispde de tempo para que possa refletir sobre a
participagao do seu filho (a), consultando, se necessario, seus familiares ou outras
pessoas que possam ajuda-los na tomada de decisao livre e esclarecida.

Garantimos ao seu (sua) filho (a), e seu acompanhante quando necessario, o
ressarcimento das despesas devido sua participagdo na pesquisa, ainda que nao previstas
inicialmente sob a forma financeira.

Também estdo assegurados ao (a) Sr (a) o direito a pedir indenizagdes e
cobertura material para reparacdo se houver danos, causados pela pesquisa ao
participante, seu filho (a).

Asseguramos ao seu (sua) filho (a) o direito de assisténcia integral gratuita
devido a danos diretos/indiretos e imediatos/tardios decorrentes da participagcdo no
estudo, pelo tempo que for necessario.

Garantimos ao (a) Sr (a) a manutencao do sigilo e da privacidade da participacao
do seu filho (a) e de seus dados durante todas as fases da pesquisa e posteriormente na
divulgagao cientifica.

O (A) Sr (a). pode entrar com contato com o pesquisador responsavel Laura
Belém Pereira a qualquer tempo para informagao adicional no enderego institucional,
Av. General Rodrigo Octavio Jordao Ramos, n° 3.000, Campus Universitario - Coroado
— I, Manaus- AM, Tel. (92) 3305-4559, e-mail: laura_belem@outlook.com.

O (A) Sr (a). também pode entrar em contato com o Comité de Etica em
Pesquisa com Seres Humanos da Universidade Federal do Amazonas (CEP/UFAM) e

com a Comissio Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), quando pertinente. O

Rubricas (Responsavel Legal) Pégina 2 de 3
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CEP/UFAM fica na Escola de Enfermagem de Manaus (EEM/UFAM) - Sala 07, Rua
Teresina, 495 — Adriandpolis — Manaus — AM, Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004 / (92)
99171-2496, E-mail: cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM ¢ um colegiado multi e
transdisciplinar, independente, criado para defender os interesses dos participantes da
pesquisa em sua integridade e dignidade e para contribuir no desenvolvimento da
pesquisa dentro de padroes éticos.

Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, que serao rubricadas em
todas as suas paginas, exceto a com as assinaturas, e assinadas ao seu término pelo (a)

St (a).e pelo pesquisador responsavel, ficando uma via com cada um.

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

Eu tendo

3. >

sido informado (a) quanto ao teor de tudo aqui mencionado e compreendido a natureza e
o objetivo da referida pesquisa, manifesto meu livre consentimento que meu (minha)

filho (a) (nome

completo do menor de 18 anos) participe desta pesquisa, estando totalmente ciente de
que nao ha nenhum valor economico, a receber ou a pagar, pela participagao do mesmo.
Este documento sera emitido em duas vias que serdo ambas assinadas por mim e pela

pesquisadora, ficando uma via com cada um de nos. Declaro.

(Local) ; / /

Assinatura do Responsavel Legal

IMPRESSAO DACTILOSCOPICA

Assinatura do Pesquisador Responsavel

Rubricas (Responsavel Legal) Pégina 3 de 3

(Pesquisador)
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TERMO DE ASSENTIMENTO

Vocé esta sendo convidado(a) como voluntario(a) a participar da pesquisa “EDUCAGCAO E
SABERES TRADICIONAIS QUILOMBOLAS: UM ESTUDO SOBRE AS PRATICAS EDUCATIVAS NA
ESCOLA MUNICIPAL JAU TAMBOR, NOVO AIRAO- AM.” Neste estudo, pretendemos analisar se os
saberes tradicionais quilombolas sdo incorporados as praticas educativas na Escola Municipal Jai Tambor
no municipio de Novo Airdo, Amazonas.

O motivo que nos leva a estudar esse assunto é a falta de informacao sobre as formas como os
saberes quilombolas sdo incorporados as praticas educativas na Escola Municipal Jad Tambor no municipio
de Novo Airdo.

Para este estudo adotaremos o seguinte procedimento: entrevista via questionario para professores
atuantes na comunidade e jovens quilombolas matriculados na escola da comunidade.

Para participar deste estudo, o responsavel por vocé devera autorizar e assinar um termo de
consentimento. Vocé ndo tera nenhum custo, nem recebera qualquer vantagem financeira. Vocé sera
esclarecido(a) em qualquer aspecto que desejar e estara livre para participar ou recusar-se. O responsavel
por vocé podera retirar o consentimento ou interromper a sua participagdo a qualquer momento. A sua
participagdo é voluntaria e a recusa em participar ndo acarretara qualquer penalidade ou modificagdo na
forma em que é atendido(a) pelo pesquisador que ira tratar a sua identidade com padrdes profissionais de
sigilo. Vocé nao sera identificado em nenhuma publicagédo. Este estudo apresenta risco minimo relacionado
a exposicdo da imagem, a exposicdo de informagdes pessoais, constrangimentos e risco maximo
relacionado a trazer a meméaria experiéncias ou situagdes vividas que causam sofrimento psiquico, isto é, o
mesmo risco existente em atividades rotineiras como conversas, entrevistas etc. Apesar disso, vocé tem
assegurado o direito a ressarcimento ou indenizagdo no caso de quaisquer danos eventualmente
produzidos pela pesquisa.

Os resultados estardo a sua disposicao quando finalizada. Seu nome ou o material que indique sua
participagdo ndo sera liberado sem a permissdo do responsavel por vocé. Os dados e instrumentos
utilizados na pesquisa ficardo arquivados com o pesquisador responsavel por um periodo de 5 anos, e apoés
esse tempo serdo destruidos. Este termo de consentimento encontra-se impresso em duas vias, sendo que
uma cépia sera arquivada pelo pesquisador responsavel, e a outra sera fornecida a vocé.

Eu, , portador(a) do documento de Identidade
(se ja tiver documento), fui informado(a) dos objetivos do presente estudo de
maneira clara e detalhada e esclareci minhas duvidas. Sei que a qualquer momento poderei solicitar novas
informacdes, e o meu responsavel podera modificar a decisdo de participar se assim o desejar. Tendo o
consentimento do meu responsavel ja assinado, declaro que concordo em participar desse estudo. Recebi
uma cépia deste termo assentimento e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer as minhas duvidas.

Novo Airao de de 20 :

| —

Assinatura do(a) menor Assinatura do(a) pesquisador(a)
Em caso de duvidas com respeito aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar:

CEP-ComITE DE ETIcA EM PESQUISA - UFAM
Escola De Enfermagem De Manaus - Sala 07
Rua Teresina, 495 — Adrianépolis — Manaus — AM

Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004 / (92) 9171-2496

E-Mail: cep@ufam.edu.br - cep.ufam@gmail.com

Pesquisadora responsavel: Laura Belém Pereira

Enderego: Rua Puduari n® 110, — bairro Jardim Primavera — Novo Airdo — AM, CEP: 69730-000
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ANEXO H: LEVANTAMENTO DE DISSERTACOES E TESES NA BIBLIOTECA
DIGITAL BRASILEIRA DE TESES E DISSERTACOES®

Refinamento: Titulo > Programa de Pos-Graduacdo em Educacao > 2010 - 2020

Combinacéo de palavras-chave
a) Educacdo AND Quilombola: 11 trabalhos encontrados (09 Dissertagdes e 2

Teses). Desses, apenas 08 sdo compativeis com a teméatica abordada.

1) Dissertacdo: Diversidade quilombola e o direito a educagdo (Link:
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/123456789/13007).

2) Dissertacdo: Juventude do campo e quilombola: educagdo e identidade
cultural na Comunidade Quilombola de Itaboca - Inhangapi - PA (Link:
http://repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/6180)

3) Dissertacdo: Educacgéo escolar Quilombola na Comunidade Baixio - Barra

do Bugres/MT : avangos e desafios (Link: http://ri.ufmt.br/handle/1/1027).

4) Dissertacdo: Educagédo escolar quilombola: uma perspectiva identitaria a
partir da Escola Estadual Maria de Arruda Muller (Link:
http://ri.ufmt.br/handle/1/144).

5) Dissertacdo: Coco de roda novo quilombo: saberes da cultura popular e
praticas de educacdo popular na comunidade quilombola de Ipiranga no Conde-PB (Link:
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/4820).

6) Dissertacdo: Educacdo escolar e identidade quilombola: um enfoque na
comunidade Nossa Senhora do Perpetuo Socorro, municipio de Abaetetuba, estado do
Parda (Link: http://repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/8520).

7 Dissertacéo: Saberes ribeirinhos quilombolas e sua relagdo com a educacao
de jovens e adultos da comunidade de Sdo Jodo do Médio Itacuruca, Abaetetuba/PA (Link:
http://repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/2924).

8) Tese: “[...] nés aqui é o espacgo dos sem vez” - quilombolas e educagdo em
Poconé/MT (Link: http://ri.ufmt.br/handle/1/1911).

b) Educacdo AND Quilombo:nenhum registro encontrado

C) Saberes-tradicionais AND Quilombola: 02 trabalhos encontrados (01
Dissertacdo e 01 Tese)

1) Dissertacdo: Educacdo escolar quilombola: as pedagogias quilombolas na
construcao curricular (Link: http://repositorio.ufba.br/ri/handle/ri/21077).

2) Tese: O curriculo em escolas quilombolas do Parana: a possibilidade de um

®https://bdtd.ibict.br/vufind/
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modo de ser, ver e dialogar com 0 mundo (Link: https://tede2.pucsp.br/handle/handle/9826).

d) Saberes-tradicionais AND Quilombo:nenhum registro encontrado

e) Praticas-educativas AND Quilombola: 02 trabalhos encontrados (02
Dissertacoes).

1) Dissertagc8o: A prética educativa da mandiocada nas comunidades

quilombolas Tabuleiro dos Negros e Sapé — Alagoas (Link: http://ri.ufs.br/jspui/handle/riufs/11848).
2) Dissertacdo: Memodrias de resisténcias, identidades em conflito e a pratica
educativa da Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa na Comunidade Quilombola do

Castainho em Pernambuco (Link: https://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/28996).

f) Préaticas-educativas AND Quilombo: nenhum registro encontrado
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