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qualidade de vida.

O desenvolvimento com felicidade!
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O direito de ter uma realidade feliz!

(Fragmento do discurso do escritor Jodo de Jesus Paz Loureiro, em

palestra no Il Siscultura, Manaus, 2018).



RESUMO

A dissertagdo cuja tematica: “Economia Sateré-Maweé e 0 mercado do artesanato: resisténcias
e transformagdes”, realizado na cidade de Parintins/AM com indigenas Sateré-Mawé maiores
de 18 anos, residentes em Parintins, moradores na Casa de Transito Indigena e/ou com
residéncia propria, empreendedor/a indigena com énfase no setor do artesanato e/ou do
beneficiamento de produtos do extrativismo vegetal de origem organica da T.I. Andira-Marau.
A pesquisa foi motivada pelo interesse em saber como o comércio do artesanato indigena na
cidade vem ocupando um papel no processo de organizacdo social e econdmica Sateré-Mawe.
Objetivo principal esta relacionado ao conhecimento da economia Sateré-Mawé, a partir do
segmento do artesanato, considerando sua producado, organizacdo e comercializagdo no entorno
de Parintins/Am, identificando como o artesanato encontra-se incluido no cenério econémico
atual do municipio. E uma pesquisa com método Qualitativo, abordagem exploratoria e
descritiva, os instrumentos e coletas de dados foram realizados a partir do levantamento
bibliografico ap6s de uma sele¢do minuciosa das obras lidas, assim como a realizacdo de
conversas semiestruturadas com os sujeitos colaboradores, anélise de dados visuais como
fotografias, mapas, quadros e tabelas. Durante o processo de pesquisa até a sua finalizacéo foi
possivel conhecer aspectos do olhar de individuos Sateré-Mawé sobre a relacdo entre sua
producdo material, com énfase no artesanato em madeira e a economia de seu povo no contexto
atual. O artesanato como segmento da economia indigena ndao € uma atividade isolada, esta
associada a outras atividades econdmicas na vida do povo Sateré-Maweé. Povos indigenas
resistem e transformam suas visdes de mundo e interpretam por meio da arte sua relacdo com
0 meio sociocultural, ambiental e cosmologico. Desde modo o trabalho do artesanato, apresenta
seus medos e anseios diante da vida.

Palavras-chave: Artesanato Indigena. Sateré-Mawé. Economia.



ABSTRACT

The dissertation whose theme: “Sateré-Maweé Economy and the handicraft market: resistances
and transformations”, held in the city of Parintins / AM, with Sateré-Mawé Indians over 18
years old, residents of Parintins, residents of the Casa de IndigA3metro Transit and / or with
their own residence, an indigenous entrepreneur with an emphasis on the handicraft sector and
/ or beneficiation of products from the vegetal extraction of organic origin from TI1 Andira-
Marau. The research was motivated by the interest in knowing how the commerce of indigenous
handicrafts in the city has been occupying a role in the process of social and economic
organization Sateré-Mawé. Main objective is related to the knowledge of the Sateré-Mawé
economy, from the handicraft segment, considering its production, organization and
commercialization around Parintins / Am, identifying how the handicraft is included in the
current economic scenario of the municipality. It is a research with Qualitative method,
exploratory and descriptive approach, the instruments and data collection were performed from
the bibliographic survey after a thorough selection of the read works, as well as the realization
of semi-structured conversations with the collaborating subjects, visual data analysis. such as
photographs, maps, charts, and tables. During the research process until its completion it was
possible to know aspects of Sateré-Mawe individuals' gaze on the relationship between their
material production, with emphasis on wood crafts and the economy of their people in the
current context. Craftsmanship as a segment of the indigenous economy is not an isolated
activity; it is associated with other economic activities in the life of the Sateré-Mawé people.
Indigenous peoples resist and transform their worldviews and interpret through art their
relationship with the socio-cultural, environmental and cosmological environment. In this way,
the work of handicrafts presents their fears and longings before life.

Keywords: Indigenous Crafts. Satere-Mawe. Economy.
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INTRODUCAO

Quando refletimos sobre a historia oficial brasileira cujo protagonismo por muito tempo
foi atribuido aos colonizadores, cujo povo foi ensinado a acreditar por séculos na falacia de
uma s nagdo, a brasileira, um so territério, uma sé lingua, um s6 modelo de economia,
percebemos o quanto ignoramos a diversidade sociocultural dos espacos sociais que compdem
0 imenso territério que hoje é o Brasil.

Registros oficiais sobre modos de vida indigena no Brasil tem seu inicio marcado a
partir do advento dos colonizadores no século XVI, pois neste periodo aparecem 0s primeiros
registros de cronistas, missionarios, viajantes a respeito de povos indigenas com quem tiveram
contato. Data desde mesmo periodo o inicio do procedimento de exploracdo desses povos,
assim como as expropriacdes de suas terras. Todavia, a vivéncia destes povos em territorio
brasileiro ocorreu bem antes do processo de colonizacao principiado pelos europeus. De acordo
com Souza, (2015, p. 47), “Estimativas em relagdo as populagdes que habitavam o territério
que correspondia ao Brasil no momento da chegada dos portugueses apontam que havia cerca
de 1400 povos indigenas e entre 2 e 5 milhdes de pessoas”. Por isso, ao se reportar a historia da
vivéncia indigena neste pais, é de suma relevancia compreender como estdo inseridos no
capitalismo financeiro, sistema este introduzido no século XX e que perdura até os dias atuais.

O Brasil foi constituido por centenas de nacgdes indigenas. Povos de riquezas culturais
imensuraveis, cuja ciéncia, medicina, técnicas de navegacdo, construcdo de habitacéo,
economia, arte, musica, entre outras produgdes materiais e imateriais tivemos pouca
oportunidade de conhecer, sobretudo dos povos que foram extintos por doengas ou pelo

massacre da dizimacdo.

No momento do contato com o europeu, eram aproximadamente 1.500 linguas faladas
na Ameérica do Sul, cerca de 718 s6 no territdrio que hoje é a Amazonia brasileira. De
certo que as fontes historicas sobre os dados linguisticos do periodo do século XVI
sdo precarias e frageis, porém apresentam uma expressdo importante sobre os
principais grupos linguisticos da época: Tupi (130); Karib (108); Aruak (83); Pano
(34); Tukano (26); Gé (66); Linguas isoladas ou nao classificadas (271), totalizando
718 linguas indigenas falas no Brasil no século XVI. Certamente ha divergéncias entre
os estudiosos quanto ao total de linguas faladas na Amazénia, sobretudo, quanto o
método, fonte e critérios usados para estabelecer o que é ou ndo uma lingua
(LOUKOTKA, 1968, apud, FREIRE, 2013).
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A lingua é um dos aspectos primordiais da cultura de um povo, por meio dela povos e
nagdes indigenas ensinaram seus mitos e lendas, instruiram geragdes sobre os valores da vida,
da arte, da relacio com a natureza. E fantastico pensar sobre esse prisma.

O encanto por ouvir historias, mitos, contos e lendas sobre a Amazénia Indigena vem
desde crianca, foi agucado por minha mée e suas narrativas da convivéncia com outras criangas
e familias Sateré-Mawé, ainda na sua infancia no municipio de Barreirinha/Am. A admiracao
pela producdo da cultura material Sateré-Mawe, representado pelo artesanato, tambeém foi
estimulado por ela, pois fazia parte da decoracdo da casa peneiras e pau de chuva. E ainda no
periodo da minha infancia que surge as primeiras curiosidades pela economia indigena, quando
imaginava de que modo calculavam os Sateré-Mawé o valor de troca de seus artesanatos,
farinha e derivados da mandioca por roupas e sapatos dos nao indigenas.

Com o passar do tempo, a curiosidade pelas culturas amazonicas, pode ter adormecido,
pela necessidade do imediatismo de conseguir um emprego, um auto sustento. Formei-me
professora, curso Normal Superior. Professora na Educacéo de Jovens e Adultos, professora da
Educacao Infantil. Recebi alunos e alunas indigenas da etnia Sateré-Mawé e deparei-me com a
necessidade de compreender mais sua lingua, cultura e formas de conhecimento.

Foi em 2013 que surgiu a oportunidade de uma segunda licenciatura, desta vez escolhi
Historia, chegado o periodo de decidir o tema de Trabalho de Conclusdo de Curso, pela
Universidade do Estado do Amazonas - UEA, tive a felicidade de pela primeira vez poder
pesquisar aspectos do olhar da mulher Sateré-Mawé sobre a cidade de Parintins.

No campo académico, as leituras de obras sobre identidade, cultura, comunidade, do
autor Zigmunt Bauman (2005) evidenciaram que nossas inquietagdes mediante um modelo
preestabelecido de modernidade, Estado, na¢do, politica, identidades sociais, culturais e sexuais
se tornaram-se liquidas e fluidas, de modo que qualquer tentativa de solidificar identidades
seriam levadas ao pensamento critico. No contexto amazénico, Torres (2005) suscitar a
necessidade de desnaturalizar as condi¢Ges de vida construidas entre sujeitos sociais e
instituicOes, revelando que os processos socioculturais de povos indigenas e ndo-indigenas na
Amazo6nia estdo envolvidos em uma rede de mecanismos de dominios espaciais de territorios
habitados e ndo habitados por grupos humanos, determinando por meio de localidades,
regionalidades e nacionalidades quem e o qué pertencem ou ndo pertencem ao lugar.

No campo profissional, entre 2016 e 2017 tive a oportunidade de trabalhar no Projeto
Incubadora Amazonas Indigena Criativa — AmIC, executado pela UFAM, com sede em
Parintins, cuja coordenadora era a professora Doutora Sandra Helena da Silva. Na Incubadora

AmIC realizamos o trabalho interdisciplinar da pesquisa, para o conhecimento das demandas e
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necessidades de assessoramento técnico de empreendimentos indigenas no territorio do Baixo
Amazonas/AM. Em Parintins o segmento do artesanato indigena foi identificado como
atividade econdmica realizada por Sateré-Mawe residentes na Casa de Transito Indigena — CTI
e em casas proprias, com a producdo de colares, brincos, anéis, esculturas em madeira. Em
Barreirinha, também se destacou um empreendimento indigena do segmento do artesanato com
possibilidade assessoramento.

Essa oportunidade de trabalho por meio da pesquisa, da convivéncia com familias
Sateré-Mawé em situacao urbana, foi primordial para desenvolver o projeto de pesquisa e passar
pelo processo de selecdo do PPGSCA em 2016 e finalmente ser aprovada.

O contato com artesdos e arteséds Sateré-Mawé se intensificava no periodo do festival de
Parintins, quando sua producdo aumentava para dar conta da demanda do comércio de
artesanato indigena na Praca Eduardo Ribeiro no Centro de Parintins. O artesanato indigena
tem nesse periodo uma forte expressdo e visibilidade dos trabalhos artesanais de parentes
Sateré-Mawé e de outros povos indigenas, principalmente do estado do Amazonas nesta cidade.
Sdo mais de vinte anos de comércio do artesanato indigena realizado nesta praca, no periodo
do festival dos bumbas de Parintins.

E a partir dessa contextualizagio que construimos, primeiro, o projeto de pesquisa e a
partir deste a presente dissertagdo de mestrado, cujo tema: “Economia Sateré-Mawé e 0
mercado do artesanato: resisténcias e transformacdes” norteou a escolha de nossos
procedimentos de pesquisa, mais a frente elencados.

Esta pesquisa buscou responder aos seguintes objetivos: objetivo geral — conhecer a
economia Sateré-Mawé, a partir do segmento do artesanato, considerando sua producéo,
organizacao e comercializacdo no entorno de Parintins/Am. Objetivos especificos - identificar
o lugar do artesanato na configuracdo sociocultural da rede econdmica Satere-Mawe, a partir
do transito aldeia-cidade; entender a partir da cosmologia como o artesanato se insere na
economia Sateré-Maweé; e descrever processos de producgdo, organizacdo e circulagcdo do
artesanato comercializado por indigenas Satere-Mawe no entorno de Parintins.

Destaca-se que economia indigena envolve questBes relativas a subsisténcia e ao
desenvolvimento socioecondmico sustentavel de povos indigenas na perspectiva da autonomia
econémica (LUCIANO, 2006, p. 203). Nessa definicdo, o autor evita referendar o termo
subsisténcia as classificagdes modernas que lhe séo atribuidas, como vias de adaptacdo a
condi¢cbes minimas de existéncia em um mundo polarizado pela desigualdade social —,
preocupa-se em relacionar subsisténcia ao termo autonomia econdmica. De modo que evidencia

a integracdo socioecondmica indigena, pelo ponto de vista da ética indigena, expondo que a
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economia indigena ndo esta apenas sujeita ao modo operandi da economia global, mas tem
forma propria de ser e agir de acordo com o tempo de cada povo” (LUCIANO, 2006, p. 203).
Por sua vez, Schroder (2003) apresenta o termo economia de subsisténcia para referir-
se a apenas uma parte da econdmica indigena, considera um conceito carregado de equivocos,
pois expressa uma distingdo normalmente ensinada pelos livros didaticos que separa a obtengédo
e producdo de alimentos da organizacdo economia, sendo que para a economia indigena ambos

estdo diretamente relacionados. Sendo assim,

E necessario questionar que economia indigena seja um sindnimo de economia de
subsisténcia, como se os indios tradicionalmente ndo produzissem excedentes. Na
verdade, eles produzem-nos, por exemplo, para as trocas interlocais e interétinicas,
mas o modelo basico entre os povos indigenas na Amazénia costuma ser voltado
principalmente para o auto-sustento. Desse modo, o conceito de economia de
subsisténcia € relativizado, atribuindo a ele um valor meramente descritivo para
caracterizar uma parte da economia indigena. O conceito, alids, implica tantos
equivocos que ele atualmente costuma ser evitado na maioria dos estudos de
campesinato, sendo substituido por economia familiar, o que evidentemente ndo é a
mesma coisa, por colocar o enfoque na dimensdo nas unidades sociais de producéo e
consumo e ndo no objetivo superior pretensamente subjacente da economia
(SCHRODER, 2003, p. 20-21).

Diante do exposto, interessou-nos investigar a presente problematica em questdo: Como
0 comércio do artesanato indigena a partir da cidade de Parintins vem ocupando um papel no
processo de organizacdo social e econdmica Sateré-Mawé?

O lugar da pesquisa é a cidade de Parintins escolhida por apresentar-se como cenario
das instituicGes de atendimento das demandas sociais referentes a saude e politica indigena no
Baixo Amazonas: sede da FUNAI, DSEI, sede do CPSM. Parintins é caracterizada atualmente
como cidade Polo, cidade de médio porte com populacdo estimada de 95 mil, no contexto das
cidades no estado do Amazonas, sendo a 92 na subdivisdo por areas. Localizada a margem
direita do rio Amazonas, distante 368 km e 80 km por via area e 420 km via fluvial, segundo
dados do IBGE (2010).

Esta cidade compbe uma parte da antiga territorialidade Sateré-Mawé no baixo
Amazonas/AM desde tempos imemoriais, a antiga Mundurucania. Em um salto para o século
XX, temos nesta cidade ha cinquenta anos o festival folclérico dos bois bumbas Caprichoso e
Garantido, cuja uma das centralidades do espetaculo estd na exploracdo da diversidade
sociocultural de dezenas de povos indigenas.

O contexto metodolédgico fundamenta-se no tipo de estudo exploratorio, caracterizado
pela pesquisa descritiva, cuja finalidade é delinear aspectos subjetivos do individuo. De acordo

com 0s propositos da pesquisa realizada, interessa-nos descrever a experiéncia vivida pelo
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individuo no segmento do artesanato indigena, percebendo o artesanato como atividade
produtiva inerente a economia Sateré-Mawé e sua interacdo sociocultural. Por meio da
perspectiva da analise qualitativa procuramos entender a visdo de artesdos e contadores de
historia Sateré-Mawé sobre como objetos da cultura séo elevados ao nivel de mercadorias
elegiveis pelo mercado consumidor de artesanato indigena.

Sendo assim, Fraser e Gondim (2004) consideram que por meio da abordagem
qualitativa € possivel compreender mais sobre a opinido dos individuos, sendo plausivel
entender as motivacdes, os significados e valores que sustentam as visdes de mundo de uma
determinada pessoa ou grupo social.

O tipo de pesquisa Qualitativa, tem vantagens e desvantagens, uma das vantagens € a
possibilidade de aproveitar os insights que surgem ao cursar um mestrado em um programa de
Pds-graduacdo multidisciplinar, onde a interacdo com diferentes areas do conhecimento
constituem um leque de oportunidades de abordagem. Nessa linha de raciocinio, Antropologia,
Sociologia e Historia sdo areas primordiais no estudo qualitativo. As desvantagens estdo em
torno da necessidade de atencdo constante para ndo perder o foco na descri¢do da pesquisa em
meio ao processo de descobertas, ao coletar dados. Ao articular descricdo de falas e literatura
elencada ao longo da dissertacdo é preciso pensar a melhor forma possivel de apresentar 0s
dados.

Sendo assim, a Pesquisa Qualitativa, nos proporcionou uma aproximacao da perspectiva
dos individuos sobre experiéncia, fatos, significados, valores e cosmologia inerentes a producéo
material Sateré-Mawé que constitui a atmosfera dos artesanatos. Bogdan & Biklen (2003),
compreendem gue 0 conceito da pesquisa qualitativa envolve cinco caracteristicas basicas que
configuram este tipo de estudo: ambiente natural, dados descritivos, preocupagcdo com o
processo, preocupacdo com o significado e processo de analise indutivo.

Na intencdo de coletar dados esta pesquisa utilizou os seguintes instrumentos de
pesquisa: diarios de campo, conversas semiestruturadas e observages, 0s quais ndo dependem
de uma codificacdo com base em numeros. Portanto, os instrumentos de coleta de dados,
tiveram a finalidade de compreender a partir do conhecimento compartilhado pelos artesédos
com a pesquisadora, como estes veem a economia Sateré-Mawé e 0 mercado do artesanato
indigena no contexto de suas vidas. Artigos, livros, dissertagdes e teses oriundas de trabalhos
etnograficos com individuos ou familias Sateré-Mawé também forneceram dados relevantes
para esta pesquisa.

Foi a partir de conversas com a coordenacdo do Consorcio de Produtores Sateré-Mawé

— CPSM, conversa com Doglas Sateré na Casa de Transito Indigena — CTI, conversa com 0
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professor e servidor aposentado da Funai, Posto Parintins, seu Lucio Menezes, Professor
Zacarias Ferreira, Professor Honorato Lopes, que pude direcionar a selecdo dos critérios de
identificacdo dos sujeitos da pesquisa. Sendo assim, o grupo de colaboradores foi sendo
formado por arteséos que tinham em comum ser produtores de artesanato de objetos de madeira.

O grupo de colaboradores da pesquisa foi formado a medida a partir das caracteristicas:
ser artesdo e/ou conhecer aspectos da histéria do artesanato Sateré-Mawe e entender sobre a
formacéo econdmica deste povo. Compde a pesquisa: 05 artesdos que descreveram processos
de sua producdo, distribuicao e destino do consumo de seus produtos; 03 contadores da historia
Sateré-Mawé que esclareceram aspectos histdricos e cosmologicos da economia de seu povo
em torno da produgdo e comércio do artesanato.

Considera-se que o desenvolvimento da humanidade nos caminhos da ciéncia dar-se por
meio de um processo continuo de transformacdo. Por esta razdo necessita de organizagéo a fim
de planejar os passos do caminho que anseia percorrer em cada etapa. Dessa maneira, 0s
materiais e métodos de pesquisa devem ser entendidos como a melhor forma de realizar um
trabalho de cunho cientifico e obter resultados fidedignos. Sendo assim, Bruyne (1991) enfatiza,
“a metodologia ¢ a logica dos procedimentos cientificos e colabora no seu entendimento e,
especialmente, no seu proprio processo”.

Sendo assim, a Anélise e interpretacdo dos dados foram realizadas por meio da escuta e
descricdo das conversas ao longo das se¢des de cada capitulo, comparando caracteristicas em
comum e/ou em contrastes, associadas a leitura do diario de campo, e articulada aos conceitos
da literatura elencada para esta dissertacao.

Buscamos esforcar-nos para ndo fazer do objeto construido um objeto inventado.
Contudo, a simples escolha de um objeto ja representa um julgamento de valor a medida que
se privilegia um tema entre tantos outros sujeitos a pesquisa. O contexto da pesquisa: orientacdo
tedrica, perspectiva socio-histérica, personalidade do pesquisador, ethos do pesquisado,
influenciam no resultado da pesquisa. Por isso 0 pesquisador tem que ser consciente de suas
preferéncias pessoais para ser capaz de evitar o bias! (GOLDENBERG, 2004).

Destaca-se que esta dissertacdo consiste em trés capitulos essenciais. O primeiro
capitulo diz respeito a Economia Indigena, expondo os aspectos gerais da economia indigena,
enfatizando o caso Sateré-Mawe, breve historico e caracterizando a economia, ressaltando as

atividades artesanais pertinentes a este grupo social. O segundo capitulo descreve acerca da arte

! Goldenberg (2004) “A utilizagdo do termo em inglés é comum entre os cientistas sociais. Pode ser
traduzido como viés, parcialidade, preconceito”.
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Sateré-Mawé, explicitando a origem do artesanato, assim como as figuras e o Porantin e a vida
social do artesanato no saber/fazer indigena. Por fim, o terceiro capitulo, aborda defini¢cGes
acerca do termo Tecno-economia, a partir da perspectiva do artesanato indigena esta associado
ao uso de novas tecnologias, assimiladas ou incorporadas em suas relaces interétnicas e
interacOes socioecondmicas no entorno da cidade de Parintins. E ainda, neste capitulo que
abordamos questdes como rede de producéo, distribuicdo e consumo da producdo artesanal de
Sateré-Mawé a partir da cidade de Parintins. Este capitulo apresenta consideracdes acerca do
artesanato ser um segmento da economia de reciprocidade, vivenciando possibilidades e
desafios de economias indigenas inseridas em diferentes territorialidades da América Latina.

Varios autores embasaram esta dissertacdo fundamentando cada um dos capitulos
supracitados. Entre eles destacam-se: Schroder (2003), Appadurai (2008) — | Capitulo:
Economia Indigena e mercadorias sob uma visdo cultural; Lorenz (1992), Nunes Pereira (1942)
— Il Capitulo: Economia Sateré-Mawé, cosmologia do artesanato, producéo da cultural material
desse povo, comércio do artesanato na cidade; Canclini (2013), Berta Ribeiro (1983), Velthem
(1990), Mauro (2016) — Il Capitulo: producéo e crise artesanal na modernidade, producéo,
distribuicdo e comércio do artesanato indigena na cidade.

No processo de conhecimento das categorias de analise que cercam o tema em estudo
identificamos que o cenario da cidade configurava para os grupos ou individuos artesaos Sateré-
Mawé um espaco de luta e resisténcia pela prépria existéncia bio-sociocultural, uma vez que é
nessa territorialidade que se propicia a criacdo da rede de contatos para comercializacao de seus
produtos, a realizacdo da politica de interacdo com o Estado para acesso ao reconhecimento de
sua identidade artesd para participacdo em feiras e festivais de artesanato na esfera local e
nacional. A comunidade indigena se organiza em coletivos urbanos e rurais, de acordo com as
necessidades de individuos ou grupos familiares. O artesanato atua como um meio de auto
sustento e geracdo de renda flexivel a mudanca de localidade.

Por fim, as consideracfes finais, apontando os resultados coletados no decorrer da
pesquisa realizada com artesdos e contadores da Historia Satere-Mawe, assim como a relacao

da andlise dos dados e a literatura destacada no corpo da dissertacao.
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| CAPITULO - ECONOMIA INDIGENA

1.1. ASPECTOS GERAIS DA ECONOMIA INDIGENA: O CASO SATERE-MAWE.

Figura 1: Farinha de mandioca/Pao de Warané/Isca para pegar peixe.
Fonte: Arquivo Pessoal.

Ao falar de economia indigena no Brasil, devemos primeiramente lembrar a pluralidade
que cerca tal defini¢do, sdo economias indigenas e possuem suas especificidades. As economias
indigenas de uma forma global foram e ainda s&o erroneamente caracterizadas como economias
de subsisténcia que ao gerar excedentes pode realizar trocas e/ou escambo no &mbito local.

Essa simplificacdo das relacbes econdmicas de povos indigenas é baseada na historia
oficial que conhecemos, sob o olhar colonizado e colonizador de um modelo de economia
dominante, o capitalismo. A época da colonizacdo, século XVI, prevalecia a economia
mercantil em seu estagio expansionista, foi a partir desse modelo que europeus ocidentais
compararam economias indigenas com o modelo de economia dominante e caracterizam-nas
como economia de subsisténcia, sem considerar valores indigenas sobre o conceito de riqueza
e qualidade de vida.

Deste modo, Oliveira (1967) destaca o termo fricgdo interética? para elucidar a relagdo

econdmica entre povos indigenas e sociedade envolvente:

O conhecimento da estrutura social de cada uma das sociedades indigenas submetidas
a friccdo interétnica permite compreender que uma mesma “fronteira econdmica”
pode também engendrar diferentes reagdes segundo a especificidade socio-cultural e
demografica de suas respectivas populagdes. E é da conjugacao dessas duas variaveis,
nacional e tribal, que surge o sistema de relaces caracterizado como de fricgdo

2 Esse ponto-de-vista esta sintetizado no uso que se fara da nogdo de situacdo (colonial ou de fricgdo) ,
como um instrumento de compreensdo e de explicacdo da realidade tribal, vista ndo mais em si. mas em relacéo a
sociedade envolvente. Pela énfase na compreensdao do indio em situagdo, amplia-se a area de observagdo do
pesquisador, que passa de imediato a estudar também a sociedade alienigena, nacional ou colonial; ndo adota uma
abordagem “culturalista”, por consider-la inadequada a apreenséo de um comportamento interétnico in fluxo,
incapaz por isso de se fixar em padrdes perceptiveis a descricdo etnologica tradicional (OLIVEIRA, 1967, p. 187).
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interétnica. Sendo o indio, naturalmente, dado substantivo da investigacdo, cabe-nos
estuda-lo em situacdo, situagcdo determinada pela colonizagdo interna do Pais —
colonizacdo do indio pelo branco (OLIVEIRA, 1967, p. 193).

Roberto Oliveira (1967) cita o caso Tikuna para evidenciar a histéria de integracdo
desse povo no sistema mercantil regional, cujo inicio se deu a partir da transformacdo de
Tikunas em seringueiros, na regido do alto Solimdes. Cita narrativas de velhos seringalistas
sobre o fato destes indigenas ficarem proibidos de possuir rogas, mesmo que fossem pequenas,
ficando restritos a trabalhar com a extracdo do latex. Mesmo no periodo de chuva, quando a
coleta de latex era suspensa os Tikunas ficavam proibidos de ter outra ocupacéo, pois o objetivo
dos seringalistas era obter um duplo lucro com a exploracdo do trabalho indigena e o
endividamento no comércio de barracdo. Tal situacdo s6 comecou a mudar a partir da
desagregacao do sistema seringalista em territdrios Tikuna.

A respeito de definicBes conceituais sobre o0 que sdo Economias indigenas, Schroder
(2003) analisa que podem ser definidas sob diversos critérios estruturais, organizativos e
sociais, contudo ndo exatamente elucidados em literatura especializada. Sendo assim, economia
indigena pode ser definida pelos participantes, indigenas, s6 em situacdes atipicas nao-
indigenas que se adaptaram a ela. Pode ser definida pela forma de producéo (agricultura, caga
e coleta, pesca, artesanato e etc.), pelas unidades de producdo e consumo, por exemplo.

Os Sateré-Maweé, por sua vez, sdo um povo que habita a regido do médio rio Amazonas,
na divisa dos estados do Amazonas com o Pard, integram o tronco linguistico tupi. Os homens
atualmente sdo bilingues, falam a lingua Sateré-Mawé e Portugués, mas a maioria das mulheres,
apesar dos mais de 300 anos de contato com os ndo indigenas s6 falavam o Sateré-Mawé até
meados da década de 1990. Os Sateré-Maweé sdo os inventores da cultura do guarand, isto &,
foram eles que transformaram uma trepadeira silvestre em arbusto cultivado. A domesticagdo
desta planta somou-se a criacdo do processo de beneficiamento do guarand. O guarana € uma
planta nativa da regido das terras altas da bacia hidrografica do rio Maués-Agu, precisamente
onde é o territério tradicional Sateré-Mawé (LORENZ, 1992, p. 11).

O guarana é o produto por exceléncia da economia Sateré-Mawé. Dentre 0s seus
produtos comercializaveis é o que obtém maior preco no mercado. O ¢apd — guarand em bastao
ralado na agua — é a bebida cotidiana, ritual e religiosa, sendo consumida em grandes
guantidades. O guaranad rege a sociedade Sateré-Mawé ao nivel econdémico e simbdlico.
(LORENZ, 1992, p. 13).
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A economia Sateré-Maweé, descrita por Nunes Pereira na década de 1940, evidencia

caracteristicas sobre 0 modo de cultivo do guarand, da producgéo de rogas, caca e pesca, assim

como trabalho e alimentacéo de acordo com suas formas préprias de producao socioeconémica.

O quadro abaixo apresenta principais aspectos de tais descricoes:

PARA COMPREENSAO DOS MAUE —
PRIMEIRAS DECADAS DO SECULO XX

LAVOURA: ROCAS
E PLANTIO DO
GUARANA.

Plantam mandioca para fazer farinha e taruba. Plantam milho
e arroz, card, batatas, feijao, favas. No plantio do caré e de
outros vegetais que se caracterizam pela producdo de
tubérculos e rizomas comestiveis, realizam uma pratica de
magia. Com um cranio bem limpo de cabecudo, (quel6nio da
Amazonia) enterrada a batata, arrastam para a cova a terra que
a entulhara. Acreditam que, por esse processo, as batatas e 0s
rizomas se distinguirdo dos demais pelo desenvolvimento que
atingirdo. O plantio do guarana obedece as mesmas
exigéncias, de escolha de sementes, do preparo do terreno, dos
cuidados com os rebentos, abrigando-os da luz solar e
defendendo-os contra pragas. Distinguem-se dos civilizados,
nesse plantio, porque selecionam as sementes e as plantas
poucos dias logo apds a colheita, com o arilo ainda entrando
em fermentacdo. Por ocasido do plantio de novas areas de
guarana, mandam chamar pagés que fazem cerimonias
beneficiadoras das futuras colheitas. E comemoram o fato
com dansas, ao som de violas, de gambas, de caixas, de récos-
récos. E bebem um tarubé forte.

Na vizinhanca de casa plantam inimeros pés de café, que
torram e bebem como os civilizados

Arvores frutiferas, laranjeiras, abiuzeiros, mangueiras,
mamoeiros, coqueiros Ihe cercam a habitacéo.

E, em giraus, tém pimenteiras, cebolhinha e cuentro, jambu,
uma ou outra herva medicinal, como capim santo e arruda (p.
16-17).

CACA E PESCA

S&o bons cacadores, servindo-se geralmente de arco e flecha,
raras vezes envenenadas. Cacam bem com espingardas de
carregar pela boca e Winchester e rifles que adquirem a custo
exorbitante com comerciantes de Maués e regatdes sirios e
brasileiros que os exploram. Pescam com flecha e anzol, com
jiquis, tapagens e a timbo; fazem paris a saida dos igarapés;
empregam, no verdo, tarrafas, que tecem. No inverno o
Andira e seus afluentes sdo pobres de peixes (p. 17).
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No plantio e na colheita, o regime é do puxirum, mas pode
haver tambeém pagamento em géneros, em objetos de uso. Se
um individuo encarrega outro de fazer um trabalho naa roca,
NO TRABALHO ou uma viagem, sempre o faz diante de uma cuia de guarana,
que chamam “cap6”. E paga-0 a géneros ou com trabalho,
num puxirum. Mulheres e criangas trabalham nas derrubadas
e nas rocas e ajudam nas pescarias.

Apreciam todas as frutas silvestres e as comem
frequentemente. Quanto aos produtos da lavoura, milho,
arroz, mandioca, batatas, caras, castanhas, os Maué os
consomem, ora com abundéancia, ora com parciménia. E séo
obrigados a jejuns frequentes, em consequéncia. Como nao
podem cacar todos os dias e porque a caca rareia, ora nesta,
ora naquela zona, quando a conseguem ... fartam-se. Os cées,
geralmente famintos, também se fartam. Tem préticas de
abstencdo e preferencias. E, tanto da caca como da pesca,
exigem os “morceaux du roi”. Essas pegas algumas vezes sdo
cozidas e outras assadas, moqueadas.

Entre os “morceaux du roi” — distinguem: da guariba o gogo,
ALIMENTACAO o figado, as mdos, geralmente gordas; do veado os quartos e
o figado. Das tripas deste quadripede, como dos restantes
animais, fazem um prato “iméenpémon’: - mujica de bucho.
Apreciam o inhambpu assado e o0 cojubim, igualmente. O
mutum é cozido e também assado. Comem formigas. A sauva
é torrada, pilada e transformada em pagoca. O mesmo fazem
com o cupim. Torrado, seco a0 moquém, onde o pdem
embrulhado em folha de bananeira, € comido
saboreadamente. Ndés achamos o prato excelente, com um
gosto de terra.

As parturientes e as mogas, por ocasido do primeiro fluxo,
estdo sujeitas a abstencgdes e a preferencias. As parturientes,
depois de um més de resguardo, bem como o marido, depois
de um regime de mingaus e “¢ap0”, assim que a crianca
completa um més, e, as vezes mesmo com quinze dias,
comem um inhambu. As mog¢as comem tucano e inhambu.
Apreciam um sapo, que chamam “marau”. No lugar Marau,
acima de Maués, domina esse sapo (p. 17-18).

Quadro 1: Ensaio de Etnologia Amazbnica.
Fonte: Nunes Pereira (1942).

Do emprego dessa gente nas aldeias sujeitas a fiscalizacdo das autoridades portuguesas,
na fundacao de povoados e vilas, em obras profanas e religiosas, sob a presséo dos descimentos,
da disciplina das missdes, do regime de trabalho agricola-pastoril e de outras formas de trabalho
que lhes exigiam, ha noticias que salientam os talentos dos Maué na arte plumaria e na

espartaria, no plantio do guarand e comércio do produto com os habitantes de Cuiaba e da
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Bolivia, no cultivo de vegetais exoticos, vindos da India e do Reino. E, ainda hoje, aquela
mansidao e aquela habilidade, caracteristicas da tribo, reportam de episddios com as a¢oes dos
seus caluniadores e corruptores (NUNES PEREIRA, 1942, p. 10).

E necessario questionar que a economia indigena seja um sinénimo de economia de
subsisténcia, como se os indios tradicionalmente ndo produzissem excedentes. Na
verdade, eles produzem-nos, por exemplo, para as trocas interlocais e interétnicas,
mas o modelo basico entre os povos indigenas na Amazénia costuma ser voltado
principalmente para o auto-sustento. Deste modo, o conceito de economia de
subsisténcia é relativizado, atribuindo a ele um valor meramente descritivo por
caracterizar uma parte da economia indigena. O conceito, alias, implica tantos
equivocos que ele atualmente costuma ser evitado na maioria dos estudos de
campesianato, sendo substituido pelo conceito de economia familiar, o que
evidentemente, ndo é a mesma coisa, por colocar o enfoque na dimenséo nas unidades
sociais de producdo e consumo e ndo no objetivo superior presentemente subjacente
da economia (SHRODER, 2003 p. 20-21).

Concordamos com Peter Schroder (2003) de que é necessario questionarmos essa
simplificacdo dos conceitos de economia indigena e subsisténcia como meros sinbnimos.
Pensar um pouco antes e além depois do foi e ainda é para os povos indigenas na Ameérica
Latina o ato de relacionar-se economicamente, produzir, distribuir e consumir. Sabemos que
alguns povos conseguiram deixar mais evidencias de suas producdes econdmicas, como é 0
caso de civiliza¢des andinas.

No caso da regido Amazonica até pouco tempo atrds ndo tinhamos referéncias proprias,
anterior aos estudos arqueologicos de Roosevelt (1990). As interacdes interétnicas comerciais,
culturais, entre outras sdo identificadas em textos de cronistas, missionarios e viajantes,
posteriormente trabalhadas metodologicamente por antrop6logos com Metraux (1928) nos
oferecem pistas de que ha evidencias de sociedades indigenas e suas produ¢des materiais.

Devido a economia indigena na Amazbnia ser fundamentada prioritariamente na
producdo de bens para o auto-sustento. Acreditou-se por muito tempo que nédo havia sociedades
complexas pré-colombinas povoando a regido. Nessa tese defendia pela pesquisadora Betty
Meggers sobre a origem dos povos amerindios na América do Sul seria resultado de migracdes
andinas.

Fausto (2000) assinala que ndo houve nada em toda a América do Sul que se compare
ao desenvolvimento ocorrido nos Andes. O império Inca, em 1500, estendia-se por cerca de
4.300km, desde o que é hoje a Colémbia até o rio Maule, no Chile. Império expansionista desde
o século XIV, constituido por elites e habitado por cerca de 10 milhdes de pessoas. Divido
territorial e administrativamente em quatro cantdes [dividiam-se em provincias - classificagdes

hierarquicas — unidades de tributacdo por familia — chefes de provincias]. Todas essas
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evidéncias sobre a complexidade da civilizagdo Inca obscureceu a floresta tropical por muito
tempo.

Tanto tempo que até o inicio da segunda década do século XX prevalecia no pensamento
nacional a ideia de uma economia simples baseada na agricultura itinerante da mandioca na
Amazonia, conforme indicavam os estudos de Meggrs (1950-1960). Somente a partir de 1980
com os estudos arqueoldgicos de Ana Roosevelt foi possivel considerar evidéncias de
populacdes de 100 a 200 mil pessoas em uma area de densidade de 5 a 10 mil habitantes por
km2, Roosevelt indicou a partir de seus estudos a existéncia de sitios de 1 a 5 mil habitantes,
chegando até 10 mil onde havia multiplos aterros. Entretanto, a pesquisadora ndo conseguiu dar
precisdo sobre 0 momento exato do apogeu e declinio dos Marajoara. Roosevelt defendia a tese
da existéncia de cacicados complexos na regido amazonica e apontava como evidéncias a
producdo de ceramicas elaboradas e grandes ocupacdes nas varzeas com datacfes de 12 mil
anos. Surgia o novo paradigma da Amazonia pré-conquista (FAUSTO, 2000).

A tese de Cristina Bertazoni (2013) relata a existéncia de uma rede de interacéo cultural
pré-colombiana. Uma extensa rede de comércio era mantida a longas distancias entre Andes e
Amazonia resultada de milénios de convivéncia, permitindo fluxos constantes de produtos.
Circulava da Amazonia ao Andes: algod&o, penas, tecidos, madeira e plantas. Do Andes a
Amazonia desciam metais em forma de machado de cobre, tecido de I&s. A evidéncia de um
documento o “Manuscrito de Haurochi” reforga a tese de interagdo cultural pré-colombiana.

Jungueira (2017, p. 33) evidencia que segundo Rodrigues (1986, p. 46) as familias do
tronco Tupi estdo todas situadas ao sul do rio Amazonas e ao norte do paralelo 14° S. Rodrigues
(1986) ainda sugere que a lingua pré-historica, a Proto-Tupi, pode ter existido ha alguns
milhares de anos.

No caso da economia Tupi, Junqueira (2017, p. 34) cita 0 exemplo do povo Kamaiura
para elucidar o conhecimento e préatica da agricultura ha pelo menos 500 anos antes da nossa

era na Amazonia brasileira.

Néo ha como assegurar que os falantes de lingua Tupi sempre se mantiveram na regiao
citada por Rodrigues, mas o certo é que comer peixe com beiju atesta a presenca da
mandioca domesticada. Os demais produtos existentes na area secundaria de
domesticacéo sul-americana sdo todos bem conhecidos dos Kamaiura, com a exce¢do
do pimentdo. Sera que seu cultivo englobava também diferentes tipos de pimenta, tdo
importante na dieta, no exercicio da pajelanca e no imaginario kamaiura?

Bertazoni (2013) descreve que no manuscrito, escrito na lingua quéchua, produzido em

1608 por um autor indigena ou varios autores nativos, pois se desconhece a origem certa de
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autoria, constam narrativas miticas e uma delas foi comparada por estudiosos com a narrativa
dos Amueshas da Amazonia, indicando que eventos importantes desse povo aconteciam em
territério andino. Tais narrativas mitolégicas falam de deslocamentos de povos que estavam na
area andina e foram para a Amazonia motivada pela chegada de um poder centralizador “os
incas”.

Bertazoni (2013) aponta por meio de tais exemplos, a possibilidade de no periodo pré-
incaico, povos andinos e amazonicos terem estabelecido grau intenso de influéncia mdtua,
ultrapassando a esfera comercial. Por volta do século XIIl, os incas dominaram algumas
regides, estabeleceram novas aliangas, adquiriram novos territérios iniciando um processo de
expansdo. Tudo isso gerou transformagGes no mundo andino e consequentemente nas
interacdes com a Amazoénia. Estima-se que para ter acesso aos produtos da Amazonia os incas
tentaram impor um sistema redistributivo junto as etnias proximas a cordilheira andina. Esse
sistema de deslocamentos populacionais constituiu o alicerce econdmico do imperador
Tahuantinuyu. O sistema redistributivo foi implantado em quase todas as etnias proximas a
cordilheira andina, porém teve pouco éxito entre povos amazOnicos, estes apresentaram
resisténcia e frearam a expansdo inca em seus territorios.

Deste modo, em grande maioria 0s povos amaz6nicos resistiam ao dominio do império
inca. Segundo Bertazoni (2013) os povos Amuesha, Ashaninka e Machiguenga, consideravam
o império inca centralizador, poder tiranico e explorador da economia de seus vassalos. Nessa
linha de raciocinio foram os incas que tiveram que se adaptarem as formas de interacdo
econbmica de indigenas amazo6nicos, baseada em sua maioria na reciprocidade, troca de
mercadorias e uso compartilhado de recursos naturais. Um fator novo foi & chegada de um
terceiro elemento, os espanhois que alcangaram o Peru em 1532. Tal fator provocou mudancas
nas interacfes de sociedades incas e amazoénicas. A partir de entdo a Amazonia ocidental
sofreria com o processo de marginalizacdo em relacdo a histéria indigena do continente sul-
americano.

O estigma da marginalizacéo sociocultural e econémica de povos indigenas amaz6nicos
persistiu por longo periodo na historiografia brasileira. O desconhecimento das formas de
organizacdo social de povos amazOnicos pré-conquista contribuiu para o fortalecimento de
afirmacgdes preconceituosas de colonizadores sobre as formas de sociedades indigenas locais
estabelecerem relagcdes comerciais. Conforme evidencia a referéncia abaixo, extraida da
Revista Trimestral do Instituto Histérico Geografico, as relagdes econdmicas estabelecidas
entre colonizadores europeus e povos indigenas era baseada na exploragdo destes ultimos, pois

obedecia ao sistema econdémico mercantilista vigente:
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Ahi ndo encontravam com quem comerciar, a ndo ser os Mundurucus e alguns poucos
Maués selvagens, que andam nds ou semi-nis, ndo tém a menor nogdo da nossa
lingua, nem do nosso alphabeto, nem do nosso systema de pesos e medidas, nem dos
precos correntes dos géneros que vendem, nem das mercadorias que compram. Pois
os regatdes vendem a credito, parece incrivel, a selvagens que ndo possuem outro
capital além de uma machadinha para cortar a arvore da borracha, mercadorias, que
em suas contas correntes atingem muitas vezes & cifra enorme de cinco, seis e sete
conto de réis e as vezes 1. Talvez ndo houvesse ali um indio que ndo fosse devedor de
somma elevada. Quando se pergunta a estes indios quanto devem, respondem sempre:
- Quem sabe! S6 o patrdo é que pode saber! dando sempre o titulo de patrdo ao seu
credor (BRASIL, Revista Trimestral do Instituto Histérico Geographico e
Ethnographico do Brasil, 1877, p. 147-148).

As relacbes econdmicas indigenas tendem a ser definidas com base em interacGes
sociais. Como sociedades complexas possuem interesses e formas préprias de organizacao
social. Ao pautar a economia dominante ocidental como centro de toda atividade econdmica as
especificidades de grupos e subgrupos indigenas sdo ignoradas.

Luciano (2006, p. 196) esclarece que economias indigenas podem organizam-se por
meio de complexos sistemas de producao, distribuicdo e consumo, pois atividades produtivas
dependem de consideraveis graus de especializacdo, mas ndo exatamente de profissionalizag&o.
Existe um processo organizativo que envolve: planejamento do espaco a ser cultivado por cada
unidade ou grupo familiar; selecdo do plantio de acordo com a necessidade da comunidade;
divisdo de tarefas por género e faixa etaria (criancas, mulheres, homens, velhos) e a distribuicédo
para 0 consumo, realizada por meio de permuta entre familias, aldeias e grupos étnicos. Em
uma mesma unidade familiar existem grupos de consumidores (pajés, criancas, adultos,
mulheres adolescentes e mulheres adultas). Ainda de acordo com Luciano (2006) existem
grupos que mantém limitacdes alimentares com base na organizacdo cosmoldgica e politica de
cada subgrupo.

As complexas redes de trocas de produtos e intercdmbios de conhecimentos e
divulgacgdo cultural s&o provas do nivel de organizagdo. As trocas e 0s intercAmbios ndo séo
realizados de forma aleatoria ou casual, obedecem a uma teia de relagdes politicas e econémicas
socialmente construidas. Assim, sdo as relacGes sociais que definem o tipo de relacGes
econdmicas e estas terdo certo tipo de impacto sobre o meio ambiente (LUCIANO, 2006).

Contudo, a partir do processo de colonizacdo na Amazoénia o projeto civilizador na
regido impds uma descaracterizacdo de muitas formas tradicionais de vida nos espagos sociais

indigenas.

O homem branco, representado fundamentalmente pelos portugueses e seus
descendentes, tinha sido mandado para a Amaz6nia, em 1616, com Francisco Caldeira
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Castelo Branco, para ficar e explorar a terra, expulsando 0s concorrentes europeus que
desde o século anterior tentavam dominar a regido. Dai surgiu o conflito entre a
cultura que chegava e a tradicional dos senhores da terra. Essa luta para o indio foi
sumamente grave: com ela veio a mudanga dos métodos de trabalho e dos habitos
alimentares a imposicéo de novas crencas, embora absurda a pretensao de que o nativo
pulasse (ou pule), de um salto, do politeismo ao monoteismo, o propdsito de
subordinacdo aos novos senhores e as modificacGes profundas na estrutura familiar
(BATISTA, 2006, p. 160).

Deste modo, elementos de interesse do Estado nacional das tradicionais economias
indigenas foram sendo incorporados a um processo de integragdo econémico na regido. Entre
as expressdes da integracdo das economias indigenas a economia de mercado estava a
exploracdo de conhecimentos tradicionais indigenas sobre produtos de valor comercial
identificado e domesticado por essas populagfes (PONTES FILHO, 2000).

Essa situacdo de exploracdo dos conhecimentos indigenas ndo cessou. O interesse sobre
o valor econdmico de suas terras também se acentua nos dias atuais, desrespeitando sistemas
de povos amerindios, negando a ancestralidade sobre o direito de seus territdrios e usufruto
legitimo do patriménio da cultura material e imaterial nele existente.

As formas de vida indigena, de trabalho e organizagdo social de determinar um produto

da sua cultura como mercadoria, obedece principios inerentes a cada povo. Neste

Todo produto do trabalho €, em todos os estados da sociedade, valor de uso; mas s6
em uma determinada época do desenvolvimento histdrico da sociedade o produto do
trabalho se transforma em mercadoria, a saber, aquela em que o trabalho gasto na
producdo de objetos Uteis se torna a expressdo de uma das qualidades inerentes a esses
objetos, ou seja, expressdo de seu valor. Resulta dai que a forma valor elementar é
também a forma primitiva sob a qual o produto do trabalho surge historicamente como
uma mercadoria e que a transformacdo gradual desses produtos em mercadorias
prossegue passo a passo com o desenvolvimento da forma-valor (MARX, 1971. p. 67
citado por APPADURALI, 2008, p.21).

A partir de uma critica a concepcdo marxista de mercadoria, Appadurai (2008, p. 19)
sugere uma definicdo de mercadoria como coisas com um tipo particular de protecdo social,
distinta de produtos, objetos, bens, artefatos e outros; somente em alguns aspectos e sob um
ponto de vista determinado. Essa argumentacdo considera a mercadoria como algo que existe
em varias sociedades — embora nas sociedades capitalistas a forca e projecdo sejam ampliadas.

Para compor sua analise Appadurai (2008, p. 20) indica que ha certa convergéncia
inesperada entre Marx e Simmel® sobre o topico das mercadorias. Contudo, o autor considera

gue na maioria das analises modernas sobre economia, fora do campo da Antropologia, 0

3 George Simmel defende a ideia de que a cultura é definida em relagdo ha natureza. A cultura vista como
representacdo da materialidade da natureza transformada, producéo de bens materiais da cultura.
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significado do termo mercadoria tem ficado restrito a apenas uma parte do legado de Marx e
dos primeiros economistas politicos. Na maioria das vezes o conceito de mercadoria no
contexto contemporaneo tem ficado restrito a bens manufaturados ou servicos, aplicado aos
modos de producdo capitalista e por isso s6 pode ser reportado ao modelo de economia
capitalista.

Karl Marx em uma de suas explicagfes sobre o significado de mercadoria elucidou:

A mercadoria é, antes de tudo, um objeto externo, uma coisa que, por meio de suas
propriedades, satisfaz necessidades humanas de um tipo qualquer. A natureza dessas
necessidades — se, por exemplo, elas provém do estdbmago ou da imaginacdo — nao
altera em nada a questdo. Tampouco se trata aqui de como a coisa satisfaz a
necessidade humana, se diretamente, como meio de subsisténcia [Lebensmittel], isto
é, como objeto de fruicdo, ou indiretamente, como meio de producdo (MARX, 2013,
p. 1943).

E neste sentido, mais abrangente que Appadurai (2008, p. 22) propde o retorno a versio
da emenda feita por Engels a definicdo mais abrangente formulada por Marx, que inclui a
producdo de valor de uso para 0s outros e possui pontos convergentes com a énfase de Simmel
sobre a troca como forma do valor econdmico. E a ideia de mercadoria como coisa destinada a
troca, 0 que nos liberta de uma preocupagdo exclusiva com o "produto”. A "producdo” e a
intencdo original ou predominante do "produtor" que possibilita nos concentrarmos nas
dindmicas de troca. Saimos da questdo "O que é mercadoria?" e avangamaos para a cCompreensao
"Que tipo de troca é a troca de mercadorias?" Para tanto, abre-se espaco para analisar economias
ndo convencionais e suas formas de definir mercadorias por meio da troca, podendo ser
considerados pelo menos dois tipos: a permuta [também caracterizada pela troca direta] e a
troca de presentes [também caracterizada pela dadiva* em algumas sociedades] (APPADURAL,
2008).

Sobre o comércio de mercadorias Tupinamba, Metraux (1928) descreve que apesar de
suas constantes hostilidades, os Tupinamba néo deixaram de manter relacbes comerciais ativas
com os Tapuya. Fato notado por Thevet e Lery. Este Gltimo descreve até mesmo a maneira
estranha como ndo negociavam apenas com seus vizinhos, mas também com tribos que viviam
100 ou 120 léguas no interior.

Entre as mercadorias que negociava constava: machados, facas e, em geral, tudo o que
eles obtiveram dos europeus. Na relacdo de troca recebiam pedras verdes de que foram feitas
tembeta, penas de avestruz, de tucano e outras aves raras. Contudo, 0 comércio de pedras verdes

era 0 mais importante. Estes efeitos ndo foram encontrados na costa, mas nas montanhas do

4 Ver Marcel Mauss. Ensaio sobre a Dadiva. Reciprocidade e circulacdo de coisas.
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interior, que estavam nas méos de Tapuya (Soares de Souza). Isso € indicado por um depésito
no alto curso do Rio Doce no territorio de Goiataca, e sabemos por Lery que as pedras verdes
estavam entre os objetos de que esses indios negociavam (METRAUX, 1928).

Metraux (1928) descreve observacdes de relacbes comerciais entre 0 Manave de Yapura
e 0 Omagua. Embora ndo soubesse indicar o que os Tupinamba dera aos Manaves em troca de
seu ralador de mandioca, seu ouro e seus clubes. Inferiu que fossem tecidos pintados e cabagas
finamente decoradas, que parecem ter sido muito populares entre os vizinhos de Omagua. O
antropologo acrescentou que os Tupinambara obtiveram seus machados de pedra de uma tribo
do sul da Amazénia, os Guayazis. N&o soube indicar informagdes quanto a origem do sal
vegetal, supondo que veio do norte depois de passar por um grande nimero de intermediérios.

Na primeira metade do século XX o comércio ndo é menos ativo nas tribos guaranis

modernas que exportam e importam, exercidas na regido de Paranatinga, pelos Kayabi, na
fabricacdo dos machados de pedra, e dos Arawak, do Xingu superior, no comércio da ceramica.
Existem muitos exemplos desse tipo (METRAUX, 1928).

Para que possamos ter maior clareza sobre os elementos que compunha as redes de
producdo, distribuicdo e troca de povos Amazonicos anterior a conquista europeia buscamos
fontes histdricas que evidenciam como estavam organizadas na¢des amazonicas.

Neste sentido, sobre os Guarani pré-colonial, Souza (2002) descreve:

O Guarani pre-colonial possuia um tipo de organizacdo econdmica marcada pela
modalidade de existéncia adaptada a floresta tropical — sua ancestralidade cultural
esteve ligada a ecologia amaz6nica; ou seja, sua economia era, antes de tudo, parental.
A familia extensa (uni ou multipatrilinear) era ao mesmo tempo a estrutura social e
estrutura econdmica de produgdo e consumo. Analisando a transformag&o aculturativa
sofrida pela familia-grande em grupos Guarani atuais, Egon Shaden coloca que, ao
que tudo indica, a familia extensa — composta pela casa, as filhas casadas, os genros
e a geracdo seguinte — era, outrora, a unidade de producdo e de consumo. A
fragmentagdo familiar, presenciada em grupos atuais, seria o resultado dos séculos de
sucessivos contatos, e, talvez ela ja tivesse iniciado durante a influéncia jesuitica
(SOUZA, 2002, p. 225).

Os relatos e descri¢cdes acima apresentados evidenciam que economias indigenas sao
complexas e possuem elementos peculiares de cada povo. Apresentaremos abaixo um quadro
expositivo sobre a produgdo material Sateré-Mawé catalogada pelo antropologo Alfred
Metraux na primeira metade do século XX. Posteriormente retornaremos a discussao das
definicBes de mercadoria a luz da perspectiva de popula¢es economias amazoénicas.

Os Tupinambara obtiveram seus machados de pedra de uma tribo do sul da Amaz6nia, 0s
Guayazis; Quanto ao sal, veio do norte depois de passar por um grande numero de

intermediarios. Hoje, 0 comércio ndao € menos ativo nas tribos guaranis modernas que exportam
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e importam, exercidas na regido de Paranatinga, pelos Kayabi, na fabricacdo dos machados de

pedra, e dos Arawak, do Xingu superior, no comércio da ceramica. Existem muitos exemplos
desse tipo (METRAUX, 1927).

ELEMETOS DA PRODUCAO MATERIAL DA CULTURA SATERE-MAWE

Habitacao

Mobilia

Armas (guerra
e caca)

A forma retangular e o teto abobadado até o chdo caracterizam a
antiga maloca Yuruna, Chipaya e Cutuaya do Xingu inferior. Nestas
ultimas duas tribos, a arte da construgdo esta em plena decadéncia;
suas cabanas dos tempos antigos sdo substituidas por telhados
simples apoiados por 04 estacas (LANGE, 1880) poderiam observar
abrigos igualmente rudimentares entre os Ararandeuara. As
habitacGes de Auetd, os Kamayurd, os Apiaka, Munduruku, e Mauhé
sdo um tipo radicalmente diferente da discutida. Enquanto as cabanas
descritas anteriormente quase sempre tinham um plano retangular, as
dos tupis-guaranis do Xingu e Tapajos sdo redondas ou elipticas.

Redes de algodao de pelo menos dois tipos; esteiras feitas de tipos de
palmeiras e parece ter sido utilizada por povos indigenas na América
Meridional.

Arcos: Os arcos Tupi-Guarani podem ser divididos em quatro
categorias, de acordo com a forma de sua secdo transversal. Minha
classificacdo € amplamente baseada em indicacBes do padre Shmidt
que eu completei:

1) Secdo circular: Aueto, Kamayura, Caingua.

2) Plano de selecdo-converse ou concavo-converse: Tupinamba,
Guaraud, Pauserna, Tembe, Apiaka, Munduruku, Mauhé, Parintintin,
Oyampi-Emerillon.

3) Plano convexo ou convexo-concavo: Mauhé, Munduruku, Apiaka.
Por fim, isso apareceu remotamente.

4) Selecdo quadrangular ou achatada: Chiriguano, Guarayu, Yuruna.
A forma do guarayu é condicionada pela madeira em que é esculpida,
assim como o tipo de tupi-guarani € o que tem se¢do plano-concaveta
OuU concavo-convexa.

Flechas— As penas de suas flechas eram de cerca de uma palma de
comprimento. Eles foram divididos em dois e cada metade foi
aplicada contra o cabo ao qual estava preso em ambas as
extremidades por um fio de algod&o. Este tipo de empene, conhecido
como o empene do leste do Brasil, é caracteristico da maioria das
tribos Tupi-Guarani (NORDENKIOLD, 1908) e tem a seguinte lista:
Caingua, Garayu, Pauserna, Yuruna, Munduruku, Apiaka, Mauhé,
Tapirapé, ArarandeuaraKamayrad e Parintintin. Esse modo de
empenamento tem uma distribuicdo amazbnica bastante
caracteristica. Sua distribuicdo geogréafica se estende muito mais a
oeste do que seu nome sugere. Os Mauhé tém um empenho especial
que difere pouco do tupi oriental.



Ferramentas

Ornamentos de
plumas

Outros
ornamentos
corporais

Navegacao

Instrumentos
musicais

Narcoticos

Zarabatanas — Ao mesmo tempo em que o propulsor, o Omagua e 0
Cocama, parecem ter emprestado o macarico das tribos do alto
Amazonas. Também é relatado por Martius entre os Mauhé que o
mantiveram pela troca com seus vizinhos no oeste.

O machado semicircular, tdo tipico do Brasil, é frequente nas areas
anteriormente habitadas pelos Tupi-Guarani; Rivet (1910), menciona
no territério dos Mauhés, e nos estados de Pernambuco, Maranhao,
Sdo Paulo, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Maytzhusen (1917),
disse ter encontrado amostras no alto Parand. Os chefes Yuruna
carregam lanches dessa forma em certas cerimonias.

Bonés de plumas — As modernas tribos tupi-guarani que ainda usam
toucas de penas sdo: Aueto, Kamayura, Mauhé e Munduruku. Neste
ultimo, as penas da taga sdo tomadas nos nds de uma espécie de tecido
formado por malhas extremamente justas e que cobre o cranio como
uma touca.

Labrets - era um privilégio exclusivamente masculino. As criancas
tinha o labio inferior perfurado entre 5 ou 6 anos. Quando chegava a
adolescéncia esta operacdo era feita com um chifre de veado ou um
brilho de bambu. Os labrets dos jovens pertenciam a dois tipos, de
acordo com o fato de serem madeira ou 0sso.

Entre as tribos da bacia amazénica, o uso desse ornamento é raro;
dificilmente é relatado, s6 entre os Ararandeuara, os Tembe e 0s
Mauhé que introduzem um bastdo ou um fragmento de junco no labio
inferior.

A canoa de casca tdo difundida na Bacia Amazonica e no norte da
América do Sul, foi ou ainda € utilizada, pelas seguintes tribos:
Tupinambad, Curuaya, Aeto, Kamayura, Apiaka, Munduruku, Mauhé,
Parintintin e Oyampi.

Kissenberth (1912) — descreve que entre os Karaja havia alguns
maracds de Tapirapé que até agora sdo 0s Unicos instrumentos
musicais que conhecemos destes indios. Os textos que pude consultar
sobre Apiaka e Munduruku aludem as suas trombetas (em taquara
entre os Apiaka) e suas flautas. Quanto aos Mauhé, devo limitar-me
a assinalar a existéncia em suas casas de ligas em cascos de frutas,
que eles usam como pequenos sinos quando dangam; € o Unico objeto
musical que posso atribuir a eles com certeza por causa da
insuficiéncia de nossas fontes.

Narcoticos — O Omagua e o Mauhé se colocam em transe tomando
po de parica. Este narcdtico vem no Mauhé na forma de uma pasta
dura que é mantida em uma caixa feita de marisco. Quando se quer
fazer uso dele, esmaga-se de antemdo certa quantidade em um
morteiro de madeira, se derrama em um prato este pé o qual se
espalha com uma ponta de cabelo, entdo o suga com a ajuda de dois
tubos unidos na forma de V. O Omagua administrava uns aos outros
edemas de parica.

35
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A pasta de guarana do Mauhé é um produto muito conhecido por isso
insisto em descrever sua composi¢édo e propriedades. O segredo de
sua preparacao foi indubitavelmente descoberto por esses indios, que
mantiveram o monopolio da manufatura até agora. Betendorf é um
dos primeiros a se referir a este narcotico. Ele estava em uso, diz ele,
entre os Andiraz cujo habitat corresponde exatamente ao do Mauhé.
O principal instrumento necessario para a preparacdo do guarana é
uma argamassa ou uma laje de arenito na qual os graos séo pilados.

Quadro 2: Civilizagdes Materiais dos povos Tupi-Guarani.
Fonte: A. Metraux (1928)°, quadro elaborado pela autora.

Ap0s essa extensa descricdo sobre os registros etnograficos das producGes materiais
diretamente relacionadas aos Mauhé, atualmente autodenominados Sateré-Mawé, entendemos
que a lista de itens refere-se apenas a producdo material identificada no periodo dos primeiros
contatos da colonizacdo. Tudo 0 que conseguimos mensurar da historia indigena na Amazénia
anterior a colonizacdo sao apenas fragmentos de um contexto cultural muito maior e pouco
elucidado devido o processo de dizimagdo de muitos povos. Tanto que Metraux (1928) faz
questdo de deixar claro em alguns trechos a insuficiéncia de fontes para tratar com maior
seguranca a descricdo de determinados tipos de producéo por etnia — expressa em suas tabelas
classificatdrias sinais de interrogacdo para expressar a auséncia de evidéncias segundo suas
fontes.

A producdo material Mauhé conhecida até a primeira metade do século XX foi
organizada por Metraux (1928) juntamente com os demais povos e nagdes que compdem a
matriz Tupi-Guarani, a partir de analises das narrativas de Léry (1880), Lange (1914),
Nordenkiold(1908), Martius (1867), Beterdonf (1910), Maytzhusen (1917), Kissenberth
(1912), entre outros, organizou estas informacdes. Destacamos no quadro abaixo, as produgdes
materiais que fazem referéncia aos objetos de valor de uso, valor de troca, atribuidos aos Mauhé.

Ressalta-se que a designacdo Tupinamba era aplicada a todos indigenas que falavam um
dialeto tupi-guarani, que no século XVI eram mestres da cultura brasileira — do rio Amazonas
até Cananea, no sul do estado de S&o Paulo. Embora linguistica e culturalmente relacionados,
esses indigenas eram divididos em um grande namero de tribos e travavam guerras intertribais.
A maioria destes grupos recebeu nomes diferentes dos portugueses e colonos franceses, mas o
termo Tupinamba foi aplicado a Rio de Janeiro, Bahia e as tribos Maranhdo — por serem estas
as tribos mais conhecidas (METRAUX, 1927).

5> Atabela 6. As civilizacGes Materiais dos povos Tupi-Guarani foram organizadas a partir de um trabalho
de livre tradugdo francés-portugués, realizado por Mirian de Aradjo Mafra Castro, assim como todas as citagdes
referentes as obras (1927) e (1928) do antropdlogo Alfred Metraux que constam neste trabalho.
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A mobilia do Tupinamba consistia acima de tudo e, sobretudo suas redes. Estes
pertenciam a dois tipos: alguns tiveram redes diferentes, mais pela aparéncia do que pela
técnica, que era muito simples. Os transversos de trés fios foram organizados em intervalos
relativamente grandes. As redes Tupinamba eram 2,40 m. Aproximadamente 1,40 m de largura.
As redes do Tupinamba como aqueles do Chiriguaano, o Guarayd do Pauserna, o0 Yuruna, 0
chipaya, o Ararandeuara, o Guajajéra, os templos, o Tapirapé, o Mauhé, o Parintintin, e 0
Oyampi, sdo inteiramente no algoddao (METRAUX, 1927).

A figura abaixo destaca a rede Satere-Mawe retratada por Nunes Pereira (1942):

Legenda:

I) euim = rede.

I1) euim-ambé=beira da rede.

[11) euim-enar6 = punho da rede.

IV) euim-pé = fundo da rede.

V) Pau de carand (amago), para bater o
algodéo.

VI) munquid-eupétén = almofada,
contendo paina de sumalma, para sobre
ela bater-se o0 algodéo.

Nota: a tecedeira da rede se chama
haripoia-cuim-num-pé — A palheta se
chama cuim-tetuhap, e tem a forma de
uma régua, de pau d’arco, para com ela
bater-se 0 algoddo — O bastidor se chama
euim-pueri-ha.

Figura 2: Rede artesanal Sateré-Mawé.
Fonte: Nunes Pereira (1942).

A respeito da producdo material Sateré-Mawé o professor Zacarias Ferreira (2018)
destaca a producdo artesanal das redes para dormir como elemento do auto sustento de seu
povo. Eram pelo menos 04 tipos de rede: 01 — Ynitié = Redes pintadas, cuja caracteristica
principal era a troca de cores, tingimento de fibras de algod&o, a tecelagem era semelhante aos
desenhos de peneiras; 02 — Sahu Ade’i = Casca de Tatu, redes grossas, sua estética se
assemelhava ao casco de tatu, rede sem desenhos, lisa, encostada a linha; 03 — Ynituk’a = rede
grossa, semelhante a casca, diferente apenas no jeito de tece-1a; 04 — Ahiaé e’yni = rede dos
diabos, recebeu esse nome, pois depois que o Velho fazia a rede, depois que preparava o
processo, ele ndo sabia como terminar a rede, o jeito de tecer essa rede essa de baixo para cima.

Sobre meios de locomogéo, Nunes Pereira (1942) ressaltou:
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Servem-se de canoas, nas suas viagens pelo Andira e afluentes. Canoa, em lingua
Maugé, é “iard”; remo € “apokuitd”. As suas embarcacdes sdo adquiridas em Parintins
ou em Maués; outras vém de Santarém, como encomenda. No entanto, ha quem as
fabrique, com as excelentes madeiras para a construgdo naval que existem nas matas
do Alto Rio Andira. O tuxaua Hondrio, do Livramento, quando por 14 passamos, nos
emprestou uma canoa, das que tem construido. No seu lugar havia uma barraca velha
onde improvisara um estaleiro. O tipo de remo usado pelos Maué é inteiramente
diverso do PORANTIN: assemelha-se ao comumente empregado, pelos civilizados e
caboclos, em toda Amazonia (NUNES PEREIRA, 1942, p. 15-16).

Por sua vez, Moreira Neto (1988) descreveu sobre relacoes interétnicas do povo Mauhé:

[...] os Maué conservaram sempre nas vizinhancas do curso principal do Amazonas,
entre o Tapajdés e o Madeira, especialmente no Maués, no Andira e em
Tupinambaranas. Esta localizacdo os exp6s ao contato e ao dominio de missionarios
e colonos ja no século XVII. Menos belicosos que os Mundurucu, a histéria ulterior
dos Maué representa esforco, sempre frustrado, de uma acomodagdo com os brancos
e de uma insisténcia, ndo menor, em permanecer indios. Produtores tradicionais de
um produto agricola de largo consumo regional, o guarana, além de farinha de
mandioca, e coletores de salsaparrilha, cravo, cera e fibras de palmeiras e, mais tarde,
de borracha (c.f. Martius & Epix, 1938, p. 412). Os Maué jamais conseguiram vencer
a contradicdo entre as relagcfes com 0s brancos e a preservacdo de sua identidade
étnica. Tal impasse os levou a numerosos conflitos, que se estenderam do século XVI1I
a0 século atual (MOREIRA NETO, 1988, p. 127).

Esse conflito em conciliar as relacdes de interacdo com os ndo indigenas e salvaguardar
sua identidade étnica é uma questdo até hoje percebida como caracteristica nas relacfes
interétnicas Sateré-Mawé. Como a histdria desse povo tem apresentado, ha incorporacdo de
novos elementos da cultura ocidental nas relagfes sociais dessa etnia, afinal o contato com
missionarios e colonizadores é de longa data. Mas sempre que esse povo se sentiu feridos em
sua identidade se organizaram em busca de preservar 0s elementos que consideram primordiais
para sua sociedade: dominio de seu territério ancestral; producdo do guarand organico,
definicdo ou redefinicdo de suas liderangas tradicionais e modernas, identificagdo de suas

narrativas miticas de origem.

O capitdo do destacamento militar do Rio Preto informava ao Tenente Manoel Muniz
Tavares que da provincia de Cuiaba, com frequéncia, “descem canoas a virem
negociar do districto do meu comando com os gentios da nagdo Maués”, as quais ndo
traziam a licenca das autoridades daquela provincia, tampouco procuravam as
Coletorias do interior para retira-la, pagar os direitos “que a Lei Provincial estio
marcados (LOPES, 2002, p. 90).

A necessidade de trazer referéncias de registros de atividades do comércio entre Sateré-
Mawé em diferentes épocas e contextos estd na importancia de afirmar a participagdo da

producdo excedente de economias entdo consideradas de subsisténcia na economia regional.
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Desde a colbnia até a republica, muitas economias indigenas interagiram voluntaria ou
involuntariamente com a sociedade nacional, realizando trocas ou escambos de seus produtos
nativos ou beneficiados artesanalmente em suas aldeias.

A respeito de mercadorias produzidas pelos Sateré-Mawé, Porro (2007) identificou as

seguintes no decorrer do século XVIII:

N° | Dinheiro Nativo | Descricéo Valor comercial (?)

01 | Guarana Warana - Paullinia cupana | Troca ou escambo em transacGes
(tipo de fruto do | comerciais locais. Em 1763, os indios da
guaranazeiro). nacdo Maue [...] das pevides se servem

como dinheiro para  pagamentos
(Queirds) (PORRO, 2007, p. 178).

02 | Corante Urucum - Bixaorellana (tipo | Valor de uso e Valor de troca.
de fruto do urucuzeiro).

03 | Mandioca Mandioca - | Valor de uso. Auto sustento alimentar.

enterrada Manihotesculenta (tipo de
planta de porte arbustivo).

Quadro 3: Produtos de valor econémico comercializado por indigenas no século XVIII.
Fonte: Porro (2007), adaptado por Mirian Castro (2019).

A expressdo dinheiro nativo, atribuida por Anténio Porro, é utilizada para definir o valor
econémico dos produtos identificados nas relaces comerciais indigenas, por volta do século
XVIII. Entre os produtos comercializados pelos Sateré-Mawé consta a producdo de corantes de
urucum, cujo valor de troca € destacado na década de 1790. O urucum passa pelo processo de
reducdo ao sol para transformacdo em po, sendo um género necessario.

Destaca-se ainda:

Em cada aldeia existem pessoas que se dedicam, com habilidade particular, a arte
artesanal para produgdo de utensilios. Assim, como sdo apontados o melhor cagador,
pescador ou construtor de casas existe também o bom arteséo.

Séo tarefas prioritarias do homem fazer a armacéo da casa, construir canoas, remos,
cestos, tipitis, peneiras, arcos, flechas, etc. O homem encarrega-se também da
preparacdo do solo para o plantio e da caga que ele transporta para casa.

A mulher é mais dedicada a tecelagem do algodao e a feitura de redes, panelas,
vasilhas de barros, enfeites, colares, anéis, etc. Na lavoura, colhe a mandioca e a
farinha no forno. Trata peixes e animais cacados pelo homem e destinados a
alimentacdo. Existem padrdes culturais bem definidos de distribuicdo dos alimentos
nas familias. O repartir, feito de maneira clara para todos, é essencial para a
sobrevivéncia do clé e do grupo residente na aldeia. O alimento € a base principal de
troca e relacionamento (UGGE, 1991, p. 22).



40

Entre os Saterée-Mawé o principal produto destacado por Porro (2007) foram as
sementes de guarand considerado dinheiro nativo por seu valor de troca. A mandioca enterrada
possuia alto valor de uso por sua variedade na producéo de preparos alimenticios, pois com ela
faziam bebidas, farinha e beiju.

A partir do exposto, Porro (2017) afirma que houve uma rede de comércio indigena
sobre a qual temos poucas descrigdes dos cronistas, mas que sem ddvidas as poucas descri¢cdes
que encontramos em buscas minuciosas confirmam a ideia defendida por estudiosos das
sociedades indigenas de que o comércio indigena ndo so existiu como teve uma func¢éo social
na circulacdo de mercadorias cujas especialidades regionais eram transportadas por longas
distancias.

Uma das muitas facetas, menos conhecidas, tanto pelo publico como pelos
especialistas das sociedades indigenas do Brasil, é, sem dlvida, o comércio. Nao
estamos falando das trocas ocasionais, ou mesmo habituais, entre moradores de um
mesmo grupo local ou da aldeia. Nas comunidades indigenas atuais, o cagador bem-
sucedido ou a oleira habilidosa troca os seus produtos com os que deles precisam, e
as poucas referéncias dos primeiros cronistas permitem supor que a pratica é tdo antiga
quanto as préprias culturas indigenas. Mesmo porque, desde os estudos de Mauss
(1974) sobre a dadiva como forma de troca entre sociedades arcaicas, sabemos que a
troca de bens e servicos é parte, na maioria dos povos chamados primitivos, de um
complexo sistema de reciprocidade que garante, pela solidariedade, a prépria
existéncia do grupo social (PORRO, 2017, p. 125).

Pelo pouco que sabemos das culturas indigenas no Brasil os contatos e circuitos
comerciais deveriam seguir regras proprias, estabelecidas em seus sistemas de conhecimentos.
Por se diferenciar da ideia de producéo de excedente e acumulacéo de capital foi subalternizada
pelos colonizadores que tratavam o mundo europeu como o centro do mundo.

Sobre a importancia das sementes de guarana na economia Sateré-Mawé, Monteiro
(1965, p. 35) confirma que entre as utilidades do guarani em determinadas épocas estava a
funcdo econdmica de moeda nativa em transacdes comerciais locais, e mesmo regatfes faziam
negocio recebendo em troca ou escambo guarand por utilidades.

Terena (2000) problematiza a questdo do lugar da economia indigena na sociedade

moderna:

Se havia uma politica voltada para a ocupacdo territorial dos povos indigenas com
uma série de justificativas, como suportar os grandes investimentos econdmicos dessa
mesma politica? Haveria a possibilidade de compartilhar o complexo das tradigdes
indigenas e a modernidade ou a nova economia? Quais as armas das civilizagGes
indigenas para a chamada competitividade? N&o podemos desconsiderar o modelo do
Estado nacional, pois a partir da instalacdo desse novo conceito os limites territoriais,
por exemplo, sofrem uma modificacdo para atender ao novo espirito economicista,
incluindo a visdo de ocupacdo espacial e até mesmo a visdo militar. Reservas,
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comunidades, areas de fronteira, colnias, terras. Comunidades, tribos, sociedades,
menos territorio, povos e nagdes. Sdo conceitos estabelecidos pelo homem branco e
seus interesses, que deixam davidas ainda nos dias de hoje, se foram criados para
realmente proteger os interesses do pais, dos indigenas ou dos demais brasileiros
(TERENA, 2000, p.165).

A respeito de relacbes interéticas em territdrios historicamente ocupados por povos
indigenas, na regido do Vale do Jurua, por exemplo, entre o &pice e o declinio da economia da
borracha, a integracdo econémica do indigena esteve a servico de interesses dos brancos. No
entanto, foi as aplicacGes de técnicas indigenas em atividades agricolas [producédo da farinha],
pescado, produgcdo de utensilios domésticos [arte ceramica, potes d’agua e vasilhas],
carpintaria, fabricacdo de canoas que serviram de meios de producdo e reproducdo da vida
social nessa regido em meio ao declinio da economia da borracha. Ap6s a saida das companhias
inglesas e alemas da regido foi a cultura socioeconémica indigena que sustentou a sobrevivéncia
daquela gente entre os anos de 1913 a 1945, época da crise da borracha (CORREA DA SILVA,
2012, p.93-94).

Correa e Silva (2012) afirma que nesse periodo no Vale do Jurud coexistiram relagdes
econdmicas pré-capitalistas e capitalistas marcadas pela heranca cultural indigena. Leon Trosky
entre 1905 a 1907 elaborou a teoria do desenvolvimento desigual e combinado, no contexto da
revolucdo Russa. Essa teoria adaptada a realidade amazonica em seu periodo colonialista nos
ajuda a tentar entender como a expansao mundial do capitalismo periférico se desenvolveu em
lugares com economias resistentes a intervencao imperialista. Instiga-nos a refletir sobre quais
expressdes do capitalismo periférico combinado as economias de povos amazonicos do periodo
pds-conquista ainda estdo evidentes na Amazoénia contemporénea? Conforme Michael Lowy
(1995) analisa tal reflex@o contribui para tentar romper com a visdo do evolucionismo — nas
vertentes cultural, social e econémica — sustentada pela ideologia de progresso linear e o euro-
centrismo.

No caso Sateré-Mawé, citada por estudiosos da cultura desse povo, como uma etnia que
tentou e ainda tenta conciliar a interagdo com a economia dominante e a0 mesmo tempo garantir
a identidade étnica de seus patriménios materiais e imateriais; inferimos que se aplique em suas
relacbes econdmicas a teoria do desenvolvimento desigual e combinado. Como possiveis
evidéncias, apontamos a insercdo da economia do Warand, produtos extrativistas, da farinha,
do artesanato que carregam a heranca cultural indigena e também combinam valores e praticas
da economia capitalista periférica em certa medida.

Luciano (2006) considera como fundamentos importantes da economia indigena: a

relacdo com os valores morais, éticos e religiosos tradicionais. E que toda atividade econémica
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tem a funcdo de assegurar o bem estar da coletividade. A economia indigena ultrapassa a
producdo material, pois incorpora a fungdo moral e social. Em interagdo com o estado nacional
surgem as interferéncias assistencialistas de integracdo a econdmica capitalista periférica.

Na contemporaneidade ha transformac6es nas relacbes econémicas estabelecidas pelos
povos indigenas na Amaz6nia, mas ha também resisténcias, Ramos (1986) apresenta suas
consideracoes:

Contemporaneamente, pode ser que as culturas indigenas tenham sido desfiguradas,
transformadas pelo processo historico da conquista — e isso tem ocorrido em varios
casos — mas, sua identidade ética permanece. Os Gavides do Pard, por exemplo,
podem usar calculadoras para contabilizar sua producéo de castanha, mas continuam
se afirmando ndo apenas como indigenas, mas como indigenas Gavides, agora mais
do que nunca. Usar reldgio de pulso, sandalias, radiotransmissor faz um indigena téo
branco quanto um branco usar colar de sementes, pulseiras de fibras, panelas de barro
se transformar em indigena. O que realmente importa é o0 modo de ser, a visdo de
mundo, a atitude diante da vida e tudo isso ndo se destréi facilmente. Nem
missionarios ortodoxos, nem tropas de resgate, nem as politicas de desmonte de
direitos indigenas orquestradas pelo atual estado brasileiro podem eliminar a esséncia
da tradigdo étnica que se fortalece pela resisténcia cultural atemporal. A tradi¢do pelo
olhar dos povos indigenas nos apresenta um conjunto de significados — crengas,
valores e saberes que se transformam de geracdo a geracdo de acordo com as
condicBes socioculturais que lhe sdo permitidas. Reconhecimento de uma sociedade
pluriétnica — diversidade da cultura brasileira — seres sociais diversos — semelhantes
nos direitos a vida em sociedade, mas diferentes em visGes de mundo e culturas
especificas (RAMOS, 1986).

A economia indigena € uma parte de um todo sustentado por visdes de mundo no interior
de um povo. Nao deve simplesmente ser considerada como sin6bnimo de economia de
subsisténcia pelo modelo capitalista periférico expansionista. A economia de subsisténcia
indigena é uma forma de relacionarem-se homem e natureza. Esta para além da competitividade
de mercado, da economia da escassez e degradacdo ambiental generalizada.

A economia de subsisténcia é antes uma forma de interacdo sociocultural e econdmica
entre ser humano/ambiente. E uma economia de reciprocidade. Contudo, 0 mundo que vivemos
é um s6. A medida que pessoas degradam a natureza, toda forma de vida é atingida em maior
ou menor escala, quem estd em maior vulnerabilidade social sente mais os impactos.

Andrade (2016, p. 32, apud, FIGUEROA, 1997, p. 27) exple sobre duas questbes

ressaltadas por Leacock:

[...] as ligagBes entre mudanca/transformacdes econdmicas e mudangas sociais; 0s
impactos da obtengdo de bens de consumo na estrutura social. Para ele, uma simples
insercdo de um novo elemento na rede comercial provoca transformagdes. Votando
sua atencdo para as estratégias de aquisicao de bens de consumo, mostra que, no caso
dos Mawe, caracterizado pela troca de bens de consumo por produtos da floresta,
produtos agricolas e artesanato, o impacto das relagdes econdmicas com a sociedade
neobrasileira aparentou ser menor que em outras sociedades amazénicas para as quais
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as atividades assalariadas e o extrativismo eram as Unicas fontes de renda, como os
Munduruku e os povos do Alto Rio Negro.

Neste sentido, os Sateré-Mawé participavam da economia regional por meio das
relacOes de troca de seus produtos agricolas ou artesanais por bens de consumo industrializados
oriundos da sociedade ndo indigena, desde os primeiros contatos com missionarios religiosos e
regatbes. As relacdes de troca realizadas diretamente pelos Sateré-Mawé e outros grupos
indigenas ou ndo indigenas oportunizava a etnia uma orientagdo metodoldgica de negociagdo
do valor de produtos na troca.

Luciano (2006) nos alerta que:

As préticas, os costumes, 0s habitos, os valores e os conhecimentos tradicionais foram
sendo aos poucos substituidos no imaginario coletivo por costumes, valores e
conhecimentos dos brancos, na medida em que o novo ideal de vida dos indios passa
a ser o modo de vida dos brancos. Abriu-se, assim, espago para maneiras muitas vezes
artificiais de organizacéo social, politica, econdmica e religiosa (LUCIANO, 2006, p.
222).

Nos paises latino-americanos de maioria indigena, negra e mestica: forja-se o
impossivel “moderno Estado-nag¢do”, sob moldes da trajetoria eurocéntrica. Apos a derrota de
Tupac Amaru e do Haiti, sé nos casos do México e da Bolivia chegou-se tdo longe quanto
possivel no caminho da descolonizagdo social por meio de um processo revolucionario mais ou
menos radical. Certamente a luta pela descolonizacdo do poder pdde percorrer um trecho
importante antes de ser contida e derrotada. Nos principios do século XIX, ao alvorecer da
Independéncia, nos paises supracitados cerca de 90% da populacdo era de negros, indios e
mesticos (QUIJANO, 2005).

Contudo, em todos estes paises, durante o processo de organizac¢ao dos novos Estados,
a tais ragas foi negada toda possivel participacdo nas decisdes sobre a organizagdo
social e politica. A pequena minoria branca que assumiu o controle desses Estados
viu-se inclusive com a vantagem de estar livre das restricGes da legislacdo da Coroa
Espanhola, que se dirigiam formalmente a protecdo das ragas colonizadas. A partir
dai chegaram inclusive a impor novos tributos coloniais aos indios, sem prejuizo de
manter a escraviddo dos negros por muitas décadas. Claro que esta minoria dominante
se encontrava agora livre para expandir sua propriedade da terra as custas dos
territdrios reservados aos indios pela regulamentagdo da Coroa Espanhola. No caso
do Brasil, os negros ndo eram nada além de escravos e a maioria dos indios constituia-
se de povos da Amazdnia, sendo desta maneira estrangeiros para o novo Estado
(QUIJANO, 2005, p. 134).

De acordo com Quijano (2007, p. 93, apud, CANCIO, 2015, p. 03) compreende-se por

colonialismo uma estrutura de dominacao e de exploracdo que se manifesta no controle da
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autoridade politica, dos recursos de producgdo e do trabalho de uma determinada populag&o.
Mais que uma imposigao politica, o colonialismo tornou-se uma imposi¢do militar, juridica e/ou
administrativa. Na modernidade, esta relacionado ao que se acordou denominar de

Colonialidade.

A colonialidade do poder, a colonialidade do saber e do ser, conceitos que serdo
abordados como base para este estudo, estdo inscritos e sdo localizados nessa mesma
matriz genérica. Quando utiliza a expressédo colonialidade do poder, Quijano (2005)
faz referéncia a invasdo do imaginario do outro, valendo-se de um discurso que tenta
destruir este imaginario, tornando-o invisivel, subalternizando o sujeito, para
reafirmar seu proprio imaginario. Desta forma, ha repressdo dos modos de producédo
do conhecimento, dos saberes, do mundo simbolico e das imagens, que cedem lugar
a novos. Vai operar, nesta linha, a naturalizacdo do imaginario do invasor europeu e,
com isso, h& a negacdo e o esquecimento dos processos histdricos ndo-europeus. A
colonialidade do poder &, por assim dizer, um dos elementos importantes do poder
capitalista, pois “Se funda na imposi¢do de uma classificagdo racial/étnica da
populagdo mundial como pedra angular deste padrdo de poder” (QUIJANO, 2007, p.
93).

A coercdo da diversidade de formas de producdo do conhecimento, ndo-europeias,
Quijano (2007) refere-se por colonialidade do saber: negacdo do legado intelectual e histérico
de povos indigenas e africanos, por exemplo, sdo considerados tipos de colonialidade. Apontar
a cultura do outro como primitiva ou irracional € um colonialidade.

Mignolo (2003) observa que os espanhois julgavam e hierarquizavam a inteligéncia e a
civilizacdo dos povos amerindios pela auséncia de um desenvolvimento da escrita alfabética,
ignorando toda forma de conhecimento oral repassado por geracdes amerindias. Candau (2010,
p. 21) assinalava: “Portanto, o Outro, ndo-civilizado, é negado de todos seus atributos humanos,

a ponto de este ndo se situar ou se identificar no mundo™.

1.2. BREVE ETNO-HISTORIA SATERE-MAWE.

Na verdade ela [a historia] ndo se da mesmo, assim, para qualquer
pessoas. Ela ti conhece, porque ela é pessoas vivas. Porque € alma que
vive com VOCé, vive no seu corpo, vive na sua memdaria, porque ela é
pensamento. A historia, essas palavras, essas coisas assim, ela é verbo,
mas ela é também pensamento. Entéo ela ti conhece todinho. SO de
olhar, ela ti conhece todinho, se vocé, se ela estiver contigo; se vocé ndo

vai usar na forma como eles querem que voceé usa ela, entdo por isso ela
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nédo pode entdo ficar com vocé. Por isso que para muitas pessoas néo se
entrega essa questdo (Professor Zacarias Ferreira, cla Warang, contador
de histérias Sateré-Mawé, dialogo na cozinha de casa em junho de
2019).

A histdria do povo é definida pelo professor Zacarias como elemento vivo, uma entidade
detentora da sabedoria do povo, por isso escolhe as pessoas certas entre seu povo para aprender
e ensinar as criangas e jovens 0s ensinamentos, valores morais e éticos que sustentam os pilares

Sateré-Mawe.

Houve uma guerra de indios com indios, mas havia pessoas com ideias
boas para fazer uma guerra e dizia para matar tupiniquins, wai-wai,
todos os inimigos [a ideia era matar todas as tribos, mas as pessoas
fugiam da guerra]. lam se esconder em varios lugares. Houve pessoas
gue se esconderam em ramos de warand, em tocos de buritizeiros, em
locais de plantio em que inimigos ndo procuravam, agaizeiros, buracos
de tatu grande — escapavam. E depois que passou a guerra o lider deles
foi perguntar por onde eles haviam se escondido e de acordo com o
lugar que haviam se escondido foram reconhecidos pelo cla de onde
ficaram escondidos. Hoje a tribo Sateré-Mawé engloba varios clas, mas
ela se formou assim, pela unido desses povos. Mas houve uma lideranga

do cla Sateré como identificagdo do povo (D. Oliveira, 2017).

Os clés identificados por Lorenz (1992) sdo: Sateré (lagarta de fogo), Warana (guarand),
Ywagai (acai), Akuri (cotia), Awkuy (guariba), As’ho (tatu), [a Guareté(oncga), Piriwato (rato
grande), Akyi (morcego), Méi (cobra), Hwi(gavido), Nhampo (passaro do mato), Uruba (urubu)
e, Nhap(caba). Geralmente os xamas — PAINI na lingua Sateré-Mawég, sdo do cla Mai (cobra).
Os Sateré-Maweé estdo organizados sob a autoridade do chefe da familia extensa, que reside em
um sitio com sua familia, congregando as familias elementares dos filhos casados. O dono do
lugar, o Tuissa ( Tuxaua, lider maximo das aldeias ou comunidades, pode ser escolhido pelo
povo, de acordo com seu comportamento e trabalho, escolhido pela confianga do povo na sua
responsabilidade para liderar o povo, o tuissa é indicado, ndo € eleito), responsavel por tudo na

comunidade, organiza e orienta todas as atividades de sua comunidade, € ele que convida 0s
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parentes e conhecidos de outros sitios, aldeias, comunidades para reforcar o contingente de
trabalho, reunindo-os nos puxiruns para abertura de rocgas, limpeza dos guaranazais,
beneficiamento do guaran, etc.

Neste percurso historico, muitos povos indigenas tiveram suas denominacoes,
reagrupamentos de clas, reconfigurados devido as interferéncias internas e externas motivadas
pelas migragcdes e mudancas de territorialidades. Povo Sateré-Mawé. Linguagem Mawé. Os
Maug, por sua vez, organizados em clas autodenominaram-se Sateré-Maweé, cuja organizacao
sociopolitica passou a ser conhecida por suas estruturas em clas, os Ywania, havendo uma
hierarquia entre eles. O cl& Sateré (lagarta de fogo) sobrepuja-se aos demais, indicando os bons
tuxauas. Os clas estéo presentes na cosmologia e nas narrativas miticas, Saray Potairia (as belas
palavras dos Sateré-Mawe), e nos cantos do Waymat (ritual da tucandeira, ritual de passagem
da puberdade para a vida adulta, evento que retne os clas) (LORENZ, 2015).

A histdria da etnia Sateré-Mawé, desvela trajetdrias tracadas por estes indigenas em
tempos imemoriais e que 0 ambiente académico somente pode conhecer por meio da narrativa
oral, confiada no passado aos primeiros etnologos e estudiosos da histdria indigena no
Amazonas que se dedicaram com maior ou menor intensidade ao estudo da cultura Sateré-
Mawgé, entre os quais se destaca: Curt Nimuendaju (década de 1920), Manoel Nunes Pereira
(estudo desde a década de 1940 e publicacdo 1954), Alba Figueroa (década de 1957-1958),
Henrique Ugge (conivéncia com indigenas Sateré-Mawe desde 1950 e publicagdes na década
de 1901-1993), Sonia Lorenz (1990).

A matriz linguistica deriva do Tupi. E um povo bilingue que apds mais de 300 anos de
contato com a civilizagdo brasileira colonizada nos moldes ocidentais mantem a linguagem
materna, vive em sua maioria nas aldeias comunidades sob suas préprias liderancas, contudo,
as condicbes de vida e sustentabilidade politica, econémica, social e ambiental vém sendo
afetadas nas terras indigenas por acdes paternalistas, politicagem, oportunismo e interferéncias
na autonomia deste povo (LORENZ, 1992; UGGE, 1993, TEXEIRA, 2005).

Entre os povos indigenas Tupi-Guarani da Bacia Amazonica, estudados por Alfred
Metraux (1928, p. 25) estdo os Mauhé:

Mauhé, Maguaz, Magué, Mau-ari (Syn.:Arapium). Em 1969 os Mauhé sdo relatados
ao sul de Tupinambarana; eles viviam nas margens do Lago, que levou um lgarapé
que tinha que subir por 2 ou 3 dias para alcanga-los. Eles tinham trés aldeias que
estavam a uma curta distancia de cada. Conforme, Martius (1867) que os visitou no
inicio do século passado, nos da a sua situagdo as seguintes indicagdes: uma parte
deles ao sul dos assentamentos dos Mundurukd no Tapajos, na grande maloca de
Itaituba e ao sudoeste para o Maturd, afluente do Madeira. Os mais civilizados estéo
confinados a grande ilha de Tupinambarana. Também habitam as planicies que se
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estendem entre o rio Madeira e o rio Mahué (Maué-Assl). Coudreau (1892) situa o
Mauhé na regido que vai do lgarapé da Montanha aos arredores de Parintins e na
margem esquerda do Tapajés em 1 a 2 dias de andar para dentro. Este viajante
acrescenta que a forca da nacdo Mauhé estava no Arapium e que havia também no
Tapacura Mirim e especialmente no Tracud, no Arichi, afluente do Tracua, bem como
no interior no sul sobre o igarapé do Tucunoa. Mauhé “bravos” ainda existiria no Sul
e sudoeste do Igarapé da montanha. Nimuendaju (1915) em sua recente viagem (1925)
encontrou o Ultimo Mauhé concentrado entre o rio Uaicurapa e o rio Mauhé ao sul do
Rio Andira (METRAUX, 1928, p. 25).

Além dos autores referenciados na citagdo extraida dos estudos de Metraux (1928)
constam ainda relatos dos missionarios Acund, Daniel e Betendorf que a época de suas
atividades religiosas descreveram aspectos geograficos, historicos e culturais do povo Satere-
Maweé.

Antbnio Porro (2007, p. 68) organiza essas informacdes pelas datas informadas pelos
cronistas e indica povoagdes nas territorialidades da regido do baixo Amazonas. Sobre os Maué
atribui as denominacdes apontadas por Acund [Maguazes, Maraguas, Maraguazes]. Em 1639
este povo [Maraguas] € mencionado por Acuna ao sul da ilha Tupinambarana. Em 1691 sdo
mencionados como uma tribo do rio homonimo, ao sul da ilha Tupinambarana (conforme
Bettendorff). Em 1714 s&o mencionados (Maraguaz) no rio Guarinamé (segundo Rodrigues).
Em 1737 os Maraguas viviam no rio Cuma e se distinguiam por tatuagem facial que consistia
numa linha que unia a boca as orelhas e, abaixo dela, por motivos florais (conforme Joéo
Daniel). Em 1768 viviam no Tapajos (Noronha). Em 1789 integravam a populacdo de Monte
Alegre (conforme Braum).

Curt Nimuendju (1948, s/p) faz referéncia ao contato das populacdes indigenas da regido
do baixo Amazonas com missionarios jesuitas apos a missdo Tupinambarana fundada em 16609.
Sendo assim, Nimuendaju relata que Bettendorf (1910) ndo menciona 0 nome Maué, apenas
escreve sobre os Andird e Maragué na regido onde os Maué sdos mencionados um pouco mais
tarde. Infere que esses dois grupos sejam subdivisdes de Maué locais.

Em 1698, o Andird recebeu o padre Jodo Valladdo como missionario. Localiza os
Maragua em um lago entre o rio Andird e Abacaxis, no baixo Mauhés-Assu, informagoes estas
com base em Betendorf (1990, p. 36). Em 1692, ap0s estes indigenas terem matado alguns
homens brancos, o governo declarou “guerra justa” contra os Maragua, porém estes foram
avisados e dispersaram; apenas alguns ofereceram resisténcia. Em 1698 os jesuitas fixaram
residéncia entre os Maragua e registram gque cem indigenas foram transferidos para a aldeia de
Guama perto de Belem (NIMUENDAJU, 1948, s/p).

A partir desse breve relato historico, concordamos com a antropdloga brasileira

Manuela Carneiro da Cunha (2012, p. 11) de que sabemos muito pouco sobre a historia
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indigena, alias, “nem mesmo a origem e nem as cifras de populacdo sdo seguras, muito menos
o que realmente aconteceu”. Contudo, por meio de fragmentos da literatura existente temos ao
menos a ideia da extensdo do que ndo conhecemos. Essas lacunas do que gostariamos de saber
nos possibilita imaginar a complexidade das populagdes pré-colombianas, devendo sempre
estar alertas sobre armadilhas de generalizagOes de culturas, ambientes e etc.

No livro “Os indios antes do Brasil”, o antropdlogo Carlos Fausto (2000, p.74-75-76)
analisa que no litoral os Tupinamba e Guarani eram predominantes. Contudo, esses dois blocos,
ndo formavam duas grandes unidades politicas regionais, pois segundo 0s cronistas, estavam

2 ¢ 2 66

divididos em varias “nagdes”, “castas”, “geragdes” ou “parcialidades”, algumas aliadas entre
si, outras inimigas. No século XVII cronistas, falam de Tupinamb& no Maranh&o, Par e ilha
de Tupinambarana, inferiam serem migrantes pds conquista europeia do litoral. Aldeias
supostamente ligadas por lacos de consanguinidade e aliancas, pacificas entre si, participavam
de ritos comuns, organizavam expedicdes guerreiras, defendiam seus territorios. Aldeias aliadas
constituiam nudcleos de interacdo mais densa, centraliza¢fes politicas no interior do grupo
maior, descritas em literaturas de men¢6es a Tupiniquim, Tupinamba, Temomino, por exemplo.
Fausto (2000) pondera que a formacéo desses macro-blocos populacionais é incerta, pois nao
sabemos como era distingéo entre eles, menos ainda como mantinham uma identidade comum,
nem como ocorria a ligacdo de um territdrio a outro. Qual a relagdo entre Tupinambé do Rio de
Janeiro e Tupiniquim de S&o Paulo e Espirito Santo? Essas lacunas permanecem.

Metraux (1927) afirmou que os tupi-guarani possuiam a caracteristica de serem
inquietos, devido a dispersdo em longas distancias ja& em tempos pré-colombianos, tal qual
Caribe e Arowak. Sendo bastante caracteristico o fato de depois da p6s conquista europeia,
entre 0 século XVI, alguns destes povos indigenas migrarem para resistir a dominacdo dos
brancos. Na Ameérica do Sul se destacam por essa caracteristica os Caribe e os Tupi-Guarani.
Estes ultimos migraram para a regido do Oceano Atlantico, antes da “descoberta do Brasil” e
permaneceram nessa regido so até o inicio da segunda metade do século XVI, quando os
Tupinamba se estabeleceram no Maranh&o e nas margens do Amazonas.

Claude d'Abbeville afirmou que os Tupinamba vieram de um pais situado sob o Trépico
de Capricérnio chamado Cayete/ Caité/ Caeté [supostamente entre o Rio Parnahyba e Sao
Francisco], onde eles ja& eram conhecidos sob o nome de Tupinamba. Ofendidos pelos
portugueses fugiram para a floresta. Por ndo estarem suficientemente seguros, migraram para o
norte até colidirem de um lado com 0 Amazonas e de outro 0 oceano. Foi necessario parar na
ilha de Sdo Luiz do Maranhao, depois costa do Para e Parnayba. De acordo com o lugar os

povos dessa nagdo tomaram novos nomes, sem perder a denominacdo Tupinamba comum a
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toda nag@o. Na Bahia homonimos dessa nag¢do passaram a ser conhecidos como “Tobajares” ou
inimigos (METRAUX, 1927).

A respeito de Tupinambarana, Antonio Porro (2007, p. 97-98) ressalta que por volta de
1639 a area de abrangéncia da ilha Tupinambarana no médio Amazonas, na varzea adjacente a
margem direita do Amazonas habitava os Tupinamb@, reconhecidos pela caracteristica de serem
ferozes, devido aos enfrentamentos com tropas portuguesas. Infere-se que os Tupinamba
vieram de Pernambuco, abandonando 84 aldeias, atravessaram o Madeira e se fixaram na ilha
Tupinambarana. Habitavam também essa regido demais nacdes indigenas, sujeitas aos
Tupinamba e sob seu dominio estimava-se uns trezentos povoados. Entre as na¢@es subjugadas
aos Tupinamba havia aquelas com quem mantinham relagcdes comerciais regulares, tendo
interesse sobretudo, no sal de origem vegetal. Em 1650 a provincia Tupinambarana ocupava a
parte oriental da ilha homoénima, limitando-se abaixo com o Parana do Ramos e sua Ultima
aldeia, com cerca de 80 casas, ficava na ponta leste, quase fronteirica a Parintins.

Sobre a Missdo Andira, Bittencourt (1924, p. 91) apud Cerqua (2009, p. 117-118)
destaca a presenca “da Cruz no Andira”. Cerqua (2009) destaca a visdo estereotipada do
indigena Crispim de Ledo e se contrapfe a versdo apresentada pelo Conego Bernardino de
Souza a respeito de acusacdes de acdes de missionarios de monopolio e exploragdo do comércio
de produtos indigenas nessa regido. O caso destacado abaixo se refere a queixa sobre Frei
Ceriana, supostamente formulada pelo Cénego Bernardino de Souza com base nas versdes dos

comerciantes impedidos de explorar indigenas nessa missao:

Pela Resolugéo n° 76, de 02 de outubro de 1848, Belém cria a Missdo do Andira, e o
bispo a confia ao capuchinho missionario Frei Pedro de Ceriana, nascido na Umbria,
Italia, a 1° de julho de 1813 e ordenado padre a 26 de outubro de 1835. Tinha sido ja
missionario em Tonantins, onde construira a igreja. A respeito da atuacdo de Frei
Pedro no Andira ha uma apreciagao bastante negativa do Conego Bernardino de Souza
no seu livro Lembrangas e Curiosidades do Valle do Amazonas. “Dominado das
melhores intengdes a favor da catequese dos indios [...] o Conselheiro Jeronimo
Francisco Coelho... julgou dever nomear o capuchinho italiano frei Pedro Cenena para
missionar 0 povo do Rio Andira, que na havia muitos anos tinha sido vitima das
depredacbes e das violéncias do feroz indio Crispim de Ledo. Aquelle religioso,
porém, longe de procurar corresponder a confianca que nelle depositara o benemérito
administrador, tratou de fazer por assim dizer, do Andird um Paragay em miniatura,
tendo apenas como Unico incentivo os seus interesses particulares...afastando para
longe os negociantes que giravam por aquellas paragens, ndo consentia que os indios
ainda os mais civilizados, vendessem seus géneros a outro que néo a ele, pondo-se a
negociar em larga escala...No fim partiu para a Italia carregando de importante peculio

[.].

Porro (2007, p. 129-130) descreve os territorios de Maués, por volta de 1819, como um

grande povoado de aldeamento missionario habitado por indigenas Maué na regido de Parintins.
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Monte Alegre (Gurupatuba), vila na margem esquerda do baixo Amazonas, préxima a foz do
Maicuru também é citada como tendo sido formada por indigenas Aru (Aruan,?), Iruri, Baré e
Maué.

Outras territorialidades Maué séo indicadas ainda por Moreira Neto (1988):

Atualmente, & margens do Solimdes, j& na fronteira com o Peru e a Coldémbia, vive
0 Unico grupo indigena que sobreviveu ao exterminio naquela faixa ribeirinha, os
Tukuna. Em &reas proximas as varzeas do Amazonas, sobrevivem também, nos baixos
cursos do Tapajds e do Madeira, os remanescentes muito diminuidos de trés grupos
importantes na historia indigena amazdnica: Mura, Mundurucu e Maué (MOREIRA
NETO, 1988, p. 14).

A partir das exposi¢des sobre territérios provavelmente habitados pelas na¢des Tupi-
Guarani no Brasil e entre elas o povo Maué, em periodos pré e pds-colombiano, consideramos
a importancia das configurac6es territoriais para definicdes de relacbes socioculturais, politicas
e econdmicas nos espacos e contextos em que se encontraram popula¢des indigenas no passado
e hoje em dia.

Ao contrario do que supunham as narrativas de muitos cronistas até o século XIX, os
povos indigenas no sentido da diversidade cultural ndo foram extintos do territorio nacional
brasileiro. Ainda que muitos povos tenham sido eliminados e que o processo de aculturacéo
tenha sido intensivo. Esses povos outrora classificados como “bravos e selvagens”, no sentido
pejorativo, resistiram fisica e culturalmente, inserindo em suas novas territorialidades e (re)
territorialidades seus costumes, crengas e relacdes econémicas diferenciadas.

De acordo com o texto de Boris Fausto (2012), em um panorama geral sobre a histéria
concisa do Brasil, a visdo macro sobre a regido Amazonica era concentrada na provincia do
Grédo-Pard, periodo regencial da col6nia. A regido era citada pelo baixo indice demogréfico e
pequena producdo de artigos a época da revolta:

As revoltas do periodo regencial ndo se enquadravam em uma moldura Gnica. Tinham
a ver com as dificuldades da vida cotidiana e as incertezas da organizacgao politica.
Mas cada uma delas resultou de realidades especificas, provinciais e locais [...] A
cabanagem explodiu no Par4, frouxamente ligada ao Rio de Janeiro. A estrutura social
ndo tinha ai a estabilidade de outras provincias, nem havia uma classe de proprietarios
rurais bem estabelecida. Era um mundo de indios, mestigos, trabalhadores escravos
ou dependentes e de uma minoria branca formada por comerciantes portugueses e uns
poucos ingleses e francés. Essa minoria se concentrava em Belém, uma pequena
cidade de 12 mil habitantes. Por ela escoava a modesta producdo de tabaco, cacau,
borracha e arroz (FAUSTO, 2012, p. 89).

Fausto (2012) ressalta em linhas gerais que os cabanos ndo chegaram a oferecer uma

organizacdo alternativa ao Pard e se prenderam em questdes pontuais com o ataque a
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estrangeiros, macons e defesa da religido catolica dos brasileiros. Embora houvesse cabanos na
condigdo de escravos, a escraviddo ndo foi abolida, ocorrendo até mesmo repressdo a
insurreicGes de escravos. A rebelido foi vencida pelas tropas legalistas e a economia local
devastada. Muitas pessoas morreram durante a rebelido.

A derrota da revolta cabana pela tropa legalista é resultado ndo apenas de estratégias
bélicas, mas também das interferéncias nos processos de organizagdo de indigenas, mesticos e
negros na coldnia. A expectativa do governo portugués por meio de politicas administrativas
no tocante a questdo indigena era a subjugacéo das populagdes indigenas até a ultima etnia ser

civilizada:

[...] considera-se que nos cem anos que separaram o inicio da politica pombalina na
Amazodnia (1750) da criacdo da provincia do Amazonas, desmembrada do gréo-Para
(1850), o carater étnico-cultural da regido muda de maneira radical e irreversivel. Até
meados do século XVIII, a Amazénia brasileira apresentava uma face definitivamente
indigena [...] A partir de meados do século XIX, a face da Amazodnia brasileira se
transforma radicalmente pela diminui¢do dréstica do nimero de indios tribais e
destribalizados, que passam de maioria a minoria (MOREIRA NETO, 1988, p. 14-
15).

A histéria Maué, por exemplo, é caracterizada por lutas e resisténcias nos
enfrentamentos intertribais e com tropas da colonia portuguesa. Moreira Neto (1988, p. 15)
evidencia que a depopulacdo afetou principalmente grupos indigenas, cuja representacdo na
composicdo étnica da sociedade regional amazdnica foi substancialmente alterada. A
expressiva diminuigdo de contingente demografico indigena foi evidenciada, sobretudo, em
documentos oficiais da época, marcadores da presenca dominante indigena na populacao
regional até o século XVIII.

Neste sentido, Moreira Neto (1988) destaca:

Na primeira metade do século XI1X a distancia que separava 0s grupos indigenas das
vilas e lugares considerados como brancos no Alto Amazonas era menor do que
geralmente se sup@e: aldeia tribal constituia o suporte e a origem préxima da vila e
sua Unica fonte de renovacdo populacional [...] Muitas vezes essa relacdo de
dependéncia entre vila e a aldeia tornou-se materialmente explicita na forma como se
organizavam os povoados amazonicos do periodo: frequentemente as vilas agregavam
um bairro periférico, a aldeia, habitado por tapuios e indios de servico (MOREIRA
NETO, 1988, p. 19).

A partir do exposto, se evidencia que a defini¢do de territorialidades de indigenas e de
brancos segregava populacfes indigenas primeiramente em regides de dominio das missdes

jesuiticas, as aldeias, sob o0 dominio de doutrinas religiosas. A missdo configurava o espago por
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exceléncia da destribalizacdo, da generalizacdo de culturas indigenas concentradas em
aldeamentos. Local de (des) configuracdo de identidades étnicas.

Os povos indigenas como abordaremos no sub topico que iremos trabalhar mais a frente,
possuiam formas de relacionar-se economicamente entre si e com 0s outros povos. Contudo,
com a conquista europeia toda forma de conhecimento indigena independente da economia
europeia vigente era preterida, eliminada ou adaptada aos interesses missionarios religiosos e
colonizadores. Ha um total estranhamento sobre as diferencas de percepcdes do fazer
econdmico entre indigenas e europeus. A ideia de producao, distribuicdo e consumo é adversa
para ambos. Contudo, o controle social sob o poder econémico, politico e social estava sob o
dominio portugués e este destruiu ou descaracterizou muitas formas de organizacdo amerindias.

A esse respeito, Moreira Neto (1988) assinala:

Os passos de dominacdo sdo bem conhecidos: o descimento, isto €, transferéncia do
grupo indigena de suas éareas de ocupagdo tradicional para os aldeamentos
missionarios, quase sempre localizados junto aos grandes rios ou no litoral, em lugares
mais acessiveis € mais expostos ao contato, onde se retinem individuos de grupos
diversos; a sistematica destruicdo dos modos tradicionais de organizag&o e de controle
social do grupo e de sua heranca cultural, pelo combate e eventual eliminacdo de seus
mitos, de seus pajés e tuxauas tradicionais, e ainda da sua lingua, substituidos por
rudimentos de valores e crengas cristdos, pela presenca dos proprios missionarios e de
seus prepostos indigenas, os “capitdes”, pela introducdo da lingua geral, e por outros
mecanismos diversificados de dominagéo colonial (MOREIRA NETO, 1988, p. 47).

Em consonéncia com o pensamento exposto por Moreira Neto (1988) podemos a partir
desse cendrio pds-aldeamentos mensurar as distancias entre os universos nacional e indigena.
A formacao de uma identidade nacional singular ndo suportava a pluralidade étnica indigena e
tentava eliminar de todas as formas. A pluralidade do mundo indigena, suas varias culturas, sua
economia de subsisténcia com um sentido préprio de existéncia e autonomia. Tudo foi
distorcido e substituido por intervencdes do estado nacional para integrar as populactes
indigenas ao sistema nacional econdmico. Submetidas ao dominio nacional muitas etnias
tiveram suas formas de organizacao social descaracterizadas, linguas eliminadas ou alteradas
por interferéncias externas, conforme articulava as politicas administrativas da sociedade
nacional.

Mediante a essas interferéncias nos modos de vida de populagdes indigenas houve
reacOes das etnias a muitas dessas mudancas impostas pelo estado nacional. No caso dos Maug,
abrimos um paréntese para falar suscintamente da revolta cabana como uma evidéncia da

resisténcia ao colonialismo econdmico vigente no século XIX:
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Se os cabanos, divididos por tantos interesses e aspiragfes contraditorias, por suas
oposicoes étnicas ou de classe, tinham um inimigo comum, claramente discernivel,
este seria, com seguranca, a casta dos comerciantes e proprietarios portugueses,
sediados em Belém e em outros centros reitores da vida amazonica. A ocupacdo de
Belém pelos cabanos, em 1835, motivou, de imediato, a intervencéo ativa de navios
de guerra portugueses, franceses e ingleses surtos no porto, ndo sé em defesa de seus
interesses nacionais, mas a favor da civilizagdo contra a barbarie, “a bem do servigo
Nacional e Imperial e da humanidade”, como consta da peti¢do do presidente legalista
Manoel Jorge Rodrigues ao comandante da corveta portuguesa de guerra Elisa
(RAIOL, 1970, p.1027 apud MOREIRA NETO, 1988, p. 75).

Na dissertagao intitulada “O comércio interno no Paré oitocentista”, pela Universidade
Federal do Para, Siméia de Nazaré Lopes (2002) elucida relatos de documentos oficiais do
periodo pos-cabanagem que destacam aspectos da situacao socioeconémica e politica do povo

Maué diante de dominio do estado nacional:

Na Amazodnia do século XIX, a exportagdo dos produtos coletados nos altos rios e o0s
géneros cultivados nas redondezas da cidade de Belém estava em alta. A entrada de
mercadorias propiciaria o crescimento econdmico da provincia, que ocorreria através
do aumento continuo das trocas comerciais entre produtos coletados e cultivados na
regido com os produtos manufaturados importados da Europa, Norte da América e das
provincias limitrofes ao Gréo-Pard [...] O comércio interno constituia-se em uma das
principais areas de intervencdo dos Presidentes da Provincia, setor que reclamava por
melhoras diante do abalo que a revolta cabana causou na economia, na politica e na
vida social [...] Tanto que, diante a necessidade de abastecer com viveres e outras
mercadorias 0s destacamentos militares espalhados pelo interior, o presidente da
provincia consentiu o livre comércio com os indios Maués, mas ressaltava a excecao
do “commercio de pdélvora e chumbo”, sobre o qual o alferes deveria ter a maxima
vigilancia (LOPES, 2002, p.17).

Por meio desse trecho de documentos oficiais do Para, Lopes (2002) descreve elementos
importantes do dominio do estado nacional sobre povos indigenas, explicando o papel das
operacdes militares e policiais na regido amazonica. A repressdo aos insurgentes da Cabanagem
consistia na estratégia de controle e repressdo constantes.

Estes povos foram levados a atuar na reconstrucdo da economia local pos-cabanagem.
O acontecimento da Cabanagem somado a uma epidemia de sarampo ocorrida em 1749,
serviram para demonstrar o quanto a populagdo economicamente dominante da regido, formada
por brancos e mesticos, era totalmente dependente do trabalho de indigenas, tapuios e negros,
“ndo sO para seu enriquecimento, mas para sua propria sobrevivéncia fisica” (MOREIRA
NETO, 1988, p. 83).

Ja em 1870, sob a producdo da economia da borracha, Moreira Neto (1988) descreve

mudancas na importancia do trabalho indigena para a economia local:
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A partir da década de 1870, a migragdo em massa de nordestinos, estimulada pelo
governo e pelas promessas da economia da borracha que comegava a expandir-se,
contribuiu para a diminuicéo significativa da importancia econdmica, social e politica
de indigenas e tapuios na vida amazonica. Até entdo, a contribuicdo mais permanente
do tapuio a economia regional dera-se a nivel da producdo de alimentos ou de certos
itens da pauta comercial de exportacdo que podiam ser cultivados ou extraidos nas
proximidades de suas proprias comunidades (como cacau, salsa, copaiba, etc.) [...] O
periodo posterior a 1870 assinala o inicio do fim do tapuio como categoria especifica
e singular no quadro das comunidades indigenas da Amazoénia (MOREIRA NETO,
1988, p. 102).

Com a economia local concentrada na exploracéo da borracha, inser¢do do trabalho de
pessoas nordestinas, sobretudo homens, nessa atividade. Os denominados tapuios, indigenas
em processo de destribalizacdo e assimilacdo da cultura dominante, passam a exercerem um
trabalho secundario na producéo da economia regional.

Para o estado nacional prevalecia a percepg¢do de ter concluido o trabalho de conquista
e civilizacdo de povos indigenas descidos, cabendo entdo a integracdo econémica eliminar as
formas de organizacdo e producdo desse segmento da sociedade amazonica.

No decorrer do século XX falar em povos indigenas parecia algo confuso do ponto de
vista da definicdo de quem era ou ndo indigena no Brasil. O Antropélogo, brasileiro, Eduardo
Viveiro de Castro, chegou a publicar artigos instigantes abordando questées como esta: Quem
é "Indio"? é qualquer membro de uma comunidade indigena, reconhecido por ela como tal.
"Comunidade indigena" é toda comunidade fundada em relacdes de parentesco ou vizinhanga
entre seus membros, que mantém lacos histérico-culturais com as organizacbes sociais
indigenas pré-colombianas. As relagdes de parentesco ou vizinhanga constitutivas da
comunidade incluem as relacdes de afinidade, de filiacdo adotiva, de parentesco ritual ou
religioso, e, mais geralmente, definem-se nos termos da concepcao dos vinculos interpessoais
fundamentais proprias da comunidade em questdo (ISA, 2018).

No livro Mito e significado, Claude Lévi Strauss (1978, p. 21) esclarece:

Os povos sem escrita tm um conhecimento espantosamente exato do seu meio e de
todos os seus recursos. N6s perdemos todas estas coisas, mas ndo as perdemos em
troca de nada; estamos agora aptos a guiar um automaével sem correr 0 risco de sermos
esmagados a qualquer momento, e ao fim do dia podemos ligar o radio ou o televisor.
Isto implica um treino de capacidades menta i S que 0S povos «primitivos » nao
possuem porque ndo precisam delas. Pressinto que, com o potencial que tém,
poderiam ter modificado a qual i d a d e das suas mentes, mas tal modificacdo néo
seria adequada ao tipo de vida que levam e ao tipo de relagdes que mantém com a
Natureza. N&o se podem desenvolver imediatamente e a0 mesmo tempo todas as
capacidades mentais humanas. Apenas se pode usar um setor diminuto, e esse setor
nunca é o mesmo, ja que var ia em funcdo das culturas. E isto é tudo.
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Tais definicBes elaboradas por antrop6logos e antropélogas, serviam de fundamentagdo
tedrica para desmitificar a suposta eliminacdo de povos genuinamente indigenas na sociedade
brasileira. Sobretudo, popula¢6es indigenas proximas as cidades ou mesmo vivendo nelas.

A respeito da area geografica compreendida entre os rios Tapajos, Amazonas e Madeira,
Nunes Pereira (2003, p.21-22) ressalta que em tempos imemoriais a tribo dos Maués teria ali,
seu meio natural, as terras que denominaram de terras pretas, propicias as atividades da
agricultura, destacando-se o plantio do guarana, proveram por muito tempo sua subsisténcia.
Os registros historicos apontam que o primeiro contato desse povo com o0s portugueses foi em
1669, com a fundacdo da missao jesuita na ilha Tupinambarana, atual Parintins. A partir dai e,
mesmo antes, as guerras com os Munduruku e Parintintin e o contato com 0s portugueses,
levaram os Sateré-Mawé a perder grande parte de seu territério original (LORENZ, 1992;
TEIXEIRA, 2005). Também as epidemias reduziam parte da populacéo nesse periodo.

Atualmente, mais precisamente na década de 1980, apds o processo de lutas dos
movimentos sociais da populacéo indigena pela demarcacdo de suas terras na regido Norte do
pais, definiu-se para os Saterée-Mawe a Terra Indigena Andira-Marau (area de 788.528 ha e
perimetro de 477,7 km — distribuida no estado do Amazonas, nos municipios de Maués
(148.622 ha), Parintins (30.994 ha) e Barreirinha (143.044 ha) e no Estado do Para pelos
municipios de Itaituba (350.615 ha) e Aveiro (115.253 ha) (TEIXEIRA, 2005).

Em tempos hodiernos as cidades amaz6nicas, sobretudo as mais proximas das aldeias,
constituem-se também territérios para a mobilidade indigena, cujas razdes Teixeira (2005)
indicou no estudo socio demogréafico participativo, que realizou junto aos Sateré-Mawé, como
de ordem tradicional da cultura da etnia e também por motivos de acompanhamento da familia
em busca de tratamento de saude e/ou melhorias nas condicGes de vida. Neste sentido, verificou
que 56,5% dos que participaram da pesquisa se constitui de migrantes — sairam de seus locais
de nascimento e fixaram residéncia em outras localidades, sejam estas nas areas urbanas
vizinhas a &rea indigena, sejam em outras comunidades da propria area indigena. Entre as areas
urbanas no Baixo Amazonas Parintins é a que tem a maior populagdo Sateré-Mawé morando
na cidade.

Em meio as transformacgdes socioculturais oriundas do contato entre populagdes
indigenas e ndo indigenas no territorio brasileiro uma indagacdo persiste no campo das
interrogaces tedricas: 0 que € cultura? Inquietacdo tipicamente contemporanea, decorrente da
necessidade em entender o processo de desenvolvimento humano e suas transformagdes
multifacetadas. Em linhas gerais envolve a organizacdo da vida social, a apropriacdo dos

recursos ambientais, as formas de conceber a realidade e expressa-la (SANTOS, 1987, p. 07).



56

Mais recentemente o sociélogo Bauman (2012, p. 18-19) elucida que a ideia de cultura
¢ permeada pela ambiguidade “criatividade” e “regulagdo normativa”, distintas, mas ambas
presentes na compdsita “cultura”, significando tanto inventar como preservar; descontinuidade
e prosseguimento; novidade e tradicdo; rotina e quebra de padrdes; a mudanca e a monotonia
da reproducdo; o inesperado e o imprevisivel.

Em um contexto mais regional da cultura, a partir do recorte da diversidade sociocultural
na Amazonia, Torres (2005, p.18) ressalta a construcdo do simbdlico, presente no tangivel e
intangivel da producdo e reproducdo do saber amazdnico, representado em artefatos,
comportamentos, ritos e mitos de povos indigenas e ndo indigenas e suas interacdes entre 0s
habitantes da imensiddo amazonica.

A cultura se configuraria em uma mistura de significados e simbolos construidos ao
longo de um processo de organizacao de um contexto, inserindo neste os acontecimentos sociais
e 0s modos de ser. Assim, 0 processo de aquisi¢do da cultura é também um processo social em
que cada sociedade transmite as novas geracOes o patriménio cultural recebido, envolvendo
todas as manifestacGes de um povo, os costumes, valores, comportamentos, e a educa¢do como
parte da heranca cultural deixada por seus antepassados (GEERTZ, 1989).

Stuart Hall (2006), por sua vez, elucubra a respeito de identidade, conceito que tem
sido pauta de preocupacdes relevantes no universo das ciéncias sociais no mundo moderno
ocidental, haja vista que dinamicas de representacdo das culturas em ambito nacionais séo
constantemente direcionadas como fonte predominante da identidade cultural de povos
habitantes do mesmo pais e ainda assim diversos entre si. Nao é de se surpreender que estas
formas de representaces tenham demonstrado suas fragilidades ao longo do tempo quanto as
identificacGes de duracdo temporaria, pois a internalizacdo da identidade e a vida se fazem no

cotidiano:

A estrutura cotidiana € a vida de todo ser humano, seja qual for seu posto na diviséo
social do trabalho intelectual e fisico. A vida cotidiana é a vida do ser humano inteiro,
envolve aspectos de individualidade, sua personalidade. Nela encontram-se todos o0s
seus sentidos, todas as suas capacidades intelectuais, suas habilidades manipulativas,
sentimentos, paix0des, ideias e ideologias (HELLER, 2008, p. 31).

Para compreender a complexidade do cotidiano e das representagdes socioculturais do
povo Sateré-Maweé, em destaque, € necessario antes entender que as tradigdes culturais da etnia
coexistem em meio ao projeto econdémico-social de modernizagdo do pais. Entre a cultura da
aldeia e a cultura da cidade, seus valores encontram-se entrelagados em um cenario de

dindmicas socioculturais diversificadas. A respeito de uma compreenséo tedrica desse processo,
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Clanclini (2013, p.19) denomina de hibridismo 0s processos culturais onde estruturas ou
praticas discretas, existentes de forma separada, se combinaram e geram novas estruturas,
objetos ou praticas.

Guiddens (1991, p.38) discorre que a tradicdo € um modo de integrar a monitoracao da
acdo com a organizacdo tempo-espacial da comunidade. Ela € uma maneira de lidar com o
tempo e o0 espaco, que insere qualquer atividade ou experiéncia particular dentro da
continuidade do passado, presente e futuro, sendo estes por sua vez estruturados por praticas
sociais recorrentes.

A respeito das experiéncias sociais da populagdo indigena em processo de deslocamento
a cidade seu carater é de ordem diversa, ndo sendo homogéneos e sim heterogéneos. As culturas
étnicas tradicionais ao habitarem as cidades disputam, na realidade, o seu direito a cidade, pois
como ressaltou Lefebvre (2011, p.108) “a sociedade rural era (ainda ¢€) a da ndo abundancia, da
penuria, da privagdo aceita ou repudiada”.

A conquista de direitos sociais, politicos e econémicos, sobre tudo para 0s povos
indigenas, resultam das reivindicacdes de suas organizac@es por politicas publicas de atencdo a
populacdo indigena. Apropriar-se dos beneficios da modernidade, ou seja, oportunidades de
promocao social e participa¢do nas politicas de inser¢do na vida urbana, frente as resisténcias
internas e externas da cultura indigena é trabalho arduo, pois implica uma mudanga nas
mentalidades sobre as novas dindmicas de interagdes socioculturais indigenas.

Sobre a funcdo social das tradigdes nas diferentes sociedades, sendo elas indigenas e
ndo indigenas Hobsbawm (1984) adverte que sdo reacdes a situacfes novas que assumem a
forma de referéncia a situacfes anteriores ou estabelecem seu préprio passado através da
repeticao quase que obrigatoria.

A vida cotidiana € em grande parte heterogénea, principalmente quanto a significacdo
ou importancia de tipos de atividades. Neste sentido, a vida cotidiana envolve a organizacao do
trabalho e da vida privada, os lazeres e 0s descansos, a vida social sistematizada, o intercambio
e a purificacdo (HELLER, 2008, p. 32).

Deste modo, “em todas as culturas, as praticas sociais sdo rotineiramente alteradas a luz
de descobertas sucessivas que passam a informa-las” (GIDDENS, 1991. p. 39). A rotina da vida
cotidiana ndo configura elo permanente com o passado, pois 0s conhecimentos sdo renovados,
muito embora a memoria social esteja sempre presente nas diferentes sociedades consideradas
“tradicionais” ou ndo. O papel social da tradi¢do persiste mesmo em sociedade consideradas

modernas. A dindmica das préaticas sociais da vida cotidiana é permeada por um processo
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constante de reformulacdo de informacGes e conhecimentos adquiridos nas inter-relagdes
sociais.

Destarte, os fendmenos sociais oriundos do processo da globalizagdo na modernidade
intensificam as transformacdes nas relacfes sociais em uma amplitude mundial que abarca o
global e o local em acontecimentos a priori sem nenhuma relacdo direta de fatos. Neste sentido,
a cultura global dialoga com elementos da cultura regional e local, estabelecendo
transformacdes de fortalecimento ou ndo das identidades étnicas. No caso das culturas
indigenas brasileiras infere-se que mantém os elementos primordiais de suas identidades,
assegurando a reproducdo dos saberes e costumes de seus povos a partir de uma profunda
interacdo sociocultural de suas tradi¢Ges e transformac6es hodiernas.

A respeito da etnia Sateré-Mawé e o fendmeno processos de deslocamento aldeia e
cidade, o antrop6logo Magnani (2013, p. 67) ressalta que conhecer seus ‘“circuito e trajeto
permitiram romper com a ideia corrente de “indios na cidade”, ou “indios urbanos”, pois na
verdade eles estdo o tempo todo circulando entre diferentes pontos nos dominios tidos como
unidades discretas — cidade, floresta, rio”.

E com base no postulado por Magnani que constrdi o escopo desse projeto de pesquisa,
acredita-se do mesmo modo que a ideia de indios na cidade e/ou urbanos reduz o olhar sobre
as circularidades construidas pelos sujeitos indigenas em suas relagcdes de multilocalidade.

Diante do exposto, se fazem pertinentes as considerac6es do artigo Natureza e Cultura
da Doutora em Ciéncias Sociais Selda Vale (1993), pois “o tempo e a razdo cartesiana, da
certeza e da simplificacdo, vai chegando ao fim. Seus poderes de revelar o mundo real,
desencantando-o, parece ter-se esgotado”. De fato a existéncia humana e ndo humana
ultrapassa as capacidades de mensurar cientificamente os diversos saberes dos diferentes grupos
sociais e suas formas de se inteirar com o mundo.

Neste sentido, € importante conhecer as redes de interacdes socioculturais estabelecidas
no passado e mais recentemente pelo estado brasileiro e habitante da urbe amazo6nida. Bertha
Becker (2013, p.34) ressalta entre outras cidades as caracteristicas histérico-geograficas de duas
cidades do Amazonas: “Manaus e Parintins, situadas nos confins das a¢des dos grandes
colonizadores, com grande contingente de nativos, sdo cidades onde a marca indigena é
predominante” e langa o questionamento “serdo tais diferengas historico-geogréaficas
importantes para se pensar o futuro das cidades e seu papel no desenvolvimento da Amazdnia?”.
As possiveis respostas apontadas pela tedrica destacam a questdo do trabalho na cidade e as

relacOes das cidades e a natureza, a geopolitica do estado, como pecas centrais da questao.
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Ao situar Parintins no contexto da formagdo dos ndcleos amazénicos esta segue ainda
na condicao das cidades locais, atuando como lugar central no Baixo Amazonas/AM para onde
se deslocam grupos indigenas e ndo indigenas em busca de servigos publicos, educacao e/ou
trabalho.

No passado, durante o século XVIII, Parintins foi observada e explorada por viajantes,
como José Gongalves da Fonseca, ele notou uma ilha que, por sua extensdo, se sobressaia das
outras localizadas a direita do grande rio. Sua fundagdo ocorreu em 1796, por José Pedro
Cordovil, que veio com seus escravos e agregados para se dedicar a pesca do pirarucu e a
agricultura, chamando-a Tupinambarana. Em 24 de outubro de 1848, pela lei provincial do Para
n® 146, foi elevado a categoria de vila, com a denominacdo de Vila Bela da Imperatriz, e
constituiu o municipio até entdo ligado a Maués. Em 15 de outubro de 1852, pela lei n° 02, foi
confirmado a criacdo do municipio. Em 14 de marco de 1853, deu-se a instalacdo do municipio
de Parintins (WITKOSKI, 2011).

Atualmente a cidade se caracteriza como cidade Polo, cidade de médio porte com
populacdo estimada de 95 mil, no contexto das cidades no estado do Amazonas, sendo a 9% na
subdiviséo por areas. Localizada a margem direita do rio Amazonas, distante 368, 80 km por
via aérea e 420 km por via fluvial (IBGE, 2015). Depois da capital Manaus € uma das cidades
destinadas a migracdo de populac@es rurais e indigenas em busca de melhores condicBes de
vida; salde, educacdo e trabalho. Muito embora ndo consiga suprir todas essas demandas.

Destaca-se ainda que o hodierno espaco rural habitado pelos Sateré-Mawé corresponde
as Terras Indigenas entre o Andira-Marau (municipios de Barreirinha e Maués), na divisa entre
os estados do Amazonas e Para, também ocupam terras indigenas no Uaicurapa (Parintins).
Atualmente a regido mais habitada por indigenas localiza-se ao longo do rio Andirad e seus
principais tributarios, no municipio de Barreirinha, onde existem 50 aldeias com populacéo
aproximada de 3,8 mil pessoas e média de 4,9 pessoas por domicilio. A outra area com
populacdo expressiva localiza-se na regidao do rio Marau, municipio de Maués, com 37 aldeias,
3,3 mil pessoas e 05 pessoas por domicilio (TEIXEIRA, 2005).

Coloca-se em pauta na sociedade em geral o que leva o indigena tendo sua terra
demarcada migrar para cidade: acredita-se entre outras questbes de ordem subjetiva, que
inferéncias de ordem objetiva como as condi¢fes impostas pelo sistema econémico e pela
politica do Estado interfiram de alguma forma nos processos de organizacgdo da vida de grupos
étnicos habitantes em terras indigenas, impulsionando migracdes para espacos urbanos.

Destarte, sobretudo para as familias indigenas, com destaque neste projeto a etnia

Sateré-Mawé, a degradacdo ambiental implica na sua forma de organizar-se a partir dos meios
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tradicionais de sobrevivéncia na floresta. Ancestralmente, seus grupos familiares eram
basicamente formados por agricultores, pescadores, coletores, responsaveis pela plantagdo de
tubérculos, producdo da mandioca e seus derivados, entre outros. Hoje as condicdes do trabalho
tradicional sofrem os impactos das mudancas ambientais e as influéncias das interacGes
socioculturais com outras culturas, ampliando suas redes de relagdes de saberes e fazeres em
tempos hodiernos.

O quadro abaixo evidencia percep¢6es oriundas do movimento indigena Sateré-Mawé

da regido do rio Andira sobre a historia de seu povo.

REFLEXOES DO MOVIMENTO INDIGENA ACERCA DE ASPECTOS IMPORTANTES DA
HISTORIA SATERE-MAWE

Num passado ndo muito distante fomos chamados de Magués, Mabué, Maoz,
Moraguazes [...] Hoje somos chamados regionalmente de Maué, mas a nossa
autodenominacdo é Sateré-Mawé, significa “lagarta de fogo” e é o cld mais

1. Nominagéo e importante da nossa sociedade, pois é dele que tiramos a linha sucesséria dos tuissa
tronco linguistico (Tuxaua ou Principal). E, Mawé que se traduz “papagaio falante”. A nossa lingua
viva é o Mawé, do tronco linguistico Tupi e estamos localizados na area cultural do
Tapajos/Madeira. Somos classificados pela antropologia como “indios da floresta”
isto é, habitantes do “centro das matas”, dos estreitos das cabeceiras dos rios de dguas
negras e frias.

O que a histéria ndo registra, é que nessa época, todo indio devia ser varrido do
territério para dar lugar a ocupacédo ao colonizador, que chegava armado de pélvora
e chumbo, biblia e crucifixo; bexigas, sifilis e tuberculose, além de muita
determinagdo para vencer o ambiente indspito e seus habitantes, os indios; e, ainda,
voltar rico para a Europa.

2. Histéria de luta Em 1698, um grupo de 100 pessoas foi transferido para a Vila de Guama, em Belém
do Para, dos quais nunca mais tivemos noticias.

Nossos avés dedicaram profunda antipatia aos portugueses, a ponto de proibirem que
suas mulheres aprendessem a lingua dos dominadores. Este é um fato muito
significativo para a compreensdo da preservacao da cultura e lingua Mawé, a despeito
dos 500 anos de contato decultador com a sociedade nacional. A mulher cabe a tarefa
de criacdo dos pequenos e, como depositario do ethos cultural até a adolescéncia,
repassa oralmente, de mée para os filhos toda carga cultural que detém da nossa
sociedade. As mulheres ficavam escondidas nos momentos de tensdo ou
aproximagao e isso serviu para evitar a miscigena¢ao do nosso povo

A aldeia mitolégica que deu origem ao Universo chamava-se “NOCOQUEN” ¢ esta
localizada a margem esquerda do rio Tapajos, numa regido, sagrada para nossa gente,
da densa floresta e cheio de pedras, e, como dizem os velhos, “nesse lugar as pedras
falam”. Assim esta escrito no PORANTIN, remo sagrado, equivalente a Biblia dos
cristdos.
Os nossos antepassados habitavam um vasto territdrio compreendido entre 0s rios
Madeira e Tapajos, delimitado ao norte pelas ilhas Tupinambaranas, no rio
3. Territério e Amazonas e ao sul pelas cabeceiras do Tapajds. A reducdo desse territério se deu,
demarcacao em parte, pelas guerras contra os mundurucu, cagadores de cabecas, vez que, estes
mumificavam como troféus; e pela chegada dos kariwa (brancos), na segunda metade
do século XVII [...].
As cidades de Parintins e Maués foram fundadas sobre o resto de malocas Sateré-
Maweé.
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As rogas, 0s sitios, os rios, as velhas e novas aldeias, 0os campos de caca, areas de
pesca, coleta, de deambulacdo e o espago mitoldgico sdo em esséncia 0 NOSSO
territdrio.
A Terra Indigena Andird/Marau hoje estd demarcada, o documento oficial é a
Portaria n° 1.210/E de 06.05.1982.

Quadro 4: Etnohistéria Sateré-Mawé.
Fonte: Acervo Divisdo de Museologia — Museu Amazonico — UFAM.

Em meio a inimeros acontecimentos locais a que eram acometidos os povos indigenas
no Brasil no decorrer do século XX. Pode-se dizer que as lutas pelas demarcacfes de seus
territorios, ou na maioria das vezes pelo menos partes importantes deles, foi um acontecimento
marcante. Para reconstituir suas territorialidades povos indigenas, como é o caso dos Maué
tiveram que ir em busca de apoio juridico e de liderancas internacionais. No cenéario da luta
nacional pela questdo indigena conquistaram espacos especificos que tratam de seus direitos na
Constituicdo Nacional de 1988. No contexto internacional, povos indigenas garantiram direitos

na Convencao dos povos indigenas sobre o trabalho — OIT 169.
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Figura 3: Mapa representando a localizagdo de Parintins, Barreirinha e Area Indigena do Rio Andira.
Fonte: Pery Teixeira, 2005.
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Ao falar de territorios tradicionalmente ocupados por povos indigenas é importante
lembrar que esses espagos socioculturais representam muito mais que um espago fisico,

compdem o conjunto cosmoldgico, social, econémico e da religiosidade de um povo.

O territério-de-e-em-movimento é um conjunto composto por subjetividades e
objetividades, uma imensa rede de aldeias substantivada em parentesco, intercdmbio,
estratégias, percepcles. Esse territério se consubstancia e delineia em principios
miticos e cosmoldgicos, referéncias sécio-histéricas, ambientais e temporais que se
inter-relacionam. E, portanto, cartografia que espelha cosmografia, cosmologia,
cosmogonia e mitologia em constante desdobramento e atualizagdo, pois “cosmologia
e seus mitos associados sdo produtos e sdo meios da reflexdo de um povo sobre a sua
vida, sua sociedade e sua historia. Expressam concepgdes e experiéncias. Constroem-
se e reconstroem-se ao longo do tempo, dialogando com as alteracGes trazidas pelo
fluir do tempo, pelo circular em novos espagos, pelo contracenar com novos atores”
(DARELLA, 2004, p. 93 apud NAKAZATO, 2011, p. 61).

No passado, segundo relatos de viajantes o territério Sateré-Mawé era bem maior, houve
importante reducdo do territério Sateré-Mawé a partir do século XVIII. A area compreendida
pelo rio Marmelos, Sucunduri, Abacaxis, Parauari, Amana e Mariacud como territorio
tradicional deste povo foi reduzida. Parte do territorio Sateré-Mawé foi reconfigurado nas
cidades de Maués (AM), Parintins (AM) e ltaituba (PA). Em uma andlise macro-territorial a
ocupacdo do Médio Amazonas pelos civilizados®, ocorreu primeiro pela chegada das tropas de
resgate e as missdes jesuita e carmelita; depois se iniciou a busca das drogas de sertdo; em
seguida a extracdo da seringa; e por Ultimo a expansdo econdmica das cidades de Maués,
Barreirinha, Parintins e Itaituba para o interior dos municipios, alocando fazendas, extraindo
pau-rosa, abrindo garimpos, dominando a economia indigena através de seus regatdes
(LORENZ, 2015).

Para tanto a demarcagdo do territdrio remanescente era imprescindivel. Em 1978
iniciaram o processo de demarcacdo da Terra Indigena Andird-Marau. A area dos rios Marau,
Miriti, Urupadi, Manjuru e Andira eram as territorialidades de aldeias, sitios, rogas, cemiterios,
territorios de caca, pesca, coleta. Essa extensdo de terra era considera pelos Sateré-Mawé como
sendo sua. Embora reconhecessem que essa era apenas uma parte do seu antigo territério. Em
meio ao trabalho de delimitacdo e demarcacdo da Terra Indigena Andird-Marau, houveram
revisdes de limites para a inclusdo de nascentes, cemitérios e sitios de antigas aldeias. Os Sateré-
Mawé avaliaram que a area demarcada corresponde a parte privilegiada de seu territdrio
originario (LORENZ, 2015).

5Termo usado pelos Sateré-Mawé para designar todos aqueles que néo sdo Sateré-Mawé: caboclos,
brancos, estrangeiros, com exceg¢do das outras nagdes indigenas - restringiu consideravelmente seu territério
tradicional.
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Sobre essa avaliagdo da correspondéncia da de pertencimento do territorio demarcado,
Litle (2000) destaca:

A nocéo de pertencimento a um lugar agrupa tanto os povos indigenas de uma area
imemorial quanto os grupos que surgiram historicamente na area por processos de
etnogénese e, portanto, contam que esse lugar representa seu verdadeiro e Unico
homeland. Ser de um lugar ndo requer uma relagdo necessaria com etnicidade ou com
raca, que tendem a ser avaliadas em termos de pureza, mas sim uma relagdo com um
espacgo fisico determinado. Todavia, a categoria de identidade pode se ampliar a
medida que a identidade de um grupo passa, entre outras coisas, pela relacdo com os
territorios construidos com base nas suas respectivas cosmografias (LITLE, 2000, p.
264).

O territorio de pertencimento pode em muitos casos ser um espaco de multiplas
identidades e neste sentido comportar diferentes interesses e valores de grupos locais. Lorenz
(1992, p. 115) analisa o papel da instituicdo da FUNAI como representante do estado nacional
na intermediacdo com o povo Sateré-Mawe. Para a pesquisadora esta instituicdo ndo atuou no
desenvolvimento da autonomia dessa populacdo indigena, pelo contrario, sempre que se
posicionou foi em defesa dos interesses dos brancos que invadiram o territorio Sateré-Mawé.
Ha época os chefes de posto da FUNAI atuaram na distribuicdo de presentes, dinheiro para
tuxauas — geralmente do cl& Sateré e adventistas.

Essa subordinacdo aumentava a diviséo politica e religiosa desta sociedade, provocando
cisdes entre indigenas ricos e pobres. Nos anos 1980 as cisdes sdo intensificadas pelas invases
da empresa estatal francesa EIf Aquitaine em busca de produto petroleo. Elementos como a
disputa pelo dinheiro da indenizacgdo; divisdes politicas foram incitadas nesse periodo pela
FUNAI, prestadora de servigos para empresas invasoras. Contudo, a FUNAI ndo conseguiu
com todas essas estratégias eliminar a luta dos chefes Sateré-Mawé pela defesa da unidade de
suas terras (LORENZ, 1992, p.115).

A figura abaixo representa no mapa 01 o territorio Sateré-Mawé na atualidade, pos-
demarcacdo. O mapa 02 representa a localizacdo de proximidade entre a area indigena Andira-

Marau e as cidades de Parintins, Barreirinha e Maués situadas no estado do Amazonas.
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LEGENDA:
Mapa 01:
Terra Indigena Andira-Marau.

Mapa 02:
Indicagdo de territdrios de comunidade
Sateré-Mawé na cidade de Parintins.

Figura 4: Territorialidades contemporéaneas Sateré-Mawé na regido do baixo Amazonas/AM
Fonte: Mapa 01 FUNALI. Mapa 02 Google Maps (2018). Adaptado por Mirian Castro (2019).

A partir do exposto, a homologacdo da Terra Indigena Andird-Marau ocorreu na data
de 06 de agosto de 1982 tendo como municipios com incidéncia na T. I. Andira-Marau: Aveiro
(PA), Barreirinha (AM), Itaituba (PA), Maués (AM), Parintins (AM). Sobreposi¢bes com a
Unidade de Conservagao Parque Nacional da Amazonia (11,25%) e a Floresta Nacional do Pau
Rosa (2,72%). Pds-demarcacao territorial a populacdo na T. I. Andird-Marau sofre pressdes e
ameacas de categoria fundiaria por parte de grileiros (ISA, 2014).

De acordo com Bartoli (2005, p. 12): “hoje, articulados territorialmente em varios
contextos, a etnia Sateré-Mawé tem nas cidades do entorno da area indigena, diferentes
maneiras de insercdo e formacéo de estratégias de territorializagdo [...] .

Seja qual for as motivagoes, hoje a territorializagdo Sateré-Mawé, como a de outros
povos indigenas, envolve a relagdo aldeia-cidade. Nesse processo formam redes
socioeconbmicas no intuito de atender suas necessidades primordiais para sua existéncia

biopsicossocial.
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1.3.CARACTERISTICAS SOCIOECONOMICAS SATERE-MAWE: ATIVIDADES
ARTESANAIS.

Figura 5: Warana Sese.
Fonte: Arquivo Pessoal do professor Zacarias Ferreira (2019).

O Warané Sese ¢ o verdadeiro guarang, o original dos povos Sateré-Mawé. Na década
de 1990 com a T.l. Andird&-Marau demarcada dar-se a fundacdo do Conselho Geral da Tribo
Sateré-Mawé — CGTSM, associacdo geral que retne os tuxauas deste povo. O processo de
organizacédo e producdo Sateré-Mawé, com énfase a producdo do Guarana de origem organica
destaca a fundacdo de outra entidade representativa deste povo, o Consorcio dos Produtores
Sateré-Mawé — CPSM.

Conforme, dialogo com Obadias Garcia, lideranca Sateré-Maweé, membro do Conselho
Administrativo do Consércio dos Produtores Saterée-Mawé — CPSM (2018), a figura abaixo

representa as principais atividades socioeconémicas realizadas pelas familias Sateré-Mawé na

atualidade.
Farinha
de
mandioca
PRODUTOS DA ECONOMIA Producdo de
SATERE-MAWE NA REGIAO alimentos Criagdo de
DO BAIXO AMAZONAS/AM parao abe!has
proprio nativas
consumo

Extrativismo
de esséncias
e outros
artigos

Figura 6: Economia Sateré-Mawé na atualidade
Fonte: Informagdes organizadas a partir de didlogos com liderangas Sateré-Maweé.
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A figura elaborada acima possui carater qualitativo e elucidativo. Elaborada a partir de
dialogos com liderancas, artesdos, professores da etnia com quem tivemos oportunidade de
tecer algumas conversas ao longo do processo de elaboracdo e reelaboracdo do projeto de
pesquisa. Tem a finalidade apenas de mensurar em linhas gerais, nesse primeiro momento de
qualificacdo do projeto, a situacdo atual da producdo material desta populacdo indigena no
territério do Baixo Amazonas/AM. O excedente das producdes econdmicas da T.I. Andira-
Marau costuma ser comercializado nas cidades de Parintins. A atividade de artesanato é
produzida na area indigena e também nas cidades. A producédo e comercializagdo do artesanato
serdo abordadas com maior detalhamento a partir do Gltimo tdpico desse capitulo.

Producao de alimentos para consumo — entre os alimentos produzidos para 0 consumo
local na agricultura esta o cara branco e roxo, banana, macaxeira, crueira, entre outros, realizam
também atividades de caca e pesca para subsisténcia.

Farinha - uma das principais atividades econdmicas se ndo a mais produzida na terra
indigena Andirad-Marau é a producdo de farinha de mandioca, produzida para a alimentagédo
familiar e comércio nas cidades de Parintins, Barreirinha e Maués. E uma producao familiar de
origem indigena muito presente nas ruralidades amazonicas indigenas e ndo indigenas.

Warana - em uma breve retrospectiva historica, 0 povo Sateré-Mawé desde a década
de 1970 recebeu incentivos do Centro de Trabalho Indigena — CTI para desenvolver projetos
de producdo econdmica com base na valorizacdo cultural.

O “Projeto Sateré”, por exemplo, foi voltada a produgéo e comercializacdo dos pées de
guarand fabricados por essa populacdo. Nesse projeto foi pensada a ideia de preco justo da
mercadoria para sua inser¢do no mercado regional. Foi um projeto embrionéario. Na década de
1990 o projeto foi sendo aprimorado e contribuiu para o processo de organizacdo do comércio
do Guarana, resultando em 1993 no “Projeto Warand” também conhecido como Projeto
Integrado de Etnodesenvolvimento do Povo Sateré-Maweé no &mbito do CGTSM. A partir de
2009 as atividades econdmicas do Projeto Warana passaram a ser realizadas de forma autbnoma
pelo CPSM.

A etnia Sateré-Mawé tem na historia de processo de organizacdo politico e econémico
a criagdo do Conselho Geral da Tribo Satere-Mawé — CGTSM, associagdo de
representatividade politica de maior importancia dessa etnia. Embora ndo tenha finalidade
econbmica delimitou em seus principios organizacionais metas e objetivos de apoiar as
atividades econémicas agricolas e extrativistas de interesse comum do povo Sateré-Mawé. Em

2006 esta associacao teve seu estatuto reformulado e parte da populacao dessa etnia decidiu em
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assembleia reconhecer o Consorcio dos Produtores Sateré-Mawe como um 6rgdo autbnomo e
responsavel pelas relacbes econdmicas, sobretudo externas desse povo com o mercado.

Quanto a organizacao social e politica dos Sateré-Mawé um dos resultados da intensa
luta pelo reconhecimento, demarcacdo e homologacao da Terra Indigena foi a fundacdo do
Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé (CGTSM). Essa associagdo geral do povo que coordena
as atividades de seus interesses, realizando sua governanca ao reunir todos os tuxauas
(liderangas politicas das comunidades e aldeias) do povo Sateré-Mawé.

Do processo de organizacdo dos Sateré-Maweé para a producdo e comercializacdo do
Guarang, também emergiu a fundacdo do CPSM (Consércio dos Produtores Sateré-Mawe),
relacionado diretamente com o CGTSM. Hoje em dia os Satere-Mawe tém grande influéncia
na politica institucional das cidades proximas a Tl Andira-Marau, participam ativamente das
eleicGes municipais chegando a eleger representantes indigenas nas esferas legislativa e
executiva, o que demonstra o alcance de suas articulag¢fes politicas e dominio das estruturas e
técnicas ndo indigenas de organizacao social (GOULART et. al., 2016).

Nas décadas de 1970 e 1980 o CTI e os produtores de guarand Sateré-Maweé
desenvolveram o “Projeto Sateré¢”, voltado para a limpeza dos guaranazais improdutivos, para
organizacao da comercializacdo dos paes de guarand, priorizando a pesquisa de melhores precos
para o produto no mercado regional. O intuito era que os produtores se distanciassem dos
regatdes, iniciando um processo de independéncia econémica e valoriza¢do do guarana. Esse
projeto foi embrionario do processo de organizacdo politica do povo e organizacdo comercial
do guarana que se daria na década de 1990.

Em 1993 nasceu a iniciativa do “Projeto Guarana”, ou Projeto Integrado de
Etnodesenvolvimento do Povo Sateré-Mawé no &mbito do CGTSM (Conselho Geral da Tribo
Sateré-Maweé). O Projeto valoriza o saber-fazer tradicional do cultivo e processamento do
guarana, enraizado no mito e na politica oral, na participacdo direta dos produtores indigenas
associados, buscando as relagdes autbnomas com os mercados nacionais e internacionais.

Conforme GOULART (et. al., 2016) atualmente, os produtos da sociobiodiversidade
sdo adquiridos diretamente dos produtores a um preco justo; sdo certificados (agricultura
organica — IBD e de floresta analoga — FGP), processados (na Unidade de Beneficiamento da
Sociobiodiversidade em Parintins) e vendidos para o0 mercado nacional e internacional. A figura
abaixo representa um dos indicadores do tempo de cultivo do guarané plantado pelos Sateré-
Mawé.

Entre 2010 a 2018 o Consorcio dos Produtores Sateré-Mawé realizou exportacoes

diretas para seus parceiros no exterior. O beneficiamento do guaranad para exportagdo foi
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realizado pela Agrorisa até 2011 e em 2012 o consorcio realizou seu primeiro beneficiamento
de forma autdbnoma. Nesse periodo estabeleceram parcerias comerciais e conseguiram
financiamentos como o da CONAB no ano de 2012 no valor de 290 mil reais para compra de

guarana.
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Figura 7: Calendario de manejo do guarana na Tl Andira-Marau.
Fonte: Elaborado por Clara Vignoli (INPA; 2015).

Goulart (et. al., 2016) expde que os indigenas Sateré-Mawé aprenderam a domesticar a
trepadeira silvestre, criaram o processo de beneficiamento da planta e hoje estdo fortemente
envolvidos na producdo e comercializacdo do guarana, inclusive para o mercado exterior,
tornando a semente mundialmente conhecida.

O autor enfatiza que a comercializacdo do guarana tem uma importancia central para a
geracdo de renda para as comunidades Sateré-Maweé e tem sido o foco de diversas iniciativas
na T1, como o “Projeto Warana”, que tem apoio da Petrobras Ambiental e ¢ desenvolvido pelos
Sateré-Mawé em uma ampla rede de parcerias que inclui: o Instituto Nacional de Pesquisa da
Amazodnia (INPA), Secretaria de Produgdo Rural do Amazonas (SEPROR), Instituto de
Desenvolvimento Sustentavel do Amazonas (IDESAM), Instituto Federal do Amazonas
(IFAM), e a Universidade Federal do Amazonas (UFAM). Além do carater econdmico e
comercial, o guarana é também central na gestéo do territorio e do ambiente.

Entre os produtos comercializados atualmente na sede do consorcio na cidade de
Parintins constam: guarana em p6 e em bastdo; esséncias de copaiba, andiroba; cascas de arvore

em p6 como mirantd, unha-de-gato; mel de abelha nativa. Conforme a figura abaixo representa:
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Figura 8: Produtos Sateré-Mawé gerenciados pelo CPSM em Parintins
Fonte: imagens do site Nusoken, figura organizada pela autora.

A comercializacdo do guarana organico Sateré-Mawé no territério do Baixo
Amazonas/AM vem se apresentado como uma atividade consolidada no mercado europeu por
meio da participacdo na rede de comércio denominada mercado justo, cuja principal empresa
com quem comercializam é a Gayapi Tropical. Em consonancia com a atividade comercial o
CPSM, 6rgdo competente pelas atividades econdmicas do povo se propde a buscar parceiros e
propor atividades de interesse da coletividade na terra indigena. Entre conflitos internos e
reorganizacfes de suas configuracdes de liderancas para administrar questBes relativas a
economia de produtos inseridos no mercado essa instituicdo vem construindo uma nova fase na
historia desse povo.

Schroder (2003) retrata que as economias indigenas amazénicas nunca sdo monétonas,
representam uma combinagao de diversas atividades, resultando em economias mistas. Elucida
uma ordem baseada no consumo local: 1° agricultura — 2° caga e coleta — 3° pesca. A atividade
de comércio resulta da existéncia de excedente. Contudo, diz que ha uma verdadeira
“mitologia” popular e pseudocientifica que atribui as economias indigenas o carater estatico de
“economia de subsisténcia”. E claro que a produgdo de excedentes, na perspectiva capitalista,
ndo € a logica da producdo econémica indigena, porém suas formas de gerar excedente,
conforme observou entre os Kuikuro do Alto Xingu pode ser motivada pela intengéo de eliminar
riscos de ndo ter alimento suficiente, seja por eventuais perdas causadas por formigas ou outros
fatores criaram estratégias proprias de reduzir os riscos e manter seu sustento.

Mel de abelha nativa — de acordo com Souza (2014, p. 14) as abelhas séo consideradas
animais sagrados para os Sateré-Mawé. Ha criadores dessa espécie que criticam formas
predatérias que possam ser praticadas contra as abelhas nativas. Atualmente existem diversos

meliponarios nas aldeias, onde séo extraidos o mel, polen, prépolis, néctar e a colmeia. O mel
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produzido na T. I. Andird-Marau é um produto atualmente reconhecido e comercializado por
meio de projetos econdémicos administrados pelo CPSM.

Extrativismo de esséncias e outros artigos — atualmente realizam a extracdo de
esséncias de Copaiba e Andiroba. Além de extracdo de cascas de arvores como Miranta.
Realizam a extracdo de plantas como a Unha-de-gato para comercializagdo com o CPSM
também.

Artesanato — a producdo do artesanato Satere-Mawe ocorre nas comunidades indigenas
e cidades ontem esse povo se desloca para moradia temporaria ou prolongada. Entre os produtos
mais comercializados estdo: bio-bijus (colares de semente, pulseiras, braceletes, brincos, anéis
de sementes de tucumad), os objetos em madeira Molongé (totens, bancos, esculturas com
motivos de animais, canoas, remos e outros), algumas cestarias (paneiros, peneiras, cestas de
tamanhos pequenos e médios).

De acordo com as observagdes e anélises de Mauro (2016. p. 99):

O olhar sobre os objetos de artesanato como resultado de uma selecdo protagonizada
pelo grupo que os produz nos leva a ver nessa préatica estratégias proprias e autbnomas
de gerenciamento de suas relagdes com os outros. Como descrito por Assis (2006) em
sua analise do caso Mbya, também o artesanato Sateré-Mawé explora em seus
proprios termos um imaginario ocidental sobre indigenas e uma demanda por esse
tipo de comércio, somada a expectativas proprias das multiplas interac6es promovidas

pelo espago urbano.

Apds elencarmos produtos mais evidentes da economia Sateré-Mawé hoje em dia, se
faz necessaria a reflexdo de que o consumo local de produtos tradicionais da alimentacdo desse
povo vem sendo intensamente substituida por produtos industrializados na area indigena,
sobretudo em localidades proximas as cidades como é o caso de Ponta Alegre.

Desse modo, Pedrosa (2015, s/p) nos adverte sobre a preocupacdo com a problematica
pelo Instituto Nacional de Pesquisa da Amazonia (Inpa/MCTI) que em 2015 chegou a realizar
uma feira cultural de saberes e sabores na area indigena com a finalidade de sensibilizar a
populacédo local sobre as perdas de qualidade de vida e producédo de espécies cultivadas ao
substituir alimentos nutritivos por industrializados. Entre o incentivo de producdo na T. I.
Andird-Marau estavam: o cultivo de hortalicas, como cara, bertalha, aria e cubiu.

Perdrosa (2015) inferiu que ap0s passarem a viver da comercializacdo do guarand,
exportado inclusive para a Europa, a etnia reduziu a pratica do cultivo de algumas espécies o
que gerou impactos na producédo de alimentos para consumo local. Nessa linha de raciocinio a

producdo centralizada do guarand para comercializacdo limitou a variedade de producédo
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agricola desse povo. A partir dessa reflexdo liderancas Sateré-Mawé se propuseram buscar
parcerias e elaborar solu¢des para essa problematica enfrentada.

A partir do exposto, pretendemos apresentar uma visdo panoramica da producao
material da cultura Sateré-Maweé. Por meio de produtos comercializados direta ou indiretamente
na cidade por pessoas da etnia ou revendedores de seus objetos. Entendemos que o modelo de
desenvolvimento econdmico sem ddvidas interfere nos processos de organizacao da producéo,
distribuicdo e consumo no interior das comunidades indigenas e na relacdo externa destas com
a cultura ocidental e sua constante producéo da necessidade de consumo desenfreado. Contudo,
acreditamos que em mais de 400 anos de contato a etnia Saterée-Maweé vem a medida de suas
possibilidades fazendo sua historia e resistindo culturalmente as interferéncias contemporaneas.

A monetarizacdo das relac@es levanta questionamentos sobre a contaminacao das trocas
em geral pelo dinheiro. Estariam os comerciantes indigenas se distanciando de uma logica de
representacdo em direcdo a uma logica de acumulacdo? (ANDRELLO, 2006, p. 239, apud,
FIORE, 2018, p. 112).

Visitar o comércio é uma pratica antiga entre os indios do Uaupés, onde se conseguia
crédito para a aquisi¢do de mercadorias. O dinheiro, antes de fazer parte substantiva
da vida dos indios surgiu escala de equivaléncia entre mercadorias e produtos
indigenas, o que lhes permitiu dimensionar as enormes taxas de lucro dos
comerciantes. A venda a dinheiro foi introduzida com o trabalho para o0s caucheiros
colombianos, no segundo boom da borracha nos anos 1940, e se disseminou a partir
dos anos 1960 com a construcdo da pista de pouso da Aeronautica e outras obras
realizadas nos anos 1970. Em 1980, a atividade comercial nos moldes da cidade é
introduzida por parentes que tinham experiéncia no comércio de Sao Gabriel e foram
instados a voltar a lauareté para abrir um negdcio para abastecer a comunidade [...] A
I6gica interna da economia indigena, por sua vez, adapta-se a forcas externas, e 0s
préprios indios sdo agentes que demandam os bens que recebem e que por vezes
utilizam-nos para criar novas dividas entre os seus (ANDRELLO, 2006, apud, FIORE,
2018).

A reflexdo acima elencada por Fiori (2018) é parte refere-se ao caso estudado por
Andrello (2006) sobre as praticas comerciais indigenas no entorno de laureté, mas cabe
pensarmos sobre os caminhos trilhados pela economia Satere-Mawe a partir do contexto da
producdo artesanal comercializada a partir do entorno de Parintins.

Por fim, a partir de sua producdo enraizada em questdes cosmoldgicas e praticas
tradicionais, os Satere-Mawé agregaram novas técnicas de plantagéo e cultivo do guarand e com

isso vem construindo sua organizacédo social e politica com base em seu etnoconhecimento.
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11 CAPITULO - ARTE SATERE-MAWE

2.1. DO NOCOKEN A ORIGEM DOS ARTESANATOS SATERE-MAWE.

Figura 9: Semana da Arte Sateré-Mawé na Aldeia Simdo.
Fonte: Arquivo Pessoal 2017.

Os velhos, ancidos, na lingua Mawé os Nag nia, sdo citados pelos indigenas deste povo
como aqueles que possuem o conhecimento sobre cultura, educacéo, ciéncia e historia desta
etnia. Sao os NAag nia os principais responsaveis, dentro da percep¢do cosmolégica indigena,
pela educacdo das futuras geracdes para dar continuidade a luta pela soberania do conhecimento

de sua etnia.

Um dia, ha alguns anos, o Jodo Melo, servidor da FUNAI, foi visitar um ancido
produtor na aldeia dele. O Melo tinha boa intencdo: queria que 0 homem conseguisse
mais renda aumentando a produtividade de seu guaranazal. Assim, lhe falou o
seguinte: “O senhor deveria tirar esses pés de guarana que ja tém quase cem anos, €
replantar outros pés novinhos: planta nova teria mais vigor e daria mais fruto”! “O
ancido produtor respondeu: “Tu tens razdo: ele ¢ velho”. Mas eu também sou velho.
As vezes eu sento aqui perto dele, de manha cedo, ou de tardezinha, e olho pra ele. E
ele olha pra mim”. "E a gente se faz companhia”. (Portal dos filhos do guarana,
http://www.nusoken.com/livre-academia-do-wara, s/d).

A economia Sateré-Mawé valoriza sua visdo de mundo e sua relagdo com os elementos

da natureza como seres vivos com gquem interage. De acordo com Junqueira (2017, p. 36) o


http://www.nusoken.com/livre-academia-do-wara
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imaginario fundamenta principios da realidade social indigena, relaciona crencas,
conhecimentos e valores:
O imaginério atua na sociedade modelando relagdes sociais, redefinindo costumes e
seus respectivos simbolos, tornando-se assim parte da realidade social. A crenga no
mundo invisivel povoado de espiritos que observam e circulam livremente entre os

humanos, e a crenga no poder das rezas, das palavras e dos gestos magicos, sdo 0s
fundamentos da religido.

Conforme narrativas de ancidos desta etnia o principio do Waran4, tem sua origem a
partir do conhecimento de uma mulher, a jovem Onhiamuacabé que habitava o jardim Nucoken
junto a seus dois irmaos, até ser expulsa por ter engravidado de uma cobra. Ao dar a luz a um
curumim, este cresce ouvindo as histdrias que sua mae Onhidmuacabé contava sobre o jardim
Nugoken até que um dia ele resolve entrar neste jardim, mas é morto por seus tios. Ao ver seu
filho morto ela retira os olhos do curumim e enterra seu corpo. Do olho esquerdo nasce o falso
guarana e do olho direito o verdadeiro guarana. Do corpo da crianca dar-se a origem do primeiro
Sateré-Mawé (UGGE, 1993).

A partir do mito fundador, este povo se organiza e elabora a educacdo tradicional de
seus filhos, baseado no mito, no imaginario, em suas leis fundadoras, dispde toda sua
organizacdo social, politica e econdémica de matriz tradicional de seu grupo social. O mito do
Warané corresponde a origem do povo Sateré-Mawe e equivale hoje uma riqueza simbdlica e
econdmica.

Para celebrar e religar-se ao elemento sagrado do warand, os Sateré-Mawé realizam a
celebracdo do Waré (significa a conversa/falar a palavra/dialogo/ a palavra em si que passa
conhecimento). O Cap0 — é raiz de qualquer planta. Houve um periodo que faltou o guarand, a
fruta. Entdo um homem experimentou a muito tempo atras assar a raiz do guarana para ralar e
fazer a bebida do guarané e nesse periodo de escassez da fruta do guarané foi feito uso de raizes
assadas. O Warana é a bebida e também elemento sagrado, inicialmente uma mulher rala o
warana na cuia com agua, um homem fala na lingua materna os ensinamentos para o coletivo.
A cuia ao ser posta no centro da reunido entre os indigenas, concentra o warani em forma de
bebida, circula entre o coletivo no sentido a direita do homem que profere os ensinamentos na
lingua materna até chegar a esquerda da mulher que preparou a bebida.

Essa ritualistica para os Sateré-Mawé envolve a celebracdo do principio do
conhecimento e sabedoria de seus ancestrais. Celebrar o Wara é manter a sincronia com 0s
elementos sagrados da cultura desta etnia. E também uma importante forma de educar as

geracOes mais jovens, tuxauas e comunidade presente na reunido a tomar decisdes baseadas nos
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principios morais deste povo. Ao compartilhar a bebida se estimula a sabedoria, de acordo com
contadores de historia Sateré-Maweé.

O guarana (Paullinia cupana var. sorbilis) € vegetal arbustivo, trepadeira originaria da
bacia Amazonica. Pertencente desde tempo imemorial a area geografica determinada pela
Mundurucénia (regido da antiga provincia do Pard que compreendia a area entre os rios Tapajos,
Amazonas, Madeira e Juruena). O guarana é encontrado em outras regides, a exemplo a
Venezuela na fronteira com o rio Negro e na Colémbia, porém com espécies diferentes ou
mesmo subespécie. O habitat preferencial da planta é a regido de Maués estendendo-se até o
municipio de Barreirinha pelos rios Andird, Maués-Agu e Parana do Ramos, lugares em que se
desenvolve em sua forma mais silvestre (MONTEIRO, 1965, p. 11-12).

A explicacdo do mito sobre a origem da vida na sua forma humana ou vegetal relaciona-
se com a ideia do tempo ciclico como organizador dos ciclos da natureza e do tempo social
construido por diferentes grupos humanos. Neste sentido, concepcdes sobre o tempo ciclico
envolvem a compreenséo da ideia de este ndo ter comego e nem fim, mensurado pelo tempo de
vivéncia como um agora permanente, sendo curvo e de fluxo varidvel, cercado por ciclos
espiralados, em busca de sincronia com a natureza e seus ciclos de inicio e fim das fases da
agua, sol, lua e demais elementos modificadores do tempo social a partir dos ciclos naturais
relevantes para o desenvolvimento das condi¢cdes humanas de plantio, colheita, entre outras
(MACHADO, 2012).

A maioria dos relatos dos Sateré-Mawé refere-se ao seu lugar de origem — Nogogquém
— localizado na margem esquerda do Tapajos, constituia uma paisagem magnifica,
com lagos e rios que irrigavam as terras, e florestas ricas em cacas de todas as espécies,
“la onde as pedras falam”. Este ¢ um lugar de morada dos herdis miticos de acordo
com os Sateré-Maweé. (PAIVA, 2019).

Deste modo, cada grupo étnico possui suas historias, vivéncias e caracteristicas que
evidenciam os valores, simbolos e representacdes socioculturais de sua identidade. O tempo
ciclico relacionado aos elementos sagrados, a organizacdo cosmopolitica, desvela a
compreensdo de mundo que envolve a mentalidade coletiva inerente ao grupo. Os Sateré-Mawé
no Baixo Amazonas, até o inicio do século XX, escolhiam as regides mais centrais e proximas
as nascentes dos rios para estabelecer suas aldeias, pelo simples motivo de encontrarem maior
abundancia de caca e vegetais para a sua alimentacdo (TEIXEIRA, 2005).

Contudo, ao longo de mais de 300 anos de contato com a sociedade envolvente,

aconteceram varias mudangas no modo de vida dos Sateré-Mawé. Algumas dessas mudancas
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estavam diretamente relacionadas as interferéncia das missdes religiosas, dos érgdos oficiais,
inicialmente pelo Servico de Protegdo ao indio (SPI) e posteriormente da Fundacdo Nacional
do indio (FUNAI), como também dos regatfes, que produziram uma considerada diferenciacdo
na sua estrutura organizacional desse povo (PAIVA, 2019).

A respeito do Servico de Protecio ao indio (SPI), Cardoso de Oliveira (1978, p. 72-73,
apud, MELO, 2009, p. 61-62) alerta para uma politica indigenista elaborada de forma racional,
com bases cientificas, mas que acabou por se alterar para uma visao empresarial na orientacao

do trabalho indigena sob o comando dos Postos Indigenas:

Esta acdo viria a ser marcada a partir do momento em que diretores do SPI passaram
a ser recrutados entre homens completamente divorciados da doutrina de Rondon,
fossem eles civis ou militares. (...) Ela (mentalidade empresarial) representa o
estabelecimento de uma orientacdo totalmente voltada para a transformacdo dos
Postos Indigenas (unidades de base do SPI) em verdadeiras empresas, dedicadas a
producdo e ao lucro. A concepcao inerente a essa orientacao € a de que o indio s6 pode
“civilizar-se” pelo trabalho, ndo aquele ao qual é culturalmente condicionado, mas ao
trabalho induzido, o que lhe é ensinado pelo civilizado. E a consequéncia disso é
tornar o Posto Indigena uma unidade auto-suficiente, o que viria dissipar verbas
orcamentarias destinadas a assisténcia e a prote¢ao.

Sobre o papel da igreja no processo de transformacdo no modo de vida Sateré-Mawe,
Paiva (2019) enfatiza:

Em relacdo a Igreja, criou-se o “encarregado espiritual” na figura do catequista ou
pastor indigena, bem como as agéncias indigenistas SPI e FUNAI criaram cargos em
suas administragdes locais na representagdo do “capitdo” que tinha a fungdo de fazer
cumprir as suas ordens e muitas vezes usava 0 seu poder coercitivo para manter a
ordem social de acordo com o0s interesses dos 6rgdos. Em pouco tempo, como ocorreu
em outras regies do pais, se tornaram liderangas que promoviam as articulagdes de
reivindicacBes de seu povo no tocante & educagdo, salde e de demarcacdo de suas
terras. Nas terras indigenas dos Sateré-Mawé, a agéncia indigenista do Estado,
representada primeiramente pelo SPI, foi responsavel pela criagdo do posto indigena
em Ponta Alegre na regido do Andird, escolhida por ter a sua localizagdo estratégica
para o desenvolvimento do comércio na terra indigena (PAIVA, 2019, p. 56).

De acordo com Paiva (2019) os Sateré-Maweé, como outros povos, estdo envolvidos em
um amplo processo de transformacéo sociocultural e econdmica, que operou mudancas em sua
organizacdo social e politica. A interacdo sociocultural, produzida por multiplas relacdes
tecidas ao longo da historia de conflitos com ndo indigenas, ha muitos séculos, gerou mudancas
na interpretacdo cosmoldgica, concepgdes miticas estaticas, magia, ritos, bases materiais e

lingua dos Sateré-Mawe.
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A partir de sua pesquisa sobre o protagonismo de liderancas Sateré-Mawé na interacao
aldeia-cidade, Paiva (2019) destaca que tais mudangas no processo de organizacdo social e
politica ndo passa despercebido por suas liderancas e que estes elaboram estratégias nos nucleos
fundamentais de suas culturas, resistindo a degradacdo de suas identidades étnicas culturais.

Tais estratégias desenvolvidas pelas liderangas Sateré-Mawé envolvem por um lado, a
apropriacdo critica de muitos elementos da cultura dos ndo indigenas, e de outro, a aliangca com
outros setores da sociedade civil e do proprio Estado, favoraveis a preservacdo e ao

desenvolvimento das culturas e identidades étnicas (PAIVA, 2019).

E importante destacar como o povo Sateré-Mawé se organiza, simbolicamente e
socialmente, levando em consideracdo suas especificidades socio histéricas e
culturais, para autoconhecimento da identidade étnica, ao elaborar estratégias sociais
e politicas de convivéncia da aldeia a cidade, para romper com a visao de populacéo
tradicional39. Almeida (2008) conceitua que o tradicional esta ligado ao biologismo,
que esta preso a ideia de natural, mas com a ampliacdo da visdo politica ha a separacéo
da natureza e rompe com o biologismo. O reconhecimento de ser ou nédo ser indigena
é um direito que os Sateré-Mawé se reservam, como forma de autodeterminagdo e
pertencimento étnico, nas dimensdes historicas, culturais e socio politicas (PAIVA,
2019, p. 92-93).

Por sua vez, Alvarez (2008) destaca:

Os Sateré-Maweé possuem grupos de descendéncia unilinear e uma organizacdo
minima em clds ou ywania. Tal como afirma diversos autores, trata-se de clas nao
localizados, exoganicos, patrilineares e patrilocais, com espaco para a manipulagao
das regras de residéncia. O grupo residencial esta composto pela familia extensa, o
grupo de siblins aparece como unidade que organiza o sistema de atitudes do grupo.
Cabe ressaltar que na geragdo de ego, as categorias de consanguinidade se projetam
na organizacéo em clds, de forma que os homens e mulheres do cla sdo considerados
como irméos e irmds [...]. Espera-se do irmdo mais velho uma atitude de lideranga e
de conselho para os mais novos. (ALVAREZ, 2008, p. 17-18).

Os pilares da cultura Sateré-Mawé estéo fortalecidos em seus conhecimentos. A partir
da Tucandeira, do Warana, de seu territério e suas potencialidades esse povo consegue

equilibrar sua relagcdo humanidade e natureza.

Nucoquen era o primeiro local construido no mundo. Era pedra
antigamente. E um local, um terreiro, local de pedras, la que eles
[homens-deuses] construiram as primeiras imagens do Porantim, as
imagens, cavaram a imagem de todos tipos de animais. Todos 0s tipos
de desenhos, grafismos, vieram daquele pedaco de pedra que foi
construido. Entéo eles pensaram que sé aquele pedaco de espago ndo
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ia da para todos os animais sobreviver, entdo foi de la que eles criaram
aterra. Nos [seres humanos] fomos as primeiras imagens de ceramica
criado pelo Deus, a imagem humana de ceramica, de barro (Professor

Zacarias Ferreira, 2019).

A partir do exposto, o professor Zacarias Ferreira expde que desde a criagdo das
primeiras imagens todo tipo de figura pode ser feita a partir de entdo, pois os dons, e as
habilidades de ser artesdo na cultura Sateré-Mawé se amparam na historia do povo e sua
cosmologia, leis morais e valores éticos.

A figura abaixo apresenta elementos da cultura material Sateré-Mawé de grande

relevancia social para este povo, o Ritual da Tucandeira:

Figura 10: Ritual da Tucandeira na aldeia Guaranatuba em 2017.
Fonte: Arquivo Pessoal.

De acordo com Sonia Lorenz (1992) o ritual da Tocandira coincide com a época do
fabrico e dura aproximadamente 20 dias. Os indios referem-se a este ritual como "meter a mao
na luva", também conhecido pelos regionais como "Festa da Tocandira". Trata-se de um rito de
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passagem - onde 0s meninos tornam-se homens - de extraordinaria importancia para os Sateré-
Mawé, com cantos de exaltagdo lirica para o trabalho e o amor, e cantos épicos ligados as
guerras. As luvas utilizadas durante este ritual sdo tecidas em palha pintada com jenipapo, e
adornadas com penas de arara e gavido; nelas, o iniciado enfia a méo para ser ferroado por
dezenas de formigas tocandiras (Paraponera clavata).

A figura abaixo representa as dimensdes da cultura no cotidiano Sateré-Mawé:

T.l. Andira-

Tucandeira Porantim Marau

Sateré-Mawé

Figura 11: Cultura e territorialidades Sateré-Maweé na contemporaneidade.
Fonte: Mirian Castro (2018).

Tucandeira, Warana, Porantin e o Territério formam um quarteto que configura as redes
de relagdes socioculturais dos Sateré-Mawé entre 0 mundo interno e externo a sua cultura. A
maneira como se organizam, produzem e distribuem os bens produzidos em suas
territorialidades tem relacdo direta ou indireta com suas praticas rituais-religiosas-politicas.

Neste sentido, 0 artesanato indigena para o comércio ndo atinge os artefatos da cultura
material de um povo indigena em sua completude, mas sim representa uma parte da producéo
de artefatos comercializiveis, sendo selecionados com base na historia e representaces
simbolicas e também na procura de mercado. Relaciona-se ao fato de haver uma producédo da
cultura material criada para serem artesanatos, como tipos de colares, esculturas em madeira,
cestarias, sendo estes identificados como auténticos, mas destinados ao “outro” (MAURO,
2016, p.97).
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E a partir desse contexto cosmoldgico sobre a ancestralidade e o processo de
organizacdo social e politica Saterée-Mawe que a arte deste povo é criada por seus arteséos e
artesas. Os mitos, as historias, as narrativas do cotidiano indigena sdo as principais inspiracoes
para a producdo artistica de sua cultura material, representada por meio de cestarias, colares,

anéis de tucuma, esculturas em madeira, entre outros.

O artesanato indigena é precedido na aprendizagem cultural, pelos
mitos e histdrias contadas pelos ancidos da familia, um avé, avo, tios,
pais. Essas historias ao compor o imaginario dos jovens podem vir a
serem representadas materialmente por meio de esculturas em
madeira, virar colares, brincos, anéis e outros elementos materiais da
cultura do povo. (Professor Zacarias Ferreira, 2018).

Neste sentido, a descricdo acima apresentada, ressalta que a figura de um jabuti, uma
cotia e outros animais esculpidos em madeira ou caro¢os tem uma historia mitica de origem,
possuem moral e ensinamentos indigenas. Deste modo cada peca de artesanato pode ser vista
como arte indigena dependendo da intencdo e compreensdo do artesdo que produz as pecas.

De acordo com o artesdo L. Oliveira, a partir de suas memorias, o artesanato entre 0s
Sateré-Mawé passou a ser considerado fonte de renda, como troca de mercadoria por dinheiro,
sendo inserido na economia tradicional indigena contemporanea por intermédio da igreja
catolica, do estado representado pelas instituicGes SPI e posteriormente FUNAL. Nesse processo
de intermediacdo, houve estagios de negociacdo: 1° a troca das pecas de artesanato por produtos
de interesse do artesdo, 2° a troca das pecas de artesanato por pagamento em dinheiro.

A igreja [Catolica] foi a 12 a realizar a intervengdo comercial do artesanato (Sateré-
Maweé). Depois veio o SPI e a FUNAI. Para maior producdo de pecas foi introduzido
maquinario [manual, ainda sem eletricidade] para agilizar a producdo e gerar menos desgaste
do artesdo em algumas etapas da producdo. O capitdo da aldeia, o padre [Enrique Uggé]
realizavam a venda do artesanato fora da aldeia. Quando o dinheiro foi sendo introduzido foi
uma nova fase: aprender o valor de troca da mercadoria/artesanato pelo valor do dinheiro. Isso
foi bom para algumas familias artesds, mas para outras trouxe problemas de vicios [alcoolismo]
e desarticulagdo do modo de vida anterior [periodo da troca, escambo] (Artesdo, L. Oliveira,
2018).

A partir do exposto, o quadro abaixo, destaca aspectos do processo de criacdo do

artesanato Sateré-Maweé.
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MEMORIAS SOBRE A HISTORIA DO ARTESANATO SATERE-MAWE

Cosmologia
Sateré-Mawé e sua
relagdo com o
artesanato

Diz a historia que por causa de conflitos entre indigenas, o grande chefe
que naquela época, os brancos chamam de imperador, mandava ¢ desmandava na
tribo, ele tomava conta de todas as tribos. Era s6 um povo, era s uma aldeia grande.

Entdo eles comecaram a brigar entre eles — [diziam] ndo, mas, essa ca¢a
¢ minha, ndo, mas, eu corri primeiro atras. Essa fruta era minha, mas eu encontrei
primeiro. Quando comegou essa briga ele [imperador] disse construam uma canoa.
E esta canoa foi construida de uma grande arvore, com todos os seus galhos e
colocado n’agua pelo povo, entdo ela levava muita gente.

Nao existia banco para eles sentarem, era apenas um oco assim grande,
muito grande mesmo que levava uma tribo toda. Mas s6 que o indio dizia assim,
ndo, mas, eu ndo quero deixar a arvore de Uixi liso, a arvore de Cupu, a arvore de
Agaizeiro, a arvore de Buritizeiro, entdo ele comegava a colher aquelas frutas. Mas
até que o imperador disse bem assim para o irmdo dele — ah ele vai demorar muito.

Ele [imperador] chegou e disse — indio € melhor que vocé fique nessa terra
de fartura aonde tem arvores, aonde tem sementes que vocé pode trabalhar, aonde
tem arvores que vocé pode trabalhar, s6 tem um porém, que nos seus dedos
espinhos irdo entrar, suas maos cansadas vai ficar.

Mas saibas que um dia os teus irmaos que hoje eu estou levando para terra
distante daqui, voltardo e olhar@o para o seu trabalho e trardo coisas novas para ti,
informag¢@o nova para ti e vocé produzira, quando eles voltarem eles se admiraram
grandemente ele vai reconhecer vocé, porque vocé tem uma historia, que vocé tem
uma vida mais longa, vocé tem uma vida mais experiente, escreveram e tiraram
fotos do que vocé produzir e trocaram abracos entre vocés e entdo eles
reconheceram que vocé é irmdo dele que ficou para tras ha muitos tempos.

Este ¢ um pequeno resumo sobre a canoa. Tem varias outras pegas que tem
outras historias que se for mergulhar dentro da historia vocé pode chorar, coisas
que no seu coragdo pensa que s € uma peca, mas através dessa pega tem um
conselho, uma historia assim que da pra vocé refletir. Hoje ndo é a toa que os
brancos, vém os italianos, americanos la de fora, eles dizem Doglas é aqui que é
Arte Poranga Nativa aqui, sim podemos tirar fotos, podemos trocar por celular.
Assim como foi falado antes. Para n6s nao ¢ vendido s6 é trocado. O dodlar deles
ndo perde valor, o nosso artesanato também (Sr. D. Oliveira, 43 anos, entrevista
concedida em marco de 2017).

O mito de origem
do artesanato

Diz a histdria que o Asirip6 era um grande guerreiro, um grande sabio, um
grande construtor de todas as artes, ele olhou o céu, olhou a &gua, olhou a terra,
olhou os movimentos e também olhava os coros das cobras e tudo isso ele comegou
a pensar: - Poxa, serd que eu acerto fazer o tecume, de imitando, copiando, as
gravuras da cobra, a pintura da cobra, da cobra grande, da sucuri, de todas as cores
da cobra.

Entdo a sua mente gravava, ele pegava talos para fazer tecumes e
comegava a tecer e comegava a expor 0 que estava no pensamento dele para fora,
do que estava fazendo tegumes. Cada arte que é produzida tem seu mito, tem sua
histéria. Vamos dizer assim uma canoa, uma canoa pequena que € representada,
antigamente ndo existia canoa (Sr. D. Oliveira, 43 anos, entrevista concedida em
margo de 2017).

Interpretagdo da
cultura Sateré-
Maw¢é na

A cultura Sateré-Mawé € diferenciada que a do branco e também de outras
etnias. Diferente da etnia Wai Wai, dos Hyskayana, Tupi, Guarani e de outras etnias.
A nossa etnia visa muito as organizagdes dos nossos antigos a respeitos do conselho
e também a respeito do trabalho as organizagdes sociais em si, tanto dos homens e
das mulheres e a cultura indigena vem sendo ensinada de avos pros pais e de pais
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percepgao do
artesao

pros filhos e até no dia de hoje e um dia também eles ensinaram para os filhos deles
que serdo nossos netos.

A cultura indigena ela era apenas contada de uma historia, vamos dizer
assim imaginaria que as pessoas ndo podiam ver aquilo, apenas as pessoas viam
através da vis@o dos seus pensamentos, era dificil da pessoa visualizar a olho nu, a
ndo ser a pessoa que tinha aquele mesmo dom quando outra pessoa falava ele dizia
esta certo.

Diz a histéria que todas aquelas que entendiam quando a histéria era
contada também poderia contar mais tarde para outras pessoas, agora tinham
pessoas que ndo entendiam nada, ndo tinham a visdo. Entdo no momento em que
nds contamos uma histdria ¢ a outra pessoa compreende entdo essa pessoa tem
visdo, essa pessoa entende (Sr. D. Oliveira, 43 anos, entrevista concedida em mar¢o
de 2017).

Quadro 5: Memorias sobre a historia da origem do artesanato Sateré-Mawé: relagdo cosmoldgica.

Fonte: Castro; Lima; Vale (2017).

A partir do exposto ressaltamos a afirmacédo do artesdo D. Oliveira corroborada pelo

professor Zacarias Ferreira de que todos os artesanatos tem uma origem. Nogoquen é o primeiro

lugar do mundo na compreensdao cosmoldgica Sateré-Mawé, desse espaco sagrado se origina

tudo gue existe de objetos e seres Vivos.

Neste sentido, todos o0s objetos oriundos do artesanato Sateré-Mawé advém

primeiramente da criacdo dos homens-deuses. Toda fonte de inspiracdo para a producao

material da cultura deste povo € inspirada em seus mitos e narrativas historicas ancestrais. A

figura abaixo apresenta um pouco da presenca do artesanato na economia deste povo.

Figura 12: Semana de Arte Sateré-Mawé na Aldeia Siméo.
Fonte: Arquivo Pessoal - Abril de 2018.
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Velho (1977, p. 09) ressalta sobre os mundos artisticos e 0s tipos sociais que uma
definicdo consideravel é a de que um mundo como a totalidade de pessoas e organiza¢es em
gue a acdo € necessaria a producéo do tipo de acontecimento e objetos é produzidos por aquele
mundo especifico. De tal modo que um mundo artistico € constituido pelo conjunto de pessoas
e organizagdes que produzem 0s acontecimentos e objetos definidos por esse mesmo mundo
como arte.

O senso comum criou a falacia de que existe um consenso de que ha um Unico mundo
artistico e que a sociedade como um todo deve se encaixar nesse modelo pré-estabelecido. Mas
a arte é plural, diversa e circular. Velho (1977) insiste no elemento mais circular de sua
definicdo, a afirmacdo de que um mundo se constitui pelo conjunto de pessoas cuja acdo €

essencial a producdo do que elas produzem, seja qual for o objeto desta producéo.

2.2. PARTE 1: AS FIGURAS E O PORANTIN — TUDO QUE EXISTE NO MUNDO FICA
NO OBJETO.

e S

1.40

Figura 13: O Porantin ou Remo Magico dos Sateré-Maweé.
Fonte: Nunes Pereira (1954, p. 78).
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Diz a historia dos antigos, que aqueles que compreendessem a historia da cultura
indigena poderiam contar (D. Oliveira, 2017). O artesdo que nos apresentou esse pensamento
em uma conversa sobre a inspiracdo para a criacdo de pecas artesanais, escolheu a arte para
contar historias de seu povo. Segundo, D. Oliveira cada peca de artesanato, seja canoas,
mascaras, totens, figuracbes de animais, todas possuem uma narrativa mitol6gica que explica
sua origem. Por meio da historia das pecas a pessoa pode se emocionar, pode refletir por meio
de um conselho.

Neste sentido, o Porantim carrega consigo a histdria sagrada de todo povo Sateré-Mawé.
Conforme os estudos de dissertacdo de Romulo Machado (2016) este artefato é feito de uma
madeira escura, pesada, na qual foi talhado um remo medindo 1,40m de comprimento por 11
cm de largura, contrastando com a do cabo, que tem a forma de um pido. Ele termina numa
ponta rastica, mal lixada, da qual ja se percebem lascas. Ele possui dois lados. Num lado foram

talhados simbolos, cobertos com camadas finas de argila branca e vermelha.

Objetos em madeira e o Porantim.

O Porantim, sabemos ele era uma madeira simples, foi feito de amago de pau ferro,
entdo € por isso que ele é muito seguro e ndo € qualquer madeira, qualquer pau, o amago de
pau, entdo, ainda mais que ele foi feito pelos homens-deuses, antigamente, entéo por isso ele
€ mais seguro de todos os objetos que foi feito de madeira. Porque uma vez que foi fabricado
essa madeira para ser colocado uma lei do mundo nessa madeira, foi colocado esse poder de
prolongar a vida, porque € vida que existe dentro daquela madeira, entdo por isso que ndo
apodrece tdo rapido, claro que ele pode ser apodrecido, mas, sé que ele foi dado poder, foi
batizado para ele ndo assim apodrecer tdo rapido né, que foi dado essa ordem pelos deuses,
porque antigamente s6 existia 0s deuses, ndo € qualquer pessoas que fez aquele objeto. Uaciri,
o0 deus mesmo é quem escolheu a madeira do Porantim. Segundo o povo conta, o objeto que
ficou no Castanhal, no Andir& ainda é do Uaciri. O primeiro homem que guardou o principio
do conhecimento no Porantim. A histéria conta que o Porantim se desgasta a medida que o
povo nado respeita sua origem, cultura e conhecimento do povo.

Entdo por isso foi passado muito tempo para ser feito aquela, ndo € com a faca que
foi feito. Segundo a histéria que fala que o primeiro homem é que tem o poder ele fez e
fabricou com dente de animal chamado Coticuru, antigamente ndo existia as facas, essas
ferramentas, ta, entdo la que € muito grande as davidas pra pessoas perguntarem, porque as
facas essas ferramentas ja existia foi recente na verdade, mas antigamente ndo tinha nada
essas ferramentas, mas foram feitos, como como fosse hoje foi fabricado nas marcenarias,
que estdo tudo por aqui, nos moveis essas coisas, foi lixado de lixa eletrdnica, muito bonito,
tipo foi lixada aquela madeira, por mais que na época ndo existia nada de faca essas coisas,
esses materiais que tem hoje.

Entdo segundo a histéria que no momento que foi fabricado daquela forma entédo l&
que foi criado dado aquela ordem de conhecer todas essas obras que podiam existir no
presente como existe hoje essas lixadeiras, essas lixas, todo esse tipo de lixa que existe hoje,
€ porque a gente vai precisar, conforme o mundo se expande as popula¢ées no mundo vao
precisar todos esses tipos que foi feito como aquela obra, entdo no momento que foi feito isso
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que foi dado essa liberdade de tudo que existe hoje no presente, se ndo tivessem dado essa
liberdade n&o ia existir essas coisas no futuro, no presente hoje.

Entdo é 14 que tudo foi fabricado, porque aquela 1a4 antigamente foi fabricado com
muito sacrificio foi fabricado aquele objeto. Como que eles conseguiram tirar amago grande,
naquela época ndo existia motosserra, tercado, machado, ndo existia, e conseguiram aquele
pedaco de amago € muito duro, ndo existia faca na época, foi construido com dente de
animais, que € muito amolado, fura aqui, roi qualquer carogo das plantas como tucuma, inaja
e outros [...] Uma vez que foi feito aquele objeto foi colocado todo poder que existe hoje no
mundo.

Entéo € por isso que levava muito tempo pra construir aquele objeto. Tudo que a gente
ndo gravar no objeto se perder ndo acha mais. Entdo tudo que existia o que ia acontecer hoje
foi colocado dentro do objeto. Entdo é por isso que tem varios tipos imagem, de figuras dentro
daquele objeto, todas aquelas figuras tem a sua representacdo. Entdo se ndo tiver aquelas
figuras néo ia existir aquelas figuras no objeto, na peneira, nos paneiros, foi feito assim de
aruma. SO que essas pinturas so existia antigamente tinta preta. Unica coisa que pra ser
mudado as coisas é a tinta preta.

As figuras do Porantim € preto. Foi feito tipo uma queimada com ferro, tipo aquela
ferrada que hoje os fazendeiros usam pra marcar os seus animais, mas na verdade néo é, eles
usam tintas préprias pra isso. Entdo 1&4 naquela madeira que fica a tinta original e entdo por
iSso aquela marca fica e ndo sai, depois que vocé botou as coisas. Entdo por isso que a tinta
das canetas existe hoje nas se ndo tivesse essas coisas ndo ia existir. Entdo por isso que a tinta
da caneta onde a gente coloca ele fica e ndo sai tdo rapido, pode até sair, mas custa a sair, ele
sai, porgque ndo é mais o original, o original fica no Porantim naquelas figuras, toda aquelas
tintas, toda marca original fica naquela madeira.

Enquanto isso o que existia naquela madeira que foi expandido. De 14 foi, varios ja
foram feitos em cima daquelas figuras. Entdo cada uma delas representa coisas diferentes,
tem funcbes diferentes. Cada figura tem as coisas diferentes. S6 que na verdade dentro
daquela madeira uma coisa tem umas parte, séo, tem duas coisas separado, tem o do bem e
tem o do mal, entdo do bem as pontas € tudo pro lado direito, aquelas partes coisa a unido,
mas tem uma caixinha assim, tipo uma caixinha, aquela parte tudo é maldade tudo é desuniao,
se voltasse aquelas coisas pro lado direito tudo é unido tudo é do bem. La que foi colocado a
origem do mundo. Entéo assim como aconteceu naqueles duas primeiras pessoas que foi feito
pra dominar o mundo, entdo o ego deles fica naquela madeira, o exemplo do que eles fizeram,
0 desrespeito do Adao e Eva, fica dentro daquela madeira, dentro daquela lei, porque essa lei
foi feita ndo é por qualquer homem, mas sim por Deus aquela lei foi feita. Entdo isso foi
quebrado pelo ser humano. Por isso que nés hoje tendo esse conhecimento, uma vez que as
pessoas falam disso, qualquer fala da biblia, fala do bem, a gente lembra porque aconteceu,
porque existe 0 bem.

Quadro 6: Dialogo com o professor Zacarias Ferreira sobre o Porantim.
Fonte: Historias narradas pelo Professor Zacarias Ferreira (2019).

Na visdo cosmologica dos Sateré-Maweé o Porantim representa sua lei moral. A origem
e toda historia desta etnia esta contida no “remo sagrado”. Em um dos versos do remo contém
0 mito do guarana e o outro o mito da guerra. Machado (2016) elucida que na festa da
Tocandira/Tucandeira os acontecimentos da histéria Sateré-Mawé sdo narrados e cantados
durante o acontecimento desse cerimonial. O Porantim retrata o ciclo dos fatos antigos do

passado desta etnia e também guarda o conhecimento de seu futuro.
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Contudo, sdo cinco séculos de contato entre povos indigenas e povos europeus no Brasil
e fendmenos como exterminio e aculturacdo, marcaram a historia das diferentes etnias nesse
pais. Ainda assim, a etnia Sateré-Mawe resistiu e lutou pela consolidacdo de sua identidade
geracdo apos geracao. Atualmente, segundo dados do Conselho Geral da Tribo Sateré-Maweé —
CGTSM formam uma populacédo de aproximadamente 10.000 habitantes. Concentrando-se em
sua maioria na Terra Indigena Andird-Marau (abrange cerca de 790.000 hectares), localizada
na divida entre os municipios de Barreirinha, Maués e Parintins.

No processo de aculturacdo dos povos indigenas no Brasil, a participacdo dos
missiondrios religiosos oriundos do cristianismo foi e é muito marcante, sobretudo na
Amazobnia, onde se concentra a maior populacdo indigena no pais. Ao longo dos séculos de
colonizacdo na Amazonia, 0s povos indigenas tiveram suas crengas religiosas relacionadas a
doutrinas cristds com o intuito dos missionarios avancarem na catequizagao.

Embora, as igrejas tenham interferido consideravelmente na religiosidade indigena, ndo
conseguiram extinguir totalmente préticas das crengas tradicionais. Por exemplo, os Sateré-
Mawé ainda mantem suas praticas religiosas fundamentais: Wara, Tucandeira, pajelancas. O
Porantim, segundo a tradicdo Sateré-Mawg, foi feito pelo tuxaua Uaciri-Pot, grande legislador
e pajé da tribo, do cla Cateré, num tempo que por eles ¢ “impossivel” de se determinar. Entao,
ele entregou esse artefato ao seu filho, o tuxaua Muratu, que antes de morrer deixou para o seu
filho, passando assim de uma geracao anterior para a seguinte. Contudo, o tuxaua néo fica de
posse do Porantim, ele o guarda na Terra Preta (MACHADO 2016 apud FARACO 2006).

A construcdo social da memoria, segundo Carvalho (2015 apud BONETTI 2012), €
realizada por meio do trabalho conjunto de um grupo. Ao buscar esquemas de interpretacoes e
narracdo de fatos, cria-se uma formacao historica peculiar aos acontecimentos. Ao se tratar de
contextos de grupos étnicos, a construcdo social da memdria é diversa e particular de cada
grupo.

De acordo com nosso interlocutor, professor Zacarias Ferreira tudo que existe no mundo
fica no objeto, de modo que todo artesanato tem uma histéria sobre sua origem. A relacdo da
producdo da cultura material Sateré-Mawé tem em sua cosmologia o sentido e explicacdo de
toda criagdo ou recriagdo que acontece no interior da cultura deste povo e no seu entorno, nas
relagfes com outros povos.

Cada mito apresenta valores morais a ser internalizados por meio da escuta ativa das
narrativas mitoldgicas, falam sobre a convivéncia social, sobre valores culturais, formas de

reconhecer 0s dons que cada pessoa pode desenvolver. Enfim, as narrativas mitologicas sdo a
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base da educacdo moral deste povo e o Sateré-Mawé que conhece as histérias ganha destaque
social em seu grupo étnico.

A figura abaixo apresenta a imagem de um colar Sateré-Mawé considerado tradicional,
devido ser feito com sementes de puca, fibra natural e semente de inaja. A descricao ao lado do
colar é uma interpretacdo da turma de Educacéo de Jovens e Adultos da Comunidade do Siméo
de como estes jovens percebem a relagdo econdmica e cultural da producdo do artesanato

indigena:

; - - -
K Para fazer o colar nos precisamos de todos os materiais

necessarios como: faca, furador, lixa, linha, cerol, cola,

ficar brilhoso. E também para cada tipo de colar

\\§ f penas de passaros e pedagos de pratos e outros, para poder

precisamos de material especifico, como no caso de puca,

§ muro-muro e tento, em seguida podemos enfiar na linha de
forma que ficasse mais bonito.

O colar também serve como artesanato, enfeite e
principalmente para os indigenas, serve também para dar
? de presente, trocar com objetos ou vender para comprar
: Q’ material escolar e outros.
1

ueue;ee.,'z

Porque depois de ficar bonito as pessoas possam olhar e
comprar nosso colar.

Atualmente, os jovens ndo sabem mais confeccionar os
colares por isso estamos aprendendo através da escola e
dos professores, porque depois de aprender podemaos fazer
as vendas para comprar alguns objetos como: roupa,
material escolar e outros.

Hoje os jovens ndo sabem mais fazer tecumes, é porque é
muito demorado para ficar pronto e outros tem preguica de

fazer os colares.

(Turma de EJA — Comunidade Sim&o — Area Indigena, Rio
Andird).

Figura 14: A produgdo do colar Sateré-Mawé. Trabalho apresentado pela turma da EJA.
Fonte: Arquivo Pessoal, pesquisa de campo 2018.
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O texto dos alunos da turma de EJA da escola da comunidade evidenciam as percepcoes
de mudancas na producéo do colar na atualidade, a troca de elementos em sua maioria naturais
por materiais industrializados para confeccionar os colares € uma alternativa para diminuir o
tempo de trabalho e poder produzir mais pecas ou ainda fazer outras atividades laborais e etc.

No decorrer da atividade de pesquisa o trabalho de grafismo em madeira, realizado pelo
artesdo D. Oliveira, nos despertou interesse e conversamos com ele a respeito da origem de tais
elementos presentes em suas esculturas em madeira, sendo algumas delas totens femininos e
masculinos.

Sendo assim, as figuras abaixo apresentam algumas das mais de trinta tipos de figuras
que o artesdo D. Oliveira utiliza em sua producado artesanal.

,/1/ WENE
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Quadro 7: Cadigos Primitivos utilizados pelo Artesdo D. Oliveira.
Fonte: Arquivo Pessoal, Pesquisa de campo 2018.
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O Patawi — significa segundo o artesdo D.Oliveira o lugar do Waran4 ficar no centro da
reunido. Panene — representa a peneira, sendo que com apenas um risco ao meio ela representa
a escassez da farinha. Pureting — representa o poder da mente, a sabedoria. Mope Mope —
representa tipo de voo de passaro. Moryaroi — Arco e flecha. Saripe — tecume que apareceu
depois de muita procura, foi criado para a primeira tucandeira para a satde dos filhos e netos
do Warana.

A figura abaixo apresenta algumas associacdes de grafismos elaboradas pelo artesao D.

Oliveira em suas composic¢des de pecas em madeira:

Cadigos Primitivos Combinados Interpretacao do Artesao D. Oliveira
A + Waikiru — a 12 letra, primeiras
coisas que sado iluminadas.

Sabedoria, bom senso, iluminagao
especial, entendimento.

Mope Mope + Ywyt Ywato — Viagem
em pensamento: sonhar com ida a
floresta para ouvir o canto dos
passaros, do rio. Ao voltar para a
aldeia o lider traria  outros
pensamentos para aliviar o problema
do povo.

— | Ywyt Ywato + Sapo Sapoot - O lider
como um escorpido é resistente em
suas decisodes. Fonte de fortaleza para
0 povo. Inabaldvel. Palavras firmes e
as vezes duras (como veneno).

Sapo Sapoot + Muap — Indica quando
o lider encontra saidas para o povo.
Ha apoio do neste momento, quando
o lider encontra o caminho [mas nao
sdao todos que apoiam o lider
escorpiao].
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= Sapo Sapoot + Woosat’ ihap -—
Pessoas no caminho que possam ficar,
mas que se unidos tem saude. Nao
passam fome. Fazem trabalho em
conjunto, organizados.

Quadro 8: Cddigos Primitivos combinados utilizados pelo Artesdo D. Oliveira.
Fonte: Arquivo Pessoal, Pesquisa de campo 2018.

Ao falar sobre os grafismos que apresenta nas pecas de artesanato em madeira que
produz, o artesdo D. Oliveira ressalta denomina-las de “codigos primitivos”, pois esse
ensinamento recebeu de seu avé materno, ainda por meio da oralidade e algumas vezes por
meio de rabiscos das figuras no chdo. Segundo seus didlogos com o avd antigamente as
liderancas tradicionais de seu povo utilizavam esses codigos primitivos para comunicar coisas
importantes entre si, porém ndo eram todos do povo que entendiam os significados. Para a
maioria do povo os codigos primitivos eram apenas desenhos. A partir do contato com o avd
paterno e o avd materno o artesdo D. oliveira expandiu seu conhecimento sobre a historia de
seu povo ainda na infancia e manteve o conhecimento por toda vida. Na fase adulta comecou a
representar graficamente as figuragcdes que conheceu na infancia. Seu avé paterno era quem
fazia esculturas em madeira e de quem admirava-se pela habilidade em esculpir pessoas,

animais e seres da natureza de modo amplo.

2.3. 0 USO DA MADEIRA NA PRODUCAO ARTESANAL SATERE-MAWE.

4

Figura 15: Objetos em madeira, producéo da cultura material Sateré-Mawe.
Fonte: Arquivo Pessoal.

—
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Viveiro de Castro (1996) ressalta que ser indigena ndo € uma questdo de cocar de pena,
urucum e arco e flecha, algo de aparente e evidente nesse sentido dos esteredtipos, mas sim
uma questdo de sentir-se, pertencer a um grupo étnico e ser por ele reconhecido. N&o € algo a
ser julgado pela diferenciacdo. E uma construgdo indenitaria de um grupo social a partir de
caracteristicas elencadas por esse grupo e que podem ser interpretadas de acordo com o contexto
sociocultural que os envolve em um dado momento historico.

Na antiguidade os pajés tinham seu banquinhos para uso no momento da pajelanca,
objeto de uso exclusivo do pajé, quando o pajé ndo tem um banco proprio ele autoriza o uso de
um banco disponivel para o ritual de cura. Quando ndo tem o marari o paje faz a pajelanca com
o uso da espada, objeto de uso exclusivo do pajé, € composto por uma pena “rabo de arara
vermelha” e um pedaco de 50 centimetros de pau ferro ou pedago de fecha.

De acordo com Paiva (2019, p. 94) os Maweri’a, termo da lingua Sateré-Maweg, cujo
sentido indica a ideia das designag¢des “povo, sociedade”, vem historicamente construindo as
caracteristicas culturais que os constitui enquanto povo Sateré-Mawé, enquanto SER-MAWE.
Desse modo, a identificacdo étnica desse povo, dos MAWERIA, nao depende de um unico fator
para estabelecer a existéncia de seu grupo étnico e seus conhecimentos.

A saber o termo Género da madeira — indica que os mais velhos conhecem a madeira
pela sua caracteristica, pelas folhas; o macho é diferente da fémea, pela cor da madeira, pelas
pinturas da madeira, se destaca. Cada género, masculino ou feminino se destaca por sua
especificidade e é percebido pelos mateiros e artesdos habilidosos (Professor Zacarias Ferreira,
2019).

Os objetos em madeira, artesanato Sateré-Mawé, sdo um dos elementos da cultura
material Sateré-Mawé destacado por este povo. O uso da madeira se faz presente em muitos
objetos do cotidiano Sateré-Mawe, como: canoas, remo, pildo de moer waran4, pildo de moer
outros tipos de alimentos, por exemplo. Esta presente no objeto sagrado Porantim.

De acordo com o professor Honorato Lopes (2019) esta presente na historia dos artefatos
Sateré-Mawé os objetos de madeira: Hiware [conhecido para os ndo indigenas como Pau-de-
chuva — instrumento da primeira anta, utilizado no primeiro ritual realizado pelo Hate ywakup,
o conselho primitivo do povo Sateré-Mawé, que na tradugdo literal significa fruto novo], Pildo
pequeno para pilar casca de parica [objeto usado no tempo dos antigos pajées], Mari (objeto
semelhante a um chocalho e era utilizado pelos antigos pajés]. Destaca-se sobre os objetos de
madeira utilizado no tempo dos antigos pajés que se diferenciam dos produzidos na atualidade.

O quadro abaixo destaca a relacdo do Porantim com toda criagdo de objetos de madeira

que existem dentro da cultura do povo Sateré-Mawé:
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Porantim — objeto de madeira

A madeira desse objeto, antigamente ele é muito poderoso, a imagem daquele objetos, na
verdade era dos diabos, era os diabos que fizeram aquela madeira, entdo realmente é muito
poderoso, vocé ndo podia apontar aquele madeira pro ser humano, pra qualquer seres vivos,
uma vez que vocé apontar vocé dobra aquela ponta para o lado dos seres vivos, qualquer
seres vivos, eles matam. O proprio Deus tomou dos diabos, mas se os diabos tivessem com
aquele objeto na méo até hoje ndo ia prestar [...] essa é s6 a primeira parte e tem muito mais
[...] tudo que existe no mundo fica naquele objeto [...] todas as coisas que voce fala, faz, esta
escrito no Porantim: tegumes, cores, tintas, é indefinido falar dos estudos do Porantim.

Quadro 9: Porantim.
Fonte: Historias narradas pelo Professor Zacarias Ferreira (2019).

De acordo com o conhecimento tradicional, o professor Zacarias Ferreira (2019)
descreveu que a madeira se diferencia em dois grupos, sendo um de género masculino e o outro
de género feminino. A madeira Muirapiranga, por sua vez se modifica pela cor de seu pigmento,
a de género feminino tem a cor mais vermelha, € mais bonita, a masculina é bonita sim, mas
tem diferencas. Nesse sentido, a cor da madeira se modifica pelo tipo de género. O pau roxo,
também tem essa caracteristica como definicdo. O amago se apresenta conforme a espessura da
madeira.

Antigamente os Sateré-Mawé utilizavam o amago da muirapiranga para fazer mao de
pildo. Hoje, na regido do rio Andira eles fazem também figuras de animais, dependo da forma
como o artesao quer trabalhar a madeira, por exemplo, fazem a imagem de anta, paca, tatu. Tem
artesdo que faz modelos semelhantes a armas, revolveres, ele usa maquina para serrar, ele vende
muito essas armas feitas de madeira.

A madeira Marupa usam mais para fazer banco, mesa. A caracteristica do Marupéa sdo
as cores branca e amarela, a mais branca é do género feminino. O Angelim também tem dois
tipos, a cor masculino é semelhante a muirapiranga em seus tragcos, s6 ndo € vermelha, o
feminino é mais claro. Todas as madeiras sdo reprodutivas, segundo a histéria contam que desde
0 principio todos os seres nasceram com um tipo de parceiro para se reproduzir, mas as madeiras
tem reproducéo diferente de outros seres vivos.

O quadro abaixo indica os principais tipos de madeiras citados pelos artesdos

colaboradores da pesquisa, quanto ao uso para a producéo de suas pegas de artesanato.
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Muirapiranga — nome cientifico Brasimum paraense Hub. Maraceae. Outros nomes
populares e espécies afins: Conduru, Falso-pau-Brasil; Conduru-de-Sangue, Pau-Rainha.
Caracteristicas gerais: madeira pesada, de cor vermelha, textura fina e gra direita, com gosto
e cheiro indistintos. Madeira altamente resistente a fungos e cupins, com indicacdo de uso no
artesanato para producéo de brinquedos, adornos e decoragéo, entre outros.

Molongé — nome cientifico Erythrina fusa Lour. Tabernaemontana undulata Vahl —
Apocynaceae. Madeira também conhecida pelo nome popular: Assacurana. Arvore
secundaria da varzea alta, ocorrendo na margem dos rios e paranas. A base do tronco é rigida,
ou com raizes adventicias e pequenas raizes tabulares. Uso da madeira: confeccdo de canoas,
pranchas de surf e embalagens.

Violeta — nome cientifico Peltogyne catingae Ducke Caesalpiniaceae. Outros nomes
populares: Coataquicaua, pau roxo, roxinho.

Paxiuba da Pupunheira — nome cientifico Socratea exorrhiza.
Jaqueira da Bahia — Artocampus heterophyllus.
Marupa branco — nome cientifico Simaba muitiflora A. Juss. Madeira também conhecida

pelo nome popular: Cajurana. Arvore de estado inferior de florestas secundérias tardias da
varzea baixa, frequente em cotas de inundacéo entre 5-6 m.

Quadro 10: Tipos de madeiras utilizadas pelos artesdos na producdo de seus artesanatos.
Fonte: www.remade.com.br/madeiras-exoticas-brasileiras.

O artesanato em madeira, quando retrata figuras de seres vivos, tem a intencionalidade
de manter a caracteristica dos seres, representar por meio dos objetos figuras de animais, seres
humanos, a cultura do povo. Uma vez que o artesdo Sateré-Mawé faz uma peca de artesanato
ele pensa na representacdo da figura, na histdria, ndo faz a peca s6 por habilidade, mas por
conhecimento da historia, isso de acordo com a percepc¢éo do artesdo D. Oliveira e do Professor

Zacarias Ferreira.

No passado meu av0 fazia artesanato, mas eu nao dava atencao pra ele. Pra mim isso
dai era uma coisa assim que ndo ia produzir nada, mas s6 que um dia eu, por falta de
dinheiro, falta de recurso, eu tive que mergulhar na minha prépria histéria. O meu
finado av6 produzia muitas coisas, usava 0 murumuru, madeira de lei, pau-brasil, pau-
rosa, essas coisas assim. Ele fazia assim, qualquer um padre que chegava la ele olhava,
mas olhava bem, sem falar nada, olhava todas as partes e tocava nas orelhas, dedos,
nariz, todinho, esse era o finado Faustino” [Sr. D. de Oliveira, 45 anos, Parintins/AM,
2016] (CASTRO; VALE, 2017, p.58).


http://www.remade.com.br/madeiras-exoticas-brasileiras
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A partir do exposto, foi afirmado pelo artesdo L. Oliveira que o artesanato indigena é
precedido pelas historias de cada povo e constitui a base do imaginario materialmente
representado. Cada geracgéo indigena interpreta os signos contidos nas histdrias, absorve da sua
maneira 0s valores morais que 0s ensinamentos da historia carregam ancestralmente.

A figura abaixo representa a interpretacdo de alunos da escola de ensino fundamental
da Comunidade Siméo, por meio da méascara de cuia, 0s alunos representaram aspectos matérias

da historia que seus ancestrais vivenciaram.

Figura 16: Mascara feita de cuia - Semana de Arte Sateré-Mawé na Comunidade Siméo.
Fonte: Arquivo Pessoal.

De acordo, com os artesdos Sateré-Mawé D. Oliveira e H. Lopes falar sobre as mascaras
na cultura Sateré-Mawé é um assunto delicado, pois com o passar do tempo, 0 uso das mascaras
foi ficando apenas na memoria dos mais velhos e estes ndo gostavam que 0s mais jovens
representassem as mascaras, pois entendiam ser esse um conhecimento reservado apenas para
0 proprio povo, ndo devendo ser representado por meio do artesanato.

A figura abaixo representa a intepretacéo do artesdo D. Oliveira a respeito das historias

dos antigos sobre a cultura Sateré-Mawe:
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Figura 17: Totem feminino e bastéo ilustrados com grafismos dos simbolos primitivos — Artesdo D. Oliveira.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2018.

O artesdo D. Oliveira destaca em sua fala abaixo o processo de aceitacdo de sua produgdo artesanal para
fins comerciais teve enfrentamento, resisténcia por parte dos mais velhos e que teve que se explicar junto aos seus
lideres para que pudesse ser minimamente compreendido que a fungdo comercial que exercia obedecia a um
interesse maior, o auxilio no sustento de estudantes residentes na Casa de Transito Indigena — CTI, localizada na

cidade de Parintins.

Depois de muitas lutas, as pessoas diziam que eu ndo poderia vender [artesanato],
porque aquela pega era proibida e que somente nds que éramos indigenas poderiamos
saber os significados dessas pegas, o significado das gravuras, das pinturas. Mas eu
disse ndo e na época eu sustentava 18 alunos, e eu dizia assim, tudo bem, posso parar
de trabalhar com o artesanato, mas vocés vao ter que sustentar 18 alunos dar dinheiro
para eles comprar sapatos, camisa e sustentar até a formatura deles, eles disseram ndo
a gente ndo garante. Ai eu disse, estd bom, entdo deixa trabalhar e vender a historia
através do artesanato. Hoje a gente ¢ chamado para fazer exposi¢do e tem ganhado a
confianga e a gente estamos ganhando um espago no meio, o que nao era ganhado
antigamente pela nossa tribo. Hoje a historia ¢ visualizada por todas as pessoas da
tribo Sateré-Maw¢, as pessoas que brigaram comigo hoje estdo comecando a
compreender. Elas disseram assim pra mim: Doglas a gente ndo entendia antes, hoje
estamos entendendo vocé teve a coragem de levar para frente, de nos enfrentar, vocé
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conseguiu construir, conseguiu colocar uma escola indigena Sateré-Mawé no meio da
cidade de Parintins. Por ser uma escola indigena Sateré-Mawé ¢ hoje um centro de
pesquisa no dia de hoje aqui na Casa do Indio, Casa de Transito Indigena, Arte
Poranga Nativa aqui onde esta situada [Sr. D. Oliveira, 43 anos, entrevista concedida
em margo de 2017] (CASTRO; LIMA; VALE, 2017, p. 12).

A resisténcia em manter parte da cultura material do povo Sateré-Mawé restrito ao grupo
étnico reflete a responsabilidade que os mais velhos, os lideres carregam de salvaguardar a
memoria do patrimonio material e imaterial de seu povo para ensinar as futuras geracées sem

tanta interferéncia de interpretacGes externas ao povo.
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I11 CAPITULO — TECNO-ECONOMIA

3.1. O ARTESANATO INDIGENA NA CIDADE: UMA QUESTAO DE GERACAO DE
RENDA.

Ao falar sobre os indigenas como agentes de sua historia, Manuela Carneiro da Cunha
(2012) analisa a génese do ndo indigena nas mitologias indigenas dos povos Kraho e Canelas,
cita os Waura e os Tupinamba, a fim de elucidar a percepc¢éo indigena a partir do mito sobre as
escolhas de quais tecnologias os povos indigenas teriam acesso. No caso dos Tupinamba os
antepassados teriam escolhido a espada de madeira em vez da de ferro e os Kawahiwa, 0s
brancos, teriam aceitado se banhar na panela fervente de Bahira.

Assim permaneceram sendo indigenas apenas os que se recusaram (CARNEIRO DA
CUNHA, 2012, p. 24):

A génese do homem branco nas mitologias indigenas difere em geral
da génese de outros “estrangeiros” ou inimigos porque introduz, além
da simples alteridade, o tema da desigualdade no poder e na tecnologia.
O homem branco é muitas vezes, no mito, um mutante indigena, 3
alguém que surgiu do grupo. Frequentemente também, a desigualdade
tecnoldgica, o monopdlio de machados, espingardas e objetos
manufaturados em geral, que foi dado aos brancos, deriva, no mito, de
uma escolha que foi dada aos indios.

A respeito da génese do ndo indigena e seu advento em mitologias indigenas como um
ser mutante indigena, Cunha (2012) analisa que ndo sdo em todas as mitologias indigenas que
essa compreensdo histdrica aparece. Ha entre grupos de lingua Kayapd e em mitologias de
grupos da lingua Tupi como os Kawahiwa, em grupos do interflavio, historias diferentes. Em
grupos Pano ribeirinhos, como os Shipibo, por exemplo, a sintese da histéria € de que os homens
sdo criados de barro pelo Inca, que os molda e assa, sendo que 0s ndo indigenas sdo assados de
menos, 0s negros assados demais e indigenas sdo assados a contento (CARNEIRO DA CUNHA
in ROE 1988).

No caso Sateré-Mawé, Mauro (2016, p. 100) evidencia:

O artesanato é assim um dos primeiros, sendo o primeiro, sinal didatico (Carneiro da
Cunha, 2009) acionado e exibido pelos Sateré-Mawé na cidade de Manaus ¢, junto a
festa da Tucandeira, se torna uma importante ferramenta de afirmaco e de distin¢éo
ndo so entre os Sateré-Maweé e a populacdo ndo-indigena, mas também entre outras
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etnias presentes na cidade. Ele passa a integrar estratégias criativas de vida na cidade
e se apresenta como um mediador de relagGes.

O artesanato & para o grupo social que o produz um elemento primordial de
caracterizacdo de identidade, representando elementos da cultura de um povo mesmo quando o
grupo se estabelece em novas territorialidades.

A partir da importancia do artesanato como fator de identidade e elemento econdmico
se faz importante compreender como o artesanato Sateré-Maweé esta inserido na economia deste
povo. De que modo sobre modificacBes com base nas relacdes socioculturais com outros povos

e com a sociedade ndo indigena.

Um dado relevante que as conversas com nossos interlocutores trouxe para a pesquisa

diz respeito ao tema divisao social do trabalho na producéo do artesanato Sateré-Mawé.

Desse modo o Professor Zacarias Ferreira (2019) descreveu:

Diviséo social do trabalho na produgéo do artesanato

[Producdo do Artesanato] Nao tem essa, ndo tem a troca, antes. SO que uma vez que eles

entraram, a primeira vez, eles acharam muitas coisas importantes, artesanato, todo tipo de
espécie de artesanato eles tinham, porque antigamente eles faziam muito, arte. Os
antigamente eles trabalhavam em conjunto, as pessoas, comunidades, trabalham em
conjunto. Por exemplo, pra tirar alguma uma coisa eles fazem o trabalho pra uma pessoa
primeiro, como eles sdo muito, cada pessoa faz um tipo de arte, de artesanato s6 pra uma
pessoa. Fazia todo tipo de arte, fizeram sé para uma pessoa, SO para uma pessoa, quando
tiveram todo mundo.

Ai escolheram s6 uma pessoa, para vender para fora, antes, ai ele o cara vendeu trouxe
levaram para cidade essa pessoa quando primeira vez quando ele foi levava muito bem,
trouxe o resultado positivo, quando chega ele distribui para todo, pra todo mundo, pro dono
do objeto, a encomenda deles ele comprava tudo, assim, assim, ta aqui fulano, fulano, quando
ele chega ele entrega o pagamento dos produtos deles na reunido, no barracéo, na assembleia,
0 pagamento dos produtos deles. Entdo até certa parte, um dia ndo deu certo, pessoa de
confianga desviou 0 pagamento e ndo trouxe mais certo e ndo querem mais Se reunir e nao
fazem mais a reunido na entrega das coisas.

Entdo o que eles fizeram, a partir daquele momento se reuniram e fizeram um acordo,
bom, entdo a partir de agora cada qual trabalha pra si e ninguém vai mais trabalhar como nés
trabalhava antes, unido a gente faz de cada pessoa, entdo alguns ndo aceitaram, porque pra
alguns veio certo e para alguns ndo veio mais certo, entdo para quem recebe mais aquele
valor certo ndo aceitava mais, ele tem que fazer o trabalho pra si mesmo, o que fez o trabalho
vai servir so pra ele mesmo assim, entdo muitas pessoas, ele trabalha se esforca tanto para
ajudar as pessoas, mas no final ndo deu certo, pra alguns deu certo, mas pra outros nao, entao
de 14 a partir daquele momento se dividiram, Ia que surgiu a diviséo do trabalho, isso é
origem do trabalho.
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Até hoje, hoje a gente nao se faz mais isso, cada qual trabalha pra si, por mais que as
pessoas, muitas pessoas trabalham, ele ndo quer nenhum momento trabalhar s6 pra uma
pessoa, depois vai e assim sucessivamente, ndo se faz mais, devido isso, porque ja tiveram
um acordo e a partir daquele momento, ndo se faz mais, o trabalho em unido, desde 14 até
hoje o trabalho ndo se une mais, para fazer qualquer tipo de trabalho ndo se une mais, porque
erraram naquela parte, até hoje, ndo tem mais a unido para fazer o trabalho.

Agora outros povos parece que ainda continuam fazendo, por alto a gente sabe, o
pessoal da Hexkarina, continuam fazendo isso, por isso que eles tem muitos produtos quando
eles vem pra trazer para vender as coisas, seus produtos, colares assim, na vespera de
movimentos grandes assim como o festival, essas coisas, eles tragam muito, ndo so eles que
fazem sozinho, porque eles fazem em grupo, primeiro eles fazem s6 pra uma pessoa, a
quantidade que ele pediu assim pra fazer e depois fazer pro outro a mesma quantidade que
ele pediu.

Agora para n6s assim, pro Sateré ndo se faz mais isso, nem qualquer produto, tanto
as plantacOes, as coisas assim, ndo se fazem mais isso, porque ja se partiram, se dividiram,
fizeram acordo, entdo a partir de 1& que eles perderam a unido, perderam a confianca um do
outro, hoje ninguém mais pega confianca pra ninguém, ninguém, por exemplo eles colocam
um responsavel de algumas coisas assim, por exemplo na educacgdo, na saide, a confianca
das pessoas e ndo se faz como o acordo que 0 povo precisa, 0 povo querem.

As vezes botam uma pessoa de confianca pra tratar o povo, mas quando ele chega no
poder esqueceu do povo, a partir de 14, é por isso, hoje ndo tem mais essa confianca, a parti
daquele momento que ele perdeu a confianca, ndo sé agora, porque desde muito tempo isso
surgiu, por isso que hoje para nés ndo tem mais a confianca, confianca tem sim, mas sé que
ndo como era, também ndo respeitam mais o seu préximo, porque perderam a confianca e
ndo acreditam mais na outra, € por isso, entdo por isso que hoje nessa questdo da troca do

objeto se partiu.
Quadro 11: Dialogo com o professor Zacarias Ferreira sobre a producdo do artesanato Sateré-Mawe.
Fonte: Histdrias narradas pelo Professor Zacarias Ferreira (2019).

De acordo com as narrativas do professor Zacarias Ferreira é a partir do momento em
que se quebra a relacdo de confianca que o trabalho coletivo se fragiliza entre o povo e cada
artesdo comeca a produzir para si. Ainda nesse momento, muitos artesdos ainda ndo sabem
comercializar os produtos do artesanato por meio da relacdo mercadoria-dinheiro-valor, por
isso eles ndo vendem, realizam trocas, na maioria das vezes. Com a intensificacdo do
deslocamento de artesdos Sateré-Mawé para cidades mais proximas como Barreirinha, Parintins
e Maués as relacdes de troca, foram abrindo espaco para relacbes de venda e comércio de
artesanato, & medida que artesdos Sateré-Mawé foram compreendendo a relagdo dinheiro-valor-
mercadoria.

O povo Sateré-Mawé antigamente eram unidos, mesmo sendo unidos, muitas vezes 0s
ndo indigenas os tratavam muito como escravos, os Sateré-Mawe. Antes de surgir o Conselho
Geral da Tibo Sateré-Mawé — CGTSM, o povo ndo tinha poder nenhum com os nao indigenas,
0s ndo indigenas maltratavam muitos os indigenas, no tratamento de salde, na educacao, em

tudo maltratavam. Um certo dia, depois de muitos Tuxauas Geral, o0 Tuxaua Zuzu, foi levar o
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pai doente para Manaus e 1a sofreram muito, passaram por dificuldades no hospital. N&o apenas
eles sofreram, viram o sofrimento de outros indigenas também. O Pai do Tuxaua Zuzu faleceu.
Na viagem de volta para 0 Andird o Tuxaua Zuzu teve um sonho, no qual recebeu a orientacdo
de que precisava criar uma associacao para o seu povo ter algum poder. O poder era para 0 povo
mutuamente se ajudar. Essa narrativa do professor Zacarias Ferreira (2019) ressalta a passagem
biblica Isaias 9:6, que orienta os principios de fundacdo do CGTSM como organizacao
cosmopolitica Sateré-Mawé. Essa é a organizacdo principal do povo Sateré-Mawé para
reivindicar seus direitos.

A partir desse contexto historico que nos situa sobre as novas relagdes de trabalho
Sateré-Mawé em meio a divisdo social do trabalho instaurada na producdo artesanal deste povo.
Indicamos que as narrativas suscitadas neste trabalho sdo oriundas do conhecimento historico
e cosmoldgico Sateré-Mawe sobre diferentes momentos da economia indigena anteriores e
posteriores as relagBes interétnicas que permeiam suas constru¢Bes socioculturais mais

recentes.

O quadro abaixo indica uma identificacao dos artesdos Sateré-Mawé colaboradores da

pesquisa:
N° ARTESAOS PRODU(;AO ARTESANAL EM MADEIRA
SATERE-MAWE
Esculturas: mascaras, totens feminino e masculino, canoas em
01 Artesdo D. Oliveira miniatura, corujas, cutias, tamandud, bancos. Principal uso da Madeira
Molong6.
Biobijus e esculturas: mascaras, totens feminino e masculino, canoas
02 Artesdo L. Oliveira em miniatura, corujas, cutias, tamandua, bancos, canoas. Principal uso
da Madeira: Molongd.
Biobijus e esculturas: [anéis, brincos e colares]; esculturas de barcos,
03 Artesdo G. Ramos corujas, garcas, jacarés, arara, tatu. Principal uso da madeira:
Muirapiranga, Paxiuba da pupunheira, Jaqueira da Bahia, Marupa,
Violeta.
Biobijus: [anéis, brincos, colares, medalhas]. Principal uso da madeira:
04 Artesdo M. Ramos Muirapiranga, Marupd, Guariubd.
Biobjibus: [medalhas de colares, cano de canetas personalizadas].
05 Arteséo H. Lopes Principal uso da madeira: Molongd, Muirapiranga, Marupd, Angelim.
N° OUTROS RELACAO COM O ARTESANATO SATERE-MAWE
INFORMANTES DA
PESQUISA
Contador de historias e narrativas mitolégicas Sateré-Mawé relativas
01 Professor Sateré-Mawé as epistemologias da produgdo do artesanato e a economia deste povo.
Z. Ferreira
Lideranca do Povo Sateré-Mawé na regido do rio Andird. Conhece com
02 Tuxaua Geral propriedade processos da trajetoria de producdo e circulagdo de
da Tribo Sateré-Mawé na | mercadoria oriundas das rela¢des interétnicas contemporaneas.
regido do rio Andira
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Lideranca indigena. Trabalhou na Funai na década de 1970 a 1990 e
03 Agente da Funai conhece etapas do desenvolvimento contemporaneo da economia
[aposentado] Sateré-Mawsé.

Sateré-Mawé

Lideranca indigena. Desenvolve projetos de insercdo economia por
04 | Representante do CPSM em | meio da cultura hd mais de vinte anos e j& participou de projetos para o
Parintins desenvolvimento do artesanato de seu povo na década de 1990.
Quadro 12: Colaboradores da Pesquisa
Fonte: Tabela elaborada por Mirian Castro (2019).

A partir do quadro elencando os informantes diretos da pesquisa, pode-se dizer que no
decorrer da pesquisa muitos foram os colaboradores que auxiliaram no esclarecimento de
questdes pertinentes as se¢des trabalhadas ao longo desta dissertagdo. De modo que o quadro
acima representa artesdos Sateré-Mawé que apresentaram por meio de suas narrativas a relacdo
entre o comércio do artesanato, a histdria Sateré-Mawe e narrativas cosmologicas associadas
ao tema deste estudo.

Os artesé@os que nos auxiliaram a realizar este trabalho de dissertagéo, foram contatados
por nos na cidade de Parintins. Em diferentes momentos. Os artesdos L. Oliveira e D. Oliveira
sdo do mesmo grupo familiar e em alguns momentos trabalham no mesmo espaco, denominado
pelo artesdo D. Oliveira de “Arte Poranga Nativa”. Esse espaco € um anexo que fica no terreno
da Casa de Transito Indigena — CTI em Parintins. E um espaco para producio e comércio de
artesanato de uso coletivo, pois foi construido por intermédio de padres da igreja catolica com
a finalidade de abrir um espaco para o trabalho do artesanato indigena na cidade, uma vez que
a CTI recebe alunos oriundos da area indigena e a cidade oferece poucas oportunidades de
insercdo do trabalhador indigena no mercado de trabalho local.

D. Oliveira nem sempre trabalhou com a producéo de artesanato para comércio. Quando
crianca ainda decidiu que queria estudar, mesmo contrariando o pai na época, estudou na escola
Agricola So Pedro na area indigena e depois decidiu ir com os padres para estudar em Manaus
na escola Rainha dos Apdstolos. Quando completou a idade de 18 anos encerrou 0s estudos na
escola Rainha dos Apostolos e se viu sem um apoio financeiro para organizar sua vida na capital
do estado do Amazonas. Passou por situacOes de necessidade financeira. Entdo ainda na
juventude comecou a trabalhar para empreiteiras no setor da construcao civil em Manaus por
alguns anos. Porém depois saiu do trabalho. Constituiu familia com uma mulher ndo indigena,
tiveram dois filhos e a situacdo financeira ndo favorecia o bem estar de sua nova familia. Seus
pais souberam por intermédio de parentes na capital a situacdo do filho e entraram em contato

pedindo que ele retornasse para sua casa na area indigena no rio Andira.
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D. Oliveira retornou juntamente com sua esposa e filhos, o processo de adaptacédo da
esposa aos costumes alimentares Sateré-Mawé ndo foi favoravel e D. Oliveira resolveu ir para
a cidade de Parintins na intencdo de conseguir um trabalho. Ao procurar o padre Henrique
Uggé, D. Oliveira relata que foi recebido e ao perguntar sobre como conseguir 0 emprego a que

0 padre se referiu obteve como resposta:

“0 emprego ndo estd longe de vocé. O emprego esta na sua mente, na sua memoria.
Um dia vocé vai entender o que eu estou lhe falando. Ai vocé vai entender que o certo
é 0 que eu havia falado pra vocé. E ninguém vai tirar o emprego de vocé. Deus te
abengoe, vai embora. Tchau. Pense nisso”. Eu vim embora e uma semana depois
comecei a produzir o artesanato”. [Sr. D. de Oliveira, 45 anos, Parintins/AM, 2016].
(CASTRO; VALE, 2017, p. 57).

A partir da conversa com o padre, D. Oliveira refletiu muito sobre como iria se tornar
um artesdo, estava com sua criatividade adormecida, devido anos de trabalho fora do contexto
de sua cultura. D. Oliveira disse que mesmo assim ndo descartou a possibilidade de trabalhar
com artesanato na cidade. Entdo, ele que sempre que é filho de pajé, teve um sonho durante a
noite e ao acordar lembrou que podia fazer seu artesanato em madeira, assim como recordava
gue seu avo paterno fazia algumas esculturas de pessoas e de animais. Lembrou que seus avos
sempre contaram muitas histérias de seus ancestrais e que essa seria a base para toda sua criagdo
de artesanatos a partir daguele momento.

As primeiras pegas de artesanato em madeira, representando totens masculinos e
femininos eram ainda um tanto rasticas se comparadas as atuais que produz e comercializa
atualmente no mercado de artesanatos de Parintins, Santarém e Manaus.

As figuras abaixo representam o processo de criacdo do artesdo D. Oliveira do periodo

da década de 1990 ao inicio dos anos 2000.
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Figura 18: A esquerda: Totem feito por Doglas Sateré na década de 90, sendo um dos primeiros modelos criados
pelo artesdo. A direita: Totens representando indigenas que possuem “olhar de futuro”, que conseguem ver a
beleza das coisas.

Fonte: Ivaney Machado Teixeira (2015-2016).

De acordo com Teixeira (2018) a producdo artesanal de D. Oliveira, do cld Warana,
enfrentou resisténcias por parte de liderancas da época, pois sua arte expressava elementos de
historias do povo Sateré-Maweé que as liderancas consideram indevidas de ser representadas
por meio do artesanato. Foi por através de muito dialogo com as liderancas, na presenca de seu
pai e do Tuxaua Geral de seu povo que conseguiu a liberacdo para fazer sua arte conforme as
historias.

Deste modo, 0 espaco para producdo do artesanato indigena do D. Oliveira e outros
artesdos e artesas residentes na Casa de Transito Indigena em Parintins, passou a ser 0 anexo
construido pela Diocese, dirigida pelo Bispo Dom Giuliano Frigeni, tendo por interven¢do do
padre Benito de Pietro por ter conseguido captar recursos do exterior por meio do projeto
“Revitalizacdo da Cultura Indigena”, recebeu doagdo do Sr. Carlo Salvi Charity Trust, fora
concretizado a criacdo do referido espago anexo a CTI, que atualmente é conhecido como Casa
do Artesanato Indigena - CAl. O local de producdo do artesanato indigena em Parintins ficou
pronto em 2006 e desde entdo (TEIXEIRA, 2018).

A figura abaixo apresenta a Casa de Artesanato Indigena — CAl em Parintins:
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Figura 19: Producéo do artesanato em madeira Molongé e Bio-bijus na CTI — més de junho em Parintins, 2018.
Fonte: Arquivo Pessoal.

Nesse espaco de producdo e comercializacdo do artesanato indigena em Parintins, o
artesdo D. Oliveira e o artesdo L. Oliveira produzem suas pecas de artesanato no decorrer do
ano inteiro, pois atendem ao pedido de encomenda de seus clientes. No periodo do festival de
Parintins, as artesds produtoras de colares feitos de sementes, carogos, madeira costumam
produzir mais pecas e também comercializam seus produtos no espacgo da CAL.

Os artesdos M. Ramos e G. Ramos sdo irmdos, tem a producdo de artesanatos
independente, embora se ajudem mutuamente em situacbes como a exposicdo de artesanatos
indigenas realizada na Praca Eduardo Ribeiro no centro da cidade de Parintins. Ambos
participam ha mais de dez anos dessa exposicdo de artesanato em Parintins.

Os artesdos M. Ramos e G. Ramos néo residem em Parintins, vem a essa cidade apenas
no periodo da feira de artesanato indigena no periodo do festival folclérico no periodo entre o
final de junho e inicio de julho. S&o naturais do municipio de Barreirinha, da comunidade S&o
Pedro do Andira, fora da area de abrangéncia da terra indigena. Sao filhos de mée Sateré-Maweg,
do cld Sateré e pai quilombola da comunidade do Matupiri da regido do rio Andira.

Um fator curioso sobre a identificacdo de G. Ramos como quilombola foi apresentar sua
conta de fornecimento de energia elétrica como documento de comprovagdo de suas origens

quilombola e indigena.
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Figura 20: Identificacdo do desconto indigena/quilombola na conta de energia elétrica.
Fonte: Arquivo Pessoal, pesquisa de campo 2019.

O artesdo G. Ramos e o artesdao M. Ramos foram criados fora da area indigena, em uma
comunidade na fronteira entre a area indigena e a area de demarcacdo quilombola. Ressaltaram
que durante a infancia ndo entendiam o que representava ser quilombola, apenas compreendiam
melhor suas origens indigenas, embora ndo tenham aprendido a lingua materna Satere-Maweg,
compreendem apenas expressdes mais usuais de seus parentes indigenas.

Sendo assim, a figura abaixo indica uma parte da area de deslocamento dos artesaos
indigenas Sateré-Maweé que participaram da pesquisa. Essa area abarca o trecho entre 0s
municipios de Barreirinha e Parintins, sendo destacado a comunidade de S&o Pedro que
corresponde ao Andira fora da area demarcada dos Sateré-Mawe.
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JLegenda

Figura 21: Mapa representando a distancia aproximada da Comunidade S&o Pedro até a cidade de
Barreirinha/AM e Parintins/AM.
Fonte: Moisés Dias Andrade — Engenheiro Florestal.

Nosso primeiro contato com os irmdos M. Ramos e G. Ramos aconteceu no ano de
2016, quando trabalhavamos na Incubadora AmIC e entre nossas atribuicGes estava a
aproximacdo com artesdos indigenas para apresentar o projeto da incubadora para fortalecer
seus empreendimentos no segmento da cultura indigena amazonica.

Sobre a historia de G. Ramos de sua iniciacdo na atividade da producdo do artesanato
como produto para comércio, consta uma narrativa de experiéncias anteriores até chegar a
comercializar seus produtos de forma autbnoma. Desde modo, o artesdo relatou suas
experiéncias de trabalho na cidade. Primeiro na cidade de Parintins e depois na cidade de
Manaus. Em Parintins, quando ainda era estudante, morou na casa de parentes da familia
materna Sateré-Maweé.

Ao sair para ver a exposicdo de artesanato na Praca Eduardo Ribeiro, admirava-se da
beleza dos ornamentos e pensou junto com um colega de comecar a produzir colares para
vender 14 na praga também. Assim fizeram, produziram colares e venderam todas as pecas,
sentiram-se incentivados, devido o retorno financeiro ser bom para eles. Entdo a partir daquele
momento em meados de 1990 G. Ramos passou a perceber o valor econémico das pecas de

artesanato e buscou aprimorar suas pegas por meio da criatividade. Por motivos pessoais, 0
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artesdo G. Ramos precisou se mudar para Manaus e foi morar com uma tia, sua tia também era
artesd e comercializa seus produtos no comércio de Manaus, revendia pegas de artesanato para
lojas que se especializavam a montar colares para vender em vitrines de shoppings e corredores
de aeroporto, entre outros espacos onde o artesanato de procedéncia indigena era bem
valorizado por clientes turistas nacionais e internacionais.

Contudo, revender pecas de artesanato para montagem néo era tdo vantajoso para o
artesdo, pois a peca ndo montada se torna de menor valor no pagamento aos artesaos. O artesao
G. Ramos nédo negociava direito com os compradores das pec¢as que produzia, era sua tia que
fazia a negociacgéo e Ihe pagava um valor estabelecido, quando ndo comprava roupas para o
mesmo e esse era 0 pagamento de sua producao.

G. Ramos conheceu uma mulher, casou, teve dois filhos e precisou passou a trabalhar
como pedreiro, trabalho que foi indicado por um de seus irmé&os, porém recebia o insuficiente
para sustentar sua familia. Resolveu deixar o trabalho de pedreiro e descobriu que ndo recebia
0 valor devido por seu trabalho. A partir de entéo, resolveu voltar a trabalhar com a producéo
de artesanato, dessa vez por conta propria, negociando o valor das pecas diretamente com seus
clientes. Nesse periodo relata que passou a ter uma renda financeira melhor, conseguiu comprar
um terreno e fazer sua casa em Manaus. Depois de alguns anos de casamento sua mulher decidiu
pela separacao, saiu de casa e ele ficou com os dois filhos para educar. Tempos depois resolveu
retornar para 0 municipio de Barreirinha e recomecar sua vida com sua familia proximo aos
Sseus parentes.

Em Barreirinha conheceu uma professora ndo indigena e com ela passou a viver em
unido estavel, ele a convidou para deixar o trabalho de professora e comecar com ele o trabalho
na area do artesanato. Ela ja tinha outras habilidades artesanais nos tecidos de croché e outros
mais, aceitou a proposta de G. Ramos e ambos passaram a adotar o trabalho no artesanato como
a principal fonte de renda da familia.

Por sua vez, o artesdo M. Ramos, sendo irmé&o mais novo de G. Ramos passou a aprender
com o irmao mais velho a produzir pecas de artesanato e comecar a comercializar no periodo
do festival de Parintins também anualmente. Entre suas habilidades artisticas, M. Ramos e G.
Ramos também sdo musicos e ja tocaram em festas na cidade de Barreirinha e comunidades
desse municipio.

A expressdo por meio da arte em madeira na producdo de artesanatos é também uma
das habilidades do artesdo H. Lopes foi o Ultimo artesdo com quem dialogamos para participar
da pesquisa, pois anterior ao inicio de 2018 este arteséo realizava o comércio de sua producéao

artesanal mais centralizado na sua aldeia, comunidade de pertencimento na regido do rio
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Andira. Atuava como professor, ministrando aulas de préaticas culturais Satere-Mawe, ensinava
tipos de arte do seu povo para seus alunos. Em 2019 néo ficou mais em sala de aula e decidiu
participar da feira de exposicédo de artesanatos em Parintins no festival dos bumbas. Nessa feira
podemos conversar sobre os produtos que ele havia trazido para vender na cidade.

Neste sentido, a ideia de povos indigenas aldeados e fixos em uma determinada
territorialidade foi inculcada na sociedade brasileira por meio de toda uma politica de fixagdo
de povos indigenas em aldeamentos desde o periodo do seculo XVI, conforme elucida Manuela
Carneiro da Cunha (2012):

Aldear os indios, ou seja, reuni-los e sedentariza-1os sob governo missionario ou leigo,
em prética antiga, iniciada em meados do século XVI. Diziam os jesuitas que se ndo
podia catequiza-los sem esse meio. Quantos aos colonos, desejavam os aldeamentos
0 mais proximo possivel de seus estabelecimentos, ja que neles se abasteciam de méo
de obra. Por todas essas razoes, os descimentos de indios para perto das cidades ou na
sua concentragdo em missdes foram constantes na coldnia. Com isso uma primeira
reducdo de territdrios foi obtida: reducéo era alias o termo usado no século XV1I para
a reunido de indios em missdes jesuiticas. Seu sentido de subjugacdo aliava-se bem
ao de confinamento territorial (CARNEIRO DA CUNHA, 2012, p. 75-76).

A respeito da suposta resisténcia ao trabalho, sendo o trabalho na perspectiva da cultura
do colonizador, Jose Bonifacio considerava os indigenas indolentes, pois para ele 0 homem no
estado “selvatico” é preguigoso devido suas poucas necessidades (CARNEIRO DA CUNHA,
2012).

As economias indigenas tradicionais, em uma visdo geral, ndo é acumulativa, tira da
natureza 0 que precisa para a realizacdo de suas atividades socioculturais, econdmicas e
religiosas, por isso o conceito de propriedade e acumulagdo ndo faziam dos colonizadores ndo
fazia o sentido para povos indigenas.

Cunha (2012) analisa a partir desse pensamento de Bonifacio que a ideia de sujeitar 0s
indios ao trabalho nos moldes da manufatura e criar neles novas necessidades, a fim de
internalizar em seus habitos uma nova forma de fazer economia, uma economia mercantilista,
pré-capitalista ndo foi bem sucedida e muitos povos indigenas rejeitaram totalmente essa
aculturagcdo econdémica.

Deste modo, pensar a economia indigena sob o prisma da cultura de cada grupo étnico

envolve, refletir sob as seguintes dimensdes da cultura:
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Figura 22: Definigdes de termos relacionados a cultura.
Fonte: Plano Setorial para as culturas indigenas (2012). Mirian Castro (2018).

Pela perspectiva do artesanato como segmento da economia indigena, este é também
uma representacao da cultura em sua materialidade de comunicar as sociedades o que ha de
belo, peculiar e criativo no mundo, a partir da cosmovisao de uma comunidade. De acordo com
Lagdon (1996, p. 23) a cultura envolve um sistema simbdlico coletivo que expressa as visdes
de mundo desse conjunto de pessoas e direciona suas praticas em sociedade. Esse
direcionamento ajuda os membros de uma sociedade a definir seu lugar no mundo. Para Geeertz
(1984, p. 103) a cultura é representa um padrdo de significados transmitidos por geracgdes,
historicamente construidos. Estes significados sdo incorporados por meio de simbolos
formando um sistema de concepcdes herdadas. Por meio desse sistema de formas simbdlicas a
humanidade se comunica, se perpetua e desenvolve seu conhecimento e suas atividades em
relacdo a vida (BRASIL, 2012).

Sendo assim, o contato com a cidade, o ir e vir das comunidades indigenas entre a
producdo do artesanato, sua comercializacdo e geracdo de renda para familias indigenas
vivendo entre a cidade e a comunidade é uma construcdo que cada grupo étnico realiza em
conformidade com sua propria cosmologia, compreensdo de economia e valores socioculturais

alicercados em sua historia.
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3.2. REDE DE PRODUCAO, DISTRIBUICAO E CONSUMO: O ARTESANATO
INDIGENA NA CIDADE.

A producéo do artesanato Sateré-Maweé nos foi apresentada pelo artesdo L. Oliveira a
partir de sua propria experiéncia na producéo de artesanato ainda no periodo do extinto SPI, e
posteriormente narra memorias do inicio da catequizacdo catdlica na regido do rio Andira, a
partir de suas perspectivas.

Sendo assim, 0 quadro abaixo destaca os principais aspectos descritos pelo artesao L.

Oliveira quanto a formacéo de uma rede de producéo do artesanato na regido do rio Andira.

SPI e o comércio de artesanato

Primeiro, o0 meu trabalho com arte eu entregava tudo para o SPI. O SPI, a obrigagédo
dele era de comprar e também d& o dinheiro pra nés, pra poder continuar o trabalho do
artesanato, o tecido, tudo, tudo. A gente pegava e levava pra vender e também ja recebia do
fabricador e voltava mais animando pro trabalho, ja recebia o valor. Fazia o artesanato, tudo,
tudo, que foi passado pelos nossos antiguidades, comegamos a fazer novamente. Ai depois
passando o tempo, vencendo o medo, ai sempre trabalhava, gostei de trabalhar. Foi
amadurecendo e foi arranjando braco direito [esposa, filhos] e ai comecei a trabalhar,
fabricando meus tecidos, arte em geral, ai entreguei para o SPI, as pecas que fazia, tudo
quando era arte. SPI pedia duas pecas de cada arte, ele pedia assim, duas peneiras, dois tipiti,
duas flechas, dois arco, tudo, tudo, era de dois, ele encomendava. Ai eu fazia, ai eles
pagavam, traziam o dinheiro para se conformar com aquele trabalho, ir se alegrando. A gente
fazia cem, duzentas pecas. Toda minha familia sabe tecer, minhas filhas todas trabalham,
fazem peneira, tipiti, toda arte.

Missionarios da Igreja Catdlica e o comércio do artesanato

Ai depois que o padre comecou a entrar pra la [area indigena do rio Andird] e comegou
a catequizar os Sateré. Ai ele [padre] se agradou também das nossas pecas do nosso trabalho,
comecou a trocar com 0s pano, corte, rede, camisa, tudo roupas pronta, tudo novo ele levava
pra |4, corte ele trocava com peca de artesanato, querem dez corte é dez pecas de artesanato.
E assim foi continuando, continuando, com o ensinamento dele, catequizando, abrindo mais
o mundo do Sateré. Ai foi chegando os cursos, ai podemos continuar fazendo o trabalho. E
assim foi, até hoje o nosso trabalho. Sdo por todo 18 tipo de arte que fabricamos. Arte sdo
canoa, peneira, tipiti, arco e flecha, macaco, cutia, paca, tudinho. Artes criadas desde o tempo
dos antigos, porque a nossa historia que 0 nossos pais passou pra nés foi tudo dos antigos nao
tem nada criado na hora néo.

Figura 23: Relagdes interétnicas e o comércio do artesanato Sateré-Mawé.
Fonte: narrativas historicas do arteséo L. Oliveira, 2018.

De acordo com o artesdo L. Oliveira o artesanato como fonte de renda esté inserido na

economia indigena primeiro pela forma de troca de produtos e depois como mercadoria-valor-
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dinheiro. Desde modo, o artesanato passou por estagios de negociacgdo: troca de produtos,
negociado por terceiros [SP1, FUNAI — Projeto Arte india, Igrejas], a representagdo indigena
no comércio do artesanato estava centrado na figura do Tuxaua Geral. O Capitdo da aldeia, o
padre Henrique Uggé, realizavam também a comercializacdo do artesanato para fora da aldeia.
Depois, com a intensificacdo do contato interétnico, veio um novo estagio, evidenciado pela
venda direta dos artesdos indigenas nas cidade de Barreirinha e Parintins.

Com a intensificacdo das trocas de produtos artesanais, por produtos industrializados,
algumas producdes artesanais foram sendo deixadas de lado, como foi o caso da producéo de
redes de dormir do povo Sateré-Mawé.

Quando o dinheiro foi sendo introduzido no cotidiano das relagdes econémicas Sateré-
Mawé, o artesdo L. Oliveira ressalta que foi uma nova fase: aprender o valor d troca da
mercadoria/artesanato pelo valor/dinheiro. Afirma o artesdo ainda, que isso foi bom para
algumas pessoas, familias artesds, mas para outras trouxe problemas de vicios [alcoolismo] e
desarticulagdo do modo de vida anterior, fundamentado mais na economia de reciprocidade
[quando havia o predominio da troca].

A introducéo das relacdes econdmicas mediadas pelo compra de artesanatos pelo valor
dinheiro ndo excluiu as relagcdes de troca anteriores. Caso identificado no decorrer desta
pesquisa e também evidenciado na pesquisa de Matos (2003) com as mulheres artesds Sateré-
Mawé da associacdo AMISM com sede em Manaus, pois:

Atualmente, a AMISM ainda ocupa-se do artesanato e o intercambio com a area
indigena, construido ao longo dos anos, aumentou e se incrementou. O artesanato
abriu espago para 0 comércio exterior através de um projeto que se chama “Arte e
Economia”. Esse projeto procura valorizar os artesdos através da venda de artesanatos
para 0 comércio justo através de uma associagdo ou rede de lojas chamada Barbosa
do Brasil, na Hollanda, e através da Cooperativa Chico Mendes, na Italia. Porém,
aquela forma de troca simples do comeco, ainda continua, principalmente nos
momentos de encontros e assembleias. As mulheres da cidade levam roupas para
trocar com as mulheres da &rea indigena, ndo s6 por artesanatos, mas também por
produtos agricolas. Elas chamam esse tipo de comércio de “breshop”. A AMISM,
através do projeto Arte e Economia, também compra com dinheiro sementes que sdo
cultivadas na érea indigena que servem como matéria-prima para os artesanatos
(MATOS, 2003, p. 61).

De acordo com a analise de Matos (2003) as relacGes de troca de pecas de artesanato
por roupa é uma pratica que se mantem entre as mulheres nos encontros e assembleias. No
decorrer de nossa pesquisa, observamos a pratica do comércio de trocas coexistindo com o
comércio de artesanatos na Casa de Transito Indigena — CTI em Parintins. Ndo apenas o

artesanato é empregado no comércio de trocas entre indigenas e ndo indigenas no espaco da
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CTI, mas também a farinha de mandioca, goma de tapioca, farinha de tapioca, crueira, trazida
por parentes quando vem a cidade. Além do artesanato e da farinha de mandioca, quando trazem
produtos da agricultura como o jerimum também realizam trocas por pecas de roupa e sapatos.

O artesdo D. Oliveira e o artesdo L. Oliveira sdo indigenas Sateré-Mawé do cld Warana,
sdo conhecedores de muitas histdrias de seu povo, por esse fator produzem mais de vinte tipos
de pecas de artesanato em madeira molongd, criados a partir das historias, das narrativas
mitoldgicas Sateré-Mawé. Entre essas pecas estdo os tipos: Animais da histéria — coruja; paca;
cutia; tatu; jabuti; tamandué bandeira. Méascaras de protecao — feita de cuia; feita de molongo
com cocar; feita de molong6é sem cocar. Objetos multiuso — canoa, cuia, remo. Totens
indigenas — tuxaua e sua mulher [figuras em posicdo sentada]; indio guerreiro [figura na
posicdo em pé]; mae natureza [figura na posicdo ajoelhado com as maos erguidas para o alto].
Instrumentos de percussdo musical — maracd, nhampé, maraca mae-mae. Passa tempo —
turuqui, aworih®a [pido]. Suas principais matérias primas sdo: madeira molongo, carocos
[ouricos], cuias e sementes.

A figura abaixo representa um dia de trabalho produzindo canoas para encomenda de

um cliente em Manaus.

Figura 24: Espaco de producdo e comercializacdo dos artesanatos Arte Poranga Nativa.
Fonte: Arquivo Pessoal, Pesquisa de campo 2019.
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Sobre a rede de circulagéo e distribuicdo de mercadorias do artesanato produzido pelo
artesdo D. Oliveira é possivel citar: Manaus - loja da Familia Sulaimam que trabalha com o
comércio de importacdo e exportacdo de artesanatos; loja Selva Amazodnica com a venda de
artesanatos no Mercado Adolfo Lisboa, loja Selva Amazénica localizada no aeroporto
Internacional Eduardo Ribeiro. Parintins — loja Proa de Canoa, loja na Central do Artesanato,
Lojinha da Graca, outros revendedores de artesanato que compram em menor quantidade.
Santarém — somente quando aparecem atravessadores para fazer negocio, periodo de junho no
festival de Parintins, aparecem compradores de artesanato que trabalham com a revenda.

A figura abaixo destaca a frente da loja Familia Sulaimam, localizada proximo ao Teatro

Amazonas.

Figura 25: Loja Adalia Comércio Exportacdo e Importacdo de Artesanato Ltda — Epp. Na vitrine ao lado direito
da imagem, figuras antropomorfas produzidas pelo arteséo B.
Fonte: Ivaney Machado Teixeira (2017).

Durante o periodo de 2016 a 2018 o artesdo D. Oliveira participou da realizacdo de
feiras e exposicdes de artesanato em Parintins e Manaus, também participou de formacéo

técnica e empreendedora, mediados pela parceria que estabeleceu com a Incubadora AmIC.
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No decorrer dessa parceria entre 0 artesdo e a incubadora AmIC, foi realizada uma
revitalizacdo da Casa do Artesanato Indigena CAl, com servigo de limpeza para pintura da area
interna e externa da casa, nesse puxirum de limpeza participaram indigenas residentes na Casa
de Transito Indigena CTI e limpeza se estendeu até os banheiros de uso comunitario dos
moradores da CTI.

A figura abaixo apresenta a logomarca elaborada pelo artesdo D. Oliveira em parceria

com a Incubadora AmIC.

Arte P Nativa

Figura 26: Logomarca dos produtos comercializados pelo Artesdo D. Oliveira. Esta logomarca foi idealizada
pelo artesdo e produzida digitalmente pela Incubadora AmIC em 2016.
Fonte: Incubadora AmIC, 2017.

Para mim o artesanato é o “Ouro negro da Amazénia” — porque nés muitas vezes
pisamos numa terra rica sem dar valor. Nossa terra é tdo abencoada. Tem madeira,
tem semente, tem uma série de coisas que podemos transformar para ganhar dinheiro.
Eu me dei conta e comecei a trabalhar com a cuia [Crescentia cujete L.], imaginando
0 que poderia fazer. Quando dormia, pedia para que Deus me mostrasse uns desenhos,
era uma coisa rapida [um insight] e até hoje, as vezes eu fico sentado aqui quando me
dou conta os desenhos estdo em minha cabeca. [Sr. D. de Oliveira, 45 anos,
Parintins/AM, 2016]. (CASTRO; VALE, 2017, p. 59).

Mediante a necessidade de gerar renda para viver na cidade, o artesanato foi 0 meio
encontrado pelo artesdo D. Oliveira para suprir suas necessidades basicas de consumo em uma
sociedade industrial marcada pela mercadorizacdo da producéo artesanal frente a demanda de

produzir em grande escala.

As forcas do mercado consumidor global atuam dentro de um processo de
mercadorizagdo do produto artesanal. Na sociedade contemporanea o produto
industrial padronizado tanto destr6i quanto reconfigura o artesdo, a producdo e o
produto artesanal. O que explica a natureza marginal e precéria da atividade artesanal
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na sociedade industrial capitalista contemporanea [...]JO trabalho artesanal ¢ um
fendmeno sociocultural e econdmico presente na sociedade contemporanea. Uma
atividade produtiva de valor social, cultural econdmico exercida em geral de forma
informal por grupos de producéo espalhados por todo o Brasil e pela América Latina,
grupos marcados por relagdes de familia e de vizinhanga, formados, em sua grande
parte, por mulheres de baixa renda. (KELLER, p. 03).

Para atender a necessidade de producdo de pecas de artesanato encomendadas por seus
clientes em alguns periodos o artesdo D. Oliveira trabalha mais dez horas com pequenos
intervalos para cumprir a meta de duzentas, trezentas pecas de objetos encomendados.

A figura abaixo apresenta o espago de producdo do artesdéo D. Oliveira, 0
armazenamento da madeira molongd, a maquina de serrar a madeira, as facas para esculpir

madeira, a tinta, materiais utilizados no cotidiano da producéo de pecas na Arte Poranga Nativa.

Figura 27: Produgdo do artesanato em madeira molongé na CTI.
Fonte: Arquivo Pessoal.

Na CTI em Parintins o prédio é cedido pela Igreja Catélica ha mais de vinte anos como
casa para familias indigenas e estudantes residirem na cidade por tempo determinado, mas ja
residem neste casa ha mais de quinze anos pelo menos cinco familias, de acordo com o artesdo
D. Oliveira. A conta de energia elétrica é paga com a arrecadacao feita pelo coordenador da
casa indigena, é feito uma divisdo do montante da conta pelo nimero de familias residindo na

casa que utilizam a energia de modo comunitario. Quando acontece de alguém ndo poder pagar
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o valor que corresponde a sua parte no consumo de energia elétrica, acontece, por vezes, do
coordenador propor se a pessoa quer pagar com trabalho na casa de artesanato, quando entram
em acordo essa € uma alternativa para situacdes em que nédo é possivel quitar com dinheiro.

De acordo com Canclini (2013) o aumento da producdo em série foi observada na
producdo artesanal de povos indigenas e ndo indigenas € um processo de negagéo dos modos
de economia ndo convencionais, sendo uma forma de forcar a adaptacéo da producéo artesanal
ao modelo fabril.

No caso do artesdo D. Oliveira para atender as suas necessidades econémicas do modelo
de vida na cidade, precisa produzir em grande quantidade no segmento da atividade artesanal é
seu trabalho principal. Conforme observamos em seu local de trabalho este chega a produzir
uma média de cem pecas de canoa em tamanho médio para clientes que revendem suas pecas
em lojas situadas em Parintins e Manaus. Sua principal matéria-prima é a madeira Molongo,
encontrada na regido de Parintins, em areas de lgarapé como o rio Mamuru. A partir do
tratamento dessa madeira o artesdo produz méascaras, totens feminino e masculino e figuras de
animais, por exemplo.

Na producdo do artesanato Sateré-Mawé ndo encontramos ainda artesdos que produzam
mascaras até esse momento. O artesdo atribui a elaboracdo dessa peca a representacdo de
elementos do cotidiano Sateré-Mawé em outros momentos da historia e que 0 acesso a esse
conhecimento chegou a sua geragdo por meio da convivéncia com os mais velhos, como seus
avos que lhe ensinavam histdrias de seu povo.

Sobre a producdo de mascaras indigenas, Veltlem (2000) expde:

As caracteristicas das mascaras estdo ligadas a premissas materiais, sensoriais,
estéticas, simbdlicas, ontoldgicas, contidas no préprio artefato ou a ele agregado,
permitindo articular a relagdo entre o individuo e o macrocosmo. Portanto, uma
méscara é também o receptaculo de uma multiplicidade de referentes que requer a
associacdo de percepcdes e refletividades para lhe conferir sentido e permitir a sua
completa apreensdo. As méscaras indigenas diferenciam-se pela técnica de fabricagéo,
pela forma e sua ornamentacdo. Uma mascara pode cobrir apenas uma parte do corpo
do portador ou encobri-lo completamente. De um modo geral, as mascaras sdo
pintadas e portam grafismos, além de serem frequentemente associadas a pecas de arte
pluméria [...] Para a compreensao deste aspecto é necessario frisar que nas sociedades
indigenas a importancia da corporalidade € recorrente e esta diretamente conectada as
categorias de identidade (individuais, coletivas, cosmoldgicas, étnicas) que se
exprimem através de idiomas corporais como a alimentacdo e a decoragdo corporal
(VELTHEM, 2000, p. 48-49).

O conceito de Velthem (2000) ¢ esclarecedor sobre 0 modo como pensam e realiza por
meio de técnicas a producdo das maéscaras para a funcdo objeto-celebracdo. Contudo, o

artesanato produzido para o comércio tende a seguir atualmente a ideia de representacdo dos
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antigos motivos rituais para a qual eram utilizados. Como produtos para 0 comércio se pensa
na viabilidade da producdo em série e para isso se seleciona matérias-primas capazes de
diminuir o tempo e trabalho do processo de producéo artesanal.

A figura abaixo destaca grafismos das chamadas letras primitivas que o artesdo D.
Oliveira utiliza em determinadas pecas de sua producao [totens femininos e masculinos, cuias,
bancos]. Essa peca abaixo apresentada € um trabalho em parceria entre o artesdo do

empreendimento Biojoias Tucumai e o artesdo D. Oliveira.

Figura 28: Grafismo em madeira, trabalho do arteséo B.

Fonte: Imagem disponivel na pagina de Biojoias Tucumai na rede social Facebook, 2019.

Ao fazer grafismos em uma peca de artesanato D. Oliveira seleciona os grafismos para
passar uma mensagem, que embora para a maioria de nos seja apenas desenhos, para ele sdo
signos com significados proprios.

Vethem (2000, p. 38) nos apresenta 0 pensamento de que as praticas artisticas dos povos
indigenas possuem um caréater de integracdo com os diversos dominios culturais e uma natureza
coletiva, maltipla e transformativa. Neste sentido, seus produtos integram redes de sentidos
préprios da cultura e que remetem relacdes humanas com o ambiente, expressando a ideia de
como sociedades indigenas percebem o mundo, produzindo comunicagéo e interacdo entre 0s
sujeitos, mais diversos, em multiplos campos da alteridade.

Neste sentido, pensando a valorizacdo da matriz cultural do artesanato indigena o

artesdo D. Oliveira, em relato de experiéncia a Incubadora AmIC, ressaltou:
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Ser um artesdo ndo é somente pensar no lucro, é voce ter a sensibilidade por ela e em
segundo lugar, é vocé ter a dominacdo da arte, ndo € a arte te dominar. Mas muitas
pessoas pensam em ganhar dinheiro com artesanato fazendo de qualquer forma.
Podem até experimentar fazer aquelas pecas depois esmorece e vai embora. Muitos
comecgaram junto comigo, mas eles ndo produzem mais, apenas revendem. Aqui as
pecas sdo fabricadas e vendidas. E a arte para mim é uma forma de expressdo do meu
sentimento, ¢ uma forma de expressar quem eu sou. E uma forma de expressar a
valorizacdo da minha tribo Sateré-Mawé. [Sr. D. Oliveira, 45 anos, Parintins/AM,
2016]. (CASTRO; VALE, 2016, p. 58).

O arteséo elucida a dimensdo cultural do artesanato e a importancia da ressignificacdo
da identidade étnica como elemento que diferencia a continuidade no trabalho do artesanato.
Os processos de criatividade precisam estar relacionados a expressdo sociocultural do povo seu
povo. A transformacao de objetos-cerimoniais em pecas de artesanato devem ser consideradas
com respeito a tradicdo cultural indigena.

A respeito da producdo, distribuicdo e consumo dos artesanatos confeccionados pelo
artesdo G. Ramos e sua esposa L. Andrade € possivel expor algumas caracteristicas que ficaram
evidentes no periodo de realizacdo da pesquisa de campo. Embora sua residéncia seja no
municipio de Barreirinha, as relacbes comerciais que esses casal de artesdos estabelece com o
comércio de artesanato em Parintins dura o ano inteiro, pois fornecem artesanatos para clientes
que tem boxes de venda na Central de Artesanato, um espaco de comércio de artesanato
localizado no centro da cidade de Parintins, proximo ao porto hidroviario.

Aléem da participacdo e comércio em feiras e eventos nacionais de exposi¢do do
artesanato, o artesdo G. Ramos revende pecas de sua producéo para clientes no Mercado Adolfo
Lisboa, espaco Galeria do Artesanato, lojas em Santarém, Sdo Paulo e Rio Branco.

Todos os anos, durante o periodo do festival folclorico de Parintins o artesdo G. Ramos,
sua esposa L. Andrade e seus dois filhos se mudam por quatro a cinco dias para a Praca Eduardo
Ribeiro para expor e comercializar seus artesanatos.

O incentivo estatal e municipal na organizacdo do espaco de comércio do artesanato
ainda é insuficiente, e na maioria das vezes, 0s artesdos e artesas indigenas tem que improvisar
expositores, mesas, lonas para cobrir as mercadorias, pois esse € o periodo de chuvas tropicais

repentinas na cidade.

O quadro abaixo destaca processos de producédo do artesanato de G. Ramos:
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Figura 29: Producgdo na Casa do Artesanato.
Fonte: Arquivo Pessoal, Pesquisa de campo 2019.

O artesdo G. Ramos destaca entre suas caracteristicas o estabelecimento de parcerias.
Muitas das madeiras que utiliza sdo sobras de material da movelaria de um amigo, consegue
também sementes de acai com outros parceiros e 0ssos e chifre de boi no mercado municipal
da cidade de Barreirinha. As habilidades no manuseio da madeira s&o muitas: produz colares,
pulseiras, brincos, escultura de animais, escultura de barcos e inclusive a maior parte de sua
casa foi fabricada por suas proprias maos.

Os artesdos G. Ramos e L. Andrade tem o diferencial no grupo de colaboradores desta
pesquisa que a intensificacdo de participacdo em feiras e eventos do artesanato brasileiro,
estabeleceram parceria com a Central do Artesanato em Manaus e mantem contato frequente
para saber dos editais de eventos que podem concorrer uma vaga.

A figura abaixo apresenta as carteiras nacional de artesdo de G. Ramos e L. Andrade,
formalizacdo da identidade artesd no estado do Amazonas que 0s propicia a participacdo de

concorrer a editais para participar de feiras nacionais:
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Figura 30: Carteira Nacional do Artesdo — Artesdo A.
Fonte: Arquivo Pessoal, pesquisa de campo 2019.

Sendo assim, esse ano de 2019 ja participaram de mais de trés feiras em Brasilia, uma
em Séo Paulo, uma em Belo Horizonte, fora os eventos locais em Barreirinha e Parintins que
sempre estdo presentes. Entre as ferramentas que utiliza para a produgéo e acabamento de suas
pecas estdo os maquinarios: lixadeira, furadeira, serra tico-tico, serra copa, maquita, formacéo
para entalhar madeira.

A figura abaixo representa o espaco de vivencia, producdo do artesanato e também de
comercializacdo direita a clientes que 0s procuram seja para encomendar pegas ou comprar

pecas em exposicao no espaco da residéncia que denominam Casa de Artesanato.

Figura 31: Residéncia e espaco de trabalho do artesdo G. Ramos e sua familia — Casa do Artesanato.
Fonte: Arquivo Pessoal, pesquisa de campo 2019.
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O espaco de principal de producdo do artesdo G. Ramos e sua esposa L. Andrade é em
sua propria residéncia na cidade de Barreirinha, |& num espaco num terreno de
aproximadamente 10 metros de largura por 50 metros de fundo realizam nédo apenas a atividade
do artesanato, mas a criacdo de animais para 0 proprio consumo, pois pela experiéncia no
segmento do artesanato sabem que ha periodos de menor intensidade no comércio de artesanato
seja ele local ou mesmo de encomendas para Manaus e outras cidades onde estabelecem
relagcGes comerciais com clientes que trabalham na venda de artesanatos em lojas de shoppings,
aeroportos e feiras de exposicdo Brasil a dentro.

A figura abaixo expbe um banner apresentando para os possiveis clientes a linha de
produtos artesanais que a Casa de Artesanato dispde:

""E'E‘Pﬁlé“éimﬁﬁi‘i}b@ﬁs;;Brinc’@'é??ﬁfc’_’z_iiis?,\liﬁiﬁt\é
~ esculturaseDesenhos.em madei

Figura 32: Banner de anuncio dos produtos da Casa de Artesanato do Artesdo A e sua familia.
Fonte: Arquivo Pessoal, pesquisa de campo 2019.

A producgdo material do artesdo G. Ramos tem como pilares de inspiracéo e criatividade
a vivencia em espagos culturais amazoénicos, ele ndo conviveu na area indigena junto aos mais

velhos para aprender as histdrias Sateré-Mawé. Seu contato e convivéncia com os parentes
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ocorreram na cidade, embora tenha assimilado costumes alimentares, valores morais oriundos
desceu povo, sua criatividade artistica ndo foi despertada pelos ensinamentos da Historia
Sateré-Mawé. Contudo, o artesdo ressalta que conhece e faz uso das matérias primas utilizadas
na producdo material da cultura de seu povo: carogo de tucum, tipos de madeiras, murumuru,
sementes de tento, pucd, semente de jarina e etc.

No processo de distribuicdo do artesanato entre sua rede clientes, o artesdo G. Ramos
procura sempre aprimorar seu conhecimento, habilidades e taticas de marketing de seus
produtos. Para tanto, procura fazer cartdes de visita anunciando seus produtos e contato para

possiveis vendas mediadas por entrega via correio para outras cidades.

CASA DO ARTESANATO
BARREIRINHA-AM CEP: 69.160-000
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Figura 33: Carto de visitas utilizados pelos artesaos.
Fonte: Arquivo Pessoal.

N&o apenas o artesdo G. Ramos, mas também o artesdo M. Ramos e D. Oliveira
trabalharam em 2017 com a divulgacdo de seus produtos em feiras e festivais na venda direta
ao cliente de poucas pecas, mas visando compras futuras entregam o cartdo para possiveis
encomendas de mais pecas ou ainda divulgacao para outras pessoas que se interessassem pelo

artesanato para revenda entre outras formas de negociacao.
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O artesdo G. Ramos e sua esposa L. Andrade participaram da 132 Feira do Artesanato
em Sao Paulo em 2019 e tiveram seus produtos estampados no Acritica com a manchete “Bem
viver”.

A figura abaixo representa a capa do jornal e a exposicao de pecas da Casa de Artesanato
apresentadas nesta feira para comércio. O estante que representavam nesta feira era o da cultura
do estado do Amazonas.
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Figura 34: Participacdo da Casa de Artesanato na 13?2 Feira Nacional do Artesanato — S&o Paulo 2019.
Fonte: Arquivo da artesd L. Andrade (2019).

Os artesdos G. Ramos e L. Andrade utilizam as redes sociais para anunciar seus produtos

artesanais, assim como participacdes em exposic¢oes e eventos do artesanato.

Figura 35: Anlncio da Casa de Artesanato pela rede social.
Fonte: Imagem disponivel na rede social Facebook, 2019.
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A partir do exposto observamos que ha uma rede de apoio, divulgagéo e logistica no
entorno do comércio de artesanato indigena e ndo indigena como elementos da cultura material
amazonense. O que prejudica essa rede sao as fragilidades nas acGes governamentais de atencéo
ao trabalhador artesdo no estado do Amazonas, tal fragilidade s6 pode ser superada mediante a
criacdo de politicas publicas efetivas para o segmento do artesanato na regido.

A figura abaixo apresenta a producdo de artesanato do artesio M. Ramos, cuja
residéncia fica na comunidade de Sao Pedro do Andird, fora da area indigena. A producéo de
medalhas com uso de 0sso, madeira, marchetaria, € uma caracteristica marcante na producédo

de pecgas de M. Ramos.

?
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Figura 36: Producéo de pecas do artesdo M. Ramos.
Fonte: Arquivo pessoal do artesdéo M. Ramos.

O artesdo M. Ramos realiza a producgéo de seu artesanato na maior parte do tempo na
comunidade de S&o Pedro que é onde reside e trabalha também como professor auxiliar da
educacdo inclusiva, sua esposa trabalha também como professora. Sua venda de artesanato é
local, na prépria comunidade, geralmente em situac@es de visitas missionarias ou pela passagem
barcos de turismo que param na comunidade de Sdo Pedro ja na expectativa de comprar
artesanatos na localidade. Sua participacdo em feiras e eventos de artesanato esta atualmente
restrita ao festival de Parintins. Para o festival de Parintins produz mais duzentos pecas de tipos
de brincos, anéis, medalhas, colares, pulseiras feitos com a matéria prima de madeiras citadas
no quadro 10.

Alvarez (2009, p. 10) considera que as tradi¢des culturais indigenas da atualidade né&o
sdo iguais as da época da conquista, mas na medida em que nelas se originam, carregam certos
valores tradicionais que se expressam nas subjetividades, por meio de rituais e na reproducgéo

de elementos da cultura material deste povo.
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Outro artesdo Sateré-Mawé que também trabalha com artesanato em madeira se
especializou na producdo de bancos elaborados com grafismos e desenho estilizado.

| * Escultura em madeira Molongd
* RepresentacdodoSahu

* Grafismono cascodoSahud
* Pirografia

* Desenho: mulher indigena
* Pintura: rostofeminino

Figura 37: Escultura em madeira e grafismo.
Fonte: Artesdo Aldemir Ferreira de Souza — organizado pela autora.

Este artesdo produz em pequenas quantidades, atualmente trabalha com pequenas
encomendas, pois ja trabalhou com vendas em série e parou de produzir para revenda porque
alguns clientes queriam estabelecer o preco de suas pecas sempre indicando valores menores
ao que ele atribuia. Ressaltou que a venda de artesanato indigena para o comércio ficou muito
dificil devido a desvalorizagdo do trabalho artesanal.

Além dos artesanatos em madeira sdos produzidos e comercializados na Casa de
Transito Indigena — CTI os artesanato em bio-bijuterias (colares de sementes, pulseiras e
brincos). A comercializacdo desses produtos € baixa durante a maior parte ano. Apresenta um
pequeno crescimento no periodo do Festival Folcldrico de Parintins. A figura abaixo ilustra o
periodo em que a CTI tem seu espago de venda de artesanato com maior produtos para vendas.

No caso do artesanato de bio-bijuterias (bio-bijoux) a baixa producdo foi informada
pelas mulheres artesds que é devido a estas ndo terem matéria-prima em quantidade para
produzir com mais frequéncia.

Uma feira para comércio de artesanatos é organizada para funcionar no periodo do
Festival Folclorico de Parintins. Este ano de 2018 participaram um grupo de 20 artesdos
indigenas entre os quais 07 eram da etnia Sateré-Mawé. Entre seus produtos estavam: bio-
bijuterias e servico de pintura de grafismo com jenipapo. Entretanto o local mais antigo em que
os indigenas comercializam seus produtos durante os trés dias do Festival de Parintins é a praca
Eduardo Ribeiro que fica ao lado da antiga prefeitura da cidade no centro. Em ambas as feiras
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estiveram comercializando este ano indigenas de diferentes etnias: Sateré-Mawé, Hexkaryana,
Wai-Wai, Baré, por exemplo. No caso da etnia Baré as indigenas presentes na feira
representavam uma associacao de artesas o que envolvia ainda outras etnias do Alto Rio Negro.

A figura abaixo representa os espacos de comercializacdo Sateré-Mawé em pracas e

feiras de artesanato em 2018:

Figura 38: Comercializagdo interétnica de artesanatos no Festival de Parintins 2018.
Fonte: arquivo Mirian Castro.

Embora saibamos que as motivagdes das politicas de incentivo ao artesanato indigena
no estado sejam descontinuas atualmente atuam no fomento da economia do artesanato indigena
atuam no estado do Amazonas a instituicdo denominada Fundagio Estadual do indio A
Secretaria de Trabalho e Artesanato —~SETRAB ocasionalmente realiza parcerias com a FEI.
Estas instituigdes atuaram em colaboracéo no festival de Parintins em 2018, a¢Ges direcionadas
as populacbes indigenas produtoras de artesanato e de produtos do extrativismo de terras
indigenas, como: Shopping do Artesanato e feiras mensais no Pa¢o Sdo Sebastido em Manaus.

Ainda assim essa acao é pontual e serve mais aos interesses do Estado em complementar
0 segmento de servigos turisticos em cidades com potencial para exploracdo dessa atividade.
Fato que comprovamos com a limitacdo de acesso de grupos indigenas no espaco de
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comercializacdo e falta de atengéo da FEI no outro ponto de vendas a feira na Praca Eduardo
Ribeiro. O contraste entre esses dois espacos foi visivel.
A figura abaixo apresenta o comércio de produtos indigenas Sateré-Mawé na feira

popular do bairro da Francesa conhecido popularmente como “Feira do Bagaco.

Figura 39: Venda de Artesanato na Feira do Bagago - comércio de produtos regionais.
Fonte: Arquivo Mirian Castro.

A feira do Bagago é um espaco onde a socioeconomia local é também representada por
produtos da cultura material Sateré-Mawe, como vemos na figura acima, o Hiware [pau de
chuva] e os colares de semente de puca, medalhas de madeira, pildo e méo de pildo, pega moca
e abanos.

No periodo do festival de Parintins 0 movimento no comércio das feiras também se
intensifica e passamos a ver produtos indigenas em maior quantidade, seja nas feiras locais ou

nos estandes organizados pela prefeitura e governo do estado.
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Figura 40: Artesanato indigena na Feira do Bagaco.
Fonte: Arquivo Mirian Castro.

Outra atividade que verificamos como servico Sateré-Mawé comercializado na Feira
denominada Shopping do Artesanato em Parintins foi a pintura de grafismos com a tinta de

jenipapo. Conforme ilustra a figura abaixo:
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Figura 41: Grafismo Sateré-Mawé — Festival de Parintins 2018.
Fonte: Arquivo Pessoal.

Velthem (2000, p. 51) diz que os grafismos sdo multiplos e diferenciados. Representa
n&o propriamente a figuracdo de um ser humano, de um animal, vegetal ou de um sobrenatural.
E antes uma figura pléstica das concepcdes subjacentes a cada um desses elementos.

Em conversa com o professor Sateré-Mawé, durante a feira do artesanato, este
expressou que os grafismos ali expostos contam historias diferentes da cultura de seu povo.
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Identificou uma delas como a histéria do processo de deslocamento pelos rios e a mudanca de
aldeias. Alguns dos grafismos apresentados estdo inscritos no Porantin, artefato sagrado para
esse povo. Informou que muita dos grafismos ja ndo se sabe fazer as leituras das historias.
Ap0s apresentarmos alguns dos produtos Sateré-Maweé mais comercializados na cidade
de Parintins, refletimos a partir do pensamento e experiéncia de Velthem (2012) na pesquisa
com outros povos que 0 mercado de produtos indigenas concentrado no artesanato precisa ser
respeitado por suas especialidades e modos de producéo proprios.
O surgimento de oportunidades de mercado atraiu muitos grupos indigenas, mas a
comercializacdo de seus produtos é quase sempre estabelecida em termos
desvantajosos, pois impostos pelas conveniéncias deste mercado que invariavelmente
0s rotula enquanto “artesanato” e, ao serem aquilatados valorativamente, ¢ instituida
uma distin¢éo hierarquica entre arte e artesanato. Além dos objetivos comerciais, essa
avaliagdo decorre do fato de as produgdes artisticas amerindias serem julgadas
andnimas e estarem ligadas a um modo de vida pretérito, atrasado, um pressuposto
frequentemente associado as producgdes artesanais, indigenas ou ndo. Em outro
registro, o termo “artesanato” foi apropriado por diferentes povos indigenas, dentre os
quais os Waidpi, os Wayana e Aparai, para designar os objetos que se destinam a

comercializacdo através de suas Associacfes e da Artindia (FUNAI) (VELTHEM,
2012, p. 53).

Sendo assim, o artesanato indigena produzido e comercializado nos espacos da cidade,
configuram uma necessidade mercado de trabalho para familias indigenas, sem contudo, deixar
de expressar elementos da cultura e realizagdo pessoal enquanto artista da cultura de seu grupo

social.

33. ARTESANATO E RECIPROCIDADE ECONOMICA: DESAFIOS E
POSSIBILIDADES.

A abordagem construida até aqui para entender aspectos da histdria Sateré-Mawé
referente a narrativas cosmoldgicas acerca do artesanato, relagdes socioeconémicas e processos
de producdo e distribuicdo do artesanato é uma intencionalidade de refletir sobre a
complexidade que cerca tal segmento da economia deste povo. A partir das relagdes interétnicas
estabelecidas historicamente com outros grupos sociais indigenas e nao indigenas os Sateré-
Mawé vem ampliando e criando novas formas de relacionar-se economicamente por meio do
conhecimento de sua cultura, elencando quais objetos podem ou ndo se tornar produtos
comercializaveis.

Deste modo, as relagdes socioeconémicas e culturais Sateré-Mawé ao longo de sua

historia, de acordo com registros etnograficos de Metraux (1928) e de Nunes Pereira (1942) nos
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levou a refletir a respeito da complexidade que abarca a producéo e reproducgédo social deste
povo. As descrigdes etnograficas evidenciam que as trajetorias econémicas deste povo tem
contribuicdes relevantes para enriquecer o dialogo acerca de economias mais sustentaveis para
a humanidade pensar em como produzir, distribuir, consumir no mundo de hoje.

Buscando entender sobre as redes de economia indigena e suas relacfes estabelecidas
com a economia de mercado no contexto atual, recorremos novamente a Luciano Baniwa (2006,
p. 191):

A primeira questdo que precisamos resolver ¢ o que entendemos por —economia
indigena. Muitas pessoas a tomam como formas tradicionais de subsisténcia dos
povos indigenas — as economias indigenas tradicionais — que privilegiavam principios
de reciprocidade, troca, intercambio, solidariedade e autonomia produtiva. Outros
abordam economia indigena como as formas atuais de produgdo capazes de darem
conta das velhas e das novas necessidades do pos-contato — economias indigenas
tradicionais em vias de adaptacdo. Por fim, outros ainda tratam economia indigena a
partir de demandas do mercado, privilegiando formas produtivas voltadas para
suprirem as necessidades externas, portanto, segundo as regras impostas pelo mercado
— economia indigena segundo a logica do mercado. Talvez nenhuma delas reina
elementos suficientes para suprirem as realidades vivenciadas pelos povos indigenas
na atualidade. N&o se trata, portanto, de escolher certa concepcao, pois seria sempre
reducionista, mas de tratar as diferentes concepces e formas de organizar as
economias dos diversos povos indigenas a partir do que oferecem como possibilidades
de solucéo dos velhos e dos novos problemas, ndo somente na economia, mas em
todas as dimensdes da vida individual e coletiva. O desafio € como fazer isso sem que
se fique dependente desta ou daquela concepcdo, pois como veremos sdo sistemas
econdmicos que carregam com eles interesses politicos divergentes e excludentes.

Acerca de abordagens a respeito de teorias sobre o desenvolvimento sustentavel, sobre

formas de economia viaveis para a Amazonia, Marcio Souza (2015, p. 234-235) analisa:

A primeira regra da sustentabilidade, seja no seu aspecto econdmico, social ou
ecoldgico, é a que diz que 0 meio ambiente deve se manter através dos tempos com
as mesmas caracteristicas fundamentais. Este parece ter sido o caso da relacdo
estabelecida pelos povos indigenas com a Amazdnia, mantendo o equilibrio por meio
das praticas de sistemas tradicionais que se desenvolveram em milénios de selecéo
natural. Infelizmente ndo h& dados para se julgar o quanto a natureza mudou com a
intervencdo indigena, mas é possivel inferir que o bioma se ajustou sem traumas ao
manejo das sociedades tribais. E certo que a natureza tem sua dinamica propria e se
transforma mesmo sem a intervengdo humana, mas no caso da Amaz6nia, nos dias de
hoje, ha poucos lugares que ndo foram desequilibrados pela pressdo das frentes
econdmicas, exercendo transformacées brutais na regido.

Esses processos de insercdo dos povos indigenas amazo6nicos na economia do mercado
estdo ligados as variadas transformagdes socioculturais com as quais se defrontam, que
implicam em mudangas significativas nos seus sistemas econdmicos tradicionais,
predominantemente fundados no intercdmbio de bens e nos principios de reciprocidade e

redistribuicdo. Aspectos essenciais da organizacdo de diversos povos amerindios, tais formas
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de interagdo garantem a coeséo entre os membros dos diferentes grupos e o controle social sobre
a acumulacéo de excedentes. Com a insercdo na economia de mercado, 0s povos indigenas
amazonicos tém se confrontado com processos de reorganizacdo das suas sociedades, que
redefinem as relacdes de producéo e redistribuicdo, e as formas de lideranca politica, de acordo
com seus respectivos sistemas de valores (GARCES, 2015, p. 660).

Quem sdo as pessoas consideradas indigenas na contemporaneidade? Viveiros de Castro
ja nos apresentou formulacdes antropoldgicas do conceito e sempre que abrimos uma cartilha,
relatorio de politicas culturais para povos indigenas, entre outros documentos de orgaos oficiais
do estado brasileiro ou da América Latina, por exemplo, nos deparamos com a necessidade de
caracterizar etnicamente essas populacées. Afinal, em nome do desenvolvimento econdmico
dominante o processo colonizador europeu massacrou milhares de povos e nagdes. Nao
satisfeito, por décadas os estados nacionais na América Latina estabeleceram as populacdes
indigenas escolherem entre preservar suas culturas ou integrar-se a sociedade ocidental,
negando suas identidades indigenas. Na verdade o que vemos é que 0s estado-na¢des nunca
deixaram de perseguir as formas préprias das sociedades indigenas se relacionarem com o
mundo. O que mudou com o tempo foi as estratégias de cada governo nacional.

Mignolo (2003) adverte que a diferenca colonial estd no local fisico e imaginario que a
colonialidade do poder se estabeleceram, no confronto de pelo menos duas espécies historicas
locais e visiveis em diferentes espacos e tempos do planeta. A cosmologia ocidental é um ponto
de referéncia historicamente inevitavel gera confrontacGes e dicotomias. A saber: a cosmologia
cristd e a dos indios norte-americanos, a cristd e a amerindia, a cristd e a islamica; a cristd e a
confuciana; entre outras. A visdo dicotdmica em torno da diferenca colonial é o lugar onde se
originou o “ocidentalismo” como o imaginario dominante na relagdo do mundo dicotomico
colonial/moderno. O colonialismo atingiu uma esfera global e continuou a reproduzir a
diferenca colonial em escala mundial, agora sem a localizacdo estabelecida do estado-nacéo
(MIGNOLO, 20003).

Neste sentido, as reflexdes para aprendermos a pensar a partir de saberes subalternos
envolve a compreensdo de que uma racionalidade subalterna é questionadora imposi¢do do
sistema mundial e sua unilateralidade da vida na periferia global.

N&o é tanto a condicdo histdrica pés-colonial que deve reter nossa atengdo, mas o
loci-pds-coloniais de enunciagdo como formagdo discursiva emergente e como forma
emergente e como forma de articulacdo da racionalidade subalterna. A modernidade
surge quando a Europa se afirma como o “centro” de uma historia universal que ela
inaugura; a “periferia” que cerca esse centro é consequentemente parte de sua

autodefinicdo. A oclusdo da periferia (e do papel da Espanha e Portugal na formacéo
do sistema mundial moderno, do fim do século 15 até meados do século 17) leva os
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principais pensadores contemporaneos do “centro” a uma falacia eurocéntrica em sua
genealogia da modernidade é assim parcial e provinciana, suas tentativas de uma
critica ou defesa desta sdo da mesma forma unilaterais e, em parte, falas (DUSSEL,
1995, p. 65, apud MIGNOLO,2003, p. 167).

Embora o estado-nacdo possa aparentemente ter amenizado suas interferéncias diretas
em economias locais e dissidentes. O controle social neocolonial prevalece sob a forma de
organizacdo dos interesses coletivos dos segmentos sociais do pais.

As secretarias de cultura e economia do pais, por sua vez estabelecem conceitos e atuam
na producdo da colonialidade imaginéria estabelecendo indicadores de quem é ou ndo é artista
ou artesdo nas culturas indigenas. O Plano de Politicas Setoriais para culturas indigenas no
Brasil, por exemplo, definiu: s&o povos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como
tal, possuem identidades étnicas especificas, formas proprias de organizagdo social, econdmica
e politica. Bem como cosmovisdes especificas e relacbes particulares com a terra que habitam.
Regidos, total ou parcialmente, por seus préprios sistemas consuetudinarios ou por legislacéo
especifica (BRASIL, 2012, p. 75).

Partindo do exposto, neste topico abordaremos a economia Sateré-Mawé por meio do
segmento do artesanato. Uma vez que primamos pela pesquisa de carater qualitativo. Contudo,
entendemos que as atividades produtivas Sateré-Mawé sdo complementares e se relacionam em
redes locais e externas a suas culturas.

Para elaboracédo de defini¢cdes do conceito de artesanato indigena no Brasil, recorremos
a Berta Ribeiro (1983) pesquisadora que entre as décadas de 1970 e 1980 abordou com extrema
relevancia a importancia e motivacoes do artesanato indigena. Em suas reflexdes Berta Ribeiro
articulava dezenas de perguntas pertinentes até a atualidade para problematizarmos a atividade
para artesanal indigena para fins comerciais. A autora questionava a insercdo de objetos
sagrados das culturas amerindias no comércio, o papel da FUNAI enquanto 6rgdo que deveria
proteger os interesses e integridade das populacdes indigenas, mas que a época se beneficiava
com a atividade de econémica do artesanato. Em meio a varios questionamentos intencionava
que as interferéncias nao prejudicassem mais que trouxessem beneficios aos indigenas.

A preocupacéo socioecondmica e cultural de Ribeiro (1983) se estendia a possivel perda
de valor simbolico ou descaracterizacdo de artefatos para atender a necessidades de mercado.
Neste sentido, pensava uma producéo artesanal para dentro e uma producéo artesanal para fora.
O artesanato indigena em uma andlise mais aprofundada caracteriza os simbolos visiveis da
etnicidade de um povo. Traz conteudos de ordem ecologica, tecno-econdmica, estética e
estilistica, ritual-religioso, educativo-socializador, de interacdo entre etnias vizinhas para

realizacdo de trocas e tudo deve ser considerado, segundo articulou Berta Ribeiro. Neste
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sentido, entendia que nem todo acervo cultural material é passivel de assumir carater de
mercadoria.

Todos esses fatores acima indicados se tornavam uma preocupacdo antropoldgica
recorrente, pois se entendia que as sociedades indigenas no Brasil passavam por um processo
de transformacéo a ritmos acelerados. A producdo indigena inserida no mercado consumidor
possuia distingBes de percepgdo sobre aqueles artefatos. Cestos, mascaras e outros objetos
indigenas especificos de cada grupo iam sendo reproduzidos. Para acelerar o processo de
producdo se inseriam novas técnicas e ferramentas, outros materiais, somada a isso se desloca
estes artefatos para fora das aldeias. Tudo isso gerou impactos nos grupos indigenas, pois 0
mercado externo mercantilista envolvia, em alguns casos, colecionadores que demandavam
“objetos auténticos”, acarretando transformagdes radicais neste comércio (VETHEM, 2012, p.
53).

Assim sendo, concordamos também com Luciano (2006, p. 220) de que ja
ultrapassamos a discussdo sobre uma tragica possibilidade de extin¢do de todos os povos
indigenas no Brasil. O indigena é um sujeito de direitos, cidadao nacional, local e global, tem
identidade étnica reconhecida por conhecer suas origens e nao precisa nem deve abrir mao dela
para ter acesso a dignidade e liberdade no mundo.

Ainda, repensando nossa relacdo com a Terra como Mée de seres multiplos e diversos
grupos humanos, de acordo com Dilger, Lang e Pereira Filho (2016, p. 31) para afirmar que
repensar nossa relacdo com o mundo a partir de préaticas que relacionam parte e todo nao é
romanticismo pachamamista’ nem obscurantismo anticientifico. E antes uma afirmacéo de que
todo saber classificado como pré-cientifico ou cientifico precisa ter compromisso étnico com a
vida em suas diferentes formas de existir.

Dito isto, consideramos que reconhecer nossas limitacdes, fragilidades institucionais,
frustracbes com modelos de economia predatéria € perceber que os povos amerindios tém
conhecimentos a compartilhar e que precisamos descontruir pensamentos coloniais e

neocoloniais presentes em nossa mentalidade sociocultural planetaria.

"HIDALGO-CAPITAN, Luis Antonio. El Buen Vivir — la (re) creacion del pensamiento del Pydlos. Universidad
de Cuenca, janeiro de 2012. [Em sintese seria a primeira e originaria corrente indigenista e pachamamista é
caracterizada pela relevancia que se da a autodeterminacdo dos povos indigenas na construgdo do Bem Viver,
considerando elementos magico-espirituais, estaria vinculada com o pensamento indigena pré-moderno].
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Na economia de reciprocidade a producdo, distribui¢do e consumo é resultado de uma
demanda local e de relagdes interétnicas estabelecidas por individuos ou grupos cuja relacao
econdmica prioriza a qualidade de vida acima da acumulacdo de excedente para gerar mais
lucros. Neste sentido, a l6gica tradicional adaptada as necessidades atuais de povos indigenas
tem o desafio de relacionar conhecimentos ancestrais as praticas apreendidas no contato com a
sociedade nacional. Sobretudo para comunidades indigenas urbanas ou em contato constante
com as cidades como € a situacao da etnia Sateré-Mawé no Amazonas (QUIJANO, 2005).

A respeito da producdo da insercdo de mercadorias da sociedade envolvente que
adentravam no contexto indigena, Gordon (2003) assinala a forma como foram sendo

assimiladas nos grupos que realizou pesquisas:

As mercadorias incorporadas pelos indios primeiro como riquezas rituais sofreram um
processo de “comunizacdo”, deixando de produzir distintividade e, portanto, perdendo
valor ritual. Como poderiam centenas de tercados, outros tantos machados, vestidos,
rel6gios, radios, todos eles iguais ou quase, servirem a producdo de a producéo de
distincdo ritual? A perda de valor ritual, porém ndo deriva tdo somente de um atributo
inerente a producdo de mercadorias. Aqui, novamente, vemos operar uma logica
caracteristicamente indigena. Sem o mecanismo metamdrfico do ritual, os objetos-
cerimoniais seriam no méaximo emblemas. E apenas por meio dele que deixam de ser
meros objetos-inertes, adquirindo eficacia e servindo a producdo efetiva de uma
transformacéo nos oficiantes e participantes. O problema das mercadorias é que, ao
se tornarem tdo comuns e numerosas, perderam a capacidade de serem
ressubjetivadas, tornando-se simples objetos coisificados. Vemos operar aqui uma
I6gica, bastante recorrente, da “coisificagdo” (GORDON, 2003, p. 25).

Gordon (2003) indica que é a perda de distin¢cdo do objeto-cerimonial, mais do que a
insercdo de mercadorias externas no mundo indigena que causa a coisificacdo efetiva de objetos
produzidos em grandes quantidades dificultando a ressignificacdo de determinados objetos
indigenas devido a tornarem-se objetos comuns.

O fato de objeto-cerimonial de povos indigenas com valor ritual serem transformados
em produtos de interesse de colecionadores foi motivado, sobretudo, pela ideia que 0s
colonizadores faziam de até o século XIX os povos indigenas seriam extintos, conforme
descreve Clifford (1988):

O colecionismo do final do século XIX buscava evitar a perda ndo s6 da cultura dos
povos indigenas, na época compreendidos como fadados a extingdo, como também
do que se poderia encontrar nesses artefatos sobre a origem e a evolugdo do homem.
Assim, em grande parte, o valor atribuido a esses objetos era a sua capacidade de
testemunhar a respeito de estagios primitivos da cultura humana (CLIFFORD, 1988,
p. 288 apud RIBEIRO e VELTHEM, 1992, p. 104).
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Outro elemento evidenciado na descricdo de Clifford (1988) é a predominéancia da
ideologia evolucionista na forma como tratavam os europeus as sociedades indigenas como
atrasadas no processo de evolucdo da humanidade e por isso fadada ao exterminio em pouco
tempo. Tanto a ideologia evolucionista sobre os estagios da humanidade estava equivocada
quanto os povos indigenas teriam que em muitas territorialidades reconstruir suas culturas a
partir do que lhe foi possivel.

Em meio a todo esse contexto, 0 artesanato como segmento de trabalho indigena
continuou a ser produzida continuamente como uma forma de geracdo de renda. Embora ndo
seja a principal atividade em muitas comunidades indigenas se mantem como objeto de valor
de uso e valor de troca. Por ser produzido manualmente, utilizando apenas maquinarios e
ferramentas de apoio o artesanato indigena ndo obedece a um tempo de producdo particular,
geralmente é associado a outras atividades produtivas como cultivos de hortalicas em
comunidades indigenas rurais e em territorialidades urbanas utiliza-se a flexibilidade do tempo
do artesanato para realizar outros afazeres particulares ou de interesse coletivo.

Morin e Kern (2000) ressaltam a condicdo do homem produtor na sociedade do

consumo:

O homem produtor esta subordinado ao homem consumidor, este ao produto vendido
no mercado, e este Ultimo a forgas libidinais cada vez menos controladas no processo
circular no qual se cria um consumidor para o produto e ndo mais apenas um produto
para o consumidor. Uma agitacdo superficial se apodera dos individuos assim que
escapam as coerg¢des escravizantes do trabalho. O consumo desregrado torna-se super-
consumo insacidvel que alterna com curas de privacdo; a obsessdo dietética e a
obsessdo com a forma fisica multiplicam os temores narcisicos e os caprichos
alimentares, sustentam o culto dispendioso das vitaminas e dos oligo-elementos. Entre
0s ricos 0 consumo se torna histérico, maniaco pelo prestigio, a autenticidade, a
beleza, a tez pura, a salude. Eles percorrem as vitrines, 0os grandes magazines, 0s
antiquarios, os mercados de pulgas. A bibelomania se conjuga com a bugigangomania
(MORIN; KERN, 2000, p. 84).

Sobre essas afirmacdes, no caso da economia do artesanato indigena, percebemos que
embora os artesdos Sateré-Mawé em contexto urbano sejam produtores subordinados aos
interesses do mercado consumidor, pois também séo consumidores de produtos do mercado,
estes artesdos se recusam a processos analogos a escraviddo moderna. Essa inferéncia tem base
em observacgdes e didlogos em que percebemos a recursa de trabalhos que os privem da
liberdade de produgéo no seu tempo e quando o comprador ousa diminuir sobremaneira o prego
estipulado pelo artesédo, acompanhamos um caso de rompimento de fornecimento de artesanato

por essa ocorréncia.
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Ao produtor artesdo séo atribuidas as caracteristicas de ser um trabalhador que realiza
manualmente a transformacdo da matéria-prima ainda em estado bruto num objeto de valor de
uso e valor de troca. O artesao é reconhecido por dominar técnicas, adaptar ferramentas, quando
ndo as tém cria ferramentas também para produzir pecas de acordo com os patrdes de qualidade
que ele ou sua comunidade estipula.

Tanto as matérias-primas como cada artesanato tradicional produzido, no caso do
artesanato indigena tem base em origens cosmoldgicas e compde seus sistemas de
conhecimento. Segundo um professor Sateré-Maweé da regido do Waicurapa, toda artesanato
produzido tem uma histéria que vem do principio do povo em Nosoken?.

Deste modo, apresentamos abaixo uma narrativa mitica Sateré-Mawé sobre a historia

do primeiro arteséo:

Histdria do primeiro artesao:

O artesanato foi feito, ele tinha, antigamente existia duas pessoas que viviam junto, s
andavam junto os dois homens, que é, um era Sdo Benedito e o outro para vocé o Santo Anténio.
O Sé&o Benedito era um homem que andava, antigamente ele era muito, assim, as coisas que ele
leva, tipo ele rouba, entdo uma vez que né que apareceu na casa de um homem, ele roubou a
brincadeira dos menino, e foi devorado pelo avo que € fogo, o neto do fogo, a brincadeira do neto
do fogo que esse homem levou, roubou da frente do dono, esse objeto, esse brinquedo, ele roubou
e gritaram 0s meninos para o seu avo e depois o0 fogo, ele transformou esse homem de pessoas,
ele era fogo, fogo mesmo assim.

Ai ele foi queimado pelo fogo, ai é por isso que esse Sdo Benedito foi queimado pelo fogo,
por isso a imagem é assim, ficou preta, esse dai ja virou carvdo. S6 que antigamente eles eram
deuses e outras pessoas 0 Santo Antonio, pegou ele e transformou novamente em pessoas, mas s6
que a cor dele ndo mudou mais, ele ficou preto, o Santo Benedito padroeiro. O primeiro artesdo
antigamente ele era o Santo Anténio, Nyiwa’i, a gente conhece ele como Santo Antonio

Ele era o primeiro artesdo que existia antigamente. Antigamente ndo existia noite. As
pessoas trabalhavam o dia inteiro e ndo tinham descanso, ndo tinha noite para eles descansarem.
Antigamente as pessoas ndo podiam ficar sentados assim, era atacados de moscas, mosquitos. Nao
pode ficar sentado quieto. Por causa disso eles precisavam da noite, para descansar e por isso
pediram o pedido deles.

O povo pediram a Deus que fizesse a noite, 0 escuro para eles descansarem. O pedido dos
dois, dos velhos, Sdo Benedito e Santo Antdnio, pediram do Deus [...] O dono da noite disse assim,
a partir de hoje vocés vao ver o sonho de vocés, dentro dessa noite vocé vai ter pesadelo, boca
amarga, se é para o bem voceé vai e se é para 0 mal vocé também vai ver [...]

Quadro 13: Narrativa sobre a historia do primeiro artesao.
Fonte: Histdrias narradas pelo Professor Zacarias Ferreira (2019).

8Antes que comecasse a histdria, nossos antepassados moravam num lugar onde ficam os moldes de pedra de todos
0s Seres vivos da Floresta: 0s animais assim como as plantas, junto com toda Arte dos Mawé, que também é uma
arte viva. Chama-se Nugoken, que significa lugar das pedras, e tudo o que é original e nativo vem de l4. Porém
tiveram que deixa-lo, esse lugar, porque o mal tinha tomado conta do mundo. Assim o Imperador os conduziu
rumo a civilizagdo. Disponivel: http://www.nusoken.com/home/a-marca-nusoken.
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As narrativas miticas, devido o valor moral, educativo e politico que possuem no interior
de um grupo étnico, exercem a fungéo sociocultural de salvaguardar os principios de origem de
toda atividade de importancia de identidade coletiva, atuando assim no fortalecimento dos
vinculos de pertencimento de cada povo.

Graces (et. all., 2015, p. 626) confirma que no contexto da Grande Amazoénia, hé varias
décadas, diversos povos indigenas procuram articular suas economias locais a economia de
mercado. Esses processos de insercdo de povos indigenas amazonicos na economia do mercado
estdo ligados as variadas transformacgdes socioculturais: mudancas significativas nos seus
sistemas econémicos tradicionais, predominantemente fundados no intercambio de bens e nos
principios de reciprocidade e redistribuicdo. Sendo estd uma nova fase da politica indigenista
brasileira de colonizacdo por meio do imaginario e quando esta forma ndo funciona usam da
violéncia contra povos amerindios.

A necessidade de se encaixar no modelo de comercializa¢éo ocidental se apresenta mais
latente a medida que alguns povos sentem-se limitados na parte que sobrou de seus territdrios
e ainda sofrem com interferéncias de grileiros, madeireiros e uma politica nacional
conservadora no pais (Proposta de Emenda Constitucional — PEC 2015/55). Em uma matéria
organizada no site do Conselho Indigenista Missionario — CIMI foi possivel localizar 33
propostas tramitando no senado brasileiro no ano de 2017. A maioria delas reivindicando
formas de explorar recursos naturais em terras indigenas.

As formas de interacdo propostas pelo estado ou apoiadas por ele ndo asseguram de fato
os interesses das populagdes indigenas, mas atuam como controle social, visando a partir da
insercdo de produtos indigenas no mercado suscitar-lhes o interesse de acumulacdo de
excedentes. Com a insercdo na economia de mercado, 0s povos indigenas amazdnicos tém se
confrontado com processos de reorganizacdo das suas sociedades, redefinicdo de relaces de
producdo e redistribuicdo, mudancas em escolhas de lideranca politica, entre outras situacdes.
O problema de relacionar-se economicamente na economia de mercado sdo as dicotomias do
capitalismo e suas implicagdes. Pensar “uma nova economia amazoOnica”, baseada na
combinacdo de elementos das economias tradicionais e da economia de mercado, requer
arranjos diversificados (GARCES, et all., 2015).

Berta Ribeiro (1988) expressou a seguinte consideracao:

Isso implica, por um lado, o ndo congelamento de formas, técnicas e materiais através
dos quais, em algum momento historico, populagdes indigenas ou camponesas se
exprimiram. Exemplificando com um caso brasileiro, diria que os desenhos feitos em
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guache sobre papel por dois artistas indigenas, os Desana Luiz Lana e Feliciano Lana,
sdo uma forma de transpor uma narrativa mitica oral para uma linguagem grafica. E
que esses desenhos, destinando-se a um publico externo, sdo afeicoados a sua
compreensdo, inclusive com um texto escrito (cf. B. Ribeiro 1986ms). Implica, por
outro lado, a ndo interferéncia da tecnocracia estatal que, com as melhores intengdes,
propde a alteracdo nos produtos artesanais de acordo com o gosto do comprador. Mas
0 ponto nevralgico se encontra na conclusdo de Canclini quando afirma: “A crise
artesanal ndo pode ser solucionada de modo separado do resto da problematica
agraria” (1983: 140), a qual se vincula ao sistema como um todo. Como vimos,
genericamente falando, o fomento da producado artesanal provém de dois fatores: o
ideoldgico e o mercantil (RIBEIRO, 1988, p. 172).

Esta reflexdo envolve pensar a atividade artesanal em suas dimensdes cultural e
econbmica, sem limitar processos de cria¢do e sem cair nas armadilhas da protecao estatal como
meio de insercdo na economia de mercado e no modelo de desenvolvimento predatorio
capitalista. A economia indigena na Amazénia j& enfrentou e ainda enfrenta inimeras
adversidades para conservar processos organizativos e produtivos em agéo e precisa estar alerta
na definicdo de suas representacdes e praticas na producdo de objetos indigenas destinados ao
mercado. Assim, cabe aos povos indigenas definir quais objetos de sua cultura serdo inseridos
no mercado, qual a sazonalidade de oferta da mercadoria. O tempo de producéo, as matérias-
primas selecionadas, a organizacdo do trabalho e os percal¢os da articulacdo ao mercado,
precisam ser pensados pelos artesdos antes, durante e depois de inserirem suas mercadorias para
0 consumo em escalas maiores.

Algo longo da década de 1970, Ribeiro (1996) evidéncia o surgimento do projeto
Artindia, coordenado pela Funai, destacando o incentivo a producdo do artesanato indigena sem
deixar de lado a reflexdo com a finalidade dessa atividade para os povos indigenas e suas

relacdes sociais.

Outro projeto previsto, da maior importancia, seria o estudo da atuacdo da
ARTINDIA, da FUNAI, na preservacdo, fomento e comercializagdo do artesanato
indigena. Em alguns casos, a producéo artesanal para a venda encontra-se em franco
processo de deteriorizacdo e deturpacdo, ou vem sendo abandonada como no caso das
tribos do alto rio negro. Com efeito, depois de um surto extraordinario, verificado
entre 1978 e 1984, esta havendo o abandono dessa atividade como forma de angariar
pagamento em dinheiro, devido, entre outros motivos, a descoberta de ouro na regido.
Semelhante estudo representaria um desdobramento e detalhamento do que empreendi
em 1981, publicado sob o titulo “Artesanato indigena: para que, para quem? (B. G.
RIBEIRO, 1983). Exigiria pesquisa de campo, de casos modelares, para verificar
como se processa 0 aprendizado e a préatica de técnicas artesanais pelas camadas mais
jovens da populacéo e o beneficio econdmico que deles resulta [...] A Unica forma de
manter esse saber € preservar a ecologia e transmiti-lo de geracéo a geracao. Para isso
é preciso, também, abrir perspectivas de um mercado consumidor para o artesanato
indigena, seja interno ou externo. Ambos, buscando mais qualidade que quantidade,
e uma remunerac¢do condigna para a atividade artesanal (RIBEIRO, 1996, p. 15).
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Economia do Artesanato, segundo Vives (p. 114), possui um papel social que € o um
papel econdmico. Embora interaja com a economia global ndo é interessante para a economia
indigena se moldar pelo modelo de consumismo e ficar refém de leis mercadoldgicas sem
contextos com suas culturas. Sabe-se que desde muito tempo, os compradores de artesanato
para revenda insistem em maiores produc@es do artesanato indigena, contudo o fluxo de bens
artesanais tem seu tempo de producdo diferenciada e depende de matérias-primas que ndo
podem ser exauridas para saciar consumismo.

Mauro apud Barbosa (2016, p.97) ressalta a insercdo do seguimento do artesanato
indigena no Brasil por intermédio da FUNAI, sendo os chefes de postos do periodo os
responsaveis diretos pela inserc¢do da atividade e comercializacao dos produtos em cidades mais
proximas. Essa intermediacdo foi desde a sugestdo do ensino do artesanato até mesmo o
fornecimento de materiais. A interferéncia na producdo indigena, por exemplo, estava na
orientacdo de uma didéatica do tipo de artefato que deveria ser produzido por cada povo. Para
tanto, os modelos antropoldgicos serviram de norteadores. A distribuicdo dos artesanatos
indigenas era realizada pela FUNAI que comercializava os produtos indigenas em aeroportos,
shoppings e outros espacos estratégicos. Esta intervencdo na economia indigena era defendida
pela Funai como uma forma de favorecer a manutengdo econémica dos sujeitos envolvidos.
Contudo, Ribeiro (1983) evidencia que a Funai, 6rgédo oficial de assisténcia aos indigenas, tanto
incentivava quanto se beneficiava com o comércio do artesanato indigena.

Vives (1983) ainda completa sua linha de raciocinio afirmando que:

O fluxo dos bens artesanais para fora dos subsistemas onde s&o criados é fato de nosso
tempo, pois o artesanato é moda, estabelecida com base na reacdo contra a
massificacdo dos bens de consumo. Por outro lado, seria irreal pretender isolar um
homem porque ele é um arteséo, conservando-o sob redoma, como pega de museu.
Viver é um direito, e seria inominavel violéncia pretender impor a quem cria uma
estagnacdo de seu fazer. Ainda mais, toda criacdo € um processo: o seu criador,
justamente porque é um criador, é particularmente sensivel a informacfes e
formulag@es novas. O século o abrangerd, queiramos ou ndo (VIVES, 1983, p. 142).

O artesanato como um produto de valor cultural estd sustentado em dimensdes
primordiais que atuam na producéo e reproducdo da diversidade da vida. Sobre geracdo de
renda pela populacdo indigena no Brasil, 0 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE,
2012) informou:

Na categoria “sem rendimento”, as diferengas entre homens indigenas e ndo indigenas
(51,9% contra 30,7%, respectivamente) sdo maiores do que entre as mulheres (53,9%
contra 43,0%). Entre as mulheres indigenas e ndo indigenas da area urbana,
praticamente ndo ha diferenca (41,6% e 41,9%); a variacdo entre 0os homens é um
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pouco maior (31,6% e 28,8%). Na area rural, a propor¢do de mulheres indigenas sem
rendimento (64,5%) é um pouco menor que a dos homens (66,7%), diferente da
comparacdo dos ndo indigenas (50,4% para mulheres e 40,4% para homens). Ocorre
que muitas das mulheres indigenas, juntamente com seus filhos, desenvolvem
atividades rentaveis ligadas ao artesanato (BRASIL, IBGE, 2012).

Mouco (2010, p. 32) afirma com base no Conselho Mundial do artesanato — organizacéo
internacional, vinculada a UNESCO que esta atividade é dividida entre as categorias: arte
indigena; arte tradicional; arte de referéncia cultural; arte conceitual. A arte indigena é
caracterizada pela expressdo da cultura e incorporada no cotidiano, também pelo tipo de
producdo coletiva, realizada em comunidade.

O artesanato compreende toda a producdo resultante da transformacdo de matérias-
primas, com predominancia manual, por individuo detentor do dominio integral de uma ou mais
técnicas, aliando criatividade, habilidade e valor cultural (possui valor simbdlico e identidade
cultural), podendo no processo de sua atividade ocorrer o auxilio limitado de maquinas,
ferramentas, artefatos e utensilios (BRASIL, 2012, p.14).

Ballivian (2012, p. 11) analisa que historicamente o artesanato faz parte integrante da
cultura indigena, sendo uma expressdo material de sua visdo de mundo, do modo de ser e de se
relacionar com elementos do meio. E tradicionalmente uma atividade de carater familiar que
realiza todas as etapas da producdo, desde o preparo da matéria-prima até o acabamento final,
em gue se destaca a habilidade do trabalho manual e do saber tradicional, passado de geracao
em geracdo: de pais para filhos, de avo para neta, etc.

Canclini (1988, p. 11) considera que em meio ao potencial do artesanato indigena como
um produto de valor cultural o mercado cria estratégias de abstrair de seus produtos o lucro que
geram a partir do fetiche da mercadoria artesanato e suas representacdes de festas e crencas
tradicionais como residuos de formas de producéo pré-capitalistas. “O popular ¢ o outro nome
do primitivo: obstaculo a ser suprimido ou novo rétulo pertencente a mercadorias capazes de
ampliar vendas a consumidores descontentes com a produgdo em série”.

Sendo assim, Ribeiro (2013) considera:

Como se V&, o transito do artesanato tradicional pelas fases de producao,
circulacdo e consumo, isto €, do seu lugar de origem ao ponto de venda
e, dai, a habitacdo urbana, descontextualiza e altera seu significado: de
valor de uso a valor de consumo. O ganho artesanal, embora precério,
contribui também para ocidentalizar o produtor indigeno-camponés, na
medida em que lhe permite o acesso a bens industriais, igualmente
pejados de simbolos e significados: radios, roupas, utensilios etc. Dessa
forma, a populagdo rural é incorporada econdémica e ideologicamente



141

ao mercado nacional, apagando paulatinamente as diferencas e

singularidades étnicas (RIBEIRO, 2013, p.170).
De acordo com Canclini (1988, p. 12) a redefinicdo do que é hoje a cultura popular
requer uma estratégia de investigacdo que abranja tanto a producdo quanto a circulacdo e o
consumo. Precisamos compreender o porqué da permanéncia e aumento da producdo de objetos
artesanais e entender os reais motivos de incentivos atuais do sistema social. Ultrapassar a viséo
reducionista do artesanato como colecdo de objetos e a cultura popular como um conjunto de
tradicdes. Além de abandonar o idealismo folclérico que considera ser possivel explicar os
produtos do povo como expressdo autdnoma alheias ao desenvolvimento global. Serd mais
interessante pensarmos a cultura como algo que precisamos compreender suas formas —
reproducdo e transformacdo do sistema social — a partir de elaboragdes construidas de como se
constroem as hegemonias de cada classe. Por essa perspectiva o olhar sera centrado em ver as
culturas resultadas de um processo de apropriacdo desigual do capital cultural, elaboradas
especificamente em meio as condi¢Ges de vida e a interacdo conflituosa com o0s setores

hegemanicos.
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CONSIDERACOES FINAIS

O interesse do monopdlio capitalista no Brasil ndo pode preceder e anular a diversidade
social, as diferentes formas de vida, valores morais e sociais de popula¢fes que constroem seus
grupos éetnicos a geracdes, pautados em éticas complexas de interagcdo entre o cosmo natural e
0S meios necessarios para a producgéo e reproducdo da vida humana.

O tempo atual dos Sateré-Mawé envolve desafios ao que tange seu processo de auto-
organizacao frente transformac6es dos mecanismos de controle dirigidos pelo estado brasileiro
em detrimento ao desmonte de direitos dos povos originarios e suas territorialidades ancestrais.
As economias indigenas sdo complexas e ndo se limitam a producdo, distribuicdo e consumo
nos moldes industriais, envolvem complexas rela¢fes cosmopoliticas que explicam o que pode
ou ndo ser produzido como mercadoria dentro dos objetos da cultura material do povo.

Sendo assim, é necessario fortalecer os interesses coletivos e salvaguardar a historia da
luta e resisténcia indigena. A relacdo social e convivéncia com a natureza em uma sinergia que
transcende marcos temporais ocidentais devem ser respeitadas pela sociedade brasileira. A
vivéncia em comunidade, nas terras indigenas, precisa ser compreendido dentro de sua propria
I6gica de organizacdo social, politica e econdémica construidas no cerne da cultura.

A partir do exposto, procuramos apresentar nesta pesquisa um levantamento acerca da
economia Sateré-Mawé e o mercado do artesanato indigena no contexto das relacGes
econbmicas estabelecidas na cidade de Parintins. Destacamos no decorrer dos capitulos a
historia, costumes, crencgas, cosmologia, producdo artesanal, uso da madeira no artesanato
Sateré-Maweé.

O caminho trilhado no transcorrer da pesquisa, foi de carater descritivo, cuja
intencionalidade foi conhecer aspectos da economia Sateré-Mawé, a partir do segmento do
artesanato em madeira, considerando sua producdo, organizacao e comercializagdo no entorno
de Parintins/Am. A matéria prima, madeira, foi escolhida devido observacbes da producéo
artesanal com essa matéria ter uma rede de distribuicéo a partir de Parintins para outras cidades,
como Manaus, Santarém, S&o Paulo e outras cidades brasileiras e estrangeiras, por meio da rede
de distribuicdo que expande fronteiras.

Nessa perspectiva, as conversas dirigidas por temas de interesse da pesquisa foram
historia do artesanato, objetos de madeira da cultura Sateré-Mawé, Poranting, comércio do
artesanato, economia indigena. O uso do diario de campo foi essencial, pois recorremos a ele
inimeras vezes para tirar davidas e ampliar a compreensdo de temas, assim como registrar

palavras na lingua Sateré-Mawé conforme escreveram nossos interlocutores, o uso de
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fotografias nos auxiliou na descricdo de detalhes de itens de grafismos em madeira, espaco de
producdo do artesanato e exposicdo de pecas para comercializagéo.

Dessa forma, o transcorrer da pesquisa foi explicitando a relacdo do artesanato com a
economia Sateré-Mawé no contexto atual, como meio de geracdo de renda que pode
complementar a renda familiar ou ser a principal renda de um grupo social particular.

A economia Sateré-Mawé e suas redes de relacBes comerciais acontecem a muitas
geracbes, do comércio de troca ao comércio da mercadoria-dinheiro-valor, muitas
transformacdes aconteceram na producédo do artesanato, como a inser¢do de novos elementos
oriundos das relagBes interétnicas com outros povos, assim como a introducdo de novas
tecnologias, maquinérios manuais, maquinarios elétricos, representacdo de historias
anteriormente nao retratadas por meio do artesanato para comércio, intensificacdo da producéo
de pecas em escala para atender a demanda comercial.

Ao pensar a economia Sateré-Mawé representada pela categoria artesanato, refletimos
que um pedago de madeira, uma escultura de animal, um totem de tuxaua, um colar com
diferentes medalhas, um pildo reto, outro pildo com cintura, um mari, um hiware, um banco,
ndo é um mero objeto comercializavel, mas é um elemento da cultura material que foi
representado como produto da cultura para atender as necessidades de geracdo de renda em um
sistema de econdmico global que limita as relacbes econémicas ao maximo que pode. O
capitalismo transforma tudo ao seu redor em objeto comercializavel.

Com tudo, ha resisténcias, os artesdos Sateré-Mawé expressaram que a escolha de
trabalhar com o artesanato na cidade é um meio de manter o conhecimento da cultura em
territorialidades urbanas e dessa forma trabalhar em conforme com seus valores acerca da
cultura e da economia a medida do possivel. E resisténcia ser artesdo em meio a um mundo que
produz e reproduz objetos em série e os distancia de suas origens culturais.

Dessa forma, os artesdos Sateré-Mawé interlocutores desta pesquisa evidenciaram que
0 artesanato enquanto elemento da cultura material de seu povo e enquanto objeto de valor
econdmico os propicia trabalhar e refletir sobre formas econémicas mais equilibradas na relagdo
ser humano e natureza.

Contudo, para valorizar o trabalho artesdo indigena no Brasil é necessario estabelecer
uma relacéo de respeito a diversidade econémica e cultural dos povos indigenas que constroem
0 patrim6nio material do pais a muitas geracdes e ainda salvaguardam o patriménio genético
das florestas ao manipular a extracdo de madeiras de forma muito mais controlada e consciente
do que os ndo indigenas que tem devastado a floresta abrindo clareiras, assassinado indigenas,

ribeirinhos e agricultores em nome dos interesses de expansao do capital.
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As economias indigenas por sua vez necessitam ser reconhecidas e valorizadas, para
que o governo brasileiro ndo os acuse de ter muita terra para pouca gente. A economia indigena
evidencia a identidade étnicas de povos da américa latina que interagem por meio do comércio
de trocas a muitos séculos.

Para tanto, concluimos que a sociedade ndo indigena, o estado brasileiro, necessita olhar
para 0s povos indigenas sem preconceito e reconhecer o quanto de conhecimento tais grupos
sociais ja compartilharam no campo da agricultura, alimentagdo, medicina, producédo de objetos
de usos diversos. Muitos conhecimentos dos povos indigenas foram indevidamente
expropriados de seus legitimos descobridores. As economias indigenas necessitam ser
fortalecidas, valorizadas pelo papel social, ambiental, cultural e epistemoldgicos que constroem

nos ambientes socioculturais que se estabelecem.
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