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RESUMO

A presente tese tem como titulo “Comunidade Quilombola de Santa Tereza do Matupiri/Am:
Conflito, Resisténcia e Reconhecimento Territorial no rio Andird”, comunidade que estd
localizada na regido do Rio Andir4, municipio de Barreirinha, Estado do Amazonas. A
pesquisa contou com a participacdo de alguns habitantes da comunidade, pessoas com
ancestralidade negra, protagonistas de sua propria histdria, e com forte lastro na resisténcia e
luta em favor das comunidades tradicionais quilombolas da regido. O estudo foi
fundamentado na Historia Oral, em abordagem qualitativa, tendo como recurso de
investigacdo entrevistas semi-dirigidas aos colaboradores e registro em caderno de campo,
essas técnicas foram fundamentais para a recolha, transcri¢des e descricdo do momento das
entrevistas, ocasido em gque nem sempre a sonora traduz o que o semblante deixa transparecer.
As fontes teoricas basilares que fomentaram teoricamente este trabalho foram Gomes (1997,
2003 e 2018), Sampaio (1997, 2008, 2011, 2014), Almeida (1998, 2006, 2008, 2012, 2017,
2020), Funes (1995, 2003), Cavalcante (2011, 2013, 2020, 2021), Pozza Neto (2011), Costa
(2014, 2016) Rocha (2018, 2019) Ranciaro (2004, 2016). Os resultados desta pesquisa
contemplam de maneira assertiva aos objetivos tratados na proposta primeva deste trabalho, e
que no decorrer da tese as indagacgdes levantadas encontraram respostas nas falas da rede de
colaboradores que compuseram a pesquisa de campo. E as liderancas negras apds longos anos
de lutas travadas, conseguiram lograr éxito em suas reivindicac@es por territorio e finalmente
tendo suas terras reconhecidas como comunidades quilombolas, especificamente a
Comunidade Quilombola do Matupiri, que de acordo com a Fundacdo Palmares sob a portaria
n° 176, de 24 de outubro de 2013, registrou-se no Livro de Cadastro Geral n® 16, o
reconhecimento coletivo das Comunidades de Boa Fé, Trindade, Sdo Pedro, ltuquara e
Matupiri como comunidades quilombolas. O reconhecimento dessas comunidades
quilombolas localizados no Rio Andira sdo uma resposta as reivindicacdes da Federacdo
Quilombola, e a0 mesmo tempo uma valorizacao territorial e da matriz étnica, que ratifica a
existéncia de um povo legalmente constituido, e cuja formalizacdo outorgada pelo estado e
aqui enfatizada é resultado de lutas e persisténcia das populagdes tradicionais (negras) do Rio
Andira. Diante dos resultados apresentados espera-se que esse territorio quilombola receba
atencdo do poder publico, da esfera federal, estadual e municipal, e dessa forma a historia, a

identidade e a memoria do negro e quilombola possa se manter viva no interior da Amazonia.

Palavras-chave: Matupiri; Quilombo; Conflito; Resisténcia; Reconhecimento.



ABSTRACT

The present thesis has as its title "Quilombola Community of Santa Tereza do Matupiri/Am:
Conflict, Resistance and Territorial Recognition on the Andir4 River", a community that is
located in the Andira River region, municipality of Barreirinha, State of Amazonas. The
research had the participation of some inhabitants of the community, people with black
ancestry, protagonists of their own history, and with a strong backing in the resistance and
struggle in favor of the traditional quilombola communities in the region. The study was
based on Oral History, in a qualitative approach, having as research resource semi-directed
interviews with the collaborators and recording in a field notebook, these techniques were
fundamental for the collection, transcripts and description of the moment of the interviews,
occasion in which neither the sonorous always translates what the countenance lets through.
The basic theoretical sources that theoretically supported this work were Gomes (1997, 2003
and 2018), Sampaio (1997, 2008, 2011, 2014), Almeida (1998, 2006, 2008, 2012, 2017,
2020), Funes (1995, 2003). ), Cavalcante (2011, 2013, 2020, 2021), Pozza Neto (2011), Costa
(2014, 2016) Rocha (2018, 2019) Ranciaro (2004, 2016). The results of this research
assertively contemplate the objectives addressed in the primeval proposal of this work, and
that during the course of the thesis the questions raised found answers in the speeches of the
network of collaborators who composed the field research. And the black leaders, after long
years of struggles, managed to succeed in their claims for territory and finally having their
lands recognized as quilombola communities, specifically the Quilombola Community of
Matupiri, which, according to the Palmares Foundation under ordinance n°® 176, of October
24, 2013, registered in the General Registry Book n° 16, the collective recognition of the
Communities of Boa Fé, Trindade, Sdo Pedro, ltuquara and Matupiri as quilombola
communities. The recognition of these quilombola communities located on the Andird River
is a response to the demands of the Quilombola Federation, and at the same time a territorial
and ethnic matrix valorization, which ratifies the existence of a legally constituted people, and
whose formalization granted by the state and emphasized here is result of struggles and
persistence of the traditional (black) populations of the Andira River. In view of the results
presented, it is expected that this quilombola territory will receive attention from the public
power, from the federal, state and municipal spheres, and in this way the history, identity and

memory of the black and quilombola can remain alive in the interior of the Amazon.

Keywords: Matupiri; Quilombo; Conflict; Resistance; Recognition.



REPRENDRE

La présente these a pour titre "Communauté Quilombola de Santa Tereza do
Matupiri/Am : Conflit, Résistance et Reconnaissance Territoriale sur le Fleuve Andira", une
communauté située dans la région du Fleuve Andird, municipalité de Barreirinha, Etat
d'’Amazonas. La recherche a eu la participation de certains habitants de la communauté, des
personnes d'ascendance noire, protagonistes de leur propre histoire, et avec un fort soutien
dans la résistance et la lutte en faveur des communautés traditionnelles quilombola de la
région. L'étude s'est basée sur I'histoire orale, dans une approche qualitative, en utilisant
comme ressource de recherche des entretiens semi-directifs auprés des salariés et I'inscription
dans un carnet de terrain.Ces techniques ont été fondamentales pour la collecte, la
transcription et la description du moment des entretiens, lorsque ni le son traduit toujours ce
que laisse passer le visage. Les sources de base qui ont théoriquement soutenu ce travail
étaient Gomes (1997, 2003 et 2018), Sampaio (1997, 2008, 2011, 2014), Almeida (1998,
2006, 2008, 2012, 2017, 2020), Funes (1995, 2003), Cavalcante (2011, 2013, 2020, 2021),
Pozza Neto (2011), Costa (2014, 2016) Rocha (2018, 2019) Ranciaro (2004, 2016). Les
résultats de cette recherche n'envisagent pas de maniere affirmée les objectifs traités dans la
proposition primordiale de ce travail, et que tout au long de la thése, les questions soulevées
ont trouve des réponses dans les déclarations du réseau de collaborateurs qui ont constitué la
recherche de terrain. Et les dirigeants noirs, aprés de longues années de combats, ont réussi a
faire aboutir leurs revendications territoriales et enfin a faire reconnaitre leurs terres en tant
que communautés quilombolas, en particulier la communauté Quilombola de Matupiri, qui
selon la Fondation Palmares en vertu de l'ordonnance n° 176, d'octobre 24, 2013, enregistré
dans le livre du registre général n° 16, la reconnaissance collective des communautés de Boa
Fé, Trindade, Sdo Pedro, ltuquara et Matupiri en tant que communautés quilombola. La
reconnaissance de ces populations quilombolas situées sur le fleuve Andira est une réponse
aux revendications de la Fédération Quilombola, et en méme temps une valorisation
matricielle territoriale et ethnique, qui entérine I'existence d'un peuple Iégalement constitué, et
dont la formalisation accordée par le état et souligné ici est le résultat des luttes et de la
persistance des populations traditionnelles (noires) du Rio Andira. Au vu des résultats
présentés, on sattend a ce que ce territoire quilombola recoive l'attention des pouvoirs
publics, des sphéres fédérale, étatique et municipale, et de cette maniére I'histoire, l'identité et
la mémoire des Noirs puissent étre maintenues vivantes dans le intérieur de I'Amazonie.

Mots-clés : Matupiri ; Quilombo ; Conflit; La résistance; Reconnaissance.
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1. INTRODUCAO

Como amazonense, nascido a margem direita do ‘famosissimo e muito poderoso Rio
Amazonas, habitante da cidade de Parintins na hinterlandia amazonica, senti-me na
incumbéncia de tracar alguns escritos sobre a presenca negra na regido do Rio Andira, matriz
étnica invisibilizada e silenciada ao longo do tempo. A tese que ora apresento finalizado
consistiu no tema “Quilombo do Matupiri/AM: conflitos, resisténcia e reconhecimento no
Andird”. O proposito foi reconstituir a memoria, conflitos, resisténcia e a historia das
populacdes tradicionais quilombolas dessa regido do Estado do Amazonas, bem como
redimensionar o lécus etnografico desse povo, as suas migracdes para a capital do Estado,
sem perder seus vinculos sentimentais, o que solidificou as suas redes de solidariedade como

estratégia para as suas sobrevivéncias.

A tese ainda quando se pretendia um simples projeto, tinha como proposta primaz,
pesquisar a respeito da comunidade quilombola do Matupiri, com base em entrevistas de
antigos moradores, mas no decorrer dos anos e principalmente no periodo pandémico,
tivemos a intuicdo de versar sobre o quilombo, mas a partir de uma perspectiva de resisténcia,
no sentido de protecdo territorial das comunidades e dos comunitarios diante da Sarcov2 e seu
espalhamento no interior da Amazonia. Os objetivos e capitulos foram redimensionados e
dentro das inimeras dificuldades encontradas em decorréncia das restricbes de afastamento
social, fechamento de portos, lockdown e adoecimento do pesquisador, conseguimos alcancar
as metas estabelecidas que culminaram no terceiro e quarto capitulo desta tese. O
desdobramento da pesquisa, se fez por entendermos a pertinéncia de localizarmos
temporalmente e ilustrarmos como o0s povos tradicionais quilombolas resistiram a pandemia

na Amazénia profunda.

O temario permitiu tentar desvelar uma visdo do que se conhece hoje sobre um espaco
territorial da regido no Estado do Amazonas, precisamente localizada na zona rural do
municipio de Barreirinha, que passou a abrigar esses povos que, segundo seu mito fundador,
ocorreu a partir da Revolugdo Cabana no século X1X, mas que pode ter ocorrido em qualquer

outro momento, pois na regido do Médio Amazonas (Amazonia Central, no comparativo da

! CARVAJAL, Gaspar. Relagdo do Famosissimo e muito Poderoso rio chamado Marafion. Tradug3o:
Ugarte, Auxiliomar, Editora Valer.
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Amazonia Legal) existiram areas de pratica escravista com plantéeis relativamente
consideraveis e que seguiam as maximas estabelecidas pelas politicas de governo vigentes a
época, ainda que se postulasse por algum tempo que a Amazodnia seria uma zona periférica da

escraviddo.

A tese divide-se em quatro capitulos assim dispostos. A primeira Se¢do da tese, traz
em seu escopo, 0s caminhos da pesquisa, a metodologia, 0os meios viaveis para a recolha de
informacbes para 0 seguimento da investigacdo, como por exemplo, a conceituacdo do
método e a abordagem adotada. Estdo descritos objetivos que foram alcangados, bem como o
perfil da comunidade pesquisada e dos colaboradores. A perspectiva foi encaminhar
sistematicamente o percurso da pesquisa, com interpretacdes e resultados inferidos enquanto

sujeito pesquisador.

O segundo Capitulo intitula-se “Escravismo, fuga e a formagdo de quilombos no
Andird&-Am” e subdividido em quatro categorias dissertadas ao longo do processo de escrita.
No primeiro item abordado, procurou-se ponderar a respeito do escravismo da pessoa negra
com base nos Relatorios da Provincia do Amazonas. Discorreu-se sobre as praticas escravistas
na provincia do Amazonas, que mesmo sendo regido periférica do ponto de vista geografico e
em alguns momentos economicamente, ndo deixava de ser area de pratica escravista, pois ndo
eram os efetivos ou plantéis que a definiam, e sim a reiteracdo do que ocorria em outras partes
do Brasil Imperial. Evidenciamos também as vozes das liderancas negras da regido do Rio
Andira, pois é imperativo que suas falas fossem reconhecidas, pois foram olvidados ao longo
da histdria local. Acrescentamos a longa trajetéria das comunidades quilombolas ao que se
relaciona a Coletividade, Inalienabilidade e Titularidade das terras ocupadas no Brasil. Assim
como os outrora lugares de acoutamento de escravizados fugidos, reivindicados como direito

territorial.

O terceiro Capitulo vem nominado com a seguinte titulacdo: “Quilombo do Matupiri:
Morfologia Social ¢ Resisténcia”. Ela apresenta-se subdividida em quatro topicos. No
primeiro, esbogamos através dos escritos, a realidade social da Comunidade Quilombola do
Matupiri, enveredamos para 0 modo de vida da populacdo quilombola que habita a area de
varzea na cidade de Barreirinha e a sua relacdo com o processo de enchente e vazante. Neste
bojo, citamos desde a infraestrutura das habitacbes, a agricultura, taxa de natalidade e
mortalidade entre os habitantes, informacdes baseadas em literatura especifica e na memoria
quilombola. Em seguida, apresentamos o aspecto religioso e os sentidos de celebrar as
festividades em honra a Sdo Sebastido, padroeiro quilombola. Uma outra abordagem e de
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grande relevancia na pesquisa € sobre a Educacdo Escolar Quilombola e a implantacdo de um
setor quilombola na Secretaria Educacdo do municipio de Barreirinha, com o intuito de
atender a demanda e as necessidades de um ensino adequado a realidade rural quilombola. E
com base no atual momento de contaminacdo biolégica por sarcov2, ilustramos também a

salde em tempos de pandemia na comunidade pesquisada.

Ressaltamos o quarto Capitulo intitulada “Comunidade Quilombola do Matupiri e suas
Multiplas Faces”. Em um primeiro momento, grafamos a trajetdria migratoria de quilombolas
do Matupiri para a cidade de Manaus a partir dos anos sessenta do século XX e em diferentes
momentos. Reproduzimos as sonoras dos quilombolas transcritas que relatam as indmeras
dificuldades encontradas na capital Amazonense. Enfatizamos o que possivelmente sdo as
bases de um Quilombo Académico, constituido por discentes quilombolas que almejam uma
formag&o no Ensino Superior em diversas universidades com base nas leis afirmativas. Por
conseguinte, abordou-se o desdobramento intitulado “Um Quilombo Matriarcal: As Herdeiras
de Maria Tereza Albina de Castro”, onde apresentamos a face feminina quilombola da
Comunidade do Matupiri, desde o surgimento aos dias atuais, com a participacdo, trabalho e

militancia das mulheres quilombolas.

Entendemos que o presente estudo sobre a Comunidade Quilombola na regido do rio
Andira, se faz pertinente, pois a aludida comunidade, mesmo sendo estudada de maneira
holistica e interdisciplinar, continua sendo uma tematica que é de suma importancia e de
andlise inesgotavel e ndo saturou do ponto de vista académico; pois em tempos sombrios, de
negacionismo, de racismo em suas diversas formas; discutir as fronteiras étnicas, resisténcia,
tensdes sociais entre estado e as populagdes tradicionais, ndo é apenas um fildo cientifico, mas
sim, a oportunidade de reescrever a histdria com base na memoria de olvidados, que precisam

ter as suas vozes reconhecidas.

Os povos tradicionais no Brasil somente encontraram guarida em letra juridica no
Brasil somente a partir da Constituicdo de 1988, mas isso ndo significa que 0s mesmos s6
passaram a existir com a promulgacdo dessa legislacdo, e mesmo dentre 0s inUmeros artigos e
incisos que abordam a questdo de terras de remanescentes de quilombos, as mesmos sdo
tratados como quilombos rurais, uma visdo estereotipada de um Brasil Colonial, cujos
resquicios ainda estdo presentes no cotidiano de nossa sociedade com o seus racismo velado,

estrutural e recreativo.

Mas a questdo relevante neste mote € exatamente a questdo dos conflitos, resisténcias

e reconhecimento territorial ao longo da temporalidade, mesmo em locais onde se supunha
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ausente de presenca negra, como é o caso da Amazobnia e especificamente o estado do
Amazonas e suas comunidades quilombolas datadas pela memoria coletiva a partir do
segundo quartel do século XI1X. E um outro ponto a ser destacado é a relevancia da producéo

académica em todas as suas instancias.

Com base nessas questdes postuladas, surge a seguinte indagacao, por que é relevante
pesquisar e escrever sobre a populacdo tradicional quilombola e suas sensiveis conquistas
sociais? H& espaco para esse tipo de abordagem? N&o corremos o risco de estarmos
transformando o tema em uma linha de producdo cientifica? E imperativo que nos
questionemos enguanto pesquisadores do temario e nos balizemos ndo em opinides, mas em
producdes que tratam o aludido objeto de pesquisa com bastante presteza, levando em

consideracdo a historia, a empiria, a logica, fontes documentais, orais e a memoria.

Na tentativa de justificar o estudo sobre a temética quilombola e suas tensdes sociais,
partimos de uma observacdo mais ampla, sendo o teméario ndo apenas um objeto de pesquisa
estritamente nacional, mas de uma América Latina de forte presenca negra que também
reivindicam direitos e posses fundiarias. E em um primeiro momento destacamos o artigo de
Richard Price (1999), onde notamos uma pesquisa acurada a respeito da presenga negra
quilombola desde o Canada até o norte da Argentina. Ele pondera a respeito dos acordos,
protecionismo territorial dessas comunidades tradicionais datadas desde o século XVII na
Colébmbia, Cuba, Equador, Jamaica, México e Suriname. Mas a0 mesmo tempo apresenta a
situacdo das comunidades quilombolas de Saramaka no Suriname que nos anos 90 foi
desterritorializada pela empresa Multinacional ALCOA, e cujos territdrios foram
transformados em Hidrelétricas e Barragens. J& no Brasil, desde 1988 h4 manifestagdes legais

visando a legalizacdo de seus territorios. Para Price (1999, p. 13) alude que;

Para os estudiosos da Afro-América, os quilombolas do Suriname tém permanecido,
por muito tempo, como um simbolo de resisténcia herdica e um exemplo maior de
criatividade cultural em uma didspora. Ainda assim, a Republica do Suriname tem
claramente assumido um programa unilateral para anular os tratados do século
XVIII e para anular as conquistas historicas dos maiores grupos de remanescentes de
quilombos nas Ameéricas.9 No caso do Suriname, sucatear a histdria dos
quilombolas equivaleria ao etnocidio.

Salientamos que a empresa ALCOA atua no Brasil a aproximadamente 50 anos na
prospeccdo de bauxita e refinarias de alumina. No atual contexto do Brasil, se tornou lugar
comum acidentes com barragens de mineracdo, ocasionando sérios problemas ambientais e
sem punicgdo para os causadores. E a Amazonia € um grande alvo para a exploracdo mineral e
com aval do atual governo federal, e ha que se ressaltar que as areas visionadas, sao terras de

populagdes tradicionais. Vejamos o comentério de Castro (2017, p.23), orientando que;
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A articulacdo de grandes empresas industriais e financeiras, visando ao
funcionamento em rede, resulta também da unificagdo, nos paises mais avancados,
dos mercados financeiro, cambial, de titulos e de valores. A mineragdo, 0 outro
braco forte da exportacdo de commodities na Amaz6nia, tem mostrado uma
aceleracdo da producdo de minérios por processos extrativistas, aumento da
prospeccdo de ocorréncias minerais e a corrida por parte de empresas nacionais e
internacionais para se instalar nos nichos principais de ocorréncias minerais.

Acima observa-se um falso progresso com impactos ambientais, e de acordo com
Souza (2008), a luta dos direitos quilombolas se aliou com as reivindica¢des do movimento
negro do século XX e XXI e com o tempo se fortaleceu, tornou-se coeso e ganhou status de
movimento quilombola; pois para as comunidades tradicionais quilombolas se faz necessario
um aquilombamento e resisténcia diante de um fausto movido a ganancia e genocidio. Os
autores Borges e Branddo (2014); discorrem a respeito da Comunidade Tradicional como
lugar onde as pessoas se reinem, convivem, agregam, congregam, transformam e procuram
dar um sentido a suas vidas. Fazem mencdo a historias de lutas e resisténcias em tempos
passados e no tempo presente, como as empreitadas realizadas pelas populacdes tradicionais

quilombolas do Brasil.

E ainda em se tratando de luta por terra, Prioste (2017) desenvolve um estudo a
respeito da expropriacdo de terras quilombolas, ou seja, as terras que imemorialmente sdo
ocupadas por comunidades tradicionais, e segundo o seu estudo, foram transformadas em
mercadoria no Brasil, e esses sao um dos muitos entraves para que se efetive a concessao e
titulacdo de terras tradicionalmente ocupadas. Com isso, 0 pesquisador citado se posiciona a
respeito da importancia da posse territorial, para que os quilombolas possam ter sua
autonomia e vivam de maneira digna. J& na obra de Coelho (2014), percebemos em sua
tessitura, a ocupacdo negra em um determinado territério no Mato Grosso do Sul, desde a
época colonial, e em especifico a sua etnografia traga a trajetéria da familia Araujo e Ribeiro
para se compreender as relacGes de compadrio, parentesco, arrendamento de terras; estratégias

de negociacdo, conquistas e permanéncias em antigas areas ocupadas.

Nesse viés Guimardes (2016), versa a respeito da reivindicacdo por reconhecimento
territorial e até mesmo conflitos entre os préprios quilombolas, uns por lutarem pela posse das
terras e outros por serem contrérios. Soma-se a isso 0s interesses de uma sociedade que é
totalmente contraria as politicas publicas e a autonomizacdo dos quilombolas. Em sua
etnografia, o pesquisador faz uma ancoragem empirica e documental, apresentando 0s
interesses dos atores sociais envolvidos, como 0s agentes publicos que se utilizam das

politicas publicas para resolucionar a demanda, os interessados que reivindicam uma
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identidade quilombola e os opositores a materializacdo da concessao de direitos Identitarios e

territoriais.

Na dissertagdo de Chianca (2010); ela enverada sobre o processo de etnizacdo na
Comunidade Kalunga no estado de Goids, ou seja, uma apropriacdo de uma categoria
identitdria quilombola e posse territorial com base em um direito garantido
constitucionalmente. A partir dessa perspectiva ha uma ressignificacdo cultural e um didlogo
com o passado; onde passam a se reconhecer nas lutas, resisténcias e na trajetoria do

movimento quilombola.

Furtado (2012), faz uma retrospectiva sobre o processo de conquista territorial pos
Constituicdo de 1988, sendo que anterior a data, as comunidades quilombolas eram apenas
vistas como comunidades negras, e com esse ancoramento legal, hd uma transicdo de uma
condicdo socio geogréfica para um carater juridico. Acrescenta-se a essa questdo, algumas
indagacdes a respeito do Estado Brasileiro ao que tange a demarcacdo, reconhecimento e
titulacdo de terras das comunidades quilombolas, vista outrora por uma viséo frigorificada
como “remanescente de quilombo”. O fazimento desse estudo recorreu a técnica e a
Metodologia da Historia Oral e da Etnogeografia para reconstituir a memoria do povo
quilombola da Comunidade do Rio Grande, municipio do Bequimdo, litoral Maranhense.
Furtado (2012, p.59) salienta que;

Ao considerarmos o histérico das leis que regem a posse e a propriedade da terra no
Brasil, ressaltamos o avanco da Carta de 1988 ao assegurar a propriedade definitiva
dos territorios ocupados por comunidades quilombola. Entretanto faz-se necesséario
destacarmos 0s entraves para a efetivacdo de tal direito constitucional. A
Constituicdo de 1988, como anteriormente posto, formaliza direitos que j& haviam
sido apresentados por representantes dos movimentos sociais organizados e que, de
maneira expressiva, atuaram nas subcomissdes referentes as suas demandas. Dessa
forma, as forcas politicas do movimento negro organizado conquistaram a criagdo de
uma fundacdo especifica para tratar da questdo da presenca afrodescendente como
formadora da pluralidade da “nacdo brasileira”, sendo esta a Fundagdo Cultural
Palmares.

Com o fiel compromisso cientifico, a pesquisa de Rocha (2013), busca entender de
gue maneira a questdo territorialidade sdo constitutivas de identidade étnica, bem como no
empoderamento étnico e politico do grupo quilombola estudado na regido do Prata. Silva
(2012), em sua etnografia conduz a sua pesquisa para as fronteiras étnicas e identitarias das
populagdes afrodescendentes no estado do Espirito Santo-Brasil. Em sua etnografia, recorre a
fontes primarias e secundarias, dialogando com as mobilizacGes politicas reivindicantes e a

polifonia das liderancas quilombolas. Silva (2012, p.1) assinala que,

Os quilombolas apontam este momento em torno da década de 1990 como de
efervescéncia de mobiliza¢des, mas tracam outras leituras que canalizam o quilombo
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e 0 quilombola e ndo mais o negro, como expressdo genérica da fronteira étnico-
racial. A experiéncia de mobilizacdo na década anterior é capitalizada e reconvertida
no novo campo, ao posicionar os agentes de forma a que eles percebem as regras do
jogo com maior destreza e perspicacia.

As pesquisadoras Portela e Martins (2011), fazem um chamamento dos elementos
simbdlicos relacional a religiosidade, transcendendo para a conquista territorial, no sentido da
politizacdo, organizagdo da vida social, territorialidades especificas em defesa de um modo de
vida e identidade étnica. N&o se utilizando da questdo espiritual para abrandar o espirito, mas
para incentivar as conquistam sociais e reconhecimento fundiario. De acordo com Cardoso
(2008), ele faz um estudo etnografico na Comunidade de Bairro Alto, na llha do Marajo, no
Estado do Para, abordando o ordenamento juridico, pertencimento e as relages com o
territorio; como por exemplo os parentescos e lacos de consanguinidade, o casamento, direito
a heranca, elementos que definem a demarcacéo de territdrio entre os membros locais. Mas o
principal intento dos quilombolas é reaver as suas antigas terras perdidas em contendas para
fazendeiros da regido; ndo somente reivindicando verbalmente, mas com base em peticoes
referendadas com o amparo do Artigo 68 da Constituicdo Federal, do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias, pois 0s seus direitos enquanto ocupantes da propriedade agraria,
foi violado, esse didlogo juridico junto ao estado brasileiro tem o objetivo de fazer uma

reparacao historica em prol dessa comunidade quilombola.

Em Alves (2019), encontramos um estudo denso a respeito da Comunidade
Quilombola de Santa Rita do Bracui, em Angra dos Reis no estado do Rio de Janeiro, onde
ela se debruca em um estudo com que se relacional a Educacdo Quilombola, dialogando com
a cultural local, o que denota preocupacdo com o lastro de ancestralidade que essa
comunidade negra tem com esse lugar ocupado. A referida autora, também se preocupa em
relevar trés fatores de suma importancia em seus escritos etnograficos, com destaque para: um
passado marcado pela escraviddo, pela luta da terra e pela permanéncia no territorio.
Acrescenta-se a isso também a interface de estudos antropoldgicos em Educacdo Quilombola
que abarcam 0 seguinte tripé: a perspectiva decolonial, intercultural e a educacédo

diferenciada. Em Alves (2019, p. 150), verifica-se que,

Esta perspectiva de escola presente nas pautas politicas e nos discursos das
comunidades quilombolas, em didlogo com a legislacdo existente, nos remete a
pensar nas implicacBes do pensamento decolonial, uma vez que se enfatiza nessa
perspectiva tedrica a necessidade de a educacdo ser pensada e construida de e a
partir da histéria dos grupos sociais que foram silenciados e que tiveram suas
culturas eliminadas histdrica e socialmente.

Nos estudos de Arruti (1997), identificamos na problematizacdo de seu artigo, a

relevancia dada aos direitos insurgentes, direitos difusos, que se infiltram nos “direitos
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positivos”, e com isso ganham espag0 novas nominacdes com seus direitos de cidadania,
como é o caso das populagdes tradicionais, particularmente as comunidades quilombolas. E
nessa teia de ideias cientificas, o autor reflete sobre as criacdes sociais, imaginagdo
socioldgica, juridica; vontade e desejos que permeiam a tematica estudada. E ainda seguindo a
construcao epistemologica de Arruti (2017), percebemos em sua abordagem o enveredamento
para a temética da Educacdo Quilombola, conceitos basicos e a relevancia social, bem como a
apresentacdo de numeros que em tese demonstram a realidade de escolas instaladas em
comunidades quilombolas. O autor também apresenta dados comparativos da “Educagéo
Quilombola” com a “Educacdo Rural” e “Educagdo Escolar Indigena”. Arruti (2017. p. 107-
108), salienta que;

No trato dos nimeros, estabelecemos uma primeira comparagcdo com as categorias
de “educacdo escolar indigena” e de “escolas rurais”, buscando entender a relago
entre elas (...) A op¢do por nos aproximarmos do tema por meio dos conceitos,
normas e nameros oficiais responde, porém, para além de razdes praticas, a uma
intencdo analitica: evidenciar que nosso objeto de interesse, a educacdo escolar
quilombola, ndo é nem uma realidade da qual possamos propor um retrato preciso,
nem uma proposta pedagdgica especifica ou uma politica publica definida (..).
Enfim, repetindo algo que ja disse sobre o proprio conceito de quilombo, a educacéo
escolar quilombola é também um objeto em construgdo.

Aqui percebemos que as comunidades quilombolas ndo almejam somente
reconhecimento fundiario, mas também acesso a direitos constitucionais, e dentre os quais
destacamos a Educagdo Quilombola. Sobre a questdo territorial, Sarmento (2019) faz uma
indagacdo em sua pesquisa e tenta respondé-la ao longo de sua tese, questdes que abordam os
conflitos territoriais nas comunidades quilombolas do municipio de Santarém no Estado do
Para, através da construcdo de um protocolo de consulta publica, ndo excluindo qualquer
membro das comunidades quilombolas, cujo engajamento fortaleceu o dialogo, se efetivando
como um instrumento de participacdo de diferentes temas que abordem os interesses dos

quilombolas da regido.

E ainda no ambito da resisténcia, os estudos sobre Processos ldentitarios
desenvolvidos por Rosa (2013), busca compreender os mecanismos, como por exemplo a
relacdo do territdrio quilombola e a identidade étnica e dos atores sociais da comunidade
quilombola do Prata no Estado de Tocantins, apontando que essa postura mais politizada
influenciou de maneira positiva na reconstituicdo e manutencdo identitaria do povoado

quilombola pesquisado.

Na obra Quilombolas e Novas Etnias, Almeida (2011), desenvolve um trabalho a
partir de textos e escritos autorais produzidos desde os anos oitenta, tracando uma trajetoria
sobre os aspectos da sematologia diante das novas identidades. O autor também aborda o



27

teméario Quilombo, ancorando-se em repertorios bibliograficos, trazendo visibilidade para os
movimentos sociais e suas relevancias, as politicas étnicas e sociais. Ainda nesse estudo,
discorre a respeito dos obstaculos, conflitos, violéncia na luta por reconhecimento, identidade

étnica e fundiaria na Amazonia. Com base em Almeida (2011, p.44);

Quilombo se mescla com conflito direto, com confronto, com emergéncia de
identidade para quem enquanto escravo € “coisa” e ndo tem identidade, “ndo €¢”. O
quilombo como possibilidade de ser, constitui numa forma mais que simbdlica de
negar o sistema escravista. E um ritual de passagem para a cidadania, para que se
possa usufruir das liberdades civis. Aqui comeca o exercicio de redefinir a
sematologia, de repor o significado, mantido sob glaciacéo ou frigorificado no senso
comum erudito (...) A analise critica, conjugada com as mobilizacOes identitarias, se
contrapde a esta glaciacdo, que consiste num obstaculo ao carater dindmico dos
significados, e chama a atencdo para as novas possibilidades de definicdo de
quilombo.

Almeida e Aleixo (2020), em plena pandemia, organizaram, escreveram e publicaram
sobre Territério e Pandemia, e em um dos capitulos escreveram sobre a solidariedade,
mutualismo e resisténcia das Populacdes Tradicionais do Brasil e especificamente da
Amazonia diante do espalhamento da Sarscovi2 pela regido. E dentre as muitas acdes da
populacdo quilombola que foi desassistida pelos entes federados e para se protegerem do surto
viral, se recolheram em suas terras, fecharam portos e estradas, como alternativa emergencial

para se manterem vivos e em seguranc¢a. Almeida e Aleixo (2020, p.1192) evidenciam que;

No caso de indigenas e quilombolas estas formas organizativas sdo expressas,
principalmente, pela vigilancia e controle do acesso as suas terras, implementadas
pelas proprias comunidades, de maneira autbnoma e precedendo a qualquer acéo
governamental.

Nos estudos de Espirito Santo (2011), encontramos a reconstrucdo de um imaginario e
autoidentidade, com o propdésito de reivindicar a formalizacdo de antigas ocupacdes de
populagdes afrodescendentes da Comunidade Maloca no Bairro Getllio Vargas em Aracaju-
Sergipe. A pesquisa envida falas que por muitos anos foram olvidadas; e esses relatos

possuem um fator de impacto para as legitimacgdes identitarias e territoriais.

Na porcao setentrional do Brasil no Estado do Amapa ha uma marcante presenca negra,
com forte destaque para 0 Quilombo de Mazagdo datado de 1769, e objeto de pesquisa de
Oliveira (2015), que aprofunda seus estudos nos cantos, poesia orais, performances,
festividades e as funcOes sociais perante a comunidade. A pesquisadora em seu construto
cientifico menciona que as manifestacdes culturais ndo se restringem apenas a Mazagdo, mas

se espraiou por todo o territério Amapaense. Gomes e Schwarcz (2017, p.109) comentam que;

A Amazbnia é sem ddvida a area escravista menos conhecida no Brasil. Como
contamos com mais imagens provenientes do trabalho escravo no Nordeste
acucareiro e/ou no ouro das Minas Gerais, muitas vezes temos a impresséo de que
ela nunca existiu naquela regido. Porém, os registros sdo abundantes e ja ha uma
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historiografia consolidada, sobretudo em programas de pds-graduacdo em Histéria
nas cidades de Belém, Séo Luis, Manaus, Macapa e outras. Vicente Salles realizou,
em meados da década de 1960, investigacOes pioneiras sobre a escraviddo no Grao-
Para desde o século XVI1I até as vésperas da abolicdo.

O artigo de Sampaio (2010), é um trabalho relevante e referencial, pois faz mencéao a
procedéncia da presenca negra na Amazénia, mas ndo somente sob a perspectiva dos plantéis,
pois ndo ha como se comparar a outras regides econdémicas da coldnia, como por exemplo ao
quinhdo acucareiro nordestino. A historiadora sinaliza que mesmo com a mao de obra
compulséria indigena preponderante, houve uma intensificacdo a partir do século XVIII da
introducdo de escravizados para a Amazbnia. Mas ao longo dos anos, forjou-se um
ocultamento, invisibilizagdo e silenciamento da pessoa negra e suas influéncias na formacéo

social da Amazonia. Conforme Sampaio (2010, p.17);

A presenca de africanos no Gréo-Par ativa e coloca m movimento questdes muito
mais amplas que ndo podem ter suas dimensdes avaliadas apenas em funcéo do
nimero de escravos disponiveis porque, o que estd em jogo, é a propria montagem e
reiteracdo de uma sociedade escravista cuja logica de reproducdo ndo se limita ao
nimero de homens disponiveis nos plantéis, mas antes se traduz na reiteragdo de
relagcBes de subordinagéo e poder que d&o vida ao prdprio sistema. Isso sem dlvida,
é uma realidade importante que deve ser adequadamente considerada.

No Amazonas, Costa (2016), se aprofunda nos plantéis trazidos para o estado do
Amazonas, com base em Relatorios Provinciais, diario de viajantes, periddicos, os percebendo
ndo somente como mao de obra cativa, mas como agentes transformadores de suas realidades
e estratégias de sobrevivéncia durante o século XIX. Cavalcante (2020) em seu artigo cuja
proposta de estudo, estabelece ilustrar a presenca negra na Amazdnia através das
manifestacGes culturais e politica, com destaque para a percussdo do Gamba. Segundo o
historiador, o ritmo e a danca estabeleceram um vinculo entre negros e indigenas, fato este
que ocasionava algumas tensdes com a sociedade hierarquizada com bases estruturais
europeias do século XIX. Cavalcante (2020, p.21) sinaliza que: “Nesse sentido, o0 Gamba foi
(e ainda 0 €) uma manifestacdo de um saber de matriz africana, mas que estabeleceu profundo
didlogo com o mundo indigena e branco, tensionando espagos, identidades e poderes”. Em
um outro estudo de Cavalcante (2014); em seus escritos percebemos uma conexao entre as
fugas de escravizados do século XIX, o estabelecimento de novas fronteiras tanto no aspecto
social e espacial, forjando novas maneiras de se viver tanto na cidade, quarteirdes, ribeiras e
igarapés, em uma declarada resisténcia as delimitacfes estabelecidas pelas elites

escravocratas. Cavalcante (2014, p.11), comenta que;

Rotas de fugas, ajuntamentos e mocambos suburbanos revelam as agéncias e logicas
culturais de africanos e descendentes na construcdo de espacgos de socializacdo entre
fugitivos, desertores, amocambados, libertos, indios. Misturando solidariedades e
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conflitos, indios e negros escapavam das agdes “civilizatorias” e da ordem
escravista, preservando modos tradicionais de vida e reconstruindo territorialidades.

Em sua recente producdo, o historiador Cavalcante (2021), especificamente em seu
quarto capitulo, discorre em sua escrita sobre os “Quilombos Sanitarios”, baseado em noticias
amplamente divulgadas na Imprensa Amazonense do seculo XIX, cujos periédicos sem
quaisquer reticéncias, veiculavam as ideias higienistas das Politicas Publicas do Estado. Uma
das questBes postas em destaque era de que ndo era salutar para a populacdo negra, ribeirinha
conviverem nos nucleos urbanos, pois 0s mesmos por uma questdo étnica eram suscetiveis a
inimeras doencas, e protegé-los em lugares longinquos, isolando-os eram algumas medidas
de protecdo sanitaria. Sem deixar de mencionar que as pessoas convidadas a compor 0s
Quilombos Sanitarios, eram pessoas que ja viviam a margem das politicas de estado, sem
assisténcia e sem acesso a qualquer direito. O autor também acrescenta, que muitas das
comunidades tradicionais, comunidades de fugitivos e quilombos dos dias de hoje s&o um
reflexo desse passado. E muitas dessas ideias sairam nas manchetes dos jornais e passaram a
ser disseminadas nas escolas da capital e supomos que com o aval do governo vigente da

época.

Ainda nessa esteira, com base na pesquisa de Pozza Neto (2011), tivemos acesso a um
trabalho primoroso, onde o autor analisa 152 cartas de alforrias expedidas entre os anos de
1850 e 1887, registros de dados cartoriais, bem como os impactos das leis emancipacionistas
no estado, visto que o Amazonas foi a segunda provincia a libertar os seus plantéis de
escravizados, onde pudemos observar nas tabelas e numeros ao longo desta producdo

dissertativa.

Ainda em se tratando dos estudos desse temario no Amazonas, citamos a obra de
Abreu (2012), com temas relacionais a racializacdo e mesticagem entre os trabalhadores e
trabalhadoras da Provincia do Amazonas, numa tentativa de compreender os mundos do
trabalho e da escraviddo, suas tensdes e relagdes sociais no século XIX. Segundo Blanco
(2020), havia tensdes sociais e alguns “crimes” praticados por escravizados na Provincia do
Amazonas entre 0s anos de 1846 a 1884, bem como a atuagdo da justica diante desses
supostos delitos ou infracGes cometidas por escravizados. Mas por seu turno, 0s escravizados
ficavam atentos as lacunas processuais do judiciério, e as utilizavam como resolucdo das suas
demandas infracionais e induziam com justa razdo o Judiciario a contestar o dominio
senhorial. O fato dos escravizados da Provincia do Amazonas recorrerem das sentencas deu-
se em datacOes muito proximas ao periodo que se emancipou a méao de obra escravizada. Em

conformidade com Blanco (2020, p.139):
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Ainda que as decisBes judiciais reforcassem a postura personalista e a eficacia
relativa da Justica, os cativos se mostraram atentos as mudancgas legais que
promoviam uma paulatina intromissdo do Estado nas relagBes senhor-escravo. As
brechas abertas pela legislagdo emancipacionista, bem como a percepcdo de que as
penas de agoites e prisdo eram preferiveis ao cativeiro levaram os cativos a recorrer
com frequéncia as autoridades para questionar as condigbes de seu cativeiro. Tal
situacdo demonstrou a importancia assumida pelo Judiciario como instrumento de
contestacdo do dominio senhorial, em um processo dindmico que marcou as lutas
pela abolicdo da escraviddo e para o qual as acBes empreendidas pelos escravos
foram determinantes.

O pesquisador Bonates (2010), desenvolve estudos sobre a introdugéo da capoeira no
Amazonas, e a0 mesmo tempo expde a maneira COMO €sse jogo e 0S seus praticantes eram
vistos e tratados pelo poder coercitivo do estado brasileiro, como por exemplo, puni¢ées com
chibatadas e prisdes. Assim como o0 gambd, a capoeira sofria retaliacbes e perseguicdes e ja
nos anos 70, foi instalada a primeira academia de capoeira de Berimbau do Amazonas. Em
Bonates (2010, p.115): “A capoeira era comum no norte do pais na época Império se
estabeleceu como produto do degredo dos vagabundos, rebeldes e capoeiras para as distantes

provincias”.

Conforme Farias Janior (2010), chancelado pela Cartografia Social da Amazoénia,
pesquisou a regido do rio Jau em Novo Airdo, que abriga uma populacdo tradicional
quilombola, descendentes de negros vindos de Sergipe no ano de 1907 para atividades
extrativistas do latex da seringueira e castanha. A referida localizacdo no Amazonas recebeu
varias alcunhas ao longo da temporalidade, dentre as quais citamos: “rio dos pretos”,
“comunidades dos pretos”, “lago dos pretos”, “terra de santo”, “terra de preto”, “familias
dos africanos”, “pretos carvoeiros”, adjetivacdes que fazem uma nominagdo toponimica
carregada de preconceito. A pesquisa esboca a construcdo genealdgica das familias negras
que habitam o Rio Jau a partir das interacdes e etnografia na comunidade. Acrescentamos
ainda, que ha tensdes entre a populacdo quilombola, justica e a Criacdo do Parque Nacional
do Jau datado no ano de 1980. Os quilombolas do Tambor s&o reconhecidos
identitariamente desde 6 de junho de 2006, mas ressalvamos que suas presencas na regiao

datam do inicio do século XIX. Farias Junior (2011, p.134) pondera que;

No final do século XI1X e inicio do século XX, continuavam a chegar trabalhadores
tanto no Rio Negro, como em outros rios do Estado do Amazonas. Estes agentes
sociais vieram de outras partes do Brasil para trabalhar na produgéo da Borracha. A
essa altura, 0 mercado estava sendo aquecido pelo desenvolvimento industrial. Tais
trabalhadores e suas familias passaram, entdo a construir povoados na regido.

Em Braga (2010), Dangas e andancas de negros na Amazonia: Por onde anda o filho
de Catirina? O pesquisador constr6i uma trajetéria da influéncia da cultura negra no

Amazonas atraves das suas manifestacdes culturais, como o folguedo do Boi-Bumba, que
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versa a historia de Pai Francisco, Catirina e o Boi, personagens que compdem a trindade
Joanina. Ao longo dos seus escritos, discorre a respeito do Gamba, de origem Africana e cuja
danga ritmada por percussédo em um tambor horizontal, algo que se assemelha ao tambor de
crioula, com a ressalva de que no Gambé todos dangcam. Em alguns municipios do Amazonas
(Maués, Borba, Manacapuru e Barreirinha), com marcada presen¢a negra, ainda vemos a

manifestacdo cultural e musical do Gamba. Vejamos o que nos diz Braga (2011, p.166);

(...) Considerando, sobretudo a primeira metade do século XIX, pode-se reconhecer
varias manifestacGes de afrodescendentes, inclusive perceber que muitas delas
adquiriram importancia em espacos publicos de nicleos urbanos. Em que pese uma
visdo preconceituosa de viajantes cronistas que produziram muitos desses relatos,
condenando a escraviddo e ao mesmo tempo considerando de forma negativa as
reunides festivas de negros, concebidas como barulho, tumulto da ordem,
beberagens, ainda assim se identifica manifestacbes proprias e caracteristicas de
negros em meio a populacao local das cidades.

Os estudos de Aguiar (2011) também trazem em seu bojo um prisma musical de
resisténcia negra, como é o caso do Hip Hop, significados e desdobramentos, como uma
Hidra que surge no asfalto, pois historicamente quando das a¢fes coercitivas por ordem das
autoridades nos antigos quilombos do Brasil, os mesmos surgiam em diferentes lugares,
atravessando o tempo e ressoando ao tempo presente. Supomos que as manifestagdes urbanas
sejam uma espécie de quilombo, quilombismo, dissidéncia e resisténcia avessa a qualquer
forma de opressdo. Aguiar (2011, p.192) reafirma que: “O Hip Hop enquanto pratica cultural
nascida nas ruas e definido por seus préprios protagonistas como movimento aglutinador de

jovens que se identificam com a cultura afro”.

Aleixo e Sampaio (2011) com base na obra A Selva de Ferreira de Castro, nos
apresentam mais um silenciamento imposto a presenca negra na Amazonia, pois durante as
grandes migracdes nordestinas por conta do advento da extracdo do latex da seringueira e do
efémero fausto econémico, muitos trabalhadores negros, foram alcunhados sob o toponimo de
cearense e nordestino, denominacdo que os encobriu sob o véu do siléncio. Neste caso, é
evidenciado que ndo esta se falando dos plantéis da época colonial e imperial, mas sim do
periodo gomifero (1890 a 1920). Aleixo e Sampaio (2011, p. 232) esclarecem que: “Neste
pequeno ensaio, estamos tentando usar a obra literaria como uma estratégia para romper o

siléncio sobre a presenga negra nos seringais”.

No artigo “A Festa de Sao Benedito no bairro da Praga 14” de Silva (2011), a
producdo académica versa sobre a migragdo negra maranhense para a cidade de Manaus,
ocorrida a aproximadamente cento e vinte anos. E dentre as suas manifestacdes religiosas e

culturais, enfatizamos as festividades em honra a Sdo Benedito, ocasido em que toda a
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comunidade negra e adjacente cumpre e vivencia o rito desde a retirada do mastro em areas
verdes proxima a capital Amazonense as Novenas. Silva (2011, p. 174), comenta que: “As
festividades que tém inicio com o levantamento do mastro, passa por nove noites de oracdes e
a procissdo em homenagem ao santo, culminando com a festa do “arranca toco”. (resto do
mastro cortado), em 31 de maio”. Outrora as festividades eram realizadas apenas pela
comunidade negra, sendo que a Paroquia de Fatima ndo esbocava um didlogo com o0s

promesseiros e devotos de S&o Benedito. De acordo com Silva (2011, p.178):

A procisséo coincide com o final (parcial) da festa. Acredita-se que ela corresponde
a integracdo do santo com os devotos, sai de um ponto de origem, na Av. Japura n°
1360, casa da finada “Tia Lurdinha”, onde encontra-se o altar de Sdo Benedito, com
destino a Igreja de Nossa Senhora de Fatima, onde todos assistem a Missa, fato que
até meados dos anos 80 ndo acontecia, devido haver pouca comunicacéo entre Igreja
e Comunidade.

No atual contexto a praca denominada Nestor Nascimento localizada na avenida
Japura esquina com a Afonso Pena no Bairro Praca 14, com base na Lei 2.767 e Art. 80 no
inc. 1V da Lei Orgénica do municipio de Manaus, decretado pelo Poder Legislativo e
sancionado pelo executivo, passou a ser denominada como Praga Oscarino Peteleco. Mas o
Movimento Negro, Quilombola, Moradores, Pesquisadores, Professores, organizaram vigilias
e manifestacGes como forma de protesto contra essa decisdo unilateral, cujo objetivo é sendo o
de silenciar, apagar e invisibilizar a presenca negra na cidade Manaus. E essa acdo impositiva
do Poder Executivo da cidade de Manaus, é um exemplo classico de desrespeito e
apagamento da memoria negra no Amazonas e a resposta a essas decisdes verticalizadas,
encontram guarida na resisténcia e na valorizagdo da memoria, ancorada em pesquisas que se

contrapdem a um discurso dominante.

O trabalho da Cartografia Social da Amazo6nia e a divulgacdo de um Fasciculo no ano
de 2014, foi fruto de um debrucamento etnografico, que oportunizou que 0S proprios
quilombolas construissem seus mapas mentais, relatassem suas lembrangas, rememorassem 0
seu passado e denunciassem a presencga de madeireiras, fazendeiros e 0s seus cercamentos que
imp0s a reducdo territorial, por forca das acdes capitalistas perante as populagdes quilombolas
do Andird. Como um desdobramento do Projeto Cartografia Social da Amaz6nia, houve a
publicacdo do livro autoral de Maria Amélia (2016), em que por toda a obra, faz um relato a
respeito do surgimento da Comunidade do Matupiri, a genealogia e a historia de sua familia.
Descreve também as suas lutas enquanto presidente da Federacdo Quilombola e suas muitas

conquistas, como por exemplo, o reconhecimento das cinco comunidades pela Fundacéo
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Palmares, assim como 0s seus muitos pleitos requerendo melhorias e dignidade para o seu

povo quilombola.

No Relatério Antropolégico de Jodo Siqueira (2016), hd uma etnografia densa das
Comunidades Quilombolas do rio Andira, com mapeamento, recolha de relatos orais com
pessoas longevas; valorizando a memoria coletiva das comunidades. Destacamos nesse
trabalho, uma meticulosa construcdo na genealogia e emparentamento entre os quilombolas,
que ratificam suas reivindicacdes por ancestralidade negra e reconhecimento territorial. E
imperativo também nos situarmos temporalmente no século XXI, e neste caso nos utilizamos
do artigo de Rocha, Freitas (2018), que ressaltam as tematicas dos novos quilombos, povo
tradicional bastante articulado, que passou a ressignificar 0s processos de conquistas de seus
latifundios, que outrora estavam atrelados a datas comemorativas cristalizadas na memoria
coletiva da populagdo. Na Amazonia, mas especificamente na Comunidade Quilombola do
Trindade, assim como nas demais existentes no rio Andira, houve uma reconstituicéo,
sistematizacdo, oficializacdo de sua identidade étnica, como a construgdo de Mapas Mentais,
chancelados pela Cartografia Social da Amazdnia, com respaldo da Federacdo das
Organizacfes Quilombolas do Municipio de Barreirinha-FOQMB. Nota-se também, o
protagonismo feminino, a trajetoria de familias quilombolas como os Freitas de Castro, que
através de suas liderancas comunitérias estdo militando para que o reconhecimento territorial

das terras se concretize.

De igual forma Silva e Rocha (2017), implementaram estudos na Comunidade de S&o
Paulo do Acl, também na regido rio Andird; em seus escritos identificamos elementos de
recolha etnografica e recolha de relatos orais dos comunitarios e dos filhos do senhor
Benedito Antbnio da Silva, entrevistas que serviram de fonte para compor e analisar a
trajetoria deste importante ator social da comunidade, histéria que se confunde com o

surgimento da comunidade quilombola.

Ainda em se tratando de estudos na regido do rio Andira, encontramos na tese de
Ranciaro (2016), que ao longo de quatro anos desenvolveu estudos nas cinco comunidades
quilombolas da regido, identificamos em sua artesania cientifica uma construcéo e afirmacéao
identitaria, que passam a se autodeclarar quilombolas, rompendo uma linha ténue, em néo se
perceberem apenas como negros, mas sim quilombolas, cuja fronteira étnica € rompida com
base no artigo 68/ADCT e do Decreto 4.887/2003. Além da questdo, temos outro fator, que se
relaciona a questdo territorial, ocasionando disputas nem sempre justas. Sendo de um lado os
detentores do poder politico e financeiro, como por exemplo empresérios do agronegocio,
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pescadores profissionais e madeireiras e de outro, uma populacdo tradicional quilombola,
pleiteando titulacdo e reconhecimento, para viverem a sua liberdade. Ranciaro (2016, p.15),

revela que,

N&o bastassem os conflitos resultantes da apropriacdo do territorio pelos
agronegocios, os problemas se avolumam quando se observa a defasagem de
politicas publicas ligadas aos setores da educagdo, salde, habitacdo, previdéncia
social ou servigos de infraestrutura e saneamento basico. As providéncias sdo
residuais e atuam com ldgicas internas de exclusdo impostas pela negligéncia do
Estado, a quem caberia responsabilizar-se em prover politicas sociais destinadas a
essas comunidades.

Outro trabalho primoroso sobre as Comunidades Quilombolas do Andira, surge da
lavra do pesquisador Rocha (2019) que propde e realiza um trabalho herctleo nas cinco
comunidades e nucleos quilombolas do rio Andird, buscando estabelecer conexdes entre a
Histéria Oral, Micro Historia, Ciéncias Sociais e suas respectivas técnicas de recolha e
metodologias. A construcdo identitaria, fronteiras étnicas e territoriais também se fazem
presentes com bastante acuramento. As memorias coletivas, subterraneas sdo o fio condutor
de todo o trabalho, que tem uma preocupacéo e sensibilidade em perceber o dito e o nédo dito,
a lembranca e o esquecimento desta rede de colaboradores. Rocha (2019, p.17) faz a seguinte

ressalva;

Dessas experiéncias de pesquisa emergem sociedades e culturas ndo visualizadas em
fontes institucionalizadas e que inGmeras pesquisas, insistem em tratd-las como
privilegiadas, em detrimento das oralidades e memdrias amazbnicas. Em
consequéncia, reproduzindo concepgbes e discursos que ndo visualizaram tais
realidades. Pelo contrario, cristalizam memérias de grupos sociais privilegiados,
entendidos como construtores da historia regional e local. Nisso, homogeneizam,
unificam e empobrecem a Amazbnia heterogénea, diversa e rica fisica e
culturalmente. Dentre as nossas intengdes nesta tese estdo ampliar o repertorio de
tematicas, histérias e memdrias tidas como acabadas, como é o caso da presenca
negra no Amazonas.

O estado da Arte sobre a tematica Quilombo perscrutou por diferentes autores o que
nos possibilitou tomarmos contato e nos apropriarmos do capital cultural que cada tese,
dissertacdo e artigo nos apresentava. E neste espaco temporal entre a promulgacdo da
Constituicdo de 1988, e as politicas implementadas pelo governo popular do Partido dos
Trabalhadores, possibilitou 0 acesso a Educacdo Bésica e Ensino Superior (Graduagéo, Lato e
Stricto Senso), Reconhecimento pela Fundacdo Palmares até mesmo em lugares e que se
versava sobre a auséncia plantéis de escravizados e com posterior titulacdo fundiaria
concedida pelo INCRA.

Entendemos que nos 13 anos de um governo popular, as classes subalternizadas,
populacdes tradicionais tiveram sensiveis mudancas em suas vidas. Mas ap6s o golpe de

2016, vivemos uma crise avassaladora e destruicdo de um projeto de nacdo por parte da
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extrema direita e suas intencGes colonialistas de Brasil. Restando aos Povos Tradicionais
Indigenas, Ribeirinhos e neste caso, principalmente Quilombolas, apenas lutar, resistir e se
aquilombar. Enfim, o que se versou até aqui, prismas de estudiosos e pesquisadores, mas
ainda assim, a visdo do outro, o que significa que a historia da pessoa negra e quilombola no

Amazonas necessitam de uma versdo direta, de um lugar de fala, de escuta e de escrita.
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CAPITULO I - METODOLOGIA E O PERCURSO DA PESQUISA.

Este capitulo tem por objetivo descrever o percurso trilhado para a prospecgdo de
informacdes que fomentaram o resultado final desta pesquisa. Neste espaco fez-se o dialogo
entre 0 objeto da pesquisa, 0s objetivos elencados, 0s aportes tedricos e 0 aspecto empirico
que ofereceram suportes basilares para a discussdo e analise das informacgdes prospectadas no
campo de pesquisa e cujas categorias foram descritas e apresentadas nos capitulos desta
producdo académica. O objeto dessa pesquisa foi a Comunidade Quilombola do Matupiri,
com subtitulo “Quilombo do Matupiri/AM: conflitos, resisténcia e reconhecimento no
Andird”. Para esta pesquisa utilizou-se uma metodologia mista, constituida por um conjunto
de ferramentas importantes para a captagdo de informaces, dentre as quais a Histéria Oral e a

Etnografia.
1.1. Intencionalidade do Estudo

A tese ndo visou apenas evidenciar a tematica da presenca negra na Amazonia nédo
somente em numeros, que mesmo sendo importante, nos induz ao reducionismo de apenas
ilustrarmos os plantéis e relegarmos a segundo plano as influéncias da matriz africana na
regido Amazonica, especialmente no Estado Amazonas, que ha bem pouco tempo era visto
como area rarefeita ou sem presenca de afrodescendentes. E 0s nossos escritos, ndo visam
arrombar portas que ha muto tempo estdo escancaradas; sendo assim, a nossa intencdo é
levantar questdes relacionados a reconhecimento de autodeclarados, titulagdo territorial,
resisténcia, lutas e conquistas sociais da populacdo negra, especialmente dos habitantes da

Comunidade Quilombola de Santa Tereza do Matupiri, localizada na regido do rio Andira.

A intencdo foi pesquisar além de objetivos Obvios, discorrendo a respeito do
quilombismo (Nascimento, 1980), que se baseia em uma construgdo que esta muito além do
que seria um territorio fisico propriamente dito, mas simbolico, traduzido através de suas
tradicGes vividas, contadas e revividas pelas novas geracdes. Construcao, alias, apoiada e
reforcada por alguns estudos como exemplo: Ranciaro (2016), Castro, Amélia (2016) e Rocha
(2019).

O Quilombo do Matupiri no Rio Andira, enquadra-se no que podemos classificar
como Quilombo Translocal, pois os quilombolas ndo habitam somente as cinco comunidades
reconhecidas pela Fundacdo Palmares; fato este identificado no decorrer de nossa etnografia e
recolha de relatos orais. No atual contexto, assim como muitos cidaddos que vivem na

hinterlandia amazo6nica, os mesmos buscam emprego e formacdo académica na cidade de
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Manaus, fixando moradia na Zona Leste da Capital, no Bairro Grande Vitoria, nas imediagdes
do Distrito Industrial. E essas familias quilombolas migrantes resistem, através de suas redes
de solidariedade para se manterem unidas e coesas na cidade grande. E em tempos de
Pandemia, a solidariedade, mutualismo, auto lockdown entre os quilombolas do Andira,
foram acbes positivas que evitaram a contaminacdo por sarcov2 nao chegasse nas cinco

comunidades negras da regiao.

E com o fechamento e vigilancia na entrada dos rios, e sem possiblidade de chegarem
a cidade de Barreirinha, os migrantes quilombolas que residem na capital se mobilizaram para
atender as necessidades mais basicas dos seus parentes que se encontravam em situagdo de
vulnerabilidade, caréncia de alimentos e remédios. Ao periodo de contato com as liderangas
quilombolas e com base nos dados emitidos pela secretaria de salde de Barreirinha, ndo
houve positivagdo por covid19 entre os quilombolas, fato ocorrido dentre os indigenas Sateré-
Maué que estdo nas TIs Andird-Marau, inclusive com liderangas indigenas mortas pelo novo
coronavirus. Mas destacamos que na Aldeia de Ponta Alegre no Andira houve a organizacéo
de barreira sanitaria com intervencdo da Policia Militar do Estado, logistica da Secretaria de
Saude Municipal para a entrega de remédios, acdo humanitaria que ndo se estendeu para as
comunidades quilombolas; mesmo estando no rio Andird que banha as aldeias dos povos
originarios, ocasido em que cada comunidade quilombola organizou as suas barreiras

sanitarias.

Em linhas gerais, a luta da populacdo afrodescendente do interior da Amazo6nia nédo é
somente pela legalizacdo de suas terras, mas por seus direitos inaliendveis de cidadania,
reivindicando de um estado nacional excludente a deferéncia aos seus inimeros pleitos no que
concerne a salde, educacdo quilombola, moradia, transporte e seguranca. Por fim, desde a
chegada dos primeiros negros para a regidao e o Amazonas conceder liberdade quatro anos
antes datacdo nacional, ndo ha qualquer outra acdo por parte do governo para a populacao
afrodescendente, que ao longo da histéria foi esquecida, silenciada, subalternizada, sabotada e
guase 0s convenceram que eles ndo mais existiam; mas a insurgéncia e a sua organizagdo ao
longo do tempo foram suas revolugdes, fato este que reflete na existéncia de 8 comunidades
quilombolas no Amazonas, com reconhecimento pela Fundacdo Palmares, se bem que a
aludida instituicdo na atual conjuntura do pais tem representado uma extensdo da casa grande,
e ser reconhecido é quase uma indignidade, pois ndo os representam, apenas reverberam o

racismo vindo do planalto central.
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1.2. Considerac0es sobre a Histdria Oral e a Etnografia.

Para Thompson, (1998, p. 37) a histdria oral devolve a historia as pessoas em suas
préprias palavras. E aos Ihes dar um passado, ajuda-as também a caminhar para um futuro
construido por elas mesmas. Apoiando-se no discurso citado, agrega-se a ele o que sinaliza o
mito fundador da Comunidade, cuja ocupacao ocorreu por meados do século XIX, por negros
escravizados que participaram da Revolu¢do Cabana e que por inUmeros motivos, dentre estes
a liberdade, resolveram habitar a regido do Andira. Ha algumas variacGes no discurso dos
préprios quilombolas a respeito da chegada de grupos de afrodescendentes a regido e o

processo de povoamento ao longo do rio Andira.

Essa forma de narrativa, onde se faz um processo de escuta, tem como metodologia a
historia oral. A histdria oral assinala-se como um procedimento de investigacdo que busca
ouvir e registrar as vozes dos sujeitos excluidos da histdria oficial e inseri-los dentro dela.
Construindo diversas possibilidades de manifestacdo para aqueles que sdo excluidos da
historia oficial, tanto a “tradicional” quanto a contemporanea, € que nao possuem formas
suficientemente fortes para o enfrentamento das injusticas sociais. (GUEDES-PINTO, 2002,
p.95)

Compreende-se 0 método e a técnica ndo como um recurso secundario utilizado para
suprir lacunas, muito pelo contrario recorremos a0 mesmo, pois se entende que ouvir,
reconhecer vozes, gestos, interpretar semblantes, interjeices no momento de fala também sé&o
relevantes, e podem mostrar e conduzir além do 6bvio. O que esta escrito é o evidente, para o
positivismo é inconteste, mas para a oralidade o relevante o dito, o ndo dito, o lembrado, o
esquecido; as agdes realizadas por um povo, atores ou grupos sociais, que sabem de suas

origens através da sua forc¢a da tradicdo. Portelli (1997, p.31) assinala que,

Fontes orais contam-nos néo apenas o que o povo fez, mas o que queria fazer, o que
acreditava estar fazendo e o que agora pensa que fez. Fontes orais podem ndo
adicionar muito ao que sabemos, como por exemplo, o custo de uma greve para 0s
trabalhadores envolvidos, mas contam-nos bastante sobre o0s seus custos
psicoldgicos.

Portanto, convém dizer que a histdria oral é significante, pois abre um leque para que
sujeitos sociais subalternizados tenham suas vozes reconhecidas. A comunidade Quilombola,
é um exemplo, mesmo sendo conhecedora da escrita, dos seus direitos sociais, nem sempre foi
escutada e atendida em seus pleitos. O silenciamento das vozes dos menos favorecidos é uma
realidade social da Amazo6nia, onde a populagdo da zona rural muitas vezes ndo tem acesso a

educacdo e a outros servicos publicos.
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A minha pesquisa de campo, em um primeiro momento estava carregada mais de
duvidas do que de certezas sobre o objeto de pesquisa, e suponho que isso tenha me dado
mais liberdade em proceder a etnografia e as recolhas orais, 0 que possibilitou proficua
realizacdo de um estudo mais aprofundado, onde posteriormente buscamos referéncias e bases
histéricas a respeito da presenca negra na AmazOnia, ponderando a respeito do
reconhecimento dos seus descendentes como populacdo tradicional quilombola, ainda que

tardiamente por parte das diretrizes do estado brasileiro.

Procuramos informac6es sobre as Comunidades Negras do Rio Andird, em especial a
Comunidade do Matupiri, onde encontramos em pesquisas bibliograficas algumas publicagdes
e estudos sobre o temario, dentre os quais se destacam os estudos das publicacbes da
Universidade do Estado Amazonas, Universidade Federal do Amazonas e da Nova
Cartografia Social da Amazonia e suas oficinas de Mapeamento Social. Portelli (1997, p. 32)

salienta que;

Fontes orais sdo aceitaveis, mas com uma credibilidade diferente. A importancia do
testemunho oral pode se situar ndo em sua aderéncia ao fato, mas de preferéncia em
seu afastamento dele, como imaginacdo, simbolismo e desejo de emergir. Por isso,
ndo ha “falsas” fontes orais. Uma vez que tenhamos checado sua credibilidade
factual com todos os critérios estabelecidos do criticismo filolégico e verificacdo
factual, que séo requeridos por todos os tipos de fontes em qualquer circunstancia, a
diversidade da histéria oral consiste de que narrativas ‘“erradas” sdo
psicologicamente corretas, e que esta verdade pode ser igualmente tdo importante
quanto registros factuais confiaveis.

Entendemos com isso, que ndo h& fontes orais e incorretas, mas informacbes que
fazem parte de um imaginario singular e coletivo, e dentro desta simbologia estdo
psicologicamente corretas. Os relatos orais, também séo frutos de memorias longevas, que por
seu turno podem se perder em “esquecimento”, ndo se pode deixar de enfatizar que o
esquecimento é uma forma de lembranca, ou que determinado fato ndo foi importante ou

guem sabe traumatizante, neste caso, sendo melhor ndo ser lembrado.

Um contributo da historia oral para a Comunidade Quilombola do Matupiri, foi por
ocasido da luta pelo reconhecimento da mesma junto a Fundacdo Palmares, para isto
buscaram-se em fontes orais informacfes que balizassem a Histéria da Comunidade e sua
origem negra. Esse lastro historico, aliado ao mapeamento social da regido Ihes rendeu em
2003 o reconhecimento enquanto Comunidade Quilombola e lhes possibilitou o direito em
requerer junto ao INCRA e Unido o reconhecimento e titulacdo de suas terras; formalizacéo
que Ihes dara a posse inalienavel, imprescritivel e impenhoravel. Ainda sobre Histéria Oral
Thompson (1992, p. 17).
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[...] a historia oral pode dar grande contribuicdo para o resgate da memdria nacional,
mostrando-se um método bastante promissor para a realizacdo de pesquisa em
diferentes areas. E preciso preservar a memoria fisica e especial, como também
descobrir e valorizar a memoria do home. A memoéria de um pode ser a meméria de
muitos, possibitando as evidencias dos fatos coletivos.

Desse modo compreende-se que a fonte oral pode acrescentar uma discusséo viva,
trazendo novas perspectivas a historiografia, possibilitando um frame de alternativas, fontes e
instrumentais a pesquisa. E interessante dizer que a historia oral rebusca na memoria
informacdes, embora filtradas, mas significativas. Peter Burke (2000) descreve a memoria
como uma construcdo do passado, uma vez que lembrar, escrever sobre ele ndo séo atividades
ingénuas e inconscientes como eram julgadas no tempo passado. A memoria é sempre uma

construcao feita no presente a partir de vivéncias ocorridas no passado.

A Histéria Oral tem como ponto central a memoria humana e sua capacidade de
rememorar o0 passado enquanto testemunho vivo, nela concentra-se um patrimdnio invisivel,
um capital intelectual de fragmentos representativos do passado que a memoria consegue
reconstruir em pegas atuais. Para Alberti (1989, p.4) “[..] a histdria oral pode ser empregada
em pesquisas, temas contemporaneos ocorridos no passado ndao muito remoto, isto é, que a

memoria dos seres humanos alcance”.

Destaca-se que além da Historia Oral, também recorremos a outros instrumentais a
medida que a pesquisa se processava para a coleta de informacdes. A abordagem etnografica,
¢ um enfoque de investigacdo cientifica que traz algumas contribuicbes para o campo das
pesquisas qualitativas, em particular para os estudo que se interessam pelas desigualdades
sociais, processos de exclusdo e situagdes socio -interacionais, por alguns motivos entre eles

sublinha-se:

Em primeiro lugar, preocupa-se com uma analise holistica ou dialética da cultura, isto
é, a cultura ndo é vista como um mero reflexo de forcas estruturais da sociedade, mas como
um sistema de significados mediadores entre as estruturas sociais e as acfes e interacoes
humanas. (MATTOS, 2011).

As técnicas utilizadas nessa pesquisa tiveram seus caminhos balizados pelos

procedimentos da Histdria Oral. Meihy (1996, p, 13), nos orienta;

Historia oral é um conjunto de procedimentos que se iniciam com a elaboracdo de
um projeto e continuam com a definicdo de um grupo de pessoas (ou colbnia) a
serem entrevistadas. O projeto prevé; planejamento da conducdo das gravacdes;
transcri¢do; conferéncia da fita com o texto; autorizacdo para uso; arquivamento e,
sempre que possivel, publicacdo dos resultados, que devem, em primeiro lugar,
voltar ao grupo que gerou as entrevistas.
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No que se refere a historiografia, a partir dos anos vinte do século passado, ocorreu
uma mudanca paradigmatica no fazer histérico com o surgimento da Escola dos Annales,
onde a mesma foi se nutrir em outras fontes (sociologia, antropologia), possibilitando uma
maior amplitude para recolha de elementos que pudessem ilustrar, responder as inumeras
indagacdes que o tradicionalismo ndo oportunizava ou permitia. Para ALBERTI (1990, p.
52);

A histdria oral pode ser entendida como um método de pesquisa (historica,
antropolégica, socioldgica...) que privilegia a realizacdo de entrevistas com pessoas
que participaram de, ou testemunharam acontecimentos, conjunturas, visées de
mundo, como forma de se aproximar do objeto de estudo. Trata-se de estudar
acontecimentos histdricos, institui¢des, grupos sociais, categorias profissionais,
movimentos, etc.

Com essa abertura para uma nova fase de construgdo epistemoldgica e metodologica
no ambito historiografico, onde se expandiram novos horizontes para a pesquisa; em que
pretensos objetos a serem pesquisados, saiam de uma posi¢do secundaria e passem a ganhar
status predilecdo dos grandes pesquisadores, como exemplo a histéria da memoria. MATOS;
SENNA (2011, p.98), apontam que;

A escrita e as narrativas orais ndo sdo fontes excludentes entre si, mas
complementam-se mutuamente. As fontes orais ndo sdo meros sustentaculos das
formas escritas tradicionais, pois sdo diferentes em sua constituicdo interna e
utilidade inerente. Como cada ser histérico singulariza a sociedade na qual esta
inserido e a percebe de uma forma especifica (...). No entanto, ha muito existe
preconceito quanto ao uso da fonte oral. Em contrapartida, através de movimentos
de renovacdo metodoldgica, realizados pelas escolas britanicas, norte-americanas e
francesas, o campo de pesquisa se alargou para o historiador, fazendo com que esse
tipo de fonte passasse a ser explorado com mais regularidade, vencendo de certa
forma os preconceitos.

Com esse cercamento tedrico metodoldgico, que nos dardo base para a realizacdo
dessa pesquisa; tentaremos descrever de maneira bastante didatica, os passos que norteardo a
proposta de pesquisa: método adotado, recolha de narrativas dos colaboradores e o tratamento

cientifico aplicado para esses dados coletados a campo.

Através da etnografia se conseguiu escrever o visivel, o momento vivido pelo
pesquisador no campo pesquisado, porém, o continuar da pesquisa foi conduzida por via
online mediada pelas tecnologias de informacdo e comunicacao (ou TIC), como por exemplo
WhatsApp, E-mail, telefone celular e rural para nos aproximarmos dos colaboradores; pois
em decorréncia da pandemia tivemos que adotar determinadas medidas sanitarias propostas
pela OMS (Organizacdo Mundial de Salde), decisdo que de certa forma afetou a maneira
como este estudo estava sendo conduzido; mas apesar do surto pandémico e fechamento de

Universidades, a pesquisa teve seu andamento na recolha de informacoes.
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A etnografia estuda preponderantemente os padrdes mais previsiveis das percepcoes e
comportamento manifestos em sua rotina diaria dos sujeitos estudados. Estuda ainda os fatos
e eventos menos previsiveis ou manifestados particularmente em determinado contexto
interativo entre as pessoas ou grupos. A Etnografia é a escrita do visivel e a descrigdo do
objeto depende das qualidades de observacdo, de sensibilidade ao outro, do conhecimento
sobre o contexto estudado, da inteligéncia e da imaginacdo cientifica do etnografo.
(MATTOS, 2011, p.54).

Em campo fomentamos o dialogo, a conversa com a os membros da comunidade
Quilombola, momento em que podemos ouvir os relatos das pessoas, as suas aspiragoes, as
inquietacbes e sonhos. Entdo, o método dialético oportuniza a esse processo de escuta. A
investigacdo tratou da prospeccdo do objeto, reconhecimento de vozes, capitacdo de
informacbes mais detalhadas sobre o que se investiga e seguidamente realizar exposicéo
adequada, sisteméatica e critica. Esse procedimento exige um esforgo intelectual de
investigacdo, de apropriacdo do contetdo, de apreensdo do movimento interno, efetivo, do

real, e de exposicdo, de expressdo, ideal desse conteudo.

Neste ato da dialocidade,

evidencia que as relacBes estabelecidas por homens e mulheres com o meio concreto
engendram o real, a dialética torna exequivel a revolucdo do status quo por
possibilitar a compreensdo de que 0 mundo € sempre resultado da praxis humana,
seja ela marcada por relagcbes de dominacdo que reificam e fetichizam a prética
social, seja marcada por relacdes que operam a humanizacdo dos homens e
mulheres. Ao romper com os fetiches, ou seja, ao perceber que os objetos néo
devem sujeita-los, homens e mulheres avangam de encontro a reificagéo, alcando-se
a possibilidade de revolucionar suas condi¢fes de existéncia. Assim, o rompimento
da pseudoconcreticidade ocorre no momento em que se evidencia que a realidade
social se concretiza por meio das condic¢Ges de producédo e reproducdo da existéncia
social das pessoas, que é em nossa sociedade marcada pela luta de classes. Este
processo de rompimento exige um esforco construtor de uma interpretacdo do real
que va para além de uma representacdo cadtica do todo, tipico das vivéncias
cotidianas. (ZAGO, 2013).

Dado o exposto, a Histdria Oral e a Etnografia, foram métodos essenciais que nos
permitiu que na qualidade de pesquisador mergulhassemos em profundidade sobre o objeto de
pesquisa de forma que ao final do procedimento algo novo foi produzido, juntando o que ja se
sabia, a ideia contréria do que se sabia e 0 que se conseguiu construir em relacdo a
comunidade em estudo. Enfim e no decorrer da escrita ndo descartamos uso de fontes escritas
(livros, teses, dissertacOes, artigos) que estiveram relacionados com 0 nosso temario, pois
entendemos que ha sempre um alinhamento procedimental entre 0 conhecimento na area de
humanas; pois isso traduz grosso modo a construgcdo epistemoldgica no programa em que

estamos inseridos e na tentativa de se produzir ciéncia na Amazonia..
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1.3. Quanto aos Objetivos da Pesquisa.

O objetivo principal desta pesquisa foi Reconstituir através dos relatos orais e a
etnografia do lugar o processo de conflito, resisténcia, reconhecimento territorial, na
Comunidade Quilombola de Santa Tereza do Matupiri no Rio Andird/AM. Para que se
pudesse dirimir davidas existentes quanto ao objeto de estudo, elencaram-se quatro objetivos
especificos, que dentro dos limites estabelecidos no projeto puderam responder as indagacdes

perquiridas. Sendo assim, foram estabelecidas as finalidades descritas abaixo.

I.  Reconstituir a presenga negra no Amazonas bem como o direito por inalienabilidade e
exclusivismo territorial do povo quilombola na regido do rio Andira - Amazonas.

ii.  Construir uma artesania cientifica enfatizando a morfologia social (Material,
Institucional e Representacdes) da Comunidade Quilombola de Santa Tereza do
Matupiri.

iii.  llustrar o protagonismo e resisténcia da Comunidade Quilombola de Santa Tereza do
Matupiri diante do espalhamento da Sarcov2.

iv. ~ Compreender a Formacdo do Quilombo Translocal e Académico ao longo da

temporalidade

Acreditamos que a proposta de pesquisa, dentro de suas limitagcdes, nos rendeu
respostas, pois estabeleceu um vinculo de confianga com liderancas e os demais comunitérios
ao registrar cada conversa, imagem, interpretar semblantes, a entonacdo de cada fala, gestos
traduzem uma longa trajetéria. E conforme o estabelecido, chegamos a algumas pretensas

respostas a respeito do objeto pesquisado.
1.4.0 carater da pesquisa

Para uma melhor compreensdo se fez necessario a utilizacdo da pesquisa de campo
com abordagem qualitativa. Este tipo de enfoque qualitativo ocupa um reconhecido lugar
entre as varias possibilidades de se estudar os fenbmenos que envolvem os seres humanos e
suas intrincadas relacdes sociais, estabelecidas em diversos ambientes. Segundo esta
perspectiva, um fendmeno pode ser melhor compreendido no contexto em que ocorre e do
qual é parte, devendo ser analisado huma perspectiva integrada. Para tanto, 0 pesquisador vai
a campo buscando “captar" o fendmeno em estudo a partir da perspectiva das pessoas nele

envolvidas, considerando todos os pontos de vista relevantes. (GODQY, 1995, 21)
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A modalidade de pesquisa, esta respaldada em alguns tedricos, Alberti (2005), Meihy
(2011) Portelli (1997), que foram de suma importancia para a ancoragem no uso da memaria
e das fontes orais. Visto que s6 pudemos identificar similaridade nos discursos dos moradores

e até mesmo suas dissonancias, quando recorremos as técnicas da Histdria Oral.

A entrevista possibilitou o compartilhamento de experiéncias e aproximacao entre o
sujeito-pesquisado e o pesquisador, ndo se pode esquecer de que ambos tém diferentes
interesses em uma entrevista. Ao pesquisador interessa ouvir e registrar a narrativa, enfim, o
que vai ao encontro do tema estudado, ou seja, 0 objeto de estudo. Interessa ao pesquisado
relatar aquilo que lhe é significativo, que lhe é importante e que, por isto, para ele, deve e
merece ser narrado (ALVES, 2016, p. 21).

Para a elaboracdo da entrevista, seguimos uma diretriz protocolar: i) roteiro de
entrevista, ii) selecdo de pessoas entrevistadas, iii) contato inicial, iv) informacdo sobre a
cessdo de direitos de imagem e das sonoras e V) utilizacdo de ficha de entrevista e/ou caderno
de campo (ALBERTI, 2005). Acrescentou-se a isso perguntas semi-estruturadas, as quais
foram de grande valia na primeira fase de pesquisa de campo; quando de antemdo definiu-se
que os individuos selecionados para as entrevistas assim o seriam a partir da conveniéncia
(PORTELLI, 1997), em um numero de 13 membros da Comunidade Quilombola do Matupiri.

A efetivacdo da entrevista se deu a partir da abordagem aos participantes, isto €, houve
um processo de identificacdo e exposi¢cdo dos motivos para a realizagdo das entrevistas,
ressaltando aos mesmos sobre aspectos éticos, ou seja, que as entrevistas passariam por
transcricdo e s seriam usadas para fins académicos. Alberti (2005) assinala a respeito das
circunstancias da entrevista: o local (lugar escolhido em comum acordo entre pesquisador e
colaborador); a duragéo (varia muito, depende da relacdo estabelecida); apresentacdo (cuidado
no traje utilizado na realizacdo das entrevistas); as pessoas presentes na entrevista
(interferéncia de circunstancias alheias); e o uso do gravador (magnetico ou digital). As
entrevistas foram realizadas sob o pressuposto de ser um processo de interacdo social entre o
pesquisador e o (a) entrevistado (a), visando a obtencdo de informaces inerentes ao objeto em

estudo.

A entrevista é o procedimento mais usual do trabalho de campo. Através dela, o
pesquisador busca obter informes contidos na fala dos atores sociais. Ela ndo
significa uma conversa despretensiosa e neutra, uma vez que se insere como meio de
coleta dos fatos relatados pelos atores enquanto sujeitos-objeto da pesquisa que
vivenciam, em uma determinada realidade que esta sendo focalizada. Suas formas de
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realizacdo podem ser de natureza individual e/ou coletiva. (CRUZ NETO, 1994, p.
57)

Seguindo o protocolo, coletamos elementos para transcri¢des, transformamos a coleta
em estado bruto (entrevistas) em um documento escrito. As informagdes catalogadas foram
analisadas através do processo de triangulacdo, que envolve as falas dos colaboradores, dos
conceitos tedricos e o papel do pesquisador como intermediador dessa pesquisa. Nesse sentido
para a construcdo da escrita ndo descartamos o uso de fontes escritas (livros, teses,
dissertacOes, artigos, fotos) que traziam em seu bojo informacdes de relevancia que somente

acrescentaram nosso aporte tedrico.

Cruz Neto (1994, p.57), ainda ressalta que “na interface” entrevistador e entrevistado,
permeiam subjetividades, idiossincrasias e intencionalidades que podem desequilibrar o lugar que
cada um dos sujeitos assume na tarefa, assim como podem inibir ou alterar as informacdes que o

entrevistado tenha a respeito do objeto de estudo.
1.5. O contexto da pesquisa

Foi realizado um estudo de campo para obtencdo de um relativo conhecimento sobre a
vivéncia dos habitantes da comunidade quilombola; desta forma realizamos algumas visitas a
comunidade, a cidade Manaus, ao Quilombo do Barranco em momentos distintos, onde
realizamos entrevistas com os habitantes e liderancas locais (federagdo quilombola), para que
0S mesmos pudessem objetar a respeito da formac&o do lugar ocupado, enquanto comunidade
amazonica e quilombola, ilustrando também o processo de resisténcia, lutas, reconhecimento

territorial e mutualismo.

Como ja mencionado anteriormente no que se refere a metodologia, utilizou-se a
abordagem qualitativa, com base no método da Historia Oral, Historia temética (buscou
enfatizar os aspectos coletivos, bem como a consciéncia coletiva dos habitantes do Quilombo

de Santa Tereza do Matupiri).
1.6. O perfil da Cidade de Barreirinha e da Comunidade do Matupiri.

A cidade de Barreirinha em determinada época do ano sofre com a subida das aguas
e isso justifica o porqué da populacdo da zona rural ser superior a da zona urbana, pelo fato
das terras na cidade serem inundaveis em uma determinada fracdo do ano, mas a sabedoria
dos homens e mulheres da hinterlandia amazoénica faz com que 0s mesmos permanecam em
suas antigas areas de ocupagdo. Assim, argumenta Chaves (2001) “os ribeirinhos Sd0 uma
referéncia de populacédo tradicional na Amazodnia, a iniciar pela forma de comunicagdo no

uso das representacfes dos lugares e tempos de suas vidas na relacdo com a natureza”.
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Na cidade de Barreirinha um fato recorrente é que vez ou outra circula conversa
entre os habitantes de que pode haver uma possivel mudanca da sede do referido municipio
para uma area do Distrito de Pedras e/ou Cameta do Ramos, que estdo localizados em uma
consideravel elevacdo de terras, 0 que supostamente resolveria a problemética enfrentada
pela populacdo da cidade principalmente dos habitantes que residem em areas alagaveis no
perimetro urbano. Assim sendo, o periodo de enchente interfere no modus vivendi de uma
parcela da populacdo da cidade a exemplo: doencas de todas as formas, desemprego,
familias desabrigadas e muitas vezes as politicas de assisténcia social ndo atendem as

demandas do povo necessitado em tempo habil.

Um fato observado durante o periodo da enchente, o rio influencia, inclusive, a propria
construcdo das casas do homem da varzea da amazbnica. Os homens anfibios (FRAXE,
2000), se organizam numa nova estrutura para se viver por sobre assoalhos, pontes,
marombas. E quanto a agricultura, tenta viabilizar uma producdo ainda que limitada de
hortalicas para o consumo de sua familia; demonstrando que nem sempre o0 rio comanda a
vida e a &gua mesmo com sua forca herctlea nem sempre vence. E quanto a realizacdo de
atividades laborais durante o periodo da enchente do rio, estes(as) procuram fazer os trabalhos
mais prioritérios, a pesca, construcdo de balcbes suspensos para o plantio de hortalicas, o
armazenamento de produtos agricultaveis, feijdo, milho, jerimum, farinha de mandioca e seus

derivados.

E na Zona Rural do municipio de Barreirinha esta a Comunidade Quilombola de Santa
Tereza do Matupiri esta localizada no rio Andira, na zona rural do municipio de Barreirinha
no interior do Estado do Amazonas; uma pequena cidade que fica na regido do Baixo
Amazonas entre 0s rios Ramos-Andira, cuja ligacdo hidrogréfica é feita pelo braco de rio
chamado ?furo do Pucti. A imagem que se segue € a “porto” em que habitantes do interior do
municipio de Barreirinha utilizam, mas percebemos que ndo h& minimamente uma

infraestrutura para a atracdo e ancoragem das embarcacgdes; sendo tudo muito improvisado;

2 Furo: Canal de drenagem que liga um rio ao outro, um rio a um lago ou um lago a outro lago
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Quadro fotografico 1: Porto do Pucu

= T e e

Fonte: Pesquisa de Campo, 2016

E dentro as muitas comunidades existentes regido do rio Andird, com base na
observacao durante a etnografia e nos relatos dos comunitarios, percebemos que mesmo em se
tratando de um Distrito Quilombola, a comunidade do Matupiri ndo recebe a mesma atencao
por parte do poder publico local, cuja atencéo estd voltada para as comunidades indigenas e
outras comunidades tradicionais. Grosso modo, é nitido o abandono e falta de investimentos
na comunidade do Matupiri, quer seja na Salde, Educacdo, Transporte, Habitacdo e
Seguranca; direitos de cidadania que s&o utilizados como elementos de barganha em época de

eleicOes.

Enfim, quer seja na estiagem e principalmente em periodo de enchentes, 0 homem e a
mulher da Amazobnia tém suas expertises para enfrentar a temporada das cheias dos rios;
recorrendo aos seus conhecimentos consuetudinarios, pois bem sabem, que viver as margens

tanto dos rios, como da sociedade, é preciso ser antes de tudo, um forte.
1.7. O perfil dos colaboradores

Em principio optou-se por entrevistar as pessoas mais idosas (velhas) da comunidade,
mas estando em campo, percebeu-se que 0S comunitarios mais antigos ja haviam falecido
(identificado através da Cartografia Social da Amazonia), frente a esta nova realidade, optou-
se por identificar os membros atuantes na Federacdo das Organiza¢fes Quilombolas do
Municipio de Barreirinha (FOQMB), que baseado em seus conhecimentos e articulagdes junto
aos habitantes, talvez pudessem nos dar relevantes informagdes. Com essa decisdo, foi
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redimensionado, no que referiu ao universo a ser entrevistado, e na medida do possivel foram

obtidos éxitos nos diferentes momentos em que atuamos em campo.

A priori foram entrevistados 15 colaboradores em diferentes datas e lugares, fizemos
contato com outros habitantes do quilombo; bem como professores, coordenadores da escola,

benzedeira.
Nossos principais colaboradores foram:

- Benedita Ribeiro de Castro, 60 anos, agricultora, parteira, benzedeira e moradora da

Comunidade do Matupiri.

- Dian Lenon Trindade Guimardes, 28 anos, Estudante, morador do Quilombo do

Matupiri.

- Bruno Castro Ramos Maciel, 29 anos, morador da Quilombo do Matupiri, Estudante

Universitario.

- Edcleuza Costa Ribeiro, 31 anos, Coordenadora do Setor Quilombola na Secretaria
Municipal de Educacédo de Barreirinha.

- Maria Amélia dos Santos Castro, conhecida “Lourdes”, 60 anos, agricultora, ex-
presidente da Federacdo Quilombola, articuladora; € uma das pessoas mais atuantes dentro da
Comunidade do Matupiri, pessoa muito simpatica, atenciosa, bastante conhecedora dos
direitos no tange a demarcacdo de terras quilombolas. Sua lideranca de perspicéacia a levaram
para além das fronteiras do Rio Andira, tem uma grande aproximagdo com o ambiente
académico, ministrando palestra nas faculdades de Parintins, Manaus (Amazonas) e Sao Luiz
e Alcantara no Maranhao. Recentemente publicou um livro intitulado “Trilhas Percorridas por
uma Militante Quilombola: Vida, Luta e Resisténcia”, que disserta um pouco sobre sua vida,
lutas e articulagdes em busca do cumprimento da lei e legitimacdo das terras de seus

ancestrais, que foram invadidas por fazendeiros ao longo do tempo.

- Otto Franco Pereira, 45 anos professor, Presidente do “Instituto Pé na Africa”.
Idealizador do “Projeto Usando Mascara” que em parceria com a Associacdo das Crioulas do
Quilombo de Sdo Benedito promoveu ajuda humanitaria aos quilombos do interior e da

capital Amazonense.

- Tarcisio dos Santos Castro, 53 anos, agricultor, professor por formacdo, atual
presidente da Federacdo Quilombola; pessoa simples, bastante atencioso, e mesmo tendo

assumido a Federacdo a pouco tempo, tem demonstrado bastante conhecimento sobre as
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causas que a comunidade tem enfrentado. Observamos em suas falas durante a entrevista, seus
projetos para com a atividade econdmica da comunidade, apresentando algumas sugestoes
sobre o emprego de uma agricultura familiar como uma maneira de sustento para 0s
comunitarios, e em caso de titulacdo definitiva por parte do Incra, essa atividade seria de

grande valia para ocupar as terras entdo conquistadas por vias legais.

- Tarciara Raquel dos Santos Castro, 36 anos, professora, mas atualmente, residindo na
cidade de Manaus. Durante as entrevistas, sempre demonstrou preocupacdo com a educagéo
quilombola e a importancia da escola na socializagdo e resgate historico e cultural da

Comunidade do Matupiri.

- Tarcila dos Santos Castro, 46 anos, Agente comunitaria de Salde nas Cinco

Comunidades Quilombolas do Andira, moradora do Matupiri.

- Keilah Maria da Silva Fonseca, 45 anos, Presidente da Associacdo Crioulas do
Quilombo do Barranco de S&o Benedito. A participagdo de nossa colaboradora foi a respeito
da formacdo de rede de solidariedade entre as comunidades quilombolas do Amazonas
durante a Pandemia; bem como a organizacdo e a relevancia do trabalho feminino para o

projeto social “Usando Mascara”. A entrevista foi realizada em abril de 2020.

- Sandrele Rodrigues de Souza, 34 anos, moradora da Comunidade Quilombola do
Matupiri. A sua contribuicdo ocorreu por meados do més de abril, logo que se identificou 0s

primeiros casos de Covid19 na cidade Barreirinha.

- Senhor Giandro Kildary Ferreira de Oliveira, 38 anos, Cabo da Policia Militar do
Estado do Amazonas. A participacdo do militar ocorreu no més de abril, periodo em que se

organizou uma barreira sanitaria na Comunidade Indigena de Ponta Alegre no rio Andira.

- José Augusto Nenga, 50 anos, coordenador do Distrito Sanitario Especial Indigena
do Municipio de Parintins. A entrevista via telefone celular ocorreu no més de abril de 2020;

onde 0 mesmo esclareceu fatos relacionados a contaminacéo, barreira sanitaria no Andira.
- Vicente Rodrigues dos Santos, aposentado, 73 anos, filho de Anacleto Rodrigues.

- Maria de Jesus Rodrigues dos Santos. Aposentada, 68 anos, filha de Anacleto

Rodrigues.
1.8. A pesquisa: campo e procedimentos de coleta.

Como mencionado em tdpico anterior, o primeiro passo deste trabalho foi

levantamento bibliografico na Historiografia para que encontrassemos respaldo para o estudo
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de nosso objeto de pesquisa: Cavalcanti (2011, 2013), Provino (2011), Sampaio (2011, 2014).
Nossa intencdo foi na tentativa reconhecer as vozes, saberes, religiosidade e resisténcia
quilombola, bem como localiza-la em espaco-temporal, pois entendemos que a Comunidade

pesquisada possui uma historicidade, ela ndo surgiu do nada para o nada.

Nosso percurso de campo foi divido da seguinte forma: antes da realizacdo do campo,
ja tinhamos informacdes, leitura sobre as comunidades Quilombolas do Andira, tanto que em
principio almejavamos abarcar sobre as cinco comunidades (Matupiri, Trindade, Boa Fé, S&o
Pedro e ltuquara). No decorrer da pesquisa e em consonancia com a orientacdo, percebemos
que enfocar o Quilombo do Matupiri, seria valorizar a origem quilombola, pois foi a partir da

comunidade que as inimeras familias se espraiaram pelas terras do Andira.

1 - Por meados de agosto de 2016, nos dirigimos até a cidade de Barreirinha, em um
expresso (embarcacio), de nome Agape, viagem esta que durou aproximadamente uma hora e
meia, mas enfatizamos que o tempo de viagem até este municipio varia de acordo com a

época ano, pois o regime das aguas, cheia e vazante, influenciam nesta logistica.

O deslocamento foi pelo periodo da vazante, por um Parana (braco de rio) conhecido
pelos habitantes de Parintins e adjacéncias como “Parana do Limao”, que ¢ navegavel em
todo o seu percurso e durante o trajeto foi possivel observar em suas margens algumas
plantagdes de hortalicas, criacdo de gado leiteiro, pequenas criagdes de aves que abastecem o
mercado consumidor da cidade Parintins. Apds cumprir este percurso, chegamos em um
pequeno lago, bastante raso, que é necessario 0 uso de varas de madeira (conhecidas na regido
como mards) que ajudam no deslocamento. Em seguida, como estratégia para encurtar o
caminho, a tripulacdo e o piloto resolvem seguir por um filete d’dgua chamado de “Furo das
Piranhas”, que devido a seca ¢ necessario que o condutor da embarcagdo tenha bastante

pericia.

Chegando na cidade de Barreirinha, tivemos um auxilio do grande amigo Alberto
Ozaki, conhecido “Pico” pelos amigos, que nos conduziu, até a casa de Dona Maria Amélia
dos Santos Castro, ressaltamos que ja vinhamos acertando algumas entrevistas, inclusive por

telefone.

Em principio, nos apresentamos, falamos sobre nossa proposta de pesquisa,
esclarecemos inclusive que a mesma é sem fins lucrativos, e que nosso objetivo era puramente
académico. Entendemos que dessa forma, estariamos preparando um espaco mais amistoso

para a nossa conversa, que na medida do possivel foi bastante produtiva, visto que no decorrer
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de nosso dialogo ela nos indicou uma outra colaboradora, que era também quilombola do

Matupiri e que trabalha na area da satde na zona rural.

E em um segundo momento, entre 0s encontros e reencontros e didlogos via telefone,
acertamos a visita a comunidade, sendo que para mim, ela ja iniciava naquele momento, pois
a locomocdo até o Quilombo, seguiria 0 mesmo itinerario versado na viagem anterior,
inclusive com a realidade natural dos rios pela época do verdo Amazonico (vazante). Dada a
essa situacdo, 0s expressos para 0 municipio de Barreirinha, saem antes do amanhecer, e
mesmo com o cuidado para uma logistica eficaz, chegamos em Barreirinha por volta das oito

da manha.

Como na primeira oportunidade, mais uma vez pude contar com a gentileza do amigo
Alberto Ozaki Filho (Pico), que me conduziu até o porto do Pucl, de onde saem as
embarcacGes de pequeno porte com destino as comunidades rurais indigenas e quilombolas do
“Andirazao” (agrado dado pelos habitantes da regido). O mistério mencionado, ¢ devido as
lendas sobre o lugar (animais lendarios da fauna aquatica), mas com a devida vegnia, lendario
guando ndo se esta navegando nele, mas quando nos encontramos em travessia, 0S contos

sobre encantados deixam o terreno do fantasioso e quase passam a realidade.

Chegando ao Porto do Pucu, o condutor da voadeira, senhor Alberto Ozaki (conhecido
pelos amigos como Japonés), ja nos esperava, com Seus equipamentos de seguranca,
combustivel para nos levarmos até o Quilombo do Matupiri. A viagem de certa maneira foi
rapida, pois estdvamos em um bote de aluminio com um motor 40HP, que em
aproximadamente uma hora chegou ao nosso destino. Durante o trajeto fizemos algumas
fotos, o que nédo foi diferente ao chegar no porto de madeira da Comunidade do Matupiri.
Com as devidas coordenadas obtidas via telefone, fomos a procura do Senhor Everton, que ao
momento ndo se encontrava, mas conseguimos falar com algumas pessoas que estavam na
casa, e uma delas foi o jovem Thiago, que muito naturalmente tornou-se nosso guia pelo

Matupiri.

Nosso objetivo era contactar com a Senhora Amélia dos Santos Castro e 0 seu irméo
Tarciso Castro, mas 0s mesmos ndo se estavam na sede da comunidade, e sem perdermos
tempo indaguei do nosso guia se porventura tinha uma nocao de onde sua tia estava, e sua
reposta foi positiva, mas ponderou que poderia ser por terra, cortando caminhos pela mata,

mas que também poderia ser pelo Rio Andira, o que seria muito mais rapido.
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E baseado nisso, fomos em busca de nossa colaboradora e a encontramos em lugar de
dificil acesso chamado de “Cabeceira da Campina”, local onde existe plantio de macaxeira,
mandioca e outras culturas. Chegando na “Cabeceira da Campina”, encontramos a Senhora
Amélia Castro (com filho, netos e nora) e Senhor Tarciso Castro (com filhos e esposa),
espremendo massa no tipiti, torrando farinha, fervendo tucupi. Passamos o dia com essa
familia, e mesmo em meio aos seus afazeres foram muito solicitos conosco, conversamos por
um tempo, se sentiram mais a vontade e desta forma autorizaram a captacdo de imagens e a
gravagdo das sonoras para serem transcritas. Ainda como mais um recurso para a coleta, nos
utilizamos de um caderno de campo para outras informagdes que detectamos nas entrelinhas

das falas.

Quadro fotografico 2: Casa de Farinha na Campina na Cabeceira da Campina

3Eoss = o

Fonte: Pesquisa de Campo, 2016

Com o fim desse primeiro dia de jornada, retornamos a cidade de Barreirinha para
armazenarmos as nossas entrevistas, imagens (fotos e filmagens); e tivemos uma péssima
surpresa, o dispositivo de captacdo de audio (gravador digital), apresentou um problema e
perdemos uma fragcdo das entrevistas do dia, recorremos a alguns aplicativos e recursos que
possuiamos no momento, mas infelizmente a perda foi inevitavel (somente na terca no retorno
a Parintins que procuramos um técnico em informatica e ao analisar o dispositivo, alegou que

um virus potente havia apagado parte das sonoras).

Em uma terceira oportunidade contactamos via telefone rural com a Comunidade do
Matupiri, organizamos mais uma viagem ao Matupiri, aproveitei 0 ensejo para agendar mais
uma visita, mas o jovem Thiago nos disse que a Senhora Amélia e o senhor Tarciso viriam

pra cidade, pois teriam que tratar de assuntos particulares na prefeitura.
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2 - Feito isso na manhd seguinte (12 de setembro) aguardamos 0s nossos dois
colaboradores, mas somente Dona Ameélia veio a Barreirinha, seu irmdo Tarciso ficou em
Matupiri, pois 0 mesmo soube que os professores haviam deflagrado greve por conta dos
vencimentos atrasados em quase dois meses, e isso fez com que ele nédo viesse para a cidade.
Sendo assim, nos dirigimos para a casa do pai de Dona Amélia, senhor Benedito Pereira de
Castro “Ferro” (ja falecido), e prontamente ela se colocou a disposi¢do para nos conceder
mais uma entrevista; com o termino da mesma por volta das 10 horas da manhd, a irmé dela
Tarsila dos Santos Castro que € ACS chegou na casa, € achamos que poderiamos obter
alguma informacdo sobre a salde da populacdo local (principais enfermidades, partos), a
referida senhora se colocou a disposicdo e por algum momento repassou as informacdes
solicitadas. O préximo passo seria conversar com o0 coordenador da Escola Santa Tereza, 0
senhor Sebastido Douglas dos Santos Castro, mas o professor estava para a Secretaria de

Educacdo tentando resolver assuntos relacionados aos interesses da escola e dos comunitarios.

Tendo coletado informacgdes relevantes com Dona Amélia na cidade Barreirinha,
novamente com o auxilio do amigo Alberto Ozaki Junior (Pico), fomos para o Porto do Pucd,
onde o Senhor Alberto (Japonés), ja nos aguardava, mas receoso devido ao horario de
travessia no Rio Andir, pois j& era proximo das 11 horas da manhd. Mas mesmo com a
informacdo empirista do condutor, eu insisti que deveriamos ir; e realmente a preocupacdo
dele tinha fundamente, no trajeto enfrentamos alguns banzeiros (ondas) muito fortes e que em
alguns momentos o experiente condutor tinha que desligar o motor para que o bote de
aluminio ndo virasse em meio as aguas revoltas do Rio Andira, senhor Alberto olha para mim
e diz: “o Andirazdo estd brabo, nesse hordrio ninguém atravessa, entre onze horas e duas da
tarde ninguém se atreve a atravessar”, confesso que vivemos alguns momentos tensos, em
que tivemos que colocar cada um dois coletes salva-vidas, e devido ao mal tempo levamos

uma hora e meia pra chegarmos ao Matupiri.

Como se tratava de um terceiro contato, ja estdvamos bem mais familiarizados e
sabiamos onde encontrar nosso guia, 0 jovem Thiago, que de maneira prestimosa, nos levou
até a casa do Senhor Tarciso, que ha pouco havia chegado do lago e sua esposa ainda estava
no girau (mesa de madeira fixa ao chdo) tratando alguns peixes para o almoco. Mesmo
cansado, e préximo do horario do almogo, o senhor Tarciso foi atencioso, aceitou refazer a
entrevista conosco. Acrescentamos ainda, que nesta entrevista, tivemos valiosas informacoes
que ndo haviamos catalogado na segunda entrevista. Ainda na casa do senhor Tarciso,
entrevistamos a Professora Tarciara Raquel dos Santos Castro, que concedeu entrevista,



54

aceitou a captacdo de imagens e de audio; o seu relato foi direcionado para a educacgéo, que é
sua seara, a mesma ponderou a respeito das necessidades de uma escola digna para a
comunidade; ressaltou da importancia de implantacdo da Educagdo Quilombola; fomentacao
de transporte escolar, merenda, merendeiras, pagamentos dos salarios atrasados, sua fala soou
como uma espécie de desabafo. Frisamos que nesse dia, os professores do municipio entraram

em greve, e essa deflagracdo se espraiou pelo rio Andira.

Com a proposta de compreender 0 modo de vida dos habitantes, saimos em caminhada
pela comunidade com 0s nossos colaboradores, que nos levaram em algumas casas, Nnos
apresentaram a todos. E em uma dessas casas, tivemos um especial interesse, por conta que
nela havia um “gamba” (instrumento de percussdo usado nas festividades locais), e também
porque morava Dona Benedita Ribeiro de Castro, conhecida benzedeira, em quem o0s
comunitarios nutrem um profundo respeito, pois ela é a quem todos recorrem quando estao
acometidos de alguma doenca; as suas mdos abencoadas também atendem mulheres em
trabalho de parto. Segundo ela, uma fracdo considerdvel dos habitantes quilombolas do

Matupiri vieram através de sua intervencdo enquanto parteira.

3 — Em dezembro de 2017, encontrei a senhora Maria Amélia Castro, no Encontro de
Pesquisadores Negros da Regido Norte (COPNORTE); onde apresentamos artigos sobre a
Comunidade Quilombola do Matupiri. Esse evento estreitou nosso dialogo, fortaleceu um
laco de amizade, e nas conversas construidas ao longo do tempo; surgiram ideias, propostas,

informacGes, memdarias que se tornaram esses 4 capitulos de Tese.

4 — Em janeiro de 2019, a Senhora Maria Amélia Castro deixa o Quilombo do
Matupiri, passando a morar na cidade de Manaus, onde prestou selecdo para o Instituto
Federal do Amazonas na area de Agroecologia, onde a mesma € representante discente e tem
lideranca dentre os colegas. Ao periodo nos encontravamos na capital, e a acompanhamos em
uma viagem com os pesquisadores da Fiocruz, em que estudantes de mestrado pretendiam

desenvolver um estudo dentro da comunidade quilombola.

5 — Em 2020 entre 0os meses de janeiro a novembro, continuamos a recolha de
elementos para a pesquisa, mesmo com o distanciamento social, lockdown, fechamento dos
portos, aeroportos. Na tentativa de contactarmos com os sujeitos sociais de nosso objeto de
pesquisa, nos utilizamos de telefone rural, contato com a policia militar que fazia parte da

Barreira Sanitaria no Rio Andira; Hospitais, Cartorios.
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Enfim, uma fracdo da etnografia da pesquisa por razdes inerentes a nossa vontade foi
construida com base em rede colaboracionista, sem as quais ndo teriamos fundamentos para
desenvolvermos esse trabalho, cujas entrevistas foram meticulosamente transcritas, seguindo
0s protocolos académicos propostos pela Histéria Oral e a Etnografia. Em linhas gerais,
reafirmamos que o uso da memoria e da Histéria Oral como método de investigacdo, em
momento algum descarta quaisquer elementos que possam acrescentar essa intencdo e

pesquisa em si.
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CAPITULO Il - ESCRAVISMO, FUGA E A FORMACAO DE QUILOMBOS NO
ANDIRA-AM.

“Ser quilombola ¢ questdo de
orgulho [...] Ninguém mais se
envergonha de ser negro”

Maria Amélia dos Santos Castro

Com a epigrafe, baseada em uma das falas da senhora Maria Amélia dos Santos
Castro, faco a abertura deste capitulo que abordara sobre o direito por inalienabilidade e

exclusivismo territorial do povo quilombola na regido do Amazonas.

Corroboraram nesta producdo renomados autores, Reis (1955), Aradjo (1956), Pessoa
(2010), Albuguerque (2018), Abreu (2012), Cavalcante (2013), Sampaio (2014), Pinto (2017).

2.1.0 Escravismo da Pessoa Negra em Relatorios Provinciais do Amazonas no Século
XIX.

Na historiografia da Amazonia, Reis (1965), Aradjo (1956) tentam invisibilizar a
presenca negra na regido, baseando-se em dados numéricos e populacionais em decorréncia
de uma agricultura sem grandes impactos econdmicos, excluindo a influéncia cultural nos

espacos ocupados. Tenner de Abreu (2012, p. 25) explicita que,

Mesmo com as dificuldades de conhecer o cotidiano de grupos no periodo colonial,
seja pela caracteristica das fontes, seja pela construcdo de um paradigma explicativo
onde a AmazOnia ndo é escravista e ainda por cima encontra-se na periferia do
sistema, grupos de origens étnicas dos mais diversos matizes estdo em constante
contato, a propriedade de escravos encontrava-se, como ja afirmamos, disseminada
na sociedade, fato que ndo se modificara ao longo do século XIX.

Estudos acurados no atual contexto, apresentam outra perspectiva sobre 0 mesmo
teméario, que outrora fora alijado a segundo plano, tais pesquisas apontam importantes
ponderacOes, que na visdo de autores como Sales (1976) e Figueiredo (1990) reconstituem e
enaltecem a presenca negra na regido do Pard. No Amazonas, Pinheiro (1999) e Sampaio
(1997) tornam-se referéncia com estudos a respeito do silenciamento imposto pela

historiografia tradicional a presenca do negro no Amazonas.

Pessoa (2010, p.165) acentua que; “ser negro no Brasil ¢ frequentemente ser objeto de
um olhar vesgo e ambiguo [...] onde a cidadania é geralmente mutilada, o caso do negro é
emblematico”. A nega¢do do negro existe e a proposi¢ao deste trabalho ndo ¢ somente
ponderar sobre dados estatisticos da populacdo negra na Amazénia, mas também reconstituir

o lastro cultural, quer seja no aspecto cultural, folclérico e nas formagbes quilombolas.
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Pinheiro (2004, p. 22) cita: “[...] Andnimos, vagavam por uma cidade que, desejando mostrar-
se opulenta e moderna, ndo 0s ouvia, nem 0s queria ver na cena publica, além de néo lhes
assegurar quaisquer direitos”. A populagdo amazonense, no periodo provincial, era marcada
pela miscigenagdo. E por esse motivo era vista de maneira negativa. O prisma era

eurocéntrico. Deusa Costa (1999, p. 29) comenta que,

[...] desde o periodo provincial o anseio do poder publico era ver o Amazonas
povoado por uma populacdo de origem estrangeira. A populacéo indigena nativa e o
elemento resultante do processo de miscigenacdo racial entre os povos das mais
variadas nagBes indigenas, o colonizador portugués e o negro, isto é, mestico, eram
visualizados de forma negativa na tradi¢cdo de uma heranca perversa do colonialismo
europeu.

Sendo assim, entendemos que o Amazonas, ainda que em menor quantidade de
escravizados negros se comparado as demais provincias do Brasil, também foi cenério de
lutas, fugas, interacdo social e formacgdes de comunidades afrodescendentes tanto no centro
urbano (Comarca de Manaus) e nas areas periféricas municipes até entdo povoadas (Parintins,
Tefé e Maués), onde também se notaram lastros de negritude, ndo necessariamente fenotipica,
mas em habitos culturais, culinaria, religido, nos cantos, batuques das festas folcléricas de boi
e de passaro.

A questdo da pessoa negra no Amazonas esta fortemente presente em registros de
periddicos do século XIX, onde os donos da mao-de-obra que se encontrava em fuga a
descreviam com riqueza de detalhes (cor, profissdo, traje) e até mesmo se o escravo fugido
havia levado objetos e apetrechos caracteristicos de seu labor diario. Abreu (2012, p. 25),

enfatiza a respeito realidade social da populacao escravizada da época:

Estes anlncios expressavam as ideias de uma classe (a dos proprietéarios) sobre o0s
escravos (mercadoria, propriedade, e principalmente trabalhadores). Serviram para
que construissemos hipéteses a respeito do complexo fendmeno da racializacdo e da
mesticagem no Amazonas, mesmo quando a populacdo de escravos ndo foi
numericamente predominante (mas a propriedade de escravos estava disseminada
pela sociedade) e a plantation, ndo era a base econémica na regido.

O principal fator em questdo era a perda da “propriedade” ou posse do elemento servil
(escravizado) por parte do senhorio, claramente explicitado em anuncios de fugas de
escravizados, em uma sociedade marcada pela distingdo de trabalhadores segundo questdes
fenotipicas. Os interesses cristalizados produziam convicgbes escravocratas arraigadas,
mantendo o esteredtipo que ndo ficavam no limite simbdlico e sim incluiam os demais
aspectos das relacdes sociais. Em sociedades escravistas do século XIX, os conceitos de
liberdade e escraviddo estavam ligados ao termo propriedade e isso era reafirmado em bases
juridicas (LIMA, 2005). A participacdo do negro no modus vivendi da Amazodnia € fato

inconteste.
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As fugas de nucleos agricolas do Para e de fazendas de gado no Nordeste foram
vetores para o aporte de negros na cidade de Manaus. No local, eles vendiam frutas e artefatos
de madeira, varejo de tabaco e artigos de latdo e cobre. Ofereciam servigcos de sapateiro,
carpinteiros ou ourives (SAMPAIO, 2014). O negro cativo no Amazonas ndo representou
grande plantel, pois para se ter um servil escravo era necessario ter capital. Ndo obstante a
compra, havia a manutencdo da pessoa. O negro foi tratado como artigo de luxo e
representacdo de status para senhores abonados (CAVALCANTE, 2013).

Mas o fato de possuir nimeros irrisérios se comparado as outras provincias nao exime
a Provincia do Amazonas de praticas escravistas, fato este que ndo pode passar despercebido,
pois ndo foram pontuais ou rarefeitas as localidades em que essa mao de obra foi empregada;
houve uma espécie de estratégia pensada para atender as necessidades dos senhores detentores
de posses bem mais vultosas, e com uma economia relevante, que se fazia necessaria a

presenca do negro como forga motriz.

De acordo com o relatério apresentado a Assembleia Provincial do Amazonas no dia
08 de junho de 1856, a populacéo escravizada estava assim disposta na regido: Municipios da
Capital (Cidade da Barra do Rio Negro, Freguesia de Tauapessasu, Freguesia de Airdo);
Municipios de Barcellos (Villa de Barcelos, Freguesia de Carvoeiro, Freguesia de Moura,
Freguesia de Thomar, Freguesia de Sdo Gabriel); Municipios de Silves (Villa de Silves,
Freguesia de Serpa); Municipios de Villa Bela (Villa Bela da Imperatriz, Freguesia do
Andira); Municipios de Maueés (Freguesia de Canuma, Freguesia de Borba); Municipios de
Tefé (Cidade de Tefé, Freguesia de Nogueira, Freguesia d’Alvellos, Freguesia de Alvaries,
Freguesia de Amaturd, Freguesia de Tabatinga. Recompondo o cenario da populacdo da
Provincia da Amazonas, identifica-se que no ano de 1856 a mesma possuia aproximadamente
41.819 moradores, e dentre esses 976 escravizados, sendo 475 homens e 431 mulheres. A

autora Jessyca Pereira Costa (2016, p.54), com base em Relatorio Provincial detalha esses
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ndameros.

Tabela 1: Populag¢do Escravizada por Municipio 1856

ADULTOS MENORES
MUNICIPIO Homens Mulheres Homens Mulheres Total
CAPITAL 76 102 112 87 377
BARCELLOS 14 13 11 7 45
SILVES 50 51 26 18 145
VILLA BELLA 62 37 50 31 180
MAUES 26 21 10 12 69
TEFFE 23 30 15 22 90

Fonte: Costa, Jéssyca Sdmya Ladislau Pereira. Escravos Negros no mundo do trabalho na
Manaus Oitocentista (1850-1884). Dissertacdo de Mestrado, UFF, Niteroi, 2016. p. 54

No ano de 1859, ainda com base em relatdrios da provincia, o nimero de escravizados da
regido de Parintins teve um acréscimo consideravel, talvez devido ao trafico interprovincial e aos
nascimentos. Acrescentamos que a tabela elaborada ao se referir a Villa Bella da Imperatriz, leva
em consideracdo os efetivos de escravizados que se encontravam na regido do Andira,
especificamente em Freguesia do Andira, hoje pertencente ao municipio de Barreirinha; vé-se a
presenca escrava também no municipio de Maués, que geograficamente falando tem certa
proximidade com as comunidades que margeiam o Parana do Ramos e consequentemente com 0

Rio Andira, onde hoje estdo os quilombos do: Matupiri, Trindade, Boa Fé, Sdo Pedro e Ituguara.
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Tabela 2: Populag¢do Escravizada por Municipio 1859

ADULTOS MENORES
MUNICIPIO Homens Mulheres Homens Mulheres Total
CAPITAL 81 96 110 98 385
BARCELLOS 12 10 10 6 38
SILVES 33 31 18 14 96
SERPA 8 15 7 7 37
BORBA 45 31 22 18 116
TEFE 27 24 19 21 91
VILLA BELLA 68 37 54 33 192
MAUES 18 29 9 15 71

Fonte: Costa, Jéssyca Samya Ladislau Pereira. Escravos Negros no mundo do trabalho na
Manaus Oitocentista (1850-1884). Dissertacdo de Mestrado, UFF, Niterdi, 2016, p. 54

Por volta de 1872, ha nova recontagem do plantel de escravizados no Amazonas e

percebe-se um novo crescimento. O total chega a 1.295 individuos, mas ndo sdo dados

confidveis, o que pode ser identificado em comparacbes numéricas feitas com mais
acuramento (SAMPAIO apud PEREIRA). J& no relatério do Presidente da Provincia do

Amazonas, José Lustosa da Cunha Paranagua, de 1883, a mdo de obra negra servil estava

distribuida tanto na capital como na provincia: Manaus, Manicoré, Itacoatiara, Maués, Borba,

Silves, Parintins e Barcelos. Farias Junior (2007, p. 6), faz a seguinte referéncia,

Inicialmente, de 1848 a 1888 foram encontradas referéncias a presenga negra em 36
documentos. Sendo 7 Exposi¢cdes, 11 Fallas e 18 Relatérios. Constam nesses
documentos Vvérios termos para designar o escravo, eles sdo: elemento servil,
escravos e africanos. Podemos observar que nao se faz referéncias ao termo negro,
pois constava na provincia havia negros que ndo eram escravos, estes eram
designados como “africanos livres”. Durante todo esse periodo essas eram as
designacdes que constam nos documentos oficiais. Somente apds a abolicao legal da
escravidao no Estado do Amazonas, em 1884, o negro aparece dissolvido, designado
também como trabalhador (...) ndo constam nesses documentos séries estatisticas
sobre a entrada ou quantidade comprada e saida de escravos, quando muito o valor
do imposto sob sua venda. Apesar de noticiar a existéncia do trafico de escravos,
ndo se tem uma estimativa. Sdo também imprecisas as estimativas da quantidade de
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escravos existentes na Provincia. Mas, é possivel entrever pistas de que havia
proprietarios de terras que dependiam da forca de trabalho escravo.

As dificuldades em apresentar dados assertivos sobre o ano de 1883 sdo por conta dos
relatrios com dados inexatos e incompletos por parte dos presidentes de provincia da época.
Mas, grosso modo, verifica-se uma populacdo aproximada de 1.117 negros escravizados, mas
ressalta-se que esse censo se relaciona ao ano de 1881 divulgado ou usado como contingéncia

atualizada. Dai justifica-se auséncia ou confusdao nos dados ao periodo.

Por seu turno, ser possuidor de pessoas negras escravizadas na provincia do
Amazonas, especialmente em Manaus, era simbolo de status, pois tanto os senhores de
grandes posses ou senhores de pouco abonados possuiam negros escravizados sob sua tutela.
Mesmo o Amazonas ndo tendo uma vocacdo agroexportadora, 0 nimero de escravizados
paulatinamente aumentava, mesmo apos a Lei Eusébio de Queiroz de 1850, que decretava o
fim do trafico atlantico — mas ndo impedia a compra do elemento servil através do comércio
interprovincial, cuja forgca de trabalho era utilizada em diversas fungdes na capital e nas
cidades do interior do Amazonas. Ja no segundo quartel do século XI1X, Manaus, por um
periodo de efervescéncia econdémica e urbanizagdo, cujas migracdes para a cidade eram a
tonica da época, identifica-se uma descricdo detalhada sobre a urbe em dois momentos

distintos, bem como a presenca de negros que em menor quantidade moravam na cidade.

Com o processar da libertagdo dos escravizados no Amazonas, 0S escravizados e
afrodescendentes buscaram protecdo para si e seus familiares em areas geograficamente
afastadas das cidades em que eram comuns as praticas espoliativas. Procuraram ainda, doutra
maneira, firmar-se por meio de compadrios ou afinidades com seus préprios senhores de
outrora. A partir disso, se projetou uma parcial rede de conformidade. Mas caso essa Ultima
possibilidade ndo se efetivasse, restava fugir e estabelecer lacos afetivos, grupos de
solidariedade e interacdo com outros libertos, recriando territorios e espacos de convivéncia.
Embora a liberdade existisse no papel, na sociedade tornava-se cada vez mais dificil a
convivéncia passiva, e a desigualdade aumentava entre 0 negro e o branco. As areas
territoriais ocupadas por negros em fuga, ganhavam adjetivo que contemplava a origem étnica
dos ocupantes, onde formavam mocambos e redes de solidariedade, e esses lugares 0s

mantinham teoricamente livres de seus senhores.

Na regido de Villa Bella da Imperatriz (antiga denominacéo da cidade de Parintins),
no século XIX, de acordo com o oficio da chefia de policia da comarca, identificou-se um

local onde alguns negros fugidos se amocambavam. N&o se sabe onde necessariamente seria
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esse local ao certo, mas atualmente é perceptivel a identificacdo de algumas comunidades
rurais cujos topdnimos fazem mencao a presenca do negro em sua jurisdicdo: Mocambo do
Arari, Terra Preta do Andir4, Ilha de Santo Ant6nio dos Cativos, Forca. Cavalcante (2013, p.

86), com base em documentos da provincia evidencia;

Em outras areas urbanas da provincia, também se pode verificar a configuragdo
dessas paisagens sociais complexas criadas pelas praticas dos fugitivos, reinventadas
no cotidiano, servindo para protecdo de desertores e fugitivos. Em Vila Bela da
Imperatriz o escravo Maximiano José, “mulato, 30 anos, sem barba, alto, oficial de
alfaiate” vivia fugido ha mais de dez meses no “Quarteirdo do Mocambo”, distrito
desta Vila, para onde vérias diligéncias haviam sido enviadas a fim de captura-lo.
Esses lugares constituiam o tipico “campo negro”: lugar de conflitos, solidariedades
e protecdo que marcavam o cotidiano (...) Rotas de fugas, ajuntamentos e mocambos
suburbanos revelam as agéncias e logicas culturais de africanos e descendentes na
construcdo de espacos de socializacdo entre fugitivos, desertores, amocambados,
libertos, indios.

N&o sem dificuldades, negros, que apesar de circularem livres pela urbe, ainda eram
denominados como escravizados pela Legislacdo da época. Eram coisificados e isso atesta
que o escravismo praticado no Amazonas obedeceu a ritos indicados por diretrizes imperiais.
Os negros libertos na Provincia do Amazonas ainda corriam o risco de serem comercializados
através do trafico interprovincial, o que ndo era tdo incomum ao periodo, pois poderiam ser
reescravizados, evidenciando desta forma, mais um entre os inimeros motivos para as fugas.
Talvez a ndo tenha sido tdo desinteressada libertacdo dos escravizados no Amazonas, cujos
interesses poderiam ser abolicionistas e emancipacionistas, que sob uma Optica menos atenta
0s termos podem ter o0 mesmo significado, mas grosso, sao correntes ideologicas e com acoes

referentes a liberdade, bastante distinta.

Em um contexto mais acurado, examinamos que 0 processo de libertacdo dos
escravizados no Brasil Imperial estava pautado em agdes graduais de liberdade, talvez com
interesses intrinsecos e protecionistas ou talvez apenas tentando manter um certo equilibrio na
questdo econémica e social do estado; facultando que os senhores de escravos fossem
indenizados pelo Império, por coadunarem com o processo de libertacdo de seus cativos.
Segundo Pessoa (2010, p.160) acentua que “Irmandades e confrarias religiosas catolicas
tiveram importante papel, no periodo anterior & abolicdo, na assisténcia social e na defesa dos
direitos das pessoas reduzidas a escraviddo. A abolicdo da escravidao e o reconhecimento de
direitos de cidadania estiveram presentes em diversos movimentos que visavam a

independéncia do Brasil.

E ndo diferente de outras areas com pratica escravista, apesar de baixo plantel,

destacamos o relatério provincial do ano de 1879, onde sdo mencionados 0s escravizados de
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Villa Bella da Imperatriz, e escravizados da regido do Andira, como € demonstrado no abaixo

em uma tabela especifica para melhor entendimento.

Tabela 3: Populacdo Escravizada por Municipio em 1879

Localidade Homens Mulheres
Villa Bella 50 36
Andira 1 1
Conceicéo 23 36
Total 149

Fonte: Relatorio Provincial de Escravizados em Vila Bella da Imperatriz em 1879.
Tabela Organizada por Georgio Italo.

No ano de 1883, o deputado Joaquim Rocha dos Santos submeteu a Assembleia
Provincial um Projeto de Lei, que propunha algumas indicativas de se promover a entrega de
cartas de alforrias para os cativos na comemoracdo do dia 5 de setembro, data magna da
Provincia do Amazonas. No ano seguinte, 0 majoritario do Amazonas Theodoreto Carlos de
Faria Souto teve o mesmo propdsito de alforriar todos os escravizados antes da data
comemorativa do aniversario da Provincia, fato este que se consumou, independente dos
percalcos e entraves politicos encontrados, fazendo do Amazonas a segunda unidade
provincial do Império brasileiro a abolir a escraviddo em 10 de julho de 1884, portanto na
vanguarda abolicionista, pois libertou todos 0s seus cativos quatro anos antes que a historica
Lei Aurea de 13 de Maio de 1888.

No Amazonas, mesmo apds o processo de libertacdo dos escravizados, e ndo diferente
dos outros lugares do Brasil, 0os mesmos continuaram em trabalhos que outrora ja
executavam. E as reivindicacOes nos dias de hoje por reconhecimento inalienavel por terras
imemoriais se conflita com os interesses do Estado Brasileiro, pois hd uma lentiddo
burocratica que dificulta o reconhecimento e titulacdo de terras ocupadas por comunidades
tradicionais, e dentre as quais, incluimos nesse bojo as 8 comunidades quilombolas no

Amazonas que esperam a titulacdo dos seus territérios.
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2.2.Quilombo do Matupiri: Nas Vozes das Liderancas Negras Locais.

Figura 1:Mapa do Perimetro do Territorio Quilombola do Andira.
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O municipio de Barreirinha é distante 331 quildbmetros de Manaus, capital do
Amazonas, e se localiza no extremo leste do Estado, na divisa com o Para. Tem populacdo de
aproximadamente 30 mil habitantes, e a maior parte dos 17 mil barreirinhenses, estdo
sediados na zona rural. O municipio, no que tange ao aspecto geopolitico, € composto por 106
comunidades rurais, entre elas cabocla (ndo indigena) e indigenas (Sateré-Maué) e as 5
comunidades quilombolas. Para destaque do estudo, direcionou-se o foco a uma comunidade
quilombola que surgiu por ocupacdo de mais de um século por grupos de escravizados.

Segundo Ranciaro (2016, p.34), a populacéo quilombola no rio Andira esta assim disposta:

Estima-se que hé& 486 (quatrocentos e oitenta e seis) familias, totalizando 2.430 (dois
mil, quatrocentos e trinta) habitantes do territério quilombola. Somam-se aos
moradores da regido do rio Andir4, os indigenas da etnia Sateré-Mawé. Desse
universo, com base no calculo de cinco pessoas por familia, o contingente
habitacional dos quilombos estd assim distribuido: Santa Tereza do Matupiri: 225
familias (1.125 habitantes); Sdo Pedro: 63 familias (315 habitantes); ltuquara: 45
familias (225 habitantes); Trindade: 87 familias (435 habitantes); e Boa Fé: 66
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familias (330 habitantes). Tal quantitativo certamente se ampliara
consideravelmente, visto que ha ainda trés quilombos em processo de organizacéo
politica para a obtencéao de sua autodefinicdo, quais sejam: Pirai, Sdo Paulo do Acu e
Boas Novas

No ano de 2013, essas comunidades quilombolas receberam certificacdo coletiva da
Fundacdo Palmares. Das comunidades reconhecidas pela Fundacdo Palmares, optou-se por
pesquisar o distrito de Santa Tereza do Matupiri com base em relatos orais dos comunitarios
mais longevos e que possuem reconhecimento e respeito dentro da comunidade. A
comunidade esta localizada a margem direita do Rio Andira, a uma distancia de aproximada

23 km da sede de Barreirinha.

Para se chegar ao Distrito, o transporte usual s@o embarcacGes (barcos, rabetas,
voadeiras) e, dependendo do transporte optado, o tempo de viagem é variado. Para quem sai
de Barreirinha do Porto do Pucu, utilizando barco regional, o horério de saida é as 14 horas
com uma duracdo de viagem de trés horas, com o bilhete de passagem no valor de R$ 10,00, o

que também pode variar de embarcacao para embarcagao.

O horario de retorno a sede do municipio é perto das 3h da manha, com o intuito de se
chegar ao amanhecer. Quem opta pela voadeira (embarcacdo veloz), o tempo de viagem é
reduzido para 50 minutos ha uma hora e meia, dependendo da condicdo do regime das aguas
(cheia e vazante). No caso do °rabeta 5.5HP, de acordo com nossa fonte oral, o tempo varia de
3h a 3h30 de viagem.

Ao se chegar ao Distrito de Santa Tereza do Matupiri por via fluvial, podemos
encontrar arquiteturas com caracteristicas similares as demais formacfes comunitérias as
margens de lagos e rios da Amaz6nia, onde na area central da comunidade situa-se uma igreja
e ao redor sdo erguidas modestas casas dos comunitarios. Na imagem abaixo, podemos notar
a localizacdo da Comunidade Quilombola de Santa Tereza do Matupiri, que se localiza entre

0s municipios de Parintins, Maués, Barreirinha e o vizinho Estado Para.

SRabeta: Canoa motorizada; Pequeno motor de propulsdo que acoplado na traseira de pequenas embarcagdes é
conduzido manualmente ou com ajuda de um bastdo que determina as diregdes (MATTOS, 2011).
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Figura 2: Area do Médio Amazonas com destaque para Parintins, Barreirinha e Maués.

Note-se que a comunidade de S. T. do Matupiri € identificada por uma estrela

Localizacdo da area de estudo: Municipios de Parintins,
Maués e Barreirinha (Distrito de Matupiri).
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O mito fundador do Quilombo de Santa Tereza do Matupiri esta na chegada do
movimento Cabano na Amazodnia, especificamente na regido do Rio Andira, cujos membros
eram mesticos, negros, indios aldeados e destribalizados que coadunavam com os ideais
Cabanos, que visava a melhoria das condicdes de vida das populacdes mais pobres dessa area
do Brasil Regencial. Hall (2003, p.18).

Os mitos fundadores séo, por definigdo, transistoricos: ndo apenas estdo fora da
historia, mas sdo fundamentalmente aistoricos. S&o anacrénicos e tem a estrutura de
uma dupla inscricdo. Seu poder redentor encontra-se no futuro, que ainda esta por
vir. Mas funcionam atribuindo o que predizem a sua descri¢do do que j& aconteceu,
do que era no principio. Entretanto, a histdria, como a flecha do Tempo, e sucessiva,
sendo linear. A estrutura narrativa dos mitos é ciclica. Mas dentro da historia, seu
significado é frequentemente transformado.

Esse mito fundador faz parte da memoria coletiva dos habitantes do lugar e segundo 0s
seus entendimentos justifica a presenca negra nessas terras, ainda no primeiro quartel do
século XIX. E nos dias de hoje, os habitantes da Comunidade do Matupiri identificam-se
como afrodescendentes, pois se consideram descendentes dos negros que lutaram na
Cabanagem, “uma relagdo entre fato historico e identidade coletiva” Almeida (2006, p.29). A
relacdo entre os mesmos, em principio é dada por relacdes de consanguinidade, grosso modo,
parentesco e genealogia, afinidade e compadrio, com grande capacidade politico-organizativa

dos comunitarios que através de uma Federacdo Quilombola, buscam a formalizacdo e
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reconhecimento territorial. Segundo Almeida (2006, p.30), a formacdo comunitaria, neste

caso a quilombola da-se da seguinte forma;

Sobre a nocdo de genealogia, cabe salientar que a convergéncia para um informante
de registros de conexdo da trajetoria do conjunto das unidades familiares em face
dos recursos basicos pode transcender as relagfes de consanguinidade entre elas [...]
Mesmo que ndo aja formas legais de reconhecer o contrato que as aproxima, ha
rituais de coesdo social que ultrapassam uma simples rede de parentesco e
amizade, fortalecendo uma ideia de comunidade apoiada em critérios politicos —
organizativos, que, inclusive, constréi socialmente o seu territério.

A pesquisa de campo passou a desconstruir qualquer cristalizacdo a respeito da
Comunidade Quilombola, que até entdo eram localmente reconhecidas, mas ndo formalizadas
ou registradas perante o Estado. E a fomentacdo de um projeto de resisténcia enquanto Povo
se construiu atraves de sua memoria coletiva, vivéncias, tradicdes orais e autodefinicdo
coletiva. De acordo com Motta (2005, p. 399), as formacGes quilombolas sdo categorizadas de

quatro formas:

1) terras herdadas de quilombolas/ “escravos fugidos” e seus descendentes de
escravidao; 2) doacBes de senhores ou ordens religiosas a pessoas que haviam sido
escravizadas; 3) terras compradas por libertos e herdadas por seus descendentes; 4)
terras conseguidas do Estado em troca de participacdo em guerras ou ainda de
inimeras migracdes de libertos e suas familias no periodo imediatamente ap6s a
abolicéo.

Nesse processo de entendimento os quilombolas do Matupiri enquadram-se na
condicdo de terras ocupadas por escravos fugidos. E recentemente fora divulgado um dado
estatistico a respeito do processo de autodeclaracdo das populagdes tradicionais no Brasil, e 0
resultado foi surpreendente, visto que uma grande parcela pesquisada se autodeclarou como
quilombola, forjando dessa forma o seu modo de viver e entender como um povo, diante das
letras juridicas, como ja ocorre com o0s povos indigenas brasileiros. Adailton Silva (2015, p.

39), considera que;

A afirmacdo de identidade étnica, da especificidade cultural, como chave para a
conquista de direitos ¢ ilustrada pelo fato de que os paises em que as comunidades
de afrodescendentes obtiveram reconhecimento como grupos distintos e direitos
coletivos foram, em geral, aqueles onde conseguiram reivindicar uma posicéo
autodctone, similar a dos indios. O status de minoria nacional da populagéo negra na
América Latina, descendentes do maior processo de migracao transoceénica forcada
da histdria da humanidade, considerando o periodo e o contingente humano, ndo foi
devidamente considerado na repactuacdo das democracias da regiéo.

No caso citado acima, 0 embrangquecimento de paises através de genocidios, como €
caso da Argentina, que dentre as nacOes latino-americanas se considera uma herdeira direta da
colonizacéo europeia, ignorando um passado indigena e com presenca africana. No caso do
Brasil, também houve um processo de embranquecimento a partir dos séculos XVIII e XIX

com fluxo migratério europeu.
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E ao que se relacione ao termo quilombo, outrora descrito de maneira reducionista,
relegava a comunidade negra a invisibilidade, que mesmo ocupando terras imemoriais, ainda
assim estariam sob a tutela do senhor de escravos, ou seja, ainda que 0s mesmos tendo
ocupado as terras, ndo seriam donos, com base na “Lei de Terras de 1850. E s6 se tornava
proprietario de terras aquele que possuisse documento expedido via cartorio, ou seja, o direito
dito legitimo, excluia o direito adquirido por ocupacdo. Por essa época 0s grandes
proprietarios perderam ocasionalmente o dominio dos seus plantéis e a capacidade de manté-
los, recorrendo a acordos verbais, supostas alforrias e terras com sua mao-de-obra como uma
alternativa de suprir esse deficit de produgdo visando o mercado externo. Almeida (2011,

p.45), considera que;

Os grandes proprietarios, neste contexto, deixam de ser os organizadores e
controladores da producéo. Ocorre um desmembramento informal dos extensos
dominios da grande plantacdo, que ndo é mais uma unidade de produgéo, sendo uma
constelacdo de pequenas unidades produtivas, autbnomas, baseadas no trabalho
familiar, na cooperacédo simples entre diferentes grupos domésticos, e no uso comum
dos recursos naturais. As situagdes sociais designadas pelos agentes sociais que as
vivenciam como terras de preto ou classificadas como “comunidades negras rurais”
estruturam-se nos desdobramentos dessas transformagdes.

Ainda de acordo com a Lei de 1850, ex-escravizados s6 poderiam ter acesso a terras,
mediante a compra, fato este, com excecdo aos acordos informais com o senhor de escravos.
Schimitt (2002, p.3) nos orienta;

N&o obstante esta integragdo das formas mais ou menos autbnomas de atividades
produtivas empreendidas pelos escravos & economia geral, E preciso ressaltar que o
trabalho livre sobre a terra ndo garantiu, de forma alguma, o acesso dos ex-cativos a
ela no momento posterior a Abolicdo. Ao contrario, a exclusdo do segmento
populacional negro em relacdo a propriedade da terra foi peremptoriamente
estabelecida por meio de uma série de atos do poder legislativo ao longo do tempo.

Criaram-se ao longo do tempo artificios amparados por letras juridicas como uma
forma de impedimento para que grupos reivindicadores de territdrios ocupados adquirissem a
oficializacdo das aludidas terras, visto que a longevidade em cima da terra ndo € o suficiente

para torna-la propriedade. No periodo pds-aboli¢do, abolicionistas levantaram a necessidade

4 A lei n. 601, de 18 de setembro de 1850, conhecida como Lei de Terras. Em seu 21° artigo, a Lei de
Terras autorizava 0 governo a estabelecer, para a sua execu¢do, uma reparticdo responsavel por dirigir a
medicdo, a divisdo e a descri¢cdo das terras devolutas, bem como a conservacdo, a fiscalizacdo da venda e a
distribuicdo dessas terras. Para além das competéncias gerais, ja apontadas pela lei de 1850, a Reparticdo Geral
teria ainda a seu cargo determinar quais porcGes de terras devolutas deveriam ser reservadas para a colonizacéo
indigena, para a fundacdo de povoagBes ou para outros estabelecimentos puablicos, bem como informar ao
ministro da Marinha quais eram aproveitaveis para a extragdo de madeiras prdprias para a constru¢do naval
(GUIMARAES, 1968).
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do estabelecimento de preceitos legais sobre direitos da populacéo afrodescendente, entre os

quais 0 acesso a terra, que, afinal, ndo foram atendidos.

Esses entraves (juridico e violéncia fisica) perduram até os dias atuais, pois de acordo
com a optica capitalista, as populac@es tradicionais do Brasil, especialmente a quilombola,
véem a terra como “terra de trabalho” Matias (1991), com produ¢do € consumo comunitario;
em contrapartida o grande latifundiario, tem uma visdo sem qualquer vinculo sentimental,

pois a Vé estritamente como uma mercadoria.

Alega-se que ao periodo sublinhado o Brasil vivenciava o translado de médo de obra
europeia, que precisava ser financiada e mantida pelo Estado, e a esse suposto e com base na
legislacdo da época, a posse das terras se dariam apenas pela compra de terras devolutas.
Salvaguardava-se dentro da regra, algumas excecdes, que também estavam descritas na lei

vigente na segunda metade do século XIX. O Artigo 5° destaca, a exce¢do preconizada em lei;

serdo legitimadas as posses mansas e pacificas, adquiridas por
ocupacdo primaria, ou havidas do primeiro occupante, que se acharem
cultivadas, ou com principio de cultura, e morada, habitual do respectivo
posseiro, ou de quem o represente, guardadas as regras Seguintes:
§ 1° Cada posse em terras de cultura, ou em campos de criacéo,
comprehendera, além do terreno aproveitado ou do necessario para pastagem
dos animaes que tiver o posseiro, outrotanto mais de terreno devoluto que
houver contiguo, contanto que em nenhum caso a extensdo total da posse
exceda a de uma sesmaria para cultura ou criacdo, igual as Gltimas concedidas na
mesma comarca ou na mais vizinha.

Na pesquisa de campo, ndo mantivemos contato com qualquer documento que
denotasse a data de fundagdo da Comunidade Quilombola, mas como explicitamos linhas
acima, percebeu-se que dada a coincidéncia (ou ndo) dos sobrenomes (Rodrigues e Castro),
entendemos que a ocupacao nao reconhecida esta assentada em um unico tronco familiar, ou
seja, por consanguinidade, fato este que ndo exclui uma inter-relagdo com os habitantes de
outras comunidades da jurisdicdo que ndo sdo quilombolas, dentre estas, incluem-se as
comunidades indigenas Sateré-Maué. Alguns dos entrevistados constituiram matrimdnio com
pessoas que ndo sdo quilombolas; sendo assim, percebe-se que entre 0S mesmos existem
regras e convengdes que vigem em sua convivéncia enquanto cidaddos, visando um

ordenamento de conduta com 0S seus pares.

O entendimento de que territorialidade evoca pertencimento e afeto também produz
a percepcéo inversa, da desterritorializacdo, que significa o inicio de um complexo
processo de ressignificacdo de crencas, atitudes e valores. De modo que, partindo da
premissa de que territério remete a ideia de ambiente estavel e organizado, a a¢do de
desterritorializar é um ato voltado a desordem e fragmentagdo do ambiente.
(ALBUQUERQUE, 2013, p.143).
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Os habitantes de Santa Tereza do Matupiri ndo possuem uma memdria direta da
ocupacdo do local ocupado, ndo sdo atores sociais testemunhais. Nao possuem um parecer
juridico que formalize e lhes garanta as terras pleiteadas. As suas certezas estdo balizadas nas
tradicOes orais passadas de geracdo a geracdo na comunidade, € 0S Seus cCOrpos e as suas
memorias sdo o seu registro documental de ancestralidade negra. E as fronteiras das terras em
que se estabeleceram, ndo sdo apenas no aspecto fisico (geografico, fluvial, lacustre), mas o
aspecto simbolico € um fator determinante que lhes identificam e definem os seus limites
territoriais. As terras quilombolas sdo bastante propicias a agricultura e a criagdo de animais
domeésticos, possibilitando ndo somente a reproducdo fisica, mas social da comunidade

quilombola.

A primeira versdo que justifica a presenca negra no rio Andird; ambas povoam o
imaginario de alguns habitantes mais idosos; cuja memoria envolve a escraviddo e fuga
coletiva de negros escravizados, que foram utilizados para trabalhos forcados nas areas de
pratica escravocrata do Para e do Amazonas. A fuga relatada ocorre na década de 1870, e a
regido em que os mesmo empreenderam desertaram foi a regido de Vila Amazbnia no
municipio de Parintins, regido inospita e longe de areas urbanizadas e com pouca circulacao
de pessoas que pudessem delatd-los para as redes de “solidariedade” de senhores de
escravizados, que empreendiam captura por fugitivos nas matas e beiras de rios da regido.
Siqueira (2016, p. 35), durante sua pesquisa de campo, fez a recolha da seguinte informacéo.

Vejamos.

Consta que, provavelmente em meados da década de 1870, esse grupo de escravos
teria conseguido fugir de um navio que tinha como destino cidades do estado do
Para. Apos a fuga, o grupo subiu o rio Amazonas até onde hoje se localiza a Vila
Amazdnia, em Parintins (...) mais tarde esse mesmo grupo teria se subdividido em
grupos menores formados por familiares. Um desses subgrupos teria depois se
deslocado, em companhia de um comerciante da regido, subindo o rio Amazonas até
uma localidade nas imediacgGes da atual sede do municipio de Barreirinha. Tratava-
se dos irmdos Benedito Rodrigues da Costa e Duluvico Rodrigues da Costa, que
acompanhados dos primos Manoel Trindade Rodrigues e Tereza Albina de Castro,
instalaram-se nessa nova localidade(...) A ocupacéo desse lugar deu origem a um
pequeno povoado a que eles deram nome de Santa Tereza do Matupiri.

A segunda versdo esta imbricada a primeira, pois ndo desconsidera o protagonismo
dos escravizados negros na regido do Andira, mas elege um sujeito social Benedito Rodrigues
da Costa como sendo a primeira pessoa negra a chegar na regidao do rio Andira, e a unido
marital ocorrida posteriormente e consequentemente os filhos, podem ser entendidos como
uma acdo de fundacdo da comunidade, que no decorrer dos anos surgiram 0S outros ramos

familiares e emparentamento, fomentando o aparecimento de outras comunidades negras a
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partir da Comunidade Quilombola do Matupiri, o berco da presenca negra, conforme relato

abaixo;

Meu nome é Benedito Pereira de Castro. Tenho 80 anos, conforme esta no meu
Registro de nascimento, mas, sou mesmo de 1922, hoje, com 91. Meu pai, Pedro
Rodrigues da Costa, que ficou conhecido como Pedro Marinho, porque esse
sobrenome foi dado pelo seu padrinho Geco Marinho. Papai contava que meu avd,
veio de Angola, da Africa, como escravo dos portugueses. Entdo, esse meu avo, por
parte de pai, era Benedito Rodrigues da Costa que veio nos navios africanos pra
servir 0s portugueses. Ele tinha trés irmdos, uma irma, a tia Maria e mais dois
irmdos: o tio Francisco e tio Jodo, tendo estes trés partido para lugares ignorados,
ninguém sabe pra onde. Nessa época iam pro Para e outros lugares; ndo sabemos pra
onde eles foram. Papai contava que os irmdos do vov0 eles ndo se acostumaram com
o clima porque era muito quente. Essa fase ja era a época da Aboligdo, estava
acabando a forga da escraviddo, isso ja tinha terminado. Entdo, sendo o primeiro
negro a chegar e permanecer na comunidade do Matupiri, no Rio Andira, vovo
parou numa casa de festa e ali conheceu uma mulher indigena, vilva, e seu nome era
Gerbnima, filha da indigena Julia Sateré. Benedito prometeu a ela que se um dia
fosse liberto da escraviddo, voltaria para casar com ela. Cumpriu a promessa,
voltando tempos depois. (Benedito Pereira de Castro, 91 anos, conhecido pelo
apelido de “Ferro”. In: Fasciculo “Quilombolas do Rio Andira, Barreirinha/AM”,
p. 03. Projeto “Mapeamento social como instrumento e gestdo territorial contra o
desmatamento e a devastacdo. Processos de capacitacdo de povos e comunidades
tradicionais. Nova cartografia social da Amazénia, 2014).

Analisando a fala do colaborador para a Cartografia Social da Amazoénia, e que apesar
da idade bastante avancada, identificamos em seus relatos imensa lucidez, pois situa o
surgimento da Comunidade do Matupiri, com a chegada do seu avd Benedito Rodrigues da
Costa, que de acordo com as suas lembrancas, foi trazido de maneira forcada da Angola e foi
escravizado pelos portugueses. A senhora Maria Ludia Rodrigues (105 anos), também reafirma
em sua fala a versdo acima; pois em uma conversa em ambito familiar com a sua sobrinha Maria
Amélia (60 anos), que inclusive cita em seu livro (2016, p.64): “Minha filha, quem diz que os
negros afundaram essa barca (...), ndo é verdade! Como afundar um barco se ele, o primeiro
que veio pra c4, era sozinho, quando ele chegou por aqui. Quem naufragou o barco foi os
indios e os brancos, ndo foi nada de negro, como conta a histéria” (grifo meu). Os dois
ancibes reconstituem uma histdria de seus antepassados, e por serem detentores de antigas
memorias e possuirem inquestionavel respeito; suas lembrangas compdem a memdria coletiva

de todos os moradores.

Devido a sua importancia enquanto sujeito historico, é imperativo se reconstituir os
lacos de matriménio do senhor Benedito Rodrigues, negro ex-cativo, com a senhora indigena
Gerbnima Sateré, com a qual gerou seus filhos dentro do casamento e também fora, neste
caso, uma filha, chamada Maria Tereza Albina de Castro, sobrenome este bastante presente
entre inlmeras familias do Matupiri. Cardoso (2008, p.142), traca um relato a respeito das

relaces extraconjugais por parte dos homens e o reconhecimento dos rebentos concebidos
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fora do casamento: “N&o reconhecer o filho legalmente é negar-lhe o direito ao territorio, €
negar-lhe a heranca. S8o 0s sobrenomes dos pais impressos no documento de registro de

nascimento junto a um cartério que fornecem o direito ao territorio.

O ex-escravizado Benedito Rodrigues da Costa, € uma personalidade marcante na
regido, exatamente por sua historia de vida estar fortemente ligada ao surgimento do Matupiri
e consequentemente as muitas comunidades que surgiram no decorrer do tempo. N&o se trata
de uma personagem que compde um enredo fantasioso, mas sim um ator social, atuante, que
foi escravizado, que se rebelou, fugiu e criou um refugio para viver a sua liberdade. Para os
habitantes mais antigos, Benedito Rodrigues da Costa, era conhecido como o “preto
carimbado”, talvez esse adjetivo traduza a sua historia pela busca de libertacdo. Em entrevista
para o antrop6logo Jodo Siqueira, o colaborador Manoel Eugénio (104 anos) da Comunidade

de Pagoa, faz o seguinte comentario;

[...]- Eu ndo cheguei a conhecer o velho Benedito Rodrigues, o preto carimbado que
foi pai de todos eles e o primeiro que veio pra ca. Quando me entendi ele ja tinha
morrido. Ndo conheci... Por que digo carimbado? Ah, isso era meu padrasto que
contava. Ele sim conheceu o velho. Ele dizia que o velho tinha um carimbo no rosto,
acho que uma marca que devia ser igual carimbo. Entdo ele contava que ele era um
preto carimbado.

Com a morte do senhor Benedito Rodrigues da Costa, os seus filhos herdaram as terras
do Matupiri, e essas familias negras do quilombo, ao longo de gera¢Ges ocuparam o territério
com as suas plantacbes, com a construgdo dos seus barracdes, estabelecendo relagdes de
afetividade com o lugar e com as demais comunidades e comunitéarios ndo quilombolas que o0s
rodeiam. E essas vivéncias sempre ocorrem de maneira ciclica, pois 0s que hoje habitam a
comunidade herdaram as terras dos que os antecederam, e por um determinado tempo viverdo
e trabalhardo sobre a mesma, a valorizando para que em um futuro (distante ou préximo),
possam deixar como heranca para os seus filhos. Ainda de acordo com fala de Benedito

Castro (91 anos), revela em detalhes o parentesco de sua familia.

Mais tarde, eles foram se casando e a familia foi ficando assim dividida: Manoel
casou-se com a Ermelinda, filha de um judeu que morava na comunidade de
Freguesia do Andira, com esta judia ele teve 7 filhos; Silvério e sua esposa Tertulina
tiveram 9 filhos; Pedro teve 11 filhos, 10 com sua esposa Mariana, e mais a Corina,
minha irm&, que era uma filha fora do casamento do meu pai; Cristina com esposo
Gemiano foi mée de 7 filhos; Maria Tereza e seu esposo Domingos Freitas tiveram 8
filhos; e Francisco néo foi casado, morreu solteiro. Sdo ao todo 44 netos de Benedito
Rodrigues da Costa, e estes j& somam um nimero muito grande de bisnetos, e até
tataranetos. A minha memoria ja perdeu as contas, € muita gente! E assim, meu avd
morou primeiro no S&o Gerdnimo, é uma cabeceira que fica na Boca do Romao. Dai
ele se mudou para um lugar chamado de Pernambuco e depois foi pra um local de
nome Cedro, nessa mesma cabeceira, em frente & ilha do Maranhoto. L4 tinha a
Festa do Gamba. Para fazer essa festa, era colocado numa mesa comprida e tinha
tapioca, beiju, farinha, biscoito, taruba e tantas coisas! Entéo, o primeiro quilombola
que aqui chegou foi meu avd, Benedito Rodrigues da Costa, ele esta enterrado no
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Cemitério Manga, que fica nesse lugar antigo, chamado de S&o Gerdnimo. (Benedito
Pereira de Castro, 91 anos, conhecido pelo apelido de “Ferro”. In: Fasciculo
“Quilombolas do Rio Andira, Barreirinha/AM”, p. 03. Projeto “Mapeamento
social como instrumento e gestdo territorial contra 0 desmatamento e a devastacgéo.
Processos de capacitagdo de povos e comunidades tradicionais. Nova cartografia
social da Amazdnia, 2014).

A genealogia construida na fala do senhor Benedito Castro é muito meticulosa,
elencando os filhos do seu avd, bem como o local em que os mesmos foram morar (regido do
rio Andird a Maués), com suas esposas e 0s filhos constituidos no matriménio. As suas
lembrancas estdo carregadas de referéncias territoriais, onde procura discorrer sobre a
localizagdo geografica da regido, como uma espécie de cartografia em sua memoria, onde 0s
lugares sdo apresentados com precisdo. Trata 0s seus antepassados como elementos Vivos,
cuja descricdo envolve também a produgdo agricola e a culinaria tipica das comunidades

amazonicas e as festividades realizadas pelos seus ancestrais.

Essa memdria, foi apropriada pelos seus descendentes, das matriarcas e patriarcas do
quilombo do Matupiri, 0 que vem respaldar quem é e quem ndo ¢é quilombola, ou quem tem
ou ndo tem direito a propriedade por direito costumeiro e/ou por ocupacao, neste caso, por ser
negro, ter parentesco ou herdeiro legitimo. Arruti (1997, p. 17), explicita essas variaveis de

ancestralidade e denominacao,

Independente de “como de fato foi” no passado, os lagos das comunidades atuais
com grupos do passado precisam ser produzidos hoje, através da sele¢do e recriacdo
de elementos da memoria, de tragos culturais que sirvam como os “sinais externos”
reconhecidos pelos mediadores e o érgdo que tem a autoridade de nomeacdo. As
diferencas que podiam até entdo distingui-los da populagdo local na forma de
estigmas passam a ganhar positividade, e os proprios termos “negro” ou “preto”,
muitas vezes recusados até pouco tempo antes da adocdo da identidade de
remanescentes, passam a ser adotados. As fronteiras entre quem é e quem ndo € da
comunidade, quase sempre muito porosas, passam a ganhar rigidez e novos critérios
de distingdo, genealogias e parentescos horizontais passam a ser recuperados como
formas de comprovacéo da incluséo ou ndo de individuos na coletividade.

Nessa tessitura discursiva Arruti (1997), apresenta uma grande preocupacdo semantica
com a adjetivacdo do termo “Remanescente”, que ainda segundo o autor denota “sobra”,
“resto”, sobejos, termos que entre os ditos “descendentes indigenas”, foi consentido. Tendo
surgido por consequéncia da indecisdo do Estado e de seus estudiosos, como resposta ao
pleito de grupos que reivindicavam ancestralidade indigena, mesmo ndo apresentando sinais
externos facilmente com base na ciéncia etnoldgica, tais grupos de indios descendentes foram

reconhecidos com Status Juridicus com base decreto n° 5.484 de 1928.

As Comunidades Rurais Negras, também passaram por esse processo de
reconhecimento enquanto categorizagdo, mas conseguiram ressignificar sua trajetoria

historica, rompendo elos com um passado de serviddo, escravismo e subalternizacéo,
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ganhando maior for¢a nos anos 70, dada a valorizacdo por parte do mundo académico, das
manifestacbes populares, Movimento Negro, da Historia Vista de Baixo e da resisténcia
desses povos tradicionais. Rompem com a antiga visdo postulada pelo senso comum a
respeito de comunidades negras rurais nas regides longinquas do Brasil. Essa postura de
mobilizacdo das comunidades negras estabelece uma nova semantica para o aquilombamento
no Brasil. Almeida (2011, p.44), assinala;

Aqui comeca 0 exercicio de redefinir a sematologia, de repor o significado, mantido
sob glaciacdo ou frigorificado no senso comum erudito. A andlise critica, conjugada
com as mobilizacBes identitarias, se contrapde a esta glaciacdo, que consiste num
obstaculo ao carater dindmico dos significados, e chama a atencdo para as novas
possibilidades de definicdo de quilombo.

Atualmente quando se referem a Comunidades Remanescentes de Quilombos, o que
ganha énfase é o enfoque para a resisténcia, empoderamento feminino, lutas por demarcacées
de terras, leis afirmativas, ocupacdo de cadeiras no Ensino Superior; enfrentamento ao
racismo estrutural e invisibilizacdo da pessoa negra e quilombola no contexto da Sociedade
Nacional Contemporanea; acfes estas que ddo uma conotacdo positiva ao termo
“Remanescente Quilombola”. A Comunidade do Matupiri € uma ocupagdo centenéria; e a
ancestralidade permanece viva na memoria coletiva desta comunidade, sendo um elemento de
identificacdo que os une. Vejamos o relato de Maria Amélia (60 anos), sobre a memdria de

sua familia;

Eu vim de uma origem através dos meus avés, 0s meus bisavds eles eram ele era
quilombola veio da Africa da Angola e através dele surgiu os filhos que vieram com
a sua esposa que ele conheceu dentro do rio Andira a Gerdnima, dona Gerdnima
teve com Benedito Rodrigues da Costa cinco filhos, onde veio citar os nomes de
cada um deles o primeiro filho dele mais velho (...) Manoel Rodrigues da Costa,
Silvério, Pedro, Cristina e Francisco. E teve uma filha fora do casamento dele, com
Maria Albina (...) entdo nds somos quilombolas desde quando o nosso bisav
chegou dentro do rio Andira, mais reconhecido mesmo como remanescente foi so
depois que o Lula assinou o decreto n® 4887 que veio a lei pra que nds pudéssemos
procurar o direito como remanescente e encontramos (...). (Entrevista, 2016).

A participante da pesquisa, busca nas teias da memoria, um passado bastante longevo,
deixando explicito o vinculo sanguineo, e inclusive denominando 0s seus ancestrais como
quilombolas também, pois seu avd buscou sua liberdade no Andira. E ainda que néo tivesse a
consciéncia, ja o era, pois buscou resistir as politicas escravocratas do governo regencial e

imperial, onde ser um negro livre era uma pratica delituosa.

No decorrer de sua fala a colaboradora construiu a genealogia que reflete ao tempo
presente, inclusive pontuando a respeito das politicas de reconhecimento de comunidades
tradicionais pelo Brasil, onde o Quilombo do Matupiri passou a ser reconhecido pelo Decreto

Presidencial de n° 4887 do ano de 2003. O reconhecimento do Matupiri pelo estado brasileiro
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legitima o que centenariamente ja se sabia, pois até entdo de acordo com o entendimento dos
legisladores e juristas do final do século XIX, quando se deu a abolicdo, os quilombos no

Brasil passaram a ndo mais existir. Matos (2005, p. 03),

(...) as concentracOes de escravos fugidos, chamadas mocambos ou quilombos, se
eram efetivamente endémicas, encontravam-se em estreita relagdo com o mundo das
senzalas. A conjuncdo desses dois movimentos resultou em significativo
deslocamento nas imagens mais correntes em relagdo a escravidao e a Abolicao no
pais, fazendo emergir a figura do escravo como protagonista também do processo
abolicionista, através de processos judiciais de acao de liberdade, de atos de rebeldia
no dia-a-dia das senzalas e das fugas coletivas generalizadas na década de 1880,
acontecimentos que precederam e balizaram o ato legal da Abolicéo.

E os quilombos de hoje, buscam desconstruir atraves de muitas lutas, resisténcias e
fortalecimento do movimento negro; o que foi ensinado por longos anos nos livros de historia,
que a liberdade ndo foi conquistada, mas sim outorgada por uma princesa branca, que com o
seu ato libertou escravizados bem tratados. No atual contexto o movimento negro no Brasil
sofreu um duro golpe nos ultimos tempos, com a indicacao feita pelo majoritario do pais ao
novo presidente da Fundacdo Cultural Palmares, cujo pensamento ndo coaduna com 0S

objetivos, ideologias do movimento.

Nas Comunidades Quilombolas do rio Andira, de acordo com a etnografia realizada ao
longo da pesquisa, foi observado que a natureza permanece quase intacta, pois tanto o solo
explorado apenas para o rogado tradicional, e o rio com seus recursos, sdo explorados apenas
para o consumo familiar em pequena escala, ao contrario do que ocorre com outras areas
utilizadas pelas madeireiras e fazendeiros da regido. Mas essa relagdo dos quilombolas néo
significa atraso, pois isso também significa resistir as investidas do capitalismo e as suas
seducdes, seja na producdo agricola, exploracdo da floresta e os rios, isso demonstra que 0s
homens e mulheres que habitam a Amazonia Profunda, estabeleceram um modo de se viver,
sobreviver respeitando o territdrio em que assentaram as suas familias. E como entender essa

relacdo quilombola, natureza e progresso? Vejamos o que Jesus (2000, p.38) nos orienta;

Para entender a complexidade da Amazonia ndo basta olha-la de cima, de lado ou de
fora. Mais que conhecimento cientifico, é necessario sabedoria, pois esta envolve
paciéncia, humildade e senso de escuta, atributos indispensaveis para quem quer
conhecer essa realidade. Faz-se necessario um olhar englobando sua totalidade,
fundamentado no novo paradigma ecoldgico Capra (1982), onde a natureza, como
uma teia, esteja interligada e relacionada entre si e com os outros.

Os quilombolas do rio Andira ndo séo o que sobrou do passado e nem fdsseis vivos,
mas sim, um modo de vida ecologicamente correto, representando uma Amazénia humana,
econdmica, social, econdmica e resistente as investidas do capitalismo e sua sanha. Capra

(2006, p.17), alicerca a observacdo em campo:
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A ecologia profunda ndo separa seres humanos — ou qualquer outra coisa — do
meio ambiente natural. mundo ndo como uma colecdo de objetos isolados, mas
como uma rede de fendmenos que estdo fundamentalmente interconectados e séo
interdependentes. A ecologia profunda reconhece o valor intrinseco de todos os
seres Vivos e concebe 0s seres humanos apenas como um fio particular na teia da
vida.

A comunidade quilombola estudada, enquadra-se como povo tradicional, cujo termo
remonta os anos 90, época em que foi criada a CNPT (Centro Nacional de Desenvolvimento
Sustentado das Populacdes Tradicionais) sob a Portaria/IBAMA, n.22-N, de 10 de fevereiro
de 1992, formalizacdo que pouco acatou as reivindicacdes e pleitos dos movimentos sociais

da Amazonia e Nordeste, no que se refere a exploragdes de recursos naturais de uso comum.

Com base no Artigo 68 do Ato das Disposicdes Institucionais da Constituicdo de 1988,
as populacdes tradicionais quilombolas passam a ter a posse definitiva das terras e ndo mais
tuteladas. Mas entre o Fato e o Direito, ha questdes que impedem com que as disposi¢cdes se
concretizem, como é o caso da sociedade brasileira, que possui um lastro colonial,
escravocrata, racista que dificultam qualquer reforma agréria, ou titulacdo de terras a
populacdes tradicionais. Quando se trata do mapeamento, reconhecimento e titulacédo de terras
quilombolas, os dados demonstram a inoperdncia perante as forcas dos latifundiarios,

agronegdcio, mineracdo. De acordo Almeida (2004, p.5),

A efetivacdo dos novos dispositivos da Constituicdo Federal de 1988, contraditando
os velhos instrumentos legais de inspiracdo colonial, tem se deparado com imensos
obsticulos, que tanto sdo urdidos mecanicamente nos aparatos burocrético-
administrativos do Estado, quanto sdo resultantes de estratégias engendradas por
interesses de grupos que historicamente monopolizaram a terra. Mesmo
considerando a precariedade dos dados quantitativos disponiveis é possivel
asseverar que os resultados de sua aplicagdo pelos drgédos oficiais tém se mostrado
inexpressivos, sobretudo no que tange as terras indigenas, as comunidades
remanescentes de quilombos e as areas extrativistas. No caso destas Gltimas ndo ha
uma reserva extrativista sequer regularizada em termos fundiarios. Com respeito as
terras indigenas ha pelo menos 145 processos administrativos tramitando, acrescidos
de 44 terras por demarcar e 23 outras para homologar, isto é, mais de 1/3 sem
qualquer regularizacdo e intrusadas de maneira efetiva.

As estimativas apresentadas pelo pesquisador demonstram alguns dados catalogados
com acuramento cientifico chegando ao patamar de 743 comunidades negras mapeadas, mas
esses ndo incluem as informacdes das associacdes e federagdes quilombolas; caso contrario,
0S numeros seriam superavitarios de 1.098 as comunidades quilombolas no Brasil. E dessas
743 comunidades negras, apenas 71 foram tituladas ao longo de 15 anos. Quando se afunila
para a regido norte do Brasil, mais especificamente no estado do Paré as terras quilombolas
(TRECCANI, 2006) chegam 293 &reas identificadas no ano de 2005 e 410 no ano de 2006 por

todo o estado. De acordo com Lopes, Medeiros, Soares (2015, p.10),
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Nos quilombos contemporaneos amazdnicos, modo de vida e territorialidades se
cruzam na dire¢do da luta pelos direitos territoriais e identitarios, se unem na
resisténcia a chegada de um novo tempo, que atende a outra l6gica que néo a deles,
se fortalecem no enfrentamento & exploracéo de seus recursos. E bem verdade que
muitos tém tombado e sangrado a terra com seus sonhos e esperangas, mas um
quilombo, é preciso recordar, remete a luta, a solidariedade na escassez, a resisténcia
e ao enfrentamento.

Com o decreto de nimero 4.887, de 20/11/2003, efetiva o principio da autodeclaracgéo,
levando-se em considera¢do “a caracterizagdo dos remanescentes das comunidades dos
quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da propria comunidade”. A legislagao
entende que as comunidades auto-declaradas devem ser reconhecidas como “grupos étnicos-
raciais, segundo critérios de auto atribuicdo, com trajetoria historica prépria, dotados de
relacOes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a

resisténcia a opressao historica sofrida”.

Matos (2005-2006), salienta que ao periodo anteriormente identificado havia 171
comunidades quilombolas registaras no SICAB (Informagbes das Comunidades Afro-
brasileiras), das quais apenas 70 foram tituladas. No estado Para ainda de acordo com 0s
dados da Fundacdo Palmares ha registros de aproximadamente 34 comunidades quilombolas
espraiados ao longo de rios, cachoeiras, regides de fronteira, que sdo locais em que
escravizados fugidos utilizavam como quinhdo de sua liberdade ou opgdo de sobrevivéncia
mesmo apos a abolicdo. No atual contexto, quebrar o siléncio, significa ocupar os lugares de
fala, reverter a hierarquizagdo por cor enraizadas as varias geracdes no Brasil. Matos (200-

2006, p.8), comenta que,

Foi rompendo com o principio do siléncio que emergiram as “terras de preto”.
Colonos e posseiros em luta pela terra ameagada pelos processos de modernizacéo
do século XX, ao identificarem-se primeiro como “pretos” e depois como
“quilombolas”, tornaram-se sujeitos politicos coletivos. As metamorfoses sociais
possiveis a tais atores estiveram, entretanto, firmemente ancoradas na associagéo
entre identidade camponesa e memoéria do cativeiro, seja como reminiscéncia
familiar ou estigma. Como descendentes de escravos, reivindicam politicas de
reparacdo do estado brasileiro. A identificagdo coletiva é sempre processo e
construcdo e sO pode ser entendida levando em conta contextos histéricos e
politicos. Tanto o siléncio sobre a cor como ética social, quanto sua reivindicacao,
hoje, como bandeira de luta, sdo frutos diferentes da presenca difusa do racismo na
sociedade brasileira em suas complexas relagbes com a memaria do cativeiro.

E essa quebra de siléncio por parte das associacdes e federacdes quilombolas, reflete
automaticamente nos altos indices de comunidades que pleiteiam titulacdo no Brasil, que
buscam apoio e solidariedade nos espacos Académicos, Pastoral da Terra e no Movimento

Negro, onde procuram guarida para juntos reivindicarem os seus direitos de posse em terras.

H& que se pontuar que em se tratando do Estado do Amazonas, as aludidas terras que

sdo ocupadas por longa data pelas populagdes tradicionais quilombolas, s&o reconhecidas pela
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Fundacdo Palmares, mas nao séo tituladas pela Unido, sequer as mais antigas, como € 0 caso
do Quilombo do Tambor, que enfrenta com muito brio interven¢des judiciais que dificultam
ainda mais a posse definitiva das terras. Essa constatacdo pode ser observada no processo de
mapeamento de comunidades quilombolas por todo o Brasil, onde se elaborou um estudo
denso abarcando desde o ano de 1995 e se estendendo até o ano de 2013; onde se constata que
a titulacdo de terras foi expedida por diferentes 6rgaos, quer sejam estaduais ou federais
(INCRA).

As titulacbes foram expedidas, h& algumas particularizacbes que devem ser
evidenciadas, onde mesmo reconhecidas e tituladas, antigos posseiros ndo foram retirados e
alguns quilombos, mesmo titulados estdo com clausulas suspensivas. As questbes se
desdobram para além do reconhecimento e titulacdo de terras, mas de um inventario
incompleto, em que uma determinada porcentagem de terras tituladas ndo dispbem da
materializacdo de pareceres documentais que lhes dé respaldo e salvaguarde o direito
adquirido. O estudo da cartografia social salienta que no ano de 2013 das 139 comunidades
tituladas no Brasil, aproximadamente 40 possuem documentacdo insipiente. Segundo
Almeida; Pinto (2017, p.24)

Nas pastas encontra-se todo tipo de informacdo coletada nos sites oficiais
(titulagdes, memoriais descritivos, e documentos do D.O.U.) para cada Territério
Quilombola. Nessa etapa foi priorizada a busca por documentos que apresentassem
o memorial descritivo dos terrenos, com todos os dados essenciais a constru¢do dos
poligonos. Das 139 Comunidades Quilombolas Tituladas, 40 ndo possuem arquivos
no formato shapefile, destas 24 ndo possuem qualquer tipo de informacdo, 2
possuem titulo, memorial e mapa, 2 possuem somente titulo, 8 possuem titulo e
memorial descritivo, 1 possui informacGes em documento de formato word, 2
possuem memoriais descritivos de desapropriagdo/DOU e 1 possui memorial do
D.0.U. Apos a verificagdo dos arquivos em shapefile, foi contabilizado o nimero de
40 Comunidades que ndo possuem suas areas representadas em formato shapefile.
Para elaboracdo da representacdo cartogréfica dessas areas é necessaria a base de
dados disponivel no memorial descritivo, entretanto foram encontrados somente 13
memoriais descritivos, das referidas comunidades. Diante dessa falta de informacdo
e de shapefile para comparagdo foi necessario a construcdo dos poligonos no
software de geoprocessamento Arcgis versdo 10.3 com auxilio do software
Trackmaker Pro para plotagdo dos Pontos de Referéncia, essencial na construgéo dos
poligonos. A elaboracdo destes estd baseada nas informacbes contidas nos
memoriais descritivos que foram devidamente detectados.

De acordo com a atualizacdo da Fundacdo Palmares do ano de 2015, os territorios
quilombolas certificados estavam no patamar de 3.040, com 210 certificacdes de comunidades
quilombolas, com um contingente de 16 mil familias em todo o Brasil. Em dados numéricos
ao que tange a extensdo reconhecida pelo INCRA perfaz um total de 10.463,0 km,

equivalente a 0,1% a area continental do pais. John (2018, p.36-37), alude que;

H& um visivel descompasso entre a certificacdo e titulacdo das Terras Quilombolas:
somente 6,9% das Comunidades Quilombolas possuem seus territorios titulados. As
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areas certificadas contam somente com o reconhecimento, ndo possuem
regularizacdo fundiaria nem beneficios que um territério geogréafico legalmente
protegido e demarcado que a titulacdo permite;

No Amazonas, onde outrora se apontava como area rarefeita de presenca negra, 0s
dados demonstram o0 oposto, tanto no Pard com um nudmero consideravel exposto
anteriormente e 0 Amazonas com 15 comunidades reivindicantes e com 08 reconhecimentos
por Palmares, mas ndo possuem titulacdo oficial. E recentemente constituiram associagdes
quilombolas, federa¢Ges quilombolas e compuseram o processo de fazimento dos seus mapas
mentais da regido que habitam com o auxilio da Cartografia Social, com instrumentos
modernos que definem com precisdo a localizacdo e cubagem das areas ocupadas pelas
comunidades reivindicantes de territorios no estado Amazonas. Em tempos atuais, houve uma
aproximacdo entre as Comunidades Quilombolas do Rio Andird (Matupiri, Sdo Pedro,
Ituquara, Boa Fé, Trindade), Quilombo do Barranco, Quilombo do Tambor e Quilombo de
Serpa, onde passaram a estreitar dialogos cujo objetivo € fortalecer a luta Quilombola no

Amazonas.

Ao momento restringem-se ao reconhecimento por Palmares, o Quilombo do Tambor
que foi reconhecido através da Portaria n°. 11, de 06 de julho de 2006, o Quilombo do
Matupiri reconhecido como Comunidade Quilombola com a portaria n° 176, de 24 de outubro
de 2013, registrada no Livro de Cadastro Geral n° 16, o Quilombo do Sagrado Coracédo de
Jesus do Lago de Serpa que foi reconhecido como quilombola sob a Portaria n°® 139, de 9 de
dezembro de 2014 e Quilombo do Barranco, certificado sob a Portaria 104/2014, de
24/09/2014.

E mesmo apds reconhecimentos por Palmares, ainda surgem perguntam, cuja
pertinéncia se relaciona a ndo terem se autodeclarados antes, de supostamente negarem sua
ancestralidade ou quem sabe se declararem apenas ribeirinhos ou caboclos? Entendemos que
a resisténcia ndo é somente o embate fisico, juridico, territorial, mas o proprio siléncio é
desobediéncia, dissidéncia, e se autodeclarar, também significa se colocar em uma condicdo
de vulnerabilidade, fato este que se assemelha com os indigenas do povo Munduruku, que
para ndo serem perseguidos ou dizimados se autodeclaravam Sateré-mawe, povo este com
mais tempo de contato com a sociedade nacional e a cristianizacdo. E enfatizamos que néo
subentendam essa nao reivindicacdo de terras como uma suposta subserviéncia, aversao a leis,
cddigos e a constituicdo, mas sim como um modo de vida de sobreviver do Amazonense
caboclo, quilombola e ribeirinho, assoviam suas utopias diante da expansdo do capitalismo na

regido. A tdo afamada, malversada e interpretada “leseira baré”, tem mais resisténcia,
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belicosidade e sublevacdo do que qualquer levante popular. De acordo com Souza (1994,
p.125);

A populagdo amazonense encontrou um estilo proprio para resistir, uma maneira de
enfrentar a voracidade de tantos projetos e até mesmo de sobreviver as elites
regionais [...]. E uma leseira amazonense identificada também como uma
resisténcia. Quando o nativo da Amazénia se olha no espelho, vé 14 no fundo dos
seus olhos um sinal de que néo foi feito para obedecer a certas leis, especificamente
econdmicas. Por isso, a leseira é algo alusivo, pode ser uma forma aguda de
esnobismo ou uma ironia. Ela é, as vezes, pacifica; outras vezes, ostensiva, mas
nunca rapida demais a ponto de ferir o ritmo do banzeiro, que é o ritmo regional.

Das Comunidades pautadas, ilustramos especificamente o Matupiri, pois € 0 nosso
objeto de pesquisa. E tecemos algumas ponderacdes quanto ao pleito dos comunitarios. A
comunidade do Matupiri é uma das cinco comunidades quilombolas reconhecidas nesta regido
do Andira desde 2013, mas a anexac¢do de novas comunidades visando 0os mesmos ideais é
uma constante. Sendo que as liderangas quilombolas estdo vislumbrando a incluséo de Séo
Paulo do Acl como a sexta comunidade a ser reconhecida, mas pelo fato da mesma estar
localizada proxima a campos e pastagens de fazendeiros, as dificuldades se agigantam. Mas a
juventude do Quilombo do Matupiri ndo esmorece, conforme pontua a colaboradora Tarciara

Raquel (35 anos);

(...) Antes a gente perguntava o porqué da pele negra, por que da pele morena, e
muitos perguntavam por que naquela comunidade é assim e a nossa comunidade néo
é, e a partir de algumas pesquisas nés viemos conhecer que n6s somos quilombolas,
isso através de descendentes africanos, de negros africanos, descendentes da nossa
familia, entdo nds viemos resgatar a nossa identidade, entdo hoje nds somos
quilombolas e estamos lutando pelos nossos direitos, lutando pelo nosso espago na
sociedade, e hoje n6s temos orgulho de ser quilombola, hoje perguntam de onde nds
somos, nos respondemos que somos de um lugar tal, comunidade tal e somos
quilombolas, entdo ja pensa em identificacdo, e antes da faculdade a gente ndo sabia,
0 que era ser quilombola, e nem passava pela nossa cabeca 0 porqué que a nossa
pele era morena, pelas conversas a gente debate sobre 0s nossos antepassados e a
gente chegou a pesquisar que n6s somos quilombolas, a partir dai que tivemos essa
identificacdo que somos quilombolas, e até hoje a gente se sente feliz de ter
conquistado os nossos direitos faltando apenas a titulagdo e por esse motivo a gente
é considerado quilombolas, e antes a gente era um pouco esquecidos e a partir dessa
juncdo das comunidades remanescente quilombolas a gente ja é visto pela sociedade
e pelos politicos, pelos governantes e pra fora também entdo isso foi muito
importante pra gente (Entrevista, 2016).

As indagacOes de nossa colaboradora encontraram respostas, pesquisando o passado
das Comunidades Quilombolas do Andira, que até entdo eram identificadas somente como
cabocla, como os muitos outros aglomerados de beira de rio, cuja historia havia se perdido no
tempo, e nos labirintos da meméria e fadadas ao esquecimento. Percebemos que a educagdo, a
informacdo foi um divisor no tempo e na maneira de pensar; fazendo com que 0s
comunitarios passassem a se ver com altivez e orgulho de seu passado. E ao tempo presente,

se articulam para alem das fronteiras de suas comunidades, buscando estabelecer dialogos nos
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espacos académicos e com outras liderancas que também coadunam dos mesmos objetivos,
como é o caso das rodas de conversa que ocorrem no Bairro da Praca 14 na Rua Japura na
Associacdo das Crioulas do Quilombo de Sdo Benedito, pois ndo basta lutar por certificacéo,

é imperativo a judicializacdo dos direitos de cidadania por parte do Estado Nag&o.

2.3.Coletividade, Inalienabilidade e Titularidade: A Longa saga dos Quilombolas do

Matupiri.

O caminho que as populagdes quilombolas do Brasil tem trilhado, € tortuoso, longo e
as respostas aos seus referendos ndo sdo pragmaticas, visto que para se titular terras no Brasil,
existe uma longa jornada burocratica a ser cumprida. E em se tratando especificamente de
terras quilombolas, o INCRA preconiza determinados ritos norteadores que apenas dificultam
processo de certificacdo das areas ocupadas por afrodescendentes. Os tramites processuais de
reconhecimento territorial e titulacdo de terras quilombolas no Brasil podem ser observado na

imagem abaixo;

Figura 3: Fluxograma com o Tramite Processual de Reconhecimento e Titulagdo de

Terras Quilombolas

1. Autodefinicio Quilombola

Apos a certificagdo como comunidade remanescente de
quilombo, caso deseje regularizar seu territorio . o
grupo deve apresentar ao INCRA a Certidio de

Autorreconhecimento emitida pela Fundacio Palmares. |

4.Portaria de Reconhecimento

A fase de identificagio do temitorio termina com a
publicagio da portania pelo Presidente do INCRA,
reconhecendo os limites do temitorio quilombola no Didrio
Oficial daUnido e dosEstados.

5. Decreto de Desapropriacio

Se houver imoveis privados (titulos ou posseiros) no
temitorio, ha publicagio de Decreto Presidencial de
Desapropriagio por interesse Social. Os imoveis sdo
vistoriados e avaliados conforme precos de mercado.
Pagando-se previamente em dinheiro a temra nua e as
benfeitorias. em caso de titulos validos.

Fonte: INCRA

2. Elaboracdo do RTID

A elaboragio do Relatorio Técnico de Identificagio e Delimitagdo
(RTID), objetiva identificar os limites do temitorio e realizar
1 de i 3 # fundidrias,

. ecologicas, i oci icas, historicas,
etnogrificas e antropologicas obtidas em campo e junto a
instituicées piiblicas e privadas.

3. Publicacdo do RTID

Os interessados terdo 90 dias apds a publicagio e as notificagdes
para contestarem o relatério junto ao INCRA, juntando provas
pert Apés o jul das ges, cat

tnico ao Conselho Diretor do INCRA Sede, no prazo de 30 dias

apds a notificagio.

6. Titulagio

O Presidente do INCRA realiza a Titulacio mediante outorga
de titulo coletivo, imprescritivel e pré-indiviso a comunidade
em nome de sua associacio legalmente constituida , sem
nenhum énus financeiro. Fica proibida a venda e penhora do
territorio.

Em primeiro lugar para que suas terras sejam reconhecidas pela Unido, é de capital

importancia que os habitantes se autodeclarem quilombolas, consequentemente peticionem

um processo junto a Fundacdo Palmares que apds andlises acuradas emitird uma certificagdo
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reconhecendo que a comunidade solicitante tenha o legitimo reconhecimento como

Comunidade de Quilombo.

Mas a tessitura da lei ndo coaduna com a sua execugdo, O reconhecimento por
Palmares ndo comunga com as titulacGes territoriais; fato apresentado nos quantitativos
irrisorios que sdo o oposto da vontade de grupos quilombolas de todo o territorio brasileiro.
Supomos que as leis e suas interpretacdes sdo bastante rasas e estdo aquém de todas as
configuragdes contemporaneas e semanticas que adjetivam o termo quilombo e
consequentemente essa leitura dificulta as demarcacOes de lugares ocupados por pessoas
negras. No atual contexto, ndo cabe mais o discurso do quilombo biologizado, estanque no
tempo e isolado geograficamente que sdo nada mais do que uma antitese dos discursos
contemporaneos emanados por grupos organizados, que vivenciam uma ‘“Dinamica
Territorial” (Mura, 2019), ou seja, se aproximam de comunidades tradicionais ndo

guilombolas, mas sempre reafirmam as suas origens. Mura (2019, p. 154), entende que,

A prépria nocédo de territorialidade, cujo uso é muito difuso na antropologia e na
geografia manifesta geralmente algo de finito e prévio, um conjunto de imagens,
simbolos e regras de acesso e de uso aos/dos espagos geogréaficos, e/ou cdsmicos,
que expressaria 0 modo através do qual os integrantes de um grupo humano
determinam seus territorios. Portanto, esta nocéao, assim entendida, nos leva a pensar
os territdrios como sendo o resultado da projecdo cultural sobre uma superficie
externa, negando ou tornando insignificantes os acontecimentos histdricos, como
conflitos interétnicos e dominacéo colonial, acontecimentos estes que resultam ser
extremamente importantes na formulagdo das proprias categorias culturais. Neste
sentido, sem optar por descartar o termo, prefiro considerar a territorialidade
expressada pelos integrantes de um grupo como um resultado e ndo como uma
determinante, um resultado sempre inacabado e sujeito a muitas variagdes,
dependendo das situagBes em que se encontrem 0S Qgrupos sociais ou étnicos
tomados em considerag&o.

No atual contexto os empecilhos encontrados pelas populagfes tradicionais
quilombolas séo relativamente menores do que a enfrentada no inicio dos anos 2000 no
Brasil, que de acordo com o Decreto N°. 3.912 de 10 de setembro de 2001, outorgada pelo
Presidente Fernando Henrique Cardoso, decreto este que impunha alguns entraves as
comunidades quilombolas, que além de possuirem a ancestralidade africana, teriam que
comprovar uma posse centendria das terras entdo ocupadas. Com a posse do Presidente Luis
Inécio da Silva, ocorreram alguns desdobramentos a que se refere as terras quilombolas, pois
com a assinatura do Decreto Presidencial de N°. 4.887 em 20 de novembro de 2003

minoraram-se 0S entraves impostos aos Povos Tradicionais Quilombolas do Brasil.

Para transformar a letra juridica em algo factivel em um pais com forte arraigamento
escravocrata dificulta a aplicabilidade das leis; que sdo entendidas pelos grandes latifundiarios

como uma espécie de enfrentamento aos seus mandonismos, e esse tem sido uma das maiores
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pressdes opostas as articulacbes do movimento negro e quilombola. Nivalda Santos (2014, p.

48), enfatiza que;

O sistema de producdo colonial absorveu méo-de-obra escrava nas diversas
atividades produtivas realizada no pais, consolidando o espaco territorial, passivel de
ocupagdo por grupos, e desenvolveu formas alternativas de producéo. As praticas
sociais de controle e dominagdo serdo conservadas nos espagos mesmo apés a
abolicdo da escravatura.

No caso do Quilombo do Matupiri, eles séo vistos pelos fazendeiros como verdadeiros
posseiros, mas que se a lei fosse respeitada, a ancestralidade negra da comunidade em
questdo, ja seria o suficiente para Ihes dar a posse da terra; pois em algum momento de sua
historia, transformaram o espagco em territério, ndo somente pela ocupacdo em si, mas pela
luta e os discursos univocos da resisténcia, mas em contrapartida vé-se a inoperancia por parte
do Estado que age com indiferenca, por ndo lhes dar a escritura da terra. Mas Haesbaert
(2001), comenta que territério é algo que tem duplicidade conotativa, abarcando aspecto
material quanto o simbolico. As bases conceituais sdo explicitadas pelo sentido etimolégico
de terra-territorium quanto de terreo-territor (terror, aterrorizar), que se caracteriza pelo
espirito de conquista de terras sob a imposicao do terror e de praticas pouco amistosas, que

garantem dominacao politico-juridica.

Os Quilombolas do Matupiri ndo apenas ocuparam 0 espago, mas o territorializaram, o
modificaram, trabalharam a terra com o seu labor diario, proporcionando as suas
sobrevivéncias com producOes agricolas, criacdo de aves e animais de pequeno porte; apesar
das muitas limitagdes financeiras e técnicas desfavoraveis, momento em que a face do
abandono estatal se mostra mais explicito. Ratzel (1990) nos orienta que territério é o espaco
em que familias, grupos, povos, tribos se organizam, produzindo modos de subsisténcia e de
vivéncia comunal e de afinidades. Raffestin (1993), destaca que 0 espaco existe anterior ao

territorio, sendo necessaria a presenca de atores sociais que territorializam o espaco.

A desatencdo para com as populacdes campesinas quilombolas, talvez seja
premeditada, dificultando as suas sobrevivéncias, os sufocando e discretamente os for¢ando
vender as suas terras, negociando com grupos de melhor poder aquisitivo. Ainda que
temporalmente e geograficamente distintas, a realidade do agricultor quilombola do Andira,
pouco difere do campesino inglés frente aos cercamentos do século XVIII. E.P Thompson
(2012, p. 56-57) nos orienta,

Na verdade, os cercamentos representaram o ponto culminante de um longo
processo secular em que as relagdes consuetudinarias dos homens com os meios de
producgdo agricolas foram corroidas. As consequéncias sociais foram profundas
porque 0 processo tornou visivel, tanto em relacdo ao passado quanto ao futuro, a
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destruicdo dos elementos tradicionais na sociedade camponesa inglesa do século
XVIII, através das paginas dos Annals of Agriculture, de Arthur Young, ou dos
varios informes sobre os condados preparados para o Conselho de Agricultura (no
final do século) (...) A perda das terras comunais acarretou uma profunda sensagdo
de destituicdo para os pobres. Pode-se, eventualmente, observar um tom bastante
violento nos protestos contra os cercamentos do Ministério do Interior.

Percebe-se uma sensivel similaridade nas condicbes vivenciadas pelo campesinato,
traduzidas nas sonoras dos entrevistados, que nunca sequer ouviram falar do campesinato
inglés, tampouco de E.P Thompson, mas que sabem o que é ser explorados pelo patronato, ou
por fazendeiros detentores de pequenas fortunas para os padrbes locais. Nos relatos, 0s
colaboradores destacam que alguns comunitarios em outras épocas, até mesmo por falta de
conhecimento ou premidos pela necessidade se mostraram mais fragilizados e procuraram
uma fonte de renda alternativa junto a fazendeiros da regido, ou trocando o extrativismo por
alimento com os donos de regatdo e por fim acabaram vendendo o Unico patriménio adquirido

em uma longa vida de trabalho bracal. De acordo com Carlos Corréa Teixeira (2009, p.159),

O regatdo, € bom frisar, &, sociologicamente, parte integrante da complexa estrutura
do comércio aviamentista, assim como também o é o barracdo. O regatdo,
entretanto, tem uma funcéo bastante singular dentro dessa estrutura socio comercial,
agindo, por assim dizer, pela necessidade de expansdo do comércio e do crédito
mercantil, ali onde se torava dificil a instalacdo especializada. Assim, o regatdo se
organiza, conduzindo em embarcagdes precarias toda sorte de géneros requisitados
pela populagdo do interior amazdnico. Contudo, se por meio dele o comércio pode
estender-se aos lugares mais indspitos, isso ndo se deu sem atropelos, pois se
enfrentava a oposicao de interesses que giravam em torno da exploragéo extrativa.

E nesse interior amazonico, o capitalismo encontrou na fome e nas barrigas vazias; 0
seu quinhdo, encontrando na exploracdo da forca de trabalho compulsério e na precarizagao
do trabalho o lucro imediato. O nosso entrevistado Tarciso Castro (53 anos), busca em suas

reminiscéncias as suas lembrancas;

Meu pai trabalhava muito em mata, eu néo via 0 meu pai receber dinheiro, tirava era
de quinhentos, mil palmos de madeira, tabua cortada com machado na época, nao
era motosserra. Era cipd, era vassoura que ele fazia, era castanha, tirava era tanto do
produto. As vezes o cara chegava ai, embarcava. E falava para 0 meu: Benedito!
Quantos palmos de tabuas tem ai? Setecentos, quinhentos, mil palmos, cem rodas
de cip6, cem latas de castanha, ndo sei quantas vassouras (...), remo. E 0 papai subia
s6 com dez sacas de rancho. Na época eu nunca o vi chegar com dinheiro no bolso,
entdo quer dizer que era trocado, era engano mesmo, e olha que o papai ndo era
muito analfabeto. Mas como vocé sabe, o cara do poder é poder. As vezes trazia
uma saca de rancho e dizia que ainda tinha ficado devendo para o homem. Eu ficava
eu via aquela humilhacéo, s6 que eu era crianca na época, eu tinha uns sete ou oito
anos, mas eu prestava atencdo, ai quando eu cresci mais um pouco, ai eu fui atentar
mais pra vida como era. Quer dizer que os homens escravizavam o prdprio filho da
terra e viciaram a populagdo. O homem trazia assim, eu era rapazinho, mas entendia
outro lado assim, uma vez discordei do meu pai, lIa com algo que ndo achei de
acordo, 0 meu pai chegava dizendo que ndo queria, mas o cara chegava e botava um
saco de agUcar, um saco de sal, e ia botando e anotando, e eu disse, ndo, negativo.
Eu parei de estudar duas vezes, eu fiz até o sétimo ano, eu ja tinha uns treze anos,
mas eu parei de estudar para ajudar meu pai a trabalhar (...) para ajudar a sustentar
meus irmdos. Ai comecei trabalhar, j& era adolescente, quinze anos, dezesseis por ai,
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eu ndo sabia nem pegar no cabo do tercado, eu ndo trabalhava mesmo, mais ai
quando eu peguei 0 jeito, eu disse é 0 seguinte: ndo pensem que vao enganar meu
pai como enganavam, ai discordei varias vezes, dizendo que ndo era assim
(Entrevista, 2016).

No relato percebemos um grande desabafo, talvez acalentado desde a tenra idade,
quando o senhor Benedito (Ferro) pai de nosso colaborador, sofria as agruras da exploracao
de sua forca de trabalho, que devido a sua ndo escolarizacdo se tornou uma vitima em
potencial da ganancia de homens de nego6cio que encontraram nos beiradfes da Amazdnia

uma via de enriquecimento inescrupuloso e ateé ilicito.

Entende nas entrelinhas que aqui as leis vigentes no pais a época e até nos dias de hoje
sdo pouco eficientes, prevalecendo uma legislacéo técita e paralela, fazendo que, com quem
tem pouca instrucdo e hipossuficiéncia financeira seja silenciado pelo mandonismo
endinheirado. Isso é um reflexo dos que se erigiram a partir do trabalho espoliativo e que

reduz o ser humano ao escravismo, os desapossando dos seus direitos de cidadania.

Com o tempo alguns habitantes do Matupiri passaram a vender as suas terras para
fazendeiros, latifundiarios e passam a ser subempregados, sem carteira assinada, com
condicOes de trabalho aviltantes; exercendo a funcdo de vaqueiros, plantadores de capim em

suas antigas propriedades. Richard Aschraft (1977, p. 215), referéncia que,

Onde o poder politico fosse compartilhado pela burguesia e a aristocracia fundiaria -
como nos séculos XVII e XVIII na Inglaterra, de acordo com Marx - a burocracia
também refletiria essa alianca, em detrimento dos interesses de outras na sociedade
(isto é, camponeses, proletariado, pequena burguesia, etc.) (...). Ela institucionaliza
a pretensdo de representar interesses gerais, enquanto de fato, como a ideologia,
promove interesses especificos de certos grupos.

Essa é uma forma de deslegitimar o homem do campo, que passa a ndo ter o dominio
da propriedade, de viver e oferecer uma vida digna aos seus pares. Nosso colaborador Tarciso
Castro (53 anos), evidencia que a terra Ihes da poder e dignidade, sem elas sdo reduzidos a

uma especie de escravidéo,

(...) por conta da entrada dos latifundios na area quilombola, e eles se denominam
“homes de poder” ¢ fica no ar assim que cada um se auto escraviza e muitos j& falam
que a escravidao acabou e eu acho que ndo, por que o préprio homem se escraviza
por si proprio, prefere trabalhar pra outro do que trabalhar pra si, e se acontecer essa
nossa parceria vamos ajudar 0s comunitarios a trabalhar pra si pra conseguir o que é
seu, isso daqui uns dois ou trés anos, com os fazendeiros saindo de nossas areas nds
teremos muitas terras pra trabalhar, e isso acontece muito na nossa comunidade que
tem muita gente que ndo tem terra pra trabalhar. Aqui atras tinha uma colénia onde
cada familia tinha uma plantago, eles proprios doaram aos fazendeiros e agora nao
tem terra pra eles trabalharem mais, e eu penso assim, um dia eu fui filho e hoje sou
pai, e assim vai acontecer meu filho vai ter sua familia, o filho dele tera sua familia,
e ai sem a terra eles vao trabalhar em que, e ninguém assegurar um pedago de terra
pra si, ai as coisas e tornam mais dificeis ainda, e eu espero que nds possamos juntos
vencer essa batalha, essa guerra que esta na nossa terra, conseguir esses latifindios
da nossa area. (Entrevista, 2016).
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O Presidente da Federacdo Quilombola ao longo de sua vida foi testemunha ocular da
vida de fardo que seu genitor teve que enfrentar, sendo subalternizado por homens de ma fé; e
tendo experienciado juntamente com os seus familiares essa espoliacdo; 0 mesmo intenciona
durante a sua gestdo da Federacdo Quilombola, planos que valorizem os trabalhadores
quilombolas, os incentivando a cultivar, com novas técnicas, através de um plano de
agricultura familiar, estendendo também aos comunitarios que cederam, doaram ou venderam
suas terras, sem se preocupar com o futuro dos seus filhos. Ainda assim, o senhor Tarciso

Castro (53 anos), tem planos frente a Federacdo Quilombola,

Pois ¢, é um projeto da federacdo, e ainda ndo estd vigorando, ainda esta no papel,
espero se Deus permitir conseguir colocar em pratica, e sobre a agricultura familiar,
nos somos cinco comunidades remanescente de quilombo, o projeto esta implantar
em cada comunidade esse projeto da agricultura familiar, ai sendo por grupo de
familia, tipo entre dez familias, & um projeto para cada plantio, ou seja, ai dez
familias plantam banana, ai dez plantam arroz, dez plantam feijdo, dez plantam
milho, e ai sucessivamente isso entre as familias de cada comunidade. E a proposta
desse projeto, juntamente em parceria com a nossa federacdo, e a gente se relne, e
porque também a federagdo ndo anda sozinha, ai tem que ter, pra ela tem de ser
debatido entre as cinco comunidades e ser aprovado por uma dessas comunidades.
Esse é o primeiro passo que a federacdo estd enfrentando tentando fazer, e a
federacdo vai dar continuidade nos trabalhos ja implantados, ja foram iniciados
gracas a Deus tivemos a oportunidade de pegar a federacdo ja bem adiantada, gracas
a Deus mesmo com todos o0s problemas existente as ex-presidente concluiu, ja no
inicio do nosso mandato, as coisas dificeis ficaram pra traz, e eu tenho certeza que as
mais faceis nos temos de encarar agora, e também no inicio da nossa gestéo, teve o
fechamento da area territorial da federacdo, isso depende de Deus mesmo para nos
conseguimos avancar nessa area territorial na nossa area quilombola. (Entrevista,
2016).

Segundo Nivalda Santos (2014, p. 53): “Os camponeses sdo marginalizados, mas nao
desaparecem, encontram forma de resistir no campo. Mesmo sendo expropriados, a luta pela

posse torna-se fundamental para a sua existéncia”.

E na terra que o grupo quilombola do Matupiri procura suprir as necessidades para a
sua vivéncia no lugar ocupado, ndo apenas simbolico, mas também econdmico e de
sociabilidade. Do ponto de vista de Assuncdo (2006, p.4), a terra € 0 “o elemento unificador
do grupo social, no qual se constréi a histdria cotidiana de homens e de mulheres, dotando-se

de significados a vida e o mundo dessas comunidades negras”.

No caso do Matupiri foi na perda através da venda de terras, ou pela troca com
utensilios domesticos, que o0 grupo percebeu que € somente através da unido entre 0S
comunitarios é que conseguirdo reescrever uma nova fase de sua historia e reconquista de
seus territdrios, que foram perdidos em vendas mal sucedidas, trazendo-lhes prejuizos, ainda
que a propriedade tenha sido pequena, mas era apenas um pretexto para que o latifundio se

espraiasse por terras que ndo foram negociadas, mas que no atual contexto os fazendeiros
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ocupam 60% das terras quilombolas. Nosso colaborador Tarciso Castro (53 anos), revela em

seu relato sobre a presenca dos fazendeiros na regido;

E isso mesmo 60% das terras pertencem a eles, por que olha o seu Jander tem quase
180 até 200 hectares de terras toda essa parte aqui toda essa lateral aqui do igarapé
pra la é do seu Mendes, de um cara 14 de Parintins e desse mesmo tem do seu
Luizinho Ribeiro e tem mais um ai ndo sei o que Carneiro onde ndo tem fazendeiros
¢ aqui nessa area (Campina) onde moram nossas familias. S6 as nossas familias que
moram aqui perto e trabalham aqui no igarapé, mais daqui pra ca ndo existe mais
nada nosso, existe tudo ai ¢ do “Waldemar” e daqui pra 14 é do seu Mendes e esse
lado aqui é do filho dele e esse aqui € deles da familia Mendes. E ja pra la é desse
Senhor Ribeiro e desse outro ai Carneiro, entrou pra esse igarapé daqui entrando
desde daquela cabeceira chamada Boca do Belisco até o fim da cabeceira é do
Fernando, Ia também tem um terreno pequeno de uma moca que mora aqui também
e essa dizia que ela ndo era quilombola mais os pais dela sdo quilombola a dona
Maristela ela tem terreno e nem é grande o terreno dela mais o resto é tudo de
fazendeiros, ai por isso que eu digo que 60% é deles dos fazendeiros e 40% € nosso.
(Entrevista, 2016).

E olhando fixamente para as terras do outro lado do rio com suas aguas calmas, vemos
no semblante marcado pelo tempo, uma certa tristeza pela ma negociacdo feita por seus
parentes no passado, que ndo resistiram ao assédio dos fazendeiros que eram e continuam
sedentos pelas terras quilombolas. Pois as acdes pretéritas, refletem negativamente em suas
vivéncias, sobrevivéncias, fazendo-os recomecar e lutar contra quem detém o poder politico e
financeiro. A descricdo a seguir de nossa colaboradora a respeito do espaco ocupado por
posseiros € bastante detalhada, apontando literalmente as cabeceiras e as terras propicias para
o plantio de campo destinado a criacdo de gado. Essa fala se deu durante a torrefacdo de
farinha, com um olhar cansado e extenuado pelo labor bracal, falando firmemente e com
propriedade dos seus objetivos quando esteve a frente da presidéncia da Federacdo
Quilombola. E a cada mexida na farinha que estava sendo torrada no forno tradicional, nossa
colaboradora rememorava o passado de seu povo, onde talvez estivesse se nutrindo de forgas
nas suas lembrancas, para lutar por melhores dias. As memdrias Maria Amélia Castro (60

anos), transformaram-se em relatos detalhados;

Olha a chegada dos fazendeiros na regido foi em 1986, de 82 pra la eles comegaram
a chegar, chegaram assim, enganando, comprando terreno a troco de um gravador,
troco de motosserra, com troco de uma saca de rancho, a primeira venda de terra que
teve na area de quilombo foi do seu Benedito Villas Boas que vendeu, quando ele
vendeu esse terreno que era do pai dele, ai ele chegou 14 com uma documentacdo, eu
tinha eu acho uma idade uns dez anos de idade, quando ele chegou [canto do galo ao
fundo] com essa documentacdo de terra e pedindo que o pessoal assinasse aquele
documento, que terreno do pai dele, que o pai dele tinha comprado esse terreno, e ja
tinha assinado o seu Manoel, o seu Madaleno, o seu Roseno, o seu Manoel Eugenio
que outro senhor de 14, dona Neves, o seu Cabral. Quando chegou na casa do meu
pai, que 0 meu pai também ele ndo era analfabeto, ele lia um pouco né, o meu pai
era uma pessoa muito inteligente, (ele lia) ai ele pediu que ele ia ler o papel ai ele
leu, ai ele perguntou assim- “rapaz pra que vocé quer esse documento”- resposta-
N&o por que esse terreno era do meu pai, ai eu preciso organizar o documento, ai
meu pai disse pra ele, olha mais pelo que eu sei 0 que é do teu pai € essa ilha aqui,
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agora vocé pega esse mundao de terra aqui ndo é do teu pai, 0 que que ele fez, como
0s outros ja tinham assinado, a assinatura do meu pai pra que ia valer se ele ndo
fosse assinar? Ai eu sei foi, quando ele o documento e foi pra Parintins, ai quando
ele chegou em Parintins ai ele pegou e vendeu as terras para o seu Waldemar
Queirds. Ai comegou a entrada dos fazendeiros, em 74 por ai nesse periodo foi em
nesse periodo que teve a primeira venda de terra dentro das nossas areas, ai depois
disso comegou a entrar, ai veio comprou a primeira pessoa que comprou foi um
senhor por nome de “Barbado”. Ai depois dele ele vendeu pra outro senhor, ai esse
outro cara vendeu ja pro Mendes, ai 0 pessoal foram entrando, foram entrando,
foram entrando, quando a gente nem imaginou, a gente sem as cabeceiras, nao era
mais da gente. Quando eles comegaram tudo bem, hoje em dia de ano passado pra
ca, ano retrasado pra ca, a gente ndo podia mais entrar para cabeceiras para tirar
cipd, ndo podia mais sobreviver da tiragdo do Ambé, nem da pescaria que eles
mandavam tirar as malhadeiras de dentro d’agua, ndo podia subir mais pela estrada
porque era tudo deles, hoje em dia tem pessoas que tem cinco mil hectares de terras.
Entdo eles acabaram com aquela nossa riqueza das cabeceiras, acabou com o cipd
que a gente vivia da tiracdo do cipo6, tiracdo do Ambé, tiracdo do breu, até da
madeira que antigamente tiravam a machado, meu pai ainda viveu muito tempo
tirando as vezes que ele tirava pra trocar com rancho, era uma vida sofrida mesmo
do pessoal, e hoje em dia acabou porque tudo é deles ninguém pode meter a méo.
(Entrevista, 2016).

As vozes das reminiscéncias de nossa entrevistada sdo marcantes, pois discorrem a

respeito da exploracdo da mao de obra de seu pai; que para prover o sustento da familia, se

submetia as condicdes precarias de trabalho em meio a densidade da floresta, para a pratica do

extrativismo. E qualquer acdo contraria ao poder local empreendida pela representante

quilombola é uma resposta ao discurso emanado pelos latifundiérios e fazendeiros, que se

instituem como uma elite politica e econébmica, exercendo uma espécie de controle social.

Van Dijk (2005, p. 23) comenta: “(...) o circulo discurso-poder, isto significa que 0s grupos

que controlam muito do discurso influente tém mais hipoteses de controlar as mentes e acdes

dos outros”.

Figura 4: Senhora Maria Amélia

Fonte: Pesquisa de Campo, 2016
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Figura 5: Senhor Tarciso Castro

Fonte: Pesquisa de Campo, 2016.

Mas a voz emanada dos quilombolas pode ser interpretada como uma resposta aos
grupos dominantes, ou seja, € a fomentacdo de um discurso consciente, em que 0s
comunitarios passam a observar a sua importancia, para promover a mudanca da sociedade
em que vivem. Percebemos uma grande forca nesse discurso de contrapoder presente no

espirito de resisténcia de nosso colaborador Tarciso Castro (53 anos), relatando que;

E esses motivos que eu falei agora a pouco em unir as comunidades, anos atras
existia aquela parceria e aquela unido, a gente fazia um mutirdo nas comunidades,
por exemplo séo cinco comunidades, existia mutirdo na comunidade do Matupiri, na
comunidade de s&o Pedro, é Boa Fé, Trindade se uniam e faziam um mutirdo
naquela comunidade, uma semana é nessa, em outra é naquela, infelizmente isso m
pra sempre trabalhar em conjunto, pra comegar esse mutirdo entre as comunidade eu
estou pensando nds temos uma sede aqui no meio da comunidade, também tem a
igreja, isso também tem o S8o Sebastiao agora em janeiro, e nds estamos querendo
festejar 14, e ja teve dois festejos ai, mais esse ano que vem vamos fazer um festejo
pra ficar marcado na histéria do povo quilombola, ai que entra um mutirdo, de
limpar o terreno, limpar a igreja e tentar reativar ela como era antes, e antes eles
chamavam de “puxirum”, diziam vamos fazer um “puxirum” naquela comunidade, ¢
agora mudou 0 nome eles mais agora em mutirdo, e é nisso que a federagdo quer
resgatar essa unido entre as comunidades. (Entrevista, 2016).

Nessa nova empreitada, os quilombolas ndo agem mais como coadjuvantes em suas
terras, hd um empenho que é imperioso, pois passam a desenraizar as antigas estruturas
sociais que se abancaram por muitas geracfes na regido, deixando de aceitar as leis e ordens

do mandonismo local, que na maioria das vezes representa 0s seus proprios interesses.

Assim passa a existir uma nova maneira de pensar, fazendo com que a discussao
ganhe outra dimenséo, buscando a legitimidade de suas existéncias como cidadaos brasileiros,
bem como das terras tradicionalmente ocupadas; pois ndo € o suficiente interiorizar ser
quilombola, € preciso exteriorizar o discurso de ser quilombola, vivenciar, transparecer para
contrapor as ideias erroneas forjadas pelo Estado. Ainda de acordo com Van Dijk (2005, p.
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23): “Para além disso, os grupos dominados podem resistir mais ou menos: aceitar, anuir,

consentir ou legitimar o poder e mesmo vé-lo como natural”.

Os aquilombados para tentarem se impor, procuraram transgredir aos dispositivos
constitucionais, sendo que na maioria das vezes, as leis, decretos e medidas provisorias sao

umbilicais, evocando os interesses politicos e econémicos das elites. Santos (2014, p. 58);

Entretanto, num mundo globalizado, o que é contemplado com énfase é o aspecto
econdmico predominando a ideologia liberal e mercantil, e o social sendo relegado a
acOes desenvolvidas pela sociedade civil. Portanto, no Brasil foi necessario a agéo
dos movimentos sociais para exigir o cumprimento das conquistas, pois no ambito
institucional o Estado tem seus interesses voltados em defesa do grupo dominante,
perpetuando a reproducdo do poder que se alicerca no discurso velado de
culpabilidade aos atores sociais destituidos do saber politico. A analise demonstra
que a pratica politica é uma préatica discursiva que se utiliza de estratégias para
produzir sua legitimidade, em que as instituicdes que detém o poder sobre 0s grupos
dominados geram o abuso de poder.

A lentiddo do processo de reconhecimento e titulagdo sdo um reflexo do abuso de
poder cometido pelas instancias politicas (Federal, Estadual e Municipal), que se utilizam de
meios eficazes para dificultar o desenrolar dos processos peticionados por populacbes

tradicionais. Santos (2014, p. 58), salienta que,

Compete ao Ministério de Desenvolvimento Agrario (MDA), através do INCRA
(Instituto de Colonizagdo e Reforma Agraria), identificar, reconhecer, delimitar,
demarcar e titular as terras ocupadas por comunidades remanescentes de quilombos,
sem prejuizo da competéncia concorrente aos Estados, Distrito Federal e dos
Municipios.

Os caminhos da burocracia sdo longos, mas segundo o pensamento das principais
liderancas do quilombo do Matupiri, embora o Distrito ainda n&o tenha obtido as devidas
formalizacGes, foi a partir do Governo do Presidente Luis Indcio Lula da Silva, que a
percepc¢ao que os mesmos tinham de si passam a ter uma nova configuracdo. De acordo com o
colaborador, as vozes dos quilombolas passaram a ser ouvidas a partir do ano de 2003, as
atencOes voltadas para as comunidades negras ganharam nova conotacgéo, pois 0s quilombolas
s&o e eram sabedores da origem humilde do majoritario do pais, e viram na sua persona um
socializador, e somente um representante que veio do povo saberia governar a nagdo dando
mais atencdo a aqueles que estavam em vulnerabilidade social, que é o caso dos quilombolas.
Tarciso Castro (53 anos), pontuou no decorrer de nossa conversa que relacionando as politicas
sociais de Lula, as suas condicOes de vida melhoraram um pouco, as suas vidas de fardo e de

sofrimento foram atenuadas;

O Lula foi um presidente dos pobres que nos ajudou muito, depois passou para a
Dilma ndo deu muito mais certo, e antes 0 negro era nada mesmo, se nem o indio
que se tornou federal antes do negro ja ndo tinha um espaco na sociedade, nos
estdvamos conversando sobre esse assunto mesmo. Antes era dificil as coisas: quem
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é que tinha uma televisdo? Quem é tinha uma geladeira? Quem é que tinha um
fogdo? E até uma arvore era dificil. Quando o Lula era presidente até cachorro usava
sapato, por que teve alguém que olhou pelos pobres, por que antigamente so tinha,
aquele que tinha mesmo, néo existia ladrdo, ndo existia nada. (Entrevista, 2016).

Acrescentamos que no periodo que as sonoras foram colhidas em campo, Lula ndo era
mais presidente da Republica, fato facilmente observado até mesmo durante e apds o
Impeachment da Presidenta Dilma, o que faz entender que Lula para os quilombolas do
Andira além de ter sido um grande Presidente, representa um marco temporal e historico em
suas existéncias enquanto sujeitos sociais. Com o decreto presidencial, segundo nossos
interlocutores, o direito a terra foi se fortalecendo. Apds o golpe a colaboradora Amélia dos
Santos Castro (60 anos) faz um breve comentério a respeito das politicas de Temer, mas com

um grande saudosismo dos governos petistas;

Falar nele (Michel Temer) acho que a nossa comunidade pra ele é morta, terra de
pobre, terra de gente que nao séo funcionarios, pode ser que tenha funcionérios, mas
para ele € 0 mesmo que nada. Agora em relagdo a Dilma nés crescemos, eu digo
assim com a Dilma e o Lula com bolsa escola que era antigamente, o bolsa familia
tudo nesse tempo para nos foi bom, e hoje em dia a gente esta triste porque a gente
nem sabe se esse més a gente vai receber, por que ninguém sabe o que ele esta
imaginando e também o que ele esté fazendo. (...). (Entrevista, 2016).

Suponho que tacitamente os entrevistados ao longo da pesquisa, entenderam que
talvez eu ndo viesse a ser eleitor dos politicos do PSDB ou favoravel as medidas de
austeridade no Brasil, pois expuseram abertamente o seu ponto de vista a respeito da politica
(Local, Estadual e Federal). Ao que se relacionem ao trabalho pds-golpe e as novas Medidas
Provisdrias, os interlocutores também tecem comentarios, que os cortes do bolsa escola e
familia interferiu diretamente em suas vidas e no comércio local, citam a cidade de
Barreirinha, onde efetuavam suas compras de produtos somente que sédo encontrados na Zona
Urbana. Com a auséncia de um recurso financeiro, alguns quilombolas passaram a trabalhar
na didria, cujos proventos oscilam entre vinte e cinco a trinta reais, sendo que o “empregador”
exige que o “empregado” leve sua agua e alimento para 0 consumo em suas propriedades,
pois, “A carne mais barata do mercado é a carne negra” (Elza Soares, 2002). A estrofe
cantada por Elza Soares se entrelacam com as falas de nossa colaboradora Maria Amélia (60
anos), embora as duas mulheres nunca tenham se conhecido, mas que sentem as mesmas
dores por serem mulheres negras politizadas; e desta forma fazem uma critica social ao
aviltante sistema de trabalho imposto ao afrodescendente brasileiro, e denunciam o trabalho
escravo e ao mesmo tempo apontam algumas solucdes para a melhoria de suas vidas e a busca

por dignidade;

De 1986 pra ca as nossas comunidades mudaram, por que, ai comegou a chegar as
pessoas diferentes pra colocar as diérias dentro da comunidade, e ai foram se
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perdendo, foram se perdendo as nossas origens de trabalho, por que eles se viciaram
em fazer as didria, e uma diéria na comunidade continua uma didria com um escravo
do trabalho. Porgue ainda tem pessoas que pagam 25 reais, outras que pagam 30
reais, mas o valor de trinta vocé tem que levar sua agua, tem que levar sua comida.
Entdo pra gente, eu tenho pra mim, como ainda é um escravo do trabalho, por que s6
iremos acabar com o trabalho escravo, é quando tiver cada um andar com seus
préprios pés e vender seu prdprio produto, ai sim vai acabar porque todos nés vamos
ter voz e vez, porque nés precisamos de que, que noés tenha valor no nosso trabalho
que hoje em dia a gente ndo tem. (Entrevista, 2016).

A legitimidade da fala estd exatamente nas execuc¢des das politicas sociais realizadas
pelo Partido dos Trabalhadores, 0 que para a oposi¢do petista era assistencialista, mas para 0s
quilombolas, somando o extrativismo, a pesca e 0 plantio de mandioca para a torrefacéo de
farinha era uma fonte de renda, que mesmo limitada conseguia suprir suas necessidades mais
prementes. Com a perda das terras, automaticamente perderam espago para as suas praticas
agricolas, que ndo se baseavam apenas na monocultura. E o empenho para resolver essas
questdes territoriais também resolveria e melhoraria as suas condicdes de vida, pois buscando
em suas lembrangas, a nossa entrevistada Amélia dos Santos Castro (60 anos), reconstitui um

passado de prosperidade,

Eu quero dizer assim nés das comunidades quilombolas precisamos de muito apoio,
porque hoje em dia as dificuldades elas se tornam diferentes, que na época quando
eu era menina (de 10 anos) dentro da minha comunidade de quilombo, existia muita
sobrevivéncia pra se viver bem, tinha criagdo, plantavam guarand, laranja, café,
mandioca mesmo. Eles viviam da farinha vendiam de cem, de duzentos alqueires de
farinha, naquela época néo era saca era alqueires, entdo com o tempo tudo mudou.
(Entrevista, 2016).

Percebemos nesse relato, fruto das lembrancas de nossa colaborada, que na regido do
Andira, e especificamente no Matupiri, j& houve um pequeno fausto em suas producdes
agricolas, época em que as plantacdes eram feitas sem muita técnica, guiada apenas pela

empiria e o conhecimento consuetudinario da pequena lavoura.

Mas em suas projecdes de futuro, voltar-se para a agricultura familiar ainda é uma
saida premente para as familias quilombolas viverem do seu préprio labor, tal fora no
passado. Mas a auséncia de uma inclinagdo mais apurada nos fazeres agricolas, logistica,
burocracia ndo sdo os principais problemas enfrentados pela Associagdo Quilombola do
Andird. Mas sim, lutar at¢ mesmo com forcas opositoras de dentro da prépria area
quilombola, que em surdina forjavam documentos com o Unico proposito de deslegitimar a
Presidéncia da Federacdo Quilombola, ndo reconhecendo sua autoridade como porta voz dos

comunitarios quilombolas.

A postura de grupos contrarios se da por conta da criacdo da Federacdo Quilombola,

que surgiu para amalgamar e encampar a luta e melhoria de vida dos quilombolas, mas a
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leitura que é feita a cerca desta atitude ndo cooperativista, deu-se porque um determinado
grupo tentou se assenhorear da Associagdo, com propositos escusos e sem unidade ideologica
a causa quilombola. Maria Amélia (2016, p. 48), salienta que mesmo com questdes contrarias

a luta quilombola, tanto internas quanto externas, expde suas relevantes conquistas;

Ai comegou o trabalho da minha gestéo, eu trabalhei um ano e cinco meses s6 pra
arrumar o que ndo avangou. Os seis meses foi s6 a luta no judiciario. Em julho de
2012 iniciei meu trabalho, quase um ano ja tinha se passado. Ai quando comecou
2013, 14 em Manaus, a gente se “achava” com a Fiocruz. A Fiocruz ela até nos
alimentou; ela ajudou muito nés! Ela me ajudou bastante no comeco da minha
gestdo [...] nessa ida pra Manaus, nés fomos pra lutar dentro da SEPROR (Secretaria
Estadual de Produgdo Rural) e da CONAB (Companhia Nacional de
Abastecimento). Quando eu cheguei 14 pela primeira vez, |4 tinha um pedido pra ndo
atenderem nds. Através de um amigo, ele descobriu que la existia um documento;
existia uma Carta Circular, bem dizendo as pessoas que comparecessem se
apresentando como autoridade da Federagdo. Estava escrito assim: “que era caso de
acionar a policia”. Porque, dizia a carta, que eram documentos falsos que estavam
chegando dentro da CONAQ (Coordenacdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas); que nés ndo tinhamos razdo de sermos
representantes da federagéo, ninguém era autoridade pra representar as comunidades
do Andir4 (...) Foi o que a primeira presidente, Maria Cremilda, fez com a gente
quando assinou esse documento. Era pra quebrar mesmo a gente! Tudo isso
dificultou nosso trabalho quando nds viajdvamos pra Manaus. A gente achava muita
dificuldade; olhavam pra gente diferente. Assim fomos quebrando barrancos e
barrancos pra gente chegar até Manaus (...).

Verifica-se na exposicao de nossa colaboradora que a oposicdo a conquista das terras e
consequentemente a melhoria de vida dos quilombolas, ndo eram somente os fazendeiros
aliados as forcas do estado, mas também de grupos familiares quilombolas que néo
concordavam com a nova mesa diretora. A presidente da Federacdo Quilombola ao periodo
levantou a hipdtese que pelo fato de terem criado a antiga Associacdo Quilombola, fossem
donatarios da mesma e sem alternancia na representacdo. Marx (2011, p.142-143), a antitese

ideoldgica dos trabalhadores,

Os camponeses parceleiros constituem uma gigantesca massa, cujos membros vivem
na mesma situacdo, mas ndo estabelecem relagdes diversificadas entre si. O seu
modo de produgdo os isola uns dos outros, em vez de leva-los a um intercambio
reciproco.

Os posicionamentos antagbnicos entre as proprias liderangas quilombolas, séo
extremamente prejudiciais a jornada encampada pela federacdo; que possui um estatuto e
causas coletivas a militar em prol dos comunitarios. Caso o objetivo fosse egoico, nao
representaria em nada as cinco comunidades quilombolas. Mas apesar dessas inqueréncias
que sdo mais pessoais do que institucionais, o estatuto vem sendo respeitado e as elei¢des
conforme preconiza o aludido documento, vem ocorrendo sem quaisquer problemas, pois a
ideologia quilombola e o seu conhecimento autodidata sdo suas flechas de luta e a conquista

embora demorada ndo sera singular, mas coletiva.
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Quando os quilombolas do Matupiri maturaram as suas consciéncias, no seu sentido
moral e ético, passaram a por em pratica uma ideologia de carater coletivo, amalgamado, ou
seja, com o envolvimento de todos os comunitarios em uma s6 causa. Richard Aschraft
(1977, p. 212) comenta: “A ideologia como arma desempenha um papel importante na

formacao politica de uma classe”.

Entendemos que os atores sociais de nossa pesquisa, conseguirdo seus intentos, ndo
com ideias contraditorias, mas tentando construir um discurso dialégico, ainda que grupos de
quilombolas tenham pensamentos antagonicos, € imperativo que para que venham a obter
qualquer resultado positivo, 0s pensamentos opostos precisam encontrar fluidez comum. Edna
Castro (2012, p.46), salienta que;

Populagdes locais, com suas praticas sociais e saberes relativos ao territorio, tém
produzido leituras desse processo, a partir de movimentos sociais e étnicos que
revelam novos processos de dominacdo incorporados ao modo de implantacdo dos
projetos de infraestrutura e as praticas de agentes que violam direitos sociais e
étnicos, como o resultado da desterritorializacdo que atinge grupos de populacéo
tradicional, na extensdo pan-amazdnica.

A empreitada contra a desterritorializacdo, vai de encontro ao exclusivismo territorial,
que sdo as concessdes de terras a grandes empreendimentos (agropastoril, mineracdo e
extracdo de madeira), ou seja, ndo ha um vinculo identitario com a terra, mas puramente
capitalista. As populacdes requerem do Estado Brasileiro apenas a inalienabilidade territorial,
ou seja, a propriedade é coletiva e ndo poderd ser negociada, com finalidade comercial e

enriquecimento individual. Mariza Rios (2007, p.11) norteia essa leitura juridica,
O territorio nunca poderé pertencer a alguém que nédo faca parte da comunidade e
que ndo seja remanescente de quilombo. O acesso a terra estd condicionado pela
prépria comunidade remanescente de quilombo. Juridicamente falando, o que o
referido principio quer evitar é que a terra, ndo podendo ser alienada,
consequentemente evita-se que seja dada como garantia de pagamento. A garantia
em pagamento deixara o imovel vulneravel, porque, em caso de inadimpléncia com
0s compromissos assumidos, a comunidade poderd perder suas terras,

descaracterizando assim a préopria comunidade. A terra, institucionalmente, vira
patriménio da comunidade a ser transmitido as novas geracdes.

As questdes fundiarias dos Quilombolas do Matupiri, ndo estdo aquém da Constituicdo
Brasileira que impde as populacbes tradicionais quilombolas alguns caminhos a serem
perscrutados; mas percebemos durante o contato em diferentes momentos que os quilombolas
se enquadram nos principios constitucionais propostos pela legislacdo federal. Quando da
Promulgacdo da Constituicdo de 1988 o artigo 68 trazia o seguinte texto: “Art. 68. Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é

reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.
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A partir de 2003, mais especificamente com o Decreto n° 4.887/2003 regulamenta o

artigo 68 do ADCT (Ato das Disposi¢bes Constitucionais Transitorias), que traz em seu teor

questdes mais aprofundadas do que havia formalizado em anterior data. O Presidente da

Republica, no uso da atribuicdo que Ihe confere o art. 84, incisos IV e VI, alinea "a", da

Constituicdo e de acordo com o disposto no art. 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais

Transitorias, Decreta:

Art. 10 Os procedimentos administrativos para a identificago, o reconhecimento, a
delimitacdo, a demarcagdo e a titulacdo da propriedade definitiva das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos, de que trata o art. 68
do Ato das Disposi¢fes Constitucionais Transitdrias, serdo procedidos de acordo
com o estabelecido neste Decreto.

Art. 20 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribui¢do, com
trajetéria histérica prépria, dotados de relagBes territoriais especificas, com
presuncéo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica
sofrida.

"PAR™ 1o Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da propria
comunidade.

"PAR’ 20 Séo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
as utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econémica e cultural.

"PAR" 30 Para a medicdo e demarcacdo das terras, serdo levados em consideragao
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos, sendo facultado & comunidade interessada apresentar as pecas técnicas
para a instrucdo procedimental.

Ainda de acordo com o decreto presidencial supramencionado nos Artigos 16 e 17,

afunila-se para questdes sobre a inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade

das terras no Brasil; em que o INCRA seria o tutor legal da titulacdo fundiaria de terras

quilombolas e a Fundagéo Palmares com a incumbéncia de prestar assessoramento diante dos

6rgaos publicos. De acordo com os artigos, pontua-se,

Art. 16. Ap6s a expedicdo do titulo de reconhecimento de dominio, a Fundacdo
Cultural Palmares garantira assisténcia juridica, em todos o0s graus, aos
remanescentes das comunidades dos quilombos para defesa da posse contra esbulhos
e turbagBes, para a protecdo da integridade territorial da area delimitada e sua
utilizagdo por terceiros, podendo firmar convénios com outras entidades ou 6rgédos
que prestem esta assisténcia.

Paragrafo Unico. A Fundacdo Cultural Palmares prestara assessoramento aos 6rgdos
da Defensoria Plblica quando estes drgaos representarem em juizo os interesses dos
remanescentes das comunidades dos quilombos, nos termos do art. 134 da
Constituicéo.

Art. 17. A titulagdo prevista neste Decreto serd reconhecida e registrada mediante
outorga de titulo coletivo e pré-indiviso as comunidades a que se refere o art. 20,
caput, com obrigatdria insercéo de clausula de inalienabilidade, imprescritibilidade e
de impenhorabilidade.

Parégrafo Unico. As comunidades serdo representadas por suas associacdes
legalmente constituidas.
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Diante das contribuicdes dos interlocutores a Comunidade Quilombola de Santa
Tereza do Matupiri, é reconhecida por sua afrodescendéncia autodeclarada, é certificada pela
Fundacdo Palmares, desta forma cumprindo todas normativas burocraticas apontadas pelos
artigos e decretos federais. Sendo assim, a ndo titularidade das terras quilombolas, ndo é
apenas uma luta contra fazendeiros, latifundiarios e madeireiras, mas sim um litigio contra o
proprio Estado-Nacdo que insiste em ndo cumprir as suas proprias diretrizes. E importante
desvelarmos os ideais em favor da equiparidade, igualdades sociais e buscar por aplicacdes de
politicas publicas voltadas para tais questdes. Por fim, a conquista de direitos sociais foi e
continua a ser uma batalha ardua da populagdo negra no Amazonas, que mesmo tendo
cumprido todos os tramites burocraticos, aguardam ansiosamente que os homens de lei,
brancos e letrados decidam se os quilombolas do rio Andira possuem direito territorial a terra,
onde repousam 0s espiritos de seus ancestrais que no passado sonhavam com a liberdade e um

punhado de chdo para chamé-lo de seu.

2.4.Quilombo: De Crime de Acoutamento a Direito Territorial.

Figura 6: Numero de Comunidades Quilombolas por Estado da Federacédo

Nuamero de Comunidades Remanescentes
de Quilombos por Estado

BA 718 PB 38
MA 653 PR 37
MG 275 RJ 35
PA 245 SE 35
PE 138 GO 33
RS 122 MS 22
Pl 86 RN 22
MT 71 SC 13
AL 68 AM 8
SP 54 RO 8
CE 46 AC

TO 44 DF

AP 40 RR

ES 38

The
Intercept_ ,
- Fonte: Instituto Palmares

ra S l Informacdes atualizadas até 20 de maio de 2016.

Fonte: Instituto  Palmares

No periodo escravocrata do Brasil, toda fuga de escravizados era considerada uma
perda material, ou seja, perdia-se um objeto de trabalho, e a0 mesmo tempo a agéo da fuga era
considerada um crime. Desta forma, a figura do capitdo do mato exerceu uma forca paralela
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para aplicacdo de leis estabelecidas pelo governo da época. No Amazonas do século XIX,
assim como em outros lugares do Brasil Imperial, era comum a divulgacdo nos periodicos as
empreitadas rumo a liberdade protagonizada por escravizados no Amazonas no aludido
periodo. Abreu (2012, p.100), nos apresenta a postura jornalistica perfeitamente alinhada com

os discursos da época;

Adentrar no universo provincial por meio dos jornais é se deparar com uma série de
péginas e mais paginas contendo descrigdes de noticias da chamada “opinido
publica”, fatos governamentais e claro aspectos da sociedade do periodo em meio a
notas que diversas vezes mal parece ter uma ordem, um sentido ou hierarquia. Um
dos pontos relevantes a respeito de como os trabalhadores aparecem nos jornais da
Provincia do Amazonas, se destacando a cor e a condicdo juridica sdo 0s anuncios
de fuga.

As fugas na Provincia do Amazonas ocorriam em menor escala se comparada a outras
provincias do pais, mas o modus operandi de divulgar a desercdo de escravizados e
principalmente a puni¢do que seria aplicada ao suposto delito se assemelhavam aos demais
lugares do império. Os jornais do Amazonas traziam em seu teor redacional uma forte carga
de preconceito e racismo extremado, inclusive relatando e dando énfase ao biotipo do fugitivo
escravizado; estabelecendo o lugar social de cada individuo a partir de sua cromatica, que
inclusive era variegada. Abreu (2012, p. 101), comenta sobre a trabalho espoliativo do negro

no século XIX;

A presenca da exploragdo do trabalho compulsdrio faz parte do historico da regiéo.
Logicamente os trabalhadores escravos e negros ndo sao a mao-de-obra majoritaria
durante o século XIX, o que ndo diminui o contato destes individuos com outros
trabalhadores das mais diversas origens. Os anuncios de fuga sdo, portanto, indicios
da presenca destes escravos na Provincia e de como se estabelecem estratégias de
sobrevivéncia e contrariedade ao mundo da escraviddo que também faz parte da
sociedade amazonense no periodo Provincial.

No Amazonas era fungdo da chefatura de policia partir em diligéncia em lugares que
serviam de moradia provisoria de fugitivos, que transitavam nas provincias do norte do Brasil,
por entre rios e seus afluentes. E os escravizados que moravam na cidade juntamente com o
seu senhorio, também estavam sob o controle das leis vigentes do periodo, cujas normativas
visavam estabelecer a ordem, tanto entre negros escravizados e libertos. As forcas coercitivas
da época cumpriam o pedido dos senhores, no sentido de punir a escravaria que se rebelasse
ou se comportasse de maneira inadequada, ou descumprissem as ordens dos senhores

escravocratas. Costa (2016, p.110) nos orienta,

Quando cativos, geralmente os nomes dos senhores eram informados. Essas listas de
presos enviados as cadeias muito nos dizem sobre os trabalhadores livres e escravos
que compuseram o mercado de trabalho manauara na segunda metade do século
XIX, principalmente sobre as relacBes de tensdo e negociacdo entre senhores e
escravos.
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A formacéo dos quilombos no estado brasileiro era considerada um crime, e também
se enquadrava como pratica delituosa o acoutamento, ou seja, solidariedade e protecionismo
por parte de parentes eram crimes. Nesse caso, 0s quilombos de lugares de refugios, liberdade
e guarida, foram vistos como praticas subversivas. Tanto que as investidas contra essas
aglomeracdes sempre foram incessantes desde o periodo colonial como a perseguicdo a
Zumbi e ao seu Quilombo de Palmares. E a assinatura da Lei Aurea, que em tese libertou os
escravizados do Império, chama para si 0 reconhecimento pela historia oficial, na tentativa de
anular e invisibilizar qualquer resisténcia e sublevagdes em busca de liberdade no Brasil do

século XIX. Laura Blanco (2019, p.65), comenta;

A expansao urbana do século X1X ampliou os espacos internos e externos de fuga de
escravos de seus senhores. As evasfes individuais e em grupo tornam-se
corriqueiras dentro da propria cidade, de um bairro para o outro, em busca de
protecdo entre outros cativos e libertos aparentados ou de mesma origem étnica ou
para outros cantos da floresta. Exemplos dessas experiéncias sdo as formagdes de
mocambos e quilombos por diversas regides amazonicas. Vale lembrar que a fuga
n&do era considerada um crime, mas parte integrante das negociagdes entre senhores e
escravos. O acoutamento de escravos era classificado como pratica criminosa e
amplamente recriminada pela opinido publica.

Entre os anos de 1888 e 1988, sob o prisma do estado brasileiro, as formacdes
quilombolas ndo mais existiam, ou seja, pelas suas perspectivas 0s chamados Quilombos
Rurais eram aglomeracdes populacionais rarefeitas pelo interior brasileiro, algo semelhante ao
Quilombo de Palmares, cuja leitura rasa e deturpada os fez crer que com a Lei Aurea os
Quilombos e Mocambos deixaram de existir. Essas Opticas a respeito das formacdes
quilombolas também se estendem para a Amazoénia, pois por longos anos aludiu-se que na
regido a presenca negra era rarefeita, tendo a histéria de fugas, resisténcia, solidariedade,
religiosidade, ignoradas, tendo apenas os numeros e plantéis maior pendor sobre um forte
lastro de africanidade e quilombismo. Abdias do Nascimento (2002, p. 264), clarifica o termo
quilombismo, que ndo é somente uma vivéncia pretérita, mas do presente e futura:
“Associagdes, irmandades, confrarias, clubes, grémios, terreiros, centros, tendas, afoxés,

escolas de samba, gafieiras...esta praxis afro-brasileira”.

O Quilombismo na Amazdnia ndo esta presente somente no aspecto fenotipico e no
gradiente de suas populagdes tradicionais, mas nas Festas de Santo, Povo de Terreiro,
Folguedos de Boi-Bumba, na percussao, nas rodas de Marabaixo, Carimb0, na Capoeira, nos
topdnimos de antigos lugares de ocupacdo negra. Cavalcante (2020, p.47), nos orienta que:
“Diferentes cidades e comunidades amaz6nicas possuem manifestacdes do Gamba reivindicando, cada
uma, sua especificidade histérica, cultural e politica”. Braga (2011, p. 165) destaca que “[...] a

danca do gamba toma como referéncia um instrumento musical confeccionado em tronco de
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madeira, percutido com as maos que batem no proprio couro”. Acrescenta-se que a regido
entre 0s municipios de Parintins, Barreirinha, Maués e Serpa (Itacoatiara), hd uma forte
presenca musical baseada na percusséo, cujas dancas e folguedos sdo marcados pela cadéncia
dos tambores que muitas vezes sdo feitos com pele de veado e troncos de arvores. Nas
imagens abaixo podemos observar o instrumento de marcacdo ritmica e uma senhora
quilombola de nome Regina Castro, demonstrando como se percussiona o tambor

horizontalmente.

Figura 7: Gambé

Fonte: Pesquisa de Campo, 2016

2

Figura 8: Dona Regina, tocando o “gamba”.

Fonte: Pesquisa de Campo, 2016

Em Serpa, o batuque ganhou status de resisténcia perante o processo civilizador

instaurado na Vila de Serpa, mas para a sociedade branca do lugar, a préatica era subversiva e
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incivilizada; grosso modo, ignorando a importancia da cultura africana e sua riqueza
percussiva e musical. Mas independente da branquitude de Serpa e das leis e justicas do
século XIX o Gambé prevaleceu como uma préatica usual, viva e presente ainda aos dias de
hoje. Cavalcante (2020, p.44), salienta sobre a importancia social e politica da manifestacéo

cultural;

Fugas, revoltas e a intensa luta pela liberdade (contando, inclusive, como o ativismo
de liberais abolicionistas e emancipacionistas), ajudam a compreender o sentimento
ambiguo no qual o Gamba aparece, de um lado, como uma tragédia legada pelas
antigas geraces que trouxeram os africanos e, de outro, como um fardo a ser
tolerado em troca dos beneficios materiais e simbdlicos da escraviddo e da
exploragcdo de africanos e indigenas. Mais uma vez, a carta do adivinhador de
balaios revela o sentimento intimo de impoténcia das classes dominantes quando as
classes subalternas se organizavam em mocambos e em festejos populares,
lembrando-lhes a ameaga “viva e permanente” de uma alegre ¢ democratica revolta
popular.

Percebe-se que a influéncia de africanidade na AmazoOnia transcende o Obvio,
afunilando por questdes sociais; e na constante luta contra as imposicdes de forgas
dominantes. E o entoar de cantos arcaicos ao som de um tambor rastico também significava
resistir e almejar por liberdade. E na Amazénia, fugir ainda que sem motivo, tinha um caréater
organizativo, pois os fugitivos buscavam acoutamento em grupos ja formados em diferentes
lugares do vale verde amazonico. Cavalcante (2020, p.44), ressalta o laco societal de negros

fugidos na Amazonia;

Caminhos de fugas, ajuntamentos e mocambos suburbanos revelam as agéncias de
africanos e de descendentes na constru¢do de espacos de socializagdo entre
fugitivos, desertores, amocambados, libertos, indios. Misturando solidariedades e
conflitos, indios e negros escapavam das agdes “civilizatorias” e da ordem
escravista, preservando modos tradicionais de vida e reconstruindo territorialidades.
Relatos de viajantes que se embrenharam pelas matas dao pistas de como era a vida
no interior desses quilombos amazobnicos: atividades agricolas, pequenos
ajuntamentos e uma organizagdo social baseada em democracia e divisao de tarefas.
Os mocambos ndo perdiam os vinculos com as realidades urbanas, pois, nas
madrugadas, desciam até as areas portudrias e comercializavam seus produtos com
0s regatbes que subiam os rios. Como se pode notar, as redes mantinham-se
conectadas e em permanente atuacdo, principalmente pelas trocas mercantis:
protegendo, apoiando fugas, ocultando informagdes das autoridades sobre rotas e
localidades de reflgio, abrigando desertores e fugitivos.

Assim como os senhores de escravos da Amazonia também organizavam as suas redes
de “solidariedade” para capturar fugitivos. Desta forma, foi de capital importancia que os
escravizados também organizassem as suas rotas de fugas, os lugares de acoutamento e as
rede de solidariedade. E em se tratando do posicionamento geografico dos Mocambos e
Quilombos da Amazonia em muitas situacOes diferem da realidade de aglomeragdes
quilombolas de outras localidades do Brasil. As praticas agricolas, a pesca e as relacfes

comerciais com nucleos urbanos compdem o cenario afro-amazonico, e suas cruzadas floresta
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adentro se assemelham as expedi¢des bandeirantes, mas como se percebe sdo invisiveis aos
estudos histdricos. Muitas comunidades mocambeiras e quilombolas, estavam localizadas nas
margens dos rios da Amazonia em um incessante contato com a sociedade nacional. Talvez a
realidade geografica tenha influenciado na disposicdo de nucleos populacionais composto por
pessoas negras livres e cativas ao longo dos rios. Pereira (2016, p.116) ilustra essa realidade

social vivida por escravizados em fuga no Amazonas;

A permanéncia da comunidade escrava longe dos olhares e determinagdes senhoriais
permitia a eles criar novas relacdes de amizade ou lacos amorosos, descobrindo
possivelmente rotas ou mesmo mercadejando para acumular um peculio para a
liberdade.

E um desses espacos ocupados em tempo historico pretérito sdo as terras de preto do
Rio Andir, interior do municipio de Barreirinha, especificamente o Quilombo do Matupiri e
outras formacBes comunitarias negras que sugiram a partir desse distrito. E com o passar da
temporalidade, o lugar foi ocupado por familias negras que foram se emparentando, e sua
relagdo com a terra passou a ser sentimental e tofofilica, pois trata-se do sentimento que 0s

quilombolas nutrem pela terra. Jesus (2007, p. 24) nos orienta que;

O espago de uma comunidade ndo representa apenas local de sua morada, mas
também referéncia de sua identidade. O territdrio € uma vertente da sociedade
expressa ndo apenas por meio fisico, mas como resultado das relagdes travadas entre
0s seres humanos ... O territorio é o espaco apropriado por uma sociedade ou grupo
social. Sua ocupacdo gera relacbes de pertenca e de identidades sdcio espaciais.
Quer dizer, o sujeito é identificado e identifica-se por meio dos atributos do espaco
(os objetos naturais e artificiais) ... A territorialidade é especifica a cada sociedade,
dai a alteridade, ou seja, o estabelecimento da diferenca que surge entre nos e 0s
outros. O limite do territério ndo é fixo, ele pode dissolver-se e reconstituir-se
porque ndo é apenas dotado de materialidade como também de um campo de
relagcBes sociais projetadas sobre o espaco. Assim podemos perceber que ha uma
possibilidade de alteracdo, de adequacdo do processo de territorialidade.

Os quilombolas do Matupiri ao longo do tempo simularam um silenciamento, como
uma estratégia de sobrevivéncia, tentando resistir as investidas empreendidas pelos grupos
que se apropriaram de suas terras, com base no poder lhes dado por letra juridica, que
autorizou tal posse, relegando a segundo plano e ao quase esquecimento mais de um século de

historia negra no Andira.

A préatica de sufocamento impostas as populacdes negras na regido do Médio
Amazonas foi muito marcante, e que reflete nos dias de hoje, pois muitos desconhecem ou
anulam o negro como uma das matrizes constituintes da populacdo no trecho Parintins-
Andira-Maués-Itacoatiara, que neste caso € de suma importancia um estudo a respeito da
trajetoria desses grupos sociais, quer seja 0s nativos (indigenas) e diasporicos (negros). Para a

populacdo de maneira geral, os grupos humanos anteriormente citados, sdo constantemente
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negados como uma das bases formadoras do homem contemporaneo em nossa regido, pois é
dado enlevo a presenca branca, em detrimento do esquecimento imputado a negros e
indigenas. Pacheco (2007, p.08) comenta sobre o entendimento das populacbes amaz6nicas

sobre suas ancestralidades.

Tais grupos constituiram a populacdo regional e seu desvelamento ajuda os
habitantes a identificarem genealogias de suas proprias formagdes culturais. Essa
pratica contribui para afirmacéo, negagdo ou construcdo de novas identidades, como
ocorre atualmente com as denominagdes “negro” e “preto”, quilombola, negro da
terra, caboclo, indio, descendente de indios, afroindigena.

Mais especificamente no rio Andirg, regido onde se encontra 0 Quilombo do Matupiri,
a consciéncia sobre suas ancestralidades, vem ganhando bastante espaco devido as
informacbes e muita luta pelo reconhecimento, pois de acordo com algumas falas de
liderancas quilombolas, afirma-se que o quilombo ndo surgiu, ele sempre existiu, e que eles

sempre foram quilombolas, porque sempre souberam de sua origem Africana.

E essa tomada de consciéncia foi talvez o primeiro confronto deflagrado pelos
quilombolas contra os grandes latifundiarios do Rio Andira, pois os fazendeiros nao
aceitavam que 0s mesmos procurassem seus direitos, que solicitassem reconhecimento por
parte do governo federal e com posterior demarcacdo de terras, fato em que os quilombolas
lograram éxito parcialmente, e que causou estranhamento na regido, ocasido em que
fazendeiros demarcaram suas supostas propriedades com cercas elétricas que definiriam os
seus territorios, proibindo qualquer morador do lugar de atravessa-las, sejam quais fossem os

motivos.

Mas ainda que a verdade, seja subjetiva, os Quilombolas querem apenas reocupar um
territorio que ja lhes pertencia, que por falta de letramento, entendimento juridico,
antropoldgico, conhecimento sistematizado, 0s antigos habitantes do Matupiri foram
induzidos a “vendé-lo”. E para muitos quilombolas, ao perderem suas terras, foi como que se
perdessem uma fracdo de sua carga identitaria, pois como citamos os quilombolas tem um
vinculo material e sentimental com o lugar que habitam, e cujas principais reivindicacdo é
apenas o cumprimento do artigo 68 da Constituicdo Federal, que conferem direitos sociais as
comunidades com origem negra, a posse efetiva das terras que ja ocupam, mas que muitas

vezes conseguem reconhecimento, mas tem que lutar pela posse territorial.

Essas lutas sdo travadas com o préprio estado brasileiro, que é o Unico que pode
outorgar, instituir direitos sociais no ambito de dimensdes geopoliticas, e esta premissa torna

sem efeito quaisquer outras ldgicas juridicas que ndo comungam com as normativas do estado
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brasileiro. E nesse mote, surgem forcas opositoras a essas conquistas sociais, que se valendo

de sua condicéo abastada tenta invalidar ou anular estas conquistas.

Mas os problemas que o Quilombo do Matupiri enfrenta ndo sdo diferentes do que
ocorre com as inimeras comunidades quilombolas da Amazoénia, desde a reivindicacdo por
reconhecimento, o enfrentamento com o poder de mando de latifundiarios, resisténcia a
opressdo através do corporativismo firmado através da criacdo de uma Federacdo Quilombola,
que os representa. Pois a forga “coronelista”, travestida nas elites latifundidrias, sdo bem
marcantes na regido, e muitos desses detentores do poder financeiro possuem estreita relagéo
com o poder politico local, que relegaram a popula¢do do Matupiri ao esquecimento. Barros
(2015, p. 12) ressalta que;

A formacéo de quilombos representou e representa uma clara forma de resisténcia
contra a opressdo e a desigualdade que esses sujeitos sociais encontraram e mantém
de forma bem consistente para lutar pelos seus direitos historicamente merecidos e
constitucionalmente garantidos, a luta pela posse da terra a qual ocupam é a
principal bandeira de luta dessas comunidades remanescentes de quilombos é claro
que essa luta quase sempre esbarra em interesses particulares de grandes
fazendeiros, opondo dessa forma, 0s interesses de poucos contra os direitos da
coletividade, ou seja, do grupo que ja tem o sentimento de pertenca pelo local que
reside, € o caso da comunidade de Gurup4, que foram obrigados a permanecer em
uma area que ja ndo comporta a necessidade de subsisténcia do grupo, fazendo com
que os quilombolas adentrem a area em litigio com o fazendeiro.

As comunidades quilombolas ndo sdo uma realidade especificamente do Brasil, ela
ocorreu em muitos paises da América Latina, como Colémbia, Jamaica, Haiti, Suriname,
neste Ultimo por exemplo o contingente desses agrupamentos humanos chega a 12% do total
da populacéo, sendo que essa forca politica local, tem pendor nas decisGes nacionais, ou seja,
desde os séculos XVI ao XVII, o estado chegou a constituir acordos com essas populacdes

tradicionais. Diplomacia essa respeitada até a primeira metade do século XX.

Entende-se dessa forma, que houve uma aproximacédo das forcas estatais, para tentar
minorar algumas diferencas no que se refere as questfes juridicas e territoriais, ressaltando
que essa exemplificacdo ndo é apenas uma situagdo isolada, pois talvez seja uma pratica
comum, essa resolucdo de querelas com comunidades quilombolas. Notadamente o Unico
estado nacdo que esta na contramdo desse pensamento vanguardista, € o Brasil, que de todas
sociedades americanas, e como historicamente é sabido, foi o ultimo a abolir a escraviddo. E
esse atraso, também refletiu nas comunidades negras aquilombadas, pois mesmo livres das
atividades laborativas, ndo eram detentoras das propriedades que ocuparam, pois o que houve
no Brasil em fins do século XIX, foi a libertacdo dos escravizados (sendo que esta questao ja

se processava em algumas Provincias), mas ndo houve reforma agraria, e desta forma, negros,
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mesmo que libertos, ainda viviam as margens da lei, fato este que ainda reverberam nos dias
atuais, com as constantes reivindicacdes de terras quilombolas de populacdes com
ancestralidade negra, isso tudo é fruto de ndo acordos ocorridos do estado portugués com
negros libertos ao longo do tempo, que poderiam até ser “livres”, mas marginalizados pelas

leis.

Os movimentos negros no Brasil pleiteiam desde os anos 30 do século XX uma
reparacdo do processo de abolicdo, pois consideram que esse assunto, ainda é uma questao
inacabada, ainda existem pendéncias e saldo devedor moral para com esses grupos humanos,
que foram estigmatizados e excluidos, ndo apenas simbolicamente, mas efetivamente
aparteados da sociedade, e o quilombo surge como uma forca univoca em busca dessa

afirmacéo identitaria no Brasil contemporaneo. Barros (2007, p.5) assinala que;

Destruidos dezenas de vezes, reaparecem em novos lugares, como verdadeiros focos
de defesa contra um inimigo sempre ao lado. Ter uma base econémica que permitia
a sobrevivéncia de um grande grupo significou, desde o seu inicio, uma organizacéo
sociopolitica com posices e estrutura de poder bem definidas, até porque “o
inimigo externo”, caracterizado pelas invasdes frequentes, vem impondo, ao longo
da historia, a necessidade de uma defesa competente da area ocupada. Este carater
defensivo comeca a mudar, em parte, com a Aboli¢do, quando mudam-se 0s nomes
e as taticas de expropriacéo, e a partir de entdo a situacdo dos grupos corresponde a
outra dindmica, a da territorializacdo étnica como modelo de convivéncia com o0s
outros grupos na sociedade nacional. Mas, por outro lado, inicia-se a longa etapa de
construcdo da identidade destes grupos, seja pela formalizacdo da diferenciacéo
étnico-cultural no ambito local, regional e nacional, seja pela consolidagdo de um
tipo especifico de segregacdo social e residencial dos negros, chegando até os dias
atuais.

As comunidades negras e suas organizacOes, exigem politicas que lhes protejam, que
resguardem seus direitos adquiridos, pois é perceptivel que se dependesse de grande parte da
sociedade aquinhoada brasileira, a negacdo ao direito de cidadania as comunidades
quilombolas, quer sejam urbanas ou rurais; sdo apenas um reflexo dos discursos e acGes dos
agentes do capital que se apropriaram de terras de antigos quilombos e mocambos, e que
exigem que as comunidades negras contemporaneas comprovem seu vinculo parental com
esses agrupamentos que remetem a varios momentos das fugas empreendidas no Brasil
Col6nia e Império, ou seja, ajuntamentos quilombolas teriam que provar sua ancestralidade
negra (escrava ou liberta), relegando a segundo plano o principio da autodeclaragdo como

descendentes de negros no Brasil.

O processo de silenciamento as comunidades da Amazénia € marcante, ndo se
reconhecer como afrodescendente ndo é incomum, talvez devido ao processo de aculturacéo
empreendido na regido, que anulou muitas ancestralidades e as resumiu na figura do

discutivel “caboclo” e do “ribeirinho”. Mas essa nega¢do do passado de africanidade, nos
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altimos anos tem perdido espaco, e 0 negro no Amazonas passou a ter um discurso de
afirmacéo e vem buscando resguardar seus direitos, bem como reconhecimento de sua historia
e de posse territorial, e essa é uma das muitas lutas encampadas pelos Quilombolas de Santa
Tereza do Matupiri em Barreirinha, que se nutrem para conquistas futuras, ndo como fugidos,
escravizados, negros de ganho, mas como cidaddos brasileiros. Silva (2013, p.10), alude a

importancia de estudos mais debrucados sobre o quilombo do Matupiri;

O contato com a comunidade de Santa Tereza do Matupiri nos revela quéo
complexas é a sua constituicdo social, cultural histérica. Além do fim do siléncio
sobre a presenca negra na Amazoénia, outros siléncios precisam ser rompidos. Os
ditos e ndo ditos precisam ser registrados, arquivados, analisados, investigados. A
resisténcia de identidades negras, como a de Santa Tereza do Matupiri, circundada
por comunidades indigenas e ndo indigenas por si s6 é um evento relevante, capaz
de despertar interesse de historiadores e cientistas sociais.

O Matupiri é apenas uma das cinco comunidades quilombolas reconhecidas nesta
regido no ano de 2013, mas o processo de demarcacdo de terras ainda continua, pois, as
liderancas quilombolas estdo requerendo a inclusdo de nuacleos quilombolas as suas
solicitacdes. Esses embates prolongam as conquistas, mas 0s comunitarios ndo esmorecem,
pois buscaram guarida com alguns pesquisadores que passaram pela regido, e segundo 0s seus
relatos, as informacdes foram e estdo sendo de importancia capital nesse processo de

conquista territorial e reafirmacéo identitéria.

Quanto tempo a populacédo quilombola da regido do Matupiri vai ter que esperar para
cantar a vitoria da conquista de suas terras? E essa pergunta é bastante pertinente, pois mesmo
depois de percorrer todas as instancias para a legalizacéo e titulacdo de suas terras pela Unido,
tendo o dltimo relatério sido entregue para o INCRA no ano de 2017. E as liderancas
quilombolas, dentre as quais destacamos a senhora Maria Amélia Castro, que se encontrava
bastante preocupada com a demora da formalizacdo, procurou a sede do INCRA na cidade de
Manaus e descobriu que o Relatério suspostamente enviado para Brasilia no ano de 2017,
sequer saiu dos arquivos desse Orgdo Federal, ndo havendo qualquer explicacdo convincente

por parte da Superintendéncia Regional.

Desconfiando da falta de seriedade com que o pleito das comunidades quilombolas
foram tratados, as liderancas e articuladores quilombolas, teceram severas criticas ao 6rgdo
demarcador de terras da Unido, levando a crer que houve tratativas politiqueiras ou até
mesmo, acordos escusos nos bastidores, entre politicos influentes de Barreirinha, Fazendeiros
juntamente com o INCRA, cujo dialogo culminou com o ndo envio da documentacéo final e

consequentemente atrasando a demarcagao das terras quilombolas, cuja luta vem atravessando



106

toda a segunda década do século XXI. E a nossa colaboradora Amélia dos Santos Castro (60

anos), faz a seguinte inferéncia;

No6s vamos exigir que o Ministério Publico nos ajude na reclamagdo, pois a
documentagdo que foi entregue na nossa comunidade, o relatério todo pronto, ai o
INCRA e o responsavel que é o antropologo Jodo Siqueira e o responsavel pelo
grupo que € o Afonso, eles entregaram a documentagdo para o Superintendente do
INCRA e a gente aguardando, procuravamos saber como estava o problema das
nossa terras quilombolas, o territorio, pois nds estamos precisando dessas certidGes,
desse reconhecimento, do titulo definitivo das nossas terras. Mas quando foi agora,
na semana passada, tivemos uma reunido, em que eu critiquei, e tentei chegar a
conversar com o antrop6logo Jodo Siqueira; ele recebeu a nossa comitiva. Mas ai 0
que foi que nds encontramos, pois nos fizemos pressao e eles foram falar com o
superintendente. Descobrimos que nem mandaram para Brasilia, sendo que estava
desde o dia 26 de julho de 2017 no INCRA, foi o dltimo relatdrio feito pela
comunidade. Se passou 2018, 2019 e 2020, entdo ja se passaram trés anos, e nossa
pressao € para que o Ministério Pablico mande um Oficio para o INCRA de Manaus
para saber porque ndo entregou esse documento, porque nds precisamos. E o
relatdrio teria que ser entregue pelo Jodo Jornada e ele é do DEM. E nos fizemos a
seguinte “Se os fazendeiros junto com o Prefeito de Barreirinha ndo vieram pedir
uma audiéncia para impedir esse relatorio ir para Brasilia?” Pois o0 DEM partido do
Superintendente e o PMDB partido do Prefeito de Barreirinha possuem o mesmo
alinhamento politico. (...). (Entrevista, 2020).

A desconfianga e a0 mesmo tempo questionamento da parte requerente, que Sa0 0s
quilombolas, sdo enfatizados, pois os entraves, imposi¢oes e dificuldades encontradas logo
quando se pleiteava o Reconhecimento pela Fundacdo Palmares, também recebeu presséo das
mesmas liderancas que a atualidade ainda se opdem a titularidade das terras quilombolas. A
forca do capital e politiqueira e dos arranjos as margens da lei vigente, sdo os principais
problemas encontrados onde a miopia juridica se faz presente. Conforme a exposi¢do bastante
incisiva de nossa colaboradora, onde a mesma deixa bastante explicito que estdo recorrendo
por Brasilia para que o INCRA Amazonas dé uma definicdo em carater de urgéncia ao pleito
das cinco comunidades quilombolas. De fato, pudemos verificar no Diario Oficial da Unido
que foi divulgada as proclamas e que as partes reclamadas teriam um determinado prazo para

realizar as suas interposi¢oes, conforme verificamos abaixo;

O Superintendente Regional do Incra no Estado do Amazonas, nomeado pela
Portaria INCRA/P/n. 477/2016, no uso das atribuicBes que lhe sdo conferidas pelo
Regimento Interno desta Autarquia aprovado pela Portaria/P/n. 49, de 31 de janeiro
de 2017, publicada no DOU n. 23, de 01 de fevereiro de 2017, sec¢do I, pagina 11;
com fundamento no Art. 68 do Ato das Disposi¢Bes Constitucionais Transitorias e
em cumprimento ao Decreto n. 4.887, de 20 de novembro de 2003, TORNA
PUBLICO que tramita na citada Superintendéncia o Processo Administrativo N.
54270.002546/201377, que trata da regularizagdo fundiaria do Territério quilombola
do Rio Andira, formado pelas comunidades de Boa Fe, ltuquara, S&0 Pedro,
Trindade e Santa Teresa do Matupiri, localizadas no Municipio de Barreirinha,
Estado do Amazonas. O territério ora em processo de regularizagdo e o que consta
no Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo realizado pela equipe
multidisciplinar do INCRA/AM instituida pela Ordem de
Servi¢o/INCRA/SR(15)G/N. 12/2014, de 25 de marco 2014 e aprovado pelo Comité
de Decisdo Regional, conforme Ata de 13/01/2017 (...) As contestacgdes, instruidas
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com as provas pertinentes, deverdo ser encaminhadas para a Superintendéncia
Regional do Incra no Amazonas, aos cuidados do servico de regularizacdo
Quilombola, situada na Avenida André Aradjo, 901 - Aleixo - Manaus/AM, CEP-
69.060-001, Fones: (92) 31941300 e (92) 3194-1364. Informa ainda, que de segunda
a sexta-feira, no mesmo local, durante o expediente de 8:00 as 12:00 e das 14:00 as
17:00 horas, o Processo Administrativo N. 54270.002546/2013-77, em cujos autos
se processa o feito, estara a disposicao dos interessados para requerimento de copia.

E com base no documento posto, 0 tempo para as contestacbes caducou e sem
qualquer resposta plausivel por parte do 6rgdo. E supomos que essas atitudes ganharam forca
com a ideologia que se implantou no Brasil em 2016, ganharam musculatura; ao ponto de
secundarizar, invisibilizar e silenciar popula¢fes tradicionais; fazendo da espera uma
eternidade. E em tempos de pandemia esse pensamento de extrema direita praticou genocidio
de populagbes wvulneraveis, lhes negando atendimento medico, &gua, medicamento,

alimentacdo e barreiras sanitarias.

Em linhas gerais a luta dos Quilombolas do Rio Andird é para que sejam vistos e
tenham suas vozes reconhecidas como cidadaos brasileiros e que Estado e lhe assegurem a
legitimidade da propriedade da terra. Finalizo este capitulo endossando a fala dos
participantes com um fragmento do discurso “Eu tenho um sonho” de Martin Luther King:
“esta ¢ a nossa esperanga [...] com fé poderemos cortar montanhas do desespero da esperanga.
Com fé poderemos transformar as discordias estridentes de nossa nacdo em bela sinfonia de
fraternidade. Com fé poderemos trabalhar juntos, rezar juntos, lutar juntos, ir para o carcere
juntos, defender a liberdade juntos, e quem sabe seremos um dia livres. Este sera o dia em que
todas as criancas poderdo cantar com um novo significado: Meu pais, doce terra de liberdade,
eu te canto. Terra onde meus pais morreram, terra de orgulho dos pioneiros, de qualquer lado

da montanha, ougo o sino da liberdade”.

Enfim, que a terra onde estdo sepultados o0s seus ancestrais, 0 rio que por muitas vezes
saciou a fome e matou a sede, a floresta que lhes serviu de morada, o solo cultivado, sejam
esse espaco de solidariedade. E que os sonhos de Cremildas, Lourdes, Ferros, Beneditas,
Raquéis, Kheilahs deixem de ser quimeras e se concretizem e que o raio de sol da manhd
vindoura tenha a cor, o calor e sabor de liberdade. Nao apenas como um sonho sonhado, mas

um sonho lutado sob o estandarte da esperanga de todo um povo.
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CAPITULO IIl - QUILOMBO DO MATUPIRI: MORFOLOGIA SOCIAL E
RESISTENCIA.

Ser negro no Brasil é pois com
frequéncia, ser objeto de um olhar
enviesado. A chamada sociedade boa
parece considerar que h& um lugar
predeterminado, l4 embaixo, para os
negros e assim tranquilamente se
comporta [...] como dizem o0s que se
deliciam com jogo de palavras, que aqui
ndo ha racismo (2 moda sul-africana ou
americana) nem  preconceito  ou
discriminacdo, mas ndo se pode esconder
que ha diferengcas sociais econdmicas
estruturais e seculares, para as quais nao
se buscam remédios. (SANTOS. 2002)

Na composicdo do aporte tedrico deste capitulo, estdo os seguintes autores, Gomes
(2015), Ana Cruz (2015), Custddio e Foster (2019), Alfredo Wagner B. Almeida et all (2020),

e outros autores que sustentam essa construcéo cientifica.

Os autores citados contribuem com trabalhos defendidos e publicados em algumas
areas do conhecimento académico, dentre os quais ilustramos Gomes e a sua discussao sobre
0 aspecto étnico entre as unides maritais entre indigenas e afrodescendentes; ja a historiadora
Ana Cruz ilustra o protagonismo feminino quilombola; os estudiosos Custddio e Foster
enfatizam a relevancia social da Educacdo Quilombola, bem como a caréncia de materiais
didaticos especificos para abordar tematicas especificas ao ensino postulado. essas
comunidades tradicionais do Brasil e especificamente o interior da Amazo6nia; Alfredo
Wagner Berno de Almeida organiza e escreve uma obra herclilea sobre as populacfes
tradicionais quilombolas, bem como praticas de solidariedade e mutualismo em tempos de

pandemia.

Em linhas gerais, pretendemos com esta artesania, apresentar a morfologia social,
abordando o aspecto Estrutural, Institucional e a Representacdo na Comunidade Quilombola
de Santa Tereza do Matupiri, através de uma tessitura entre tedricos, colaboradores e minhas

inferéncias enquanto estudioso deste objeto de pesquisa.
3.1.Matupiri: Uma Comunidade Amazonica Quilombola e sua Realidade Social

A Comunidade Quilombola de Santa Tereza do Matupiri encontra-se na regido do rio
Andira, zona rural do municipio de Barreirinha, municipio do interior do Estado do Amazonas
que estd a uma distancia de aproximadamente 331 quildbmetros da capital do estado. A

pequena cidade fica na regido do Baixo Amazonas entre o Parand do Ramos e o rio Andira,
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cuja ligacdo hidrografica é feita por um furo muito conhecido pela populacéo local, chamado

de Pucd.

O municipio de Barreirinha em época de subida das aguas é fortemente atingido pelas
alagacdes fluviais e isso talvez justifique o fato de a populacdo da zona rural ser superior a
populacdo da zona urbana. A enchente do ano de 1953 teve efeito catastrofico para a lavoura,
criacdo de animais e consequentemente na vida do povo amazdnida. E a cidade de
Barreirinha sofreu com a inundacdo das aguas fluviais, exatamente por estar localizada em

terras de varzea; conforme podemos observar na imagem a seguir;

Figura 9: Igreja de N.S do Bom Socorro enchente de 1953

Fonte: IBGE

Figura 10: Prefeitura de Barreirinha na enchente de 1953

Fonte: IBGE
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E mesmo com esse fenbmeno natural, um fato observado durante o periodo da
enchente, o rio influencia, inclusive, a prépria construcdo das casas em °palafitas. Os homens
anfibios (FRAXE, 2000), se organizam numa nova estrutura para se viver por sobre
assoalhos, pontes, marombas. E quanto a agricultura, tenta viabilizar uma producéo ainda que
limitada de hortalicas para o consumo de sua familia; demonstrando que nem sempre o rio
comanda a vida e a d&gua mesmo com sua forca herctlea nem sempre vence. E quanto a
realizacdo de atividades laborais durante o periodo da enchente do rio, estes(as) procuram
fazer os trabalhos mais prioritarios, a pesca, construcdo de balc6es suspensos para o plantio de
hortalicas, o armazenamento de produtos agricultaveis, feijdo, milho, jerimum, farinha de
mandioca e seus derivados. Assim, argumenta Chaves (2001) “os ribeirinhos S0 uma
referéncia de populacdo tradicional na Amazonia, a iniciar pela forma de comunicacgéo, no uso

das representacOes dos lugares e tempos de suas vidas na relacdo com a natureza”.

Na cidade de Barreirinha um fato recorrente é que vez ou outra circula a conversa
entre os habitantes de que pode haver uma possivel mudanca da sede do referido municipio
para uma area do Distrito de Pedras e/ou Cameta do Ramos, que estdo localizados em uma
consideravel elevacao de terras, 0 que supostamente resolveria a problematica enfrentada pela
populacdo da cidade principalmente dos habitantes que residem em &reas alagaveis no
perimetro urbano. Mas enquanto isso esta no plano da falacia, o periodo de enchente interfere
no modus vivendi de uma parcela da populacdo da cidade, como por exemplo o surgimento de
doencas de todas as formas, o aumento do desemprego, familias desabrigadas e muitas vezes
as politicas de assisténcia social ndo atendem as demandas do povo necessitado em tempo
habil.

Alguns estudos descrevem essa relagdo dos homens e mulheres da VVarzea Amazénica
com o regime das aguas dos rios barrentos da regido, (Fraxe et al 2007, p. 61), apresenta esse

cenario da varzea em época de enchente,

Quando os quintais sdo tomados pelas &guas, as plantas herbéceas ndo resistentes as
aguas definham e morrem ficando somente aquelas de médio e alto porte. Ocorre
também a proliferagdo de macrofitas aquéticas trazidas pelas dguas que ficam na
frente das casas. Os ribeirinhos constroem pontes de madeiras e/ou usam troncos de

Spalafita: As palafitas sdo erguidas no entorno dos rios, lagos e igarapés da Amazonia, palafitas séo
habitacdes tradicionais da cultura ribeirinha cuja arquitetura pressupde um didlogo com o ciclo das aguas da
regido, com suas pilastras de madeiras submersas durante enchente e vindas & tona no periodo da vazante.
(PEREIRA; SILVA; BARRQOS, 2011).
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arvore com que ficam submersos na agua, estas estruturas servem para ter acesso as
casas umas nas outras ou a casa do agricultor aos locais de higiene ou as instalagdes
dos animais.

A imagem descrita poderia muito bem ilustrar uma aquarela ou 6leo sobre tela, para
alimentar a imaginacdo do observador, mas no plano ilustrar a realidade da varzea amazonica,
nem a pintura hiper-realista é capaz. O homem da véarzea nao fica parado contemplando o rio
que passa, pelo contrario, enfrenta e se ressignifica diante dos problemas impostos, os fazem
sair em busca de respostas e solugdes seja para matar a fome, seja para conseguir ajuda, quica
diversdo ou outros cuidados que a vida exige, seja uma curandeira ou os conselhos de um
velho sabio da localidade. Foi isso que eles aprenderam, com a pratica do observar e do fazer
ao longo da vida, com os ensinamentos passados de geracdo a geracdo, (LIMA, 2010). Os
conhecimentos tradicionais sdo fundamentos basicos para a construcdo coletiva de
alternativas e solucfes que objetivam em suas singularidades, criar mecanismo e praticas para

a organizacdo sociocultural das comunidades na Amazonia. (CHAVES, 2001).

As populagdes tradicionais ribeirinhas ndo se deixam intimidar pelo medo, ndo se
acovardam diante do desconhecido, tendo a pesca e a caga como imprescindiveis a
sobrevivéncia dos seus. Nem sempre o perigo amedronta-o na busca do que quer, seja das
respostas, das vontades ou das necessidades, se utilizam de estratégias para proteger e
acomodar suas familias. A realidade social da sede do Municipio de Barreirinha, anualmente é
inundada pelas aguas do Parana do Ramos e do Rio Andira, as imagens abaixo referem-se a
enchente ocorrida no ano de 2019, que no entender da populacdo ndo se configura entre as
maiores ja ocorridas durantes todos esses anos

Figura 11: Casas da Cidade de Barreirinha

Fonte: Pesquisa de Campo, 2016
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Os investimentos assistenciais para o atendimento a populacdo que sofre com a
enchente, nem sempre atendem as necessidades da populacdo em vulnerabilidade. Essas
informacBes sdo encontradas em relatérios de governo, que sdo apresentadas a partir de
pesquisas antropoldgicas que indicam grandes déficits sociais, educacionais e na salde com
altas taxas de mortalidade infantil, muito além dos padrbes estabelecidos pela OMS. Jodo
Siqueira (2016, p.8), sintetiza em seu relatorio as problematicas do municipio de Barreirinha

(grifo meu);

Ao se tomar para breve analise alguns dados apresentados no censo do IBGE de
2010, nota-se que os problemas enfrentados pelos habitantes do municipio néo
dizem respeito somente a subida das aguas. Por um lado, depara-se com indicadores
que representam investimentos pifios na educacdo, na saide publica, no setor de
transporte e principalmente de infraestrutura basica ao desenvolvimento de
atividades econémicas e produtivas. Por outro, esses dados, especialmente quando
observados em retrospecto, se constituem num claro indicio do baixo desempenho
que historicamente o municipio tem apresentado diante das principais demandas da
sua populacgdo (...) publicos. Desse modo, ndo chega causar surpresa, por exemplo,
que em tal contexto uma meta ja considerada baixa de 3,9 estabelecida para o IDEB,
no ano de 2013, ndo seja atingida e pontue apenas 3,7. Em 2014, a taxa de
mortalidade infantil atingiu o preocupante indice de 28,26 quando a média do
Amazonas nesse ano foi de 15,72, e o indice aceitavel pela OMS seja de apenas 10.

As comunidades ribeirinhas apresentam, ainda, um modo particular de vida em varios
aspectos, tais como: uso do territorio, uso e manejo coletivo dos recursos locais, orientados
por seus saberes, em bases comunicativas e cooperativas no estabelecimento das relagdes
sociais de trabalho, bem como, nas relacbes de compadrio e parentesco. No contexto

amazOnico, esses aspectos assumem singularidades regionais préprias (CHAVES, 2001).

A saber a regido do Baixo Amazonas/AM, é uma porcdo territorial da Amaz6nia
Central brasileira, e soma-se mais de 300 anos de contato desde o avanco ibérico. De 1670 até
0 que se segue nos dias de hoje, observamos uma histéria de luta principalmente do povo
Sateré-Maué e dos Hixkaryana contra o achincalhamento triunfalista do Velho Continente.
Além dos originarios do nusokén e do povo do veado vermelho (hixka, veado vermelho; yana,
povo), também destacamos as Comunidades Afroamazbnicas que passaram enfrentar a
escraviddo e o trabalho espoliativo na Amazoénia Escravocrata. Jodo Siqueira (2016, p.10), faz
0 seguinte destaque: “Em 1978, por exemplo, se deu inicio ao processo de mobilizacdo junto
a segmentos da sociedade civil para requerer do Governo Federal a demarcacdo da Terra
Indigena Andird-Marau”.

Historicamente, negros assim como indigenas, encontraram nas fugas e nas redes de
solidariedade a liberdade em meio a densa mata equatorial. Ao que se relacione a populacdo

negra que se amocambou, se adaptou as terras e as aguas do rio Andird/AM, a exemplo dos
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quilombolas da regido do Matupiri, fato similar aos “Bush Negroes” (Flavio Gomes, 2015),
da regido do Suriname que constituiram um sistema de governanca similar ao do Oeste da
Africa. A outra exemplificacio deu-se com os Miskitos, cuja formacdo deu-se com o
emparentamento entre negros e indigenas, dando origem aos grupos étnicos que habitam a
Nicaragua na América Central, conforme nos orienta Gomes e Marcal (2003, p.149-150),

(grifo meu);

Tais contatos possibilitavam também unifes consensuais e mesmo casamentos entre
negros e indios. O fator miscigenacdo também deve, portanto, ser considerado (...)
Numa perspectiva interessante de classificagdo étnica colonial, Helms analisa como
os indios Miskitos na Nicaragua e em Honduras, eram descritos por viajantes e
cronistas tanto como “indios” como “negros”, desde o periodo do contato colonial
(..) Em épocas mais recentes, as classificacbes étnicas destas populacoes
miscigenadas tem ganho outros contornos, Os Black Caribs, por exemplo, séo
considerados mais afros, enquanto os Miskitos, mais indigenas (...) Mocambeiros
estabeleceram contatos, além de trocas comerciais, deram origem a alguns conflitos.
Roubaram mulheres indigenas e foram atacados, indo se estabelecer em outros
pontos mais baixos do rio, onde fizeram contatos e talvez se miscigenaram com
“negros da mata (bush negroes), do Suriname.

Na descricdo de cronistas que passaram pela Amazonia, percebe-se algo simbiotico ao
que ocorreu com 0s povos indigenas e afros na América Central. E nesse universo de
narrativas e cronicas, notamos semelhangca com as uniGes matrimoniais que também se
repetiram no Rio Andir4, o que é corroborado pela narrativa dos habitantes mais antigos e
replicada pelos mais jovens e criangas, descendentes diretos desses casamentos interétnicos
fato este que pode ser facilmente demonstrado através da constituicdo de uma arvore
genealdgica que muito bem explica o histérico de ocupagdo da area ocupada por quilombolas
contemporaneos. Com isso buscou-se mostrar o0 mapa das ligacGes bioldgicas do povo negro,
dos diferentes individuos e geracfes descendentes que em continua geracdo vem habitando

uma area territorial na regido do Rio Andira.

E essa longevidade da presenca negra se traduz nas histdrias que permearam a
memoria coletiva das cinco comunidades quilombolas, embora ndo tenham reconhecimento
nem dos proprios municipes, pois tratam com desdém qualquer acdo quilombola na cidade, e
0 mais agravante sdo as novas geragdes de barreirinhenses que sequer ouviram falar sobre o
escravismo e a presenca negra na regido. Mas por seu turno sabem identificar quais as
familias ditas descendentes de italianos, mas principalmente de espanhdis que mesmo tendo
chegado tardiamente no rio Andira, exploram as suas riquezas naturais e também a mao de

obra barata dos comunitarios. Castro (2016, p. 21), faz uma narrativa de suas memorias;

Entdo, o meu pai, continuou sendo escravo do trabalho! Meu pai também
trabalhava com a familia do Sr. Zé Pedreno, que era um espanhol (...) entdo
meu pai continuou sendo aquela pessoa dominada pelo trabalho dos outros.
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Naquela época era uma vida sofrida, o pessoal s6 trabalhava para trocar
rancho com os materiais que tinha, se eles matassem uma caca trocava a pele
com um quilo de aglcar, 100 gramas de café. Se eles tirassem mil palmos de
madeira, ele trocava trés quilos de agtcar com ele, o patréo.

A populacdo de Barreirinha e adjacéncia, aceita, reconhece e nutre apreco pelos
supostos descendentes de europeus, mas ndo possuem a mesma sensibilidade em reconhecer
os negros do Matupiri como descendentes de Angolanos trazidos de Africa no periodo
escravocrata do Brasil. E esse fato é algo muito bem resolvido na vida de nossa colaboradora
Maria Amélia, pois ja se reconhecia enquanto mulher negra, deixando explicitado em seu
livro autoral, as suas experiéncias de vida e de preconceitos sofridos por conta de sua cor.
Castro (2016, p.21): “Naquela época, ninguém sabia... Mas eu sabia; a gente ¢ quilombola!
Porque sabia que a gente € negro!”. A ancestralidade negra, lagos familiares, casamentos,
emparentamentos, estdo representados abaixo em um esboco genealdgico das familias
quilombolas do Matupiri. Ranciaro (2016, p.62-63); comenta como ocorreu a ocupacdo da

regido do Andira pelos filhos do Senhor Benedito Rodrigues da Costa;

O espaco é definido pela linhagem de descendéncia, inicialmente expandida pelos
lacos familiares dos 6 (seis) filhos e, por extensdo, com e a partir dos netos e
tataranetos do ex-escravo, Benedito Rodrigues da Costa, que deliberadamente
permanecem em Santa Tereza do Matupiri ou migram para quilombos adjacentes.
De acordo com a linhagem de descendéncia os herdeiros fundam, respectivamente,
o0s quatro outros quilombos, a saber: Inés Rodrigues e Jodo Batista (Trindade); Luiza
Rodrigues e Roméo Freitas (S&o Pedro); Rosendo Rodrigues e Ambrosia dos Santos
(Boa Fé); e Corina Castro com Teotdnio de Paula fundam o quilombo de ltuquara.

No heredograma abaixo consta a ancestralidade do povo negro da Comunidade de
Santa Tereza do Matupiri, onde estd descrita a historia familiar em termos de ascendéncia,

descendéncia e incidéncia de determinada caracteristica, neste caso a de povo quilombola.



Figura 12: Heredograma das Familias Quilombolas do Andira
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Nessa arvore genealogica, encontramos os ramos de familias negras do rio Andira, que
grosso modo, tem em ponto comum a narrativa da chegada do Senhor Benedito Rodrigues da
Costa, que constituiu familia com a senhora Ger6nima Sateré; e alguns colaboradores dessa
pesquisa compdem esse heredograma. Dentre os quais destacamos, Maria Amélia Castro,
Tarciso Castro, Tarsila Castro, que sdo filho(a)s do casal Benedito Pereira de Castro e
Dorvalina Gama dos Santos. A colaboradora Tarciara Raquel é filha da senhora Hilda Castro,
irmad dos colaboradores ora citados. S&o geragcdes de quilombolas que ousaram desafiar as
forcas opressora da regido; cruzaram as fronteiras do Matupiri e decidiram reivindicar em

instancias superiores, os direitos que lhes s&o assegurados pela prépria Constituigdo do pais.

E as suas lutas por terras, suscitou a antipatia da populacdo urbana, o édio dos
madeireiros e constantes desentendimentos com fazendeiros, inclusive com ameaga de morte.
Santos (2002), em sua fala diz, “mas ndo se pode esconder que ha diferengas sociais,
econdmicas estruturais e seculares, para as quais ndo se buscam remédios”, de fato, a

populacdo negra sempre recebe olhares enviesados pela sociedade Nacional.

Os primeiros apontamentos para as demarcacdes de terras fronteiricas do Andira-Para
que ocorrem apenas por meados nos 70, litigio com o estado vizinho que perdura até segunda
década do século XXI; onde comunidades rurais que outrora pertenciam ao estado do
Amazonas, hoje pertencem ao estado do Para, como é o caso das Comunidades da Ilha do
Valha-me Deus e Comunidade da Ilha do Chaves, que sairam da tutela da cidade de Parintins-
Amazonas no ano de 2011 e passaram para a responsabilidade do municipio de Juruti-Para.
S&o duas comunidades amazonicas que estdo assentadas em duas Ilhas no rio Amazonas. Jodo
Siqueira (2016, p.10), nos apresenta a datacdo deste marco demogréafico ocorrido em area de

ocupacao negra;

A emergéncia da problemética da terra e sua consequente demanda por uma agéo
efetiva de regularizacéo fundiéria nas imediagBes do baixo rio Andira teve inicio por
volta da década 1970. Historicamente esse periodo é também apontado como marco
dos conflitos fundidrios desencadeados pelo avango das fronteiras de expanséo
econdmica sobre a regido amazonica. Os dados etnograficos e fontes historiogréaficas
consultadas informam que a partir dessa década ocorreram alguns eventos com
significativos desdobramentos sobre as formas de organizagéo e uso das areas sob a
posse das comunidades ribeirinhas e povos tradicionais do rio Andira (...) Na esteira
da expansdo da pecuéria e da exploracdo de recursos naturais, entre eles a madeira,
mas também pedra, areia e seixo, irdo somar-se ainda, a partir do final da década de
1970, as tentativas de implantacdo de grandes projetos desenvolvimentistas
centrados na exploragio de recursos mineral e vegetal. E nesse contexto que
mobilizagbes com vistas a reivindicar a demarcacdo de terras tradicionalmente
ocupadas na regido conseguem lograr contornos mais amplos.

Em relacdo a morfologia social do distrito de Santa Tereza do Matupiri, este tem sua

estrutura organizativa distribuida em 05 (cinco) comunidades quilombolas, com 560 familias
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e aproximadamente 2.500 habitantes. Esta pesquisa foi realizada especificamente na
comunidade de Santa Tereza do Matupiri, que € um Distrito onde residem aproximadamente

140 familias quilombolas e uma populagédo estimada de 250 comunitarios.

O Quilombo de Santa Tereza do Matupiri esta ha uma distancia aproximada de 23 km
da sede do municipio de Barreirinha, e para se chegar ao Distrito, o transporte utilizado sdo
barcos, canoas movidas a rabetas, voadeiras, e dependendo do transporte optado, reflete no
tempo de viagem. Para quem sai de Barreirinha do Porto do Pucu, utilizando barco regional, o
horério de saida as 14 horas com um percurso de duragdo de trés horas de viagem e o valor da
passagem é de R$ 10,00. Quem faz o percurso via voadeira com motor 15 HP, o tempo de
viagem é de uma hora, com o consumo de 60 litros de gasolina para a ida e volta, e com uma

reserva para quaisquer eventualidades.

Os habitantes quilombolas e adjacéncias que se locomovem até a sede do municipio
usando as embarcagBes regionais, também conhecidos barcos de linha, que fazem a sua
jornada ainda durante a madrugada, por volta das 3h da manha, com o objetivo de se chegar a
Barreirinha ao amanhecer. Os viajantes que optam pelo transporte tipo canoa/rabeta 5.5HP,
de acordo com um colaborador (fonte oral), o tempo varia de 3h a 3h30 de viagem, sempre no
hordrio em o que rio ofereca trafegabilidade, pelo fato da embarcacdo ser pequena e

vulneravel a possiveis naufragios.

A Comunidade Quilombola do Matupiri tem uma estrutura organizacional e
arquitetura bastante modesta, com similaridade as demais formacgdes comunitarias as margens
de rios e lagos da Amazénia. O conhecido quadro da comunidade é disposto da seguinte
forma: um porto, duas igrejas catolicas, células evangélicas, duas escolas, centro social,
campo de futebol, cemitério e as casas dos comunitérios. Os habitantes da comunidade sdo
bastante acolhedores e receptivos para com 0s visitantes e pesquisadores, mas sao reticentes e
um pouco hostis quando se trata de fazendeiros, madeireiros e politicos em campanha

eleitoral.

No empreendimento dessa pesquisa fizemos trés viagens a comunidade de Santa
Tereza do Matupiri, nesse primeiro contato houve uma exposi¢cdo de motivos (0s objetivos
pretendidos) para justificar a minha presenca como pesquisador em territério quilombola.
Apds a apresentacdo, a proposta de trabalho foi assimilada e aceita pela representante do
grupo quilombola a senhora Amélia Castro que se colocou a disposicdo para colaborar com
esta pesquisa. A conversa com a lideranca local e demais habitantes foi e € um continuo, pois
os dialogos estdo se prolongando por todo esse interim.
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No relato da senhora Amelia Castro, ela contou que as terras foram ocupadas por seus
ancestrais ainda no século XIX, durante o periodo da “Revolugdo Cabana” (Silva, 2004),
sendo assim, a mesma assevera que sua familia reside nesse lugar a mais de cem anos.
Salientou que apos a certificagdo da Fundacao Palmares, a luta didria dos comunitarios deu-se
por uma melhor infraestrutura para a comunidade, como por exemplo, posto de salde para
atender a demanda, escolas com boa estrutura fisica para acomodacdes aos alunos,
professores e demais funcionarios. Necessita também de agua tratada a ser distribuida para as
familias locais, através de rede de distribuicdo encanada; ndo dispde de reservatério de agua e
desta forma fica dificil atender as necessidades mais basicas de sobrevivéncia dos

comunitarios.

O Matupiri também ja foi autossuficiente ao que se relaciona a producéo agricola e na
criacdo de animais, ndo deixando a desejar aos demais distritos da regido, que sdo bem mais
desenvolvidos e atendidos pelo poder publico local. No quilombo se produzia em grande
quantidade a cana de agUcar, maracujé, criagdo de aves como galinha /granja, fazia-se rocado
de macaxeira, mandioca, arroz e feijdo. Entretanto, com a presenca de fazendeiros e
madeireiros no entorno, reduziram-se os espacos de cultivo e a criacdo declinou, inclusive a
atividade pesqueira foi proibida por latifundiarios, que ordenaram o cercamento de rios com
fios condutores e eletricidade. Atualmente, com base em relatos de colaboradores do

Matupiri, ndo ha incentivo para a agricultura familiar por parte do poder publico.

Assim sendo, para remediar a auséncia de estado na questdo do atendimento a saude
dos habitantes da comunidade Santa Tereza do Matupiri, 0s comunitarios quase que
usualmente recorrem aos conhecimentos tradicionais para tratar paliativamente das doencas
das pessoas, e para suprir a caréncia alimentar, trabalham no cultivo e producéo de café, da
banana, farinha, card, macaxeira e batata, além do fomento de criadouros domésticos de
galinhas e outros animais de pequeno porte, mas sdo acdes incipientes. A producdo agricola
da comunidade quilombola supre o consumo familiar e raramente, quando ha excedente, 0s
produtos sdo vendidos na vizinhanga ou na cidade de Barreirinha. Uma questdo-problema
mencionada pela lider comunitéaria é a falta de uma embarcacdo propria para transportar a

producdo agricola, dificultando o escoamento da producéo para a sede do municipio.

Convém entender que de certa forma, a principal finalidade da organizacdo
sociopolitica dos quilombolas esta na busca pela conquista de seus direitos e na constituicdo
de meios para atendimento das necessidades mais basicas dos comunitarios. A auséncia de

politicas sociais e de sua aplicabilidade em Santa Tereza do Matupiri pode ser tomada como
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um exemplo da atual realidade das comunidades interioranas da Amazonia. Oliveira (1986, p.

184) comenta:

No interior da regido, contudo, os processos desencadeados foram se agudizando
[...] a falta de dindmica econdmica condenou parte desta populacdo a marginalidade,
com a proliferacdo do subemprego e da miséria familiar. O clima de acumulacéo
primitiva da fronteira, favoreceu o desrespeito a regulamentagdo juridica do
trabalho, acarretando semiescravidéo, subconcentragdo e burla de direitos [...].

Na falta de incentivo direcionada para diversificar e fortalecer a economia do campo
ndo incipientes, e sem oportunidades o quilombola e as demais populagcbes tradicionais se
submetem ao trabalho espoliativo. Segundo Jesus (2000, p. 28), a agricultura nacional tem

como diretriz 0 mercado capitalista e que;

Infelizmente, o Brasil, por estar atrelado a um modelo agricola imposto pelo
capitalismo internacional, perdeu uma oportunidade histérica de promover e
fortalecer os agricultores familiares, realizar a reforma agraria e modernizar 0 campo
numa outra perspectiva, a familiar.

No contraponto deste cenario de exploracdo, estd a federacdo quilombola do Andird,
que projeta proposta de uma agricultura familiar, fazendo uso racional do extrativismo da
floresta, dos rios e dos produtos da terra; para que o outrora homens e mulheres
subalternizados, sejam participes de um novo modal econémico de carater coletivo, que
consequentemente trara melhorias sensiveis na qualidade de vida dos quilombolas, através da

geracdo de trabalho, através de uma economia solidaria. De acordo com Singer (2002, p.10);

A economia solidaria é outro modo de producdo, cujos principios basicos séo a
propriedade coletiva ou associada do capital e o direito a liberdade individual. A
aplicacdo desses principios une todos 0s que produzem numa Unica classe de
trabalhadores que sdo possuidores de capital por igual em cada cooperativa ou
sociedade econdmica. O resultado natural é a solidariedade e a igualdade, cuja
reproducdo, no entanto, exige mecanismos estatais de redistribuicdo solidaria da
renda

Os quilombolas do Matupiri, ressignificaram a suas maneiras de lidar com seu habitat,
ndo apenas considerando a conquista da terra enquanto um territério para repetirem acoes
similares ao de fazendeiros e madeireiros que observaram essa porcdo geografica da
Amaz0nia apenas pela optica do capitalismo, com o objetivo primaz de gerar capital, visando
lucro e destruindo o ecossistema. E uma solucéo paliativa encontrada pelos quilombolas e em
nome de sua federacdo, foi de escoar a producdo agricola para a &rea urbana, através de um
comeércio justo e visando um consumo solidario. Pois ainda de acordo com Singer (2002,
p.112);

O avango da economia solidaria ndo prescinde inteiramente do apoio do Estado e do
fundo publico, sobretudo para o resgate de comunidades miseraveis, destituidas do
minimo de recursos que permita encetar algum processo de autoemancipagao. Mas,
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para uma ampla faixa da populacdo, construir uma economia solidaria depende
primordialmente dela mesma, de sua disposi¢éo de aprender e experimentar, de sua
adesdo aos principios da solidariedade, da igualdade e da democracia e de sua
disposicado de seguir estes principios na vida cotidiana.

E cada acdo da Federacdo Quilombola, traz em seu bojo o intento de desenvolvimento
enddgeno, valorizando os atores sociais envolvidos, que conscientemente buscam solucdes
para os problemas, quer sejam econdmicos e ambientais da regido. Ao longo de suas lutas, os
quilombolas perceberam que ndo dependem necessariamente dos favores politiqueiros de
supostos oligarcas locais, que apenas lembram da comunidade em épocas de campanhas, mas

que logo apos o pleito colocam as comunidades quilombolas no ostracismo.

Dado o exposto, os quilombolas decidiram agir de forma coletiva e maneira
participativa nesse processo revolucionario, que € fruto de um mosaico econdmico nas terras,
na floresta e nas aguas do rio Andird. O que nos leva a crer que cada quilombola é um
guerreiro, assim como 0 seu santo de promessa, Sao Sebastido, nessa luta contra as opressoes,

preconceito e racismo.

3.2.S40 Sebastido: Uma Igreja Quilombola

Semeados, nos campos dos desafios brotam solugdes semelhantes aquelas que
vislumbramos no horizonte. Sdo frutos das rocas de esperancas, das resisténcias
plantadas, persisténcias cultivadas e superacfes colhidas. Compreendemos, entéo,
que o horizonte esta I4 e estd aqui, que os desafios estdo no horizonte e as solugdes
estdo no nosso caminhar, no nosso plantar, no nosso colher, no nosso trabalho, na
nossa luta, na nossa histdria e na nossa geografia. Quando geografamos, fazemos
nossos territdrios e construimos nossas histdrias. (Antunes-Rocha, 2012)

Parafraseando a citagdo acima “solugdes colhidas, das resisténcias plantadas e

cultivadas™ essa ¢ bandeira de luta das familias quilombolas do Matupiri.

No povoado do Matupiri, conforme descrito em topicos anteriores, trata-se de uma
comunidade amazonica, mas com suas peculiaridades, que mesmo com sua ancestralidade
negra dialogou com as populacdes locais do rio Andird, com emparentamentos, compadrios e
consanguinidades dentre as populacGes que habitavam essa regido, que assimilaram muitos

hébitos dessa convivéncia, que também é uma constituicdo de um ethos partilhado.

Das muitas maneiras de resistir a um processo de conquista, quer seja territorial,
simbdlico e do imaginario, entende-se que manter praticas e costumes pautados em
festividades, religiosidades ou espiritualidades tende a ser um ato latente de enfrentamento,
dissimulando a ideia de que teria sido conquistado, assimilado aparentemente, mas

preservando sua esséncia. Bruit (1995, p. 168) aponta que:

A simulacdo foi percebida por certas autoridades, mas aqui aparentemente
assinalada como alguma coisa insolita que impedia simplesmente entender os atos
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dos indios. Um corregedor do Peru informou em 1585 que os indios “usavam suas
dangas e festas e folias, comendo e bebendo juntos, para ficar bébados; mas as
noutras coisas que fazem ndo se entendem. E curioso a observagio da autoridade
que acredita entender as dancas, as festas e a bebedeira, € ndo enumera as “outras
coisas” que ndo se entendem. Que coisas seriam essas? Provavelmente alguns
gestos, rituais cotidianos, sinais sobre certos lugares onde escondiam os idolos e que
conheciam, reveréncias a esses lugares ou a lembrancas que a danca e a bebedeira
resgatavam (...) Para Las Casas, a simulacdo escondia o rancor pela destrui¢do e o
genocidio; para outros cronistas encobria o desejo e a intengdo de preservar os tragos
culturais mais queridos, como a religido. Em ambos os casos se trata de um
mecanismo de defesa, de sobrevivéncia, de deculturacéo, de resisténcia, que néo foi
visualizado nem entendido pelas autoridades nem pela maioria dos espanhdis, que
passaram a ser ludibriados politicamente.

Uma das festividades que também atravessam o tempo, e talvez sejam tdo antigas
quanto a prépria comunidade, sdo as festas de santos, com tracos do catolicismo bem
marcantes na maioria das cidades amazénicas e o Quilombo do Matupiri ndo é excecdo. Além
disso , ndo se pode falar sobre o processo de conquista da Amazdnia sem mencionar as ordens
religiosas que se estabeleceram na regido, bem como as formacdes de missbes ao longo dos
rios da Amazonia, que em muitos casos originaram as cidades, que no seu surgimento e no
seu interim foram consagradas a algum santo catélico, que oficializa o processo de
Lusitanizacdo e seus topdnimos europeus que aos poucos relegaram a segundo plano o carater

espiritualista indigena e africano na Amazénia, conforme assinala Maués (1995, p. 72):

As crencas do catolicismo de fontes ibéricas se mesclaram com crencas indigenas e
africanas, contribuindo para o desenvolvimento das festas populares de santos (com
aspectos profanos nem sempre de agrado das autoridades laicas e religiosas), das
praticas de feiticaria, dos aspectos demoniacos, das oracdes fortes, das pajelancas e
dos calundus.

Acrescenta-se ainda que a conquista espiritual da Amaz6nia ocorreu devido a todo um
projeto colonial de cristianizacdo e conquista espiritual através das ordens religiosas em
destaque: mercedéarios, capuchinhos, franciscanos e jesuitas, sendo que estes ultimos
executaram um trabalhado de grande persuasdo entre os povos indigenas da Amaz6nia, tendo
sua historia marcada por expulsGes e retornos a regido durante a vigéncia do Diretério
Pombalino. A presenca religiosa, e principalmente a jesuita, teve importancia capital no que
tange a expansao e resguardo das terras conquistadas e catequizadas sob a égide da Coroa. De
acordo com Mello (2009, pp. 251-252);

Consideramos as Juntas das Miss6es Ultramarinas como desdobramento importante
do projeto de conquista portugués de ‘dilatagdo da Fé e do Império’. Funcionavam
as Juntas como mecanismo ideal para regular as atividades missionarias, como ja
salientamos nas atribuicdes e competéncias no capitulo antecedente, mas também
como agentes mediadores das politicas coloniais [...] Muito embora a estratégia de
evangelizacdo dos indios proposta pelas ordens religiosas atuantes na América
portuguesa, principalmente os jesuitas, tenha entrado diversas vezes em conflito com
o0s colonos e com o clero secular, ndo se pode negar que as missdes desempenharam
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um papel importante um papel importante como ‘unidades de ocupacao’ e de defesa
do territério ultramarino.

O afamado projeto colonial empreendido tanto por Espanha e Portugal utilizou-se da
mao de obra religiosa, ou seja, missionarios estavam presentes em quase todas as expedicdes
realizadas por essas duas Coroas, tanto que muitos dos relatos conhecidos nos dias atuais
sobre a colonizacdo da América sdo relatados por Las Casas (1552), e quando se trata
especificamente do Brasil e da Amazénia, estdo grafados nos diarios de alguns missionarios, e
nesse caso citamos Acufia (1641), Fritz (1685), Jodo Daniel (1757) e o seu messianismo na
regido em diferentes épocas. Igualmente, Frei Gaspar de Carvajal (1541-1542), esteve na
embarcacdo de Francisco de Orellana. Os missionarios que assumiram o papel de cronistas,
foram homens que apesar das subjetividades em seus relatos deixaram suas impressdes sobre

esse processo de ocupacao territorial e espiritual da Amazonia. Silva (2004, p. 35) salienta:

Os religiosos acompanharam as expedicOes espanholas, portuguesas e francesas.
Como acdo interventiva da conquista e da colonizacdo ibérica sdo também os
organizadores das aldeias, primeiros aglomerados populacionais criados sobre
agrupamentos originéarios. Cada lote definido na competicdo mercantil era um
espaco conquistado para colonizacéo espiritual.

As ordens religiosas passaram a ter uma relacdo proximal com os povos indigenas
tanto da varzea, como da terra firme e no processo de descimentos para as margens de rios. As
acOes de evangelizacdo em algumas vezes logravam éxito, mas em diversos momentos a
catequizacgdo enfrentava resisténcia por parte dos indios, que ndo aceitavam a fé catdlica e
como retaliacdo reagiam a essas investidas da cristandade, chegando a saquear e queimar
capelas e imagens de santos. Os Aldeamentos fomentados pelas ordens religiosas, nédo
levavam em consideracdo as diferencas, beligerancias entre os povos indigenas, que inclusive
jJa haviam guerreado entre si, e por conta dessa a¢do supostamente evangelizadora, 0s
colocavam em situacédo conflituosa e de impossivel convivéncia. Pinto (2006, p. 125) enfatiza

que;

Os seus proprios relatos, entretanto, nos fornecem elementos suficientes para
concluirmos que essas relagdes entre indios e missionarios eram fortemente
marcadas por manifestacfes de resisténcia que iam desde a habitual recusa ao
batismo e a participagdo em atos religiosos e a aceitacdo dos sacramentos, até a
destruicdo de capelas e igrejas, profanacdo de objetos sagrados e violéncia contra a
pessoa dos padres que, em muitos casos, culminaram com o assassinato.

Igualmente, as agBes com resultados negativos na Amazdnia, s6 foram contornadas
com a influéncia marcante da “Mariologia” na Amazonia, ou seja, a devo¢do dos povos
amazonicos (originarios, quilombolas e tradicionais), a Virgem Maria, que no norte do Brasil

é simbolicamente representado pelo Cirio de Nazaré, em Belém do Pard. Para muitos
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paraenses esse evento religioso € interpretado como um Natal fora de época, pois no dia do
cortejo mariano, as pessoas em vulnerabilidade social, em situacdo de rua, recebem
atendimento humanizado, com destaque para a doagdo de alimentos aos mesmos, talvez como

forma de pagamento de promessa dos devotos.

Para um melhor entendimento, enfatizam-se as maiores expressdes “Marianas” das
Américas, com referéncia a “Aparecida” no proprio Brasil, uma santa com tracos fenotipicos
de origem africana. No México, ilustramos “Guadalupe”, santa com fisionomia dos indigenas
da América Central, fato similar ocorrido com ‘“Nazaré” caracteristicas e tragos faciais
simbioticas a caboclitude amazénica. E o projeto colonizador e religioso, logrou éxito, fato
explicado nas muitas cidades da hinterlandia amazonica e seus habitantes sdo devotos
fervorosos da doutrina cristd catélica com seus santos, santas e dogmas. Neves (2010, p. 14)

acentua:

A presenca da Virgem Maria na regido Norte esta ligada diretamente as ordens
religiosas no periodo da colonizacdo. Nesse periodo, o trabalho de catequizar
empreendido, principalmente, por carmelitas, jesuitas e mercedarios, teve um papel
fundamental ndo s6 na formagdo de quase todos os povoados no Rio Negro como
também na solidificacdo do nome da mae de Jesus. Para se ter uma ideia da forte
influéncia dessas ordens, os carmelitas chegaram ao Rio Negro em 1695 e, nas
cercanias do Forte de Sdo José, levantam a Capela de Nossa Senhora da Conceicéo,
feita de madeira, barro e palha. Feito isso, tomam a Virgem como padroeira do
nicleo que, futuramente, constituiria a cidade de Manaus, fundada a partir da
fortaleza S&o José do Rio Negro (...) De Belém a Manaus, da ocupagdo da Bacia
Amazobnica a exploracdo de leste a oeste da Amazbnia, a Virgem foi sempre
louvada.

A Colonizacdo Espiritual e do Imaginario que se espraiou pela Amazonia, deixou seu
lastro com destaque para as festas de Santos Catdlicos, sendo que as entidades mais populares
na regido do Quilombo do Matupiri sdo: Santa Tereza D’4vila, S3o Sebastido e Santissima
Trindade. Segundo relatos de nossa entrevistada Maria Amélia (60 anos), as festividades em
honra a S8o Sebastido remontam ao surgimento da comunidade, sendo que 0s proprios
quilombolas foram os construtores da Igreja do Santo Padroeiro, a igreja/capela é bastante
modesta, e ndo possui uma arquitetura contemporanea. O pequeno templo pode ser avistado

assim que se chega a comunidade por via fluvial.

Pode-se observar que o processo de construcdo da Igreja de Sao Sebastido foi através
do trabalho comunitario, onde como muito empenho conseguiram, apesar da caréncia de
materiais de construcdo mais praticos par a realizacdo da empreitada (tijolos, cimento e afins).
Essas memorias da fé e devogdo do povo quilombola s&o relatadas com muitas riquezas de
detalhes, em uma manhd as margens do rio Andira pela colaboradora quilombola Maria

Amélia (60 anos);
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Ela é desde o comeco da comunidade, s6 que ela mudou, ela comecou feita de palha,
depois foi feita de barro, e de barro ela ja passou para estrutura de cimento, mas a
coluna dela é feita de argila, e eu ainda carreguei esse tijolo que o meu pai e meus
tios faziam, aqueles tijolos de barro assim inteiro, né, e eles faziam aquelas
caixinhas assim, e quando ficava seco ai eles botavam para gente carregar, para l&
para fazer a igreja. No tinha tijolo. Eles eram feitos de adobe. Foram feitos pelos
préprios moradores, que eram meu av0, meu pai, meus tios, minhas tias, e tudo eles
se juntavam e faziam para aquela igreja de S&o Sebastido e de Santissima Trindade.
Eles vieram do principio porque eles adotaram esses dois santos, depois veio a Santa
Terezinha que eles arranjaram e ela ficou, ai foi esse tempo que veio os padres, e
antes disso s6 era 0 Sdo Sebastido e a Santissima Trindade. A igreja funciona mais
no més de janeiro, mas sempre a gente da um lembrete, inclusive quinta-feira teve
limpeza na area da frente. Quem atende pela paroquia é o Pe. Carlos Caridade por
que agora faz um tempo que ndo recebemos visitas de padre, mas a relacdo gracas a
Deus é boa. Por isso eu digo assim: nos temos duas igrejas, sendo duas catolicas e
uma adventista, mas tudo cuida do que é seu, ndo tem briga ndo tem desavenca por
causa de religido, por que até por conta de religido para mim é uma coisa indtil né,
por que é um s6 Deus, né, por que brigar? (Entrevista, 2016).

Na fala da colaboradora, nota-se um sentimento de orgulho enorme que ela sente pela
historia da comunidade e da construgdo da Igreja de Sdo Sebastido; pois para que esse templo
fosse erigido, foi necessério o empenho e envolvimento de quase toda a sua familia (criangas
e adultos); convém lembrar também que os santos de devocdo dos quilombolas foram
definidos pelos comunitarios mais antigos, que de acordo com suas crencas e devogdo 0S
escolheram os dois padroeiros. De acordo com a fala de Dona Maria Amélia, houve a
substituicdo de padroeiro da Comunidade do Matupiri, e isso ocorreu a partir da presenca
efetiva da Igreja Catdlica, que secundarizou as duas divindades ja cultuadas pelos
comunitarios, cuja intensdo fosse separar entidades populares de entidades romanizadas.
Teixeira (1988, p.41-42), destaca,

(...) no catolicismo tradicional (popular) a ideia religiosa estava presente em todas as
manifestacBes da vida puablica. No periodo colonial, sobremaneira, em razdo do
profundo isolamento da vida rural, eram poucas as expressdes de vida social. Desta
forma, as festas religiosas ganhavam grande importancia, como forma tipica de
reunido social.

A presenca da Missdo Catdlica do PIME (Pontificio Instituto das Missdes
Estrangeiras) tendo como missionarios, padres italianos desde os anos 50 na regido do Baixo
Amazonas. Foi entdo, que a partir dos anos setenta instituiu Santa Tereza D’Avila, uma das
doutoras da Igreja como nova padroeira. Vale destacar houve proibicéo por parte do sacerdote
que era responsavel pela regido do rio Andira, o culto a Sdo Sebastido, devido ao seu carater
sincrético; ou seja, o referido santo também era e é celebrado pelas religibes de Matriz
Africana em grande parte do Brasil, fato este que pode ser interpretado como racismo

religioso praticado pelo catolicismo.
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Figura 13: Igreja Quilombola de S&o Sebastido e Igreja de Santa Tereza

Fonte: Pesquisa de campo, 2016

O evangelismo professado até entdo era de cunho combativo a outras doutrinas ou até
mesmo praticas doutrinarias de um cristianismo mais popular erigido em uma época em que a
igreja ndo se fazia tdo presente como nos dias atuais, se ndo enquanto com um prelado, mas
com informagdes via rédio catdlica tanto de Parintins e de Barreirinha. Vera Jurkevics (2004,
p.99) traga uma discussdo sobre a intervencdo da igreja entre os povos tradicionais e

originarios no Brasil;

Toda esta diversidade assentou-se, porém, num “chdo comum”, palco da chegada de
alguns milhdes de escravos africanos, ao longo de trés séculos e meio. Assim, ao
catolicismo ibérico, somaram-se outras expressdes cristas, das igrejas protestantes e
ortodoxas, além de um universo religioso ainda mais diversificado, formado por
judeus, islamicos, budistas, entre outros. Diante desse emaranhado religioso, que
referenciais tedricos privilegiar e que metas evangelizadoras estabelecer? As do
conflito e resisténcia ou, ao contrério, as do didlogo ecuménico e inter-religioso? A
de continuar combatendo antigos sincretismos que ha muito havia entrelagado, no
continente, crengas e ritos de matrizes europeias com 0s de matrizes indigenas e
africanas ou admitir a riqueza cultural, espiritual e religiosa desses povos e,
reconhecer 0 longo processo de trocas que se direcionam para um cristianismo
inculturado?

Dessa forma, por longos anos, os quilombolas do Andird se submeteram as acdes
persecutdrias diante das praticas religiosas e da fé dos aquilombados, por mais de 50 anos as
festividades alusivas a Sdo Sebastido foram invisibilizadas e silenciadas, ou seja, obedeceram
as decisOes unilaterais e verticalizadas da igreja. Mas a partir do ano de 2013, passaram a nao
aceitar passivamente e se impuseram, fato este que ganhou forca com a presenca de
professores e pesquisadores que ao periodo firmavam um dialogo bastante proximal e
verticalizado com os entrevistados. E a festividade religiosa que existia apenas como

lembranca nas teias da memdria dos mais velhos, deixou de ser apenas uma vontade, uma
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ideia e voltou a ser realizada na comunidade do Matupiri e essa festividade religiosa é descrita

minuciosamente por nossa colaboradora Maria Amélia (60 anos);

A festa de S8o Sebastido ela nunca muda de data, é porque a gente faz no dia
mesmo. Deia porcéo de pessoas ou ndo deia. Dia 20 de manha todos os anos a gente
d& uma sopa, uma feijoada, inclusive o prof. Jodo ja entrou com a gente na roda.
Ano passado teve e este ano teve também, e no outro ano vamos tornar a fazer. E eu
sou festeira do dia 19. Quem tira 0s mastros sdo 0s promesseiros, ai fazem a fila e
vao chamando por nome e 0 promesseiro vai 14 cortar o pé do Mastro até derrubar. E
assim que é. O S&o Sebastido ele é padroeiro desde quando eu crianga. Olha quando
foi em 1970, quando padre chegou na comunidade, o padre proibiu a festa de S&o
Sebastido e festa do Divino Espirito Santo, mas nunca venceram. E 0os moradores
mais conformados se voltaram mais para o lado da Santa Teresinha e esqueceram
S8o Sebastido. E Sdo Sebastido ficou |4 na frente da comunidade, ficou esquecido,
foi acabando, e foi o tempo que meu primo que morava la morreu, e com isso essa
parte da comunidade ficou esquecida. E em 2013 e 2014 ai foi feita a primeira festa
de novo de arraial 1. Ai nesse ano eu estava la e nos juntamos. E no primeiro
quando renovamos a festa. Ai colocamos no aviso convidando as outras
comunidades e deu muita gente. Dia 21 amanheceram dancando. E desde esse dia
escolhi S8o Sebastido para ser o padroeiro dos Quilombolas. (Entrevista, 2020).

Quanto a presenca de missionarios catdlicos, a igreja de Sdo Sebastido esta sob a tutela
roménica, mas algo apenas proforma, pois faz um determinado tempo que nenhum
missionario celebra missa na capela construida pelos quilombolas. Mas ainda com essas
pequenas querelas, timidamente voltaram a realizar as festividades de Sdo Sebastido, que
pode e deve ser entendido como um processo de resisténcia a essa imposicao sinodal. Sendo
assim, a Festa em honra a Sdo Sebastido passou a ser celebrada em dois momentos distintos,

na Igreja homdnima e em um rito de Santo de Promessa, promovido pelos Quilombolas.

Os ritos catdlicos em honra a S&o Sebastido também sdo elaborados com o mesmo
afinco e entusiasmo pelos devotos, que também realizam a sua profissdo de fé, ou seja, um
outro sentido de festejar o seu padroeiro. Os devotos e promesseiros vao para as matas retirar
um tronco de ®“molongd” (madeira leve e resistente) com aproximadamente 10 metros de
comprimento, e o enfeitam com flores, frutos e palhas, sendo erguido no nono dia de
festividade. Galvao (1976, p. 52) comenta que “(...) um vardo de sete a oito metros que se
prepara em uma das rogas proximo a cidade. No dia nove os devotos o levavam em procisséo
até a frente da igreja onde era plantado, em meio de musica e foguetearia. Promesseiros

derramavam agua na base do mastro”.

®Molongo é uma arvore comum nas varzeas e igapés da Amazdnia, tem porte médio e o crescimento é
rapido, com duragdo de um ano para que possa ser extraido a madeira. Pertence a familia Malouetiaduckei. Pode
atingir até 15m de altura e sua madeira é branca, macia e leve (FONSECA, 2010).
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Nesse ato festivo a utilizacdo de agua também pode ser substituida por dgua ardente a
popular cachaca, geralmente usadas nas festas de terreiro, em que os participantes que vao
retirar a madeira na mata bebem e regam o mastro recém-cortado, dividindo com o santo.
Esses ritos que envolvem a comunidade tém certo pendor, pois de acordo com a consciéncia
coletiva dos romeiros, os pedidos feitos ao santo serdo atendidos, seja em prol da lavoura,
salde, seca, enchente e bem recente para que 0s mesmos consigam o reconhecimento federal
de suas terras e protecdo contra pestes e pandemias. Vera Jurkevics (2004, p.149): “Em um
mercado religioso tdo prospero, cabe ainda ressaltar os santos lembrados ndo exatamente por
seus poderes taumaturgicos, mas sobretudo pela crenca, de que séo capazes de intervir, rapida

e eficazmente, em momentos de crise”.

Nas conversas gravadas e informais, € possivel compreender que na festa em
homenagem ao santo ndo ha um interesse financeiro no mercado da fé, baseado na teologia da
prosperidade, mas apenas um fervor e culto santoral na entidade sagrada. O Santo Guerreiro
passou a ser o padroeiro e cultuado pelo povo quilombola apés um pedido feito ao santo, se a
mesma fosse atendida, a festa continuaria a ser realizada, nos moldes de antigamente.
Segundo a senhora Amélia, o pedido feito a S&o Sebastido foi a respeito do processo de
reconhecimento e titulagdo das terras quilombolas e se o referido processo fosse deferido em
favor dos quilombolas do Andir4, os devotos e demais comunitérios passariam a ter a
obrigacdo de cumprir a promessa, pois 0 povo negro acredita que a palavra empenhada deve

ser cumprida.

As festividades a Sdo Sebastido em Matupiri tém caracteristica de novena, pois como
0 préprio nome diz sdo nove dias, pois se trata de uma comemoragdo maior, e exige um
determinado tempo de preparo para a realizacdo. As celebragcdes religiosas e culturais

envolvendo a toda a comunidade séo evidenciadas na fala de Tarciara Raquel (35 anos);

Olha as festividade, n6s temos as festas religiosas onde a escola faz parceria com a
comunidade o presidente e também o presidente de igreja e o presidente
administrativo, tem sempre reunifes com os comunitérios e as autoridades da
comunidade pra decidir quando vai ser a festa e de que forma, dividisse as esquipes
e a escola ndo deixa de participar desses eventos, assim também quando a escola
tem seus eventos a comunidade participa, que é o boizinho da escola, gincana
cultural, a gente tem feito também a consciéncia negra, e também o ponto das
festividades é a festa de Santa Terezinha que é a padroeira da comunidade, que
geralmente acontece em outubro, dia 15 de outubro, e a de Sdo Sebastido que é
considerado o padroeiro dos quilombolas, e essa festa de sdo Sebastido é em janeiro,
entdo nos temos trés festas, sdo Sebastido, santissima Trindade e a de santa
Terezinha, sdo 0s eventos religiosos, e a gente tem outros eventos que a gente esta
realizando na comunidade, que sdo 0s campeonatos, que é campeonato da
comunidade, campeonato da escola, festival da escolinha e a festa quilombola que
ird se realizar dia 20 de novembro. (Entrevista, 2016).
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As celebragdes em alusdo ao “Santo Guerreiro” ocorrem de 12 a 20 de janeiro, sendo
que até o dia 20 para os ritos catolicos. E por ocasido dos festejos a igrejinha recebe uma
pequena reforma, fica bem arrumada para receber os devotos, pagadores de promessa, e
demais membros das comunidades proximas ao Matupiri. Durante os festejos acontecessem
novenas, torneio de futebol, vendas de comida e leildes. Toda a movimentacdo financeira da
festa € de responsabilidade dos comunitarios da comunidade do Matupiri, pois ndo ha ajuda
externa vinda de patrocinios. E ao que se relacione ao evento cultural promovida pelos
"festeiros, ocorre logo ap6s o dia 20 de janeiro, a data é totalmente dedicada para a promessa
dos quilombolas. E para o desfecho da festa, existe uma programacdo especifica, desde a
escolha e retirada do Mastro nas matas no entorno da comunidade, que servira de “Mastro do

Santo”.

O mastro é simbolo dos festejos, quando erguido no ponto mais do mastro é
desfraldada uma pequena flamula com a imagem do santo padroeiro, essa é uma forma de
homenagear o divino e confirmar que a protecdo do padroeiro nunca faltara para os fiéis da
comunidade, pois acreditam piamente no poder do sagrado. A bandeira do santo no apice do
mastro informa que o santo esta presente no lugar para ser festejado, homenageado. Para a
elevacdo do mastro, os devotos cumprem uma espécie de ritual ndo € colocado de qualquer
jeito. Nesse ato sempre é realizado uma ceriménia dentro de uma formalidade religiosa pois
o0s devotos acreditam que existe uma forte ligacdo da terra com o céu; dos homens para com o

grande astral do universo.

Em torno do mastro hasteado a comunidade faz os agradecimentos pela vida, pela
protecdo, pela colheita, revigora sua fé e renova suas esperancas no santo protetor. No final
dos festejos vem a derrubada do simbolo da festa. E um momento especial em que todos se
reinem, sem excecao, tanto criancas, quanto adultos tentam pegar algum prémio, brinde, fruta
e em algum momento uma certa quantia em dinheiro doado por alguém com alguma condicéo
de vida mais remediada. A derrubada do marco da festa para o povo quilombola é um
momento especial, visto que o “Mastro do Santo” é derrubado com golpes de machado, mas

somente a parte superior € retirada.

" As festeiras ou festeiros sdo as pessoas que realizam as festas em homenagem aos Santos de sua
devocdo em propriedades privadas, a maioria realiza em suas proprias casas ou terreiros como muitos
denominam.
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A base do mastro permanece enterrado e no dia seguinte, tanto os devotos e pagadores
de promessa se reinem para desenterra-lo, que se torna mais uma celebragcdo também que os
devotos chamam de #‘Festa do Arranca Toco”. No momento retirado do toco do mastro torna-
se mais um motivo para se festejar. Entende-se melhor esse fato na narrativa de Maria Amélia
(60 anos);

A festa do padroeiro, nés escolhemos um padroeiro para ser o padroeiro dos
quilombolas, é o Sao Sebastido, dia 20 de janeiro. E a padroeira da comunidade é
Santa Terezinha, que comeca dia 5 de outubro, e de 5 vai até dia 15, e do Séo
Sebastido vai de 12 a 20 janeiro e no dia 20 ainda tem o “arranca toco”. Nos temos
mais uma padroeira que a gente festeja, e as vezes festejamos também em junho, que
é a Santissima Trindade. Isso no Matupiri mesmo, e n6s ndo temos a igreja dela, ela
usa a igreja da padroeira Santa Tereza D’avila. (Entrevista, 2016).

A festa de Sdo Sebastido foi descrita exatamente por ser um dos mais antigos
encontros coletivos animados da Comunidade do Matupiri, depois que ganhou status
instituido como Santo de Promessa dos Quilombolas, melhor dizendo, a relagdo apenas se
estreitou mesmo, quando ocorreu a mudanca de padroeiro. A manutencdo dos festejos a Sdo
Sebastido é intrinsecamente entendida como uma verdadeira forma de resisténcia, pois
quando n&o se tem a quem mais recorrer, segundo os quilombolas, “Sdo Sebastido intercede
por nés”. A fé é grande em Sédo Sebastido por tratar-se de um Santo que foi soldado, portanto,
é indelével e afeito a questBes beligerantes, similares a luta por terras que os Quilombolas do

Rio Andira vém travando junto a justica ao longo dos anos.

Mesmo sendo um Santo da Igreja Catdlica, Sdo Sebastido também pode ser entendido
como um Santo do Povo, pois esta presente tanto em altares cristdos, festas de promessa e

entre o Povo de Terreiro.

Esta religido se enraiza longe da matriz, em torno das capelas, pequenas igrejas e
cruzeiros, mui raramente servidas por um padre. Na maioria das vezes foram
construidas pelo povo, mesmo sem pedir licenga ao padre ou ao bispo. (...) O espaco
externo é extensdo do espaco intemo da capela e no dia da festa 0 mastro do santo
levantado fora da capela, exprime simbolicamente a apropriacdo deste espaco pelo
santo padroeiro. (BEOZZO apud TEIXEIRA, 1988, P.21-22).

A crenca ao referido santo, por coincidéncia ou ndo também estad ligada a questdes
fundiérias e lutas por territorio e reforma agraria. E desta forma ocorre a sua popularizacao,
sendo homenageado desde as cidades mais populosas do Brasil, como a cidade do Rio de

Janeiro, que inclusive é feriado municipal no dia do santo, até em lugares distantes como o

8Segundo Dona Maria Amélia, esta atividade é realizada apés a Festa do Santo, onde promesseiros e
comunitarios tentam tirar com a méo o restante do Mastro que ficou enterrado.
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Quilombo do Matupiri no interior da Amazonia. Dantas (2016, p.96) aponta um dado sobre a
popularidade do santo guerreiro: “Consta ainda que a devocao a Sdao Sebastido € muito
difundida no Brasil sendo o santo com maior nimero de paréquias em todo o territdrio
nacional, além disso, sdo milhares de capelas e comunidades a ele dedicadas”. NoO
entendimento de nossa colaboradora, Sdo Sebastido € um grande protetor de seus devotos,
contra pestes e doencas e em seu relato bastante emocionado, ela alude ao padroeiro
quilombola a prote¢éo das cinco comunidades quilombolas contra a Sarscov2. A entrevista
abaixo deu-se em 24 de junho, dia de Sdo Jo&o, e por essa ocasido ao fim de nossa conversa,
nossa colaboradora Maria Amélia iria cumprir mais uma obrigacdo ao santo junino, em
acender uma grande fogueira em sua homenagem, mas sem esquecer de sua devogdo no
padroeiro do quilombo. Nossa colaboradora Maria Amélia (60 anos), nos fez um relato

emocionado;

Olha meu filho! Vamos orar para S&o Sebastido. Sdo Sebastido é padroeiro contra as
pragas, para que ndo deia na casa da gente, nem na ro¢a, nem nos animais. Eu tenho
uma fé imensa em Sdo Sebastido. Eu tenho uma fé muito profunda nele. E eu sei que
ele esta cuidando de nossa comunidade, do povo do rio Andira inteiro e ele ndo vai
deixar desamparar os filhos dele, para que ndo chegue essa maldade dentro das
comunidades quilombolas. (Entrevista, 2020).

Identificamos algo simbiotico entre a fala de nossa colaboradora Maria Amélia e
alguns trechos da obra o Auto da Compadecida, onde em certos momentos o sertanejo recorre
as rezas e oragdes como um anestésico para as suas dores da alma, do corpo e da dignidade.
Nas linhas escritas por Suassuna (1955, p.130), percebemos uma descricdo do sofrimento do

sertanejo que;

(...) Na seca, comia macambira. Bebia o suco do xiquexique. Passava fome e,
quando ndo podia mais rezava. E quando a reza ndo dava, ele ia se juntar a grupo de
retirantes que iam tentar a vida no litoral. Humilhado. Derrotado. Cheio de saudade.
E logo que tinha noticia da chuva, pegava o caminho de volta. Animava-se de novo.
Como se a esperanca fosse uma planta que crescesse com a chuva. E quando revia
sua terra dava gracas a Deus de ser um sertanejo pobre, mas corajoso e cheio de fé.

E essa fé depositada na divindade, € um refrigério para atenuar as agruras que a
comunidade do Matupiri tem passado antes e durante esse periodo pandémico; ocasido em
que os quilombolas mais precisaram da aten¢do do poder publico, seja com a distribuicdo de
alimentos e principalmente remédios. A colaboradora busca em suas memaorias mais longevas,
outros momentos de dificuldades que a comunidade enfrentou ao que se relacione a doenca;
que com o parco conhecimento e a auséncia de médicos, os comunitarios tinham que recolher
as suas casas por quase todo o periodo de transmissibilidade. A relagdo com o sagrado é um
dos ultimos reflgios que o homem e a mulher da Amazonia recorrem para 0s seus momentos

de dificuldade, personificado no empenho de palavra a santos e santas; que caso atendam o0s
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pedidos dos devotos, 0s mesmos pagardo a promessa em Cirios, Romarias e Procissfes. Mas
quando a reza e a promessa ndo obtém respostas, a solugdo é buscar solugcdes em alternativas

extremadas.

Dizem os quilombolas que quando a destra das politicas de governo ndo se faz
presente, como neste momento de pandemia, o jeito é rezar, trabalhar e esperar pela
providéncia divina; ou quem sabe rumar para cidade grande se amocambando em bairros
afastados do centro e contando com a ajuda de parentes que ja residem na cidade. De fato,
essa € uma realidade que a populacdo do quilombo do Andira vive nos Gltimos quatro anos,
guando uma parte de seus sonhos foi podado por uma politica municipal que atropelou a

continuidade de um projeto de melhoria na qualidade de vida da populagdo quilombola.

A prética de abandono por parte do poder publico € muito comum na Amazonia, por
certos grupos politicos quando ndo logram éxito nas urnas em um determinado lugar,
comunidade, distrito ou bairro, nesse caso, os quilombolas sdo os penalizados, condenados ao
esquecimento, ao sofrimento, e por quatro anos sofrerdo as agruras por terem se portado como
oposicdo. Essa é a atual realidade da Comunidade Quilombola do Matupiri, mas seus

comunitarios resistem bravamente, fazendo de seus dias uma revolucdo cabana.

Apesar do ja comentado isolacionismo em relacdo a politicas publicas, a comunidade
quilombola, imbuida do seu espirito beligerante — algo que se tornou mais explicito ap6s o
reconhecimento pela Fundacdo Palmares, fazendo-os cumprir todos os ritos protocolares de
reconhecimento e titulacao coletiva a ser expedida pelo INCRA. No inicio da luta pelas terras,
as dificuldades se mostraram herculeas, mas tanto os mais velhos, jovens, criancas e
quilombolas por afinidade (homens e mulheres que constituiram matrimdnio com
quilombolas do Andird), forjaram seus ideais na forca da lei do Estado-Nagdo e na Fé em Séao
Sebastido, aos poucos estdo conseguindo oficializar a posse territorial que imemorialmente ja

Ihes pertence.

A luta por terras e a sua titulacdo, trazem em seu bojo importantes reivindicacfes para
a saude, moradia, transporte e por uma educacdo especificamente quilombola. Para Silva
(2008, p.101);

(...) Uma perspectiva de educacdo critica leva em conta a necessidade de uma
constante problematizacdo, estabelecendo condi¢bes para o surgimento de um
saudavel conflito de ideias, visando a aprimorar as relagBes sociais nessa nossa
sociedade plural, inclusive no que tange a questdo religiosa, donde historicamente
religides de matriz africana foram tratadas como caso de policia, até pouco mais da
metade do século.



132

Nos ultimos seis anos, 0 parco investimento nas comunidades quilombolas foram
infimos, os governos nas suas trés esferas, os tratou como a escoria da regido, tanto que ser
quilombola no municipio ganhou uma conotacdo pejorativa por parte dos habitantes de
Barreirinha. E esse perspectivismo da sociedade nacional para com os aquilombados, s
mudara quando eles tiverem acesso a uma Educacdo Critica, 0 que permitira o
desarraigamento de uma visdo deturpada a respeito do que é ser quilombola, ser uma pessoa
negra, ser praticante de religides de matriz africana. Caso contrério, a ignorantizacéo, a visao
deturpada continuara reproduzindo conceitos errbneos, demonizando pessoas, cultos,
vivéncias e alcunhadas de incontaveis termos pejorativos e racistas. Enfim, a saida premente
tanto para o Matupiri quanto para o Estado Brasileiro, estd na valorizacdo da educacdo, da

educacdo quilombola, e da pessoa negra e quilombola.
3.3.Por uma Educacéo Escolar Quilombola (EEQ).

As Diretrizes Curriculares Nacionais (2013) estabelecem que a escola, face as
exigéncias da Educacdo Basica, precisa ser reinventada: priorizar processos capazes de gerar
sujeitos inventivos, participativos, cooperativos, preparados para diversificadas insercfes
sociais, politicas, culturais, laborais e, a0 mesmo tempo, capazes de intervir e problematizar
as formas de producdo e de vida. A escola tem, diante de si, o desafio de sua prdpria
recriacdo, pois tudo que a ela se refere constitui-se como invencdo: os rituais escolares séo

invengdes de um determinado contexto sociocultural em movimentos (DCNs 2013, p.16).

Neste sentido, vé se que a Federacdo Quilombola do Matupiri almeja uma educacao de
qualidade para as Comunidades Negras do Rio Andira, pois o projeto que 0s mesmos vém
idealizando, reivindica uma educacdo que contemple os interesses do quilombo. Objetiva-se
com esse projeto reinventar a escola para os filhos dos quilombolas, essa ideia estava sendo
maturada desde o ano de 2013, pela equipe gestora das duas escolas do Quilombo do
Matupiri em comum acordo com a Federacdo, que empreendem luta para que as instituicoes
escolares das comunidades quilombolas sejam vistas com mais atencéo, similar a Educacéo
Indigena (Coordenacédo de Educacéo Escolar Indigena PNE n° 10.172/2001) que é atendida na
Secretaria de Educacdo (Semed) por uma coordenacdo especifica que gerencia as escolas
indigenas, cujo modelo também se estenda para as escolas das comunidades quilombolas do
Andiré.

Essas ideias sdo latentes dentre a classe dos professores quilombolas, cujo meta
primaz é de implementar a educacéo quilombola, para ressignificar as suas histdrias enquanto

pessoa negra e moradoras de uma comunidade quilombola no interior da Amazonia. Essa
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exposicdo de ideias e ideais, deu-se em uma longa conversa percorrendo 0 perimetro da
comunidade, bem como visitando as escolas e percebendo in loco a realidade social da
educacdo gerida pelo municipio. Conforme a fala de nossa colaboradora Tarciara Raquel (35

anos), trabalhar a cultura quilombola é uma pauta coletiva;

(...) sim, a gente tem, inclusive, os professores que ja pediram pra gente colocar o
curriculo Ia no Setor Pedagogico. Quando tiver Encontro Pedagdgico para a gente
colocar, para a gente trabalhar na escola, trabalhar na Cultura Quilombola, que néo
pode deixar jamais que seja esquecida pela nossa comunidade. J& tinhamos
conversado e estamos voltando para conversar novamente, pra ver se a gente pode
lutar por um espago na Secretaria de Educacéo, de ter o Setor Quilombola, e ja que
tem o [setor] dos indigenas, nés queremos ter um espaco nosso la também.
(Entrevista, 2016).

A preocupacdo da professora ndo é efémera, sendo que com a criacdo deste setor
quilombola, nas Comunidades Negras do Andira tem um respaldo formal, conforme preconiza
a lei 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana. A respectiva lei é uma forte aliada no que tange a tornar obrigatoria a

Histdria da Cultura Afro-brasileira e Africana nas escolas do pais.

Essas reivindicacdes foram fundamentadas a partir de informacbes académicas,
leituras de mundo, autodeclaragdo e valorizacdo cultural, e apesar da fala branda percebe-se
na persona da professora Tarciara Raquel uma nova lideranca dentro da Comunidade
Quilombola de Santa Tereza do Matupiri. A professora nos ciceroneou na comunidade, nos
apresentou aos mais velhos, aos mais jovens; e fomos estreitando vinculos; ocasido em que a
professora nos contou que esta pesquisando a histéria do lugar, pois percebe que ha muita
variabilidade sobre muitos fatos. Por exemplo, um deles é sobre o surgimento do Matupiri, e
que segundo seu prisma a publicacdo de um livro com elementos colhidos junto aos
comunitarios, dos mais velhos, na visdo da professora serd uma obra com relevancia para a
populacdo da comunidade, na perspectiva de informar os estudantes, criangas, jovens e
adultos sobre a histéria do quilombo, conhecer seu proprio espaco de nascimento e vivéncia,
bem como reconstituindo uma historia univoca a respeito das muitas historias do territério de

Santa Tereza do Matupiri. No recorte do trabalho de Custodio e Foster (2019) sublinham:

Um livro e/ou um material pedagdgico sdo materiais importantes para a pratica
pedagdgica como atestam diversas discussdes produzidas por autores variados,
como nos aponta os estudos de Bittencourt (2007). Assim, um material
confeccionado pode melhorar a pratica docente sendo um subsidio de aplicacdo
pedagdgica relevante em diversos momentos do processo de ensino e aprendizagem
na pratica da sala de aula e fora dela. No entendimento de Rangel, material didatico
é: Qualquer instrumento que utilizemos para fins de ensino/aprendizagem é um
material didatico. A caneta que o professor aponta para 0s alunos, para exemplificar
0 que seria um referente possivel para a palavra caneta, funciona, nessa hora, como
material didatico. Assim como o globo terrestre, em que a professora de Geografia
indica, circulando com o dedo, a localizagdo exata da Nova Guiné. Ou a prancha em
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tamanho gigante que, pendurada na parede da sala, mostra de que érgdos o aparelho
digestivo se compde, 0 que, por sua vez, esta explicado em detalhes no livro de
Ciéncias (Rangel 2005, p. 25).

E interessante compreender a perspectiva a respeito do material didatico a ser utilizado

na educacdo quilombola, que de acordo com Custddio e Foster (2019);

Uma proposta politica pedagdgica de construcdo e/ou elaboracdo de material
didatico precisa ser construida coletivamente, envolvendo todos os segmentos da
comunidade regional e local. Precisa garantir os principios pautados na educacédo
antirracista. Além disso, deve ser livre de violéncia simbolica, ou seja, independente
das mais variadas situacfes em que negros e brancos possam se encontrar, devem
ser tratados de maneira igualitaria, com equidade de direitos. Assim como todas as
formas depreciativas de um povo em detrimento de outro devem ser abolidas.

A ideia da professora em publicar um livro com a histéria do lugar onde mora é
louvavel, para ela as histdrias quilombolas devem ser recontadas através das atividades em
sala de aula, com base em relatos orais dos comunitarios mais velhos, sobre o processo de
chegada de seus antepassados, embasando-se também nas vivencias dos estudantes e seus
familiares. A ideia central é reescrever suas histdrias a partir de suas visdes e perspectivismos,

ou seja, em primeira pessoa e nao sob a dptica do outro, em terceira pessoa.

O trabalho de Custddio e Foster (2019) apresenta um resultado no que se refere ao

material didatico para a Educacdo Escolar Quilombola na regido norte,

Em relacdo a regido Norte do Brasil, ndo foram encontrados materiais publicados
sobre a EEQ. Cabe, no entanto, ressaltar que em relacdo a Secretaria Estadual de
Educacéo do Acre (SEE) encontramos em seu site oficial mais de 40 livros digitais
sobre educacgdo indigena, ética, matematica, lingua portuguesa, artes, entre outros.
No entanto, nenhuma obra que faca referéncia a EEQ no Estado, a ndo ser 10 videos
de educacao quilombola de matérias e trabalhos de outros estados.

A tabela a seguir, nos evidencia a completa falta de preocupacdo por parte das
secretarias de educacdo dos estados da regido norte, de produzirem materiais didaticos que
tragam em seu teor a temética negra e quilombola do Brasil, que por tradicdo elitista; da

énfase a uma histdria caucasiana e herodica.
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Tabela 4: sobre o Registro de Livro Didatico Quilombola na Regido Norte

T T

Acre Nao ha registro
Amapa Nao ha registro
Amazonas Nao ha registro
Norte Para N3o ha registro
Rondonia Nao ha registro
Roraima Nao ha registro
Tocantins Nao ha registro

Fonte: Custodio e Foster, 2019

A caréncia de uma material didatico quilombola na regido norte, somente denota a
importancia da publicagdo de um livro sobre a historia do povo quilombola da Comunidade
Santa Teresa do Matupiri, cujo material didatico produzido pela propria comunidade traria
informacdes riquissimas sobre a presenca negra na regido, desta forma valorizando os saberes
do povo negro, sendo uma oportunidade de mostrar as pessoas de outros lugares a sua
realidade, de que forma constroem seus saberes e suas estratégias de sobrevivéncia para
manter a cultura e os conhecimentos dos antepassados perpetuando de geracdo em geracao.
Como apontam os autores Custodio e Foster (2019), ndo ha material didatico que trate com

especificidade a educacéo escolar quilombola.

De acordo Santos (2015, p.63), a resolucdo que ampara a educacdo quilombola ja é um

fato;

Em 2012, sanciona-se a Resolugdo n° 8, de 20 de novembro, definindo as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica.
Esta se configura nas diversas modalidades: educacéo infantil, ensino fundamental,
ensino médio, educacdo do campo, educacdo especial, educacdo profissional técnica
de nivel médio, educacéo de jovens e adultos, incluindo educacéo a distancia (DCNs
para a Educacdo Escolar Quilombola, 2012). Essas modalidades visam orientar 0s
sistemas de ensino para que eles possam colocar em préatica a Educagdo Escolar
Quilombola mantendo, assim, uma conversa com a realidade sociocultural e politica
das comunidades e do movimento quilombola. Propde discutir em territérios
quilombolas (conceitos e sentidos), o significado de conhecimento e principios para
uma proposta politico-pedagdgica de uma escola comprometida com a questdo
étnico-racial.

A educacdo dos povos tradicionais deve ser construida segundo suas especificidades, a

realidade vivida, 0s usos, costumes, saberes. A cultura de raiz precisa manter-se viva e a
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escola é o local para esse encontro, onde haja valorizacao do sujeito e sua carga historica. Ndo
basta ter escola com ensinamentos sem significacdo para os estudantes, o ideal e o real sdo o
cumprimento da legislacdo educacional especifica para o povo do quilombo. E nesse marco
gue a resisténcia negra mantém seu prisma mais simbolico através das inimeras festividades
realizadas ao longo dos anos, como a celebracdo de festas alusivas a santos, brincadeiras de
pastorinhas, a onga te pega, jacana e boi-bumba. Festividades que se ndo forem rememoradas
cairdo no esquecimento dos mais jovens. Cardoso e Hage (2014, p. 111), sintetizam a relagéo

do universo cultural quilombola e a educagéo, apontando que;

O saber se entrelaca e faz parte de um grande emaranhado com o afetivo, o social, o
cultural, o histérico e o politico, possibilitando uma identidade propria, preservada
pela perpetuacdo de seus costumes e de suas tradi¢Ges, ao longo dos séculos, e pela
transmissdo destes pelos mais velhos aos mais novos. Os saberes estdo relacionados
também com a concepcdo de vida, de sociedade e de relagbes humanas. Nessas
relacdes, estd a educacdo que ndo se faz apenas nos espagos escolares, mas acontece
nos processos de trabalho, de organizaces politicas e culturais.

Nesse sentido, a colaboradora Tarciara Raquel (35 anos), vem pesquisando,
conversando com seus parentes mais longevos, cujo objetivo € conseguiu reunir informacdes,
relatos e memorias de um passado afro do Matupiri e sua jurisdicdo; conforme constam em

seus relatos.

NoOs temos a preocupacdo em resgatar as dancas culturais da comunidade
quilombola: o Jagand, a Oncga-te-pega, a garcinha e 0 Gamb4, mas o que a gente
destaca é a Onca-te-pega, que ja estd conhecida ai para fora. O Onga-te-pega as
pessoas cantam e as criangas dangcam. Umas se vestem de onca e as outras se vestem
de veado, que sdo animais tipicos da nossa regido. Aqui, entdo, as pessoas cantam e
as outras se vestem e comegam a dangar sem par. Sempre que tem eventos na escola
ou na comunidade, a gente solicita essas dangas, inclusive a gente estd levando 14
pra Barreirinha, na educacdo do campo, a ajuda dos alunos para fazer essa danca da
Onca-te-pega. Entdo, a gente esta resgatando a nossa cultura, que tanta gente nem
conhecia e a gente esta passando a conhecer, juntamente com os alunos. S6 0s mais
antigos conheciam e agora ndo s6 nds, mas as crian¢as também estdo conhecendo
(Entrevista, 2016).

Uma data marcante dentro da Comunidade do Matupiri era feira cultural, realizada em
alusdo ao Dia da Consciéncia Negra, em 20 de novembro, em que as comunidades
quilombolas do Andira (Séo Pedro, Ituquara, Trindade e Boa Fé) se reinem no Matupiri para
realizacdo do evento. Durante a feira, sdo apresentadas dancas (Gamba/Onca-te-pega),
artesanatos e comidas tipicas que fazem mencdo a cultura negra. Os eventos culturais sdo a
personificacdo da resisténcia das cinco comunidades quilombolas, que sdo vivéncias que se
constituem como uma malha, com seus entrelagamentos e alinhavos. Para Ingold (2015,

p.224): “Cada fio ¢ um modo de vida, e cada n6 um lugar”.
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Na entrevista, a pedagoga Tarciara Raquel (35 anos); destaca que € de fundamental

importancia o dialogo entre escola e comunidade;

E uma parceria da comunidade e as escolas, sendo o festival agora final de outubro,
porgue em novembro a gente vai ter a feira e a gente trabalha. A feira é uma coisa e
o festival é outra. A feira da escola geralmente é separada da feira dos
remanescentes quilombolas. Ano passado (2015), nés trabalhamos juntos, foi s6 um
dia e essa vez trabalhamos relacionados a cultura dos povos. J& o festival é uma
outra data. A gente senta com os professores, o pessoal que estd a frente do
boizinho, que ¢ da comunidade, e comunitarios [...] A gente trabalha na divulgacio
da cultura também, os trabalhos, os produtos que eles estdo produzindo, eles trazem
pra divulgar, pra expor, e esse ano a gente esta querendo fazer diferente com eles,
nos sentamos pra apresentar, fazer um desfile, ter um almogo com todas as
comunidades, ai a noite vai ter as brincadeiras entre as comunidades, que é o futebol
que ndo deixa de ser, que é um esporte bastante praticado aqui, que ndo sai que €
sempre mais forte que tem, que é o esporte e a noite vai ter o desfile da garota
quilombola, e a gente quer também ter um baile dangante a noite, mas durante a
manha vai ter a exposi¢do dos produtos das comunidades, cada um vai ter um grupo,
fazer sua barraca e expor. (Entrevista, 2016).

A contribuicdo de nossa colaboradora, faz-nos entender que existe uma preocupacgéo
por parte das liderancas na questdo do resgate cultural das antigas brincadeiras presentes na
lembranca de velhos quilombolas da comunidade do Matupiri. Em Bosi (1995, p.15): “A
lembranca € a sobrevivéncia do passado, o passado, conservando-se no espirito de cada ser

humano, aflora a consciéncia na forma de imagens-lembranga”.

No passado, até mesmo o término do trabalho de um °puxirum era sinénimo de festa,
ocasido em que se tocava 0 Gambé e dangava o restante do dia. Talvez soasse como uma
celebracdo pelas atividades do rocado (destoca, plantio, colheita), as quais tivessem sido
proficuas, sem qualquer anormalidade, onde todos houvessem se empenhado para que a
empreitada desse certo. As maneiras de festejar, celebrar passaram a ser brincadas e repetidas
dentre os alunos, com o intuito de que eles possam assimilar de maneira mais ladica a historia
e vivéncias de seus antepassados. Essa rememoragdo, Hobsbawn, (1984, p.09) classifica

como a invenc¢do das tradicoes;

[..] um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras téacitas ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar
certos valores e normas de comportamento através da repeticdo, o que implica,
automaticamente, uma continuidade em relacdo ao passado.

As reconstituicdes desses momentos vinham ao longo do tempo fazendo parte da agdo

pedagdgica da escola, pois estava sendo trabalhada como atividade didatica de sala de aula,

® Puxirum: Puxirum é uma prética herdada dos antepassados, ¢ um ajuntamento de pessoas, agrega
homens, mulheres, jovens e criancas, no trabalho cooperativo ou colaborativo da roga. Nesta pratica, membros
de vérias familias vizinhas trabalham um ajudando o outro, em um laco de fortalecimento comunitario.
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concernente a uma atividade teatral que revive antigos momentos festivos do Matupiri. De
acordo com a professora Tarciara Raquel, esse resgate cultural se assemelha ao projeto
chamado “Educacdao do Campo”, no qual se adota a propria realidade como exemplificacao
didatico-pedagogica, pois atende aos anseios de comunitarios e alunos, ndo como uma Visao
fugidia, mas que busca a valorizacdo do senso de pertenca para o posterior conhecimento da
realidade de outros lugares, e isso tem contribuido para que a identidade seja construida

gradativamente. De acordo com Rocha (2009, p.25);

(...) A Escola deve investir na construcdo de uma pedagogia antirracista, voltada
para a afirmacdo das identidades negras em suas diferencas. Para isto, terd como
objetivo consolidar uma cultura escolar cotidiana de reconhecimento e respeito as
diversidades, as peculiaridades, e ao repertorio cultural do povo negro, sem
hierarquiza-los.

Com a presenca da cartografia social da Amazonia e surgimento e efetivagdo de
movimentos e lutas sociais dentro dos quilombos, passou-se a visualizar a educagdo sob uma
Optica mais campesina e quilombola; pois perceberam que a educacdo dita formal no Brasil
ndo atende as reais necessidades das populaces que ndo estdo nos centros urbanos; pois as
propostas curriculares foram pensadas para atender uma demanda com uma realidade social
quase que generalista, pois descarta-se as particularizacdes e realidades sociais de um Brasil
ruricola. Borges e Ghedin (2016, p.20), discorrem sobre a relevancia de uma educacdo que

fuja aos padrbes convencionais;

Assim, é possivel dizer que as lutas dos movimentos do campo por educagdo ja
estdo legalmente asseguradas. Entretanto, ndo basta s6 isso; € necessario que as
instituicdes publicas, principalmente escola e seus membros, dominem os principios
filos6ficos e pedagdgicos associados ao processo  permanente  de
formacéo/transformacdo humana. Caso contréario, ndo haverd implantacdo das
politicas, mas somente uma maquiagem no fazer pedagdgico, mantendo as relagdes
de exploracdo, exclusdo dos sujeitos do campo (..) A escola do campo para
responder a concepc¢do da Educacdo do Campo devera fazer o enfrentamento da
hegemonia epistemoldgica do conhecimento imposto pela ciéncia capitalista,
garantindo o acesso aos conhecimentos negados e fazendo valer o respeito aos
saberes tradicionais dos sujeitos do campo.

E o grande intento, grosso modo, seria valorizar os professores do campo, 0sS
valorizando como sujeitos sociais; bem como contratar, efetivar através de concursos,
docentes quilombolas que seriam de relevancia superlativa no desenvolvimento cultural das
comunidades do rio Andira, pois a proposta das liderangas era deixar na escola somente 0s
profissionais da educacdo do campo e quilombola. Revitalizar os saberes é uma forma de
respeitar os tempos humanos. Dai a necessidade de delinear a reconstrucdo historica da
cultura do povo, considerando pertinente a perpetuacéo da identidade cultural da historicidade
quilombola. Os conhecimentos tradicionais ndo séo coisas do passado e nem estaticas. Pelo

contrario, estdo em constante renovacdo e recontada pelas geracGes do tempo presente e
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futuras. Até por meados do ano de 2016, os professores quilombolas eram contratados pela
prefeitura de Barreirinha para trabalharem em suas proprias comunidades, conforme o relato

da época de nossa entrevistada, a professora Tarciara Raquel dos Santos Castro (35 anos);

Olha, a gente tem 15 professores e antigamente eles chamavam professores de fora
para lecionar aqui. Assim é o termo que eles usavam. Entdo vinham de fora os
professores. Hoje ndo, nds temos dentro de nossa comunidade mesmo. Séo filhos da
terra mesmo, sdo poucos que ndo sdo daqui, e ja tens uns em formacao em inglés,
pedagogia, geografia, histéria, e outros que estdo concluindo também. O nimero de
professores aumentou muito e de alunos também, e hoje nds temos 380 alunos
divididos em educacéo infantil, ensino fundamental e ensino médio. Entéo hoje nés
temos um grande processo educacional que ja avangou. Antigamente tinha até o
nono ano e antes disso era até o quarto ano, e tinha que ir daqui para estudar em
Barreirinha, em Parintins. Hoje eles estdo agora aqui na nossa vila. As criangas nao
precisam mais se deslocar de sua terra natal para outras cidades e inclusive existe
aquele impacto, aquele apoio que ndo tem 4 fora. Alguns desistiam e voltavam para
comunidade e ficavam um tempo sem estudar e hoje nos ja temos bastante alunos e
S80 poucos 0s que ndo tém o segundo grau completo (Entrevista, 2016).

No ano de 2020 em meio ao surto pandémico e com uma eleicdo municipal se
avizinhando, foi iniciado um diélogo entre a Secretaria Municipal de Educacgdo de Barreirinha
e as Comunidades Quilombolas do rio Andira, mas a proposta de educacdo quilombola a ser
implantada encontra uma realidade de esfacelamento, onde um trabalho que iniciado pelos
professores quilombolas da comunidade néo foi valorizado, os docentes que o0s sucederam néo
souberam conduzir o processo educativo. Essa instabilidade deu-se, pois os professores
quilombolas ndo eram concursados, e assim que o atual gestor do executivo municipal tomou
posse no ano de 2017, a equipe docente foi desligada de suas fungGes nas escolas em que
lecionavam. E para se promover uma educacdo que atenda as demandas de um ensino que e a
realidade cultural local, étnica e histérica € imperativo que os docentes sejam quilombolas,
inclusive é uma exigéncia da Federacdo Quilombola. Durante a recolha de informacGes em
campo, a Coordenadora do Setor Quilombola de Educacgéo de Barreirinha, a senhora Edcleuza

(31 anos), mulher quilombola, fez as seguintes consideracoes;

Porque é assim né, nés estamos desde o ano passado (2019) dialogando, para
implementar esse setor né. E em seguida chegar até as comunidades né, no entanto a
pandemia veio nos atrapalhar no desenvolvimento. O primeiro passo seria a
implementacdo do setor de educagdo escolar quilombola, que ja esta funcionando e
estamos dialogando com os professores, dentro das 5 comunidades e assim que
possivel, iremos fazer a formacdo para os professores e em seguida inserir a
educacdo dentro do quilombo, haja visto que temos dificuldades na formacédo de
nossos professores, pois ainda estdo muito voltados para educacdo publica, e aos
poucos iremos inserindo o que é educagdo escolar quilombola. Por enquanto
estamos na fase de colocar leituras, explicar quando héa possibilidade, pois ndo temos
como ir até os quilombos, pois estdo fechados. Mas nos estamos nesse processo, a
proposta da secretaria € que esses professores, possam ser assistidos em plena sala
educacional quilombola no local, que olhem a comunidade quilombola como um
componente pedagdgico, como um lugar de saber para utilizar com os alunos, se
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apropriando da interdisciplinaridade. E inserindo, adequando a proposta curricular a
realidade que eles tém no quilombo. Ai é um processo de curto e longo prazo porque
ndo tem como chegar e mudar de uma para outra as coisas, a educacdo que esta
enraizada. (Entrevista, 2020).

Durante a entrevista, a coordenadora pontuou questdes que seriam aplicadas junto as
comunidades quilombolas no ano de 2020, mas que por conta da pandemia e o espalhamento
do virus da sarscov2 avancando pelos municipios do estado do Amazonas, os trabalhos foram
realizados dentro do que estava sendo possivel. Destacamos que a cidade de Barreirinha foi
um dos dois municipios do estado a decretar Lockdown devido a crescente contaminagédo
comunitaria dentre a populacdo, e essa crise sanitaria interferiu nos desdobramentos do
Projeto de Educacdo Quilombola, pois as formacdes pedagégicas foram suspensas e

impediram que os orientadores conseguissem chegar até as cinco comunidades quilombolas.

O outro entrave apontado pelo setor responsavel do projeto na Semed-Barreirinha é a
respeito da mentalidade dos professores ndo quilombolas, que ainda estdo voltados para o
ensino baseado no curriculo nacional, fator que interfere na implantacdo do projeto; pois
ainda segundo a fala de nossa entrevistada, valorizar a historia das comunidades é levar em
consideracdo todo um patriménio cultural e mudaria os rumos do que hoje ainda se pratica,
uma educacdo tradicional enraizada, que desconsidera a histéria local. As DCNSs

Quilombolas (2012, p. 26) propdem que a;

A Educacgdo Escolar Quilombola organiza precipuamente o ensino ministrado nas
instituicdes educacionais, fundamentando-se, informando-se e alimentando-se de
memoria coletiva, linguas reminiscentes, marcos civilizatorios, praticas culturais,
acervos e repertérios orais, festejos, usos, tradicbes e demais elementos que
conformam o patrimdnio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais. Na
Educacdo Escolar Quilombola, a Educacdo Bésica, em suas etapas e modalidades,
compreende a Educacdo Infantil, o Ensino Fundamental, o Ensino Médio, a
Educacdo Especial, a Educacéo Profissional Técnica de Nivel Médio, a Educacéo de
Jovens e Adultos, inclusive na Educacdo a Distancia, e destina-se ao atendimento
das populacBes quilombolas rurais e urbanas em suas mais variadas formas de
producao cultural, social, politica e econ6mica. Essa modalidade de educacéo devera
ser ofertada por estabelecimentos de ensino, publicos e privados, localizados em
comunidades reconhecidas pelos 6rgdos plblicos responsaveis como quilombolas,
rurais e urbanas, bem como por estabelecimentos de ensino proximos aos territérios
quilombolas e que recebem parte significativa dos seus estudantes.

Percebe-se nos discursos um antagonismo, que pouco frutifica em algo que beneficie
as comunidades do rio Andird, pois vivem um eterno recomeco de vontades politiqueiras que
com objetivos escusos ludibriam liderangas comunitarias com o propésito de se elegerem
baseados em promessas, que sdo esquecidas pos-eleicdo. E apesar dos quilombolas serem
vontadosos a instalacdo de uma escola com curriculo que abarque a tematica envolvendo a

pessoa negra e quilombola na Amazoénia; pois tacitamente ou até mesmo em letras garrafais,
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negam instrucdo para que as populacdes tradicionais para que continuem as subalternizando.
De acordo com o DCNs Quilombolas (2012, p. 18);

Nas audiéncias publicas realizadas pelo CNE, apareceu com destaque a consciéncia
das comunidades quilombolas do seu direito a educacdo e a escola. Um direito
negado ao longo de sua historia, timidamente reconhecido. As lutas pelo direito a
educacdo se articulam a outras lutas: pelo reconhecimento das suas identidades, pelo
direito & memoria e pela vivéncia da sua cultura. E nesse contexto mais amplo de
produgdo de legislacOes, acOes e politicas voltadas para a questdo quilombola, no
Brasil, que a politica educacional comeca, aos poucos, a compreender que a
Educacdo Escolar Quilombola vem sendo negada como um direito. Entretanto, na
gestdo dos sistemas de ensino, nos processos de formacdo de professores, na
producdo tedrica educacional, essa realidade tem sido invisibilizada ou tratada de
forma marginal. Séo as press6es das organizacbes do Movimento Quilombola e do
Movimento Negro que trazem essa problematica a cena publica e politica e a
colocam como importante questéo social e educacional.

E ainda que existam legislacbes maiores e especificas para a Educagdo Quilombola, a
ndo ha aplicabilidade de contetdos relacionados a realidade dos quilombos da regido do rio
Andira; pois até mesmo as duas escolas que deveriam atender a demanda de estudantes ndo
oferecem a minima condicdo de recebé-los; pois estdo com suas infraestruturas
comprometidas e necessitando urgentemente de uma reforma ou até reconstrucdo com a
devida ampliacdo e espagos adequados que se destinem a atender as necessidades mais
basicas dos docentes ¢ discentes. A Escola Santa Tereza de D’avila encontra-se com sua
infraestrutura comprometida, oferecendo perigo para os alunos e professores e comunidade
em geral. As imagens seguintes, denotam o descaso, desrespeito e ma aplicacdo de verbas do
Fundeb que s&o destinadas unicamente para a Educacdo, mas que por algum motivo nédo
chegam ao seu destino.

Quadro fotografico 3: Escola Municipal Santa Tereza

Fonte: Bruno Castro.
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Essa € uma realidade ndo somente do interior da Amazonia, que atendem a pessoa
negra e quilombola, pois existem lugares em que ndo existem escolas e quando ha, o curriculo
ndo é adequado; mesmo que os DCNs Quilombolas recomendem, com base na legislagcdo
educacional com parecer datado do ano de 2012; mas mesmo é tratada como letra morta.

Custddio e Foster (2019, p.10); destacam que:

O Curriculo, assim como o material didatico/pedagdgico, deve seguir os eixos
orientadores gerais da educacdo brasileira e também se referenciar nos valores das
comunidades quilombolas, como a cultura, as tradi¢cdes, o mundo do trabalho, a
terra, a territorialidade, a oralidade e a memoria.

Com base no marco legal da Educagdo Quilombola as liderancas locais, comunitarios
e professores reivindicam um Setor responsavel por esse segmento de Ensino, fomentagdo de
um PPP (Projeto Politico Pedagdgico). E de acordo com Brasil (2012, p.12) em um PPP ha

que se contemplar as seguintes consideracdes;

I - Os conhecimentos tradicionais, a oralidade, a ancestralidade, a estética, as
formas de trabalho, as tecnologias e a historia de cada comunidade quilombola; 11 -
as formas por meio das quais as comunidades quilombolas vivenciam os seus
processos educativos cotidianos em articulagdo com os conhecimentos escolares e
demais conhecimentos produzidos pela sociedade mais ampla.

Isso demonstra que a luta das comunidades afrodescendente do Andira ndo é somente
por territorio, mas por algo que transcende, pois ha muito deixou de ser fisico, passou a ser
simbdlico e por direitos de cidadania. Dentre as quais citamos uma Educacdo Quilombola que
valorize os seus lastros culturais, memoriais e imemoriais, fazendo com que 0S mesmos se
mantenham conectados com o seu lugar de origem, com o seu passado, mas que também néo

deixam de contemplar o futuro. Cardoso e Hage (2014, p. 119), enfatizam que;

A prépria terra tem um sentido especial a todo homem e a toda mulher do campo,
sejam eles de origem africana, europeia ou nativa. Nao deve ser apenas tomada
como forma fisica, mas também como espaco das relagdes sociais, como reveladora
das estratégias de sobrevivéncia, de uma cultura propria, de uma identidade, como
direito a preservagdo de uma cultura e organizacao social especifica.

E essa preservacdo de passado e memoria coletiva estad sendo posto em pratica com a
criacdo do Museu Quilombola, que aos poucos estd sendo construido pelos comunitarios,

pesquisadores e ativistas da causa negra e quilombola no Amazonas.
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Figura 14: Estrutura do Museu Quilombola da Comunidade Santa Tereza do

Matupiri

Fonte: Bruno Castro

Essa visdo critica que possuem hoje, surgiu a partir da inser¢éo de alunos quilombolas
do Ensino Médio Tecnologico do Andird no Ensino Superior Publico (UFAM, UEA), e isso
refletiu positivamente, pois o letramento, a criticidade e 0s novos saberes foram fundamentais
nesse processo de reivindicacdo por terras e direitos sociais, mas que no momento por
questdes de lateralidade politica estdo exercendo a docéncia ou estdo lotados em escolas em
outras comunidades ndo quilombolas. E essa realidade da educagdo é relatada por nossa
colaboradora Maria Amélia (60 anos), em uma entrevista;

Eu fiquei surpresa quando publicaram que Santa Tereza do Matupiri havia sido
contemplada com o Setor Pedagogico e tinham 40 professores quilombolas, mas eu
critiquei, porgue pelo que eu saiba a Comunidade Quilombola nunca teve um setor
pedagdgico, mas ndo que nunca tivéssemos feito um pedido. Tanto que em 2014 eu
deixei documento pedindo um setor ou uma Secretaria para 0 povo quilombola, ai 0
Prefeito da época respondeu que ndo tinha como fazer, porque a nossa
documentacdo néo era registrada e isso foi em 2012, e desde entdo ndo tivemos mais
apoio para fazer a Feira da Escola e o Festival Quilombola. Agora depois da criacdo
do Setor Quilombola, a coordenadora que também é quilombola me ligou e eu pedi
que a partir de agora ela se organizasse e coordenasse apenas 0s professores
quilombolas; pois temos muitos professores quilombolas que estdo fora da sala de
aula. Eu tenho um controle da presenca de professores ndo quilombolas que
trabalham em escolas das cinco comunidades; e somente no Matupiri existem 5
professores que ndo sdo quilombolas, no Trindade tem dois professores nédo
quilombolas; na Boa Fé temos 3 professores que ndo sdo quilombolas; 1 no ltuquara
que ndo é quilombola e 3 no Sdo Paulo do A¢l que ndo sdo quilombola. E por
questbes politicas temos 12 professores quilombolas, com formacdo universitéria
fora de sala de aula. (Entrevista, 2020).

Em sua fala percebe-se que mesmo com as constantes solicitacfes por parte da mesa
diretora do Quilombo do Matupiri, pedidos de agendamento para que pudessem expor suas
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demandas relacionadas a Educacdo, os representantes legais e legitimos da comunidade
sempre foram negligenciados pelo executivo municipal. Tanto que alguns articuladores,
dentre os quais nossa colaboradora, foi surpreendida com a criacdo do Setor Quilombola na
Semed, através das redes sociais e portais de noticias. Mas o teor para a execucdo da afamada
Educacdo Quilombola, propde a formacdo de professores ndo quilombolas e com um
posicionamento verticalizado, sem qualquer parceria a priori com a Federacdo, liderancas e
professores quilombolas, levando a crer que qualquer deliberacdo, se trata apenas de uma
tatica com o Unico objetivo de captar votos e recursos para o atual gestor do executivo da

cidade de Barreirinha.

A Coordenadora do Setor Quilombola, afirma que pelo momento a educagao
quilombola nao tem amparo legal por parte da legislacdo municipal, e buscou apenas seguir as
recomendacdes das diretrizes nacionais. Sendo assim, se torna uma modalidade de educacao
que fica totalmente dependente da vontade politica do majoritario do municipio, podendo ser
modificada ou até mesmo abolida sem qualquer tipo de entrave, e essa ndo formaliza¢do na
Lei Orgéanica do Municipio de Barreirinha, € um terreno movedico para um povo que vem
lutando contra as leis racistas de um pais que sempre 0s tratou como invisiveis, ou 0s
coisificando a cada lei criada. Ainda segundo a nossa entrevistada Edcleuza Ribeiro (31 anos),
coordenadora do setor quilombola da Semed-Barreirinha;

A realidade que a Educacdo Quilombola ndo estd na Lei Organica do municipio,
agora o prefeito estd se organizando para apresentar na Camara e que seja aprovada
a Educacdo Escolar Quilombola no &mbito municipal e que esta seguindo um ambito
Nacional e ja que ha uma lei maior e entdo ele preferiu seguir o &mbito nacional que
a lei esta pedindo agora. A municipal esta elaborando um projeto de forma que
permaneca no municipio o Setor e a Educa¢do Quilombola. (Entrevista, 2020).

Nesses tempos em que a Pandemia se espalhou pelo interior da Amazbnia, 0s
estudantes de Barreirinha e especialmente dos Quilombos do rio Andird, com base nas
orientacbes da OMS e Decretos do Governo Estado e da Prefeitura Municipal, também
tiveram que manter o distanciamento social por conta da SarsCov2, mas as aulas foram
mantidas, apesar das inimeras limitacdes e de infraestrutura, quase que lugar comum na
educacdo do interior da Amazonia. E sem a internet, a midia utilizada para atender as
comunidades mais remotas da zona rural do Municipio de Barreirinha foi a Radio Ariramba
FM, onde as disciplinas foram organizadas com dia e horario divulgados previamente com o
objetivo de atender minimamente os alunos da zona urbana e rural que estdo sob a tutela da

Secretaria Municipal de Educacao.
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Em vistas de situaces mencionadas a Educacdo Escolar Quilombola, enfrenta
desafios, como por exemplo, a auséncia de um conteddo adequado a realidade social, sem
acesso a internet, sem infraestrutura digna nas escolas, mas com Pandemia, Negacionismo e
Racismo. Enfim, e assim estd sendo o suposto Novo Normal na vida das populagdes

tradicionais que habitam o grande vale Amazonico.
3.4.Saude Quilombola em Tempos de Pandemia

A Amazobnia brasileira tem capitais e municipios genericamente divididos em
categorias geoecondmicas (BATISTA, 2007) que dissertam a respeito de infraestrutura e
logistica de produtos e servicos disponiveis na regido. Tendo capitais de Estados federados se
enquadrando na “Primeira Amazonia”. Por seu turno hé cidades de médio porte, com modesta
infraestrutura e recursos, que figuram como “Segunda Amazoénia”. E as Comunidades
longinquas, marcadas pela auséncia do Estado ou, quando muito, pela ineficacia de poderes

constituidos, sem acesso a direitos de cidadania, representam a “Terceira Amazonia”.

Os Indigenas e quilombolas claramente se enquadram como viventes da Amazdnia
profunda, a “Terceira Amazdnia”, o que reflete, mormente, no processo de enfrentamento da
covid-19, cujo primeiro caso foi diagnosticado em marco do ano de 2020, tendo como a
primeira vitima fatal no Amazonas, foi um parintinense. Entre infeccbes e mortes que
ocorreram nos municipios de Parintins, Nhamunda, Maués e Barreirinha, constituintes do
Baixo Amazonas, 0 que se viu foi o aumento do descaso em relacdo aos agrupamentos
societarios que moram na zona rural, territérios indigenas e terras quilombolas, que sédo
populacdes tradicionais ja historicamente marginalizados perante o mercado e comumente
invisibilizados pelo Estado. Durante o periodo de pico de contamina¢do no Brasil, e ainda em
decurso com a segunda onda da Covid19 no Amazonas, indigenas e quilombolas vivem um
drama na medida em se degradam as condicdes de emprego, renda, salde e a auséncia de um

plano de organizacgdo para a vacinagéo.

No mundo, no Brasil, no Amazonas e no Baixo Amazonas a peste, como muitos
idosos alcunham a covidl19, tem arrasado a salde da populacdo e o capitalismo empurrando
ainda mais o trabalhador para a linha da fome. Como se deu por forca global no planeta, a
tragédia sanitaria precedeu a econémica também no Amazonas. E o fez drasticamente, o
sistema de saude amazonense entrar em colapso na primeira quinzena de abril de 2020, quatro
semanas ap6s o caso numero um de SARS-coV-2 detectado no Estado. Desde entdo,
implodiram redes estatais e privadas de acolhimento e tratamento, assim como a assisténcia

coletiva a comorbidades implicadas em funcéo do virus e até mesmo os servicos funerérios. O
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que se viu e se vé ¢é a falta de leitos ordinarios, de leitos de UTI, escassez de testes de
deteccdo do virus, baixa infraestrutura hospitalar, ébitos em residéncias e enterros em valas
coletivas (trincheiras de cemitérios). Para termos uma dimensdo exata da gravidade do
colapso do sistema de saude do Amazonas, salientamos que dos 62 municipios amazonenses,
apenas a capital do estado possui UTis, fazendo do interior um grande campo de

concentracdo, onde viver se tornou subversao.

O numero de casos e mortes por covid-19 no Amazonas tem sido superior ao que se
notou, tomando periodos temporais similares de comparacdo, em Estados e Provincias
europeias da Italia, Espanha e Franca, que sdo até o momento as na¢fes mais fortemente
afetadas no Velho Continente. Para piorar, a crescente taxa de subnotificacdo dos casos em
todo o Brasil — que supde até 11 vezes mais os numeros divulgados oficialmente e ¢
reconhecida por especialistas de Fiocruz, Sistema Unico de Saude, USP, OMS, Imperial
College e Johns Hopkins University, entre demais — ¢ negada dia ap6s dia pelo presidente

Bolsonaro e escamoteada pelo ministro da satde Nelson Teich.

O SUS no interior do Amazonas convulsionou. No Baixo Amazonas, 0 novo
coronavirus chegou com forca em terras indigenas e quilombolas, representando nessas
localidades os maiores indices de casos em toda a AmazOnia, onde habitam perto de 22
milhdes de pessoas. Manaus, capital amazonense, tornou-se o epicentro reconhecido da
pandemia no bioma brasileiro, o que levou a criacdo de uma forga-tarefa para mitigar o
espalhamento viral nos grandes rios da regido e especificamente no Andira e Marau, no

entroncamento essencial do Baixo Amazonas.

Segundo o coordenador do Distrito Sanitario Especial Indigena (Dsei) Parintins, José
Augusto Nenga, com a escalada de notificacdes os dois maiores municipios da regido, Maués
e Parintins, montaram acdo policial e sanitaria para tentar manter ao menos dois tercos dos 12
mil Sateré-Mawé (o que perfaz 8 mil indigenas) nos aldeamentos da Terra Indigena Andira-
Marau, além de outros 300 indigenas Hixkaryana em parte da Terra Indigena Nhamunda-
Mapuera. Na atividade de confinamento territorial também ndo englobou as cinco
comunidades remanescentes de quilombolas do Baixo Amazonas. Nesses territdrios, é
importante destacar, existia até fins de 2019 pelo menos 11 locais de conflitos entre posseiros
e povos tradicionais, o que indica uma realidade de potencial catastrofico para indigenas e

quilombolas.

O acesso a regido do Baixo Amazonas, e consequentemente as Tls Andird-Marau e
Nhamunda-Mapuera, bem como os quilombos, pode se dar tanto pelo Pard quanto pelo
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Amazonas, por via hibrida, fluvial e terrestre. Isso faz com que o controle, mesmo minimo do
transito de pessoas, seja muito dificil, dado que se tem um fluxo enorme de movimentacdo ao
menos de dois Estados em sentidos a principio bidimensionais (leste-oeste-leste). Isso sem
falar no nimero de pessoas transitando a sul, do Arco do Desmatamento, e a norte, do
entroncamento pré-poligono da mineracdo paraense. De modo que a exposicdo ao contagio
viral se apresenta tamanha e indiscriminada, encenando uma possivel repeticao historica de
doencas e mortes do passado (ALBUQUERQUE, 2020).

Por conta dessa conjuntura, a coordenacdo do Dsei/Parintins organizou forca-tarefa e
envolveu Fundacédo de Vigilancia Sanitaria (FVS), Policia Militar (PM) e Fundacdo Nacional
do indio (Funai). O propésito foi montar uma barreira sanitaria de confinamento para coibir o
acesso e decesso a territorios nativos, considerando os dois principais rios que interligam
comunidades originarias e quilombolas no Baixo Amazonas. Sdo eles Andird e Marau
(ALBUQUERQUE e OLIVEIRA, 2019).

Nos municipios de Parintins e Barreirinha, a Policia Militar e a Fundacdo de
Vigilancia Sanitaria montaram guarnicdes no rio Andira, na Aldeia Ponta Alegre e em Maués,
na Aldeia Sdo Benedito. As localidades foram consideradas ponto-chave para a protecdo de
indigenas e quilombolas, que séo cercanias comuns de transito entre os moradores. O trabalho
comegou na segunda semana de abril, mas a utilizacdo desse tipo de sistematica,
reconhecidamente ordenadora e até certo ponto estigmatizada, ndo se deu sem resisténcia dos
comunitarios, reticentes ao confinamento e a presenca de policiais e vigilantes sanitarios. De
acordo com colaborador de nossa pesquisa, o cabo Kildary Ferreira (38 anos), a PM e a
equipe de seguranca do Dsei passaram a orientar e fiscalizar viagens e entradas de
mercadorias. Tem havido patrulha da Policia Militar com armas e uma equipe de 10 fiscais,
entre médicos, enfermeiros e técnicos de enfermagem. No livro Vigiar e Punir, Foucault
(1999, p. 219), faz o seguinte comentario sobre as a¢bes do estado diante de uma cidade em
quarentena: “Em primeiro lugar, um policiamento espacial estrito: fechamento, claro, da

cidade e da terra (...).

Salientamos que indigenas e quilombolas do Baixo Amazonas so presenciaram forcas
coercitivas do Estado brasileiro, com esse tipo de procedimento, em duas fases historicas.
Uma quando houve a resisténcia na Revolucdo Cabana, de 1835 a 1840, periodo em que perto
de 3,5 mil indios e negros foram assassinados ou feridos em batalhas regionais. Outra no
comeco do século XX, na luta contra a exploragdo trabalhista do “ciclo da borracha”,

enfrentando jaguncos e milicianos pagos por seringueiros da regido de Itaituba, no Para. Sdo
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memorias dolorosas do passado, mas que, com a situacdo atual, vieram a tona. Todavia, tem
sido feito um trabalho de informacéo e esclarecimento por parte do poder publico, dado que o

momento histérico é outro e a razdo da presenca militar se deve a pandemia.

Mesmo assim, com o lockdown realizado em modo de confinamento em territorio,
notamos estranhamento dos povos originarios e tradicionais ante a acdo, pois por tantos
seculos se nutriram da ideia de liberdade e tendo seu modus vivendi entrelacado com a
natureza. E mesmo agora, tomando-se a necessidade de confinamento, continuam sob ataque

de madeireiros e de invasores.

No que se refere ao amparo sisttémico em termos sanitarios e alimenticios, a forga-
tarefa tenta atender a essas duas demandas, mas ha o agravante de que medicamentos e
géneros nutricionais, durante o lockdown territorial, passaram a ser de responsabilidade dos
comunitérios, algo que j& foi alvo de controvérsia na historia recente de demarcacdes e leis de
salvaguarda. A nosso ver, em se tratando de um conjunto de &reas de resguardo e preservacdo
socioambiental (duas TIs e um espaco dominial homologada de zénite afrodescendente), é
natural que o Estado se faca presente para garantir a manutencdo da legitimidade dos povos
sobre territérios afetivos. Mas isso deveria ser acompanhado de um mais robusto auxilio

sustentado em cuidados sanitérios, satde, educacéo e alimentagéo.

A decisdo em fechar a entrada do rio que da acesso as Comunidades Indigenas do
Andira foi com base técnica nos boletins da Secretaria de Satde do Municipio de Barreirinha,
onde se identificou um alto indice de positivacbes, consideradas alarmantes. Abaixo, (ha
figura 4), podemos observar as mortes em que as enquadramos como subnotificacdo, pois
mesmo que apresentem caracteristicas de Sarscov2, foram notificadas nos obituarios do
cartorio local com outras causas-morte; como por exemplo a SRAG (Sindrome Respiratoria
Aguda). Os dados obtidos entre os meses de mar¢o a junho, foi bastante custoso, pois as
peticbes sempre foram ignoradas pela tabelid do Unico cartorio da cidade; mas com bastante
tato e persisténcia via cartério de Parintins, conseguimos algumas informacdes dos meses
citados anteriormente. Logo abaixo, demonstramos as mortes registradas em cartério e

consequentemente nos atestados de dbitos.
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Tabela 5: Dados do Obituario do Cartério de Barreirinha 2020

Ano de 2020

NUMERO DE OBITOS REGISTRADOS TENDO COMO CAUSA DA MORTE PATOLOGIAS RELACIONADAS AO SISTEMA

RESPIRATORIO ENTRE MARCO E JULHO EM BARREIRINHA

DOENCAS QUANTIDADES

INSUFICIENCIA RESPIRATORIA 2 2
AGUDA

PARADA 1 1
CARDIORESPIRATORIA

PARADA 1 1
CARDIORESPIRATORIA

INSUFICIENCIA RESPIRATORIA 3
AGUDA

PARADA 2
CARDIORESPIRATORIA

Fonte: Cartério do Municipio de Barreirinha. Tabela Organizada por Georgio italo

Ferreira.

Por hora, todavia, ndo se tem notado a maquina estatal auxiliar na base proteica e de
sanidade das comunidades — além da educacional, ¢ claro —, seja por falta de planejamento
direcionado ou mesmo em razao de problemas estruturais histéricos que sempre concorreram
para a fragilidade assistencial direcionada ao Baixo Amazonas. Resta aos proprios
comunitarios, enfim, encontrarem estratégias que Ihes sejam favoraveis e terem resiliéncia em

face ao caos.

Sandrele Rodrigues de Souza (34 anos), de origem quilombola, descreveu a realidade

do Matupiri em tempos de pandemia via telefone rural.

A partir de Barreirinha (na sede municipal) ndo podemos mais passar e todas as
compras sdo feitas na cidade. Aqui [na area quilombola], todas as escolas estdo
fechadas e ndo temos qualquer tipo de ajuda do Estado e do municipio. Ninguém
tem. E ainda bem que na comunidade ndo existe ninguém com suspeita de ter o
virus, gracas a Deus, porque faz mais de trés anos que o prefeito [de Barreirinha]
passou por aqui e nunca mais apareceu. E estamos nessa situacdo, com tudo parado
(Entrevista, 2020).

A denuncia feita por nossa colaboradora é um libelo contra os atuais poderes publicos
(federal, estadual e municipal) que, mais uma vez, em momentos de crise, ndo possuem
atividade de manutencdo para a seguridade social alimentar minima dos povos que habitam o
bioma tropical. Ressaltamos o0s poderes publicos porque a iniciativa emergencial de
confinamento de territorios no Baixo Amazonas partiu das préprias liderancas quilombolas e
ndo de chefias e coordenagbes com autonomia em relacdo aos desmandos do governo

Bolsonaro. Foram atividades taticas internas da FVS e do Dsei, com auxilio da Policia
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Militar, que propiciaram o inicio do enfrentamento ao SARS-coV-2, no rio Andira na Area
indigena, mas nao se estendeu minimamente até as localidades quilombolas. O discurso dela
foi enderecado a cobrar a atuacdo efetiva de érgdos estatais, para que tenham acesso a ajuda

humanitaria e cidada no contexto pandémico.

A lider quilombola Maria Amélia Castro (60 anos),chama a atencao para as atividades
familiares e domésticas, de dentro das comunidades, de viés artesanal, para a manutencao da
alimentacdo comunitéria, da higiene e da saude mental. Pontua também a respeito de uma

falta de acdo mais efetiva da Prefeitura para Ihes atender.

A prefeitura de Barreirinha nunca se preocupou com as comunidades quilombolas.
Entra prefeito, sai prefeito e nunca houve atuagdo do poder municipal. A
infraestrutura das escolas ndo melhorou. S8 as mesmas carteiras, 0S mMesmos
quadros, ndo mudou nada. E o pior é que estamos sem alimentacdo para os alunos
nesse periodo. Néo existe ajuda por certa parte do Servico de Saude. A Unica, em
termos de alimento, s estd prevista para dezembro e janeiro e estd longe. Estamos
nos alimentando por que temos nossas rocas de macaxeira e milho. Nem na cidade
posso ir [para comprar mantimentos], pois ja tenho mais de 60 anos e ndo deixam
mais a gente embarcar. Essa pandemia acabou com todos 0s nossos sonhos, mas
tenho fé que daqui para o outro més vai acabar esse virus. E aqui vamos zelando
pela nossa salde. Meu filho e meu neto apresentaram sintomas de gripe, dor no
corpo e febre alta por seis dias, mas ndo levei para o hospital, até porque ndo tempos
por aqui. Eu fiz andiroba com mangarataia e estdo bem, gracas ao bom Deus. Eu vou
fazendo os meus remédios, meus xaropes de alho, cebola, mangarataia e mel, e
assim vamos “nos virando” (Entrevista, 2020).

O relato emocionado de nossa entrevistada nos apresenta um real cenario de abandono
em que vivem os quilombolas, ndo a partir da éptica do outro, mas dos préprios comunitarios.
E no que depender das Projecdes de epidemiologistas a respeito da curva de disseminagao
viral, a observacdo dos analistas financeiros em relacdo a quebra dos sistemas de economia
real e do mercado de ativos, somado a inoperancia das diretrizes do pais, apontam que a
populacdo brasileira, em termos gerais, € uma das dez do mundo que estdo sendo mais
afetadas em todos os sentidos pela pandemia. E isso € interessante destacar, pois os efeitos da
doenca afetam com mais pendor as classes mais vulneraveis. Além do mais, deverd haver
modais de confinamentos intermitentes em todo o planeta, mesmo apés a virada do semestre,

ainda neste ano, e estes podem se estender até final do ano de 2021.

Para as sociedades originarias e tradicionais amazoénicas, a continuidade do método de
quarentena restritiva a territorios, mesmo em ato sazonal, € 0 menos perigoso a fazer, haja
vista a vulnerabilidade a surtos e a necessidade de produzir para comer. Relaxar a quarentena

e o isolamento sem planejamento coletivo seria muito desastroso.

E nesse universo de descasos e auséncias de acOes estatais, sem titubear, as populacdes

quilombolas do Andira decretaram o seu Lockdown Alternativo, e essa acdo vem mostrar com
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objetividade que as distancias na imensa hiléia ndo séo apenas geograficas, mas juridicas, de
cidadania e humanitarias. A pandemia acentuou os abismos sociais que sempre dividiram a
populacdo brasileira, e somado a crise sanitaria a perda de direitos trabalhistas, o
negacionismo por parte do governo e que até os Ultimos momentos se recusou a efetuar o
pagamento de auxilio emergencial para a populacdo em vulnerabilidade social. E interessante
destacar o quanto foi alterada a reconfiguracdo das sociabilidades e dos espacos de influéncia

em agrupamentos sociais de ordem originaria e quilombolas em meio a pandemia.

Na Comunidade de Santa Tereza do Matupiri, 0 Lockdown foi decretado pela
Federacdo Quilombola, e 0s comunitarios se organizaram para que pudessem através de uma
guarita de observagdo, construida & margens do rio Andira, manter uma vigilancia
alternadamente, com uma média de oito homens montando guarda diuturnamente; ocasido em
ergueram placas informativas para que os habitantes de outras comunidades quilombolas ou

n&o, ndo subissem o porto da Comunidade do Matupiri.

Com Autolockdown decretado, ndo se identificou qualquer caso de contaminagéo por
sarscov2, o que sustenta a ideia dos epidemiologistas, que sugerem para a populacdo em geral
manter o distanciamento social e ndo aglomerar, € uma orientacdo pertinente para se evitar a
contaminacdo comunitaria. Com o espalhamento do coronavirus por terras amazonicas,
medidas sanitarias foram adotadas pelos quilombolas, populacdo que foi preterida pelas agdes
dos entes federados. Foucault (1999, p.219), pontua a respeito das a¢des do estado diante de

catastrofes e pandemias, como por exemplo,

(...) as medidas que se faziam necessérias, segundo um regulamento do fim do
século XVII, quando se declarava a peste numa cidade. Em primeiro lugar, um
policiamento espacial estrito: fechamento, claro, da cidade e da “terra”, proibicao de
sair sob pena de morte, fim de todos os animais errantes; divisdo da cidade em
quarteirbes diversos onde se estabelece o poder de um intendente. Cada rua é
colocada sob a autoridade de um sindico; ele a vigia; se a deixar, sera punido de
morte. No dia designado, ordena-se todos que se fechem em suas casas: proibido
sair sob pena de morte. O proprio sindico vem fechar, por fora, a porta de cada casa;
leva a chave, que entrega ao intendente de quarteirdo; este a conserva até o fim da
quarentena.

E acreditando na ciéncia que assevera a respeito da letalidade do virus e dando o
devido valor das regras sanitarias da OMS, os habitantes dos quilombos do proteger a

comunidade e os seus corpos da contaminagdo por covid19 dentro de suas possibilidades.
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Figura 15: Guarita de Observacdo na Comunidade

Fonte: Federacdo Quilombola do Rio Andira

Figura 16: Placa proibindo a subida de visitantes no Matupiri
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Fonte: Federagdo Quilombola do Rio Andir

A crise sanitaria na Amazonia profunda parece ter vindo como um ato de reinicio
comportamental, um novo arranque, um recomeco, a partir do qual pessoas possam trabalhar

de modo solidario, em favor dos seus e dos lagos proximais da cidadania.

Tomando a contento o ponderado, temos por suposto que minorias amazénidas
precisam ser ouvidas e respeitadas. Saberes consuetudindrios necessitam de valorizacao,
sobretudo no agora. As epistemologias do Sul, com categorias ancestrais de classificacdo e
ordenamento para crencas, atitudes, valores e ideologias, tendem a ser um caminho possivel
para se pensar problemas fundamentais da atualidade, como salde, direitos de cidadania e
distribuigédo de riqueza. Com o isolamento social que alterou modos de vida em larga escala
no Baixo Amazonas, notamos por um lado investimentos em préaticas solidarias ancoradas na

producdo organica de viveres e na economia de subsisténcia e familiar.
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Durante essa gestdo do atual majoritario do pais, houve uma acelerada alta no
desmatamento da Amazonia, seja para fins de pastagens, retirada de madeiras nobres e
campos de graos'®. De agosto de 2019 a margo de 2020, quando o comunicado da OMS foi
reiterado no Brasil, 0 desmatamento atingiu uma area de 5.076 km2, trés vezes mais que 0
tamanho da capital paulista, com seus 1.521 km2. O numero foi quase o dobro do verificado
em igual intervalo anterior (ago/2018 a mar/2019), quando 2.649 km? de floresta foram
devastados. Se observado o intervalo de agosto de 2017 a marco de 2018 (de 2.433 km?), os

nameros do inicio dos surtos da covid-19 foram ainda mais alarmantes.

Esse € um 6bvio sinal de que o agronegdcio, mesmo em um momento historico e de
alta crise pandémica, ignora urgéncias sanitarias e alimentares dos povos da Amazonia e em
especial de indigenas e quilombolas. Estes Gltimos, no caso os quilombolas de Alcantara no
estado Maranh&o estdo sendo desterritorializados em surdina pela Resolugéo n® 11 de 20 de
marco publicadas no Diério Oficial da Unido de 27 de margo de 2020, decisdo que atinge

mortalmente aproximadamente 800 familias quilombolas.

Soma-se a isso a falta crénica de governancga socioambiental no bioma, que incentiva a
indiferenca de megaempresarios quanto ao sofrimento que os povos da floresta enfrentam. A
percepcado a respeito da Amazonia e suas complexidades deveriam ser reforgadas em meio ao
SARS-coV-2. Outros meios de se viver e se relacionar em sociedade deveriam emergir. Mas
ndo tem sido o que vemos. A desconsideracdo pelo valor da vida de originarios e tradicionais

¢ aguda e criminosa.

A nds, que tentamos observar essas complexidades, resta-nos destacar aquilo que o
visionario xama Davi Kopenawa reconheceu desde tempos atras. Ele ensinou que doencas
trazidas mediante a sanha por riquezas da Terra decorrem de Males de Xawara, que
acompanham o branco. Ele falou sobre isso muito antes da pandemia, nos anos 1980, 1990 e
2000, lembrando-se dos ensinamentos de seus antepassados. “Na floresta, ndo existiam
epidemias gulosas de carne humana. Mas elas chegaram acompanhadas dos brancos. Hoje, 0s
xapiri s6 conseguem conter os Males de Xawara quando a doenca ainda atinge os jovens. Se
0s espiritos a detectarem a tempo e vingarem suas vitimas, os parentes podem se recuperar. Se

ndo, os esfor¢os sdo inuteis € morremos logo, um depois do outro” (KOPENAWA e

10 Dados no Sistema de Detecgdo do Desmatamento na Amazénia Legal em Tempo Real (Deter), ferramenta do
Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais (Inpe), que serve para orientar acdes de fiscaliza¢@o contra o desmatamento.
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ALBERT, 2015, p. 176). As doencas, as mazelas trazidas pelo homem branco e a sua sanha

como territdrio, fortuna e poder excluem minorias e as desterritorializam.

3.5.Mutualismo, Solidariedade e Resisténcia Quilombola entre 0o Campo Negro e a

Cidade negra em tempos de Pandemia.

No Brasil, onde aproximadamente 54% da populacdo se constitui de pardos a negros,
com ganhos salariais abaixo do preconizado por leis trabalhistas e até mesmo ndo se
encontram normatizados pela aludida legislacdo, sendo invisiveis, a covid-19 escancarou o
abismo social. O novo coronavirus expds vulnerdveis a contaminagdo, principalmente, pois
sem condi¢do econdmica favoravel essas pessoas sdo forcadas a burlarem restricbes de
isolamento. Na atual conjuntura amazoénica, vivenciamos a Crise do Estado Providéncia
(BOAVENTURA, 2001), em que todos sofrem as agruras da pandemia.

E importante enfatizar as dificuldades enfrentadas por povos originarios e tradicionais,
que sofrem com a falta de acdo humanitaria por parte do Estado e sdo empurrados para a
retomada das atividades pelo mercado. No Amazonas, comunidades quilombolas tém sido
desapossadas de direitos de cidadania, pois sdo entendidas como nao judicidveis em pleno
surto pandémico. Insuficientes acGes para mitigar a crise sanitaria no Estado ndo as alcancam,
pois sdo poucas ou inexistem de modo continuado desde a terceira semana de marco, quando
se deu o avanco da disseminacdo da doenca, quilombolas da zona urbana e quilombolas

habitantes da hinterlandia amazoénica estdo nessa situacgao critica.

A conversa com a presidente da irmandade das Crioulas do Quilombo ocorreu em 13
de maio, uma data em que o estado enaltece, inclusive fazendo o enquadramento de memoria
nos livros de Histdria, ocultando o protagonismo negro na luta contra a escraviddo. Na atual
conjuntura a nossa colaboradora Keilah Fonseca (47 anos), evidencia que as a¢0es do Estado

sdo apenas figurativas e inoperantes diante da pandemia;

O Unico diélogo que o Estado tem conosco é quando fazemos algum tipo de
comemoracdo na comunidade. O Estado nos procura somente em comemoracao,
para bater fotos. Nés ndo temos utilidade pablica na comunidade. O Estado néo se
preocupa com 0 nosso quilombo, mesmo que a nossa comunidade tenha sido
tombada como patrimdnio material e imaterial e 0s nossos festejos estejam no
calendario do governo. No6s temos que correr atrds de recursos para fazer uma
campanha solidaria quando fazemos os festejos de Sdo Benedito e para fazer a
Consciéncia Negra dentro da comunidade. Quer dizer, nés ndo temos apoio do
governo, mas eles aparecem e insistem em aparecer nas nossas comemoracgdes. Eles
sabem que nés trazemos muitas pessoas para a comunidade. Eles se sobressaem
nesse periodo de comemoragdes e tentam sensibilizar através de midias, falando que
o0 quilombo estd com o poder publico e que eles nos ajudam [...] O exemplo é esse
projeto (de combate a covid-19) “Usando Mascaras”, que nos estamos tirando do
proprio bolso para realizar] (Entrevista, 2020).
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Na fala de nossa colaboradora, percebemos a indignacdo com as politicas locais
relacionadas a valorizacdo de grupos étnicos de matriz africana. Neste caso, ressaltamos em
especifico o Quilombo de Séo Benedito, do bairro da Praca 14 de Janeiro, zona centro-sul de
Manaus/AM, que foi o segundo Quilombo Urbano do Brasil reconhecido pela Fundacdo
Palmares. E que mesmo estando na capital amazonense, o0 aludido quilombo encontra sérias
dificuldades no que tange a titulacdo das terras, as praticas religiosas e, acrescentamos

obviamente, ao combate a pandemia.

No Amazonas, até dia 6 de junho de 2020, tivemos aproximadamente 45 mil casos
oficialmente registrados e 2,5 mil mortes, mas isso significa, que com as subnotificacdes,
atingimos a marca entre 270 e 360 mil casos e 15 mil e 18 mil mortes na data estimada. Na
cidade de Manaus, o Sistema de Salde tem perto de 90% de sua capacidade instalada
ocupada. Em pesquisa recente, do Ibope em parceria com a Universidade Federal de Pelotas
(Ufpel)*, identificou-se que a incidéncia de contaminados assintomaticos na cidade de
Manaus, em termos gerais, aproxima-se de 201 mil pessoas.

Mesmo assim, a contaminagdo segue em curva ascendente. Somem-Se aos
assintomaticos os atuais 600 mil casos e notamos entdo um cenario controverso para a
reabertura. Ademais, no centro da questdo, todavia invisibilizados, estdo as populagdes
tradicionais quilombolas, e ai tomamos como base de analise 0 Quilombo do Barranco. Em
uma cruzada empreendida entre a Associacdo Crioulas do Quilombo e o Instituto Pé na
Africa, o Barranco resolveu promover a campanha “Usando Mascara”, com o objetivo de

ajudar a comunidade negra local. Segundo Keilah Fonseca (47 anos);

O idealizador do projeto foi o professor Otto. Ele tem uma instituicdo, que o nome é
Instituto Pé na Africa. Entdo, ele entrou em contato conosco para fazermos uma
parceria e nos conseguirmos doacfes para confeccionar mascaras e também doarmos
a quilombos rurais, que sdo menos favorecidos, que estdo mais esquecidos do que
nos. Deixamos de nos preocupar com o0 nosso quilombo urbano aqui em Manaus
para nos dedicar a ajudar os irmaos quilombolas rurais, que sdo desprezados, assim
como nos [somos] pelo Estado, pela forga maior, pela questdo de gestdo publica do
Estado, que ndo existe para nds, quilombolas. Entdo a partir desse momento, nos
juntamos com o professor e conseguimos agregar valores e vender camisas do
projeto “Usando Mascaras”, para que tivéssemos 400 mascaras para doar para 0s
Quilombos de Barreirinha-Andira (Entrevista, 2020).

A situacdo das comunidades negras rurais é mais delicada, pois elas possuem
problematicas acentuadas. Além de terem de lidar com a atual situacdo politica e as constantes
ameacas as comunidades negras por conta do protofascismo no pais, as comunidades
quilombolas do rio Andira ainda tém de enfrentar o negacionismo do poder municipal a

respeito de suas origens historicas negras, somado as rarefeitas acfes sanitarias em combate a
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covid-19. E para termos uma real dimensao das necessidades das comunidades quilombolas
rurais do rio Andira; conversamos com a lider comunitaria Maria Amélia (60 anos), que
explicitou o seu pensamento a respeito da invisibilidade com que a prefeitura de Barreirinha
na gestdo do Prefeito Glénio Seixas vem tratando as comunidades quilombolas em meio a

crise sanitaria.

Eles alegam, no meu pensamento, que eles ndo acreditam no levantamento da
histdria do quilombo. Eu sei que eles ndo acreditam. Porque se eles acreditassem,
eles ndo faziam o que fazem. Entdo, Ponta Alegre é terra indigena. Arial é terra
indigena. Ai [nesses lugares] eles fizeram ajuda. La na Comunidade da Ponta Alegre
vai ter um hospital equipado, mas ndo tem funcionario, entdo para que fizeram
aquilo? Se era para ser usado, [0 Estado] sabe onde funciona e onde tem
enfermeiras. L4 na comunidade do Umirituba, 14 tem. La onde os padres tomavam
conta. Mas na Ponta Alegre e no Arial ndo tém e por que ndo ajudou o Andird
também? Eu digo com todas as letras que eles [governantes] tém um grande
preconceito contra o Matupiri. Além de tudo, eu falo, eu luto, eu quero, eu digo do
que precisamos. Eu tenho um pensamento coletivo, pelo meu povo, mas é dificil
(Entrevista, 2020).

Pelas razbes descritas, notamos que os quilombos rurais enfrentam ainda mais
dificuldades durante o surto da covid-19, quer seja na area da educacdo ou transporte, da
salde e da economia. Desde o ano de 1986 que a comunidade do Matupiri, nas palavras de
Maria Amélia, aguarda pela inauguracdo de sua UBS, sendo que essa promessa foi reafirmada
na campanha eleitoral do ano de 2016 e até o presente momento ndo passou de falacia de
palanque. E durante o periodo pandémico, o recurso premente foi recorrer aos conhecimentos
tradicionais das mulheres quilombolas, lembrangas de uma farmacologia repassada de geracao
a geracdo e que muito lhes tem servido nessa auséncia de auxilio sanitario estatal. Marinho

(2019, p. 283), desvela sobre conhecimento tradicional das mulheres do Andiré:

Mulheres negras e quilombolas que, com seus saberes interétnicos produzidos no
amago e nas fronteiras das tradi¢bes afro-indigenas, ainda vivas nas praticas
socioculturais do rio Andira, percorriam os centros dessas mesmas matas em busca
de forcas, curas e dos recursos territoriais.

Assim, fica claro que o isolamento das comunidades quilombolas do Andira ndo é
apenas por conta da pandemia, mas também devido a uma politica excludente com resquicio

colonialista e escravizador.

Nos ultimos anos, os quilombos do Amazonas estabeleceram aproximacéao entre si e as
associacgdes e federacOes quilombolas passaram a promover encontros no bairro da Praga 14
de Janeiro, em Manaus, patrocinados pela Coordenacdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ). Ideias frutificadas a partir dos eventos
ganharam amplitude e fortaleceram a causa negra, erigindo discursos de empoderamento.

Assim, passou a existir no Amazonas, no contexto quilombola, uma nova maneira de pensar,
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fazendo com que a discussdo ganhe dimensdo de legitimidade para a existéncia deles como

cidad&os brasileiros de fato e de direito. Para Maffessoli (2012, p. 49,

Ao mesmo tempo em que o Estado Social ndo funciona mais, é a partir dessas raizes
que se elaboram as novas formas de solidariedade, outras maneiras de expressar
generosidade, os auxilios mudtuos quotidianos, até a consideracdo dos sofrimentos,
das doencas e outras manifestacfes das aflicdes humanas.

A articulagdo do movimento se mostrou bastante coesa durante a crise de estado
instalada no Brasil, em decorréncia da auséncia de governanca dos entes federados para com a
populacdo brasileira, e especificamente com as populacdes tradicionais quilombolas. E
preciso exteriorizar a narrativa sobre ser quilombola, vivenciar e transparecer essa natividade,
para contrapor ideias erroneas forjadas pelo Estado e pelo mercado. Um exemplo de
resisténcia, foi o enfrentamento diante dessa pandemia que se assenhoreia mundo afora. Por
seu turno, a irmandade das Crioulas do quilombo da Praca 14, em Manaus, passaram a vender
camisas, mascaras e com o valor arrecadado, foi meta enviar uma consideravel quantidade de
elementos basicos de protecdo e matéria-prima adicional para produzir um excedente de
mascaras que viesse a atender a demanda nas comunidades quilombolas rurais, como por
exemplo do interior do municipio de Barreirinha, e ao Quilombo de Serpa, no municipio de
Itacoatiara, cujas realidades sociais, sanitarias e econdmicas sdo de abandono, mesmo com as
verbas do Ministério da Saude destinadas via Medida Provisoéria a todas as regides do Brasil.
A colaboradora Keilah Fonseca (47 anos), faz uma diacronia dessa cruzada colaboracionista

para as comunidades negras em vulnerabilidade social;

Foi entregue para a Dona Maria Amélia, que encaminhou pra uma pessoa da
prefeitura e esta foi até a comunidade para entregar as liderancas efetuarem a
distribuicdo. Nao foram apenas mascaras. Conseguimos também TNT e tecidos.
Enviamos porque a maioria das mulheres la tem maquina de costura. Elas podem
confeccionar. Essas 400 mascaras doadas foram apenas um incentivo para as
pessoas que ndo tém como vir até Barreirinha e comprar seus alimentos, pois néo
tém como sair de suas comunidades, entendeu? Entdo essa entrega ja foi & Dona
Maria Amélia, aqui do stand das crioulas. Foram conferidas, embaladas e enviadas
para Barreirinha. E nds continuamos o projeto. Nds ajudamos também o quilombo
de Itacoatiara, que esta sendo esquecido pelo poder publico. Colocamos algumas
mascaras a venda para poder conseguir mais mascaras e encaminhar para Itacoatiara.
E vamos tentar mandar a quantidade que for possivel, dependendo das vendas que
estdo sendo muito procuradas aqui em Manaus, justamente para ajudar os
irmdozinhos quilombolas menos favorecidas do nosso Amazonas (Entrevista, 2020).

Nem mesmo o pouco tratamento dado pelo Estado brasileiro a indigenas do rio Andira
foi estendido as populacdes quilombolas. Ndo ha acGes humanitarias e nem assistenciais,
excluindo aproximadamente 600 familias afrodescendentes que possuem como Unica
alternativa plantar e pescar para o sustento. A solidariedade entre os quilombolas fez chegar

maéscaras, tecido, alcool, &lcool em gel, alimentos e remédios ao campo negro. E por conta do
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Lockdown da cidade Barreirinha, as doacdes foram entregues aos quilombolas do Andira via
Secretaria de Saude do municipio que higienizou e efetuou a logistica; conforme foto abaixo;

Figura 17: Entrega de Méscaras no Matupiri

Fonte: Quilombo do Barranco

Figura 18: Mulher Quilombola recebendo méscaras

Fonte: Quilombo do Barranco

O isolamento social realizado nao foi fomentado por agentes estatais. O que houve foi
um lockdown alternativo, realizado pelos proprios comunitarios dos quilombos do Andira,
pois liderancas temem o espalhamento do SARS-coV-2 pela regido. A lider Maria Amélia (60

anos), salienta a respeito da vigilancia na entrada do Quilombo do Matupiri.

Nos estamos de plantdo. Fica uma turma de oito homens & noite e oito homens de
dia, 14 na entrada do Matupiri, para ndo deixar ninguém entrar na comunidade,
porque vocé sabe, né, hoje em dia nds temos que nos cuidar para poder impedir que
chegue dentro de nossa comunidade a doenca. Porque estamos cercados. Em
Parintins, Barreirinha e Maués tém o virus, Entdo, ns temos que ficar la no nosso
quilombo, quietinhos, rezando e procurando fazer alguma coisa para ndo faltar
comida dentro de casa. E cada comunidade quilombola fia responsavel para fiar
cuidando e ndo deixar ninguém subir na comunidade. E cada quilombola esta em seu
quilombo. Minha preocupacdo € que ndo podemos ir a Barreirinha. Estamos
proibidos de ir a cidade. Eu fio pensando na alimentagdo. Como vamos comprar
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géneros alimenticios e 0 que ndo produzimos no quilombo. Acho que deveria ter
uma logistica, tipo uma balsa para levar a alimentagdo para os quilombolas
(Entrevista, 2020).

Apesar da invisibilizacdo a que sdo submetidos, os atores sociais dessa porcéo
territorial da Amazénia brasileira buscam resistir, amparados em leis e na Constituicdo do
pais, que lhes legitima como titulares de suas terras. Os quilombolas sdo resistentes e
vigilantes no que se refere a seus direitos. E isso se da exatamente por conta de
conhecimentos e informacdes sedimentados em resposta a longos anos de subalternizagdo. As
reacOes ao sistema opressor se ddo nas letras juridicas, em seu beneficio, ndo como um favor,
mas como direito adquirido pela beligerancia do movimento negro no Brasil. Prioste (2017,

p.134) discorre a respeito:

Foi a forga da luta negra que culminou com a positivacdo do direito na Constituicdo,
e é possivel sugerir que também sera através da luta negra que esse direito terd
algum potencial efetivo de atuar de forma a limitar as pressdes de mercado frente as
comunidades quilombolas no Brasil. A maior expressdo de que a luta quilombola
por terra em suas varias dimens@es tem resultados positivos e pode se converter em
conquistas negras € o fato de existirem e lutarem hoje milhares de quilombolas. Se o
direito quilombola esta longe de ser realizado a contento, também é possivel afirmar
que o capitalismo e sua faceta colonial ndo destruiram as comunidades quilombolas,
e nem mesmo foram capazes de expropriar completamente as comunidades de suas
terras. Enquanto houver comunidades quilombolas havera lutas por terra.

A luta do Movimento Negro no Brasil da-se também contra a prépria Fundagdo
Palmares, cujo discurso do atual diretor é totalmente contrario as lutas e resisténcias da pessoa
negra e quilombola no Brasil. O negacionismo extremado dele tem perfeito alinhamento com
as politicas de governo de Bolsonaro, 0 que representa retrocesso as conquistas sociais e um

contrassenso ideoldgico a causa negra.

Em tempos de Pandemia, a resisténcia das populacbes tradicionais recorreu ao
Mutualismo para sobreviver a primeira onda da Sarscov2 e a auséncia de governo; que tomou
para si o direito de definir quem deveria ou ndo deveria morrer; tendo inclusive o presidente
da republica exercendo a medicina ilegalmente, chegando a prescrever através das midias
nacionais o uso de medicamentos que supostamente possuem um efeito positivo ou até
mesmo profilatico sobre o virus da covidl9. Dentro do territério brasileiro os povos
tradicionais, especialmente as popula¢des quilombolas do Andird tiveram que lutar contra
varias forcas que insistentemente os conduziam para a contaminacao, subnotificacdo, morte,
covas rasas e sepulturas indignas. O governo brasileiro ndo possui dados a respeito das mortes

dentre quilombolas, conforme nos orienta Marcia Anita Sprandel (2020, p. 79);

Na manha de 8 de julho de 2020, a Conaq (Coordenacdo Nacional Quilombola)
contabilizava 127 dbitos de quilombolas, 04 dbitos com suspeita sem confirmacao
de diagnostico e 2.590 casos confirmados de contaminacédo pelo Covid-19 e 576 em
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monitoramento. Os estados com maior registro de mortes sdo Rio de Janeiro (36),
Paré (35), Amapéa (16), Maranhdo (12) e Pernambuco (9).

E a grande capacidade das popula¢Bes quilombolas do Amazonas de lutarem pela
vida, pois com a pandemia houve a obstrucdo de todos os direitos e beneficios relativos a
morte e indigenas e quilombolas tiveram que se auto-organizar para controlar o seu corpo,
controlar a sua morte, as suas doengas e até mesmo os dados da infec¢do na regido. E ainda se
falando nas atitudes fascistas do governo vigente no Brasil, citamos também o veto da PL
1192 de 2020; que enquadra indigenas e quilombolas em grupos em extrema vulnerabilidade
social e que, portanto, necessitam das a¢Ges emergenciais as instituicdes do estado; mas aos
mesmos todos os direitos e possiblidades de sobrevivéncias lhes foi negado de maneira
deliberada; cuja atitude coloca os povos tradicionais como vitimas potenciais do virus
sarcov2. Salientamos que aos quilombolas da regido do rio Andira ndo houve qualquer
intervencdo dos poderes nas suas mais diversas instancias. Marcia Anita Sprandel (2020, p.
80);

O principio basilar do PL 1142, de 2020, é que os povos indigenas, as comunidades
quilombolas e os demais povos e comunidades tradicionais devem ser considerados
como grupos em situacao de extrema vulnerabilidade e, portanto, de alto risco para
acOes relacionadas a emergéncias epidémicas e pandémicas (art. 2°.) (...) No entanto,
¢ a esses grupos em situacdo de extrema vulnerabilidade que o governo recusa
crédito agricola e acesso a politicas publicas, recusa medidas facilitadoras para
recebimento de auxilio emergencial e beneficios previdenciarios (de forma a evitar a
ida para as cidades), recusa, até, que os Obitos e casos de atendimento sejam
notificados pelo SUS com informacdo especifica sobre raca e cor, apostando na
invisibilidade da morte de indigenas e negros e negras no universo total de vitimas
do Covid-19 (...) A definicdo pelo Estado de quem vai sobreviver ou quem vai
morrer se traduz cabalmente nos vetos feitos ao PL 1142. Nenhuma empatia,
nenhuma responsabilidade histdrica ou constitucional com o0s povos originarios e
descendentes de individuos escravizados, ha muito merecedores de reparacéo.

As comunidades negras urbanas e rurais do Amazonas sdo a personificacdo da
beligerancia antissistema, ndo se rendendo a subalternizacdo e aos mandonismos locais.
Quilombolas, apesar de todas as dificuldades enfrentadas pré e durante a pandemia,
organizaram-se para realizar o enfrentamento a crise sanitaria. E a partir desse gesto
humanitario mulheres quilombolas rurais também resolveram se reunir, a espelho do que se
deu no Quilombo do Barranco, em Manaus, para, em um coletivo de costura, de maneira
voluntéria, trabalharem em prol de outras cinco comunidades quilombolas do entorno do
Quilombo do Matupiri. Alfredo Wagner e Eriki Aleixo de Melo (2020, p.1191); destacam o
mutualismo dentre as populagdes tradicionais como resisténcia contra um estado sanguinario

€ 0Opressor;
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O auxilio-mutuo comporta uma relacdo politica, de resisténcia. Estamos diante,
portanto, de modalidades politico -organizativas numa situacéo de excepcionalidade,
que colocam sua expressao identitaria na cena politica considerada legitima através
de pressbes dos biopoderes locais, que as comprimem de modo rigido entre as
decisdes de viver ou morrer.

Além dessa luta coletiva também percebemos o protagonismo feminino das mulheres
quilombolas tanto da zona urbana quanto da zona rural, pois a partir das conhecidas “vakinhas
virtuais” de grupos quilombolas da capital, cuja a meta era conseguir recursos financeiros
para a compra de material necessario para o fazimento de camisas, méascaras e aquisi¢do de
alcool e alcool em gel. As mulheres quilombolas do Rio Andira reuniram-se e decidiram
produzir as mascaras com o0s tecidos doados pelo Quilombo do Barranco Sdo Benedito,
conforme percebemos na sonora de nossa colaboradora Maria Amélia (60 anos) “Com a
doacdo da matéria-prima, reunimos um grupo de mulheres para fazer mascaras. O trabalho
¢ voluntdrio, nos ndo podemos pagar a didria. E elas aceitaram”. Nesse cenario, percebemos
0 quanto as redes de solidariedade sdo importantes em meio a pandemia. O trabalho coletivo
das mulheres, tanto do Quilombo do Barranco, quanto do Quilombo do Matupiri, de modo
compartilhado denota a importancia da for¢a feminina ndo somente como labor social, mas

como dinamica de enfrentamento.

Afirma-se que é um processo que se assemelha ao realizado por mulheres no periodo
escravocrata da Amazébnia. Enquanto muitos homens ousavam fugir, elas ficavam por
inimeros motivos, e, dentre eles, destacamos a necessidade do cuidado aos filhos, pois seria
dificil enfrentar uma jornada pela floresta com o0s pequenos. Sendo assim, buscavam
estratégias de sobrevivéncia para atenuar seus sofrimentos e também dos rebentos. Cavalcante
(2013, p. 136) apresenta a relacdo de compadrio e liberdade durante a escraviddo na
Amazonia. Um aspecto elucidativo das redes de protecdo construidas pelas escravas esta

expresso nos dados coletados a partir dos registros de batismo de ingénuos.

Eles mostram a maneira como a escravaria participou do sistema de compadrio, isto é,
como construiram arranjos de parentesco ficticio no sentido de garantir um contexto mais
amplo de referéncias e relagbes parentais aos nascidos. Os interesses das mulheres pelo
destino da prole diminuiram a motivacdo pelas fugas, incentivaram as negociagdes pela
liberdade comprada e fortaleceram os elos de dependéncia, atraves dos compadrios, entre

alforriados e classes senhoriais.

Sobre esse contexto, interessa supor o seguinte: ainda que a temporalidade histérica
separe mulheres escravizadas do século X1X e mulheres quilombolas do século XXI, redes de

protecdo construidas ontem e hoje com seus dependentes e parentes sdo igualmente
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simbioticas. O interesse humanista intrinseco nas acdes das mulheres quilombolas talvez se
justifique porque, no altimo registro feito, somente no Matupiri havia aproximadamente 225
familias (1.125 habitantes), dentre criangas e idosos, a N0sso ver, nessa conjuntura, exigem mais
atencdo profilatica por conta de sua vulnerabilidade & covid-19. Ainda em se tratando dos
idosos, a agente comunitaria de salde Tarcila dos Santos Castro (46 anos), nos informa a

respeito da expectativa de vida dos habitantes do Quilombo do Matupiri.

Na nossa comunidade, gracas a Deus, todo mundo pega uma boa idade. Hoje tem
um que tem 94 anos. L& tem varios idosos. Eu tenho uma senhora que esta com 85 e
tem também varios idosos que estdo com 87 e ainda trabalham bem. Vao para a
roca, capinam, fazem tudo e ndo tém problema de presséo alta. Muitos idosos néo
gostam que a gente fale em salde para eles. Eles nem gostam de debater sobre isso.
E da gosto saber que as pessoas confiam na gente, apesar de nds termos sé o basico:
dipirona, paracetamol. Temos s6 o basico mesmo. Sempre é tudo muito dificil e
mais ainda agora, tudo ficou dificil. (Entrevista, 2016).

Tanto os homens quanto mulheres possuem papéis sociais relevantes dentro da
comunidade, valorizando a ancestralidade negra e os lacos familiares e sociais. Sendo este 0
maior vinculo entre eles, além da terra. O quilombo do Matupiri pode ser entendido, assim,
como “campo negro” (GOMES, 1995), que significa um entre-lugar de identidade quilombola
onde se constituem espacos sociais, econdémicos, geograficos e até de protecdo. Esse é um
termo adotado para quilombos em geral, sendo uma alusdo a terminologia “cidade-negra”
(CHALHOUB, 1990), onde escravos e libertos se organizavam e funcionavam com suas

proprias racionalidades, na intencdo de se tornarem resistentes ao dominio escravocrata.

Para concluir, temos que, na auséncia do Estado brasileiro, fazer prevalecer a
resisténcia, a solidariedade e a busca por equidade, ndo como doagdo ou concesséo da elite,
mas sim como resultado de lutas seculares contra a subalternizacdo, o escravismo, 0

esquecimento e o silenciamento.

E, por fim, ndo cansamos de afirmar: em meio a tantos outros problemas sociais,
importantissimos e prementes, com a covid-19 apenas se tornou mais claro que os vulneraveis
socialmente sdo sempre as maiores vitimas de um Estado Eugenista com lastro escravista no
mercado. Convém lembrar, um trecho de um Rap cuja letra discorre a respeito do tréfico
negreiro para a Amazonia, bem como o trabalho espoliativo que foi imposto a todos os

escravizados que aportaram na regido desde o século XVI se estendendo até o século XIX;

Eu sou o que sobrou da Amazdnia a Col6nia despedacada. Sou aquilo que resta da
floresta desmatada. O ouro e o troco, o tudo e o nada. O cafuzo e o caboclo eu sou
um pouco de cada. Eu sou as maos na enxada e 0s pés na lavoura. A heranca deixada
pela exploracdo devastadora. Terra abengoada pelo plantio. Banhada de rios, matas
no cio, negros nagds em navios. (BRAZZA, 2014).
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E enquanto o Estado Brasileiro prega o fascismo e decreta com seus atos diarios o
exterminio de quilombolas, indigenas, pessoas em situacdo de rua, esses cidaddos se
fortalecem, se organizam e lutam contra os seus algozes, opressores e capitdes do mato do
século XXI. Concluimos que o momento é de fortalecimento de um espirito beligerante e ao
mesmo tempo de coletividade dos povos tradicionais, mantendo o brio e disposicdo para
enfrentar qualquer adversidade, inclusive a morte, provocada pelas inimeras mazelas sociais

de nosso pais.
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CAPITULO IV - COMUNIDADE QUILOMBOLA DO MATUPIRI E SUAS
MULTIPLAS FACES.

“Zumbi, Ajuricaba. Irmdos da mesma cor - Nao mede o homem a pele, mas, sim, a
mesma dor. Her6is da mesma guerra, Frutos da mesma flor. Indios e negros, irmaos.

Manaus, Palmares, licdo de vida, forca e vontade, De amor a liberdade. Lutar,
quebrar as algemas, morrer assim vale a pena. Que a vida é coisa pequena, ante a
grandeza da prenda. E um grito corta os ares, Quilombo dos Manaus, tribo dos
Palmares, vencer os homens maus. Tribo dos Palmares, Quilombos dos Manaus.

Um grito corta os ares Tribo dos Manaus, Quilombo dos Palmares, vencer os
homens maus Tribo dos Quilombos, Palmares dos Manaus Coaraci, Oxal3,
Quilombola Ganga, Zumba, Tup4, caipora”.

Palmares, Manaus*!

Com a musica “Manaus, Palmares”, de autoria de Candinho e Inés, cujo titulo da
cancdo, letra e ritmo, carregam em cada verso e estrofe, o simbolo e a gana dos povos
indigenas e diaspdricos de origem africana, tendo a urbe como cenario das tensbes e
protagonismo, representado nas formacdes de quilombos e mocambos, cujo eco ressoa ao
tempo presente, trazidas pelos ventos do passado. Cada palmo de terra reconhecido, titulado é
uma venga, e um ancestral honrado. Nos escritos que se sucedem, pretendemos apresentar o
didlogo travado entre as pessoas da Amazénia profunda com o centro urbano, demonstrando
que a comunidade quilombola ndo é uma redoma isolada, e que o quilombola ndo é somente
um morador, mas sim um habitante que transita por muitos lugares, que migra, mas que

também retorna para o seu lugar de origem.

lluminam este capitulo, os seguintes autores Cardoso; Miuller (2008), Tim Ingold
(2015), Maria Amélia Castro (2016), Martins Janior (2018).

4.1.Um Quilombo Translocal: Do Matupiri ao ?Marapata, a migragdo Quilombola para

Manaus.

O subitem acima é nominado desta forma, exatamente para descrever a odisseia dos

quilombolas rumo a cidade de Manaus durante a efervescéncia da 3Zona Franca 1 e

11 Candinho e Inés, Album: Faréis, 2006

2Marapata: A llha de Marapata fica proxima ao Encontro das Aguas, na entrada da cidade de Manaus.
Alguns estudiosos dizem que este nome significa na lingua Macua (tribo africana), espaco aberto, reentrante, que
d& acesso ao interior.
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consequentemente a implantacao do Polo Industrial; pois desde o fim do periodo gomifero em
1920, e pelos trinta anos seguintes 0 Amazonas se manteve sobre as bases de uma economia
extrativista, instavel, ciclica e com uma populacdo ruricola. Cardoso; Miiller (2008, p.43),
citam: “No fim do ciclo da borracha (1920), contando como urbanos os ntcleos de Manaus e
Belém, 28% da populacdo amazonica residiam nos municipios destas cidades e mais de
Imilhdo no meio rural”. Esse crescimento populacional ocorreu em trés periodos distintos, no
Ciclo da Borracha, na retomada da Extragdo da Borracha nos 40 e por ultimo com a Zona
Franca (Aguiar, 2002).

A partir dos anos cinquenta, uma fracdo da populacédo que habitava as cidades
interioranas migraram para capital em busca de uma condicdo de vida mais digna. Siqueira
(2016, p. 18), em seu estudo antropoldgico, faz o seguinte comentario: “A partir dos
deslocamentos das familias, algumas ja desapropriadas de suas posses, viabilizaram-se a
formacdo de pequenos agrupamentos em &reas que até entdo eram praticamente de posse e
uso familiar”. Mas esse doce sonho de quem chega, transforma-se em uma dura realidade,

pois a cidade grande mostra-se real, fria e impiedosa com os mais crédulos.

No suburbio das médias e grandes cidades, a populacdo do campo engrossa 0s bolsdes
de pobreza, que sdo “exilios imdveis e sem saida” onde o Estado ndo capilariza as suas
politicas sociais. A mobilidade dos habitantes vindos do interior é reduzido e se restringe aos

bairros mais afastados e isolados socialmente (Argier, 2011).

E morar na cidade passa a ser um modo de falar, pois as pessoas se aglomeravam em
casebres, palafitas, corticos em bairros proximos ao centro (S80 Raimundo, Educandos,
Aparecida, Betania e Cachoeirinha), transformando-se em ribeirinhos habitantes da cidade,
com uma vida influenciada pelas enchentes e a vazantes dos rios Solimdes e negro. Martins
Junior (2018, p.93); faz uma abordagem sobre o processo de ocupacdo desordenada dos

corpos d’agua da cidade de Manaus;

Pela falta de opcdo de terras disponiveis, grande parte desse contingente
populacional ocupou as margens dos igarapés e estimulou o processo de ocupacdes
irregulares em diversas areas. O curso dos igarapés que formam a densa rede de
drenagem urbana de Manaus, de certa forma “interferia” significativamente na
construcdo do espaco e no formato que a cidade assumia ao longo do intenso
processo de urbanizagdo ocorrente a partir da década de 1960.

13 Zona Franca de Manaus: A Zona Franca de Manaus foi criada a partir do Decreto-lei n° 288, de 28 de
fevereiro de 1967. (Moraes, 2010).
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Ocorreu também o surgimento de outros bairros em diferentes zonas da cidade de
Manaus. Conforme aponta Moraes (2010, p. 80): “Nas Zonas Norte e Leste, ocorreu uma
forte concentracdo de migrantes do interior do Amazonas e de outros Estados, atraidos

principalmente pela expectativa de empregos do PIM”.

Ainda sobre o superavit populacional, Cardoso; Muller (2008, p.41); apresentam uma

leitura sobre o crescimento da popula¢do da Amazbénia nos anos setenta,

O crescimento urbano tendeu a ser maior nas capitais menores da regido (em geral
em ritmos bem superiores a 10% a.a); Belém cresceu 60 a 59% entre 1950-60 e
1960-1970, enquanto Manaus, 72 a 86%; este ritmo excepcionalmente alto de
crescimento de Manaus na Ultima década deve estar ligado a sua situacdo de Zona
Franca (1967), a instalacdo de algumas empresas, como, por exemplo, a partir de
1958, de uma refinaria da Petrobras. O crescimento relativo urbano/rural apresentou
fortes diferenciais, mostrando a continuacéo dos fluxos do campo para a cidade.

Essa realidade é um reflexo do afamado desenvolvimentismo dos governos militares
para integrar a regido Amazonica e oS povos que nela habitam, ao Brasil. E esse modelo
econdmico baseava-se na implantacio em cada da regido da Amazbnia um quinh&o
economico. Os grandes projetos de investimento (GPIs) tinham ancoragem na ‘Teoria dos
Polos de Crescimento’, a qual defendia a centralizagdo de grandes acdes de mineragdo,
agroindustria e colonizacdo territorial em areas consideradas marginais, que

consequentemente influenciariam no desenvolvimento da regido (PERROUX, 1967).

E assim como se deu na época da Borracha, o crescimento econdmico centralizou-se
na capital, fazendo do interior uma &rea de parca evolucdo em diversos aspectos; o0 que
interfere sobremaneira na qualidade de vida de uma parcela da populacdo que reside em
calhas distantes dos rios da regido. Restando apenas aos habitantes do interior do estado,
explorar as riquezas naturais da floresta, cultivar em um solo pouco fértil e colher rarefeitas

lavouras. Moraes (2010, p.82) evidencia que;

O que se constata é que o crescimento da cidade de Manaus ocorreu de forma
desordenada, com uma das maiores taxas do pais, atraindo imigrantes do interior do
estado (desestruturando a agricultura), e de outros estados, formando extensas
“invasOes” na periferia da cidade.

E é esse cenario que os migrantes quilombolas de Barreirinha se deparam na cidade de
Manaus; onde se refugiam e ao mesmo tempo buscam por direitos de cidadania, mas nao
encontram guarida, transformando as suas lutas diarias em um ato de sobrevivéncia.
Salientando que a saida de sua terra natal também foi bastante traumatica, pois encontramos
nos relatos da colaboradora Maria Amélia (60 anos), fragmentos de memoria que ilustram o

motivo para a migracéo da zona rural para a capital do estado.
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Inclusive eu fiz um levantamento dos quilombolas que estdo em Manaus, que ja
vieram ha muito tempo e se identificaram como quilombola. Praticamente sdo 100
familias que moram no Mauasinho. Inclusive tem um tio meu, que é primo do meu
pai, que vieram para c4, pelo motivo daguela morte do pai deles que um policial
matou em Barreirinha. Ai eles se desgostaram, ai a mée deles que é mulher do primo
do meu pai, eles vieram para Manaus com uma familia que morava na estrada
Manaus-Rio Branco e depois eles vieram aqui pra Manaus e permanecem aqui. Essa
familia que veio de I3, que € filho do tio Anacleto que foi a bala |4 em Barreirinha
eles me procuraram, eles estdo aqui. A filha dele me procurou, que queria
compartilhar do grupo. Eu disse se a senhora ndo se renega, com certeza pode fazer
parte do grupo e pode compartilhar. Quando ele morreu, eu tinha 7 anos de idade,
ele morreu em 1960. (Entrevista, 2020).

A memodria de Amélia Castro, voltou em um tempo bastante distante, pois a mesma
revisitou lembrancas de sua tenra infancia; ocasido em que uma menininha por volta dos seus
sete anos de idade sofreu com a perda do seu primo que foi brutalmente assassinado sem
qualquer chance de defesa. E por se tratar de um homicidio, a vilva a senhora Maria Trazibia
dos Santos e os seus filhos Leocadio (ja falecido), Maria, Vicente e lzabel, ndo encontraram
guarida e apoio da justica local da época para solucionar o crime, e j& descontentes com o
desfecho pouco favoravel, resolveram sair da cidade, como forma de aplacar os seus traumas
com a imensurével perda. Atualmente os filhos do senhor Anacleto ja sdo idosos e continuam
residindo na cidade de Manaus; mantivemos contato com o senhor Vicente e senhora Maria
no ano de 2021; e o senhor Vicente contribuiu com alguns lampejos de memorias, mas a
participacdo de dona Maria foi emocionante e orvalhada de lagrimas de saudade de seu pai
Anacleto e das inimeras atribulacdes na vida que tiveram que enfrentar sem a presenca do
patriarca da familia, mas compensada pela forca inabalavel de sua mée Trazibia. As imagens
abaixo séo dos filhos e netos de Anacleto Rodrigues.

Quadro fotografico 4: Filhos e Netos de Anacleto Rodrigues

Fonte : Maria Amélia
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E para o veldrio do senhor Anacleto Rodrigues, o prefeito de Barreirinha, o senhor
Aurélio Andrade autorizou que se fretasse um barco para realizar a logistica dos comunitarios
do Matupiri para a sede do municipio. Alguns vieram para o velério, outros sedentos por
vinganca, mas o delegado ja havia encaminhado o policial homicida para o municipio de
Parintins e em seguida para a capital do estado. E ao que consta o policial Procdpio jamais foi
julgado por esse assassinato, que condenou uma familia inteira a um futuro incerto e em terras

incertas.

E o caminho trilhado por essa familia ndo foi muito diferente do destino dos muitos
interioranos que migram; elegendo a cidade de Manaus para recomecar uma nova vida.

Atualmente residem nos bairros de Jorge Teixeira, Coroado e Santo Agostinho.

Quadro fotografico 5: Mapa Geoespacial da Cidade de Manaus e os Bairros: Mauazinho,

Santo Agostinho, Jorge Teixeira e Nova Vitoria

Fonte: Google

De acordo com a entrevista que fizemos com a colaboradora Maria Amélia, dos trés
tios ainda vivos, o senhor Vicente Rodrigues e lzabel, sdo os parentes com quem ela tem

possui um dialogo muito préximo, conforme observamos em sua sonora;

Eles vieram em 1967, eu tinha 7 anos de idade, era para mim vim com eles, mas a
minha méde ndo deixou eu vim, porque ainda era de primeira vez, ai ndo sabia como
é que ia ser, ai eu ndo vim. Eu me dava muito bem com a filha dela, a tia Maria
ainda é viva e mora no Santo Agostinho, o tio Vicente ainda é vivo e mora no Jorge
Teixeira, a tia Izabel ainda viva e mora no Coroado. S6 quem ja morreu foi o tio
Leocédio que morreu de acidente de dnibus, mas ele deixou trés filhos, mas néao
tenho muito contato com os filhos dele. Com quem tenho muito contato é com a tia
Izabel, ela tem trés filhos e uma filha. E o tio Vicente, ele tem uma filha e um filho,
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eu sempre falo com ele. Com eles eu tenho muita intimidade de ter contato. E desde
aquela época eles ficaram aqui em Manaus e nunca mais foram no Andird. Foi um
tempo, ai eu fui a casa do tio Vicente, ai eu conversando com ele, eu disse: tio 0
Andird mudou, agora 0 Andird é cheio de comunidade, |14 onde seus pais moravam é
uma comunidade, é a Boa Fé. Ele disse assim pra mim: Minha filha, eu ndo tenho
vontade de ir para 0 Andira e isso ndo é por nada, porque o dia eu colocar 0s meus
pés no Andira, eu vou relembrar tudo o que aconteceu com meu pai, por isso eu
prefiro ficar por aqui minha filha. (Entrevista, 2021).

E essas lembrancas, embora sendo bastante longevas, ainda sdo marcantes na memdria
dos filhos do senhor Anacleto, que costumam socializar com seus filhos e netos esse passado
de injustica e privacdes. Salientamos que desde o ano de 67, o senhor Vicente ndo retornou
mais para a cidade de Barreirinha, mas isso ndo impediu que as novas geraces conhecessem
e se identificassem com a causa quilombola. A nossa colaboradora Maria Amélia (60 anos),
traca uma diacronia dos fatos relevantes que levaram os familiares do senhor Anacleto a

migrar. Vejamos;

No més de fevereiro, eu conheci um primo meu. Ele me disse: “mana eu sou negro
mesmo, infelizmente eu ndo nasci no Andira, eu ja nasci aqui em Manaus, mas
minha mae veio do Andira, os meus tios vieram do Andira, a minha avd veio do
Andira. Eu quero conhecer o Andird. Eu estudei um pouco e eu quero conhecer a
minha historia”. E aqui o pessoal do Mauasinho também ja estdo me procurando, ai
eles me dizem que vieram com 0s seus pais, mas eles j& morreram, e que tem
vontade de voltar. Os netos da tia Ludia ja vieram adultos pra c& Manaus, s6 quem
em nasceu aqui em Manaus foram os filhos deles. E se a pessoa ndo se renega, a
gente tem que abracar. E pediram para serem reconhecidos como remanescentes
quilombolas, se eles querem ser reconhecidos como quilombolas, quem é que vai
dizer ndo, a gente tem mais € que acolher. (Entrevista, 2020).

E em outro momento, também ocorreu a migracdo de outras familias de
afrodescendentes para a capital, como exemplo a senhora Ludia Rodrigues da Costa, que se
mudou de Ponta Alegre para Parintins e em seguida para Manaus por meados dos anos setenta
com toda a sua familia. Ela casou-se por duas vezes e teve aproximadamente 19 filhos, vindo
a falecer aos 108 anos, no ano de 2010. E nas duas ultimas décadas fixaram moradia nos
Bairros do Mauazinho, Parque das Nacbes e Nova Vitdria, onde 0os mesmos constituiram

matrimonio e herdeiros.

A senhora Ludia era filha de Manoel Rodrigues e Ermelinda, ja o senhor Anacleto era
filno de Silvério e Tertulina, eram todos membros de uma unica familia. Confirmamos esse
laco parental na entrevista concedida pelo senhor Benedito Pereira da Costa (ja falecido), a
Cartografia Social da Amazonia no ano de 2014: “Dessa unido com Geréonima, com 0 mesmo
sobrenome Rodrigues da Costa, vieram cinco filhos: Manoel, Silvério, Pedro (meu pai),
Cristina e Francisco. Benedito também foi pai de Maria Tereza Albina de Castro, uma filha,

fruto de uma unido fora do casamento com Maria Albina”. (grifo meu).
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Por muito tempo os migrantes do Andird perderam contato com 0s seus parentes das
comunidades quilombolas de Barreirinha, mas recentemente promoveram uma reaproximacao
junto a Federacdo Quilombola, através da articuladora Maria Amélia, que os acolheu e
cadastrou como quilombolas, com base no decreto n° 4.887 que ampara o principio da
autodeclaracdo. De acordos com os relatos orais em Manaus, nos bairros anteriormente
descritos, habitam aproximadamente 100 familias quilombolas originarias do interior de
Barreirinha, e se formos tracar um paralelo em ndmeros com o Quilombo Urbano de Séo
Benedito que possui aproximadamente 55 familias em seu cadastro; os quilombolas do Andira

sdo sensivelmente superiores em termos populacionais.

A articuladora da Federagdo Quilombola na capital do estado, a senhora Amélia
Castro (60 anos), nos contou durante uma entrevista, que fez o levantamento dos nameros de
familias ora apresentados, inclusive procedeu o cadastro de pessoas que se consideravam
quilombolas habitantes da cidade de Manaus, mas com ancestralidade no Matupiri e
adjacéncias. Segundo relatos de nossa interlocutora,

Um dos netos, bisnetos do Manoel Rodrigues sdo cadastrados, umas das filhas da
Ludia elas sdo cadastradas: a Inés é cadastrada, a Eyna é cadastrada, a Cleide, j& os
filhos ndo sdo cadastrados. Porque s6 se cadastraram os pais, s6 colocaram a
quantidade de filhos que eles tinham, mas confere também. Agora a tia Izabel e o tio
Vicente eles ndo foram cadastrados. Pois na época que nds fizemos o cadastramento
a gente ndo tinha muita intimidade como a gente tem, mas ele me disse se um dia
fosse preciso, eu queria contar a histéria do quilombo (Entrevista, 2021).

H& uma relagdo de afetividade entre as familias da zona urbana e rural, onde tem
florejado entre ambas um didlogo produtivo; e as liderancas da federacdo e a articulacdo
quilombola tem chancelado essa aproximacdo parental. Sendo este um dos objetivos

constantes no Estatuto da Federagdo, cujo Artigo 3° esta assim disposto;

Suplementarmente aos objetivos especificos de cada organizacdo filiada, a federacao

objetiva ainda:

a) Defender e propagar os direitos das comunidades quilombolas
filiadas ou ndo a Federacéo;

b) Elaborar propostas que promovam a igualdade e que combatam a
discriminacéo etno-racial e gerencial;

c) Elaborar e gerenciar projetos que promovam a sustentabilidade
econémico-social junto as comunidades quilombolas;

d) Promover agdes de formacdo e fortalecimento das organizagdes de
comunidades quilombolas, bem como de outras organizagdes
afrodescendentes;

e) Implementar acBes alternativas que resgatem a autoestima e a
dignidade das comunidades quilombolas, bem como das
populacdes afrodescendentes;



171

f) Ser uma presenca solidaria junto as comunidades quilombolas e
afrodescendentes em geral;

Percebemos no presente artigo uma enorme preocupacao em acolher e valorizar 0s
entes que estejam e ndo estejam legalizados junto a federacdo, combatendo a discriminacéo
étnico racial, bem como promover acBes que visem resgatar a dignidade dos
afrodescendentes. De igual modo, os quilombolas do Andira e seus descendentes, ndo podem
ser reduzidos somente ao termo morador, cuja interpretacdo se assenta sob uma Otica
geografista, pois nos induz a um entendimento bastante erréneo, os limitando somente as
cercanias territoriais da regido do Andird; onde estdo as comunidades de afrodescendentes.
Sob um outro prisma os autodeclarados quilombolas, podem ser classificados como
habitantes; um adjetivo que alude um carater mais universal, no sentido que mesmo sendo
originario de determinada regido, nada os impede de viajarem, migrarem e em decorréncia do
fato, consequentemente conhecerem determinados lugares, pessoas e culturas difusas, e essa
acdo e comportamento mais cosmopolita, melhor se aplica aos quilombolas do Andira. Tim
Ingold (2015, p.220) nos orienta;

Os lugares, em suma, sdo delineados pelo movimento, e ndo pelos limites exteriores
ao movimento. Na verdade, é apenas por esse motivo que escolhi me referir a
pessoas que frequentam lugares como “habitantes” ao invés de “moradores”. Porque
seria muito errado supor que tais pessoas estejam confinadas em um determinado
lugar, ou que sua experiéncia seja circunscrita pelos horizontes restritos de uma vida
vivida apenas ai (...). Habitantes podem realmente ser muito viajados, como David
Anderson, por exemplo, descobriu durante a pesquisa de campo entre pastores de
renas Evenki da Sibéria. Quando questionou seus anfitrides acerca da localizacéo
das terras do seu cld original, ele foi informado de que no passado as pessoas
vigjavam - e viviam- ndo em algum lugar, mas em todos os lugares (...). “Este em
todos os lugares”, no entanto, ndo ¢ “em lugar nenhum”.

N&o podemos reduzir as povos tradicionais como se as mesmas fossem um retrato de
um Brasil rastico, cuja estereotipia esta representada no vaqueiro do marajo, na quebradeira
de coco babagu, no seringueiro, no indigena e no quilombola. Se assim o fizermos, estaremos
reafirmando um pensamento superado, antiquado e reducionista praticado pelo Estado
Brasileiro. Almeida (2008, p.80); exemplifica o racismo presente no pensamento da sociedade
nacional: “Quer dizer, todas aquelas imagens das “figuras tipicas” que o IBGE construiu,
representavam oficialmente um simbolo do homem amaz6nico, engolfado pela floresta,
confundido com as arvores, com as aguas ¢ com a fauna”. E nessa relagdo campo -cidade,

Siqueira (2008, p.81) sinaliza que;

H& muitos relatos e histdrias contadas sobre a maneira como 0s moradores das
comunidades quilombolas séo discriminados na sede do municipio, inclusive por
agentes publicos. Entre os comportamentos identificados pelos préprios moradores
como sendo de “desclassificacdo” em razdo da sua condigdo social, estaria o habito
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de alguns agentes ndo os olhar no rosto enquanto tratam de assuntos com eles, mas
sim ficar fitando seus pés e vestimentas. Além disso, 0s moradores s&o muito mais
suscetiveis a receber o popular cha de cadeira do que qualquer individuo da area
urbana, especialmente se eles tentam registrar alguma reclamacdo ou realizar
dentncia num 6rgdo local.

A Comunidade Quilombola do Matupiri, sublima o pensamento determinista;
valorizando a questdo territorial, mas se ressignificando com o seu aspecto simbolico, fazendo
do quilombo ndo somente um lugar, local, territdrio, espaco, mas sim uma ideia, modo vida,

tradicdo e militancia.

Na ruptura do pensamento frigorificado, citamos a formacgdo de outras comunidades
relacionais a comunidade quilombola, construidas fora do espacgo originario, como exemplo o
ajuntamento de quilombola na zona urbana, que se encontram alicercadas em algumas
estruturas que sdo condicionantes para a sobrevivéncia das pessoas que compdem essa
microssociedade quilombola temporariamente reterritorializada. Esse fluxo migratorio e o
assentamento nos bairros da capital Amazonense, podem ser interpretados como a formacao
de um Quilombo do Matupiri Translocal, pois 0s seus habitantes, ndo residem somente na
regido do Andira, ha uma mobilidade, movimentacdo e contato tanto interno como externo a
comunidade. Marshall Shahlins (1997, p, 113); elabora uma justificativa para a

translocalidade;

As sociedades transculturais tém seu foco na terra natal, e que sua forma de vida
possui um carater espacialmente centrado, para me contrapor a uma tendéncia a se
falar em “desterritorializacdo” e em uma ligacdo “meramente simbdlica” ou
“imaginaria” dos povos da didspora com seus lugares de origem. A condigdo
originaria da terra natal também € pertinente: a estrutura tem dimensdes temporais
bem como espaciais. Em contraste com essa idéia, varios antropdlogos, nos Gltimos
anos, impressionados pelo modo como essas comunidades multilocais sdo capazes
de transcender a territorialidade, muitas vezes ultrapassando fronteiras nacionais.

Ao que concerne a recriacdo de novos espagos de ocupacdo territorial, onde os
quilombolas ultrapassam os limites territoriais e culturais das suas antigas terras. E residindo
em um outro espaco, faz-se necessario novas interconexdes para se estabelecerem novamente.
De acordo A. Southall (1973, 71-106 apud Argier, 1973, p.90), ha cinco dominios
interacionais na cidade: “1) parental/étnico; 2) econdmico/profissional; 3) politico; 4)

ritual/religioso; 5) recreativos”.

Sendo assim, 0s comunitarios do Matupiri quando migraram, fixaram moradia na
Zona Urbana, estabelecendo seus dominios nos anos 60, talvez através de um vinculo
parental/étnico. Desta forma, o vinculo mais proximal de um sujeito social que migra ou mora

em uma cidade, estd exatamente no espaco doméstico, onde o individuo se sente filialmente
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ligado ao sentimento de pertenca, de coletividade e ao mesmo tempo de individualidade.
(Argier, 1973).

Mas recentemente, com os estudos etnograficos de pesquisadores mais debrucados
sobre a presenca negra e as formagfes de quilombos na Amazonia, esta reconstituindo e
alinhavando a genealogia e o0 protagonismo negro na regido, fazendo com que os

afrodescendentes, tenham suas histdrias registradas com o devido respeito que Ihes é devido.

Segundo Rocha (2018, p.5), esse processo de assimilacdo identitaria ocorreu da
seguinte forma, vejamos: “houve no movimento quilombola do Rio Andird um processo
constituido por algumas etapas do “aprender a ser” negros e quilombolas, muitas das quais
marcadas por conflitos internos diversos acerca da memoria herdada”. E através de suas
instituices representativas, buscam reparacdo historica, pois a pessoa negra e quilombola no
Brasil, e especificamente das comunidades amazonicas, sdo tratadas como refugiados em seu
préprio estado-nacdo. Siqueira (2016, p.30); faz um relato a respeito da relacdo das
autoridades e até mesmo sociedade barreirinhense para com os quilombolas do Andirg;

H& muitos relatos e histérias contadas sobre a maneira como os moradores das
comunidades quilombolas sdo discriminados na sede do municipio, inclusive por
agentes publicos. Entre os comportamentos identificados pelos préprios moradores
como sendo de “desclassificacdo” em razdo da sua condicdo social, estaria o habito
de alguns agentes ndo os olhar no rosto enquanto tratam de assuntos com eles, mas
sim ficar fitando seus pés e vestimentas. Além disso, os moradores sdo muito mais
suscetiveis a receber o popular cha de cadeira do que qualquer individuo da area
urbana, especialmente se eles tentam registrar alguma reclamacdo ou realizar
dendncia num 6rgdo local.

Os poderes constituidos do municipio de Barreirinha, ndo possuem uma relacdo de
convivéncia amistosa e de respeito com os quilombolas. Esse fato foi testemunhado durante a
pesquisa de campo nasede do municipio, que na ocasido a colaboradora Amélia Castro (60
anos), em mais uma tentativa em ser recebida para uma audiéncia com gestor municipal da
época, acabou ndo logrando éxito, pois até mesmo para peticionar 0 minimo para o bem estar
da comunidade, os lideres quilombolas passam por muitos constrangimentos, e dentre eles
destacamos a infinda espera, que identificamos como proposital, para provocar uma
desisténcia dos solicitantes. Nesse periodo o salario dos professores quilombolas estavam ha
guase trés meses em atraso, 0 que os professores a deflagrarem greve, pois eram sabedores de
que a verba da Educacdo Basica sdo valores do FUNDEB, cujos repasses ja estavam

atualizados, fato este que nao justificava o atraso salarial.

Em Manaus, as condi¢Ges de vida de um quilombola em busca de resolugdes dos

problemas, tanto para os quilombolas rurais, quanto para os quilombolas urbanos. A estadia e
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peregrinacdo pelos 6rgdos federais e estaduais, foram um verdadeiro sacrificio, enfrentando
muitas dificuldades, falta de alimento e inclusive sem recursos financeiros para a utilizacao do
transporte coletivo, e conforme ja foi descrito linhas acima, os quilombolas residem em
bairros periféricos da zona leste da cidade de Manaus, o que dificulta sobremaneira as suas
logisticas na cidade grande. No livro autoral de Maria Amélia (2016, p.48), ela descreve de
maneira detalhada as situacdes de necessidade extremada que passava em Manaus,

procurando resolver as demandas do povo quilombola;

Quando a gente chegava dentro da capital, acabava 0 nosso dinheiro. Ai, 0 que
fazer? Cada um ia para um lado, outro para outro. Ai, chegou uma vez que, l4 em
Manaus, o dinheiro acabou. N&s chegamos sair pela rua pra nés juntarmos tampa de
garrafa “pet”. Eu fazia das tampas uns cachinhos de uva que eu tecia de croché pra
enfeitar aqueles porta-guardanapos. A gente depois saia pelos bares pra vender e
pagar a nossa passagem de énibus... Pra n6s andar pela cidade; pra conseguir auxilio
pro nosso povo. E teve um dia, que eu e a nossa equipe que era eu, Mizael, Jaildo
(Pelé) e o Georsene, nds saimos do bairro “Nova Vitoria”, onde era e é a minha
casinha que eu tenho e fomos até a SEPROR, a pé. E muito longe, ja fica no
caminho que vai pro Aeroporto, mas, fomos andando, conversando, pra voltar de
onibus. Nés saimos seis horas da manhd e chegamos as nove horas na SEPROR, que
fica na Torquato Tapajds.

A cidade se apresentando com todos 0s seus contrastes sociais, as suas longas
caminhadas sobre o asfalto quente da cidade grande, caminhos trilhados com bastante gana
como faziam os escravizados em busca de sua liberdade, pois 0s mesmos usavam de suas
dissidéncias para resistir as praticas do escravismo. Pode um subalterno falar? Com esse
espirito beligerante que os quilombolas ndo querem somente obter m lugar de visibilidade,
mas sim, ocupar os seus lugares de fala. E preciso que esses caminhos de liberdade, de
peticdes por territdrios, sejam vistos e interpretados ndo somente como sons para 0 VAcuo,

mas como palavras que ecoam e ressoam como resisténcia.

Outro ndcleo familiar que nos Gltimos 20 anos também migrou para a cidade de
Barreirinha-Amazonas, foi a nossa interlocutora e seus filhos; pois a mesma estava
vivenciando uma grande atribulagdo em sua vida particular, dentre as quais a violéncia fisica,
moral e simbdlica. “A violéncia ndo ¢ uma, ¢ multipla” (MINAYO, 2005, p.14). Estudos
nominam e caracterizam as inUmeras praticas de violéncia sofridas por mulheres, crimes estes
praticados, mas que s6 foram enquadrados nos rigores da lei, quando da aprovacdo da Lei
Maria da Penha no ano de 2006. De acordo com (Brasil, 2011), seguem abaixo as tipificacdes

de violéncias e violagOes praticadas contra as mulheres no Brasil;

Séo formas de violéncia doméstica e familiar contra a mulher, entre outra: I- a
violéncia fisica, entendida como qualquer conduta que ofenda sua integridade ou
salde corporal; 11- a violéncia psicoldgica, entendida como qualquer conduta que lhe
cause dano emocional e diminuicdo da autoestima (...); IllI- & violéncia sexual,
entendida como qualquer conduta que constranja a presenciar, a manter ou a
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participar de relacdo sexual ndo desejada, mediante intimidacdo, ameaca, coacdo
(...); V- a violéncia patrimonial, entendida como qualquer conduta que configure
retencdo, subtracdo, destruicdo parcial ou total de seus objetos, instrumentos de
trabalho, documentos pessoais, bens e valores (...); V- a violéncia moral, entendida
como qualquer conduta que configure calUnia, difamagdo ou injdria.

E por conta da violéncia nossa colaboradora, deixou a sua pequena propriedade e o
extenuoso trabalho do rocado e com uma colheita de certa maneira demorada para tras, e
partiu em busca de sua liberdade; enfrentou dificuldades por ser mulher, recém separada e
com 8 criangas para sustentar. Sendo assim, a necessidade de sobrevivéncia de nossa
interlocutora era premente, e por esse motivo a mesma foi levada a assumir outras jornadas de
trabalho, com o intuito de obter recursos financeiros para manter a sua familia. E nesse
primeiro momento migrou para a cidade de Barreirinha, onde ndo possuia um local definido
de moradia, sendo acolhida na casa de alguns parentes e pessoas conhecidas. Segundo Maria
Amélia (2016, p. 34), ela comenta que por um determinado periodo exerceu o oficio de
doméstica em casas de familia, cozinheira no hospital da cidade e em um *barco de linha.

Vejamos o seu relato de vida;

Conferi todas as casas de dentro de Barreirinha que precisavam de trabalho, e fui
pedir trabalho pra eu sustentar meus filhos. E, digo mesmo, sei quem s&o as pessoas
que pagam a gente bem e sei as pessoas que exploram as pessoas dentro de
Barreirinha. Entdo eu agradeco, agradego muito a dona Rosa, a dona Rosinha, uma
pessoa que me amparou quando eu cheguei em 1994, (...) trabalhei num barco de
linha durante um ano e meio como cozinheira! Deixava meus filhos com minha mée
e viaja até Belém, cozinhando nesse barco de nome “Cidade de Barreirinha”. Ai, o
barco parou de fazer essa linha e meu trabalho também parou.

A vida de quem mora no interior da Amaz6nia, € sempre marcada pelo regime das
aguas, e principalmente pelo apito das embarcaces que soam no porto como um acorde que
ritma muitas despedidas, e os olhares marejados de quem vai e quem fica. E na danca das
aguas, o curso do rio influencia sensivelmente no linguajar da regido, pois ndo ha partidas e
chegadas, no Amazonas o ribeirinho simplesmente “baixa e sobe” o rio. E assim foi a vida de
nossa colaboradora, quando o barco em que trabalhava deixou de cumprir a rota de
Barreirinha-Belém, a sua vida profissional de cozinheira também teve que ser redirecionada.
E no limiar do ano dois mil, ocasido que seria o fim do mundo para muitos, para Maria

Amélia representou uma nova fase, um recomeco, deixando Barreirinha com destino a

14 Barco de Linha: S3o0 embarcagBes que transitam pelos rios da Amazénia, levando passageiros e
mercadorias entre as cidades da hinterlandia.
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Manaus *“fisgando o destino na curva do rio” (ALCEO ANSELMO, 2000). E assim mais um
ramo familiar do Matupiri aporta no velho ®Roadway das terras de Ajuricaba, pois entre 0s
navios com turistas, Loid, também ancoram os barcos de linha e suas gentes vindas do
interior. Logo abaixo podemos observar uma das muitas viagens que nossa colaboradora fez

pelos rios Negro-Solimdes-Ramos-Andira.

Quadro fotogréafico 6: Senhora Maria Amélia e familia

Fonte: Pesquisa de Campo, 2019

E assim a metrépole da Amazdnia que ndo sO esta de costas para o rio, mas também
para 0s menos afortunados; os forcando a se aglomerarem nos bolsdes de pobreza de sua area
periférica. Sendo que essa tentativa de “ordenamento urbano” e exclusdo social se
assemelham as préaticas amparadas em indmeros '7“Codigos de Posturas” na época da
Borracha, que determinavam desde o comportamento a arquitetura da cidade de Manaus,
cujas edificacbes foram erigidas de maneira perpendicular para o rio. Na interpretacdo de

Lima (2008, p.113): “O rio, que trazia a memdria do meio natural, tinha que ser esquecido e a

15 Toada Tempo de Trapiche. Aloum Tudo Azul. Boi Bumba Caprichoso, 2000.
18Roadway: Porto da Cidade de Manaus, construido na época da Belle Epoque.

17 Leis e Regulamentos Promulgados pelo Municipio e o Estado, com o intuito de manter a ordem e o
sanitarismo na cidade Manaus.
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nova cidade de Manaus, produzida a partir da necessidade de inser¢éo no circuito do capital,
foi se estabelecendo de costas para ele”. As duas imagens s@o de familias quilombolas do rio

Andira, residindo no Bairro Nova Vitéria, na Zona Leste de Manaus;

Figura 19: Maria Amélia e netos

Fonte: Pesquisa de Campo, 2021.

Figura 20: Maria Amélia e Familia

Fonte: Pesquisa de Campo, 2021.

Supomos que essa tentativa de olvidar as populagdes tradicionais do interior do
Amazonas reverberam ao tempo presente; mas ndo sem embates ou criticas. Na cidade grande
cada quilombola, se tornam mais uma mulher ou “homem da multiddo” (EDGAR ALLAN
POE, 1999), tendo o governo como um “flaneur” de suas problemadticas sociais, que apenas

observa, mas ndo resolve. Talvez a '#‘velha Albion” e seus bairros insalubres, descritos pelo

18 «“yelha Albion”. é o nome atribuido pelas fontes latinas e gregas as ilhas Britanicas,
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autor, ndo sejam apenas mera ficcdo. E essa desvalorizacdo da presenca interiorana de origem
cabocla, indigena e negra do Amazonas, talvez tenham servido de inspiracdo ao poeta Aldisio
Filgueiras a compor a misica *“Porto de Lenha” no ano de 1990, como um simbolo de

resisténcia atemporal. Vejamos;

“Porto de lenha Tu nunca seras Liverpool. Com uma cara sardenta. E olhos azuis.
Porto de lenha. Tu nunca seras Liverpool Com uma cara sardenta. E olhos azuis. Um
quarto de flauta. Do Alto Rio Negro. Pra cada sambista paraquedista. Que sonha o
sucesso. Sucesso sulista. Em cada navio Em cada cruzeiro. (Em cada cruzeiro) Das
quadrilhas de turistas. Porto de lenha. Tu nunca seras Liverpool. Com uma cara
sardenta. E olhos azuis”.

A letra da musica faz um chamamento de aten¢do ao Manauense, que prefere enaltecer
uma cultura mais cosmopolita em detrimento de sua ancestralidade e o seu nativismo. E esse
arremedo de “Liverpool” ou quem sabe, a “Cincinate” brasileira criou raizes e massageou o
ego dos habitantes da capital amazonense. Mas ser um habitante da cidade tanto antes como
no tempo presente, ndo significa estar perto do progresso, e o0s bairros afastados, devido a suas
distancias, se assemelham aos antigos quilombos que se formavam nas matas, para além das
cachoeiras, bem longe das forgas coercitivas do estado. Gomes (2018, p.387) explica que as
comunidades quilombolas: “Eram protegidas pela geografia de uma dada regido - entre rios,

montanhas e florestas - e igualmente por um sistema de defesa com paligadas e estrepes”.

E sem ter uma “cara sardenta ¢ olhos azuis”, as primeiras familias quilombolas
oriundas do Andir4, e as mais recentes, continuam chegando apenas com a coragem, a
esperanca e muitos sonhos na bagagem. A cidade grande ainda seduz até o mais incrédulo,
exatamente pela maneira como as areas mais longingquas da regido sdo tratadas; com suas
acOes sociais executadas em doses homeopaticas, fazendo da pobreza o seu pedestal de poder.
Sendo essa uma postura politica com inclina¢do para um coronelismo, que visa manter o povo
sob controle, efetivando sua “dominagdao” (WEFFORT, 1980). De acordo com Victor Nunes

Leal (2012, p.122), o coronelismo tem suas caracteristicas latentes no interior brasileiro;

Seu habitat sdo os municipios do interior, 0 que equivale a dizer os municipios
rurais, ou predominantemente rurais; sua vitalidade € inversamente proporcional ao
desenvolvimento das atividades urbanas, como sejam o comércio e a industria.

19 “porto de Lenha”. De autoria de Aldisio Filgueiras e Torrinho. Formato LP. Gravagdo 1990.
Langamento 1991.
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Consequentemente, o isolamento é fator importante na formacdo e manutencéo do
fendémeno.

E ¢é na necessidade, em cima de barrigas vazias, que essas estruturas se enraizam, e
toda e qualquer acdo minima de um gestor municipal é sempre ovacionada pelos seus
eleitores. E aqueles que ndo compactuam com esse regime de cabresto, séo tratados como
inimigos, e as eles se aplicam os rigores da lei, quer seja oficial e at¢ mesmo técita e/ou
paralela. Nos ultimos doze anos, a relacdo da administracdo municipal para com a populacéo
quilombola do Matupiri e demais comunidades adjacentes foi de total descaso, provocando

uma migragéo forgada em diregéo a outros centros urbanos.

As muitas medidas que tensionaram a relagdo da administragcdo de Barreirinha com a
Comunidade Quilombola, foi desde o ndo cumprimento de inimeras promessas que nao
passaram de falacias e cantilenas de palanque, que culminaram com a desativacdo da escola
de educacdo infantil e posteriormente o desligamento de todos os professores quilombolas que
desenvolviam suas atividades docentes junto aos seus pares. E essa decisdo interferiu
sobremaneira nos projetos idealizados entre a escola e a as familias, agdes que beneficiavam

todas as comunidades e nucleos quilombolas.

No atual cendrio, essas agdes despoticas, influenciaram na “fuga” de cérebros em
busca de trabalho, valorizacdo profissional e formacdo continuada em cidades proximas e na
capital, que podem ser simbolicamente consideradas como um Quilombo do Matupiri
Translocal. O termo quilombo foi ressemantizado, e hoje ndo ¢ necessario ficar “fugindo

ainda que sem motivo” (CAVALCANTE, 2011), mas resistir.

E a ressignificacdo da resisténcia, consiste em dancar o gamba, o lundu, o tambor de
crioula, celebrar suas divindades, mas principalmente, conhecer as leis, codigos e saber
interpreta-los para ndo serem ludibriados por pessoas de méa fé. E essa mudanca somente sera
possivel através da educacdo, mas ndo como uma terminologia do colonizador, mas baseada
nos valores, vivéncias, conhecimento e reconhecimento do povo negro. Enfim, as superacoes
dessas barreiras sociais e raciais somente se sedimentardo através da ocupacao de cadeiras nas
escolas de Educacdo Baésica, nas Universidades Publicas, fomentando um verdadeiro

Quilombo Académico.
4.2 As Leis Afirmativas e a Formacgdo do Quilombo Académico.

A importéncia do territério para uma comunidade quilombola é de uma importancia

imemorial, pois é nesse chdo onde se pisa, onde se planta e onde sepulta 0s seus entes

queridos. E um espaco onde celebra as suas festividades, religiosidades. A ocupacdo de um
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territorio € uma garantia de se ter uma moradia, estabelecer vinculos e lagos comunais,
resguardar uma herancga para os seus herdeiros. Mas de igual forma, ha um quilombo que

existe no plano simbdlico, ou seja, cada quilombola é o seu proprio quilombo.

No Brasil existem as grandes leis, como é o caso da Constituicdo de 88, mas que
necessitam de leis suplementares para que direitos que deveriam ser extensivos a todos 0s
brasileiros, ndo se tornem letra morta na sua aplicabilidade e passem a ter efeitos concretos,
como exemplo o acesso a Educacéo e especificamente a admissdo ao Ensino Superior. De
acordo com o IBGE do ano de 2020, 54% da populacdo brasileira € parda a negra, mas essa
porcentagem superavitaria em menos de duas décadas atrds, ndo possuia proporcionalidade a

ocupacao de cadeiras em universidades.

Essa realidade aviltante é um demonstrativo do racismo estrutural enraizado e
praticado na sociedade brasileira; dai a relevancia da promulgacéo da Lei 12.711, que foi
sancionada em 29 de agosto de 2012 e regulamentada pelo Decreto n°. 7.824 e Portaria MEC
n° 18, de 11 de outubro de 2012 para minorar esses abismos sociais. As respectivas leis
ocorrem durante a gestdo da presidenta Dilma Rousseff. De acordo com os dados do IBGE, a

presenca de jovens negros € inferior a parcela branca da mesma faixa etéria;

Enquanto 63,2% dos jovens desse grupo de idade pertencentes ao quinto da
populacdo com os maiores rendimentos frequentava o ensino superior, somente
7,4% dos jovens no quinto da populagdo com os menores rendimentos estavam
nessa situacao, ou seja, um percentual 8,5 vezes menor. Jovens pretos ou pardos tém
metade do percentual calculado para brancos em relacdo a frequéncia ao ensino
superior (18,3% e 36,1% respectivamente).

O relatério do IBGE ¢ bastante enfatico, apontando que mesmo com legislagcdes
especificas, atenuar séculos de escraviddao, exclusdo e negacdo de direitos aos
afrodescendentes e sua presenca nas cadeiras universitarias. A presenca de jovens brancos de
acordo com as informacdes do ano de 2018, retrata o esteredtipo do Brasil pos abolicdo, mas
com resquicios e caracteristicas escravocratas; onde pessoa negra mesmo sendo cidada
brasileira, ndo goza dos mesmos direitos civis dos seus compatriotas. O grafico abaixo

sintetiza essa realidade social e suas problematicas. Vejamos;
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Gréfico 1: Jovens de 18 a 24 anos no Ensino Superior (%)
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Fonte: IBGE

Uma grande maioria das IES no Brasil acolhe as deliberacdes federais e utilizam as
acOes afirmativas como critério de selecdo para o ensino superior, sendo uma minoria as
instituicbes que ndo adotaram quaisquer modais para admissdo especificamente para
quilombolas; significa que houve uma rarefeita conquista no que concerne a ascensdo a

formac&o universitaria dentre os quais quilombolas. Santos (2018, p.6), comenta;

Toda essa finalidade das acbes afirmativas podera ao longo dos tempos deslocar
negros e negras, mulheres, indigenas e quilombolas por exemplo, & um outro
patamar de auto-estima e autorrealizacdo que lhes permitirdo ascender socialmente e
transformar seus futuros pre-destinados, tendo em vista o histérico ao qual as
geracOes anteriores foram fatidicamente empurradas.

Dentre as 98 universidades, apenas 11 facultaram acesso a alunos quilombolas a
universidade, entre as Universidades Federais destacamos; a Universidade Federal do Oeste
do Para (UFOPA), Universidade Federal de Goiads ( UFG), a Universidade Estadual de Feira
de Santana (UEFS), Universidade Federal da Paraiba (UFPB), Universidade Federal do
Reconcavo da Bahia (UFRB), Universidade Federal do Tocantins (UFT), Universidade
Federal da Bahia (UFBA), Universidade Federal do Pard (UFPA), Universidade de Brasilia
(UnB), Universidade de S&o Paulo (USP) e Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).

Observamos na tabela abaixo;
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Gréafico 2: Beneficiarios das acdes afirmativas nas Universidades Federais (2017-
2018)
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No Brasil ndo ha uma lei que oficialize o acesso da populacédo quilombola brasileira a
universidade, pois grosso modo a aludida populacéo estd enquadrada na reserva de vagas para
estudantes negros. Mas ha instituicbes publicas estaduais com um posicionamento de
vanguarda que promovem a reserva de vagas para alunos com origem quilombola, desde que
o discente apresente a declaracdo de autorreconhecimento e a declaracdo de pertencimento
devidamente assinada por uma autoridade quilombola. Dentre essas Instituicdes de Ensino
Superior em Nivel Estadual, elencamos Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS),
Universidade Federal do Sudoeste da Bahia (UESB), Universidade Estadual de Santa Cruz
(UESC).
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Gréfico 3: Beneficiarios das acdes afirmativas nas Universidades Estaduais (2017-2018)
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Em se tratando de Universidades do Norte do Brasil, que oportunizam acesso atraves
de Acles Afirmativas de quilombolas no seu quadro de discentes, damos destaque para a
Universidade Federal do Oeste do Pard (UFOPA), Universidade Federal do Tocantins (UFT).
No Amazonas, a Universidade Federal do Amazonas (UFAM), adotando o programa de
Cotas, beneficiando Escolas Publicas, Baixa Renda, Pretos, Pardos e Indigenas; aplicando o
sistema desde de 2012, com reservas de vagas de 51,40%. O Relatorio de Gestdo (2016, p.49)

que faz a seguinte mencao que;

A Lei prevé, ainda, que as instituiches federais de educacdo superior deverdo
implementar, no minimo, 12,5% da reserva de vagas prevista a cada ano, e terdo o
prazo maximo de quatro anos, a partir da sua publicagdo, ou seja, até 2016 todas as
Ifes deverdo garantir o percentual minimo de 50% para a reserva de vagas prevista
na lei. A Lei de Cotas uniformizou o tratamento da matéria, estabelecendo uma
politica afirmativa aplicAvel a todas as universidades e institutos federais,
resguardando, porém, a possibilidade de manuten¢do ou criacdo de programas
adicionais.
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A Universidade do Estado do Amazonas (UEA), beneficia escolas publicas, indigenas
e residentes da unidade da federacdo; aplica o sistema baseado na Lei Estadual n°.
2.894/2004; com um total de reservas de vagas de 75%. Segundo Jezini (2012, p.329);

O Sistema de Cotas adotado pela Universidade do Estado do Amazonas (UEA),
igualmente a todos os outros programas de reserva de vagas para acesso a
universidade publica no Brasil, ja foi e ainda continua alvo de discussGes judiciais
acerca de sua constitucionalidade. Até mesmo tramitou pelo Tribunal de Justica do
Estado do Amazonas uma Acao Direta de Inconstitucionalidade movida pelo
Ministério Piblico Estadual do Amazonas questionando a constitucionalidade da
Lei n. 2.894, de 31 de maio de 2004, que instituiu o Sistema de Cotas na
Universidade do Estado do Amazonas. Essa lei estadual visou a atender as
necessidades regionais, trazendo como grande diferencial a tutela do direito a
igualdade de condicOes para acesso a educacdo de nivel superior a um grupo de
desfavorecidos peculiar da regido: o caboclo habitante do interior do Estado.

Percebemos que ambas ndo incluiram entre os seus beneficiados, a populacéo
quilombola, reafirmando nas suas entrelinhas um negacionismo a respeito de uma presenca
negra e de formacéo de quilombos no estado. No caso especifico da UEA, a lei estadual visou
oportunizar o0 acesso do sujeito social amazonico, alcunhado pejorativamente de caboclo, e
mesmo assim a aludida lei foi considerada inconstitucional pelo Ministério Publico Estadual,
facultando ao pesquisador, rabula e cidaddo comum uma leitura com a livre interpretacéo, de
que se dependesse do ministério publico do estado, os abismos sociais manteriam-se

aprofundados e a formacao universitaria negada por mais uma geracdo de Amazonenses.

Ao que se relaciona aos modais que aludem as agdes afirmativas para a admisséo nas
universidades brasileiras, as mesmas se subdividem da seguinte forma: a reserva de vagas, 0
acréscimo de vagas, o bonus e as vagas suplementares. Santos (2012, p.294), faz a seguinte

orientacao;

No panorama das ac¢Ges afirmativas em curso atualmente, verificamos uma grande
variedade de modalidades. Encontramos PAA na forma de cotas, reserva de vagas
e/ou sistema de bénus. Na maioria das IES, a adocdo da politica decorreu de uma
decisdo da prépria instituicdo, revelando que muitas IES lancaram méo da sua
autonomia para aprovar tais politicas.

Na pés-graduacdo mesmo tendo aproximadamente 4.175 programas de pos-graduagédo
stricto sensu no Brasil credenciados pela CAPES, foi somente a partir do ano de 2007 se
afunilaram as discussdes para que se estendesse as acOes afirmativas para os processos de
selecdo. E com base em dados aproximados também, no ano de 2015, cerca de 737 programas
de pos-graduacdo utilizaram de uma das modalidades intrinsecas nas acbes afirmativas. No
ano de 2016, a Universidade Federal do Amazonas aprovou as suas resolucdes, visando dar
um amparo legal no processo de selecdo dos seus respectivos Programas Stricto Sensu

(Mestrado e Doutorado). As resolucdes adotadas por universidades brasileiras, ao mesmo
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tempo que beneficiam sujeitos sociais vulneraveis através das acfes afirmativas; também, de
certa maneira fazem uma reparacgdo historica com um passado escravocrata e de sujeicdo. O
grafico abaixo, faz uma amostragem dos beneficiados das acfes afirmativas, na Modalidade

Stricto Sensu no Brasil.

Gréfico 4: Proporcao de inciativas de acordo com o tipo de beneficiario (N=737).
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E ainda em se tratando de ascens&@o ao ensino superior se promulgou a Portaria n® 13
de 2016 que recomendava em um prazo de 90 dias as PoOs-Graduacdes no Brasil
apresentassem propostas que possibilitassem o acesso de Indigenas, Negros e Pessoas com
Deficiéncias aos Cursos a Nivel de Mestrado e Doutorado no Brasil. A aludida Portaria trazia
a seguinte recomendacéo em dois de seus artigos;

Art. 1o As Instituicdes Federais de Ensino Superior, no dmbito de sua
autonomia e observados os principios de mérito inerentes ao desenvolvimento
cientifico, tecnolégico e de inovagdo, terdo o prazo de noventa dias para apresentar
propostas sobre inclusdo de negros (pretos e pardos), indigenas e pessoas com
deficiéncia em seus programas de pds-graduacao (Mestrado, Mestrado Profissional e
Doutorado),como Politicas de Ac¢bes Afirmativas.

Art. 30 A Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior -
CAPES devera coordenar a elaboracdo periddica do censo discente da pds-
graduacao brasileira, com o intuito de fornecer os subsidios para 0 acompanhamento
de acdes de inclusdo de negros(pretos e pardos), indigenas e pessoas com deficiéncia
na pds-graduacdo, bem como para a avaliagdo de tais agBes junto aos programas de

p0Os-graduacéo.
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Notemos a portaria acima é contemporanea do golpe de 2016, e 0s governos que
sucederam a Presidenta Dilma Rousseff, empastelaram mais uma politica social direcionada
as classes subalternizadas. E isso se tornou nitido com a Portaria n°® 545, de 16 de junho de
2020, revogou todas as determinagOes da portaria de 2012. Esta acédo reflete a postura
eugenista do Presidente da Republica e do Ministro da Educacdo Abraham Weintraub. O que
foi tornada sem efeito pela Portaria do MEC de n°® 559/220.

Assim como as Universidades Federais, os Institutos Federais também seguem as
indicativas das portarias que recomendam o uso das agles afirmativas nos vestibulares e
processos seletivos para Ensino Médio Técnico, Graduacgdo e Pos-Graduagdo. Apesar de 0s
Institutos Federais promoverem as sele¢cdes com o propoésito de atender a demanda, ha
opinides divergentes, que tecem criticas contundentes e veladas ao proprio processo; pois
enfatizam que a entrada de discentes com uma formacdo deficitaria no Ensino Fundamental
ird comprometer a qualidade de uma instituicdo secular e tradicional da cidade de Manaus,
como é o caso do IFAM-CMC. De acordo com Leal (2016, p.100);

No &mbito do Instituto Federal de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas
(IFAM), sobretudo no tradicional e centenario campus localizado no centro da
cidade Manaus, as falas do corpo diretivo e de parte do corpo docente era de uma
apreensdo diante do que poderia significar uma queda de rendimento da escola
diante dos concursos e sistemas de avaliacdo por conta dos chamados alunos
cotistas. Foi o incdmodo causado por essa postura institucionalizada que deu
origem a essa reflexdo. Nesse sentido, a lei de cotas foi mal-vista por muitos, os
quais acreditavam que o rendimento escolar cairia, ndo s6 em funcdo dos
antecedentes escolares dos alunos cotistas, mas também por conta da baixa renda per
capita, que de certa maneira limitava o acesso de tais alunos & um sistema de
educacdo que na maioria das vezes s6 é possivel para quem pode arcar com as
despesas.

E essa interpretacdo ndo é um fato isolado, tanto que a oferta de vagas através de acbes
afirmativas ja foi considerada inconstitucional e levada para apreciacdo ao Supremo Tribunal
de Justica. Nos leva a crer que promover a equidade na educacéo, e possibilitando aos menos
afortunados e historicamente excluidos de terem acesso a um ensino de qualidade, quase que
um crime federal. estigma. Leal (2016, p.105, salienta que: “A lei foi instituida para permitir o
aumento de oportunidades, entretanto a falta de conhecimento sobre ela fomenta preconceitos
¢ visdes estereotipadas”. Ao ponto de retirar a Corte Brasileira do seu sono eterno para julgar
um direito do cidaddo garantido pela Constituicdo, onde a mesma reafirma que a educacéo é

um Estado Brasileiro.

E ao contrario do pensamento errdneo de uma parcela da populacdo que é avessa as
cotas, pesquisadores mais debrucados a respeito das acdes afirmativas, identificaram que 0s

alunos inscritos pelo sistema de cotas, ao chegarem ao nivel técnico ou ao nivel superior
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demonstram excelentes desempenhos, tanto qualitativo como quantitativo; evidenciado em
numero e relatos do corpo administrativo do Instituto Federal do Amazonas. Leal (2016,
p.110), afirma que;

Longe de serem considerados os “piores” alunos de suas turmas, os entrevistados e a
quase totalidade dos alunos cotista, apresentam comportamento condizente e
mantem uma relacdo fraternal com os amigos da turma, além de se manterem na
média na maior parte dos componentes curriculares. Uma politica que ao corrigir o
problema da falta de oportunidade, questionando as bases da meritocracia, acaba
produzindo o efeito de estigmatizar os sujeitos por ela beneficiados.

Mas apesar de tentarem cumprir as leis vigentes que preconiza 50% das vagas a serem
destinadas para as acdes afirmativas, mas ambas as instituicdes federais do Amazonas, nao
propdem 0 acesso ao ensino superior aos quilombolas do estado. E apesar da n&o incluséo,
alguns colaboradores que compdem este universo de pesquisa, decidiram buscar pela
formacdo continuada nas universidades. Para dimensionarmos essa rede universitaria do
Matupiri, elaboramos uma tabela com nome, curso e universidade, como podemos verificar

logo abaixo,

Tabela 6: Os sujeitos da Pesquisa: Universitarios Quilombolas

Bruno Maciel 2019 2020 Servicgo Social UFAM Vespertino
Maria Amélia 2018 2019 Agroecologia IFAM Diurno
Tarciara Raquel 2019 2020 Pedagogia UEA Vespertino

DianLenon 2019 2020 Pedagogia Nilton Lins Noturno

Fonte: elaborado pelo autor

E na Universidade Federal do Amazonas, temos o académico Bruno Maciel, da
Comunidade Quilombola do Matupiri, regularmente matriculado no Curso de Servico Social.
Sendo que sua trajetdria escolar teve inicio nas escolas da propria comunidade, e quando
concluiu o Ensino Médio, as op¢des de estudo dentro do quilombo haviam findado, e a partir
dessa limitacdo imposta aos estudantes do interior da Amazodnia; o estudante trilhou outros
caminhos em busca de acesso ao ensino técnico e superior, passando nas seletivas do IFAM-

Campus Parintins e atualmente no ICSEZ (Instituto de Ciéncias Sociais e Zootecnia).

Em 2014 foi criado o Departamento de Politicas Afirmativas (DPA) pelo CONSAD,
no dmbito da Prd-Reitoria de Extenséo e Interiorizagdo da UFAM, com a missdo de
articular, propor, formular, conduzir e avaliar politicas e praticas de democratiza¢do
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relativas a atividades de extensdo, envolvendo estudantes, professores,
pesquisadores e povos, comunidades e grupos sociais diferenciados e historicamente
desfavorecidos, tais como: indigenas, quilombolas, afro-descendentes e populagdes
tradicionais e do campo.

Mas desde ano de 2020, em virtude da pandemia, e especificamente no inicio de 2021
o0 Brasil tem sido 0 epicentro da sarcov2 com medias de 3 mil mortos diariamente. E devido
a contaminacgdo comunitaria e as inumeras baixas por conta do virus, o reitor da Universidade
Federal do Amazonas por “Decisdo ad referendum CONSUNI 01/2020”, decide que:
“suspender, por prazo indeterminado, o Calendéario Académico de 2020/1 e 2020/2, aprovado
por meio da Resolugdao n°® 15/2019 CONSEPE”. A pandemia e a suspensdo dos periodos
académicos, fez com o nosso colaborador retornasse para a comunidade quilombola do

Matupiri.

Mas com a publicacdo da Portaria n° 36, de 08 de maio de 2020, cujo Artigo 1° faz
mencdo da utilizacdo de Tecnologias da Informacdo de Comunicacdo (TIC), no ambito da
suspensdo das atividades administrativas e presenciais; pelo periodo de duracdo do surto
pandémico. Desta forma, todos os discentes passaram a conduzir os periodos letivos pelo
ensino a distancia mediado por tecnologia. Mas a realidade social de nosso colaborador, € a
parca infra oferecida pelo municipio de Barreirinha para as comunidades quilombolas, o
impossibilitam de ter acesso as suas aulas remotas; e neste caso, ele recorre ao
colaboracionismo de parentes que possuem um recurso financeiro mais remediado para
manter um sistema de internet funcionando por 24 horas. Em uma entrevista ocorrida no dia
07 de abril de 2021, Bruno Maciel nos diz: “Nao pega sinal de dados modveis aqui, somente

telefone rural. T4 sem internet onde eu uso. E estou usando a internet da minha tia”.

No ano em que o colaborador conseguiu admissdo na universidade, ocorreu 0 surto
pandémico, mas como podemos observar na foto abaixo e até mesmo nos seus relatos, em que
0 mesmo sinaliza com muito entusiasmo que foi muito bem recebido por colegas e
professores. Quando ocorreu a apresentacdo no primeiro dia de aula, foi uma surpresa para
muitos dos seus novos colegas, sobre o fato de ser quilombola do rio Andira. Talvez essa
surpresa, seja o reflexo do apagamento da memoria local, da ancestralidade afro na regido dos
municipios de Parintins e Barreirinha. Mas a presenca de Bruno Maciel na universidade e sua
gana em querer apresentar ao mundo a origem de sua comunidade e de seu povo, aos poucos
escrevera uma nova histéria de resisténcia. Em nossa entrevista, pudemos perceber nas
palavras desse jovem que ele € um entusiasta, sonha alto e possui uma grande preocupacao

com a coletividade, e condena a ganancia que impera em nossa sociedade. Esse comentario de



189

Bruno Maciel nos chamou a atencao: “Como ¢ dificil sobreviver em um mundo cheio de

preconceito, mas isso ndo me para. Vamos gritar tdo alto que o eco vai tocar o céu”.

As palavras ditas em uma tarde chuvosa e fria, aquece o espirito e faz a esmaecer
qualquer sentimento de desisténcia e derrota. O grito de libertacdo de nosso colaborador,
realmente tem ganhado os céus do Matupiri, e sua voz ressoa em cada aula assistida. E as
imagens abaixo sdo alguns registros de sua estada na universidade, antes e durante a

pandemia; e isso nos leva a crer que “o amanha ndo esta a venda” (Krenak, 2020).

Figura 21: Bruno Maciel, colegas e Professores

Fonte: Bruno Maciel

Figura 22: Bruno Maciel em aula remota

Fonte: Bruno Maciel

A pandemia, veio mostrar 0s abismos sociais existentes no Brasil, onde as pessoas
mais vulneraveis e sabotadas, estdo vivenciando dificuldades ndo apenas pela falta de acesso
as redes sociais, mas sofrem com a fome, a miséria, a falta de leitos, remédios, o desrespeito
as suas memdrias em um sepultamento indigno na calada da noite por conta do virus e suas

sequelas.
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E 0 nosso colaborador Bruno Maciel (29 anos), mesmo enfrentando mais esse desafio,
e dentro de suas limitagbes tecnologicas vem acompanhando as aulas em sua comunidade

quilombola, mesmo que premido por todas as necessidades. Vejamos o que ele nos diz;

Meu amigo, praticamente assim, antigamente a gente estudava na comunidade até a
quarta série, depois nds iamos estudar em Barreirinha e voltava, mas de uns tempos
para c4, ja mudou bastante, tem o Ensino Médio Tecnoldgico a noite, mas é aquela
situacdo. A minha trajetoria é a seguinte, eu estudei aqui, mas chegou a um ponto
que eu terminei o terceiro, mas ai eu fiquei por aqui e a decisao era essa, trabalhar na
roga ou na Universidade. Mas ai eu foquei em estudar, consegui passar, gracas a
Deus e consegui ir para Parintins, estudar 14 na UFAM, eu estou no segundo periodo
de Servico Social. Mas primeiro eu estudei o técnico no IFAM. A Universidade é
uma oportunidade para crescer, pelo menos eu vejo assim. Eu quero me
profissionalizar, mas pra mim, mudou praticamente tudo, mas por que aqui eu ja sei
como foi com meus antepassados, trabalhavam, trabalhavam e morriam na roca, e
praticamente s0 ter a sua casa e suas criagdes. (Entrevista, 2021).

O relato de nosso colaborador a respeito de sua trajetdria, € um perfeito exemplo de
persisténcia, com acesso a um ensino com parcos recursos e instrumentais adequados, inclui-
se a isso tudo, a infraestrutura escolar, auséncia de transporte, falta de merenda. Essas
questdes postas em muitas falas, repetem-se como se fossem ecos, mas sao clamores de quem
enfrenta a triste realidade de um Brasil esquecido, onde a fome e a miséria insistem em ser um
retrato na parede de barro e palha. Ainda segundo o interlocutor Bruno Maciel (29 anos), ele
ndo tem muita certeza da sua inscricdo no Ensino Técnico e Superior, se foi pelas cotas ou
pela ampla concorréncia, pois ndo tinha muita clareza para proceder a respeito das costas: “Se
ndo me engano ndo passei por cota, foi por ampla concorréncia, pois no ato da inscricdo nao

soube me dirigir”.

Mas j& estando na universidade, 0 mesmo almeja ser um grande profissional com
estabilidade funcional; pois ao refletir sobre a vida de seus antepassados, ele salienta que 0s
mesmos trabalharam na roca, outros foram explorados e apenas conseguiram o minimo para
as suas sobrevivéncias. Para ele a universidade Ihe abriu uma porta para ele seguir. Mas todo
esse esforco esbarra na auséncia de politicas publicas do afamado pais da meritocracia. Santos
(2018, p.04) imprime uma critica a essa postura do estado brasileiro para educagdo e acesso

ao ensino superior por quilombolas;

Hoje, quilombolas ingressam na universidade ocupando um espago que antes ndo
era imaginado, ou “permitido”, espago este que pode colaborar para o fortalecimento
de suas lutas por terra, e por afirmacéo de sua identidade quilombola. E para tanto, é
preciso olhar para as politicas pablicas educacionais direcionadas para esse publico,
com uma atencdo especial para o passado de espoliacdo e para um presente de
gritantes desigualdades sociorraciais e educacionais pelas quais eles e seus
antecessores foram submetidos.

Mas chegar ao ensino superior € apenas a primeira fase de uma longa cruzada para

guem vem dos quilombos da Amazdnia ousando estudar. Pois o outro momento a ser
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enfrentado é se manter na universidade, sem moradia, sem proventos ou qualquer tipo de
auxilio que lhes ajude a continuar nos estudos, pois segundo ele: “Viver na cidade ¢
complicado, tudo é movido por dinheiro” (Entrevista, 2021). E para tentar se manter no curso
de graduagdo, e j& um pouco experienciado, se inscreveu para disputar uma Bolsa
Permanéncia, obtendo éxito, e conforme o seu relato “ajuda bastante” (Entrevista, 2021). A
Portaria no - 389, de 9 de maio de 2013, criou Programa de Bolsa Permanéncia, cujos

objetivos sao;

Art. 40 A Bolsa Permanéncia é um auxilio financeiro que tem por finalidade
minimizar as desigualdades sociais, étnico-raciais e contribuir para permanéncia e
diplomacdo dos estudantes de graduacdo em situacdo de vulnerabilidade
socioecondmica. § 1o O valor da Bolsa Permanéncia serd estabelecido por
Resolucdo do FNDE, apds manifestacdo técnica das Secretarias de Educacédo
Superior e de Educacdo Profissional e Tecnoldgica, do Ministério da Educacdo, em
valor ndo inferior ao praticado na politica federal de concessdo de bolsas de
iniciacdo cientifica. 8 20 A Bolsa Permanéncia para estudantes indigenas e
quilombolas, matriculados em cursos de graduacdo, serd diferenciada em
decorréncia das especificidades desses estudantes com relagdo a organizacédo social
de suas comunidades, condicdo geogréfica, costumes, linguas, crengas e tradicoes,
amparadas pela Constituicéo Federal.

Quanto ao valor pago aos estudantes de graduacdo em vulnerabilidade social,
quilombolas e indigenas, ficou definido pela Resolucdo n° 13, de 9 de maio de 2013, cujo
nimero de convénio com do BB com o FNDE é 489. Os valores estabelecidos pela

resolucéo estdo assim descritos;

Tabela 7: Valor do Auxilio Financeiro ao Estudante

Estudante em vulnerabilidade 400,00

socioecondmica

Estudantes indigenas e quilombolas que 900,00
comprovem residéncia nas respectivas
comunidades.

Fonte: FNDE

Ao que relaciona a moradia, logo que chegou a cidade Parintins e sem ter onde morar
encontrou guarida na casa de um amigo que o acolheu por um determinado tempo e conforme
consta em seu relato, o ajudou bastante. Mas ele entendia que aquela ajuda era provisoria, e
com o intento de encontrar certa estabilidade ao que tange a moradia, conseguiu vaga na Casa
do Estudante Universitario da UFAM em Parintins, um prédio localizo préximo a

universidade e que ha um determinado tempo, estava se tornando um elefante branco, sem
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finalidade definida. Mas por conta do movimento estudantil e pressdo popular foi ocupado
pelos académicos que ndo tem residéncia fixa na cidade. A partir deste levante popular, 0s
estudantes universitarios que se matriculam na UFAM, tem a oportunidade de pleitear

moradia ao setor social da universidade. De acordo com Campos (2016, p.95);

A Permanéncia no ensino superior € um dos grandes desafios nas universidades, sédo
varios fatores que garantem ou anulam esse conceito. E na maioria dos casos, a
permanéncia esta ligada ao quesito assisténcia estudantil, principalmente em relagéo
a situacao de alunos oriundos de camadas populares, excluidos.

Esse rito de passagem vivenciado pelo nosso colaborador, desde a sua matricula na
escola do quilombo até o ensino superior; 0 processo de assimilacdo a dinamica universitaria
sdo processuais. A narrativa exposta em entrevista, relata ainda que inconscientemente trés
caracteristicas que um estudante experiencia nos bancos escolares, sejam quais forem as
instituicbes, e que neste caso especifico, podemos enquadrar os estudantes quilombolas que
gue com muita naturalidade e cortesia aceitaram ter suas histdrias de vida pontuadas em
nossos escritos. Ha trés fases distintas que os estudantes, e que podemos caracterizar com
base em estudos que trazem iluminagdo a esta modesta pesquisa, que sdo destacadas desta
forma: tempo de estranheza, tempo de aprendizagem e tempo de filiacdo. De acordo com
Coulon (2017, p. 1246-1247);

Os novos estudantes experimentam um tempo de estranheza, ao longo do qual
sentem se separados de um passado familiar que eles devem esquecer. Em seu novo
universo tudo Ihes parece estranho: o ritmo das aulas ndo é mais 0 mesmo, as regras
mudaram, as exigéncias dos professores também mudaram, ao ponto em que certos
estudantes se perguntam o que realmente devem fazer; Em seguida € o tempo da
aprendizagem, frequentemente vivido de forma dolorosa, repleto de dividas,
incertezas e ansiedades. O estudante ndo conhece mais a familiaridade de seu
passado escolar e ainda ndo tem um futuro universitario ou profissional: ele esta
entre os dois. Uma aprendizagem complexa deve se realizar rapidamente pois ela
condiciona a continuidade de seus estudos. Enfim, chega o tempo da afiliagéo: o0s
estudantes descobrem e aprendem a utilizagdo dos numerosos c6digos, institucionais
e intelectuais, que sdo indispensaveis a seu oficio de estudante. Eles comegcam a
reconhecer e assimilar as evidéncias e as rotinas do trabalho intelectual. Um
estudante afiliado sabe ouvir o que néo foi dito, sabe ver o que ndo foi designado

Supomos que o estudante quilombola esteja enquadrado no tempo da aprendizagem,
um intersticio entre estranheza e aprendizagem, pois identificamos que ndo se porta como um
calouro ainda desnorteado, mas vislumbra um futuro profissional, pois suas referéncias em
seus lacos afetivos e familiares, Ihes fazem avaliar que o capital intelectual absorvido na
universidade pode lhes dar uma primorosa caminhada académica e essa formacao refletira de

maneira positiva em um possivel retorno para a sua comunidade quilombola.

A historia do Matupiri ndo pode ser contada sem mencionar o0 nome da senhora Maria

Amélia, sua atuacao a frente da federacdo quilombola, suas conquistas sociais para 0 seu povo
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e sua memoria como uma referéncia para pesquisadores das mais difusas areas. A sua
caminhada é longa e suas roupas carregam muita poeira dessa incessante caminhada, pois €
mde, trabalhadora rural, ex-presidente da federacdo, articuladora, agora € universitaria no
Curso de Agroecologia do Instituto Federal do Amazonas. E para se manter estudando na
cidade de Manaus, foi beneficiada com a Bolsa Permanéncia, recurso que tem lhe auxiliado a
se manter estudando. Em 2019, quando se deu a realizacdo do vestibular do IFAM-Manaus,
foram aprovados trés quilombolas do Andira, mas devido a ndo possuirem reserva financeira
para se manterem estudando, dois estudantes quilombolas desistiram. Vejamos o0 seu
comentario: “Eu comecei a estudar no IFAM em 2019, nés fomos trés alunos: eu Maria
Amélia, Marcelo Belém de Souza e Kennedy Ramos de Castro, mas eles desistiram, mas sé
eu que continuei. Ganhei Bolsa Permanéncia, € uma ajuda de custo que o IFAM oferece aos

quilombolas™.

Em nossas muitas entrevistas, nos contou que sempre trabalhou na roga com seu avo, e
na sua infancia juntamente com seus irmaos, espantava as aves da lavoura dos patrées de seus
pais. Sua jornada sempre foi muito dificil; e na inocéncia de seus olhos pueris, foi testemunha
ocular da exploracdo trabalhista em que viviam. Mas a quem recorrer? A pouca instrucdo
escolar, os faziam potenciais vitimas de gananciosos da forca de trabalho alheia. Maria
Amélia (2016, p.18); faz um mergulho em sua memdria de infancia;

A gente ia junto com papai pro rocado do patrdo dele, o seu Anacleto, e nés, como
crianca, rocava e servia de espantalho para espantar os passaros que vinham comer o
arroz. E, eu a minha irmd Sebastiana que era mais velha e meu primo que se
chamava Severiano, este mora la por Manaus agora (...) Al, ele, e a gente fazia estes
dois trabalhos: de capina da roca e de espantar passaro. Quando foi um dia, esse
patrdo do meu pai por causa de quatro limas que nés apanhamos, ele botou na conta
pro meu pai pagar essas quatro frutas.

Desde as suas mais tenras lembrancas, o racismo, o preconceito j& se faziam presentes.
As alcunhas comparativas, sdo 0 que hoje sdo classificados por racismo recreativo, mas que
ao periodo nossa colaboradora nao tinha muita nocdo do qudo criminosas cada pessoa que
emitia essas injurias estava cometendo. Mas ainda que de maneira muita lenta, a formacéo e o
letramento passam a compor um outro enredo na vida de Maria Amélia e de muitos outros
quilombolas. Aos poucos essa realidade estd mudando, devido & informacdo que
gradativamente chega aos quilombolas, pois com muito esforco jovens comunitarios migram
para cidades proximas, onde existem polos universitarios para fazerem suas formacdes
continuadas. Logo apds colarem grau, retornam para as suas comunidades de origem e
difundem o que aprenderam com 0s seus conterraneos, reconhecendo, entretanto, que ha

muito por fazer, pois apesar dessas sensiveis mudancas isso ndo é o ideal para eles. Antes,
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dentre a juventude, ndo havia essa consciéncia em ser quilombola; apdés o contato e a
proximidade acerca da autodeclaracdo, o sentimento de pertenca e autoidentificacdo torna-se

manifesto.

Logo no inicio das primeiras reunibes a respeito da criagdo da Associagdo
Quilombola, dos primeiros trabalhos etnograficos e antropologicos sobre os quilombos do
Andira, a senhora Maria Amélia esteve presente, mas um fato que lhe deixou bastante ferida
na sua alma, foi quando em uma determinada reunido, alguém fez um determinado
comentério que a depreciava, exatamente por conta de sua formacao académica; que aos olhos
dos supostos letrados, nossa colaboradora ndo teria competéncia e capacidade para representar
0s comunitarios quilombolas. Essa lembranca permanece latente, que inclusive a cita em sua
obra (2016, p.44),

E também tenho pra mim, assim: muitas vezes, 0 que uma pessoa te faz, ela te
amadurece! Porque quando eu entrei com esse trabalho, como Presidente da
Federacdo dos Remanescentes de Quilombo, tinha pessoas que apontavam no meu
rosto, pra minha pessoa, dizendo que eu ndo tinha como fazer nada pelo povo
quilombola, que eu era burra; ndo tinha saber pra dirigir o meu povo... Isso esta
registrado numa ata do més de dezembro de 2011 que o Senhor Mateus Cruz
Rodrigues, apontando o dedo para mim disse que eu era uma burra, analfabeta. Isso
durante Assembleia que ele e um grupo de dez pessoas fez tentando derrubar o meu
mandato. O objetivo deles era “puxar” uma nova elei¢do e acabar mesmo com o
nosso mandato. Sai chorando pela humilhagdo que sofri publicamente por esse
grupo de professores. Quando que disseram que eu era pobre, sequer tinha emprego,
eu disse a eles que para fazer o bem néo precisava ter dinheiro, 0 que é necessario
somente € ter coragem e interesse pelo povo das nossas comunidades. Tudo isso, me
amadureceu, sim, e eu agradeco a quem tanto me humilhou, pois eu voltei a estudar,
eu terminei em 2014 o 9° ano do EJA [Educacdo de Jovens e Adultos]. Hoje [2016]
ja estou fazendo o segundo ano do Ensino Médio. Cresci, aprendi com essas pessoas
que eu tinha que crescer; ser bem maior!

E a sua histdria de superacdo cruzou as aguas cor de chumbo que banham o Matupiri
com destino a capital do estado para fazer a inscricdo no processo seletivo para o curso de
Agroecologia, obtendo grande éxito, e hoje cursando o sexto periodo de graduacdo. Mas com
a pandemia, por medida de seguranca as aulas tiveram que ser paralisadas, mas as atividades
foram mantidas de maneira remota. E mesmo com o Campus Zona Leste fechado, a nossa
colaboradora obteve autorizacdo da direcdo da instituicdo para zelar pelas culturas que os
alunos cultivaram, pois o objetivo do curso é trabalhar as interfaces da teoria, empiria e
pratica. A sua grande preocupacgdo € manter o que ja foi plantado por sua turma, pois trata-se
de uma estreita ligagdo que a mesma tem com a terra, supomos que lhe traga saudosas
lembrancas da cabeceira da campina no Matupiri.

A vida académica de Maria Amélia é bastante movimentada, procurando sempre

participar de eventos virtuais promovidos por Associacfes e Irmandades Negras no Estado do
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Amazonas. E por se tratar de uma pessoa de facil comunicacao, dialoga com as comunidades
académicas, como exemplo o NEAB-UEA, NEABI-IFAM/SER NEGRA-IFAM, em reunifes
e webnarios, suas falas sdo balizadas em sua histéria vida; jamais se afastando das suas
bandeiras de luta. Entre as nossas inimeras conversas, demonstra indelével forca em sua fala,
nos seus gestos e um belo sorriso, como de quem acredita e tem a certeza que o futuro sera
bem melhor. Sempre demonstra muita preocupacdo com 0 seu povo, e ainda segundo ela
mesma, tem muitos planos, para serem realizados ap0s a conclusdo do curso. A entrevistada
Maria Amélia (60 anos), faz men¢do aos projetos futuros para a comunidade, visando

desenvolver a agricultura e a economia local;

Agora recentemente nés tivemos através das nossas conversas aqui em Manaus, € as
nossas comunidades quilombolas elas foram contempladas com um projeto PAA
(Programa de Aquisicdo de Alimentos) da CONAB para que os produtores
quilombolas vendam a sua producdo agricola para 0 municipio de Barreirinha e a
Prefeitura tem obrigacdo de comprar essa producdo de macaxeira, milho, batata,
tudo o que produzirem dentro do quilombo. E eu vou ter que percorrer todas as
comunidades para que eles tomem conhecimento e tenham a responsabilidade em
produzir género, produzir tudo o que deia dinheiro para eles; a farinha, a tapioca,
jerimum, cara, que eles vendam para ser a alimentacdo da escola. N6s fomos
contemplados e porque nés fomos contemplados? Por que eu fiz o levantamento e
mandei para a Professora Arleth Anchieta e ela recorreu em Brasilia esse direito dos
quilombolas, que a gente tem o direito de vender a nossa producdo. E com isso
verifiquei se todos tinham o NIS (Ndamero de Identificagdo Social), e cada um tem
empréstimo no Banco tem o direito de como cidaddo de ter essa documentag&o.
Quando foi feita essa pesquisa, deu 100% dentro da comunidade, de todas as cinco
comunidades todos tinham essa documentacdo. E por conta disso as comunidades
foram contempladas em vender sua produgdo diretamente para a Prefeitura. E a
Prefeitura vai ter o direito de comprar a producdo deles todinhos. Mas para fazer
isso, terei que ir para conversar e dizer que a partir deste ano eles ja vdo comegar a
plantar, para o préximo ano em fevereiro, margo quando comecar as aulas eles ja
tenham jerimum, outro tipo de verdura, macaxeira, o milho, feijdo o que der para
vender. Entdo ndés fomos contemplados para fazer a venda nossa. S6 ndo sei se a
Prefeitura vai aceitar. Mas acho que vai ter que aceitar porque é um documento
federal. E esse documento vai ser apresentado para eles 14, para poder eles saberem
do que esta se tratando. Ai também tem o levantamento que vai ter uma verba de 50
mil para as comunidades quilombolas e eu preparei um documento. E agora ndés
estamos aguardando a reposta e parece que vai sair pelo dia 28 de setembro que é
para nos fazermos um clube de mdes, para fazer qualquer coisa dentro da
Comunidade Quilombola de Santa Tereza para abragar todas as quatro do lado. A
gente teve pensando assim, o Clube de Mées é bom? E! Porque associa as mées, sio
5 dias na semana. Ai cada dia da semana se tira para uma comunidade. Na segunda
se tira para o ltuquara e S&o Paulo do Agu, Terca S&o Pedro, Quarta Feira Trindade,
Quinta Feira Boa Fé, Sexta Feira o Matupiri. Para todos eles usarem do que vai ser
feito 4. Vai ter um curso de corte e costura? Vai! E todo mundo vai aprender, para
viver do que aprendeu. N&o sei se vai dar certo, mas 0 nosso objetivo é esse.
(Entrevista 2020).

Os beneficios em prol da comunidade se ddo fora da jurisdicdo do municipio de
Barreirinha, que possui uma politica de governo excludente, privilegiando outras
comunidades ribeirinhas, mas com interesse escuso, sempre vislumbrando campanhas

eleitorais, mantendo o eleitorado totalmente dependente de acGes homeopéticas que pouco
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resolvem suas problematicas sociais e econdmicas. E o que difere as comunidades
quilombolas é a leitura, interpretacdo e cobranca do cumprimento da legislacdo vigente do
pais. E imperativo destacar, que no Matupiri o trabalho feminino tem visibilidade e
valorizagdo, pois a forca de trabalho da mulher seja na cidade e at¢ mesmo no quilombo
possui enlevo, sublimando a perspectiva machista de que na Amazonia a mulher ndo trabalha,
apenas ajuda o esposo, que o seu oficio tem pouca dissociacdo com as suas outras atividades

cotidianas. Torres (2012, p. 199); assinala que;

O trabalho para as mulheres é um fator de reconhecimento delas por parte da
comunidade, ¢ uma espécie de “troféu” que elas recebem, embora sejam vistas como
coadjuvantes do marido. O aspecto social do trabalho das mulheres rurais da
Amazdnia sustenta-se numa ética de partilha, solidariedade e ralagdes com a
natureza que prescinde das determinacdes derivadas das grandezas socialmente
estabelecidas, quer seja no &mbito do lucro e da renda da terra, quer seja no aspecto
do salario, ou de outros tipos de troca econémica.

A participacdo das mulheres nos trabalhos bracais do interior da Amazénia tem um
grande pendor, e isso se traduz na sonora concedida por nossa entrevistada Maria Amélia
Castro (60 anos); cujos relatos iluminam as minhas incertezas. E assim, a lider quilombola,
destaca a sua vontade de desenvolver o projeto do “Clube de Maes”, que apesar de ndo ser
algo tdo inovador em alguns centros urbanos, mas que em areas isoladas e distantes, soam
como libertagdo financeira para muitas mulheres das cinco comunidades quilombolas, e essa
visdo de vanguarda vislumbra desenvolver uma atividade mais branda para as mulheres

quilombolas; conforme o exposto;

“N06s que somos do interior, nds precisamos sim de producdo. Nés precisamos de
terra, de muita coisa. Agora vamos ver com quem nds podemos conversar, para ver
0 que nos podemos fazer pelos nossos quilombos da area rural. Nés precisamos de
terra, nés precisamos de plantacdo. Inclusive eu tenho um projeto agora nesse meu
estudo, e agora em janeiro eu tenho que ir no Matupiri, mas antes de ir 1a eu quero
fazer um levantamento de familias de cada comunidade ou trés ou quatro familias de
cada comunidade. O meu trabalho é assim, dar vida nas plantas sem queimar, porque
no interior o pessoal s6 vive de queimada, e a queimada acaba com as plantas, as
plantas ndo resistem e morrem devido ao calor, o fogo é muito forte. E todas as
comunidades tem muitas plantacdes. Mas quando chega esse tempo, 0 que que eles
fazem? Eles fazem o rogado, eles deixam planta no meio do mato e véo tacar fogo,
como que vai viver? E o meu projeto é diferente, é rocar, deixar compostar la
mesmo, depois é colher os galhos, caules, coloca em um local onde possa se
compostar ali e a folha dele vai virar adubo e forga para as plantas. Se nos fizermos,
as comunidades vao ficar muito felizes. Dentro das comunidades, naquelas estradas,
tem planta de 10, 12 anos no meio do mato e ndo dd bem fruta porque estdo no
mato. E eles preiam de tratamento, pois planta € que nem um filho; e filho que ndo
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se trata, ele se cria de qualquer jeito. Naquele mato alto, tem grande quantidade de
cupuagu, tucumd, acai, biriba, tem muita fruta, laranja, pupunha, limdo na beira
daquela estrada de um lado e de outro. Se nés fizermos uma limpeza, tirando as
matas maiores que é para acompanhar o acai, mas vamos tentar fazer isso. E 0 meu
trabalho que eu quero formar com mulheres da comunidade, eu ndo estou
menosprezando 0s homens. Porque se a mulher disser que vai fazer, ela faz, entéo
isso € uma boa influéncia. J& 0 homem ndo, alega que vai cagar ou entdo, ndo posso

por isso, por aquilo. A mulher é mais dedicada. (Entrevista, 2019).

Outro aspecto relacional ao labor feminino, a colaboradora Maria Amélia frisa que
assim que terminar as atividades académicas do curso de Agroecologia no Instituto Federal do
Amazonas- Manaus onde estuda, colocara em pratica todo o seu instrumental em favor dos
comunitarios quilombolas, mas ela faz uma ressalva que terd& como meta primordial
operacionalizar um trabalho agricultdvel somente com mulheres, pois desta forma, com a
realizacdo desse trabalho as mulheres ficardo mais perto das criancas e de suas familias. De
acordo com Jesus (2000, p.108): “A mulher exerce, geralmente, um papel triplo no contexto
da vida rural, ora sendo doméstica e assumindo os trabalhos de casa, ora cuidando e ajudando
na formagdo dos filhos, ora acompanhando o marido na colheita”. Enquanto os homens teréo
outras demandas laborativas, como caca, pesca e plantio de campo para latifundiarios da
regido. A senhora Maria Amélia reforcou seu comentario dizendo que as mulheres poderao
trabalhar unidas, aliando os seus saberes tradicionais aos saberes cientificos, pois é isso que
ela pretende fazer, usar o aprendizado cientifico no uso da terra. Capra (2006, p.18), ressalta
que,

Essa antiga associacdo entre mulher e natureza liga a histéria das mulheres com a
historia do meio ambiente, e € a fonte de um parentesco natural entre feminismo e
ecologia. Consequentemente, os ecofeministas veem o conhecimento vivencial
feminino como uma das fontes principais de uma viséo ecologica da realidade.

E a nossa colaboradora acrescentou dizendo que as atividades de cultivo das terras
quilombolas sdo bastante rudimentares, ela ressalta que com o conhecimento adquirido no
curso de agroecologia, esta dindmica de trabalho agrério, ao que concerne ao manejo da terra,
do plantio e colheita, serd mais organizado e com a agricultura sintropica havera producdes
com uma melhor qualidade. Ela assegura que estd na hora das mulheres quilombolas
aprenderem a lidar com a terra, assim, havera maior producdo e renda para as familias.
Destacou também que o quilombola da cidade necessita de um trabalho de carteira assinada e
seus proventos, ja o quilombola rural, necessita de terra para plantar e consequentemente

prover o seu sustento e dos seus familiares e demais dependentes. Essa € uma visdo com uma
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perspectiva mais comunal, onde se percebe uma preocupacdo com o trabalho feminino em

regides distantes na grande Amazénia. Silva (2016, p.51) sublinha que:

A mulher negra, na sociedade contemporénea, continua desvalorizada e condenada a
ser subvalorizada por sua condicdo de mulher e por ser de raca/etnia diferentes do
hegemonico. Como bem se sabe, o capitalismo ndo é, nunca foi e, dificilmente sera
cego as questdes de sexo ou raga/etnia (...) ainda que sejam escassos 0S registros
historiograficos que discutem epistemologicamente sobre a mulher negra e
quilombola na sociedade de classes, desde as suas condi¢des na sociedade
escravocrata-senhorial até a sociedade contemporanea, ndo é dificil compreender
que elas viveram a margem de quaisquer possibilidades de insercéo na sociedade.

As lutas das mulheres por visibilidade nos espagos de trabalho sejam nos grandes
centros urbanos até os quilombos mais afastados, ha uma constante busca por respeito e
insercdo no mundo do trabalho. Pois o lastro de opresséo atinge a todas as mulheres em
diferentes sociedades, mas talvez com mais intensidade as mulheres negras e quilombolas.
Reconfigurar o espaco e o reconhecimento das mulheres na sociedade brasileira tem sido um
desafio importante das politicas publicas. A desigualdade de género no Brasil, significa

romper, a0 mesmo tempo com a desigualdade racial.

Mas o Brasil atual, com certeza, ndo é mais 0 mesmo pais para as mulheres, tendo no
centro da proposta de governo, nos ultimos anos, romper com a extrema desigualdade
econdbmica e social que marcou nossa histéria, e as politicas publicas possibilitam uma
mudanca significativa na vida das mulheres. Mudancas profundas, nos ultimos quinze anos,
fortaleceram o protagonismo das mulheres e colocaram na pauta a exigéncia de romper com a

desigualdade que ainda marca a sociedade brasileira. (ASSIS, 2016)

Acerca disso, acredita-se que as varias mudancas ja ocorridas colaboram na
transformacdo das relacdes de género e poder em vista de uma valorizacdo da diferenca. No
Matupiri as mulheres possuem grande representatividade, o que podemos notar no

envolvimento nos movimentos sociais e politicos das mulheres da nova geracao.

Neste universo de conquistas baseadas em muitas lutas, ilustramos a professora
Tarciara Raquel, graduada em Geografia pela Universidade do Estado do Amazonas (UEA),
exerceu a funcdo de pedagoga na escola da comunidade; e assim como muitos outros
professores quilombolas, foi desligada da funcdo, ndo encontrando espaco para praticar seu
oficio. E juntamente com a sua familia, migrou para a cidade Barreirinha, onde permaneceram

por aproximadamente um ano, trabalhando na informalidade.

Assim como outros quilombolas, migrou para a capital do Estado, sem moradia, sem

trabalho, mas com muita esperanca em uma vida mais branda, onde vislumbrava cursar
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Mestrado. J& morando na cidade Manaus, encontrou guarida na casa de parentes e por um
determinado tempo foi de grande valia. Mas com um espirito inquieto e inconformado a
situacdo desfavoravel, buscou por uma moradia para a sua familia, recorrendo as atividades de
artesanato e culinaria, o que os tem mantido ainda que paliativamente. Os relatos de nossa
colaboradora Tarciara Raquel (35 anos); sobre a sua migracdo para a cidade Manaus,

vejamos;

Sou Tarciara Raquel dos Santos Castro, sou professora, estou no segundo periodo de
pedagogia, atualmente desempregada. A minha vinda para Manaus para eu fazer
uma prova de Mestrado, no entanto fomos ficando em busca de trabalho e até o
momento nés ndo conseguimos. E também prestamos vestibular para a UEA, e
passamos; era um momento que estava muito dificil pra mim, questdo psicoldgica
por estarmos desempregados, eu estava no inicio de uma depresséo. E ai ao passar
no vestibular para a UEA em Parintins; entdo para mim foi uma forma de alegria e
ao mesmo tempo de oportunidade. (Entrevista, 2021).

Ja cursando a Licenciatura em Pedagogia, a nossa entrevistada percebeu uma realidade
totalmente de diferente de quando cursou Geografia, pois no atual momento ha mais
oportunidades no espaco da pesquisa, inclusive em area quilombola, fazendo com que ela se
familiarizasse com 0 novo cenario universitario. Atualmente ¢ bolsista do PIBID e conseguiu
ingressar como moradora da Casa do Estudante, mas devido a pandemia tanto as aulas quanto
a reunido do grupo de pesquisa do qual faz parte, ocorrem de maneira remota. Durante esse
processo de formacdo universitaria em Pedagogia, a professora Tarciara tem percebido que

pode fazer mais pelo Matupiri. Vejamos o seu relato:

Isso acende a vontade pela luta do povo quilombola. A gente passa a conhecer mais
sobre as leis, sobre 0s nossos direitos, lutar pela melhoria do nosso quilombo, pois la
tem muita irregularidade. Mas a questdo ¢é a Secretaria de Educagdo, porque somos
uma Federac¢do, mas que dentro do nosso municipio nds ndo temos visibilidade, a
gente passa despercebido (...). A prépria administracdo do poder publico do
municipio, eles fizeram um seletivo, indicacdo ou escolheram pessoas que votaram
no prefeito fica trabalhando na escola e quem néo votou, tira. E fizeram de tudo para
me tirar e tirar o meu primo que é o Douglas. Inclusive a prefeitura foi até a
comunidade para tirar as certiddes, inclusive eu tirei a minha certiddo de
quilombola, mas que o momento ndo chegou. (Entrevista, 2021).

E esse novo momento de sua vida, tem suscitado novos projetos de vida e para a
coletividade, pois segundo a mesma, ha muitas irregularidades. Tanto que um dos principais
incobmodos foi a criagdo do Setor Quilombola na Secretaria de Educacédo, sendo que nao ha a
presenca de quilombolas para pensarem uma Educacéo totalmente voltada para essa realidade
social e étnica. E uma de suas proposituras para a comunidade, seria a criacdo da Biblioteca
do Quilombo e do Laboratério de Informatica, infraestrutura que seria de suma importancia
nesse momento de ensino a distancia. A vida académica Tarciara Raquel esta entremeada
também ao ativismo social e a causa das Mulheres Negras e do Movimento Negro do
Amazonas; pois a mesma é membro do Movimento Teias de Saberes, NEABI-IFAM, Ser
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Negra e ao Forum Permanente de Afrodescendentes do Amazonas (FOPAAM). De acordo
com a entrevistada Tarciara Raquel (35 anos) a educacdo tem feito muita diferenca em sua

vida,

E essa minha entrada na Universidade é uma forma de reforcar a identidade
quilombola, de levar também para a Universidade a questdo quilombola. Hoje eu ja
me identifico como quilombola, pois antes eu ndo sabia, hoje eu ja falo um pouco
sobre as comunidades (Entrevista, 2021).

E essa busca pelo conhecimento, supomos ter sido um dos motivos para o afastamento
dos professores quilombolas por parte da Prefeitura de Barreirinha, pois com a presenca de
formadores letrados e conhecedores dos seus direitos, evitariam a perpetuacédo e a falta de
instrucdo dentre os quilombolas, corroborando para uma emancipagao da ignorantizagéo, pois
com uma Educagdo critica fomentada pelos docentes quilombolas e suas influéncias
ideoldgicas, representariam um entrave nos planos de exploracdo dos afrodescendentes do rio

Andira por parte dos poderes Executivo e detentores do poder econdmico local.

A formacdo universitaria para os quilombolas tem sido uma busca incessante, pois
percebem que é somente através da educacdo que terdo condigdes reais de lutar por seus
direitos. Um outro estudante universitario e colaborou concedendo entrevista foi o senhor
Dian Lenon Trindade Guimarées (28 anos), morador da Comunidade do Matupiri, estudante
do 3° periodo do Curso de Pedagogia, na Universidade Nilton Lins, na cidade de Manaus. O
nosso interlocutor é casado com a professora Tarciara Raquel, se autodeclara quilombola,
inclusive prestou selecdo para a universidade anteriormente citada, com base nas leis

afirmativas.

De acordo com seus relatos, a vida na cidade grande é muito dificil para quem nao tem
formacdo, e a universidade possivelmente fard& mudancas sensiveis na vida de sua familia.
Durante o dia, ele faz a venda dos bolos, doces e artesanatos produzidos por eles para

conseguirem sobreviver na capital.

A noite ele participa das aulas através do ensino remoto, mas enfrenta dificuldade por
conta do acesso a uma internet e aos servicos de dados, que sdo limitados e mesmo que
representa um valor a mais nos gastos diante de sua receita que é muito instavel. Mas para
cursar o Ensino Superior em Universidade Particular, Dian Lenon concorreu ao Bolsa
Universidade e foi selecionado, mas para que continue recebendo essa assisténcia é necessario
gue ndo reprove e cumpra os protocolos da instituicdo. O projeto Bolsa Universidade ofereco

uma bolsa de 75% aos estudantes de origem indigena e afrodescendente, mas a universidade
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faz a oferta de um desconto de 15% dos 25% restante. Mas para colaborador Dian Lenon (28

anos), € algo muito importante, pois;

A importancia da Universidade na vida de um estudante quilombola pra mim, na
minha opinido, assim como 0s mais velhos falavam que para a pessoa que mora no
interior, que ndo consegue trabalho. Eles dizem que para conseguir alho melhor na
vida é necesséario ter um estudo, néo é para ficar rico, mas para dar uma melhorada
na sua vida. Para mim esse processo de fazer faculdade, de estudar isso me da um
pouco de felicidade, pois através do estudo levaremos algumas melhorias para
dentro da comunidade. E esse processo de Educacdo para mim é de extrema
importancia, porque vocé ser uma pessoa de origem humilde, de origem pobre, isso
para trds uma riqueza muito grande como estudante quilombola. (Entrevista, 2021).

Acrescentamos que Dian Lenon tem vivéncia na comunidade, possui uma trajetoria
estudantil na Comunidade do Matupiri e na Cidade de Barreirinha, € um grande
artista/compositor da brincadeira do Boi-Bumba, e ainda morando no quilombo fez algumas
adequacdes nesse folguedo, cuja ilustracdo € um contraponto do que ocorre na cidade de
Parintins, onde cultura e 0s aspectos simbdlicos indigenas sdo representados. Por seu turno,
com as ideias de nosso colaborador a manifestacéo folclorica da visibilidade a cultura negra e
quilombola, inclusive com pequenas alegorias, versos e toadas que enfatizam a cultura de
matriz africana, tendo o Bumba Mirim Trina Terra como o elemento agregador dessa
brincadeira. Em uma de nossas entrevistas Dian Lenon (28 anos), comentou sobre a

festividade como resisténcia e o seu envolvimento no folguedo;

Pelo fato de existir, ja é uma resisténcia. [...] Comecou no ano de 2007 mais ou
menos esse boi, que foi com 0 nome de Treme-Terra. Nesse tempo, eu ainda ndo
estava, mas ja fazia parte da equipe. A comunidade se ajuntou com a escola. Mudou
0 nome em 2008 pra Trinca-Terra e tem esse nome até hoje. Logo no inicio do boi,
as musicas cantadas eram dos outros bois de Parintins ou daqui de Barreirinha. Ai a
partir de 2008 entraram compositores locais, que fizeram musicas préprias do boi,
que sdo cantadas e até hoje continuam fazendo mdsicas pra serem cantadas aqui, a
partir da vida daqui (Entrevista, 2015).

E por um determinado tempo, o entrevistado exerceu a funcdo de *amo do Boi-
Bumbé Trinca Terra e também foi autor de algumas toadas em exaltacdo ao Boi-Bumba e a
cultura negra e quilombola da comunidade. Durante nossas conversas ao longo da pesquisa, 0
entrevistado nos disse que busca inspiragdo na luta dos comunitarios e das liderangas pelo
reconhecimento de titulacdo das terras. Além do Lundum, Gamb4, nos ultimos dez anos

aproximados, os quilombolas também brincam esse folguedo junino. E em uma de suas

20 Amo do Boi: Personagem que compde a Trindade do Auto do Boi-Bumbd, exercendo a funcdo de
versador popular.
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toadas ou versos entoados, nosso entrevistado Dian Lenon (28 anos), cantou o seguinte

repente;

Vem pra nossa festa, vem brincar de boi bumba.

E toada do norte de Santa Tereza Rio Andira.

Nosso ritmo de boi é brincar com emocdo, ser feliz.
Nossa galera sai do chdo.

Nosso segredo é brincar de boi com emogdo, ser feliz.
Essa galera verde e branca sai do chdo

De Santa Tereza do Matupiri, terras dos Quilombos do povo que vive aqui, essa é a
minha galera que n&o se cansa de brincar.

E jovem, adulto, crianca e o que importa é brincar de Boi Bumba.

De dentro da Amazonia do Matupiri, terras dos Quilombos do povo que vive aqui.
Essa é a minha galera que ndo se cansa de brincar. (Entrevista, 2015).

Mas com o desligamento da funcdo que exercia na escola da comunidade, o estudante

se mudou para Barreirinha, ficando por um determinado tempo e depois rumou para a cidade

de Manaus, deixando tudo para tras; pois as dificuldades de sobrevivéncia se avizinharam e a

necessidade o fez migrar. Mas ainda segundo os seus relatos, ele pretende se instrumentalizar

ainda mais para poder retornar para a sua comunidade de origem. No verso abaixo, podemos

observar no contexto da brincadeira a exaltagédo desse quilombola do Matupiri;

Eu tenho jeito, ja td no sangue, sou a esséncia, sou a raiz de um povo Quilombola.
Eu tenho a cor, da raca eu sou, sou afro-brasileiro.

Eu tenho jeito, ja t no sangue, sou a esséncia, sou a raiz de um povo Quilombola.
Eu tenho a cor, da raca eu sou, sou afro-brasileiro.

Eu sou a miscigenagéo.

Eu sou afro amerindia de coracéo.

Eu sou a miscigenagdo. Eu sou afro amerindia de coracdo.

Eu toco berimbau. Eu jogo capoeira. Heranga dos povos ancestrais, eu trago na veia
€ no peito no meu coragdo. Eu jogo “capoeira”.(Entrevista, 2015)

A festividade ganha forca e ecoa nas toadas que traduzem um sentimento topofilico,

pelos sentidos de brincar dos comunitarios, mas também na elaboracdo das modestas alegorias

que sdo confeccionadas pelos brincantes, usando recursos provenientes da natureza, conforme

podemos observar nas imagens abaixo;
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Quadro fotografico 7: Alegoria do Boi Trinca Terra

Fonte: Grupo Matupiri

A realizacdo do evento acima que envolvia a comunidade, deixou de acontecer quando
os docentes quilombolas migraram para outras cidades e com a pandemia a situacdo de
abandono em todos os sentidos se acentuou. Esse é um projeto que o estudante Dian Lenon
pretende resgatar para a comunidade, logo que ocorrer o seu retorno, visando envolver

comunalmente os moradores.

Em linhas gerais, entendemos que a resisténcia negra no Matupiri ocorre tanto nas
manifestacdes folcldricas, nos eventos religiosos, mas principalmente pela Educacéo
Quilombola. Dado o exposto, apesar das dificuldades encontradas, 0s universitarios
quilombolas aos poucos estéo fortalecendo o Quilombo Académico no rio Andiré.

4.3.Um Quilombo Matriarcal: As Herdeiras de 2!Maria Tereza Albina de Castro.

Ha muito discute-se a respeito da histéria e do surgimento da Comunidade Quilombola
do Matupiri, mas o que se versa é sempre sobre um prisma patriarcalista, de que o
ajuntamento se da por conta de Benedito Rodrigues e seus descendentes, mas se ilumina
apenas o protagonismo masculino, de muitos Beneditos, Pedros e Silvérios. Mas a pesquisa de

campo, desconstroi essa aura, pois € somente no dialogo e na observacdo direta € que

21 Maria Tereza Albina de Castro, filha de Benedito Rodrigues com Maria Albina Castro. E por conta de
Maria Tereza Albina de Castro que uma parte dos remanescentes quilombolas carregam o sobrenome Castro.
Foi a fundadora da Comunidade do Matupiri.
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percebemos a forca feminina desde o surgimento da comunidade aos dias de hoje, ou ao
menos tentamos compreender esse universo feminino quilombola. Para Coler (2019, p. 33):
“O feminino pode ser incompreensivel para o homem (...) Tentar entender como uma mulher

pensa talvez seja um dos motivos pelos quais queremos ter uma por perto”.

E a Comunidade Quilombola do Matupiri ndo é o Gltimo matriarcado, mas as mulheres
da comunidade sdo bastante articuladas, tem um profundo conhecimento das problematicas
locais e buscam solucGes atraves de constantes dialogos com outros grupos de mulheres,
como é a relagdo proximal com as Crioulas do Quilombo do Barranco de Sdo Benedito.
Conforme Coler (2019, p.43): “Na sociedade matriarcal, a amizade entre mulheres ¢ algo

sempre presente, muito difundido e estavel ao longo do tempo™.

Em nossas conversas, tanto na comunidade, quanto em Manaus, foi perceptivel a
versatilidade nas tratativas sobre as questdes relacionadas a comunidade. Elas ndo séo as
mulheres 2°Mosuos, mas bem poderiam ser, sdo mulheres independentes, empoderadas,
decididas, articuladas e ndo vergam aos desafios, ndo esperam pelo destino, elas escrevem
suas historias de vida e comunal. Mas posso dizer que na Comunidade Quilombola do

Matupiri ha um Matriarcado? Com bases experienciais Coler (2019, p.52) evidencia que;

O matriarcado ndo é uma questdo de regras que melhoram o lugar e o direito da
mulher. O Matriarcado é uma simples questdo de atitude; o resto sdo referéncias
bibliograficas. E preciso ver quem tem o comando, e néo basta que as relagées entre
homens e mulheres sejam igualitarias. Quando a sociedade é realmente uma
sociedade matriarcal, sente-se 0 peso da hierarquia feminina na vida cotidiana. E
mister que, quando falam com um homem, facam-no com uma postura erguida, que
na voz se note a autoridade, e que, quando derem uma opinido, ndo haja lugar a
duvidas. A atitude é o que define uma sociedade como matriarcal.

E essa forte presenca do feminino no Matupiri, foi identificada no relatério
antropoldgico de Jodo Siqueira, onde o mesmo ilustra em sua descricdo a importancia de uma
das filhas de Benedito Rodrigues com Maria Albina Castro. O pesquisador Jodo Siqueira em
sua pesquisa salienta que Maria Albina Castro era originaria da propria regido do rio Andira e

ndo afunila na genealogia e parentesco.

No entanto o historiador Jodo Marinho é mais elucidativo, ao perceber que nos relatos

orais ha presenca de mulheres negras tendo chegado na regido no mesmo periodo que

22 Mosuos: S3o mulheres representantes do ultimo matriarcado na China. COLER, Ricardo. O Reino das
Mulheres: O Ultimo Matriarcado. Tradugdo Sandra Martha Dolinsky. S3o Paulo: Editora Mafra Cursos Livres de
Autoconhecimento Eireli. ISBN 978-65-80832-00-2.
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Benedito Rodrigues, descricdo esta, também presente nos escritos de Jodo Siqueira, mas cujo
autor ndo faz conexdo. O autor Jodo Marinho (2019, p.114), arrisca a dizer que: “Benedito
também teve uma filha com a negra Maria Albina Castro, tornada politicamente no ambito do

movimento de lutas, a matriarca dos “pretos do matupiri”.

Sob a oOptica de Jodo Marinho, o parentesco entre Benedito Rodrigues e Maria Albina
Castro é tratado com o devido tato pelas fontes orais e até mesmo escrito. Mas segundo ele:
“Esta alias, parece ser sua prima, fato cuidadosamente tratado e apaziguado no silenciamento,
ao longo da montagem da Genealogia”. Mas como matriarca, ela também ¢ vista como a
fundadora do Povoado do Matupiri, hoje reconhecida como Comunidade Quilombola. E o
processo de desenvolvimento da-se efetivamente por conta de Maria Tereza Albina Castro,
pois de acordo com fontes reconhecidas pela comunidade, a mesma construiu a primeira
moradia no Matupiri, em uma area nas imediacfes da capela de Sdo Sebastido, a mais antiga
do lugar. E ainda segundo esta versdo, por ser muito catdlica escolheu Santa Tereza para ser a
padroeira. De acordo com o antrop6logo Jodo Siqueira (2016, p.38);

O desenvolvimento do povoado onde hoje existe a comunidade de Santa Tereza do
Matupiri comecou com Maria Tereza Albina Castro, fruto do relacionamento de
Benedito Rodrigues com Maria Albina Castro. As principais fontes informam que o
povoamento do lugar teria iniciado em 1933, quando Maria Tereza construiu sua
casa na parte da vila onde atualmente se encontra o prédio da antiga capela. Consta
que por ser uma catolica praticante, Maria Tereza Albina comprou uma imagem de
Santa Terezinha do Menino Jesus e com ajuda de moradores do povoado e das
redondezas ergueu a capela em homenagem a santa que também emprestaria seu
nome a comunidade.

Encontramos também nas fontes orais, uma interlocutora que faz mencdo a
importancia de Maria Albina para o Matupiri, e cujo sobrenome Castro, consta em inimeros
registros dos habitantes da comunidade. A nossa colaboradora Maria Amélia (60 anos), faz o

seguinte comentario;

Ela foi uma filha que teve mais ideia do que os outros. Ela foi uma mulher guerreira,
de fundar uma religido e onde é hoje uma comunidade, ela fez o levantamento de um
povoado virar uma comunidade e um distrito. Mas a mulher sempre é excluida pelo
fato de ser mulher, ndo querem dar autonomia, para nos termos voz. A Historia de
Maria Tereza € muito forte para mim. Eu fico pensando, imaginando, como foi a
luta dessa mulher, quando ela lutava sozinha. O papai contava que quando chegava
0 periodo das festas, ela fazia de tudo, trabalhava em farinha, comprava boi,
comprava muita coisa para ofertar na festa de Sdo Sebastido, entdo ela foi uma
mulher muito guerreira.

A negra Maria Tereza Albina de Castro, faz parte da segunda geracdo de
afrodescendentes do rio Andira, junto com os seus irmdos, compde os galhos, originarios dos
troncos-velhos. Mais uma vez, recorremos aos escritos de Rocha (2019, p.34) para classificar

0s protagonistas de casa fase historica dos afrodescendentes;
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A partir das memorias construidas que os (re)ligou as muitas histérias de
protagonismos dos antigos, a saber: A) Ainda no século XIX com os “troncos
velhos” (os “Beneditos”, as “Geronimas”, as “Marias Terezas”); B) Adentrando o
século XX com “os galhos”(Pedro Rodrigues, Silvério Rodrigues, Manuel
Rodrigues, Francisco Rodrigues, Cristina, Maria Tereza Albina de Castro.

Ja ao tempo presente e de acordo com a tradigdo oral do lugar, classifica os habitantes
do Matupiri mais jovens de “sementes”. E ¢é nesse espago-temporal que enquadramos as
mulheres que exercem 0 seu protagonismo na comunidade, quer seja na agricultura, educagéo

e no par saude-doenca. Rocha (2019, p. 34), as nomina:

Por fim, ou melhor, por hora, neste inicio do século XXI, com as ‘“sementes”.
Dentre as quais, destacamos: as “Esmeraldinas, as Cremildas, as Lourdes, as
Raquéis, as Engracias, as Rosas Lolitas. Apenas para trazer alguns personagens
protagonistas, que contemporaneamente buscaram e conseguiram (re)classificarem-
se socialmente como quilombolas.

E das mulheres elencadas pelo autor, durante o processo de construgdo deste trabalho,
mantivemos contato com algumas, cujas vozes evidenciamos ao longo das linhas que
sucedem essa artesania dissertativa. Sendo assim, é oportuno salientar que na Amazonia
quando se trata de categorizar trabalho e género, se alude as mulheres que as mesmas nao sdo
afeitas ao trabalho bracal, consequentemente sdo reduzidas a uma participacao irrelevante ao
mundo do trabalho, pois se resumem em meras ajudantes de seus conjuges, portanto sem
direito a proventos e valorizacdo laborativa. Na Amazbénia, o trabalho também é exercido em
muitas jornadas, pois exercem a fun¢do de “donas de casa”, trabalhadoras agricolas (rogado),
pescadoras, artesas, tecelds, mas ainda assim sao invisibilizadas e subalternizadas. Para Torres
(2012, p. 199):

O rogado ou o0 sistema produtivo da varzea amazdnica onde sdo produzidos os
géneros alimenticios, tanto para a sobrevivéncia da familia quanto para a
comercializacdo, é considerado lI6cus de trabalho dos homens. As mesmas atividades
realizadas pelas mulheres no rogado néo sdo consideradas trabalho, mas uma espécie
de “ajuda”[...].

E imperativo entender que esta visdo que secundariza a importancia laboral da mulher
nas comunidades amazonicas é puramente patriarcalista, ndo aceitando que as mulheres
exercam a funcéo social de provedoras e mantenedoras de suas familias. Pode-se entender que
essas atitudes de dominacdo e invisibilizacdo da mulher, como uma violéncia de género.
Saffioti (2001, p.1), postula que;

Violéncia de género é o conceito mais amplo, abrangendo vitimas como mulheres,
criangas e adolescentes de ambos 0s sexos. No exercicio da fun¢do patriarcal, 0s
homens detém o poder de determinar a conduta das categorias sociais nomeadas,
recebendo autorizacdo ou, pelo menos, tolerdncia da sociedade para punir o que se
Ihes apresenta como desvio. Ainda que ndo haja nenhuma tentativa, por parte das
vitimas potenciais, de trilhar caminhos diversos do prescrito pelas normas sociais, a
execucdo do projeto de dominagéo-exploracdo da categoria social homens exige que
sua capacidade de mando seja auxiliada pela violéncia. Com efeito, a ideologia de
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género ¢ insuficiente para garantir a obediéncia das vitimas potenciais aos ditames
do patriarca, tendo esta necessidade de fazer uso da violéncia.

E oportuno comentar, que o papel das mulheres no periodo em que se deu a grande
depressdo econémica no Amazonas durou dos anos 20 anos 50 do século XX, a forca de
trabalho das mulheres foi de importancia capital, ocasido em que as mesmas foram para o
front da economia informal, contribuindo sobremaneira para as financas do estado. Nesse
caso, as mulheres da Amazénia ndo se enquadram na categoria das que trabalham menos, ou
s0 ajudam (ndo trabalham), mas sim, podem ser denominadas, como simplesmente
trabalhadoras, sem espaco para qualquer relativismo que venham a inferioriza-las. Ainda de
acordo Torres (2012, p.206);

O trabalho como ente civilizador responsavel pela hominizagdo cria, recria e
reinventa o ser social homem e mulher. E embora cada sociedade possua um modus
vivendi embasado no ato de trabalhar peculiar, envolvendo costumes e todo o acervo
intelectual de sua época, ndo pode haver dois pesos e duas medidas. Ou seja, ndo
podem existir pessoas que trabalham mais e outras que trabalham menos, uns que
trabalham e outros que sé ajudam (n&do trabalham).

No Quilombo de Santa Tereza do Matupiri/Andira, as mulheres exercem fungdes de
lideranca comunitaria, com destaque para o contexto trabalho, na area saude com os
conhecimentos consuetudinarios e guardids das manifestacGes culturais da comunidade. Ou
seja, sdo mulheres que ndo sdo reprodutoras de ideologias, praticas patriarcalistas e seus

discursos androcéntricos. Perrot (2011, p 1) comenta que,

Durante muito tempo, mulheres estiveram confinadas as sombras da vida
privada. E em lugares escondidos que nds, historiadores, vamos busca-las
primordialmente. Dai o esforgo em penetrar zonas isoladas, em buscar fontes de
informacgdo de carater intimo, como cartas e diarios. Também dedicamos especial
atencdo aos gestos e cendrios do cotidiano. O quarto, a cozinha, os conflitos em
familia, os costumes do dia-a-dia... Essa maneira de lidar com as coisas nos
enriquece de saberes. Leva-nos a uma histdria das gentes, incluindo a dos homens.

No quilombo, sair detras dos panos foi um caminho tortuoso, pois outro enfrentamento
foi o preconceito por conta da ancestralidade negra, algo bastante marcante na vida das
moradoras de Santa Tereza do Matupiri, lembrancas marcantes na vida da lider quilombola
Amélia Castro, que ainda na infancia ja trabalhava em regime pesado, passava privacdes e
sofria com o preconceito racial, relatados em seu livro recentemente publicado. Castro (2016,

p.18), envida suas lembrancas.

E falar em como crianga, do meu principio de vida, eu era uma pessoa muito
apegada ao meu avo. Ele sempre foi uma pessoa que me deu atencao, ele e minha tia
Maria Sidronha. Muita coisa quando crianga eu conversava com eles. Ai teve um dia
que eu perguntei ao meu avo: “Porque a gente era descriminada na cor?” (...) Porque
a gente era negra, o pessoal chamava pra gente de piranha preta, porque a gente era
preta; chamava a gente de guariba, porque a gente era negra! (...)
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Entende-se em sua fala, que o trabalho ja fazia parte da vida dos moradores do
quilombo, desde o periodo mais tenro de suas vidas; introjetado em suas consciéncias pueris
como brincadeira o fato de ajudar o seu pai nas atividades de rocagem, plantio e colheita, mas
que hoje nossa colaboradora interpreta como verdadeira exploragdo. Em uma geracéo
posterior a de Maria Amélia, as novas informagdes chegam aos jovens através da escola,
ainda que sejam limitadas. Ha um processo de reflexdo, desequilibrio e reequilibrio, pois
comegam a entender o grau de importancia que a Educagdo tem em suas vidas; os levando a
problematizar a respeito de suas origens e os seus lugares de fala. Nossa colaboradora

Tarciara Raquel (31 anos) em entrevista comenta,

Antes a gente perguntava o porqué da pele negra, por que da pele morena, e muitos
perguntavam por que naquela comunidade é assim e a nossa comunidade, ndo é? E a
partir de algumas pesquisas nos viemos conhecer que n6s somos quilombolas,
somos descendentes de africanos, de negros africanos, descendentes da nossa
familia. Entdo nds viemos resgatar a nossa identidade, entdo hoje nds somos
quilombolas e estamos lutando pelos nossos direitos, lutando pelo nosso espaco na
sociedade. E hoje nds temos orgulho de ser quilombola, hoje perguntam de onde nos
somos, nos respondemos que somos de um lugar tal, comunidade tal e somos
quilombolas, entdo ja pensa em identificacdo. E antes da faculdade a gente n&o sabia
0 que era ser quilombola, e nem passava pela nossa cabeca 0 porqué que a nossa
pele ser morena, pelas conversas a gente debate sobre 0s nossos antepassados e a
gente chegou a pesquisar que nds somos quilombolas. A partir dai que tivemos essa
identificacdo que somos quilombolas, e até hoje a gente se sente feliz de ter
conquistado os nossos direitos faltando apenas a titulagdo e por esse motivo a gente
é considerado quilombolas, e antes a gente era um pouco esquecidos e a partir dessa
juncdo das comunidades remanescente quilombolas a gente j& é visto pela sociedade
e pelos politicos, pelos governantes e pra fora também, entdo isso foi muito
importante pra gente (Entrevista/2016).

A antiga maneira de pensar dos moradores do Matupiri, € um exemplo do que ocorreu
com o restante do pais, quando se deu a tentativa de forjar a identidade nacional do brasileiro,
numa acdo criminosa e etnocida (com carater de limpeza étnica), de apagamento de duas
matrizes étnicas (negra e indigena), que compuseram a formacdo identitaria do Brasil. E
seguindo a essas praticas, cabe destacar que o processo de silenciamento das comunidades
negras da Amazoénia é marcante, e ndo se reconhecer como afrodescendente ndo é incomum e
talvez, devido ao processo de aculturacdo empreendido na regido, forgou-se a uma nulidade

dessa ancestralidade.

As vozes das mulheres quilombolas do Matupiri é univoca e se vé representada na
militdncia de algumas comunitarias que se dispuseram a reaver esses direitos negados por

geracoes.

As conquistas se deram de maneira gradativa, pois os quilombolas perceberam que o
comodismo ndo lhes traria qualquer tipo de resultado positivo e buscaram romper as fronteiras

do Matupiri em busca de seus ideais, mesmo sabendo que enfrentariam inimeras dificuldades,
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sendo a primeira delas a propria logistica na grande cidade e a firmacdo de algum dialogo
com 0Orgdos responsaveis pela efetivacdo de politicas relacionadas as comunidades rurais do

Amazonas. Castro (2016, p. 48) aponta que,

Ai comegou o trabalho da minha gestéo, eu trabalhei um ano e cinco meses s6 pra
arrumar o que nao avancou. Os seis meses foi s6 a luta no judiciario. Em julho de
2012 iniciei meu trabalho, quase um ano j& tinha se passado. Ai quando comegou
2013, l4 em Manaus, a gente se “achava” com a Fiocruz. A Fiocruz ela até nos
alimentou; ela ajudou muito nds! Ela me ajudou bastante no come¢o da minha
gestdo [..] Nessa ida pra Manaus, nés fomos pra lutar dentro da SEPROR
(Secretaria Estadual de Producdo Rural) e da CONAB (Companhia Nacional de
Abastecimento). Quando eu cheguei 14 pela primeira vez, |4 tinha um pedido pra ndo
atenderem nds. Através de um amigo, ele descobriu que la existia um documento;
existia uma Carta Circular, bem dizendo as pessoas que comparecessem se
apresentando como autoridade da Federagdo. Estava escrito assim: “que era caso de
acionar a policia”. Porque, dizia a carta, que eram documentos falsos que estavam
chegando dentro da CONAQ (Coordenacdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas); que nés ndo tinhamos razdo de sermos
representantes da federagéo, ninguém era autoridade pra representar as comunidades
do Andird (...) Foi o que a primeira presidente, Maria Cremilda, fez com a gente
quando assinou esse documento. Era pra quebrar mesmo a gente! Tudo isso
dificultou nosso trabalho quando nés viajavamos pra Manaus. A gente achava muita
dificuldade; olhavam pra gente diferente. Assim fomos quebrando barrancos e
barrancos pra gente chegar até Manaus (...).

O caminho para a grande cidade agora ja estava desbravado, a busca por melhorias
para as comunidades quilombolas seria uma constante na vida das liderancgas, além das
questdes territoriais. As mesmas almejavam algumas acGes emergenciais que pudessem
atender as demandas dos afrodescendentes do Andird. A luta por reconhecimento pela
Fundagdo Palmares se concretizou, aguardando titulagdo, mas ainda ha muito por se fazer,
pois a Comunidade Quilombola do Matupiri, embora sendo um distrito, é carente de
elementos fundamentais para a sobrevivéncia humana (&gua tratada, transporte, UBS), e essas
sdo as proximas metas a serem alcancadas por Dona Lourdes e as demais mulheres

quilombolas do Matupiri.

Existe um problema enfrentado pela comunidade é a auséncia de uma UBS, pois
qguando h& um caso emergencial se recorre ao técnico de enfermagem que nao possui um
aparato adequado (remédios basicos e de primeiros socorros), para atender a pessoas
enfermas. Sendo assim, logo encaminham os enfermos para a cidade de Barreirinha, onde
teoricamente teriam mais recursos, e quando ndao conseguem chegar a zona urbana recorrem
as ervas, curandeiros e benzedeiras para tratarem as enfermidades. E o mais préximo que
todos tém, daquilo, que podemos considerar como “medicina alternativa”, pois ha mais de 30
anos os moradores convivem com essa realidade. No ano de 1986, a Unica unidade de saude

que existia foi demolida para logo em seguida se construir outra, com melhor infraestrutura.
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Durante nossa visita mantivemos contato com a senhora Tarcila dos Santos Castro (46
anos), Agente Comunitaria de Saude, que faz um trabalho preventivo nas cinco comunidades
quilombolas. Ela realiza palestras sobre a saide do homem, da mulher (inclusive gravidas), de
idosos e criangas. Percebemos que o trabalho é itinerante, em viagens do distrito onde mora
até outras comunidades. S&o trajetos arcados com 0s proprios recursos. Ressaltamos que nesse
periodo o seu salério estava atrasado, mas que nao deixou de fazer suas atividades de saude

preventiva. A participante de nossa pesquisa, Tarcila dos Santos Castro (46 anos), comenta,

No6s ndo temos posto mesmo [de salde], ai nds temos esse técnico. Mas ele € desses
que ndo tém muito compromisso com a comunidade. Ele para [de lancha na beira do
rio] mais longe; ele trabalha na &rea de curativa e eu trabalho na preventiva. SO que
esta dando muita doenca la na comunidade, agora esta dando a catapora, e as vezes
outros tipos de doenca. Ai eles vém comigo; ai eu sempre digo: gente vao pra
Barreirinha, vdo em um médico que nés ndo temos remédio. Ai muitos ndo gostam
de ir ao médico, ai eu digo pra eles irem pra ndo deixar a doenga demorar no corpo
deles. S&o essas as dificuldades que a gente encontra, muitas dificuldades nesses
problemas de salde, mas outras coisas eu sempre fago. Palestras com o0s
comunitarios, sobre o lixo, né; meio ambiente, pra evitar mais queimadas [...] eu
tenho esperanca de que vai melhorar, porque algumas mulheres ja estdo fazendo pré-
natal; os idosos, as pessoas que tem problemas de pressdo alta, os que sdo
diabéticos, s6 ja vem pra fazer exame. Vai se tornar melhor, porque nés da
comunidade dependemos de outra comunidade mais “em cima”, 14 no Pirai. E
relatorio, é trabalho, é tudo pra I4, tudo tem que levar Ia, no Pirai, amanha é meu dia,
é meu dia de levar pra la. Ai eu gasto, ja pensou! Eu tenho que gastar: vou pra I3, eu
tiro do meu bolso pra ir. (Entrevista/2016).

A profissional de saude Tarcila, demonstra uma preocupacdo muito grande com a
salde dos comunitarios, pois tenta fortalecer a conscientizacdo quanto ao tratamento da agua,
que € consumida, tanto do poco como do rio. Ela auxilia dando informacdes sobre um destino
adequado para o lixo produzido pela comunidade, onde ndo existe coleta. E recomenda
enterrar para que a comunidade se mantenha sempre limpa. Apesar de seus esforgos, alguns
moradores ndo atendem a recomendacdes. E para tentar persuadi-los ela usa alguns adjetivos
e frases de efeito “a comunidade € nossa”, na tentativa de obter sensiveis resultados, conforme

relata, Tarcila dos Santos Castro (46 anos),

Por que em relagdo ao lixo doméstico eu sempre pego pra eles enterrarem, nao
adianta tirar de um local e botar pro outro fazer mas lixo, por que ja viu como é ne,
sO vai pra |4, pra cé s vai agua, entdo fazer o melhor € enterrar, eu fiz uma reunido
com o presidente, com o0 novo presidente, pedimos pra ele tirar uma area pra isso,
mas até agora ndo teve solucdo, mais ndo que eu deia psique estou sempre batendo
na tecla, por que eu fico triste por que quando se chega na comunidade encontra
tanto lixo, eu digo gente bora conscientizar esse povo é nés mesmo que temos que
cuidar dessa comunidade a comunidade é nossa (...) L& na comunidade o que eu fago
de recomendacao é usar o hipoclorito, passar a agua, deixar encher os baldes, deixar
sentar aquela areia que esta no pogo, colocar o cloro depois botar nas garrafas, €
como eu falo, é para escovar os dentes, é para fazer comida ndo adianta s6 cuidar pra
gente tomar, tem que ser cuidado a &gua toda, ndo adianta eu s cuidar para mim
tomar e 0 nosso povo. Entrevista/2016).
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Além dos problemas de infraestrutura, ha um esforco por parte da agente de saude

para que as informacGes cheguem as pessoas. Ela entende que o esclarecimento pode salvar

vidas e descreve a respeito das principais enfermidades que afligem as pessoas da

Comunidade Quilombola do Matupiri. Vejamos o comentario de Tarcila dos Santos Castro

(46 anos),

Sempre ataca |4 na comunidade a verminose. Gragas as Deus ndo temos esses tipos
de doencas graves. Aconteceu de uma senhora ter cancer, mas ela morava aqui pra
Barreirinha, ndo foi mesmo la. Esse lado ai gragas a Deus ainda néo teve casos. As
criangas eu sempre converso com as maes, faco trabalho com criancas de 0 a 5 anos,
a gente tira um dia para conversar com a mées, vamos cuidar das criancas, o tipo da
doenca para as criangas estarem na rua, brincando no ch&o por causa da verminose,
por que se pega uma diarreia, até chegar aqui, em Barreirinha, se tiver de morrer
morre. Uma diarreia e um vomito acabam com uma crianca rapido. Hoje mesmo noés
tivemos uma palestra. Algumas mulheres que engravidam, elas ndo contam. Quando
esta com cinco meses é que nos vamos descobrir e ai é cobranca pra gente. A gente
ndo é o culpado. Ai, passam cinco meses e depois é que nds vamos descobrir. Vai no
médico ja esta com cinco ou seis meses. As vezes a crianga nasce com um tipo de
problema sério e as cobrancas vém pra gente, mas a gente néo é o culpado. Sempre
eu converso sobre isso ai, mas parece que [elas] tém até medo de posto. Eu digo
assim: gente, vocés tém que cuidar da saude dos filhos de vocés, da alimentacdo dos
filhos de vocés [...] levar as criangas sempre no médico, a vacina sempre tem que
estar em dia, e isso é obrigatdrio. Vocés tém que ter responsabilidade com os filhos
de vocés. (Entrevista/2016).

Ainda ao que tange ao aspecto da saude dos comunitarios, temos um breve relato

quanto a expectativa de vida dos moradores, e sobre o habito de recorrerem a medicina

tradicional. Tarcila dos Santos Castro comenta,

Na nossa comunidade, gracas a Deus, pega uma boa idade. Hoje, tem um que tem 94
anos. La tem varios idosos, eu tenho uma senhora que esta com 85, e tem também
varios idosos que estdo com 87 anos e ainda trabalham bem. VVdo na roca, capinam,
faz tudo, e ndo tem problema de presséo alta, é por isso que falo pra ele: olha, ele é
idoso, ele estd com 70, ndo 88 anos, ele fez em janeiro, mas ele vai na roca, ele
capina, ele ndo tem problema de pressao alta, um senhor sadio mesmo e assim € a
mulher dele e tem varios idosos assim. Muitos idosos ndo gostam que a gente fale
em salde pra eles; eles nem gostam. E d& gosto saber que as pessoas confiam na
gente, apesar de nos termos s6 o basico: dipirona, paracetamol, s6 o basico mesmo.
Sempre é tudo muito dificil e mais ainda agora, tudo ficou tudo dificil.
(Entrevista/2016).

Essa realidade da salide no Matupiri atualmente ndo difere pouco da realidade da

Amazonia dos anos de 1970, época em que era preconizado para a regido um determinado

numero de profissionais médicos por habitante (e ainda hoje a OMS preconiza), sendo que ja

nesse periodo havia um déficit consideravel. Hoje, a salde publica continua sendo tratada

com descaso nas areas periféricas desta vasta regido do Brasil. Cardoso (2008, p.104).

Em relagdo a todos os outros se pode constatar um déficit para o total da regido,
ainda que existam diferencas marcantes entre os Estados e Territorios que a
compdem. Em geral, somente nas Capitais é que a situacdo do setor salde se
apresenta acima da média nacional (...) ha um déficit em 40% na regido, ou seja, ndo
chega a haver um leito para cada 1000 habitantes (apenas 0,6), embora exista mais
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do que este minimo em Rio Branco (30%), Manaus (20%), Belém (30%) e Boa
Vista (80%). Pessoal de servico de salde: 0 minimo estabelecido nos indicadores
nacionais é de 10 por 10.000 habitantes (pessoal de nivel superior); a regiao
apresenta 4,7, ou seja, um déficit de 53%. Somente em Belém se encontram 45% a
mais. Quanto ao pessoal de nivel médio (minimo estabelecido de 5/10.000
habitantes), ha apenas um para cada 10.000 habitantes, havendo Estados em que néao
h& nenhum (Acre) ou em que falta é da ordem de 90% (Amazonas).

Como alternativa premente para atender as necessidades, e ndo tendo os seus direitos
de cidaddos, como 0 acesso a saude publica e de qualidade nas ribeiras da Amazonia, povos
tradicionais recorrem ao conhecimento da medicina alternativa. S&o procurados benzedores,
erveiros, sacacas e parteiras, tendo em vista a busca pela cura ou tratamento paliativo para
inimeras moléstias (FRANCA, 2002). No Quilombo do Matupiri, quando acaba a dipirona e
0 paracetamol (remédio para diversas dores), na maioria das vezes buscam ajuda com a
Senhora Benedita Ribeiro de Castro (60 anos), agricultora, parteira, benzedeira e moradora da
Comunidade do Matupiri. Durante a entrevista, a senhora Benedita Castro (60 anos), fala um

pouco sobre o seu oficio;

Eu puxo e também fago parto das criangas gracas a Deus, e quando vem me procurar
e gracas a Deus eles ficam bem, a gente ndo pode dizer que vai logo ligeiro quando
acontece a gente benze, faz um remédio e vai logo pro hospital e eles ficam bom
gragas a Deus (...)Pra puxar 0sso, pra meter sombra, benzer e pra puxar filho
também, mas quando eu tenho de mandar pra Barreirinha vai (...)A sombra é aquilo
que a gente sente tipo assim “fiiii” ja foi, ja saiu, mas sdo trés, a tltima que sai é que
morre, por que a gente ndo pode comer nada, fica com medo, quando a gente vé ja
estd com medo é isso (...)Eu trato, eu chamo 0 nome da pessoa, ai vem, ai eu passo
alho, e fica bom gragas a Deus. (Entrevista/2016).

Ela, durante os relatos, nos afirmou ndo ter leitura e letramento, e que todo o
conhecimento sobre cura e benzecGes foram assimilados por ela por meio de sonhos e
enlevos; afirmou também que dificilmente visita a casa das pessoas. O que ocorre é 0
contrario: os enfermos é que sdo levados pelos parentes até a sua residéncia e, na maioria dos

casos, ela consegue resolver. Trindade (2013, p.89) assinala;

A procura por benzedeiras também ocorre em espacos privados, geralmente na casa
da propria benzedeira, onde ela atende por horas a fio. A demanda por essas
terapeutas populares retira a privacidade delas tornando quase publica a sua casa e
seus pertences e levando-as a uma dura rotina de doacéo.

Quando ndo, dona Benedita pede que o doente seja levado para a cidade de
Barreirinha. Durante a conversa, nossa entrevistada descreve como faz para promover ou

operar a cura dos que a procuram. Benedita Ribeiro de Castro, (60 anos) comenta que,

Eu benzo e pra fazer eu fumo o tawary que, com a palha, fica preto. Isto é que é meu
trabalho, e tem gente que tem como assumir com idade pra esse papel. Eu tinha trés
tias, quatro com meu pai e mais um do tio meu. Elas ndo sabiam nada, € até eu
também ndo sabia nada, e eu até hoje ndo sei. Deus é que me ensina, e da sempre
tudo certo gracas a Deus. Todo mundo tem muita fé em Deus né, o que faz clarear a
fé é a vontade em Deus, e hoje se eu pedir para ele tirar (livrar de males) essa pessoa
ele tira. (Entrevista/2016).
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Nesse universo de confianca entre benzidos e benzedeira, pacientes buscam aliar
benzecOes, ervas e unguentos da medicina alternativa a remédios da farmacologia oficial. E
essa credibilidade no trabalho de dona Benedita Castro surge exatamente pelo caréater
caritativo do seu oficio, em que a mesma néo recebe pagamento por op¢do, pois segundo a

benzedeira, trata-se de um dom dado por Deus. Trindade (2012, p.112) comenta que;

As benzedeiras utilizam-se do discurso comum caracterizado pela retérica do
sagrado em que a ligacdo direta com os simbolos e ritos cristdos, servem para
legitimar e familiarizar suas praticas do cristianismo. Associado a este discurso
eivado de elementos religiosos, ha outro discurso ligado ao cotidiano, mais
particularizado a benzedeiras e benzidos, que serve para firmar a confianca e
reciprocidade. Outro fator importante diretamente ligado a benzedeira diz respeito a
relacdo direta entre a bondade e o sacrificio feminino.

A aproximacdo das préaticas de benzecdes por parte da populacdo, quer seja na cidade
ou até mesmo no Matupiri, se nutre nessa relacédo de confiancga entre o enfermo e quem benze.
N&o deixando de mencionar também, que a auséncia de politicas de salde para as populacoes
que vivem em lugares e distante do sertdo brasileiro e Amazénia, também podem ser uma das

causas para que Se recorra a essas praticas de medicina popular.

E a presenca do feminino também se irradia para as manifestacdes de carater religioso,
como € o caso das Pastorinhas na Comunidade Quilombola. E o que seria esse Auto de Natal?
Os autos, ou a teatralizacdo deles, chegaram no Brasil por volta do século X VI, trazidos pelos
missionarios portugueses, valendo-se talvez da ludicidade para cristianizar o imaginario dos
povos indigenas da época, ou quem sabe educa-los de acordo com a fé catdlica. Segundo
Souza (2015, p. 42)

No século XVI os autos passaram a figurar entre os constituintes do processo de
civilizagdo sob a égide da Companhia de Jesus como “ferramenta de trabalho [...] no
processo de civilizagdo”. Primeiro, em favor da Igreja catdlica; depois, em favor das
possessdes portuguesas e espanholas no Novo Mundo e inclua-se o Brasil-Colbnia,
destacando o padre José de Anchieta como o primeiro dramaturgo a utiliza-lo.
Atribuem ao referido padre a insercdo do teatro jesuitico no projeto de catequese e
educacdo na faixa litoranea do Brasil-Colénia enfatizando-o “junto aos indios como
uma missdo civilizadora como aspecto de um projeto maior: o projeto colonizador
dos paises europeus em suas possessdes coloniais no novo mundo”. Chama a
atencdo, no discurso de Toledo et. al. (2007) algumas caracteristicas do teatro
conforme Padre Anchieta, entre as quais, “o estilo adotado, inspirado no teatro de
Gil Vicente (1465-1537) com o qual Anchieta teve contato ao estudar em Coimbra:
os autos”. E provavel que das trinta e cinco pegas teatrais escritas e apresentadas de
Gil Vicente, em Portugal, a que provavelmente mais inspirou Padre Anchieta e até
pelo fato de, enquanto padre, ser “apaixonado” por Maria pode ter sido o “Auto
pastoril castelhano (1502)”. Subentende-se que o Padre José de Anchieta deva ter
trazido copias de originais, sobretudo da evidenciada peca, e adaptado a realidade do
Brasil-Col6nia. Entretanto, se o objetivo de Gil Vicente era agradar a corte
portuguesa a qual frequentava, o objetivo de Anchieta era a cristianizagéo dos indios
via catequese de modo que, 0s autos que escreveria e apresentaria no Brasil-Col6nia
diferia do estilo Gil Vicente.
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Das festividades realizadas no Quilombo do Matupiri de que ouvimos falar em nossa
pesquisa de campo, descrevemos 0 “Auto de Natal”, também conhecido na regido por
“Pastorinha”, evento que ocorre por meados do més de dezembro em alusdo ao nascimento de
Jesus Cristo, 0 que pudemos identificar &€ que boa parte dos corddes de pastorinhas sdo
constituidas em sua grande maioria por mulheres, com exce¢do de homens que interpretam
determinados personagens secundarios, como por exemplo o “Cacador”, mas na auséncia de

homens, as mulheres se imbuem da interpretacéo.

Os corddes de pastorinhas sdo folguedos bastante populares na zona rural dos
municipios do Baixo Amazonas, que ndo por coincidéncia sdo os que fazem parte da Diocese
de Parintins. E assim, igualmente como as festividades em honra a S& Sebastido, as
Pastorinhas surgem também a partir de uma promessa, no caso, o empenho da palavra aos
Reis Magos, também conhecidos como “Santos Reis”, cujas festividades acontecem em 6 de

dezembro, e a prépria Virgem Maria.

Essa promessa, ao que consta, ndo seria algo de carater coletivo, mas um pedido de
cunho particular, talvez para a cura de alguma enfermidade. Neste caso, 0 pagamento da
promessa seria cumprido pela pessoa que hipotecou a palavra, e sendo assim a promessa teria
que ser cumprida conforme o prometido, especificamente se tratando do Auto das
Pastorinhas. Em épocas antigas, existiam muitos cordfes de Pastorinhas nas comunidades
quilombolas do Andira. Era um periodo em que todas as comunidades congregavam e ndo
havia necessariamente disputa ou concorréncia, a brincadeira era salutar entre corddes azul e
vermelho, pois o objetivo das apresentacOes era festejar o nascimento do Menino Jesus. Todas
as familias faziam questdo que suas filhas brincassem nos corddes, ndo havia distincdo de
idade. No atual contexto, dos muitos corddes que existiam resta somente um no Quilombo do
Matupiri e outro na Comunidade Sdo Pedro, com um nimero de brincantes bastante reduzido.
Em uma das entrevistas realizadas, uma de nossas colaboradoras faz esse relato. Maria Hilda

dos Santos Costa, (53 anos),

A pastorinha na Comunidade pra mim é uma diversdo, principalmente por que nao é
s as mogas que brincam, envolve também as senhoras idosas, elas brincam mesmo
com aquela animagdo mesmo, como era quando jovem. Mas tem mais a participacdo
das pessoas adultas do que da juventude. Eu cheguei a brincar sim, nem que
ninguém quisesse, eles “vocé vai ter que brincar, se nao brincar, vocé€ ndo vai olhar”,
entdo a gente queria olhar, entdo tinha que participar da brincadeira, era assim foi
nossa criagdo (...) A Mestra, a primeira brincante que foi Mestra, ela ja morreu, por
nome Paula que era Mestra, ela ja morreu, ela ja é falecida. O primeiro ano que teve
“Pastorinha” 14, eu tinha acho que uns 8 anos por ai. Hoje tem um corddo, o corddo é
s6 um mermo. A Comunidade do S&o Pedro tem, no S&o Pedro ndo falha a
“Pastorinha” de 14, quem fazia a brincadeira 1a ¢ a Dona Margarida, mulher do Seu
Gustavo, ela ainda existe, mas agora ela mudou de religido, e néo se ela ainda ta
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participando da pastorinha de 14. Ja é as filhas dela que continuam brincando, ela
ndo mais, ja é evangélica agora a Margarida. Ela parou, mas as filhas continuam
colocando a pastorinha todo ano. Mas no Matupiri ta fazendo uns trés anos que nao
brincaram mais, esse ano que ouvi tarem conversando, e esse ano vai ter pastorinha
14, vai ter e quem sabe se ndo vou brincar de novo 1a. Porque minha sobrinha que ta
animada “vamos tia colocar a pastorinha” por que na Comunidade do Matupiri ta
muito devagar o movimento das pessoas adultas, tenham que se divertir, ndo é s6 o
jovem, mas nds vamos brincar esse ano, se Deus quiser. (Entrevista/2015).

A brincadeira da Pastorinha, ainda que seja 0 pagamento de uma promessa, portanto
sagrada, também ¢é evento de socializacdo e mobiliza moradores. Tais lembrancas
permanecem bastante nitidas na memdria de nossa colaboradora, que ao momento de nossa
entrevista ainda entoou uma jornada (musicas tipicas das pastorinhas) que ritmava as
apresentacdes na sua época de juventude na Comunidade do Matupiri. Maria Hilda dos Santos
Costa, (53 anos),

Assim, uma jornada de desafio, uma contra a outra, e a outra pra ndo passar por
baixo cantava também assim “Cruzeiro do Norte, Cruzeiro Sul; Viva a Pastorinha do
corddo Azul” e a outra cantava mais forte “Cruzeiro do Norte, Cruzeiro Sul; Viva a
pastorinha do cordao encarnado (...) Nds ndo somos dignas, nem merecedoras, pra
receber a oferta da bela pastora”. Ai torna a repetir a mesma cantiga, isso ¢ um
desafio, dois corddes se desafiavam, quem cantava mais alto ou mais baixo. O que
eu lembrei da jornada foi essa dai do desafio das pastorinhas. (Entrevista/2015).

Os Corddes de Pastorinhas se apresentam em um local especifico, chamado de
“barracdo”. Uma estrutura rustica, de madeira, coberta de palha e com chao batido, onde os
ensaios € as apresentagdes acontecem, sendo que em uma dessas noites o “presépio” €
montado em um pequeno oratorio, também radstico, feito em madeira e coberto de palha, em
uma menc¢do a manjedoura. A meta é reproduzir o que se apresenta na doutrina crista, quando
Jesus Cristo teria nascido e sido visitado pelos “Reis Magos”, que chegaram ao local guiados
por uma estrela, e esses minimos detalhes fazem parte do rito natalino. Neves (2010, p. 121)

comenta:

Os barracBes sdo o lugar onde acontecem o0s ensaios dos grupos de Pastorinhas. O
espaco normalmente constitui-se como uma extensdo da casa das mestras dessa
Manifestacdo (...) Quanto a sua estrutura fisica, geralmente é um espaco modesto,
coberto de palha, sustentando por esteios de madeiras, que imitam a estrutura de
uma casa (...) 0 espaco tem paredes de madeira, contudo o ambiente também ¢
encerrado pela simplicidade. O barracfo funciona como uma espécie de santuério
onde sdo montados os presépios e onde também ocorrem as reunies dos grupos, ou
seja, é 0 espaco de fortalecimento das relagfes sociais a serem instituidas todos os
anos pelos grupos dessa manifestacdo. A multiplicidade e os usos do espago dos
barracdes pelos grupos de Pastorinhas fazem dele um elemento folkcomunicacional
no sentido que Beltrdo confere ao termo devido a dindmica das relagdes e do préprio
simbolismo e significado da tradicdo podem ser visualizados nesses espagos como
icones de uma micro-rede que periodicamente, ano ap6s ano, é revivida.

Ao final das apresentacdes festivas, é de tradicdo que se sirvam guloseimas (bolos,
mungunza, sucos) para as pessoas que vao assistir as encenacfes natalinas, e supomos que

como parte da promessa essas iguarias nao sao vendidas ao publico, mas sim distribuidas de
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maneira organizada e ordeira, para que todos sejam contemplados com a cortesia, promovida
pela “Mestra da Pastorinha” e pela promesseira. Dessa forma, o barracao passa a ser um lugar
de vivéncia, comunalidade, rememoracdo e repeticdo de um rito que é encenado todos os

anos. O barracdo ganha fungdo dibia, como lugar de atividade social e santuério.

Para Souza (2015), que descreve 0 que viu e viveu em sua infancia, o rito pastoril
segue um mesmo protocolo, que independe da vontade dos brincantes, dado que existem

regras a serem respeitadas. Souza (2015, p. 16) enfatiza que;

Até entdo eu pensava que o fendmeno pastorinha era somente aquilo, ou seja, 0 que
ja descrevi em exaltagdo ao nascimento do Menino Jesus. Convém dizer que
naqueles idos eu ndo me preocupava com o tempo fosse ele convencional, histérico
ou cultural, mesmo porque eu era crianca. Dai porque ndo me importar com aquela
gente toda chegando das mais variadas localidades da adjacéncia, sendo alimentada
e agasalhada de alguma forma. Ndo me apercebia de que era 24 de dezembro, que 0
natal havia chegado e com aquele belo ainda mais belo que meus olhos de menino
iriam ver logo mais a noite. Considerando que o barracdo fora construido em forma
retangular, medindo mais ou menos quinze metros de comprimento por sete metros
de largura, dentro dele, em seu lado leste, foi erguido o presépio. Em seu lado oeste,
artesanalmente construido em madeira e palhas de inaja tecidas, estava o arco de
entrada dos corddes das pastorinhas. Nas laterais, como antes escrito, a sequéncia de
bancos ao estilo arquibancadas. Ao centro, claro, o amplo espago para a
apresentacdo das belas pastorinhas em respectivos corddes (...).

E na noite de Natal, quando nas Igrejas tradicionalmente celebra-se a Missa Galo, nos
barracOes as Pastorinhas encenam o Auto de Natal, o encontro dos Reis Magos com a Sagrada
Familia. Apesar de ser uma promessa a santos, ndo ha presenga de membros do clero nesse

ato de fé, de carater popular e cristao.

Por fim, essa festividade que resiste ao tempo tem o seu desfecho no dia 6 de janeiro e
é exatamente nesta data que o cordao de pastorinha sai pelos caminhos e estradas de terra para
logo ao anoitecer, realizar a queima das “palhinhas” (as palhas e madeiras do presépio), onde
sdo entoadas “Jornadas” que decretam o fim dos festejos, indicando que no préximo ano

voltardo a brincar e encenar o “Auto de Natal” na Amazdnia conquistada espiritualmente.
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CONSIDERACOES FINAIS

O estudo a respeito da Comunidade Quilombola do Matupiri no Rio Andird,
reconhecida pela Fundagdo Palmares por sua ancestralidade e negra e de ocupagéo
quilombola, nos apresentou ao longo da pesquisa elementos que foram fundamentais para

compreendermos o temario “afro” no Amazonas.

Primeiramente procuramos estabelecer uma relacdo enquanto pesquisador com o
objeto pesquisado, nos debrugcamos na tentativa de realizarmos uma reparacgdo histérica com
as populagdes e quilombolas da Amaz6nia, e ndo apenas pagar um pedagio discursivo sobre
um tema caro e que necessita de um aprofundamento cientifico. E com isso entendemos que
os saberes tedricos, foram o nosso aporte dentro da escrita da tese, e onde recorremos a
autores que ndo necessariamente orbitam no sol do Ocidente Vencedor, e com isso, optamos

por observar outras leituras anarquicas ao tema é de grande relevancia.

Nas nossas leituras e em campo verificamos que a Comunidade do Matupiri, apds
longos anos de lutas travadas, foi finalmente reconhecida como comunidade quilombola, pela
Fundacéo Palmares, de acordo com a portaria n® 176, de 24 de outubro de 2013, registrada no
Livro de Cadastro Geral n° 16, onde reconheceu-se coletivamente (Boa Fé, Trindade, Séo
Pedro, Ituquara e Matupiri); essa formalizacdo foi a maior conquista dessas populagbes
tradicionais (negras) do Rio Andira. Mas que com a mudanca de governo (destituicdo da
Presidenta Dilma Rousseff por um golpe de Estado) — diga-se de passagem, um forte atentado
contra a democracia — e a posse do vice-presidente Michel Temer e consequemente Jair
Bolsonaro, impuseram mudancas abruptas em setores vitais relacionados as politicas sociais

do Brasil.

Em seguida procuramos traduzir em cddigos e sinais o fruto de nosso levantamento
bibliogréafico, e de nossa etnografia/campo, junto as populacées tradicionais pesquisadas para
o fazimento de minha pesquisa, fazendo com cada um dos colaboradores quilombolas que
compuseram a coldnia e rede, objetassem, ou seja, falassem no decorrer da construcdo dos

capitulos da Tese.

Na proposta de pesquisa ora consumada, estabelecemos um processo de recolha
balizada na oralidade e na etnografia, nos propiciou alcangarmos resultados positivos atraves
da dialocidade entre as técnicas e metodologias. Em tempos de pandemia, tivemos que
redimensionar as recolhas e o contato com a rede de colaboradores, sempre primando pelas

orientacdes estabelecidas pela OMS (Organizacdo Mundial de Saude); preservando a vida dos



218

comunitarios quilombolas. Oportunizamos aos colaboradores relatarem a respeito das suas
empreitadas enquanto populacdo tradicional quilombola, as suas lutas diarias, a resisténcia
enquanto sujeitos sociais e politicos e nos seus protagonismos em busca de reconhecimento,
tanto territorial e a cidadania e seus direitos intrinsecos. Pudemos notar, que sdo sujeitos de
sua proépria historia e de forma alguma se remeteram a viver como personagens incognitos.
Eles possuem nomes, sobrenomes e uma genealogia, que Constituicdo pais lhes da direito a

posse fundiaria.

No decorrer da pesquisa e da escrita, seguimos trilhas processuais na construcdo desta
viagem investigativa, que se similarizam aos rios Amazonicos e seus tributarios, cujos cursos
d’4gua podem ser navegaveis de maneira perene, ou em apenas algumas épocas do ano (de 6
em 6 meses). Sem esquecer que em algumas enfrentadas, em alguns momentos se
apresentaram turvas, negras, claras e brancas; sem deixar de mencionar 0s ventos que agitam
as aguas dificultando a navegacdo. No decorrer da pesquisa (campo e escrita), despertamos
para uma nova Vvisao no que tange ao carater cientifico, fazendo-nos perceber a diferenca entre
0s conceitos estanques e os dialogos mais reflexivos nas ciéncias, e que partir do ultimo
citado, procurarmos alternativas para desenvolvermos uma estrutura de pesquisa e de escrita

de uma Tese.

Oportunizou-se aos comunitarios relatarem a respeito das suas empreitadas enquanto
populacéo tradicional quilombola, as suas lutas diérias, a resisténcia enquanto sujeitos sociais
e politicos e nos seus protagonismos em busca de reconhecimento, tanto territorial e a
cidadania e seus direitos intrinsecos. Pudemos notar, que sdo sujeitos de sua prépria historia e
de forma alguma se remeteram a viver como personagens incognitos. Eles possuem nomes,

sobrenomes e uma genealogia, que Constituicdo pais lhes d& direito a posse fundiaria.

Mas resistir € o destino dos fortes, e nas nossas conversas tanto durante a etnografia na
Comunidade Quilombola ou em Manaus, percebemos o vinculo sentimental e de amorosidade
com a terra, a agua, com cada planta cultivada e colheita realizada, cada festividade, pois
remonta e relembra um passado que se faz presente. E nas terras habitadas por mocambeiros,
0 solo ndo é escasso, ele devolve em forma de alimento a maneira com que 0 mesmo é
tratado. Os rios que banharam e saciaram a sede dos seus ancestrais continuam nas suas
eternas dancas, enchentes, repiquetes e banzeiros, mas sempre limpos, pois € dele que se
extrai o0 sustento. Da floresta se retira apenas o essencial, para a construcdo de canoas, bajaras
e suas casas; mas o zelo ndo é por conta dos créditos de carbono, mas sim porque sem ela ndo

hé sobrevivéncia. A natureza € vista como a extensdo da vida de cada quilombola.
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E no comparativo com as propriedades de fazendeiros e madeireiros, ndové-se a terra
como sua mée, mas como um patriménio pessoal, e que pode ser negociado, vendido,
explorado e empobrecido. A floresta se reduz a cinzas, e consequemente em pasto para a
criacdo de gado, ou em espaco de extracdo de madeiras nobres e antigas que com certeza um
dia testemunharam a chegada da primeira pessoa negra na regido do Andira. Os rios sdo
cercados, eletrificados e explorados de maneira indiscriminada como se ndo houvesse um
amanha, pois para o capitalista 0 enriquecimento urge, enquanto quilombolas, indigenas e
“seres encantados choram”. E isso tudo se a partir dos anos setenta de acordo com a memdria
dos colaboradores, época em que os primeiros fazendeiros chegaram para as terras do Andira,
especialmente na Comunidade do Matupiri, comprando-as por precos irrisérios para
transformarem em pastagem. E transformando o antigo agricultor, pescador e extrativista
quilombola em trabalhador diarista, escravo em suas proprias terras, e, portanto, explorados,

sem direito a realizacdo de antigas praticas, pois as terras ndo lhe pertenciam mais.

As hipdteses e objetivos levantados no projeto, encontraram suas respectivas respostas
em cada sonora coletada, em cada gesto esbocado nas entrevistas e em cada semblante
marcado pelo tempo e porque néo dizer nas lagrimas de saudade que clamam por justica em
memoria dos que pereceram diante das auséncias de estado; cuja destra € sempre implacavel
com quem tem origem humilde. Os tedricos tem uma importancia capital para o
desdobramento e ancoragem do trabalho, mas é imperativo ilustrarmos as vozes autorais das
mulheres, homens, artesdos, pescadores, benzedeiras, professores, estudantes quilombolas que
nos ajudaram compor cada linha, paragrafo e capitulo da pesquisa que ora se consuma. Essa
polifonia de subalternizados encontraram na amizade e confianca construidas ao longo do
tempo uma amplificagdo para as suas vozes que ndo se perderdo no ar, pois se transforam em

letras vivas para a posteridade.

Na Amazobnia, ndés somos 0 que a colonizacdo ndo conseguiu exterminar, SOomos
resistentes, dissidentes, combativos, nossas ideias sdo flechas de luta que atravessam o tempo.
Nossos tambores e gambas, percussionam ao ritmo do pulsar de um coragdo, sempre no dois
por dois, fazendo a marcacgdo da vida, das festividades, da religiosidade e da guerra se for
preciso. Lutamos contra as doencas tropicais, covid19, mas principalmente contra os males de

Xawara.

Diante do exposto, entendemos que o quilombo, ndo é somente um lugar fisico, um
territério, uma propriedade, mas sim o que ha em cada quilombola. Por fim, aqui salientamos

que mesmo com todos os cuidados com a satde, fomos contaminados por Sarscov2 e tivemos
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um sério comprometimento pulmonar, e pesquisar durante a Pandemia foi um sério desafio, e
de todos os entraves encontrados nos ultimos quatro anos, a Covid19 foi a maior e quase nos

venceu.
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