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RESUMO

A presente dissertacdo de mestrado tem por objetivo discutir e analisar o projeto de
civilizagdo idealizado por Marqués de Pombal através da implantacdo do Diretdrio dos
indios, lei promulgada em 1757 que visava alterar radicalmente o modus operandi dos
aldeamentos do Grao-Para. Nosso olhar esta direcionado para a imposi¢do do vestuario
ocidental, previsto no artigo 15 do Diretorio. Evidenciamos nesta pesquisa as
articulacdes e mecanismos de Estado para por em pratica o pensamento ilustrado de
Pombal as populagdes indigenas, através das politicas mencionadas no Diretorio, tais
como o0 casamento misto e a implantagdo da cultura do algod&o. Por outro lado,
procuramos demonstrar também como estas praticas afetaram as dinamicas sociais e
culturais destas populacGes indigenas.

Palavras-chave: Diretério; Vestuario; Civilidade; Col6nia; Grao-Para.

ABSTRACT

This dissertation aims to discuss and analyze the civilization project idealized by
Marquis of Pombal through the implementation of the Directory of Indians, a law
enacted in 1757 that aimed to radically alter the modus operandi of the villages of Grao-
Pard. Our attention is focused on the imposition of Western clothing, provided in Article
15 of the Directory. We show in this research the articulations and mechanisms of the
State to put Pombal's illustrated thinking into practice with indigenous populations,
through the policies mentioned in the Directory, such as mixed marriage and the
implantation of cotton culture. On the other hand, we also tried to demonstrate how
these practices affected the social and cultural dynamics of these indigenous
populations.

Keywords: Directory; Clothing; Civility; Colony; Grao-Para.
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INTRODUCAO

O objeto desta pesquisa evoca um tema relativamente novo para a historiografia
local, mas ndo menos importante: estudos sobre vestuario, moda e processos
civilizadores ganharam forca nas Ultimas décadas pelo félego que a Nova Historia
Cultural® deu & historiografia.

Ao aliar os temas vestuario e civilizacgdo nos é aberto um leque de
possibilidades, e diante de tantas oportunidades, optamos por adicionar um terceiro
elemento que gerou o objeto central desta pesquisa: o Diretério pombalino. Tal
dispositivo de lei tem sido amplamente estudado e pesquisado ha décadas, e cada nova
reformulacdo de argumentos nos permite, por um breve momento, desemaranhar a
complexa teia que foi o periodo pombalino.

Dito isto, destacamos que a pesquisa permeia as preocupac¢des em torno das
representagfes culturais, tentando compreender, em um contexto mais amplo, as
modificacbes ocorridas na sociedade indigena quando da institucionalizacdo do
Diretorio dos indios e a transformagcéo social pretendida naquele momento.

Com aporte tedrico-metodoldgico na Nova Histéria Cultural, sera possivel
perceber os dinamismos sociais postos a prova a partir da interacdo entre colono e
colonizado, nos quais a imposicdo do vestuario era também um fator de integracédo
social e cultural, a fim de tornar este indigena “civilizado”. Para tanto, a analise que se
pretende realizar também gira em torno da insercdo de valores europeus, cuja incluséo
do uso de indumentarias ocidentais € fundamental no papel civilizador dos indigenas.

Desta forma, buscamos problematizar primeiramente as discussdes em torno do
vestuario enquanto simbolo de diferenciacdo social e como marcador do nivel de
“civilizagdo” de determinada sociedade. Na primeira parte do capitulo 1, procurei
dialogar com autores como Daniel Roche, Gilles Lipovetsky, Norbert Elias e David Le
Breton, pesquisadores cujo campo de estudo esta voltado para o vestuario, moda, corpo
e processos de civilizacao.

Assim, construi minha narrativa focando nos processos de transformacao social,
onde a indumentaria se torna fator fundamental neste momento de mudancga. Os tratados

humanistas e as leis suntuarias, neste contexto, corroboram com a manutencdo das

! Sobre a virada cultural, ver em: BURKE, Peter. O que é Histéria Cultural? Traducdo: Sérgio Goes de
Paula. 2 ed. Ver. e ampl. — Rio de Janeiro: Zahar, 2008; PESAVENTO, Sandra Jatahy. Hist6ria &
Histéria Cultural. 3% ed. Auténtica, 2003; HUNT, Lynn. A nova Historia Cultural. 2°ed., Sédo Paulo:
Martins Fontes, 2001.
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distingBes entre os diferentes grupos sociais existentes na Europa Ocidental do século
XVIII.

As fontes

Em linhas gerais, as fontes utilizadas nesta pesquisa foram fontes primarias.
Dentre elas, podemos destacar os alvaras régios publicados em abril de 1688, em 7 de
junho de 1755, 17 de agosto de 1758, o Diret6rio pombalino, publicado com efeito de
lei em 1757, e a carta de extingdo do Diretorio, datada de 12 de maio de 1798. Todos
estes manuscritos foram encontrados com facilidade em sites oficiais de bibliotecas
publicas e também no portal do Projeto Resgate, idealizado pela Biblioteca Nacional.
Deste ultimo, utilizamos as cartas-oficios e cartas pessoais trocadas entre autoridades
locais e da Metropole.

Fontes impressas também foram largamente exploradas. Dentre elas, um
conjunto de legislagcdes chamadas de leis suntuarias, das quais utilizamos as publicadas
em Portugal nos anos de 1749 e 1751; um conjunto importantissimo de cartas que
fazem parte da colecdo A Amazdnia na era pombalina’’, trocadas entre os irmaos
Francisco Xavier Mendonca Furtado e Sebastido José Melo, que nos possibilita
visualizar o contexto politico-histérico que ensejou todo o projeto de civilizagdo
idealizado pelos dois. Além dessas, existem também cartas oficiais trocadas entre

Mendonca Furtado e demais autoridades da metropole.

O dltimo conjunto de fontes manuseado foi o diario de viagem de Alexandre
Rodrigues Ferreira. Focamos nossa leitura no texto que tem por titulo “Didrio da
viagem filosofica pela capitania de Sdo Jose do Rio Negro com a Informagéo do Estado
Presente ”. Direcionamos 0 nosso olhar com extrema sensibilidade para tentar encontrar
os diversos atores que faziam parte da teia de articulagbes politicas que forjavam a

relagdo entre brancos e indios.

Além dos diversos relatos produzidos pelo naturalista, também utilizamos o0s
registros iconograficos feitos pelos desenhistas oficiais da viagem. Dentro deste
conjunto procuramos ser bastante objetivos, voltando nossas atengdes principalmente

para 0s desenhos e para as memorias produzidas atreladas as imagens.
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Divisao do trabalho

O trabalho foi dividido em trés partes. Na primeira parte desta pesquisa,
propomos uma discussdo acerca de vestuario no Ocidente, dando énfase maior ao
Antigo Regime. O foco de nossas andlises foi 0 de argumentar sobre o vestuario
enquanto simbolo de poder e distincdo social, e como a sociedade europeia, mais
precisamente a francesa e a portuguesa, buscou sedimentar tais distincGes através das
leis suntuérias e, no caso de Portugal, das pragmaticas. Mais adiante, voltamos nossas
atencdes para discutir o vestuario na Amazonia colonial. Embora as fontes utilizadas
fossem muito lacunares e fragmentadas, foi possivel perceber o movimento realizado
por parte da administracdo colonial e também dos agentes histéricos envolvidos em
relacdo aos mecanismos de “imposi¢do” do vestuario ocidental atrelado a uma politica
civilizadora.

Na segunda parte do trabalho, discutimos as motivacdes politicas para a
implantagdo do Diretorio e também como funcionaram as politicas de Pombal que
visavam a transformacdo do indio em vassalo da Coroa portuguesa. Primeiramente,
tracamos os embates e as disputas de poder pela regulacédo das populac6es indigenas em
meados do século XVIII. Em seguida, pelo direcionamento das fontes, discutimos a
politica de casamento interétnico, prevista no Diretdrio pombalino como meio “facil” de
atingir o nivel civilizacional almejado.

Por ultimo, propomos uma discussdo acerca da tentativa de implantar uma
cultura do algoddo, uma vez que essa matéria-prima, além de ser comercializada interna
e externamente, também era utilizada como moeda corrente. Tomamos como base para
essa discussao o que estava previsto no Diretério em relacdo ao crescimento econémico
e desenvolvimento do Estado, e através das fontes oficiais e tabelas de producdo da
Companhia Geral do Comércio, pudemos delinear as tentativas da administracdo
metropolitana e também local em implantar tal cultura.

Buscamos, na terceira parte deste capitulo, argumentar sobre 0os momentos finais
do periodo pombalino. Ele se encontra dividido em dois momentos: o primeiro, 0 da
viagem de Alexandre Rodrigues Ferreira, naturalista contratado pela Coroa portuguesa
para coletar todas as informacdes sobre o estado das coisas e das pessoas; e o segundo,
0 da carta de Francisco Souza Coutinho que remete ao irmao, o secretario da Marinha e
Ultramar, as “memorias sobre o sistema mais proprio para a civilizacdo dos indios

daquele Estado”. Ao serem analisados estes relatos, buscou-se também perceber os
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avancos e recuos do projeto de Pombal, bem como a teia de articulagdes formadas a
partir do contato entre os dois mundos. Ja nas imagens de Rodrigues Ferreira, buscamos
principalmente entender como o ideal do “indio civilizado” se formulou a partir do que
foi implantado com base na politica pombalina.



16

CAPITULO 1 — A cultura do vestuario

VESTIR, v. at. Cobrir o corpo com qualquer peca das que vestimos v. g.,
vestir camisa, vestia, casaca, roupas, €. vestir seda, I3, i. e. vestidos de seda,
14; vestir de branco, de azul, de paslor, (...) § Vestir ao cortesdo, a francesa,
i.e., segundo o uso, e a moda da Corte, e de Franca (...).>

A definicdo do termo ‘vestir’ citado acima, encontrado em um dicionario de
Lingua Portuguesa do inicio do século XVIII, nos traz questionamentos em relacdo a
acdo de vestir-se. Muito embora revele a funcionalidade de tal ato, uma vez que o
vestuario age como fator de protecdo contra as intempéries naturais, também nos incita
a guestionamentos de ordem simbdlica quando o autor menciona “vestir ao cortezao, a

francesa, segundo o uso, ¢ a moda da corte, e da Franc;a”.3

Ao citar Garsault, Daniel Roche destaca que “a arte de se vestir, de antiquissima
origem, € certamente uma das mais essenciais ao género humano™ e prossegue dizendo
que:

(...), o objetivo das na¢bes foi a principio ocultar da vista toda a nudez
e, a0 mesmo tempo, proteger o corpo dos ataques do ar. E, da
necessidade de se cobrir, chegamos a arte da vestimenta sob diferentes

formas, a distingcdo dos povos e, cada um deles, aos diferentes estados
e condicdes — o que deu lugar ao adorno e & magnificéncia.’

Deste modo, devemos encarar o estudo do vestuario e dos modos de vestir como
um fendmeno cultural, expressdo do contexto de uma €época que procura expressar-se
através de sua vestimenta. Neste sentido, 0 ato de vestir-se vai além da agédo simples e
mecanica de proteger o corpo; 0 ser humano se veste e se adorna com simbolos que sabe

que os outros de sua sociedade saberéo ler.°®

Assim, temos que analisd-lo como um instrumento ndo s6 de expressdo, mas
também de comunicacdo simbdlica das representacdes culturais de uma sociedade, ja
que o vestuario possui uma linguagem propria que é compreendida no contexto

sociocultural em que esta inserido. E “essa linguagem geral devia ser compreendida por

2 BLUTEAU, D. Rafael. Dicionario da Lingua Portugueza composto pelo padre D. Rafael Bluteau,
reformado, e accrescentado por Antdnio de Moraes Silva natural do Rio de Janeiro. Tomo segundo, L=Z.
Lisboa, 1789. Pp. 522.

* Ibidem. Ibid.

*F. A, Garsault. L’art du tailleur. Apud. ROCHE, Daniel. A Cultura das aparéncias: uma histria da
indumentaria (séculos XVII-XVII1); traducdo Assef Kfouri. Sdo Paulo: Editora Senac Séo Paulo, 2007.
Pp.78.

* Ibidem. Ibid.

®SILVA, Sandra Regina da. A cidade de Sdo Paulo do século XVIII — a importancia da indumentéria
(1765-1776). 2017, 247f. Dissertacao de Mestrado - Pontificia Universidade Catolica de Séo Paulo, PUC-
SP. Pp. 94
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todos, apesar de suas variagBes segundo o nivel de fortuna, dos modos de vida, do

avanco da idade, da evolu¢ao da mobilidade social das familias”.’

Neste contexto, a sociedade Ocidental é o foco de nossa atencdo e anélise ao
abordar este assunto, uma vez que na Europa € possivel assistir a este movimento com
mais clareza. Roche, ao descrever a sociedade francesa do Antigo Regime, destaca dois
discursos simultaneos em relacdo aos codigos e usos da roupa. O da economia
estacionaria, onde cada individuo deveria vestir-se de acordo com a sua posi¢do social,
demonstrando seu status na sociedade, “na qual tudo o que dizia respeito a roupa
caracterizava, moral e socialmente, um tipo de conduta, a decéncia civil®, revelando

assim os ideais dos tratados humanistas.

Do outro lado, temos o discurso dos criticos da moda, que enalteciam os desejos
do luxo e do consumo das roupas. Neste contexto, a roupa e os adornos deveriam
distinguir-se a todo custo dos demais grupos sociais. Cada detalhe, seja “na escolha de
uma cor, no modo de dar um n6 numa fita ou numa gravata”g, funcionava como uma
barreira entre a classe alta e os imitadores. A manutencéo das diferencas assinalada pelo
distanciamento através do vestuario gerou uma batalha das aparéncias, na qual a roupa

era a principal arma.

As discussfes académicas brasileiras em torno do vestuario tém despertado a
atencdo de pesquisadores de diversas areas do conhecimento. Estudos na area de
Histdria, Antropologia, Sociologia, Linguistica e até Economia tem avangado em muito
as discussdes sobre vestuario e suas implicagcdes na sociedade. Isso se da pelo fato de
gue todas as sociedades humanas, de acordo com sua cultura, dispdem de algum tipo de

vestuario que varia entre seus diferentes grupos sociais.

Em pesquisas das areas de humanas, é possivel visualizar um ponto em comum:
0 vestudrio é baseado na cultura material e pautado na construcdo de uma sociedade do
consumo e da distincdo. No trabalho de Sandra Regina, que trata da Capitania de Sao

10
|

Paulo e da importancia da indumentaria em meados do seculo XVIII~, a historiadora

aponta, através de vasta iconografia e de testamentos e inventarios, a importancia do

" ROCHE, Daniel. Histéria das Coisas Banais - Nascimento do Consumo nas sociedades do século XVII
ao XIX. Tradugdo Ana Maria Scherer. - Rio de Janeiro: Rocco, 2000. Pp. 258.

® ROCHE, Daniel. A Cultura das aparéncias: uma histéria da indumentaria (séculos XVII-XVIII);
traducdo Assef Kfouri. Sdo Paulo: Editora Senac Sdo Paulo, 2007. Pp. 22.

® Ibidem, pg. 23.

0SILVA, Sandra Regina da. A cidade de S&o Paulo do século XVIII — a importancia da indumentaria
(1765-1776). 2017, 247f. Dissertacao de Mestrado - Pontificia Universidade Catolica de Séo Paulo, PUC-
SP.
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vestuario para a capitania paulistana, que visava elevar as condi¢Bes daquele lugar
através da producédo e do consumo de bens como o algoddo, civilizando as populactes
indigenas proximas através da doacdo de pecas de vestuarios. Ela destaca ainda o poder
do vestuario em elevar os limites das barreiras sociais da capitania, revelando-o como
um instrumento importante no processo de hierarquizagdo social. Neste contexto, os
testamentos e inventarios dos habitantes da cidade foram relevantes para aferir tanto o

nivel social quanto o nivel de consumo das familias.

A historiadora Camila Borges, ao estudar sobre a indumentéaria da sociedade da
Corte luso-brasileira no Rio de Janeiro do século XIX™ durante o periodo joanino,
propde uma excelente discussdo ao colocar a indumentaria como simbolo de disting¢do e
prestigio, abrindo espaco para refletir os conceitos de civilizacdo e poder. A autora
demonstra como a moda se torna, naquela ocasido, um instrumento intrinseco da

dindmica em direcdo a qual a sociedade do Rio de Janeiro estava se estruturando.

Pautando-se na ideia da indumentaria enquanto objeto da cultura material,
Borges busca a ligacdo do vestuario e suas imbricacdes com as esferas politicas, sociais
e principalmente culturais, enfatizando o uso das fardas- no sentido lato- como simbolo
proprio de uma funcdo social. Ela destaca também outros elementos que compdem a
indumentaria, tais como joias, aderegos e até mesmo penteados, revelando assim 0s

cddigos morais e 0s imperativos tipicos de uma sociedade do Antigo Regime.

Outra obra que recebeu grande destaque foi O espirito das roupas — a moda no
século dezenove™, da fildsofa e critica literaria Gilda de Mello e Souza, que foi
publicada num momento prolifico de ampliacdo de temas e objetos no campo das
ciéncias humanas, inclusive da Historia. Via-se naquele momento também a formacéo

do campo intelectual de estudo do vestuario e da moda.

A autora lanca mdo de fotografias, pranchas coloridas de moda, crénicas de
jornais e, principalmente, do testemunho dos romancistas que, segundo a fil6sofa,
conseguem captar melhor que ninguém o acordo da matéria com a forma da roupa com
0 movimento. Embora fale sobre a moda como uma linguagem simbélica e também

como uma manifestacdo do gosto, relacionando-a com a estrutura social, Mello e Souza

1'SILVA, Camila Borges da. O simbolo indumentario: distingio e prestigio no Rio de Janeiro (1808-
1821). Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura: Arquivo Geral da Cidade do Rio de Janeiro, 2010.
2.50UzA, Gilda de Mello e. O espirito das roupas: @ moda no século dezenove. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 1987.
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concentra suas analises na moda da mulher e como ela foi vivenciada a partir da divisdo

de classes e de género, na sociedade paulistana.™

Nossa proposta, no entanto, procura enxergar o vestuario ndo apenas como
objeto da cultura material, sempre ligado as modas e a sociedade do consumo; ele vai
muito além. Procuramos analisar o vestuario e as dindmicas intrinsecas a ele, como
objeto de agéncia da mudanca, ndo essencialmente ligado a moda, mas como um

instrumento que permitia civilizar o sujeito.

E com esse olhar que buscamos prosseguir e analisar as dindmicas culturais nas
sociedades ocidentais do Antigo Regime, tendo como fio condutor desta discussdo, as
simbologias do vestuario e seus mecanismos de normatizacao através das leis suntuarias
e legislacdes.

Neste capitulo, propomos apresentar também o Diretdrio dos indios como um
importante “manual” de civilizagdo para os povos do norte da América Portuguesa, bem
como 0s mecanismos de implantacdo do vestuario ocidental nas sociedades indigenas,
enfatizando a cultura do algoddo como um importante fator para a imposicdo do

vestuario ocidental as populagdes indigenas aldeadas.

1.1 O vestuario no Ocidente.

O vestuario, no sentido mais amplo, estava ligado a todos os fendmenos
culturais, econdmicos e sociais, ndo podendo ser analisado isoladamente deste conjunto.
Braudel destaca que a historia da roupa “levanta todos os problemas, os das matérias-
primas, dos processos de fabrico, dos custos de producgéo, da fixidez cultural, das
modas, das hierarquias sociais”, € completa dizendo que “(...), o traje por toda a parte se
obstina em denunciar as oposi¢des sociais”. ™

Neste contexto, 0 uso da roupa por determinados grupos encontrou seu “algoz”.
Ele estava estampado nos tratados humanistas lancados e relancados entre os séculos
XVI1 e XVIII, que visavam estimular o comedimento do consumo em luxos supérfluos e
desnecessarios e, num olhar mais genérico, consolidar as transformacdes sociais pelas
quais passava a Europa no que diz respeito ao comportamento a mesa, as boas maneiras,

limpeza e higiene, através do discurso da civilidade.™

3 Ibidem. Pp. 9-25.

“ BRAUDEL, Fernand. Civilizacdo material, economia e capitalismo, séculos XVI-XVIII. Vol.1 — As
estruturas do cotidiano: o possivel e o impossivel. Pp. 281.

15Ver mais em: ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, Vol. 1: Uma histéria dos costumes.



20

Tal discurso expressava uma nogdo de decéncia através do conformismo
indumentario, pois “a civilidade iria transmitir valores que o exemplo e a pratica diaria
irilam criar” através da imitacdo de boas maneiras, amplamente difundidas em textos
espalhados por todos os lugares e inclusive nas escolas, ja que nelas ensinavam, a partir
das civilidades, o alfabeto, a escrita, a decéncia.®

Neste contexto, as leis suntuarias funcionavam de maneira a regular e manter
visivel os niveis sociais de quem vestia. Com um discurso pela defesa da sobriedade,
civilidade, do comedimento e lucidez da moral cristd, estas leis “impunham a ideia de

»1 através do uso de

uma ordem social cujas proibicOes e excecgdes elas codificavam
tecidos, cores, adornos e cortes, garantindo e confinando o luxo & nobreza.'

No entanto, as leis suntuarias que vigoraram durante os séculos XVII e XVIII
eram justificadas pela politica protecionista econdmica, alegando que “o luxo dos
consumidores desviava o metal precioso dos circuitos uteis e das caixas do Estado”.™
Roche afirma que “as leis suntuarias eram uma forma de expresséo da economia cristé,
na qual o consumo devia obedecer a uma hierarquia de condicdes, sendo a mobilidade
social limitada e denunciada”.?® “As leis suntudrias correspondem, portanto, a sensatez
dos governantes, mas mais ainda as inquietagdes das classes altas da sociedade quando
se veem imitadas pelos novos ricos”. %

No caso de Portugal, 0 que vigorava eram as Pragmaticas que, igualmente as leis
suntuérias, também versavam sobre 0s usos e costumes, onde os modos de vestir
claramente eram determinados através destas ordenacfes. Chamo a atengdo para
analisar alguns detalhes de uma pragmatica em especifico, decretada por D. Jodo V, em
24 de maio de 1749%, que contém 31 capitulos que se referem s boas maneiras, aos
modos de vestir (que tipo de vestido, tecido, adorno, renda, sapatos deve-se ou ndo usar)

e producdo de bens de consumo dos vassalos Del Rei:

1® ROCHE, Daniel. Histéria das Coisas Banais - Nascimento do Consumo nas sociedades do século XVI1I

ao XIX. Tradugdo Ana Maria Scherer. - Rio de Janeiro: Rocco, 2000. Pp 268.

" Ibidem. Ibid.

% LIPOVETSKY, Gilles. O império do efémero: a moda e seu destino nas sociedades modernas.
Traducdo: Maria Lucia Machado. — S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009. Pp.44

19 Ibidem. pp 269.

20 ROCHE, Daniel. A Cultura das aparéncias: uma histéria da indumentéria (séculos XVII-XVIII);
traducdo Assef Kfouri. Sdo Paulo: Editora Senac S&o Paulo, 2007. Pp 42.

2 BRAUDEL, op. Cit., Idem.

22 Nao foi possivel encontrar o texto integral desta pragmatica durante a busca, sendo encontrados
somente alguns fragmentos referindo-se aos capitulos considerados “polémicos” da dita pragmatica.
Utilizamos, portanto, a reedicdo de tal pragmatica com algumas modificagdes realizadas pelo rei,
publicada em 1751.
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Eu EIl Rei faco saber aos que este meu Alvard com forga de Lei virem,
que na Pragmatica de 24 de maio deste presente ano mandei proibir,
pelos motivos nela expressados, todas aquelas superfluidades e
excessos, que tinha introduzido o luxo e a vaidade em grande prejuizo
aos meus vassalos (...).2

As justificativas del Rei para a aplicacdo de tal pragmatica expressam bem os
desejos da monarquia em limitar a mistura de condigfes pela aparéncia.** Pautando-se
pelo argumento protecionista da economia de Portugal na publicacdo do mesmo Alvara
dois anos depois, onde sdo republicados varios (capitulos I, 11, 1V, VI, X, XI, XIV,
XVIII) capitulos com algumas modificacbes, 0 Rei mantém a limitacdo de importacao
de fivelas e botbes, declarando que “os botdes, e fivelas de ouro, prata e outros metais
sendo batidos, ou fundidos (...) devem [...] ser precisamente fabricados dentro dos

limites destes Reinos, e seus dominios, por Vassalos meus naturais, ou naturalizados
”25
(...).

Ainda no capitulo | da pragmatica, o rei proibe expressamente o uso de “rendas,
ndo sé nos vestidos e enfeites pessoais, mas também em lengos, toalhas, lengois e em
todas as mais alfaias™®®, mas devido a algumas consideracdes sobre 0 caso, passa a
permitir 0 seu uso, desde que sejam fabricadas nos dominios do reino, “excetuando
porém o dito uso tudo o que pertencer ao ornato das pessoas, como voltas, punhos,
aderecos de mulheres e outras coisas semelhantes”. 2T ou seja, tudo o que era
considerado supérfluo ou que pudesse colocar os vassalos em condicdo de igualdade a

monarquia era expressamente proibido.

O capitulo X da pragmatica proibe o uso de “librés dos criados de escada abaixo
de meias de seda, ou de chapéus finos”, e 0 capitulo XVIII é o Gltimo a ser descrito no
Alvard de 1751, onde € liberado aos que forem vassalos ou naturais do reino, tdo

somente a venda de panos de linho e colarejas:

(...) panos brancos, botes da mesma espécie, linhas, agulhas alfinetes,
dedais, tesouras, fitas de 14, e de linho, e pentes, com tanto que tudo
isto seja da fabrica do Reino e dos seus dominios, por que ndo o sendo
ficardo os ditos homens ainda naturais sujeitos a proibicao, e penas da
Pragmatica. *®

2 Alvara, em que sua Magestade foi servido declarar o Cap. | e IX da pragmatica acima copiada.
Colecco da Legislagdo Portugueza, legislagdo de 1750 a 1762. Pp. 415.

* ROCHE, op. cit., p 269.

5 Alvara de 21 de maio de 1751. Colecgdo da Legislacio Portugueza, legislacdo de 1750 a 1762. Pp. 83.
% Alvara, em que sua Magestade foi servido declarar o Cap. | e IX da pragmatica acima copiada.
Coleccdo da Legislacdo Portugueza, legislagdo de 1750 a 1762. Pp. 415.

%7 Ibidem. Ibid.

%8 Alvara de 21 de maio de 1751. Colecgdo da Legislacio Portugueza, legislacio de 1750 a 1762. Pp. 84.
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Do ponto de vista econdmico, as pragmaticas e seus conteldos agiam de
sobremaneira a proteger a economia mercantilista do reino, bem como promover a
criacdo de fabricas e manufaturas nacionais, diminuindo assim a importagédo de bens de
consumo, principalmente de téxteis.”” No entanto, os exageros da Corte continuavam.
Maria da Graga Silva, ao analisar algumas imagens que retratavam a nobreza, afirma
que a Portugal do século XVIII, “(...) foi marcado pelos exageros da corte. O estilo
rococo desenvolveu-se como forma buscando unicamente o efeito estético, livre de
qualquer fim utilitario, num culto a beleza”.*

O filésofo Gilles Lipovetsky, ao analisar os limites de aplicabilidade das leis
suntuarias, afirma que o seu “’destino [...] € uma ilustracdo perfeita do funcionamento
do Antigo Regime tal como resumia Tocqueville: uma regra rigida, uma préatica

31 ou seja, a nobreza jamais aceitou tais regras e nem renunciou seu prestigio e

frouxa
luxo perante a sociedade, e a burguesia sempre a espreita, adotava alguns elementos do
vestuario luxuoso da nobreza, multiplicando assim inumeras infraces aos

regulamentos.

Roche afirma que durante o seculo XVIII as leis suntuérias foram se desfazendo
pouco a pouco, ficando restritas aos cerimoniais da vida publica, judiciaria e politica,
sempre respeitando as insignias de sua ordem, tal como exemplifica: “o clero tinha a
tonsura, a nobreza tinha a espada, a magistratura as togas, longas na judicatura, curtas

nas ﬁnanc;as”.32

Para os historiadores, o século XVIII para a historia da roupa é considerado
como um periodo de constantes mudancas que acontecem com 0 nascimento da moda,
trazendo consigo novos significados nas formas de se vestir e novas possibilidades para
as outras camadas da sociedade, transformando-se em um motor de mudancas, trazendo

inovacao e liberdade de escolha dos individuos iguais.

Enfatizamos entdo, uma dupla problemética no mundo do vestuério, colocada
em voga por Daniel Roche, que traz consigo suas classificacbes e diferencas de

organizacdo social, bem como os seus signos: o traje fixo e o traje da moda.

2 ROSSINI, Gabriel Almeida Antunes. As pragméticas portuguesas de fins do século XVII: politica
fabril e manufatureira reativa. S/ Eculum - Revista de Historia [22]; Jofo Pessoa, jan./ jun. 2010. Pp. 117-
135.

% SILVA, Maria da Graga de Barros. Leis e saberes do oficio de alfaiate na época moderna - O caso da
cidade de Lisbhoa setecentista. 2012, 108f. Tese de Mestrado - Universidade de Lisboa. Pp 85.

*' LIPOVETSKY, op. Cit., p 45.

*> ROCHE, op. Cit., p. 53.
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O traje fixo, para Roche, é caracterizado pela auséncia de variagdes no tempo,
pois o seu valor simbdlico apoia-se na perenidade. Em contrapartida, ele muda dentro
da hierarquia social, ou seja, as diferencas na forma de se vestir sdo distintas de um

grupo social ou profissional para outro.

Pautando-se sempre pela hierarquia das condicdes, Lipovetsky afirma que cada
estado usava 0s trajes que lhes eram préprios; a forca das tradi¢cbes impedia a confusao
das qualidades e a usurpacdo dos privilégios de vestuario.*® Tais tradicdes eram
amparadas pelas leis suntuarias, que em ultima instancia serviam para consolidar a

supremacia do grupo sobre o individuo e manter a estabilidade, evitando o mimetismo.

Podemos pensar o traje da moda enquanto parte do processo de individualizacdo
das sociedades europeias, que pode ser percebido cada vez mais nos centros urbanos,
onde os espacos de mobilidade social e econbmica sdo um pouco mais visiveis, se
comparados aos espacos rurais. Norbert Elias atribui esta mudanca a transferéncia do
controle do individuo - antes exercida por pequenos grupos, como a tribo, a paréquia, o

feudo - para Estados altamente centralizados e cada vez mais urbanizados.>

David Le Breton associa 0 mesmo processo de individualizacdo a separacédo
entre CORPO/HOMEM, visto que nas sociedades medievais e até mesmo na
renascentista, “o homem nao esta distinguido da trama comunitaria e césmica na qual

esta inserido, mas, ao contrario, estd misturado a multidao de seus semelhantes (...)”.*

Em contraposi¢cdo a este homem holistico, principia-se a ideia de um homem
racional, proprietario de seu corpo, portanto, de sua natureza. Le Breton define este
corpo como sendo ‘“um corpo liso, moral, sem aspereza, limitado, reticente a toda
transformacdo eventual. Um corpo isolado, separado dos outros, em posicdo de

exterioridade com o mundo, fechado em si mesmo”.*

As ideias de Le Breton e Elias convergem e se completam em muito no que diz

respeito a constituicdo do homem enquanto individuo, uma vez que ambos partem da

** LIPOVETSKY, op. Cit., p. 44.

* ELIAS, Norbert. A sociedade dos individuos. Organizado por Michael Schréter; tradugdo: Vera Ribeiro;
revisdo técnica e notas: Renato Janine Ribeiro. — Rio de Janeiro: Zahar, 1994. Pp. 102.

% LE BRETON, David. Antropologia do Corpo e modernidade. Traducdo: Fabio dos Santos Creder
Lopes. — 3.ed. — Petropolis, RJ: Vozes, 2013. Pp. 44.

% |bidem. Pg. 48.
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prerrogativa da dominag&o do corpo a partir da centralizagdo do individuo em relacéo a

natureza, e também como ferramenta de controle social do Estado Moderno.

O vestuério se torna um ponto central nesta discussdo: a partir destas percepcdes
em relacdo ao homem, ele se torna um elemento importante de constituicdo e perfeicdo
do individuo em relacdo ao seu grupo local ou a sociedade de maneira geral. Moda e
individuo caminham juntos em direcdo a eliminacdo das distingcGes que o traje fixo
impOe. Neste contexto, o traje de moda corresponde aos valores de mudanga, de

novidade, e de obsolescéncia.

Lipovetsky afirma que “a moda permitiu dissolver a ordem imutadvel da
aparéncia tradicional e as distin¢fes intangiveis entre os grupos, favoreceu audéacias e
transgressdes diversas ndo apenas na nobreza, mas também na burguesia”.37 Logo, o
surgimento da moda trouxe consigo certa flexibilidade social que, a0 mesmo tempo, era

denunciada por seus detratores e elogiada por seus partidarios.®

Devemos encarar a moda como agente de mudanca em relacdo a batalha das
aparéncias numa sociedade em transformacdo social e, principalmente, econémica, onde
a distribuicdo e a difusdo das riquezas atravessavam oscilagdes, 0 que permitia maior ou

menor mobilidade social.

Neste contexto, a Franca se transformou no espelho da moda no Ocidente
durante o seculo XVIII, onde todas as mudangas no traje, bem como nos adornos, eram
copiadas pelas outras nacGes europeias. Portugal, apesar das inimeras limitacdes
ordenadas através das Pragmaticas, ndo ficou para tras. “D. Jodo V, por exemplo, foi um
rei extremamente preocupado com o vestuario, sendo um fiel seguidor da moda francesa
mantendo-se atento as suas variacOes atraves das informacgdes dos seus embaixadores ou

. . o . ; 39
de encomendas feitas a emissarios especiais junto da corte de Luis XIV e Luis XV”.

Em Portugal, o traje da moda néo ficou apenas circunscrito a nobreza de Corte, pois

também “as pessoas de condi¢io seguem a moda francesa [...]. E nos circulos

¥ LIPOVETSKY, op. Cit., Pg. 46.

* ROCHE, op. Cit., Pg. 55.

¥ SILVA, Maria da Graga de Barros. Leis e saberes do oficio de alfaiate na época moderna - O caso da
cidade de Lishoa setecentista. 2012, 108f. Tese de Mestrado - Universidade de Lishoa. Pp. 86
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aristocraticos e burgueses que a influéncia das formas de vestir vindas de além-Pirinéus

. . 55 40
mais se faz sentir”.

1.2 O vestuario na Amazonia Colonial

Corpos nus chocam, envergonham e remetem a proximidade com a natureza,
sem o controle humano. Nos primeiros relatos de descoberta e contato com as
populagdes indigenas ‘brasileiras’, a nudez era encarada ora com espanto, ora com
fascinio e admiracdo. Pero Vaz, na carta em que relata o achamento do Brasil, 0s
descreve como sendo todos “[...] pardos, todos nus, sem coisa alguma que lhes cobrisse
suas vergonhas”.*

Ao longo das paginas da carta, procurava sempre descrever em detalhes as
caracteristicas corporais das pessoas as quais teve contato, salientando sempre a nudez
de seus corpos, bem como suas marcas — furos nos beicos, tintura vermelha e/ou preta
em partes do corpo —, tanto dos homens quanto das mulheres. No texto, notam-se
também as constantes trocas de produtos que se davam entre o0s portugueses e 0S
nativos. Os portugueses cuidaram logo de dar capuchinhos vermelhos, camisetas
brancas e sombreiros pretos. Em troca disso, 0s nativos davam arcos e setas, e animais
silvestres, principalmente aves. Se em varias partes do texto essas trocas sdo relatadas,
no entanto, Caminha ndo faz comentarios sobre o0 uso destas pecas por parte dos nativos
ao longo de sua narrativa.

Em vérias passagens, Caminha descreve a falta de roupas, a falta de vergonha da
nudez e a falta de crenca como algo reversivel, pois segundo ele, “esta gente nao lhes
falece outra coisa para ser toda cristd, sendo entender-nos, porque assim tomavam
aquilo que nos viam fazer, como n6s mesmos (...)”. E prossegue afirmando que “(...), se
Vossa Alteza aqui mandar quem entre eles mais devagar ande, que todos seréo tornados
ao desejo de Vossa Alteza”.

Padre NoObrega, em carta ao padre Simdo Rodrigues, lamentava a falta de
algumas ceroulas, o que poderia levar uma alma a deixar de ser crista e de conhecer seu
criador.** Neste sentido, a fé cristd, bem como os ensinamentos da Igreja Catélica, seria

a Unica saida vidvel para o estado em que viviam tais povoacdes. Logo, o encobrimento

*% |bidem. Pp. 87.

* Carta de Pero Vaz de Caminha a el rei D. Manuel | sobre o achamento do Brasil. Ver em:
http://objdigital.bn.br/Acervo_Digital/Livros_eletronicos/carta.pdf

*2 Carta do padre Nobrega ao padre Simio Rodrigues de Azevedo. Bahia, 1549. Apud. DEL PRIORE,
Mary. AMANTINO, Mércia. (Orgs). Histéria do Corpo no Brasil. S&o Paulo: Editora UNESP, 2011. Pp.
18.
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da nudez se torna um fator de suma importancia para o0 bom andamento do processo de
cristianizacao e civilizacdo destes povos.

Pela logica do vestuario, de que forma devemos encarar tal imposicdo? Seria
apenas uma questdo de funcionalidade — encobrimento do corpo por fatores de protecédo
— ou uma questdo simbolica ligada a um conjunto de regras e significados estabelecidos
pelo Ocidente, e que serdo aplicadas sem respeitar a cosmovisdo das populacbes
indigenas?

N&o seria um exagero assumir que o vestuario ocidental e a imposicdo de seu
uso estavam circunscritos em eixos discursivos, como o da cristianizacdo e o0 da
civilizacdo, ambos ligados a uma politica de colonizagédo caracterizada pela l6gica das
legislacdes e normatizacGes diversas, e principalmente pelas regras de controle da vida
cotidiana.®

A acdo das Companhias religiosas foi fundamental neste processo educacional e
de ocidentalizacdo destas populacGes indigenas, e tal controle s6 se deu através da
concessdo da administracdo temporal de tais povos pela Metropole, sendo o objetivo
maior desse “projeto de conversdo” a transformacao daquelas populagdes, consideradas
inferiores, em vassalos (teis e cristdos.**

O cenério colonial de meados do seéculo XVI11, em relagdo ao uso do vestuério e
a civilidade das populacdes indigenas, parece ndo ter mudado em muito. Apesar dos
esforcos educacionais e espirituais, a nudez e a falta de educacdo ainda eram um
problema para a administracdo metropolitana. Mendonca Furtado, em visita as aldeias
missiondrias, escreve ao frei Miguel Bulhdes ““(...) tanto da civilidade em que se acham
os indios como da forma por que [foi] recebido nelas”.*®

Em passagem pelas aldeias administradas pela Companhia de Jesus, pelos
Capuchos e pela Ordem do Carmo, Mendonga Furtado critica a forma com que foi
recebido nas mesmas, tanto pelos padres quanto pelos indios. Ao se referir a aldeia dos

capuchos, descreve que:

(...) me receberam com mais civilidade fazendo a demonstragdo que
cabia na sua possibilidade, para mostrarem que nao desestimavam que

# Uso aqui as reflexdes de CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. Ver mais em: Cristianismo e Civilizagao.
Educacéo jesuitica na Amazodnia Portuguesa — Séc. XVII. In: TOLEDO, Cezar de Alencar Arnaut de.,
RIBAS, Maria Aparecida de Araljo Barreto., JUNIOR, Oriomar Skalinski. (Orgs). Origens da Educacéo
Escolar no Brasil Colonial. Vol. IV, Eduem — Maring4, 2015.

# CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. Indios cristéos - poder, magia e religido na Amazénia Colonial.
Curitiba: CRV, 2017. Pp.83

** AHU, Avulsos - Capitania Rio Negro, Rolo 1, doc. 13.
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eu chegasse aquelas Povoagbes, e ainda que eu conhegco que
certamente eles estimariam antes que eu n4o aparecesse nelas.*

Ao retratar a civilidade dos indios da aldeia da Companhia, lamenta-se ao
encontra-los na mais completa rusticidade, e completa dizendo que “(...) aqueles Padres
estdo para os conservarem naquele lastimoso estado, ainda apesar das positivas ordens
que de S. Majestade para que os civilizem as quais eles ndo querem executar de forma

alguma”.*’

Reclama ainda da falta de escolas nas aldeias administradas pela Ordem do
Carmo, mas reconhece que, em comparacdo com as demais, as aldeias dos Carmelitas
estavam um pouco mais avancadas no que diz respeito a participacdo das mulheres na
ajuda das missas solenes e nas cantadas, “(...) entoando diversos Hinos e Antigona de

) : A 48
Nossa Senhora, e sabendo muito bem a doutrina em portugués (...)”.

Antes da implantacdo do Diretorio, ja se discutia sobre a necessidade de reaver o
governo temporal dos indios para a Metropole, uma vez que as reformas propostas por
Pombal visavam a secularizacdo do Estado, a laicizacdo da educacao e a intervencgédo do
Estado nos assuntos da Igreja, subordinando-a aos seus ditames, onde Pombal
desconhece as imunidades eclesiasticas e afirma a supremacia do poder real sobre o

poder papal.*

Em 1755, Francisco Xavier Mendonca Furtado argumentava em carta ao irmao
que, para o bom andamento do Projeto pensado por ele, até entdo secretario de negocios
do reino e futuro Marqués de Pombal, se deve “(...) abolir o governo absoluto, que aqui
tinham os regulares [...], reduzindo-os a viverem da Congrega sustentagdo (....)”,
afirmando que “(...) desta forma, se poderdo civilizar os indios, para com eles se
fazerem (ilegivel) povoacdes de gente que seja util a si e aos outros e dando lhes a

conhecer o verdadeiro caminho que devem seguir para salvar-se”.*

Em diligéncia ao Arraial de Mariua, Mendonca Furtado, ao se deparar com a
nudez de algumas indias nas aldeias administradas pelos missionarios, e na tentativa de
remediar esse escandaloso dano, repartiu “(...) uns rolos de pano que trouxe, e pedindo

ainda mais quatro emprestados depois de vestir mais de sessenta pessoas, me Vi

*® |dem, doc. 13.

*" Idem, doc. 13.

*® |dem, doc. 13.

% SOUZA JUNIOR. José Alves. Tramas do cotidiano: religido, politica, guerra e negécios no Gréo-Paré
dos setecentos. Belém: Editora Ufpa, 2012. P. 75.

*® AHU, Avulsos - Capitania Rio Negro. Rolo 1, doc. 18.
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impossibilitado a extinguir todos aqueles miseraveis objetos que contam grande
escandalo se apresentavam a vista da gente (...)”.%

Ainda segundo o oficio, o governador do Estado do Grdo-Para ordenou aos
missionarios que mandassem trabalhar na roca todas as mulheres que estivessem nuas
nas aldeias, “(...) e que receberia cada uma seis varas de pano para se vestir adiantadas,
e que seria descontado nos meses que servissem (...)”.%

Tal documento também revela uma dindmica importante nos aldeamentos em
que havia producédo de algoddo. Neste contexto, o algodao era utilizado como moeda de
troca e de pagamento aos indigenas pelo seu trabalho nas rogas, pois ainda segundo o
mesmo oficio, “(...) os indios aqui ndo querem até agora dinheiro sendo pano, [...] sendo
o costume destes sertdes (...)”.>2

O projeto pensado por Carvalho e Melo para o norte da América portuguesa
visava modificar a concepcdo do governo metropolitano acerca das relagbes com a
col6nia, bem como do tratamento dado pelo Estado portugués aos indios, uma vez que o
norte da Colbnia era agora a peca chave para a transformacdo e a modernizacdo de
Portugal. Para José Alves, esse novo olhar redirecionado a Amaz6nia teve ligagdo com
0 Projeto da Regeneracgé@o portuguesa, que Vvia nas suas colonias - especialmente nas do
Brasil - um subaproveitamento das suas potencialidades econémicas devido a auséncia
de um projeto politico de base cientifica. Para tornar este projeto politico mais eficiente,
era necessario também um controle maior sobre as areas de fronteiras, como era 0 caso
da Amazobnia, o que tornou o processo de demarcacdo dessas terras importantissimo
para a soberania portuguesa na regido e, neste contexto, a figura do indigena e sua
transformacdo em colono foi, segundo José Alves, a Unica alternativa viavel para
garantir o dominio portugués nestas terras.**

Assim, a retomada da administracdo temporal dos indios se tornou fundamental
para 0 encaminhamento do projeto politico de Pombal pensado para o norte da América
Portuguesa. Os indigenas agora seriam vistos pela Metropole ndo mais como
catecumenos da Igreja Catdlica, e sim como vassalos Uteis da Coroa. O que era antes

um projeto de conversao adquiriu, a partir de meados do século XVI1II, uma nova faceta

1 AHU, Avulsos - Capitania Rio Negro. Rolo 1, doc. 27.
%2 |dem, doc. 27.

5% |dem, doc. 27.

** SOUZA JUNIOR, op. Cit., p.87-89.
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e transformou-se num projeto “civilizador”. O maior exemplo disso ¢ “O Diretorio que

~ ’ . A ~ 55
se deve observar nas povoagdes dos indios do Para, e do Maranhao”.

Nos paragrafos iniciais, podemos perceber claramente as intencdes
transformadoras arquitetadas por Pombal para a Amazonia, ao abolir a administragéo
temporal das Companhias missionérias e transferir tal poder para os diretores dos
aldeamentos:

Sendo sua Majestade servido pelo Alvara com forca de Lei de 7 de
Junho de 1755 abolir a administracdo temporal, que os Regulares
exercitavam nos indios das Aldeias deste Estado; mandando-as
governar pelos seus respectivos Principais, como estes pela lastimosa
rusticidade foram educados, ndo tenham a necessaria aptiddo, que se
requer para o Governo, sem que haja quem os possa dirigir, propondo-
lhes ndo s6 os meios da civilidade, mas da conveniéncia, e

persuadindo-lhes os prdprios ditames da racionalidade, de que viviam
privados (...).%

Segundo José Alves, um dos objetivos da implantagdo do Diretério dos indios
era 0 de acelerar a reforma dos costumes indigenas, iniciada pelos missionarios,
levando-os a abandonar praticas moralmente condendveis, como a antropofagia, a nudez
e a poligamia.”” Algo que, aparentemente, as Companhias Religiosas ndo conseguiram
resolver por completo, mesmo ap6s um século de acao dos missionarios naguela regiao.
No trecho destacado acima, € possivel perceber também a intencionalidade de Pombal
no que tange a transformacgdo dessas populagdes segundo os idearios iluministas de
Portugal do seculo XVIII, ao fazer uso das palavras ‘civilidade’ e ‘racionalidade’, que
de acordo com o dicionadrio de Bluteau significam, respectivamente, “(...) cortesia,

% ¢ “a qualidade de ser racionavel. §A faculdade de raciocinar. §O ser

urbanidade
racional”.> Referir-se a tais principios implicaria a Pombal reconhecer o indigena e a
sua condicdo de pessoa como portador de direitos naturais e, portanto, livres e isentos
da tutela das ordens religiosas. Desta forma, a politica indigenista de Pombal objetivava

transforma-los, efetivamente, em trabalhadores assalariados e colonos.®°

Neste sentido, ao seguir esta linha de raciocinio onde civilidade e racionalidade
deveriam andar de médos dadas rumo a transformacdo destas populagdes, a nudez

% \Ver em: Biblioteca Nacional de Portugal, http://purl.pt/27170.

% Iidem. Ibid.

> JUNIOR SOUZA, José Alves. O cotidiano das povoaces no Diretério. Revista Estudos Amazonicos.
Vol. V, n® 1, 2010. Pp. 79-106. Pp. 95

8 BLUTEAU, op. Cit. Tomo I, p. 277.

* BLUTEAU, op. Cit. Tomo II, p. 280.

% SOUZA JUNIOR, op. Cit., p. 125-126.
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deveria ser sanada a todo custo. E como vimos, desde os primordios da colonizagéo, a
nudez sempre foi um problema combatido pelos missionarios que agiram no norte da

América Portuguesa.

Indago, portanto, o porqué de, ap6s seculos de colonizagdo, a nudez ainda ser
uma preocupacdo para a Coroa, tanto que foi necessario incluir no texto do Diret6rio um
artigo especifico sobre este problema, que deveria ser combatido nas aldeias — agora
Vilas e Lugares —, pelos Diretores de indios. O paragrafo 15 do referido Diretorio trata

da necessidade do uso roupas pelas popula¢fes indigenas. Segundo o texto:
[...], é lastimoso o desprezo, e tdo escandalosa a miséria, com que 0s
indios costumam vestir, que se faz preciso introduzir neles aquelas
imaginacdes, que 0s possam conduzir a um virtuoso, e moderado
desejo de usarem de vestidos decorosos, e decentes; desterrando deles

a desnudez, que sendo efeito ndo da virtude, mas da rusticidade, tem
reduzido a toda esta Corporagdo de gente a mais lamentavel miséria.®*

Ao final do paragrafo, o autor determina também que os indigenas deveriam
adquirir as pecas de vestuario através do “(...) seu trabalho” e vestir-se “(...) a propor¢ao
da qualidade de suas pessoas, e de suas graduacdes de seus postos; ndo consentindo de
modo algum, que andem nus (...)”.*> Além da imposicdo do vestuario ocidental, pode-se
perceber também a imposicdo de uma hierarquia através dele, uma vez que deveriam

vestir-se de acordo com a qualidade e a graduacgéo de seu posto, caso tivessem um.

O discurso de ocidentalizacdo da Amazonia amparado pelo Diret6rio entra em
consonancia com 0s eixos discursivos mencionados anteriormente, e apontados por
Carvalho Jr. como de cristianizacdo e de civilizacdo, somando-se a tais eixos a
racionalidade, com a funcdo de combater a rusticidade e o de civilidade, no sentido de
tornar o indio urbano e cortés, sequindo os parametros da sociedade ocidental.

A ocidentalizagdo do norte da América Portuguesa trazia solugdes praticas para
a transformacdo efetiva do cenario colonial, tais como a imposicdo do vestuario
ocidental, o casamento interétnico, a construcdo das casas e a unificagdo da lingua
falada. No entanto, a aparente simplicidade dos principios do Diretério contrapunha-se a
complexidade dos problemas e as dindmicas culturais. Na documentacdo cotejada,

podemos enumerar alguns fatores que impediam o avanco de tal processo, como a

%1 Directorio, que se deve observar nas povoacoens dos indios do Para e, Maranhdo. Em quanto sua
Magestade nad mandar o contrario. Art. 15.
%2 Ibidem. Ibidem.
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quantidade de indios descidos por Vila e Lugar, e também a falta de recursos basicos de
sobrevivéncia, como as proprias pecas de vestuario e de ferramentas de trabalho.

Em oficio, o governador do Rio Negro, Joaquim de Melo e Povoas relata, ao
secretério adjunto de negdcios do reino, o contentamento em se ter descido bastante
gente a Vila de Ega, mas lamenta ao ver-se “sem os mei0S precisos para contentar
aqueles indios a quem o Padre Manoel das Neves tinha prometido que em eu chegando

Ihe havia de dar vestuérios, e ferramentas (...)”%

e completa que por ndo haver naquela
Vila os itens necessarios para serem distribuidos entre os indios descidos, se viu “(...)
precisado a distribuir, pelos Principais ndo s6 dos meus vestidos, e trajes do meu uso,

mas ainda alguns Rudes®, Bert.as®® e ferramentas que levava para dois dos soldados
(..

Em outra parte do oficio, o governador relata a mesma aflicdo ao chegar ao
Lugar de Carvoeiro por ndo ter o que dar ao Principal Cubaxy, com quem estava

negociando um descimento para a Vila de Thomar, afirmando que:

(...) ainda que quisera fazer com este 0 mesmo que fiz com 0s outros
dando-lhe algum dos meus vestidos me era impossivel; porque
absolutamente ndo tinha mais que um, e para explicar a V. Exa. a
miséria a que cheguei lhe seguro que para remediar esta necessidade
me foi preciso mandar fazer uma Brujaca de hum reguingote velho
que tinha (...).*

Para o governador, o maior problema encontrado nas Vilas e Lugares que visitou
foi a pobreza de mantimentos e a pobreza de gente nestes locais, onde as populac@es se
encontravam diminutas. Em todo o documento, é possivel perceber que Melo e Pdvoas
realmente demonstrava preocupacgdo e vontade de sanar o inconveniente causado pela
falta de roupas, e assim distribui-las as populac¢Ges descidas.

E importante ressaltar que a maioria dos documentos analisados que se referem a
falta de contingente necessario, a falta de roupas e a pobreza de alguns aldeamentos,
geralmente esta descrevendo a situacdo de populacGes recém-descidas, ou seja,
indigenas que mantiveram pouco ou nenhum contato com o homem branco, como é o

caso do oficio analisado anteriormente.

% AHU, Awulsos - Capitania Rio Negro. Rolo 1, doc. 66.
% Rudo: panno de linho tofado, e talvez tinto que serve para forros de vestidos. BLUTEAU, De L a Z. P.
359.

% Pelo prefixo BERT, encontramos a seguinte etimologia: Bertangil — “pano de algodio tecido pelos
Cafres” (B); antigo tecido de cambraia. IN: Glossario de Palavras e Expressoes (Séculos XVIII e inicio do
XIX).

% |dem. Idem.

" |dem. P. 3
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No entanto, em trechos do Roteiro e Diario de viagem da cidade do Para até o
rio Amazonas e Negro®, o ouvidor Francisco Xavier Sampaio descreve, em 1774, a
situacdo encontrada em algumas Vilas e Lugares, e lamenta ndo terem “os indios destes
sertdes mais vestidos do que aqueles que trajaram nossOS primeiros pais no campo
Damasceno ® . Sampaio compara os indigenas, reduzidos aos aldeamentos, aos
primeiros habitantes da terra, Addo e Eva. Ou seja, mesmo com a politica indigenista de
Pombal, a situacdo de algumas Vilas e Lugares ndo tinha mudado tanto quanto se
desejava.

No contexto geral da Col6nia, podemos perceber também similaridades e
vicissitudes no que diz respeito a implantacdo do Diretério e a imposicdo e uso do
vestuario ocidental. Devemos respeitar, no entanto, as devidas particularidades
existentes de regido para regido no contexto colonial, haja vista que o processo de
colonizagdo e civilizagdo assumiu diversas facetas que iam de acordo com o contexto
social, cultural e econdmico de determinado lugar.

Sandra Regina, ao trabalhar a importancia da indumentaria na Sado Paulo
colonial, no que diz respeito ao uso do vestuario e as simbologias intrinsecas a ele,
destaca a dicotomia existente entre os habitantes das areas urbanas, que na construcéo
de sua narrativa apenas se refere & populacdo local, ou seja, aos colonos, negros
escravizados e aos indios do sertdo do Tibagi, da etnia Caingangue.

Para tratar do assunto, a historiadora utiliza material iconografico que relata a
viagem ao sertdo, a mando de Marqués de Pombal, que tinha como objetivo levar
roupas para os indios e assim tentar convencé-los a descer para a povoagdo. As imagens
utilizadas foram atribuidas a Joaquim José de Miranda e tinham o intuito de ilustrar os
acontecimentos da expedicao a Marques de Pombal, além de demonstrar o processo de
contato entre a tropa do Tenente-coronel Afonso Botelho e os indios. Um detalhe
importante é que todas as aquarelas retratam, nos diferentes momentos de contato entre
os dois mundos, a distribuicdo de roupas as popula¢fes com o claro intuito de civiliza-

los e cristianiza-los.

% SAMPAIO, Francisco Xavier. Roteiro da viagem da cidade do Para até as ultimas colonias dos
dominios portuguezes em os rios Amazonas e Negro. lllustrado com algumas noticias, que podem
interessar a curiosidade dos navegantes, e dar mais claro conhecimento das suas capitanias do Para, e de S.
José do Rio Negro. Publicado Academia Real das Sciencias. Tomo VI. Lisboa, 1856. Biblioteca setorial
Museu Amazdnico. Loc. 981.13 C697.

% Segundo a obra Os Lusiadas, 0 Campo Damasceno teria sido um territério na Terra Santa, consagrado
como o primeiro local onde se povoou o mundo segundo a teoria criacionista; ou seja, o Campo
Damasceno seria o Jardim do Eden.

®1dem. P. 61.
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Ao comparar 0s contextos coloniais, podemos perceber algumas semelhancas no
que diz respeito ao processo de colonizacdo e a importancia do vestuario ocidental
enquanto ferramenta civilizatoria. No entanto, quando Sandra Regina se refere ao
vestuario nos nucleos urbanos da Capitania de Sdo Paulo, ndo podemos notar a presenca
de indios neste espaco, uma vez que a autora apenas trata dos indigenas considerados
“gentios”, com pouco ou nenhum contato com os colonos portugueses, ¢ das situacdes
de contato inicial.

J& no ndcleo urbano, Sandra utiliza-se de fontes como inventarios post-mortem,
testamentos e iconografia para tratar da vida material dos habitantes da Capitania.
Estariam os indigenas fora do nucleo urbano, ou os indigenas que estavam inseridos nas
cidades foram completamente ‘integrados’ a sociedade colonial e tiveram suas
identidades étnicas apagadas?

Retomando nosso objeto inicial, podemos elencar algumas possibilidades a
respeito do vestudrio no contexto colonial da Amazbnia. Vimos, através da
documentacdo cotejada, e quando da implantacdo do Diretorio, que todo o aparato
politico para tratar dos indigenas se modifica e assume uma nova faceta, a do projeto
civilizador aspirado por Pombal e seu irmdo.

Em todo este aparato, um conjunto de novas praticas de civilizar se instaura, e
podemos inserir 0 vestuario como parte fundamental neste processo, sendo ele imposto
de diversas maneiras: através de doacgdes, presentes e como forma de pagamento, como
é 0 caso dos rolos de pano de algodao.

Apesar de ndo ter se mencionado e nem dado espago ainda aos processos de
acdo destes sujeitos historicos, podemos analisar sob 0 seguinte prisma, e que serve
como hipdtese a ser percorrida: que por meio da imposicdo do vestuario, bem como de
sua incorporacdo pelas populacGes indigenas, abriu-se para estas populacdes aldeadas
novas possibilidades de existéncia através da apropriacdo do vestuario ocidental e a
incorporacdo do novo as suas realidades. 1sso vem corroborar a ideia de agéncia e do
sentido do protagonismo das populacdes indigenas assinalado por diversos outros

trabalhos que colocaram em evidéncia esse sentido de apropriagéo.



34

CAPITULO 2 — Agentes civilizadores e 0s mecanismos de Estado.

N&o se podendo negar, que os indios deste Estado se conservam até
agora na mesma barbaridade, como se vivessem nos incultos sertfes,
em que nasceram, praticando 0s péssimos, e abominaveis costumes do
paganismo, ndo sO6 privados do verdadeiro conhecimento dos
adoraveis mistérios da nossa sagrada religido, mas até das mesmas
conveniéncias temporais, que sé se podem conseguir pelos meios da
civilidade, da cultura e do comércio: e sendo evidente, que as
paternais providéncias do nosso Augusto Soberano, se dirigem
unicamente a cristianizar, e civilizar estes até agora infelizes e
miseraveis povos, para que saindo da ignorancia, e rusticidade, a que
se acham reduzidos, possam ser uteis a si, aos moradores e ao
Estado.”

Sebastido José de Carvalho e Melo, na introducdo do Diretdrio, apontou o que,
na visdo da Metrépole, eram as condi¢fes nas quais viviam as populacGes indigenas.
Alegava que o Estado portugués alcancaria seus objetivos seguindo as diretrizes da
cristianizacdo e da civilizacdo daqueles povos - eixos discursivos que iriam nortear a
politica de Pombal e seus agentes. Dentro da Idgica colonial, era preciso integrar para
trazer a felicidade geral ao Estado. Mas essa integracdo implicaria, para 0S povos
indigenas, uma assimilacdo dos codigos coloniais, ja que o projeto de Pombal visava

transformé&-los em vassalos.

Dito isto, se faz necessario realizar uma discussdo sobre 0s papeis executados
pela Igreja e pelo Estado ao lidar com a politica civilizadora emanada da Metropole,
levando em consideracdo que ambas as instituicOes, apesar de terem visdes que ora
convergiam, ora divergiam do trato com as populacdes indigenas, foram
complementares em suas politicas de atuacdo nas povoagdes. Neste capitulo,
pretendemos analisar os mecanismos utilizados pelo Estado para o “sucesso” e a rapidez
da implantacéo das diretrizes estabelecidas pelo Diretorio. Tais diretrizes impostas pelo
Estado Portugués acabam por se confundirem com o tema central desse trabalho, qual

seja: a “imposi¢ao” do vestuario ocidental as populagdes indigenas.

O foco de nossas analises converge para a compreensao do sentido do Diretério
enguanto uma Disposicdo Régia com a intencdo de fabricar o perfeito vassalo. Através
dos seus 95 artigos, Sebastido José propbe a transformacdo ndo s6 da administracéo,

mas também do indigena. Isso torna-se claro, uma vez que as palavras civil, civilidade e

71 Diretorio que se deve observar nas PovoagBes dos Indios do Pard, e Maranhdo, enquanto Sua
Majestade ndo mandar 0 contrario. pg. 2, 3. Ver em:
https://www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm
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civilizagdo permeiam todo o texto. E importante destacar o significado de cada umas
dessas palavras no contexto do campo semantico no qual elas foram utilizadas. Em
outros termos, no seu contexto temporal e espacial. Trabalharemos, portanto,
considerando 0s eixos discursivos j& mencionados anteriormente, analisando 0s
mecanismos utilizados pelo Estado e pela Igreja para a fabricacdo deste corpo da
vassalagem indigena. Naturalmente, o tema do vestuario atravessa essa tematica, uma

vez que um corpo vestido € um corpo civilizado.

No segundo tépico deste capitulo, vamos concentrar nossas analises em como o
casamento interétnico, pratica recomendada pelo Estado para a Colénia como forma de
“integracdao” das populacdes indigenas e aumento populacional, funcionou na dindmica
colonial das povoagdes. Analisaremos entdo, o conjunto de leis criadas para este fim,
que vao desde o século XVII ao século XVIII, com as leis de 1755 e o proprio

Diretorio.

Para finalizar, discutiremos a politica econdmica implantada por Pombal a partir
do Diretdrio, colocando em questdo a necessidade de se estabelecer uma pratica
sistematica da agricultura voltada para o comeércio interno e externo. Neste ponto,
ambicionamos discutir se houve de fato uma cultura do algoddo no periodo pombalino,
qual era a sua necessidade, e qual a importancia do algod&o enquanto moeda de troca na

Amazodnia Colonial.
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2.1 Os mecanismos da fabricacdo do indio vassalo: Igreja & Estado

Reconhecendo, pois, que a perturbacdo dominante naguelas coldnias
clamava por um valoroso Hércules, que a0 mesmo tempo que cortar
daquelas Hidras as gargantas sediciosas, 0 socorresse um destemido
Jolas que lhe cauterizasse as feridas, para ndo se reproduzirem as
cabecas a discordia; [...]"

O “discurso encomiastico” foi um texto elaborado durante o governo de
Francisco Xavier Mendon¢a Furtado no Estado do Grdo-Para e Maranhdo. O
documento nos da noticia do contexto politico e social do Estado desde o seculo XVII e
narra desde a exploracao do territorio, até entdo pertencente ao governo espanhol, pelo
antigo Tratado de Tordesilhas, até a nomeacdo de Mendonca Furtado para a governanga
do Gréo-Para e Maranh&o, em meados do século XVIII. A carta descreve brevemente o
estado da América Portuguesa, indicando sua localizacdo geogréfica, clima, fertilidade
dos rios e da terra, e dos povos que habitavam o territério pertencente ao reino de

Portugal.

Nossa intencdo ndo é destrinchar a completude do discurso, mas consideramos
valido destacar alguns pormenores presentes na carta que dizem respeito a relacédo entre
o0 Estado e a Igreja e a disputa pelo poder. No trecho destacado acima, Sebastido Jose,
irmdo de Mendonga Furtado e Secretario de Estado, é comparado ao corajoso
personagem da mitologia grega Hércules, onde é dado a ele, pelo rei D. José I, a
incumbéncia de cortar as cabecas das Hidras, que podem ser relacionadas as
Companhias Religiosas; e ainda, o destemido Jolas™ que cauterizaria as feridas pode ser
igualado ao seu irmdo, Francisco Xavier, que seria nomeado governador do Grdo Para
em 1751.

Tais comparacdes ndo foram produzidas a esmo. Tal discurso estava inserido
numa rede, somado a outros tantos discursos e a¢des do Estado determinados a produzir

uma verdade oficial’® e a estabelecer um projeto de sociedade que seria responsavel por

"2 Discurso encomiastico em que, para melhor inteligéncia do seu contexto, se d& principio pela situacéo
dos estados do Grao-Para, com noticia abreviada das suas povoacdes; e se descreve o sistema de seu
governo antigo, que de presente foi abolido e reformado. In: MENDONGCA, Marcos Carneiro de. A
Amazénia na era pombalina: correspondéncia do Governador e Capitdo General do Estado do Grdo-
Para e Maranhdo, Francisco Xavier Mendonga Furtado: 1751-1759/ Marcos Carneiro de Mendonga. — 2.
Ed. — Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2005. Tomo 3. Pg. 426

® Segundo a mitologia grega, Jolas ou lolau era sobrinho de Hércules e o acompanhou durante a
execucdo dos 12 Trabalhos de Hércules.

"* FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso — Aula inaugural no Collége de France, pronunciada em 2
de dezembro de 1970. Traducdo: Laura Fraga de Almeida Sampaio. Edi¢cdes Loyola. 3? ed. S&o Paulo,
1996.
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instaurar, de uma vez por todas, a civilidade dos povos através das a¢des ‘benevolentes’

dos novos governantes e do novo sistema de administracéo.

No entanto, realizar esta tarefa ndo seria simples, “sendo grande as dificuldades
gue se opunham a tdo vastos designios, ndo era pequena estatura a dureza de lavrar em
um povo mal morigerado o virtuoso carater do estilo civil”.”® Destarte, para modificar
tal realidade “se deliberou a proporcionar aqueles americanos mal instruidos, ao seu
benévolo animo bem regulado; para que afeicoados ao uso das maximas politicas, que

) : , o en - . 76
deviam seguir, reprovassem os barbaros abusos com que até entdo se haviam criado”.

Os abusos denunciados pelo discurso eram relativos ao entdo governo temporal
dos regulares sobre as populac¢des indigenas, estabelecidos pelo Regimento das Missdes
e cujas resolucdes eram, segundo o texto, “dispostas e tecidas com termos de tanta
ambiguidade, e de tdo obscura inteligéncia, que nenhuma se podia combinar nem

77
entender”

, queixavam-se também sobre o poder dos moradores, e intentavam em
libertar “milhares de outros indios, em injusta escraviddo detidos”.”® A intencdo inicial
era, portanto, a de transformar o modelo de administracdo a que estavam submetidas as

populagdes indigenas.

Em correspondéncias anteriores a elaboracdo do discurso, Mendonca Furtado

elogia o irmao em seus esforgos junto as autoridades metropolitanas para remediar a

situagdo “lamentavel” em que se encontrava o Estado do Grao-Para, reconhecendo o

“maior excesso por achar meio com que se possam salvar as infinitas almas que todos

os dias se estdo perdendo nesta larga extensdo do pais”.”® A vista disso, critica o sistema
em que o Estado estava sendo regido, tendo, segundo Mendonga Furtado:

[...], produzido t&o contrérios efeitos, que com grande magoa assento e

provo que ndo sé ndo se tem convertido gentio da terra, mas que,

contrariamente, muitos cristdos tém ndo s6 tomado o costume dos

gentios, mas ainda seguindo os seus, sendo a maior lastima que até
tenham entrado neste nmero muitos eclesiasticos.®

> Discurso encomiastico... Pg. 429.

"® Ibidem. Ibidem.

"7 Discurso encomiastico... Pg. 428.

’® Discurso encomiéastico... Pg. 429.

® Cartas que foram na frota que saiu deste porto em 2 de fevereiro de 1752. In: MENDONGCA, Marcos
Carneiro de. A Amazbnia na era pombalina: correspondéncia do Governador e Capitdo General do
Estado do Grdo-Pard e Maranhdo, Francisco Xavier Mendonca Furtado: 1751-1759/ Marcos Carneiro de
Mendonga. — 2. Ed. — Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2005. Tomo 1. Pg. 110.

8 Cartas que foram na frota... Ibidem.
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Em correspondéncia ao seu pai, Mendonga Furtado lamenta que entra “a

governar um Estado, ndo so6 perdido de qualquer modo, mas totalmente arruinado, e sem

. oA 81
meios alguns de subsisténcia, [...]".

Em 1754, em carta a Diogo Mendonca Corte Real, até entdo secretario da
Marinha e Ultramar, Mendonca Furtado analisa e descreve a administracdo das missdes
nos aldeamentos e o método utilizado para civilizar os indios® da Capitania durante as

visitas realizadas. Segundo ele:

“[...], os regulares nunca hdo de concorrer para tal estabelecimento e
assim se demonstra claramente pelas repetidas ordens que S. Maj. se
tem servido mandar-lhes expedir a este fim além das expressadas nos
paragrafos 7, 8 e 9 do Regimento das Missdes, e ultimamente pela que
eu lhe participei ndo s6 logo que tomei posse deste governo, mas
repetidissimas vezes, e sem embargo da dita Real ordem e do trabalho
que tenho tido para a fazer observar ndo é possivel podé-lo conseguir
e isto sem outra alguma razdo, mais do que opor-se este
interessantissimo estabelecimento aos interesses particulares das
religides.®®

Para Yllan de Mattos, é fato que muito dessas discordancias se davam pela

“recusa dos regulares em repartir os indigenas com os demais colonos, além de

5984

monopolizar o comércio das drogas do sertdo””", conforme podemos ver em outro

trecho da carta:

Ainda antes de receber a ordem de S. Maj. para seguir todos 0s
caminhos da brandura e suavidade para 0s missionarios me darem 0s
indios que forem precisos para a expedic¢do das demarcacdes a tinha ja
posto em praxe e segure V. Exa. da minha parte a S. Maj. que quando
eu chegar a obrar por meios violentos ha de ser ja depois de extinguir
todos os caminhos ndo s6 da prudéncia mas os da suma paciéncia
como tenho feito até agora; porém que pode S. Maj. estar certo que

8 Carta de Francisco Xavier Mendonca ao seu pai. In: MENDONGCA, Marcos Carneiro de. A Amazonia
na era pombalina: correspondéncia do Governador e Capitdo General do Estado do Grdo-Para e
Maranhdo, Francisco Xavier Mendonga Furtado: 1751-1759/ Marcos Carneiro de Mendonga. — 2. Ed. —
Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2005. Tomo 1. Pg. 182

8 Em relacdo a0 método, Mendonga Furtado ndo expressa claramente as acdes da igreja em relagdo a
civilizagdo dos indios. Na carta, ele faz meng¢éo a outra correspondéncia, datada de 3 de novembro de
1752, onde nela descreve detalhadamente o sistema em qual as povoagdes eram ensinadas. Adianto que
no cotejamento das fontes ndo foi possivel encontrar tal correspondéncia, ficando uma pequena lacuna no
nosso entendimento.

8 AHU_ACL_CU 013 - Capitania do Par, Cx. 36 doc. 3323. Projeto Resgate. Sobre o Regimento das
MissBes e acesso ao  texto completo ver em:  www.historia.uff.br/7mares/wp-
content/uploads/2018/11/v01n01a142.pdf

8 MATTOS, Yllan de. A Ultima Inquisicdo: Os meios de agéo e funcionamento do Santo Oficio no Gréo-
Para pombalino (1750-1774). Jundiai, Paco Editorial: 2012. pg. 33
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nem uns, nem outros hdo de bastar para por em obediéncia aos
regulares, porque primeiro que todo o respeito e obediéncia que se
deve ter as ordens de S. Maj. entendem eles que estd a sua
conveniéncia e tenho conhecido isto ndo por discurso mas por uma
quantidade de fatos sucedidos que podera fazer presente a V. Exa. e 0s
deixo de expressar por ndo fazer esta relacdo mais difusa e porque
pela sua notoriedade sdo manifestos.®
Ainda de acordo com Mattos, a influéncia do regalismo portugués contribuiu em
muito para as reformas propostas por Pombal, causando profundas alteracdes e langando
médo de uma politica secularizante, sendo uma politica circunscrita a um processo de
dessacralizacdo e ndo de separagdo. No entanto, afirma que o pombalismo ndo pode ser

caracterizado como anticlerical.®®

A derrocada do poder dos Regulares da Companhia de Jesus pela suspensdo do
poder temporal das Companhias Religiosas pelo Alvard Régio de 7 de junho de 1755,
abalou, aparentemente, as estruturas relacionais entre Estado e Igreja no que diz respeito
aos seus projetos de poder. No entanto, Mattos enfatiza que ‘“houve, na politica
pombalina, certa subordinagdo e dessacralizacdo das institui¢des religiosas”, porém
“este movimento ndo eliminou, de forma alguma, a propria l6gica religiosa dessas

instituicdes que agiram de maneira ambivalente: foram catolicas e regalistas.t’

No “discurso encomiastico” narrou-se também a necessidade de se criar um
novo metodo de regulacdo das populagbes indigenas, justificada pela
imprescindibilidade para “em paz e justica se poderem manter”, e:

[...], melhor do que Licurgo com os lacedemdnios e Sélon com os
atenienses, estabeleceu para moradores e indios um “Diretorio” que,
em 95 capitulos, compreendeu a vida civil daqueles povos 0 mais bem
regulado sistema encaminhado a dois importantissimos fins, que
foram servigo de Deus e do Rei; a que a piedade de um Ministro s&bio

e prudente deve dirigir todas as medidas de conduta que constitui
felizes a todos os seus subordinados.

O Diretorio surge entdo como instrumento de reafirmacgéo do poder régio face ao

poder das Companhias Religiosas, obedecendo a uma légica regalista e iluminista, cuja

pretensdo era formar um “Estado secular e catolico”.® A retdrica do discurso sobre a

% AHU_ACL_CU_013 - Capitania do Para, Cx. 36 doc. 3323. Projeto Resgate.

% MATTOS, Yllan de. Op. Cit. Pg. 69.

¥ MATTOS, Yllan de. Op. Cit., Pg. 70.

8 MATTOS, Yllan de. Op. Cit., pg. 70. Apud. PAIVA, José Pedro. Igreja e poder. In: Carlos Moreira
Azevedo (dir.), Historia religiosa de Portugal: humanismos e reformas, v. 2. Mem Martins: Circulo de
Leitores, 2000, pg. 171.
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implantagdo do Diretério prevé uma “gloriosa metamorfose”, a transformagdo de
“troncos rusticos, incultos e carregados de vicios” em “homens perfeitos, civis €
virtuosos”, e conclui que este € o pensamento:
[...] em que com muita propriedade nos confirma o Alvarad de S.
Majestade Fidelissima do Rei Nosso Senhor de 17 de agosto de 1758,
pelo qual foi servido abolir todas as Leis e Ordens Antigas expedidas

ao Governo daquele Estado, mandando observar o mesmo Diretdrio
como lei fundamental de toda aquela Conquista.®®

Ou seja, através desta disposigdo régia previa-se um novo ordenamento social,
que seria responsavel por regular e modificar a vida das populacGes indigenas, ndo
havendo nenhuma outra legislacdo paralela que concorresse com o Diretorio. Mauro
Cezar Coelho em Do Sertdo para o mar, ao discorrer sobre a caracteristica llustrada do
Diretério, afirma que a transformacgdo almejada pela legislacdo se daria através da
Razao, segundo ele, “um cogito genuinamente Ilustrado” que, por ser inerente ao ser
humano, prevaleceria sobre a barbarie.® Desta forma, o Diretério alcancaria seu
objetivo, assumindo a ideia de que os indios, através do aprendizado, poderiam ser

inseridos na sociedade portuguesa ao assimilarem os valores europeus.*

Apesar do reconhecimento de que o indigena era possuidor da capacidade de
racionalizacdo, ou seja, de pensar e agir por si proprio permanece uma contradi¢do, uma
vez que ndo se reconhece nele a habilidade de se autorregular. Isso fica evidente ao
nomearem diretores para 0s governarem, limitando, mas ndo eliminando a sua
liberdade. Reconheceu-se 0 outro, mas numa escala de submissdo. Manteve-se 0

dominio sobre estes povos.*

Fabricio Lyra, ao retratar a implantacdo do Diret6rio na Capitania da Babhia,
afirma que o “processo de civilizagdo” implicou também a entrega cada vez maior do
cuidado com os povos indigenas as autoridades “civis”.* No entanto, descreve que, pela

falta de diretores preparados para exercer o oficio segundo o que exigia a Legislacéo, os

8 Discurso encomiastico..., Pg. 447.

% COELHO, Mauro Cezar. Do sertdo para 0 mar - um estudo sobre a experiéncia portuguesa na América,
a partir da colénia: o caso do diretério dos indios (1751-1798), 2005. 433 f. Tese (doutorado em Histdria
Social) Universidade de Sao Paulo, S&o Paulo, 2005. Pg. 180.

! COELHO, Mauro Cezar. Op. Cit. Pg. 180.

> NETO, Edgard Ferreira. Histéria e Etnia. In: Dominios da Histéria

% SANTOS, Fabricio Lyra. Da Catequese a civilizagdo — colonizagdo e povos indigenas na Bahia (1750-
1800), 2012. 315 f. Tese (doutorado em Histdria Social) Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2012.
Pg. 204.
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aldeamentos acabaram por ser administrados por escrivées e ouvidores das comarcas.**

Sob a atuacdo de ouvidores na Capitania de Porto Seguro, “o Diretorio representou [...]
mais do que um instrumento de politica indigenista, um verdadeiro projeto de
colonizagﬁo”.95

Elba Monique, em dissertacdo de Mestrado sobre a experiéncia do Diretorio
Pombalino em Pernambuco, destaca que “a Coroa Portuguesa criou o Diretdrio mais no
sentido de se fazer presente na Colonia que de preservar liberdades efetivas”, acabando
por “pulverizar uma experiéncia social e juridica complexa, que articulava entre si as

. . . - .. 96
chamadas culturas inferiores ou “subculturas”, a legislagdes religiosas”.

Angela Domingues afirma que a ldgica politica pombalina consistiu,
fundamentalmente, na separacdo das esferas de poder. Diretores e missionarios
encarregavam-se de administrar as populacdes indigenas: os primeiros deveriam gerir e
aos Ultimos caberia a assisténcia espiritual. Mas ambos concorriam para 0 bem comum e

educacdo das populacdes indigenas, segundo o discurso oficial.”’

Na separacdo das esferas de poder, Domingues esclarece que caberia ao Estado
incumbir aos seus agentes de governo — representados pelos Diretores de Vila — a
promoc¢do do desenvolvimento das Vilas e Lugares, aléem de introduzir “elementos
visiveis” de civilidade, tais como a utilizagdo de vestuario; pagar salarios aos indigenas;
procurar mestres para ensinar as criangas e estabelecer cirurgido para curar os indios;
providenciar a recolha do dizimo; promover os descimentos; distribuir as ferramentas
necessarias para a agricultura e as manufaturas da vila; distribuir o gado vacum ou
outros tipos de animais domeésticos; fazer ou conservar as dependéncias camararias e as
casas dos indios; capinar e limpar as ruas e apresentar anualmente mapas

demogréficos.”

Segundo o Diretério, caberia aos seculares, através dos Prelados Diocesanos,

exercer a funcdo espiritual junto as populagdes indigenas, de acordo com o 84 do texto:

* SANTOS, Fabricio Lyra. Op. Cit. Pg. 208-211.

% SANTOS, Fabricio Lyra. Op. Cit. Pg 212.

% CUNHA, Elba Monique Chagas da. Sertdo, sertdes: colonizacéo, conflitos e Histéria Indigena em
Pernambuco no periodo pombalino (1759-1798), 2013, 134 f. Dissertagdo (mestrado em Histéria Social
da Cultura Regional) Universidade Federal Rural de Pernambuco, Recife, 2013. Pg. 48.

” DOMINGUES, Angela. Quando os indios eram vassalos: colonizagdo e relacdes de poder no Norte do
Brasil na segunda metade do século XVIII; apresentacdo: Joaquim Romero Magalhdes. — Lisboa:
Comissdo Nacional para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, 2000. Pg. 151

% DOMINGUES, Angela. Op. Cit. Pg. 154
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Para se conseguir, pois, o primeiro fim, qual é o cristianizar os indios,
deixando esta matéria, por ser meramente espiritual, a exemplar
vigilancia do Prelado desta Diocese; recomendo aos diretores, que da
sua parte deem todo o favor, e auxilio, para que as determinac@es do
dito Prelado respectivas a direcdo das Almas, tenham a sua devida
execucdo; e que o0s indios tratem aos seus parocos com aquela
veneragdo, e respeito, que se deve ao seu alto carater, sendo o0s
mesmos diretores 0s primeiros, que com as exemplares acfes da sua
vida Ihes persuadam a observéncia deste paragrafo. %

A tentativa de forjar a figura do indio vassalo se deu a partir das defini¢cdes das
competéncias das esferas de poder, onde ambos os poderes estavam, teoricamente,
dissociados, devendo sobrepor-se na medida em que a ambos cabia o dever da educacéo
ética, moral e religiosa dos indios, bem como a sua “felicidade e bem-estar”.'®
Combater a rudeza e instaurar a civilidade era algo fundamental para forjar a nova

identidade e a nova fun¢éo do indio.

A fabricacdo do indio vassalo foi amplamente tratada nos paragrafos do
Diretério. Conforme abordado no inicio do capitulo, o Diretorio previa a “gloriosa
metamorfose” e a transformagdo dos indios em “homens perfeitos, civis e Virtuosos”.
Através da necessidade de controlar o territorio, tornou-se necessario também controlar
o corpo*™ indigena, manipulando, modelando e treinando-o, na tentativa de multiplicé-

lo e torna-lo habil X%

O controle deste corpo se daria através do cumprimento integral do exposto no
Diretdrio. Desta forma, pretendia-se uma docilizagdo do corpo através das disciplinas
corporais de autocontrole, quais sejam: a utilizacdo de vestuario decente, o
comportamento, 0s modos e etc., e a imposic¢ao da disciplina do tempo: o tempo de orar,
0 tempo de aprender, o tempo de trabalhar. Para Foucault, o0 momento histérico das
disciplinas visava formar “uma relagdo que no mesmo mecanismo o torna tanto mais

obediente quanto é mais util”.*®®

% Diretério que se deve observar nas Povoagdes dos indios do Para e Maranh&o, enquanto sua majestade
ndo mandar o contrario. Pg. 3. Ver em: https://www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm

100 HOMINGUES, Angela Domingues. Op. Cit. Pg. 163.

101 Em relagdo as discussdes sobre o corpo, tomaremos como base as reflexdes de Foucault em Vigiar e
Punir. Segundo ele: “Houve, durante a Epoca Classica, uma descoberta do corpo como objeto e alvo de
poder”. FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo; traducdo: Raquel Ramalhete. 42 ed.
Petropolis, RJ: Vozes, 2014. Pg. 134

"2 Ipidem. Ibidem.

193 Iidem. Pg. 135.
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O ponto chave da docilizagdo destes corpos seria alcancar a civilizacdo. Para
Starobinski, civilizar seria “apagar toda rudeza, suprimir tudo que poderia dar lugar ao
atrito, fazer de maneira a que os contatos sejam deslizantes e suaves” e completa
afirmando que “A lima, o polidor sdo os instrumentos que, figuradamente, asseguram a

transformagdo da grosseria, da rusticidade em civilidade, urbanidade, cultura [

E uma vez constituido vassalo, o indio deveria lutar para manter a soberania
territorial de Portugal na América. Supunha-se que, através da transformacdo destes
corpos e das politicas que regiam tais populacgdes, os indios defenderiam a soberania de

Portugal no norte da América portuguesa.

Em concomitancia com o projeto civilizador, frei Miguel de Bulhdes emitiu uma
carta a Tomé José da Costa Corte Real onde nela exprimia sua vontade e a necessidade
de se elaborar um Diretdrio Espiritual para reger as paréquias e realizar o trabalho de
conversao que, segundo o bispo, ndo foi executado pelos missionarios da Companhia de

Jesus.1®

Em correspondéncia, Miguel Bulhdes trata o seu desejo como indispensavel
trabalho, ¢ manda o padre José Monteiro de Noronha, “clérigo dotado de especial
capacidade e de todos os mais requisitos, que o podiam contribuir benemérito deste
emprego™'®, realizar visitas as povoacdes do rio Xingu, Tapajos e Amazonas com a
intengdo de “examinar [...] os intoleraveis erros e prejudicialissimos abusos que todos
estes missionarios tinham introduzido na administragdo dos sacramentos e no
desempenho de todas as mais obrigagdes respectivas ao ministério paroquial [
Reafirma em outra carta, um ano mais tarde, que as praticas realizadas pelas
Companhias Religiosas eram “diametralmente opostas ndo so a execucao das Reais Leis

de S. Maj. mas ao ditames da razdo, da justica e da piedade”.108

104 STAROBINSKI, Jean. As méscaras da civilizagdo. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2001. Pg. 26.
Apud. CUNHA, Elba Monique Chagas da. Sertdo, sertdes: colonizagdo, conflitos e Historia Indigena em
Pernambuco no periodo pombalino (1759-1798), 2013, 134 f. Dissertagdo (mestrado em Historia Social
da Cultura Regional) Universidade Federal Rural de Pernambuco, Recife, 2013., pg. 59.

105 AHU_ACL_CU_013 - Capitania do Para, Caixa. 43 Doc. 3919. Projeto Resgate.

106 AHU ACL_CU_013 - Capitania do Par4, Caixa. 43 Doc. 3919. Projeto Resgate.

197 1bidem. Ibidem.

108 AHU_ACL_CU_013 - Capitania do Par4, Caixa 43 Doc. 3953. Projeto Resgate.
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Muito embora o texto ndo tenha publicado e aplicado °

, € importante
analisarmos alguns detalhes do documento que podem nos dar algum direcionamento
sobre como poderia ter sido a tonica do “Diretorio Espiritual” e qual teria sido o grau de

aproximacao com o Diretdrio dos indios, caso tivesse sido aplicado.

E importante contextualizar que Miguel de Bulhdes, na trama das relac@es entre
Col6nia e Metrépole, representou um papel fundamental frente a consolidacdo do
projeto colonial pensado por Mendonga Furtado e Sebastido José, tendo participacao
ativa também na elaboracdo do Diretério dos indios. Ora, se Bulhfes ja havia dado
assisténcia neste projeto, qual seria entdo a necessidade de se elaborar um “Diretorio
Espiritual” para reger as populacdes indigenas? Seria uma forma de controlar as ordens
religiosas, que por sua vez tinham o controle sobre a administracdo das populacGes
indigenas, ou de realizar um trabalho de catequizacdo e civilizagdo desassociada ao

projeto do Estado junto as populagdes indigenas?

No cotidiano das relacdes entre as agéncias de poder — Estado, Igreja, e
indigenas —, a convergéncia de projetos ndo se deu sem tensdes e disputas pelo dominio
da administracdo dos povoamentos. Em oficio a Francisco Xavier', o intendente Jodo
Amorim descreve as visitas realizadas nas vilas e lugares da Capitania do Paré, e relata
que achou “varias diferengas entre vigarios e diretores, de que nasciam muitas
desordens procedidas todas de quererem os ditos vigarios ter a diregdo e o governo
temporal das indias solteiras”."* O intendente também acusava os ditos vigarios de
castigarem as indias com “palmatoadas” quando as ditas iam trabalhar sem licenga dos

Mesmos em suas rogas, ou nas rogas comuns a mando do Diretor.

O intendente afirma que “as ideias dos ditos vigarios eram inteiramente opostas

»112 nor suas préaticas estarem atrapalhando o

ao que S. Maj. manda no diretorio
desenvolvimento das vilas e lugares e os negécios pretendidos. Isso fica claro quando
ele destaca que em visita a Vila de Melgaco, “estava o diretor impossibilitado para

mandar fazer com as ditas indias um negdcio de azeite para a utilidade das mesmas

199 |nfelizmente ndo foram encontradas outras cartas e correspondéncias a respeito do mesmo assunto.
Foram consultados os acervos do Projeto Resgate da Capitania do Rio Negro, Capitania do Pard, e
algumas fontes digitalizadas do Arquivo Publico do Para.

119 Neste periodo ocupava o cargo de secretario de Estado da Marinha e Ultramar.

11 AHU_ACL_CU_013 - Capitania do Para. Caixa. 60 Doc. 5352. Projeto Resgate.

112 |bidem. Ibidem.
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[..]7"3, cuja solucéo encontrada para esta tenséo entre diretor e vigarios foi a de mandar
que a “todas as indias que excedem da idade de dez anos as aplicassem a cultura e s6
nos domingos e dias santos os mandasse a doutrina”.*** Tal resolucdo foi aprovada pelo
Governador e mandada que fosse executada em todas as vilas e lugares da Capitania do

Para.

2.2 Outras maneiras de civilizar e vestir: o casamento misto
No ambito das modificaces propostas pelo Diretdrio, 0 casamento misto surge

como medida de amplo alcance sobre as populacfes indigenas com objetivos que
convergiam para a completa assimilacdo e civilizacdo destas populagdes no cosmos
ocidental, abrindo, assim, caminhos para a consolidacdo da colonizagédo no norte da
América Portuguesa.

O casamento interétnico, no entanto, ja era alvo de discussbes e disposicoes
régias que remontam aos seiscentos. O Alvard Régio expedido por D. Pedro II, em
1688, intencionava “por todos os modos que vivam nas povoagdes com a quietagdo
da doutrina e ensino que € necessario, para que reduzidos a vida civil se possam
multiplicar as familias, servirem a cultura e aumento das terras e a extensdo dos meus

dominios”.'® Sobre o casamento entre brancos e indios, o alvaré dispde que:

Hei outro sim por bem declarar que os meus vassalos deste Reino e da
América que casarem com as indias ndo ficam com infamia alguma
antes se fardo dignos da minha real aten¢do; e que nas terras em que se
estabelecerem serdo preferidos para aqueles lugares e ocupagGes que
couberem na graduacdo das suas pessoas e que seus filhos e
descendentes serdo habeis e capazes de qualquer emprego, honra ou
dignidade sem que se necessite de dispensa alguma em razdo destas
aliancas.*"’

Todas as disposicoes deste Alvara Régio, como a liberdade assegurada por lei, 0
casamento com portugueses e a aprendizagem da lingua do Principe, convergem para o
projeto de assimilacdo das populagdes indigenas ao ordenamento ocidental de sociedade
e para a consolidacdo da presenca portuguesa no territrio amazonico. No entanto,
diferente das leis implantadas a partir de 1755, os dispositivos régios dos seiscentos

incumbiam a Igreja Catolica a tarefa de colocar em prética este projeto.

'3 1bidem. Ibidem.

1% |bidem. Ibidem.

15 AHU_ACL_CU_09 - Maranho. Caixa. 7 Doc. 795. Projeto Resgate.
1% Ihidem. Ibidem.
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Este documento, todavia, ia contra o disposto no Regimento das Missbes do
Maranhdo e Gréo-Para que, de acordo com o 84, proibia a presenca de brancos nos
aldeamentos, “pelo dano que fazem nelas”: “achando-se que nelas moram ou assistem
alguns brancos, ou mamelucos, governador os fara tirar e apartar das ditas aldeias,
ordenando-lhe que ndo tomem mais a elas”.**®

Ja os amerindios se tornaram, para a politica Josefina, pecas-chave para a
consolidacdo da demarcacgdo territorial no norte da América, sendo, posteriormente,
foco das preocupacdes de Pombal. Mendonga Furtado, enquanto governador do Gréo-
Pard, relata ao rei a importancia do casamento para os estabelecimentos das vilas e
lugares, destacando que:

[...], me tem ocorrido mandar fundar outra Vila no rio Xingu, aonde as
terras sdo excelentes estabelecendo entre as povoagdes dos indios que
ha no mesmo rio uma de brancos, que possam se comunicar com eles,
para se irem assim civilizando; e me pareceu que seria também néo sé
atil, mas sumamente importante se V. Maj. fosse servido declarar que
ndo sé ndo induz infamia o casamento dos brancos com as indias, mas,
contrariamente, conceder-lhes alguns privilégios que entendo é o
Gnico meio de podermos povoar este largo Estado, e de dar a conhecer
aos naturais dele que os honramos e estimamos, sendo este 0 meio
mais eficaz de trocarmos o natural 6dio que nos tém pelo mau
tratamento e desprezo com que os tratamos, em amor a boa fé,
fazendo os interesses comuns, sem cujos principios ndo é possivel que
subsista e floresca esta larga extenséo de pais.™

E consensual entre historiadores que 1755 é considerado o ano da virada para as
politicas indigenistas que visavam a secularizacdo do projeto colonial voltado para a
América Portuguesa. Para Francisco Jorge e Patricia Sampaio, 0 ano pode ser
considerado como um “divisor de 4guas”, sendo “um ano decisivo para a construgdo de
um padrao do dominio lusitano jamais visto” e causando uma “modelagem da sociedade
colonial luso-amaz6nica, cujas implicacdes historicas e culturais consolidaram-se ao
longo do tempo”.120

A partir das promessas que asseguravam honras e beneficios econémicos e

politicos aos contraentes e descendentes de matriménio com indigenas, o casamento

118 FONTE: Regimento das missées do Estado do Maranhdo e Grdo-Para, de 21 de dezembro de 1686.
Revista 7 mares — NUmero 1. Comentérios de: MATTOS, Yllan. Pg. 117.

119 Carta de Francisco Xavier Mendonga Furtado ao rei d. José I. Para, 11 de outubro de 1753. In:
MENDONGCA, Marcos Carneiro de. A Amazbnia na era pombalina: correspondéncia do Governador e
Capitdo General do Estado do Gréo-Par4 e Maranhdo, Francisco Xavier Mendonca Furtado: 1751-1759/
Marcos Carneiro de Mendonga. — 2. Ed. — Brasilia; Senado Federal, Conselho Editorial, 2005. Tomo 1.
Pg. 518.

12% SANTOS, dos Francisco Jorge. SAMPAIO, Patricia Maria Melo. 1755, o ano da virada na Amazoénia
portuguesa. In: Somanlu, ano 8, n. 2, jul/dez 2008. Pg.80
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misto tornou-se, tanto para brancos quanto para indigenas, um importante mecanismo
de estabelecimento de aliancas politicas e de assimilacdo cultural das populacdes
indigenas, haja vista que o objetivo pretendido pela lei era que a partir do convivio com
0s brancos, o processo civilizatorio se desencadearia de forma mais rapida e eficaz.
Deste modo, o Alvard Régio de 4 de abril de 1755 marca um importante passo para a
consolidacdo das politicas administrativas e de assimilacdo dos indios, modificando a
estrutura e a dinamica das sociedades nativas.*** E importante enfatizar que tal Alvara

copiava em integridade o texto expedido em abril de 1688:

Sou servido declarar, que 0s meus vassalos deste Reino, e da América,
que casarem com as indias dela, ndo ficam com infamia alguma, antes
se fardo dignos da minha real atencdo, e que nas terras, em que se
estabelecerem, serdo preferidos para aqueles lugares e ocupacdes que
couberem na graduacdo das suas pessoas, e que seus filhos, e
descendentes serdo habeis, e capazes de qualquer emprego, honra, ou
dignidade, sem que se necessite de dispensa alguma em razdo destas
aliancas, em que serdo também compreendidas, as que ja se acharem
feitas antes desta minha declarago.*?

No entanto, em carta ao desembargador Gongalo José da Silveira, Mendonca
Furtado descreve, entre os diversos assuntos tratados, os poucos frutos colhidos no
Arraial de Mariua apds a publicacdo do Alvara de 4 de abril, lamentando que “até agora
tenho adiantado bem pouco™?®. J& em outra carta, no mesmo més, Mendonga Furtado

solicita ao irmdo que o mesmo mande publicar uma lei declarando que:

[...] todos os descendentes de indios estdo habilitados para todas as
honras sem que aquele sangue lhes sirva de embarago, que o0s
Principais, seus filhos e filhas, e quem casar com elas, sdo nobres e
gozardo de todos os privilégios como tais lhe competem. Que aqueles
indios que passarem a oficiais e chegarem a capitdes, e dai pra cima,
gozardo dos privilégios que competem aos seus postos, ainda que nédo
sejam confirmados, pela razdo de que sdo uma miseravel gente, e ndo
cabe na sua possibilidade o mandar ao reino confirmar as ditas
patentes. Habilitado assim os indios, se irdo sem ddvida os europeus
misturando com eles sem embaraco, e ficara mais facil o povoar-se
este larguissimo pais, que, sem aproveitarmos a gente da terra, é
moralmente impossivel.*?

2 MOREIRA, Vania Maria Losada. Casamentos indigenas, casamentos mistos e a politica na América
Portuguesa: amizade, negociacéo, capitulagdo e assimilagdo social. In: Topoi (Rio J.), Rio de Janeiro, v.
19, n. 39, p. 29-52, set/dez 2018. Pg. 29. A Amazdnia na era pombalina. Tomo 2

122 AHU ACL_CU_013 — Capitania do Paré, Caixa. 44 doc. 4002. Projeto Resgate.

123 Arraial de Mariua, 12 de julho de 1755. In: MENDONGCA, Marcos Carneiro de. A Amazonia na era
pombalina: correspondéncia do Governador e Capitdo General do Estado do Gréo-Pard e Maranhdo,
Francisco Xavier Mendonga Furtado: 1751-1759/ Marcos Carneiro de Mendonga. — 2. Ed. — Brasilia:
Senado Federal, Conselho Editorial, 2005. Tomo 2. Pg.432-437.

124 1262 carta. Arraial de Mariua, 20 de julho de 1755. In: MENDONGCA, Marcos Carneiro de. A
Amaz0nia na era pombalina... Pg. 457-459.
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Em apoio a publicacdo real, Miguel Bulhdes descreve esta decisdo como “das

»125 na crenca de que tal privilégio extraira os

mais conformes a real intengdo da V. Maj.
indios “daquele profundo abatimento em que sdao educados e lhes infundira
pensamentos de honra e probidade na certeza de que sdo vassalos de um soberano que

ndo so6 cuida em os civilizar mas em os enobrecer”.*?®

Nao obstante, Mauro Cezar pontua que, “em uma sociedade hierdrquica e
discriminatoria como era a colonial, cingida por distin¢Ges de cor e raca, 0s casamentos

99127

envolvendo individuos tidos por inferiores ndo eram bem vistos” ", e relembra o alerta

de Sérgio Buarque de Holanda ao apontar que “tais enlaces foram comuns em certas

areas e ndo impediram a promocao social dos envolvidos”.*®

Pouco a pouco, com os esforcos das autoridades locais, amparadas pelas
intencdes de Sebastido José juntamente ao Alvara de 1755, o casamento entre indias e
soldados foi se tornando mais frutifero e transformando o cenario local das Vilas e

Lugares, acentuando assim o processo reformador pretendido pela coroa.

Em carta a Goncalo José da Silveira, Mendonca Furtado comemora, alem das
fundacdes de novas vilas, o sucesso de algumas unides entre portugueses e indios tendo-
se feito bastantes casamentos e enviado para a Vila de Borba, a Nova, 23 casais,
assinalando que este ¢ o “verdadeiro caminho” tanto para povoar este “larguissimo pais”

como para civiliza-los.*?

No conjunto de leis que almejavam modificar os modos de vida das populacdes
indigenas, a politica de casamentos mistos foi reeditada e reafirmada pelo Diretorio em
1757 como o empreendimento mais plausivel para a civilizagcdo destes povos e melhor
alternativa para eliminar as “diferengas” entre brancos e indios:

888 Entre 0s meios mais proporcionados para se conseguir tdo
virtuoso, util, e santo fim, nenhum é mais eficaz, que procurar por via
de casamentos esta importantissima unido. Pelo que recomendo aos
Diretores, que apliguem um incessante cuidado em facilitar, e

125 AHU_ACL_CU_013 - Capitania do Para Caixa. 38 doc. 3568. Projeto Resgate.

2% 1bidem. Ibidem.

127 COELHO, Mauro Cezar. Op. Cit. Pg. 182.

128 HOLANDA, Sérgio Buarque. Raizes do Brasil. Rio de Janeiro: José Olympio, 1979. Pg. 26 Apud.
COELHO, Mauro Cezar. Do sertdo para 0 mar - um estudo sobre a experiéncia portuguesa na América, a
partir da col6nia: o caso do diretdrio dos indios (1751-1798), 2005. 433 f. Tese (doutorado em Historia
Social) Universidade de Séo Paulo, S0 Paulo, 2005. Pg. 182.

129 MENDONCA, Marcos Carneiro de. A Amazonia na era pombalina: correspondéncia do Governador
e Capitdo General do Estado do Grao-Para e Maranhdo, Francisco Xavier Mendonca Furtado: 1751-1759/
Marcos Carneiro de Mendonga. — 2. Ed. — Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2005. 3° Tomo.
Pg. 129-130.
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promover pela sua parte 0s matrimdnios entre 0s Brancos, e os indios,
para que por meio deste sagrado vinculo se acabe de extinguir
totalmente aquela odiosissima distin¢do, que as Nacdes mais polidas
do Mundo abominaram sempre, como inimigo comum do Seu

verdadeiro, e fundamental estabelecimento.™®
Os paragrafos seguintes que se referem ao casamento (889 a 91) revelam a
importancia que as autoridades locais deveriam dar a estas unides, devendo persuadir 0s
brancos a casarem-se com indias, habilitando-os “para todas aquelas honras
competentes as graduagdes de seus postos” e punindo aqueles que desprezassem seus
maridos ou suas mulheres por “concorrer neles a qualidade de indios”, para que desta
forma pudessem ‘“conservar com eles aquela reciproca unido, em que se firma, e

estabelece a solida felicidade das Repl'lblicas”.131

Feliciano Ramos, em carta a Mendonga Furtado — agora secretario da Marinha e
Ultramar —, reconhecendo o promitente beneficio dos casamentos mistos para alcancgar
“o utilissimo e importantissimo fim de sua perfeita civilizacdo”, explde que “nao pode
haver meio mais conveniente que o dos casamentos dos europeus com as indias” e
compara as a¢des de Furtado as de Afonso de Albuquerque no caso do Estado da india,
declarando que “V. Exa. com incansavel a relente e sempre memoravel zelo deu a
mesma forma de estabelecimentos nos muitos casamentos feitos por direcdo de V. Exa.

o 9 132
nestas capitanias”.

O ouvidor-geral do Para também relata algo importante que revela os interesses
dos portugueses em casar-se com as indias. Na carta, ele diz que na frota que o trouxe
para o Estado vieram duzentos soldados “dos quais muitos se acham casados”,
estratégia adotada por eles para que pudessem se livrar da “obrigacdo do servigo e
ficarem na liberdade de povoadores”. E em razdo dessa vantagem, “tem celebrado
muitos matrimdnios com indias em grande utilidade da povoagdo e civilizagdo”,
assinalando que “por estas razoes ¢ utilissimo ao bem comum do estado o virem todas
as frotas duzentos soldados porque com 0s casamentos se seguirdo as interessantissimas

A 133
sequéncias ponderadas [...]”.

130 Diretério que se deve observar... §88 e 89. Pg. 36.

31 Diretério que se deve observar... §89, 90, 91. Pg. 36, 37.

132 AHU_ACL_CU_013 - Capitania do Par4. Caixa. 48 Doc. 4362. Projeto Resgate.
"33 Ibidem. Ibidem
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Outro exemplo relevante que demonstra os interesses politicos e culturais de
ambos agentes histéricos é o caso do cunhamena Jodo Portez Arzdo, o Principal
Sanidato, o Principal Payniuato e suas respectivas filhas. O Principal Sanidato,
enquanto sogro de Jodo Portez revelou interesse as autoridades locais em se fazer uma
Povoacdo no lgarapé de Ramos, pois queria tornar-se catolico e descer com seu grupo
para este sitio; Joaquim Melo e Povoas cuidou de celebrar o casamento entre Jodo
Portez e a filha do Principal e mandou que descessem para o sitio para montar a

povoagao.

Constando ao “Principal Payniuato que Joao Portez se tinha casado com uma
filha do Principal Sanidato, e que tinha repudiado uma filha sua que ele lhe tinha dado

para mulher”***

,0 mesmo foi ao lugar em que Jodo Portez estava e “dizendo destes que
se queria descer para aquele sitio com toda a sua gente”. Ocorreu que, enquanto estavam
todos trabalhando, o Principal Payniuato, por vinganca, acabou desferindo golpes de
machado em Portez, matando-o. Para que as aliancas com os principais ndo fossem
desfeitas e que uma guerra ndo ocorresse, Joaquim Melo e P6voas arranjou casamentos
para ambas as filhas dos principais com brancos.**®

Ambos 0s casos demonstram como através da politica indigenista os casamentos
mistos se tornaram um fator importante para o estabelecimento de aliangas politicas
entre brancos e indios. E importante enfatizar que, no entanto, mesmo com o incentivo
do Estado sobre essas unides, os processos de transformacdo cultural aconteciam, na
maioria das vezes, a revelia da lei.'*

O historiador Mauro Cezar destaca que a politica de incentivo aos casamentos
mistos ndo vigorou solitaria**’, e afirma que associada a ela implementou-se a adocéo
da lingua portuguesa como fator essencial para a civilizacdo. Concordamos em
totalidade com esta afirmativa, porém, seguiremos por outro caminho, o da imposicao e

utilizacdo do vestuario ocidental como um dos aspectos a serem modificados na

13 AHU_ACL_CU_020 - Capitania do Rio Negro. Caixa. 1 Doc. 63. Projeto Resgate.

135 0 caso de Jodo Arzdo e seus sogros também foi alvo de anélises mais acuradas nas teses de doutorado
de Patricia Sampaio e Mauro Cezar Coelho, e também na monografia de Manoel Rendeiro Neto. Para
mais informacgdes, ver em: COELHO, Mauro Cezar. Do sertdo para o mar - um estudo sobre a experiéncia
portuguesa na Ameérica, a partir da col6nia: o caso do diretério dos indios (1751-1798), 2005. 433 f. Tese
(doutorado em Histéria Social) Universidade de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2005; SAMPAIO, Patricia Maria
Melo. Espelhos Partidos: etnia, legislacdo e desigualdade na Coldnia. Manaus: Editora da Universidade
Federal do Amazonas, 2011; NETO RENDEIRO, Manoel. Casar, civilizar, colonizar: mulheres indigenas
e a politica de matrimdnios mistos na Capitania de S&o José do Rio Negro (1755-1779), 2017. 66 f.
Monografia em Histéria. Universidade de Brasilia, Brasilia, 2017.

3¢ COELHO, Mauro Cezar. Op. Cit. Pg. 182

537 Ibidem. Pg. 185.
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sociedade colonial, alinhada a politica de casamentos mistos e as outras sancfes

propostas pelo Diretorio.

Como vimos, o incentivo ao casamento misto pelo Estado e a sua efetiva
celebracdo entre as partes ocorreram por motivos diversos e que por vezes funcionavam
como uma politica de aproximacao e alianca entre as partes envolvidas. No entanto,
enquanto politica de Estado, percebemos alguns detalhes que autorizam o caminho que
queremos seguir, como era o0 caso dos dotes: no ato da celebracdo dos casamentos
mistos, 0s casais contraentes recebiam artigos que seriam Uteis para auxiliar na

formacéo da estrutura familiar dos consortes.

Nesta ocasido, os dotes concedidos aos contraentes traziam beneficios tanto para
0 homem quanto para a mulher, e era uma pratica adotada desde o estabelecimento da
lei de 1755, podendo ser uma forma de tornar o casamento aprazivel, haja vista que o

matrimoénio ndo era, na maioria das vezes, celebrado por afinidade pessoal e emaocional.

Mendonga Furtado, em carta ao irméo, relata o progresso da realizacdo de 23
matrimoénios e lamenta que o dote concedido aos contraentes foi pouco devido as
circunstancias em que os armazéns se encontravam, e apenas mandou-lhes dar “umas
fardas velhas [...], uma a cada noivo, a sua mulher, camisa de panico e saia de aniagem,
enxada, machado e foice;” além disso, foram dadas também “serras, enxos, ¢ martelos,
[...], meio alqueire de sal, e com este bom dote com a mulher, se foram muito contentes

138
para a sua nova terra”.

Sobre o casamento nas vilas de Borba, Serpa e Silves no rio Solimdes, e a vila
de S&o José do Javari, pertencentes a Capitania do Rio Negro, Joaquim de Melo e
Pdvoas relatou a Mendonca Furtado sobre as providéncias tomadas relacionadas a este

tema, alegando e alegrando-se que:

Sendo os casamentos dos brancos com as indias um dos meios mais
importantes para o estabelecimento desta Capitania tendo conseguido
0 casarem-se setenta e sete, e se acha hoje esta Capitania com cento e
oitenta e outros moradores brancos em diferentes Povoagdes dela
sendo os casamentos que fiz no Rio Solim@es utilissimos para por este
modo facilitar a civilizagdo dos indios que o habitam porque na
verdade os achei seguindo ainda os seus antigos ritos por lhe nédo

138 1542 Carta. In: MENDONGA, Marcos Carneiro de. A Amazonia na era pombalina. Tomo 3. Pg 162-
163.
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permitir a distdncia em que vivem a precisa comunicacdo para a sua
civilizagdo."

N&o houve, no entanto, uma referéncia especifica em relacdo a doagdo de dotes
aos consortes, porém o governador da Capitania menciona a necessidade de mais
“ferramentas e mais fazendas” que “se costumam dar aos indios”'*, tendo feito uma
representacdo junto ao governador geral do Estado para que se enviassem tais bens as
Vilas, julgando que “a provera logo que vier a Frota de tudo o necessario para que nela

. 141
se vejam os grandes aumentos”.

A prética da doacdo do dote pode indicar que o vestuario constituia um papel
importantissimo dentro do conjunto de medidas adotadas pelo Estado e pela Igreja para
a completa assimilacdo e transformacdo dessas populagdes indigenas em suditos da
Coroa Portuguesa, reiterando que um individuo vestido é um individuo civilizado. Desta
forma, ndo podemos analisar o uso do vestuario isoladamente deste conjunto de

medidas que estavam inseridas no projeto civilizador.

Em resumo, o interesse do Estado era que pela politica de casamentos mistos se
alcancariam o “progresso, a felicidade, o bem comum e a liberdade”**? destes povos.
Dessa forma, a assimilacdo dos costumes - e neste caso incluido também o uso de

roupas ocidentais - estaria completa, ou pelo menos bem adiantada.

2.3 A cultura do algodéo e suas implicagdes simbdlicas

O projeto colonial delineado por Pombal almejava assegurar e conservar o territorio
nacional do norte da colbnia, além de valorizar a agricultura através da criacdo da
Companhia Geral do Comércio e, principalmente, civilizar os indios. Foi, antes de tudo,
um projeto politico de consolidacdo do poder real, que de acordo com Yllan de Mattos,
“pode ser amplamente visualizado nos seus aspectos culturais, religiosos, econémicos,
urbanisticos etc.”.!*®

A fim de trazer “a opuléncia e a total felicidade do Estado”'**, Pombal e Mendonca
Furtado cuidaram de estabelecer no Diretdrio as principais diretrizes para o crescimento

da agricultura e do comércio. Segundo o documento, antes obedeciam “unicamente as

13 AHU_ACL_CU_020 - Capitania do rio negro. Cx. 1 doc. 65. Projeto Resgate.
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conveniéneias particulares” **> dos missionarios e colonos, quando da vigéncia do
Regimento das Missdes. Pombal incumbe a tarefa aos diretores das Vilas e Lugares
recém-criados de:

“(...) persuadir o quanto lhes serd util e honrado o exercicio de
cultivarem as suas terras; porque por este interessante trabalho néo sé
terdo 0os meios competentes para sustentarem com abundancia as suas
casas, e familias; mas vendendo os géneros, que adquirirem pelo meio
da cultura, se aumentardo neles os cabedais a proporcéo das lavouras,
e plantagdes que fizerem”.

A intencdo, portanto, era de desenvolver a agricultura para fins comerciais e fazer
com que a ambicdo do trabalho fosse introduzida as populagdes indigenas, deixando o
“pernicioso vicio da ociosidade”.**’ E, aqueles que trabalhassem nas suas proprias terras
e rendessem mais teriam, segundo o Diretorio, preferéncia a todos nas honras, nos
privilégios e nos empregos.**

No Diretdrio, o trabalho é concebido de forma inteiramente positivada, onde a mao
de obra indigena constituia a forca motriz do desenvolvimento do Estado. Com a
escassez de colonos brancos para povoar a terra e ocupar cargos administrativos, o
indigena se tornou pega chave para o desenvolvimento da Col6nia no Grdo Para e
Maranhéo. A Lei de Liberdade dos indios**°, promulgada em 1755, foi o primeiro passo
dado pelo Estado Portugués para transformar o indigena em indio-cidaddo portugués.**®

Ao transformar os aldeamentos em Vilas e Lugares — e consequentemente as
politicas de trabalho, transformando indigenas em lavradores de suas proprias terras -,
Francisco Xavier de Mendonca Furtado visava incorporar a sua producdo ao comercio
exportador, estimulando assim, a producdo de varios bens de consumo como Tabaco,
Acucar, Algodao, Anil e Linho Canhamo, entre outros.

Segundo José Alves, por meio do Diretdrio “objetivava-se transformar os indios em
uma massa economicamente ativa e socialmente disciplinada, integrando-os ao sistema
produtivo colonial”.*** Desta forma, o contingente de trabalhadores indigenas era

dividido em duas partes iguais: uma que trabalharia em suas respectivas terras, de forma

%5 Diretério que se deve observar... Pg. 16.
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a garantir a defesa do Estado naquele local e também para participar do Real Servigo,
enquanto a outra parte deveria ser destinada a reparticio pelos moradores.*** Para o
autor, essa coexisténcia de duas formas de producdo agricola era justificada pela
necessidade de abastecimento dos géneros da prdpria Povoacdo e também dos
rendimentos da Coroa, através do pagamento de dizimos e da exportacdo de bens de
consumo.**®

Ja no Regimento das Missées (1686)*>*

, previa-se o pagamento de jornais aos indios
pelo seu trabalho nas lavouras, e pelo fato de serem considerados livres, teriam seus
jornais estipulados conforme a especificidade do local. O Diretério também prevé o
pagamento pelo trabalho. No entanto, por conta da auséncia de moeda metélica, fazia-se
uso da “moeda da terra”, estabelecida pela Provisdo de 1712, onde recomendava-se que
“o cacau, o cravo, o tabaco, e panos de algoddo fossem usados como meio
circulante”.® Em carta ao Governador da Capitania do Maranh&o, Mendonca Furtado
ordena que se estabeleca uma Junta para o pagamento de jornais (salarios) competentes
aos indios, conforme segue:

Na lei de Liberdade dos indios, me ordena S. Maj., que depois de
ouvir V. S.2 e aos ministros dessa cidade, com acordo da Camara, faca
nessa capital uma Junta para estabelecer jornais competentes, com que
os indios se possam alimentar e vestir, segundo as suas diferentes
profissdes, conformando-me a este respeito com a pratica do Reino

[.].5

Dentre as varias recomendag6es dadas aos Diretores sobre os géneros voltados tanto
para o consumo das Povoagbes quanto para o desenvolvimento do comeércio, que
deveriam ser produzidos nas Vilas e Lugares e nas lavouras de particulares, destacamos
a producdo do algodao:

Sendo, pois a Cultura das terras o sélido fundamento daquele
comercio, que se reduz a venda, e comutacdo de frutos; e ndo podendo
duvidar-se que entre os preciosos efeitos, que produz o pais, nenhum é
mais interessante que o algoddo: recomendo aos diretores, que
animem aos indios que facam plantacbes deste ultimo género,
novamente recomendado pelas reais ordens de Sua Majestade: porque

152 |bidem. Pg. 135.

153 |bidem. Pg. 269.

154 Regimento das missdes do Estado do Maranhdo e Grdo-Par4, de 21 de dezembro de 1686. Revista 7
mares — NUmero 1. Comentérios de: MATTOS, Yllan.

155 proviséo de 20 de setembro de 1712. Arquivo Pdblico do Par4, Diversos. 1655-1778. Apud. SOUZA
JUNIOR, José Alves. Tramas do Cotidiano: religido, politica, guerra, e negdcios no Grao-Para dos
setecentos. Belém: ed. Ufpa, 2012. Pg. 156.

'*¢ “Carta de Francisco Xavier Mendonga Furtado ao Governador da Capitania do Maranhéo, Gongalo
Pereira Lobato de Souza, 25 de maio de 1757”. In: MENDONGCA, Marcos Carneiro de. A Amazdnia na
era pombalina, pg. 270, 271
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sendo a abundancia dele o meio mais proporcionado para se
introduzirem neste Estado as Fabricas de pano, em breve tempo vira a
ser este ramo de comércio 0 mais importante para os moradores dele,
com reciproca utilidade ndo s6 do Reino, mas das NacOes
Estrangeiras.'*’

Para controlar o regime de trabalho ¢ producdo das rogas, “serdo obrigados os
diretores a remeter todos os anos uma lista das rocas, que se fizerem, declarando nela os
géneros que plantaram, pelas suas qualidades; e os que se receberam [...]”. Foi
determinado também que enviassem junto a essa lista os nomes dos lavradores que
trabalharam e os que néo trabalharam, para que “[...] as vistas das referidas causas possa
0 mesmo governador louvar em uns o trabalho, e a aplicacéo; e castigar em outros a

ociosidade, e a negligéncia”.**®

Portanto, para o estabelecimento da dita atividade, os diretores das Povoacgdes
deveriam incutir nos indigenas os principios da valorizacdo do trabalho e das ditas
honrarias previstas no Diretdrio, que seriam dadas aos que tivessem melhor rendimento
no trabalho, enfatizando que o maior inimigo do trabalho é a frouxidao e negligéncia

dos indios, causando abatimento total do interesse ptblico.**®

E teriam os indios, apesar de todo o esfor¢o do Estado em estabelecer as culturas de
géneros diversos, atendido a esta demanda de trabalho, valorizando, desta forma, a
disciplina do tempo e do trabalho? Teria o Estado alcancado o progresso almejado ao
mandar estabelecer a cultura do algoddo, bem como sua manufatura, vestindo os indios,
agora responsaveis pela manutencdo e seguranca do territorio da Coroa? Tais
indaga¢des indicam caminhos possiveis de compreensdo das dimensfes simbdlicas da
producéo e do uso do algoddo que vao além da questdo econdmica e desenvolvimentista

do Estado Portugués.

Do ponto de vista juridico-administrativo, a Coroa Portuguesa procurou
viabilizar os meios necessarios para a centralizacdo de um modo de producgdo agricola
que visava assegurar o controle politico e econdmico da regido, e a criagdo da
Tesouraria Geral do Comércio dos indios é um exemplo claro dessa politica. Oziane

Mota, em sua dissertacdo de mestrado, discute e problematiza a importancia dessa

57 Diret6rio que se deve observar... §24.
158 |bidem. Ibidem.
5% Diretério que se deve observar... §26.
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instituicdo para a politica pombalina, afirmando que ela foi a “materializacdo do

Diretério, no sentido econdmico das estruturas do aparelho administrativo da Coroa”.*®

A importancia da extracdo e manufatura do algoddo se dava de muitas maneiras,
pois além de ser exportado para o reino e vendido as nagfes estrangeiras, era também
utilizado como alternativa de pagamento dos salarios dos indigenas. As tabelas anuais
de rendimento da Tesouraria sdo fundamentais para compreender se houve de fato uma

cultura do algodao que alavancou a economia no Estado do Grao-Para.

Oziane Mota, ao analisar os numeros de producdo e exportacdo dos bens
produzidos no Grdo-Pard, destacou que, em comparacdo aos outros produtos
exportados, o algoddo tinha baixa taxa de exportacdo, indicando que “a producdo
poderia estar mais envolvida com o consumo interno”.*®! Com relacdo aos dados de
exportacdo, a historiadora aponta 0 seu crescimento apenas a partir do final da década
de 70. Ainda assim, se comparado a outros produtos produzidos na col6nia, como o

aclcar e o cacau, o nimero de exportacdo do algoddo ainda era inferior.*2

Essa indicacdo abre um leque de interpretacdes sobre a importancia do consumo
do algoddo no Gréo-Pard. Uma delas é o fato de que o pagamento de salarios aos indios

era feito em produtos e ndo em dinheiro, conforme j& apontado anteriormente.

O estabelecimento de fabricas de tecelagem de algoddo também pode indicar o
porqué de a taxa de exportacdo ser baixa em relacdo aos outros produtos. A tarefa de
estabelecer uma fabrica na Capitania do Para remete a uma representagdo feita por
Manuel de Albuquerque Aguilar, ainda no ano de 1738.*%

No entanto, tal fabrica apenas foi estabelecida em meados da década de 50 por
obstinacdo do Frei Miguel Bulhbes que alegou a necessidade de se tecerem tecidos
necessarios para o fardamento das tropas e, além disso, ponderou que a introducao de
fabricas, “e entre elas a de algoddo por ter excelente o que produz esta terra”, seria um
dos “meios condicentes para o aumento deste Estado”. 164 por extensa troca de

correspondéncias com a Metropole e consulta ao Conselho Ultramarino, a criacdo da

160 MOTA, Oziane de Jesus de Lima. Trabalho indigena na economia do Gréo-Para e Rio Negro (segunda
metade do século XVIII) 2018, 163 f. Dissertacdo (mestrado em Historia Econdmica) Universidade de
Sé&o Paulo, S&o Paulo, 2018. Pg. 71, 72.

11 Ipidem. Pg.93.

162 |bidem. Ibidem.

163 AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para. Caixa. 24 Doc. 2253. Projeto Resgate.

164 AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para. Caixa. 38 Doc. 3612. Projeto Resgate
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fabrica foi aprovada pelo Conselho em 1756.1%° Em comparacao a Capitania do Para, a
fabrica de tecelagem de algoddo s6 foi estabelecida na Capitania do Rio Negro em
1790.°

Outro fato que pode indicar a importancia do consumo interno do algodéo para o
Estado do Grdo-Para sdo as querelas iniciadas pelo Frei Miguel Bulhdes enquanto
governador interino. Sua intencdo era proibir a exportacdo do algoddo para o Reino,
visando apenas o consumo no Estado em razdo dos altos precos do rolo de pano de
algoddo e também da falta do produto no Grao-Para. Ele publica entdo, no Bando de 21
de junho de 1755,%" a ordem de que:

[...], nenhum morador deste Estado, nem por si hnem por outrem possa
embarcar para o dito reino algoddo, ou seja em rama, ou em fio com a
culminacdo de que obrando o contrério lhe serd confiscado o mesmo
algoddo para a Fazenda Real além de ser preso por dois meses no
Corpo da Guarda e o Desembargador provedor da mesma Fazenda
Real ndo despachard este género, tendo o cuidado de dar uma busca
geral em todos os navios, quando estiverem préximos a sua partida.'®®

Mas o Bando publicado em 1755 fora reprovado no ano seguinte com a
compreensdo de que a exportacdo ndo era prejudicial, ja que o produto poderia ter seu
preco reajustado e também que era de livre escolha poder vendé-lo e carregar para fora
do Estado, para assim se animarem os lavradores a cultiva-lo."®

Em uma Consulta do Conselho Ultramarino para o rei D. José I, foi discutido
sobre quais privilégios se podiam conceder aos lavradores de algoddo para animar a
agricultura deste género, sendo sugerida a diminuicdo de “um ou dois por cento nas
alfandegas os direitos do algoddao”, concedendo aos “lavradores que tiverem maior
nimero de arrobas de algoddo [..] [que] os possam vender com algum favor
concorrendo com outros”.}"

No mesmo més, Frei Miguel Bulhdes noticia em carta a Diogo Corte Real que
para transportar e abastecer tanto o reino quanto o mercado interno, persuadiria aos
“moradores que aumentassem a cultura do algodéo”m, mesmo nao tendo clareza de
quais seriam os incentivos e de que forma os persuadiria, podemos supor que seria

através desta concessdo da taxagdo do valor na arroba de algodé&o.

165 AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Paré. Caixa. 38 Doc. 3591; Caixa 41 Doc. 3783; Caixa 40 Doc.
3704.

166 AHU_ACL_CU_020 — Capitania do Rio Negro. Caixa 16 Doc. 588.

167 AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para. Caixa 39 Doc. 3627.

1%8 |bidem. Ibidem.

169 AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para. Caixa. 41 Doc. 3783.

O AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Par4 Caixa 41 Doc. 3794

! AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para Caixa 41 Doc. 3803
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No decorrer da carta, BulhGes reclama do preco exorbitante do género, queixando-se:

[...], que nesta Capitania pouco se cuida na fabrica deste género, sendo
tdo exorbitante o prego, porque se vendem aqui 0s panos de algodao,
que o governador e capitdo general do Estado Francisco Xavier de
Mendonga Furtado me determinou os mandasse vir da Capitania do
Maranhdo por ser este 0 género de que mais se necessita no Arraial do
Rio Negro para as expedicdes, respectivas as demarcagdes dos reais
dominios de S. Maj. Com esta providéncia tem evitado o dito
governador maiores despesas a Fazenda Real, porque tendo-se
comprado no Maranhdo mais de trezentos rolos de pano, nenhum até
agora excedeu o preco de doze até treze mil reis, quando nesta
Capitania se ndo vendem por menos de quinze até dezesseis.'"

Um ano mais tarde, Mendonga Furtado agradece ao governador do Maranhao “a
importancia de panos” enviados “voluntariamente para os gastos do Arraial de Mariua”,
sendo “inteiramente satisfeita”, destacando também a urgéncia em realizar nova
encomenda, justificando que “os gastos daquela parte ainda nao cessam”.}® Juntando ao
excerto da citacdo acima, “por ser este o género de que mais se necessita no Arraial do
Rio Negro para as expedi¢des”, podemos conjecturar sobre a importancia do algodao
para além da questdo econdmica. Durante o periodo das demarcagdes reais, muitos
indios foram solicitados para realizar tal empreitada, e tanto pela Lei de Liberdades
quanto pelo Diretorio, os indios — agora vassalos — tinham o direito de receber
pagamentos pelos seus servigos, e tal remuneracdo era efetuada em “moeda da terra”,
sendo o algoddo a principal forma de pagamento desses trabalhadores. Do ponto de
vista econdmico, poderiamos justificar o pagamento dos trabalhadores indigenas em
género ao inves da moeda circulante pelo simples fato de ndo haver, em abundancia, a
cunhagem de moeda na América Portuguesa. No circuito econémico, cultural e
simbdlico, que importancia podemos dar ao algoddo como moeda circulante? E possivel
pensar o algoddo como simbolo, produto de uma ldgica que se queria instalar? Um
amalgama de sentidos e significados atrelados a um projeto civilizador?

Ao discutir sobre a dimensdo simbolica do imaginario, Gilbert Durand o define

¢ r

como ‘“uma representacdo que faz aparecer um sentido secreto, ¢ a epifania de um

*2 |bidem. Ibidem.
> MENDONCGCA, Marcos Carneiro de. Op. Cit. Tomo 3. Pg. 361.
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c L, e 9174 ., , .. ,
mistério”" ", e “a metade visivel do simbolo, o significante, estard sempre carregado da

maxima concregﬁo”.l75

Todorov'™, por sua vez, se propde a discutir e definir o simbolo através da
linguistica, e define que o simbolismo linguistico s6 faz sentido quando entendemos que
o simbolo, ou o discurso simbdlico, esta inserido num contexto especifico, e através do

177 _ 3 intencdo aqui

exercicio da interpretacao “descobrimos neles um sentido indireto
nédo € a de discorrer profundamente sobre linguistica e semidtica, mas sim compreender
como podemos interpretar o algodao em sua dimensédo simbodlica.

Como visto até agora, o algodao fazia parte da politica pombalina para alavancar
a economia do Estado, ou seja, ele estava inserido num contexto especifico e era
utilizado como moeda de troca na América Portuguesa; em outras palavras, so fazia
sentido utilizar o algoddo como moeda porque 0 mesmo estava inserido numa logica
econdmica e simbolica, onde dessa forma, a utilizacdo do algoddo como moeda fazia
sentido tanto para o Estado quanto para as populacdes indigenas, que o0 aceitavam como

pagamento pelo seu trabalho.
160
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Gréfico 1 — Dados de rendimento de cultivo de Algoddo da TGCI.
Fontes: (Mapas da Tesouraria Geral dos Indios) AHU 61, 5391; AHU 64, 5557; AHU 66, 5722;
AHU 67, 5799; AHU 68, 5831; AHU 104, 8205.

17 DURAND, Gilbert. O vocabulario do simbolismo. In: A Imaginacdo simbélica. Tradugdo (da 6°
ed.franc. — 1993): Carlos Aboim de Brito revista pelo Gabinete Técnico de Edi¢des 70, Lda. Pg. 12.

175 |bidem. Ibidem.

1® TODOROV, Tzevetan. Simbolismo e Interpretacdo; tradugdo Nicia Adan Bonatti. — 1. Ed. — S&o Paulo:
Editora Unesp, 2014.

Y7 Ibidem. Pg. 22.
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Para pagar, precisava-se cultivar e produzir. Por ndo ter uma baliza de tempo
bem definida, infelizmente os dados dos mapas de rendimento da Tesouraria Geral do
Comércio de Indios'”® ndo nos permite realizar uma analise acurada para afirmar se
houve de fato uma cultura do algod&o. Pelos nimeros do grafico acima, a populagéo do
Pard chegou a produzir, em 1771, 152,19 arrobas de algoddo, enquanto em 1764
produziu apenas 1,22 arrobas.

Esforcos para incentivar uma politica de producdo em cadeia para alavancar a
economia do Estado existiram. Em ‘Tesouro Descoberto no Méximo Rio Amazonas’, o
padre Jodo Daniel dedica-se a elaborar um método para “[...] aproveitar, e utilizar das
grandes riquezas que Deus lhes depositou no seu tesouro, [...]”.*"° E possivel perceber
em sua narrativa que o principal produto cultivado era o cacau, no entanto, o algodao
surge como produto importante a ser cultivado na América.

Para ele, 0 melhor método de cultivo era o utilizado pelos “tapuias”, que seria
“ndo cortarem as matas, nem langarem por terra o arvoredo, porque isso ¢ um trabalho
insano, que pede muita gente, e leva muito tempo”.180 Desta forma, “podem fazer-se as
mais searas do algodao, milhos, tabacos e quaisquer outro que queiram [...]”.**

Anos mais tarde, ainda € possivel ver a necessidade em alavancar a produgéo no
Estado. Em oficio a Mendonga Furtado, o ouvidor Lourengo Pereira da Costa descreve a
atitude que achou mais conveniente para o incremento da cultura do algoddo na

Capitania do Rio Negro, onde alegou ter escrito “carta a todos os diretores™ %

pedindo
que plantassem a maniva (macaxeira) “igualmente junto ao algoddo”, para que desta
forma se facilitasse 0s negdcios entre os moradores do Estado.

O processo de incremento da cultura do algoddo na Capitania do Rio Negro
parece ndo ter tido la a alteracdo que se almejava. Em seu roteiro de viagem, o ouvidor

Francisco Xavier Sampaio relata que, mesmo com a politica pombalina, “a inclinacdo a

178 A Tesouraria consistia numa reparticdo voltada para os negécios dos indios e os bens produzidos por
eles eram administrados pelo tesoureiro geral dos indios. Para mais informag6es, ver em: MOTA, Oziane
de Jesus de Lima. Trabalho indigena na economia do Grdo-Paré e Rio Negro (segunda metade do século
XVIII) 2018, 163 f. Dissertagdo (mestrado em Histéria Econdmica) Universidade de Sdo Paulo, Séo
Paulo, 2018.

17 DANIEL, Jo&o. Tesouro Descoberto no Maximo Rio Amazonas, v. 2 / padre Jodo Daniel. — Rio de
Janeiro: Contraponto, 2004. Pg. 425.

180 Ipidem. Pg. 441.

'8! |bidem. Pg. 442.

182 AHU_ACL_CU_020 — Capitania do Rio Negro. Caixa 2 Doc. 89. Projeto Resgate.
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agricultura se limita a quanto é necessario para a subsisténcia, sem que para eles este

lucroso (sic) e louvavel exercicio seja objeto de coméreio™.*®

Pelo cotejamento das fontes, foi possivel perceber que na capitania do Pard o
incremento a cultura do algoddo, bem como o seu comércio, era um pouco mais
avultado. O quantitativo gerado pela Tesouraria Geral do Comércio de indios, disposto
no Grafico 1, foi majoritariamente extraido nas Vilas e Lugares da Capitania do Para,
conforme tabela abaixo:

Tabela 1

Distribuicdo do cultivo de algodéao pelas Povoacdes do Para e Rio Negro, nos anos de 1759,
1760, 1767, 1769, 1770, 1771, 1772, 1792.
RAMO | GENERO LOCALIDADE
Serpa, Silves, Borba, Souzel, Alter do Chao, Nova Del Rei, Olivenga,
Pombal, Nogueira, Azevedo, Castro de Avelds Lugar de Sant’anna
Cultivo | Algoddo | do Capim, Almeirim, Vila de Faro
Fontes: (Mapas da Tesouraria Geral dos indios) AHU 66, 5722; AHU 68, 5831; AHU 64, 5557; AHU 61,
5391; AHU 67, 5799; AHU 104, 8205.

No entanto, isso ndo significa afirmar que houve uma cultura do algodéo voltada
tanto para o mercado interno quanto para o mercado externo. Em oficio ao secretario de
Marinha e Ultramar, o governador Jodo Pereira Caldas ainda se refere a providéncias
tomadas para o desenvolvimento das culturas de arroz, anil e algodéo:

E quanto ao artigo do algoddo, neste género, também confio de que se
poderé fazer igual progresso, que no do arroz se vai experimentando
pois ndo lhe reconhecendo obstaculos como no do anil, mais
facilmente me confio do bom sucesso das minhas diligéncias e da
propria disposicao destes lavradores para cultura, que no atual preco
daquele género tdo vantajosamente Ihe corresponde forca de
operarios, [...]."**

No mesmo oficio, o governador da noticia da situacdo econémica do Estado ao
afirmar que pela falta de circulagdo de moeda, ha mais de dois anos, a maior parte dos
pagamentos era feita em “fazendas da Companhia”, achando-se “esta terra na maior
consternacio, faltando até os meios de subsistirem o comércio, e a lavoura [...]"."*°As
duas noticias podem corroborar com a ideia de que ndo houve de fato uma cultura do
algoddo, e também destaca como era feito o pagamento dos trabalhadores, inclusive

indigenas, em fazendas - ou seja, em produtos de consumo.

18 SAMPAIO, Francisco Xavier. Roteiro da viagem da cidade do Para até as Gltimas coldnias dos
dominios portuguezes em os rios Amazonas e Negro. lllustrado com algumas noticias, que podem
interessar a curiosidade dos navegantes, e dar mais claro conhecimento das suas capitanias do Parg, e de S.
José do Rio Negro. Publicado Academia Real das Sciencias. Tomo VI. Lishoa, 1856. Biblioteca setorial
Museu Amazonico. Loc. 981.13 C697. Pg. 91

184 AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para Caixa. 77 Doc. 6441. Projeto Resgate.

185 |bidem. Ibidem.
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Conforme apontado no inicio do capitulo, desde o Regimento das Missdes, 0s
indigenas teriam de receber os jornais por seu trabalho, sendo uma préatica adotada
desde entdo. Na comparacao das fontes e na leitura da bibliografia, foi possivel perceber
a constante desercdo dos indigenas aos servicos que Ihes eram delegados*®®, e também a
importancia do algoddo no circuito comercial. Mendonca Furtado, em oficio a Gongalo
José, aponta que “sem o pano de algoddo ndo podem passar estas duas capitanias e em
ele estando no seu preco ordinario, raras vezes sobem de preco os géneros da terra; em

187
»*%, e reafirma que “sem pano se

subindo de prego, tudo o mais cresce a sua proporgao
ndo pode subsistir este Estado”.'®®

189 patricia Sampaio'*®, Oziane

Historiadores como Mauro Cezar Coelho
Mota'®! e José Alves de Souza Junior'* realizam trabalhos primorosos onde abordam a
questio econdémica do Grdo Pard durante o Diretério dos indios, e as nuangas da
dindmica cultural em que os sujeitos histéricos estavam envolvidos permitem-nos
perceber a importancia tanto comercial quanto simbdlica do algoddo no contexto

colonial.

Mauro Cezar Coelho salienta que entre a projecdo e a pratica da dindmica
econdmica almejada pelo Diretorio, o que prevaleceu, porém, foi a economia extrativa,
associada ao cultivo de géneros como o arroz, cacau, cana-de-aglcar, mandioca,
algoddo etc. Coelho afirma também que a atividade agricola e o incremento de culturas
seriam 0S responsaveis pela articulagdo do “empreendimento civilizatorio,

. .5y 193
consubstanciado na lei”.

A experiéncia que pretendeu renovar a relagéo colonial, a partir dos incentivos

ao casamento misto, o ensino da Lingua portuguesa e o recurso do trabalho como

186 \/er mais em: SOUZA JUNIOR, José Alves. Tramas do cotidiano: religido, politica, guerra e negécios
no Grdo-Paré dos setecentos. Belém: Editora Ufpa, 2012; MELO, Patricia Maria. Espelhos Partidos: etnia,
legislacdo e desigualdade na Col6nia. Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas, 2011;
MOTA, Oziane de Jesus de Lima. Trabalho indigena na economia do Grdo-Para e Rio Negro (segunda
metade do século XVIII) 2018, 163 f. Dissertacdo (mestrado em Historia Econdmica) Universidade de
Sé&o Paulo, Sdo Paulo, 2018. CUNHA, CUNHA, Elba Monique Chagas da. Sertdo, sertdes: colonizacéo,
conflitos e Histéria Indigena em Pernambuco no periodo pombalino (1759-1798), 2013, 134 f.
Dissertacdo (mestrado em Histéria Social da Cultura Regional) Universidade Federal Rural de
Pernambuco, Recife, 2013.

87 MENDONGCA, Marcos Carneiro de. Op. Cit. Tomo 3. Pg. 432 a 437.

'8 1pidem. Ibidem.

189 COELHO, Mauro Cezar. Op. Cit.

1% MELO, Patricia Maria. Espelhos Partidos: etnia, legislacdo e desigualdade na Col6nia. Manaus:
Editora da Universidade Federal do Amazonas, 2011,

11 MOTA, Oziane de Jesus de Lima. Op. Cit.

192 JUNIOR SOUZA, José Alves. Op. Cit.

198 COELHO, Mauro Cezar. Op. Cit. Pg. 234.
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instrumento pedagdgico’® na tentativa de estabelecer uma construgdo dindmica entre
colonos e colonizados, teve um carater multifacetado e intenso. Seguindo o prisma da
perspectiva do encontro e do hibridismo entre as culturas, Burke afirma que “ndo existe
uma fronteira cultural nitida ou firme entre grupos, e sim, pelo contrério, um continuum
cultural”.*%®

Em relacdo ao algodao e seu uso para fins econdmicos, podemos observar este
continuum cultural no contexto colonial a partir deste trecho de um oficio do
governador Mendonca Furtado em diligéncia no Arraial de Mariua:

Quando fui a primeira vez as rogas que mandei fazer pagamentos,
houve uma casa, que o marido, mulher, e um filho, que andavam
naquele trabalho levaram sessenta varas, que na forma em que andam
vestidos, nem tem necessidade este par de [...] roupa, nem em sua vida
viu indio algum tanta abundancia em casa.'®

Este excerto indica precisamente o extrapolar da fronteira cultural e econémica
de acordo com o contexto aqui trabalhado. Em outras palavras, o fato da familia ter
levado sessenta varas como pagamento e o espanto do governador ao dizer que nunca
viu um indio com tanta abundancia, expressa o entendimento do “outro” em relagdo a
logica comercial e cultural. Nao significa dizer que o projeto civilizatorio “deu certo”,
mas indica, através de um exemplo claro, a possivel hibridizacdo cultural e simbodlica

das populacgdes indigenas durante o século XVIII.

1% COELHO, Mauro Cezar. Op. Cit. Pg. 235.

195 BURKE, Peter. Hibridismo Cultural. 2003, 32 reimpressao. Colegdo Aldus 18. Editora Unisinos. S&o
Leopoldo. Pg. 14.

19 AHU_ACL_CU_020 - Capitania do Rio Negro. Caixa 1, Doc. 27. Projeto Resgate.
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CAPITULO 3 — Dimensoes e limites do projeto civilizador pombalino.

3.1 Corpo indigena, ornamentos e civilidade: o olhar do naturalista Alexandre
Rodrigues Ferreira.

Discutimos até agora sobre os mecanismos utilizados pelo Estado para a
implantacdo de um modelo de sociedade civil europeizado que implicava num
reordenamento tanto do espaco quanto das pessoas e a nossa investigagcdo procurou
concentrar as analises na imposicdo do vestuario ocidental como parte indispensavel

para que esses objetivos fossem alcangados.

Para a sociedade europeia “iluminada”, 0s ideais de civilidade do homem
deveriam obedecer ao controle das emogdes e a formacdo disciplinada do

comportamento como um todo*’

. A igreja, neste quesito, tera um papel primordial na
propagacao desses novos costumes transformadores. Conforme indicamos no Capitulo 1
deste trabalho, é possivel enxergar neste projeto um processo de individuagdo segundo o

conceito de Le Breton, que visava a separacao do corpo/homem.

No entanto, seguiremos o caminho contrario a essa percepcdo ao analisar,
através da iconografia produzida durante a Expedicdo filosofica de Alexandre
Rodrigues Ferreira, como era constituido o corpo indigena e as singularidades de suas
etnias. Para nos debrugarmos sobre esta tematica, é necessario analisar as imagens sob

0s pressupostos tedrico-metodoldgicos da Histdria da Imagem e da Etnografia.

Tendo em mente que de certa forma as imagens sdo feitas para “comunicar”,
Burke alega que ainda assim “as imagens ndo foram criadas, pelo menos em sua grande
maioria, tendo em mente os futuros historiadores, seus criadores tinham suas préprias
preocupagdes, suas proprias mensagens”. *® Cabe ao investigador interpreta-la, e
segundo Burke, a interpretacdo dessas mensagens ¢ conhecida como “iconografia” ou
“iconologia”. Ao analisar a iconografia como préatica, podemos entender que a critica
feita pelos iconografistas vai além da analise formal das pinturas em “termos de
composi¢do ou cor”, pois para estes criticos “as pinturas ndo sdo feitas simplesmente

para serem observadas; mas também para serem “lidas™.**°

97 ELIAS, Norbert. O processo Civilizador. Vol. 1: Uma histéria dos costumes. Traducdo: Ruy
Jungmann; Reviséo e apresentacdo: Renato Janine Ribeiro. — 2.ed. — Rio de Janeiro: Zahar, 2011 Pg. 107
1% BURKE, Peter. Testemunha Ocular: histéria e imagem. / Peter Burke; tradugdo Vera Maria Xavier dos
Santos; revisdo técnica Daniel Aardo Reis Filho. — Bauru, SP: EDUSC, 2004. Pg. 43.

199 |bidem, Pg. 44.
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Burke salienta também a importancia da contribuicdo de Panofsky para o
desenvolvimento do método iconografico em um importante ensaio publicado em 1939,
onde distinguia em “trés niveis de interpretacdo correspondendo a trés niveis de

significado™?®;

O primeiro nivel correspondia a descri¢do pré-iconogréfica, voltada
para o “significado natural”, consistindo na identificagdo de objetos
(tais como arvores, predios, animais e pessoas) e eventos (refeicdes,
batalhas, prociss@es, etc.). O segundo nivel era a analise iconogréfica
no sentido estrito, voltado para o “significado convencional”
(reconhecer uma ceia como a Ultima Ceia ou uma batalha como a
Batalha de Waterloo). O terceiro e principal nivel, era o da

interpretacdo iconoldgica, distinguia-se da iconografia pelo fato de se

. . . ’ 201
voltar para o “significado intrinseco”.”°

Desta forma, Panofsky defendia a ideia de que “imagens sdo parte de toda uma
cultura e ndo podem ser compreendidas sem um conhecimento daquela cultura”, ou
seja, “para interpretar a mensagem, € necessario familiarizar-se com os cddigos
culturais”. > Mesmo que nossa intencéo ndo seja realizar uma anélise profunda sobre as
influéncias artisticas e culturais de Alexandre Rodrigues Ferreira, € necessario entender
que o naturalista é produto de uma época, com referéncias culturais, artisticas e
filosoficas especificas daquele periodo. Portanto, para podermos entender a maneira
como Ferreira representou os corpos indigenas, é preciso entender quais foram suas

referéncias.

Em sua dissertacdo de Mestrado, Almir Diniz mergulha em todo o material
composto durante a Expedigdo de Ferreira e nos fornece os alicerces necessarios para
ajudar em nossa analise. A seguir, elencaremos alguns detalhes que sdo de suma

importancia para o entendimento e 0 andamento de nossa investigacao.

Alexandre Rodrigues foi influenciado pelo momento de renovacao das ideias de
educacdo e intelectualidade que aconteceram em Portugal a partir dos ideais iluministas
que ganharam popularidade na segunda metade do século XVIII. A onda de inovagéo no
campo educacional, segundo Carvalho Janior, foi conduzida, inicialmente, por dois
estudiosos, sendo eles Luis Anténio Verney e Ribeiro Sanches. A participacdo de

ambos, somada a outras mudangas, foram fundamentais para o “contexto de intervencao

20 |hidem. Pg. 45.
2% |idem. Ibidem.
22 |bidem. Pg. 46.
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decisiva de Pombal nos rumos da politica cultural do Império Portugués”. ?* As
transformacbes na educacdo bésica e universitaria formaram as bases do projeto de

laicizacdo cultural pretendido por Pombal.

Segundo o autor, as instituicdes de ensino como as Academias de Ciéncia e 0s
Museus de Historia Natural irdo se constituir como espacos especificos para a formacéo
sistematica de um naturalista. Em relacdo as referéncias intelectuais de Ferreira, as
obras de autores como Lineu e Buffon serdo fundamentais para a formagdo de Ferreira

enquanto naturalista.

Outro ponto que podemos destacar é o interesse do Estado em financiar as viagens dos
naturalistas que percorreram o mundo em fins do seculo XVIII e todo o XIX, interesse
que, no entanto, era de usufruir das informacdes que esses viajantes traziam, como foi o
caso de Ferreira. A partir de sua formacéo e de ter sido instituida a sua funcédo, partia
“para suas aventuras munidas de um conjunto de instrumentos” 204 tais como
“instrucdes escritas que definiam os objetivos de sua viagem, 0s objetos que precisavam

ser observados, descritos e recolhidos e a maneira de armazena-los”. 205

Desta forma, o que vemos no cendrio intelectual da Europa é a formagédo de uma
“tradi¢do da disciplina do olhar naturalista”, onde foram estabelecidos:

[...] os parametros do que deveria ser observado — 0 modo de olhar a

natureza — depositaria dos mistérios que a filosofia natural pretendia

resolver —, o cuidado com as técnicas de conservacao, 0s instrumentos

materiais e tedricos a serem utilizados — esta mesma tradi¢do também

destacava a importancia dos centros de conhecimentos onde essas

experiéncias de campo seriam analisadas e o0s seus resultados
normatizados, acumulados e comparados.?®

A partir do disciplinamento do olhar naturalista e de toda a influéncia intelectual
na sua formacdo, Rodrigues Ferreira embarca na sua expedicéo filos6fica nos confins da
Amaz6nia. Mas Carvalho Junior destaca que, mesmo apesar das influéncias, serdo nos
conflitos das relagdes internas da viagem é que se vao verificar as mudangas de sua

analise enquanto naturalista.

203 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. Do indio imaginado ao indio inexistente (A construcdo da
imagem do indio na viagem filosofica de Alexandre Rodrigues Ferreira), 2000, 247 f. Dissertacdo
(Mestrado em Historia) Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2000. Pg. 34

2% |bidem. Pg. 44.

2% 1bidem. Ibidem

2 |pidem. Pg. 47.
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Retornando a analise das estampas produzidas sobre as populagfes indigenas
durante a expedicdo filosofica, devemos destacar que a maior parte delas sdo copias
feitas dos originais dos riscadores da Expedicdo. Carvalho Janior destaca também que
isto pode se tornar um problema se considerarmos os filtros necessérios para poder
trabalhar com este tipo de material. Para Thekla Hartmann, tais filtros seriam “a
limitacdo do artista, questfes culturais e morais, limitacdes quanto a honestidade e, [...]
as limitagdes provenientes da transmissao da obra artistica ao espectador”207, em que
parte dessas limitagdes seguem-se dos “estragos produzidos pelo tempo, imperfei¢des
da reproducdo mecanica, modificagdes das dimensdes originais, distor¢des do crivo
seletivo dos gravadores (quando for o caso), condi¢bes de percepcdo do espectador e

condicionamento intelectual de sua interpretacdo”.’®

Isto posto, analisaremos algumas das estampas reproduzidas na sessdo da
Colegdo Etnogrdfica na obra “Viagem ao Brasil de Alexandre Rodrigues Ferreira, A
expedicao filosofica pelas Capitanias do Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba.
Volume 37, e também Viagem Filoséfica pelas Capitanias do Grédo-Para, Rio Negro,

Mato Grosso e Cuiaba — Memorias | — Antropologia.

Para a sociedade ocidental do Antigo Regime, 0s ornamentos, as cores e 0S
tecidos ajudavam a compor o esteredtipo da pessoa/sujeito no teatro das aparéncias,
onde a maneira de vestir implicava no auto reconhecimento perante a sociedade. No
caso das sociedades indigenas, Viveiros de Castro nomeia de “fabricacdo do corpo” esta
composigdo dos ornamentos corporais que consistia em “um conjunto de intervengdes
sobre as substancias que conectam o corpo ao mundo, [...], fluidos vitais, alimentos,

L. , . . 55 209
eméticos, tabaco, 6leos e tinturas vegetais”.

Desta forma, podemos observar similaridades entre as composi¢des corporais
dos sujeitos ocidental e indigena: de um lado, temos um corpo composto por

ornamentos téxteis que imprimem um significado especifico da sociedade ocidental do

27 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. Op. Cit. Pg. 144

28 Thekla Hartmann, A contribuicdo da iconografia para o conhecimento de indios brasileiros do século
XIX. In: Colecdo do Museu Paulista, série Etnologia, vol. 1, Sdo Paulo: Edi¢do do Fundo de Pesquisa do
Museu Paulista, 1975. Apud. CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. Do indio imaginado ao indio
inexistente (A construgdo da imagem do indio na viagem filosofica de Alexandre Rodrigues Ferreira),
2000, 247 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia) Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2000.
Pg. 144.

29 CASTRO, Viveiros de. A inconstancia da Alma Selvagem. Editora: COSACNAIFY. Dados de
Copywright: Le Livros. N.P.
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Antigo Regime, e do outro, a composi¢do de um corpo com escarificagdes, pinturas,
ornamentos, mutilacdes e deformidades fisicas deliberadamente feitas, que por sua vez,
também imprimem um significado especifico dentro do contexto cultural da etnia da
qual faz parte. Viveiros de Castro defende que “as mudangas corporais ndo podem ser
tomadas apenas como signos das mudancgas de identidade social, mas como seus
correlatos necessarios, e mesmo mais: elas s&o a0 mesmo tempo a causa e 0 instrumento
de transformagdo das relagdes sociais”.?® A intencdo do Estado portugués era cobrir.

Cobrir para conformar, cobrir para civilizar.

Selecionamos entdo, imagens que procuram detalhar as representacdes desses
artificios corporais das diversas etnias indigenas retratadas nas pinturas da Expedicéo,
que através dos diferentes artificios e objetos que compunham a imagem, colocam em
Xeque a visdo unitaria de um indio padronizado. Analisaremos ainda, algumas imagens
que procuram representar o indio “civilizado”, considerado como “amigo” da Coroa, €
destacar também os itens que determinavam sua ‘“civilidade ou incivilidade”.
Corroborando com Carvalho Junior, “o que estabelece nessas estampas as diferencas

s ~ - 211
étnicas sdo somente os apetrechos que cobrem e enfeitam corpos que se repetem”.

Em relacdo a representacdo dos corpos e suas formas, Carvalho Janior traz uma
analise relacionada ao que Ferreira intitulou de “anatomizac@o do tapuio”, analisando e
problematizando a partir das caracteristicas fisicas retratadas nas imagens. No entanto,
ndo é de nosso interesse realizar uma andlise pormenorizada de como este corpo foi

representado, uma vez que o trabalho de Almir Diniz ja traz a baila tal analise.

Ao analisar as representacGes dos indigenas através desses desenhos, e
relaciona-los com a politica legislativa em voga naguele momento alguns
questionamentos surgem: porque os indigenas considerados “amigos” da Coroa
portuguesa ainda eram representados nus, ou com poucas vestes? Dito isto, outra
indagacdo se torna necessaria, quais os elementos visiveis nas imagens podiam dar a
ideia de que aquele indigena era de fato “civilizado”? Somado as outras perguntas, por

que os indigenas retratados nas imagens nao utilizavam pecas de vestuario ocidental?

20 CASTRO, Viveiros de. A inconstancia da Alma Selvagem. Editora: COSACNAIFY. Dados de
Copywright: Le Livros. N.P.
2L CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. Op. Cit. Pg. 157
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Ao discutir as politicas do Estado colonial, Angela Domingues cita que somado
ao objetivo de levar a felicidade e o bem-estar aos novos suditos foi incorporado a
nocdo de progresso relacionada ao pressuposto da superioridade da civilizagdo
colonial.* Ainda segundo a autora “no pensamento politico da época, o Estado era o
responsavel e devia interferir no processo evolutivo dos seus suditos menos protegidos

rumo a civilizacdo e a cristianizagéo, a felicidade, ao bem estar e ao progresso”.*"

Ancorados a infancia da humanidade pelo Estado portugués, Pombal
considerava “como um dever moral dos povos culturalmente superiores trazerem da
barbarie para a civilizacdo outros homens racionais, [...]”?**, Alexandre Rodrigues
Ferreira reconhece tal humanidade, no entanto, na expectativa de encontrarem um ser
humano “universal” acabaram se deparando com formas corporais completamente
diferentes do homem europeu. Afinal, o que Alexandre Rodrigues Ferreira viu? Ou até

mesmo, o0 que ele escolheu ver? Os limites variam, John Eliott afirma que:

Mesmo onde europeus no Novo Mundo tinham o desejo de ver e olhos
para olhar, ndo ha garantia de que a imagem que se apresentou para
eles — seja de pessoas ou de lugares — estivesse necessariamente de
acordo com a realidade. Tradicdo, experiéncia e expectativa foram
determinantes da visio.?*®

Nas representacGes dos desenhos feitos pelos desenhistas oficiais da Expedicao,

59216

“0 homem universal ndo foi representado”“™ para Carvalho Diniz “o que existe € um

certo tipo de alteridade representada da forma que pdde ser vista. Ndo um homem

1”2 uma vez que utilizaram basicamente de um

universal, mas um nativo universa
mesmo “modelo” para representar tais indigenas, unificando as formas corporais com
contornos arredondados dos corpos, abdomens proeminentes, rostos apaticos e com ar

melancolico.?®

Retornando as questdes relativas ao vestuario ocidental e a identificacdo dos

indigenas enquanto “amigos” e “inimigos” / “civilizados” ou “incivilizados”, as

22 DOMINGUES, Angela. Op. Cit. Pg. 313.

213 |hidem. Pg. 315.

2% |bidem. Pg. 316.

215 ELIOTT, John Huxtable. The old world and the new, 1492-1650, p.18. Apud. Quando os indios eram
vassalos: colonizacdo e relagdes de poder no Norte do Brasil na segunda metade do século XVIII.
Apresentacdo de Joaquim Romero Magalhdes. — Lishoa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos
Descobrimentos Portugueses, 2000. Pg. 323. (Traducdo livre realizada pela autora desta dissertacéo).
216 CARVALHO JR. Almir Diniz. Op. Cit. Pg. 159

217 Ipidem. Ibidem.

418 |bidem. Pg. 160, 161. Ver mais em: Capitulo 3 “A anatomia dos Corpos”.
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memorias descritas pelo proprio naturalista podem nos ajudar a responder tais
questionamentos. O conjunto de imagens selecionados para esta analise varia — para o
naturalista — entre indigenas considerados civilizados ou gentios selvagens, no entanto,
vale reforcar o questionamento, quais os parametros utilizados pelo naturalista para

determinar a condicg&o de civilidade destes indigenas?

A figura a seguir (Figura 01) representa um indigena da etnia Yurupixuna
(Jurupixuna), sobre esta etnia o naturalista refere-se a eles como gentios que

” 219, 0 naturalista descreve

“distinguem-se dos outros gentios pelas suas mascaras
minuciosamente o processo de feitura das “mascaras”, e as classifica e reconhece como
“ornato” e “enfeite”, caracteriza-0 como um doloroso processo que depende do tamanho

do desenho que sera tatuado sobre a pele destes individuos.

O naturalista também os descreve como “indios humildes e sujeitos aos brancos

59220

que os domesticam™", e completa “aldeados que sejam nas povoacdes para onde os

descem, chegam a envergonhar-se tanto de terem a cara mascarada, que alguns fazem a

diligéncia possivel por extinguir a tal méascara”?%",

Percebe-se certa dualidade no relato de Ferreira que, a0 mesmo tempo em que
reconhece e classifica tais tatuagens como ornatos e enfeites, ou seja, como algo
caracteristico da cultura daguela etnia ele também os classifica como gentios, ao passo
que so utiliza o termo “indio” ao descrever aqueles que foram aldeados e que “rejeitam”

sua cultura ao “envergonhar-se tanto de terem a cara mascarada”.

19 FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Viagem filos6fica. Memorias | — Antropologia. Estudo histérico:
Adelino Brandao. Organizacdo: Tenorio Telles. 22 edicdo — Manaus: Editora Valer, 2008. Pg. 241.

220 |pidem. Pg. 242.

2% |bidem. Ibidem.
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Scanned Mvith
CamScanner

Figura 1 - indio Jurupixuna



Figura 2 - Pintura facial de indios da Amazonia???

222 Imagem retirada de: Viagem ao Brasil de Alexandre Rodrigues Ferreira — A expedicéo philosophica
pelas Capitanias do Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuyaba. Volume 1l — Kapa Editorial, 2008. Pg. 151.
Obs. Embora se assemelhe muito a Figura 01, a imagem esta classificada como “pintura facial de indios
da Amazonia”, portanto ndo ha como afirmar que a imagem se trata da mesma etnia da Figura 01.
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As trés ilustracbes mais adiante (Figuras 3, 4 e 5) representam indigenas e as
transfomacdes realizadas em seus corpos, algo que Rodrigues Ferreira classificou como

. o 9223
“monstruosidade por artificio”

, jJa que grosso modo, “os monstruosos por artificio
nasciam perfeitos e deformavam-se segundo os habitos”. “* Para Raminelli, “Os
costumes transformavam fisicamente os indios e, assim, criavam identidades. Ou
melhor, as ‘deformidades’, registradas nos desenhos, atuavam como simbolos de cada
nagdo”.??

Por outro lado, Viveiros de Castro caracteriza tais deformidades como parte de
um constructo cultural e social onde a identidade se exprime através da decoracao
corporal. Como mencionado no inicio deste topico, o corpo é fabricado e tais processos

que constituem os corpos € o lugar da emergéncia da diferen(;a.226

Em sua memdria sobre os Mahuds, Ferreira os classifica novamente como
gentios, mas destaca também que “desta qualidade de gentio ndo havia no Estado um
tdo individual conhecimento, como o que dele se adquiriu”.”*’ No decorrer de seu relato,
Ferreira descreve com detalhes o processo de modificacdo corporal realizado pelo grupo

28 que para fazerem

étnico e compara tal modificagdo ao uso “das damas da Europa
um espartilho usam “uma lamina de madeira avermelhada dando trés voltas em roda do
ventre, como se fosse uma cinta”, resultando na compressao das costelas e “fazendo
mais gibosa a cavidade do torax, como sucede aos corcovados, e as cristas dos ilios se
elevam em forma de anquinhas e ficam mais vazadas, como se vé nos esqueletos das

mulheres”.??°

Como é possivel ver na Figura 3, os indigenas desta etnia, mesmo tendo contato
com o mundo colonial, ndo foram retratados utilizando nenhum tipo de vestimenta

ocidental, e ndo se vé também censura em tais costumes, além da descricdo do

223 \/er mais em: CARVALHO JR, Almir Diniz. Dissertacdo de mestrado. Op. Cit.; SILVA, Bruno da.
RAMINELLI, Ronald. Teorias e imagens antropoldgicas na Viagem Filoséfica de Alexandre Rodrigues
Ferreira (1783-1792). Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi. Cienc. Hum., Belém, v. 9, n. 2, p. 323-342, maio-
ago. 2014.

224 |bidem. Pg. 328.

22> |bidem. Ibidem

26 CASTRO, Viveiros. A inconstancia da alma selvagem. Capitulo 7 — perspectivismo e
multinaturalismo na América indigena. Editora: COSACNAIFY. Dados de Copywright: Le Livros. N.P.
22l FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 181

228 |bidem. Ibidem.

229 |bidem. Pg. 181, 182.
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cobrimento das “partes vergonhosas” por uma tanga, que encobre os testiculos e o

pénis.

A respeito das figuras 4 e 5, que retratam o indigena Dionisio, Ferreira faz um
relato minucioso sobre os Cambebas, reconhecidos entre 0os demais por suas cabecas
chatas, o que os diferenciava por sua “monstruosidade”. Em sua memoria, Ferreira faz
observacdes interessantes resgatando um relato feito em 1639 pelo entdo capitdo-mor

Pedro Teixeira acerca de tal etnia. A partir deste relato, Ferreira destaca que:

N&o se sustentam os Cambebas de carne humana, ja naquele tempo se
tratava um e outro sexo com algum recato; porque, suposto que, da
cintura para cima ndo usassem dele, dai para baixo era menor a sua
indecéncia, por se cobrirem todos de uns panos curtos de algod&o, que
teciam com suficiente curiosidade, principalmente na eleicdo dos
matizes, como sucede ainda hoje; no que mostram bem mais
racionalidade, do que todos os outros, que sO se vestem da mesma
natureza, alimentando também dela a brutalidade de sua gula.?*

A partir deste trecho, é possivel salientar alguns pontos pertinentes acerca do
objeto principal desta pesquisa: Ferreira, por meio do resgate da memoria produzida um
pouco mais de um século antes dele e também do seu relato, relaciona o pudor de cobrir
0 corpo a racionalidade. Ao investigar sobre a “estrutura das pulsdes”, Elias discorre
acerca do processo de racionalizacdo, algo que, para o sociologo, se refere a todo o
processo historico, psicoldgico e social de tomada de consciéncia e a consequente
racionalizacdo sobre as pulsdes, promovendo “mudancas em toda a constitui¢do
humana”.®*

Como ja destacado anteriormente, o Ocidente estava imbuido destes
pensamentos, logo, para o naturalista, a racionalidade — ou racionalizagdo —, resultado
de um longo processo civilizador, era inerente aqueles que controlavam suas pulsdes e
0s sentimentos mais intimos; portanto, neste contexto, um dos aspectos da racionalidade
era o de andar vestido. Ao longo do relato, Ferreira destaca mais uma vez, dentre outras
coisas, que:

Entre as na¢des de indios se pode dizer que sdo os Cambebas 0s mais
civilizados e razoaveis. Mesmo sua cor € mais alva e a figura elegante.
Sempre usaram vestidos em ambos 0s sexo0s, coisa rarissima nos

2% FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 200.

2L ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador. Vol. 2 — Formagdo do Estado e Civilizacdo; traducio da
versdo inglesa, Ruy Jungmann; revisdo, apresentacdo e notas, Renato Jaime Ribeiro. — Rio de Janeiro:
Zahar, 1993. 2v. Pg.236
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indios da América Meridional. Tecem cobertas, a que chamam
tapuiranas de varios matizes; pano para 0 uso doméstico, de fio
finissimo, e outras semelhantes alfaias de algoddo, com o que fazem
utilissimo comércio. Sdo estes vestidos feitos do algoddo que plantam
e que suas mulheres fabricam com admiravel arte. Uma nacdo de
indios fabricantes e comerciantes, pode-se ter por um prodigio.?*?

Torna-se perceptivel através deste amistoso relato que, o fato de os Cambebas se
vestirem, de ndo comerem carne humana e de terem certa inclinacdo ao comércio, eram
lidos social e culturalmente como “superiores” as demais nagdes indigenas, sendo sua
cor at¢ “mais alva e a figura elegante”. Estaria Ferreira tentando iguald-los aos
europeus? Levando em consideracao sua formacdo académica e a influéncia de Buffon e

Lineu, podemos dizer que sim.

A respeito dos detalhes das imagens que podem indicar “civilidade”, mas
também caracteristicas de sua identidade étnica destacamos primeiramente o0 uso de
roupas de algoddo que, num primeiro momento, indica o grau de civilizacdo de
Dionisio; no entanto, frisamos que o relato de Pedro Teixeira, feito em 1639, ja indicava
0 uso de vestes que cobriam suas “vergonhas”, sendo este um trago caracteristico de sua

etnia, algo que foi visto com bastante simpatia pelos relatores.

Na Figura 05 é possivel ver com mais clareza o colar no pescoco de Dionisio,
que segundo Ferreira, foi confeccionado com 0s dentes de seus inimigos mortos em
guerras e transformado em adorno. Algo que vale ressaltar na imagem é a falta de
calcados nos pés do indio Dionisio, artigo este que também era um fator determinador

do grau de civilizacao, segundo o pensamento ocidental do século XVIII.

2 FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 202, 203.
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Figura 4 - indio Dionisio
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O conjunto de ilustracfes a seguir &€ composto por trés figuras, sendo a Figura 6
uma representacdo das mascaras e camisetas que fazem os indios Jurupixunas e as

Figuras 7 e 8 representam, respectivamente, a mulher e o chefe da etnia Aicuru®® (

ou
Guaicuru).

Segundo as memdrias do naturalista, a Figura 6 corresponde as vestes feitas para
a realizacdo de seus bailes marciais e festivos. Ferreira relata com detalhes minuciosos
todo o processo de produgdo desta “fantasia”, bem como 0s motivos que os estimulam a
criarem tais pegas.

As mascaras sdo confeccionadas a partir do vime e da entrecasca da caxinduba,
sendo pintadas com ocra, urucu e carajuru. Segundo o naturalista, umas das mascaras
representa a “figura de um peixe, € a outra ¢ um mero capricho do seu entusiasmo, sem
objeto real a que se possa aplicar”.”®* As camisetas também eram confeccionadas a
partir da caxinduba, com os panos sendo batidos para tomarem forma e também para
eliminar a umidade, onde ao final do processo sdo pintadas de cores variadas.

Os motivos para tais festejos eram variados, e um deles estava ligado ao sucesso
da cacada e da pescaria: “se a cagada foi bem-sucedida, [...] assim é a mascara que
fazem para o baile”.* No que diz respeito as vestimentas criadas pelos indios
Jurupixuna e o0s questionamentos postulados ao longo deste texto, seriam eles
considerados civilizados por usarem vestuario mesmo que apenas em ocasifes
especificas, como nas apontadas até agora? E o que significava o uso desse vestuario
para os indigenas desta etnia em questdo?

Daniele Dehouve, em seu texto sobre o papel da vestimenta nos rituais mexicas

» 2% reflete sobre a importancia dos trajes, bem como 0 seu

de “personificacao
significado nos rituais que transformavam sacerdotes, atores e sacrificados em
personificadores e personificados, sendo “o personificador 0 estande de trajes e podia
ser tanto humano como um objeto material. O personificado era o deus contido em seu

traje” 237

2% Na edicdo da Editora Valer, 2008. 22 edicdo, as estampas referentes ao chefe e sua mulher estdo
referenciadas como pertencentes a etnia Aicuru; no entanto, em relacdo as Memdrias escritas pelo
naturalista, a etnia esta descrita como Guaikuru, (ver: pg. 229 a 239).

2% EERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 191

2% |bidem. Ibidem.

2% DEHOUVE, Daniéle. “El papel de la vestimenta em los rituales mexicas de “personificacion’”’. Nuevo
Mundo Mundos Nuevos. Coloquios, 2016. Textiles amerindios. Investigaciones recientes: del presente al

passado y vice-versa — Coord. Sophie Desrosiers et. PazNufies Regueiro, 21 f.

7 Ibidem. Pg. 6. (traduc&o livre feita pela autora desta dissertago).

9999



80

Ao debrucgar-se na temética da indumentéria ritual, Dehouve chama a atencao
para os desenhos feitos nas ditas “oferendas” — indumentarias feitas a partir de papel
amate, plumas, pedras, couro de animais e, aparentemente, de maneira mais escassa, 0S
tecidos.?®® Para a autora, “mais do que nos materiais e na técnica empregada, que
revelam sobretudo o grau de luxo das roupas, a eficacia cerimonial reside nos motivos.
Cada deus tinha o seu, de acordo com sua personalidade”.?*® O traje ritual tinha sua
importancia a medida em que trazia os simbolos das divindades desenhados em sua
superficie que designavam a sua “personificagao”.

Mesmo ndo tendo um suporte etnografico — além do relato do naturalista —
acerca do ritual Jurupixuna, podemos atentar para a importancia que os trajes trazem
para a celebracdo de um ritual. Representando uma personificacdo ou ndo, as
indumentérias utilizadas no ritual carregam o significado simbdlico que reflete a
cosmologia de determinado grupo; tal como as vestimentas mexicas representavam a
personificacdo da divindade adorada, as vestimentas jurupixunas refletem a celebracéo
de uma boa cacada através da representacdo da cabeca do animal nas mascaras criadas
especificamente para este fim.

Sobre as figuras da mulher do chefe Guaikuru (7) e do chefe Guaikuru (8),
chamamos atengdo para o0 seu vestuario: o chefe foi representado vestindo,
aparentemente, uma manta feita de pele de onca, portando uma lanca e com pinturas
faciais. A mulher, no entanto, aparenta usar pecas diferentes, coloridas e,
provavelmente, feitas de tecido, com pinturas no rosto e usando um colar que pode ser
de micangas.

A respeito do uso de vestimenta pelas mulheres, Ferreira relata que “o mais
comum ¢é andarem nuas, cobrindo com ligeiras tangas tdo-somente as partes
vergonhosas. Outras andam enfaixadas com um longo coberto de pano de algoddo
listrado, que lhes cobre os corpos, desde os peitos até meia perna”.240

Em carta ao governador Jodo de Albuquerque, Ferreira ndo trata especificamente
do chefe e sua mulher, mas faz uma observacdo curiosa a respeito deles. Segundo o

naturalista, 0 nome portugués dado a eles era o de Jodo Queima de Albuquerque, e D.

¥ DEHOUVE, Daniéle. Op. Cit. Pg. 8, 9.
% Ibidem. Pg. 10.
9 FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 235
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Joaquina Ferreira de Albuquerque® e o chefe “dizia [...] que era o governador geral de

99242

todos os Guaikurus”“™, onde logo adiante Ferreira relata:

J& a esse tempo o tinha o sargento-mor fardado de encarnado, para o
por nos termos de ser decentemente apresentado a V. Exa., quando for
servido condescender com o gosto que disso mostra aquele cacique
para, das maos de V. Exa., receber (diz ele) o bastdo de chefe da sua
gente. Ficava da mesma sorte vestida sua mulher e toda a mais
comitiva, proporcionalmente & representacdo de cada pessoa.?*®

Aqui se destacam dois pontos, sendo o primeiro relativo ao fardamento dos
Guaikuru, e o segundo relativo a entrega do “bastio de chefe”, sob a condigdo de
simbolos que expressavam o lugar do chefe na hierarquia de poderes na Coldnia, tais
artefatos reforcavam as aliancas de poder entre indigenas e Coroa. Considerando o
cenario colonial onde a ordenacdo de poder era demasiado complexa e hierarquica, o
“bastao de chefe”, neste contexto, significa o simbolo do exercicio de poder politico do
Principal.

O uso do fardamento — provavelmente militar — demonstra a importancia
simbolica ndo sé para os brancos como também para os indigenas - podendo se dizer até
que seria uma “ponte” entre os dois mundos que ‘“facilitava a comunicagdo” e
estabelecia um vinculo com a Coroa portuguesa -, uma vez que o fardamento militar era
usado apenas por aqueles que faziam parte do exército portugués.

Reitero mais uma vez a distincdo social estabelecida através do vestuario, uma
vez que apenas o chefe, sua mulher e os que faziam parte de sua comitiva estavam
“vestidos”, indicando, mais uma vez, que os indigenas ndo se encontravam alheios aos
processos politicos e administrativos do mundo Colonial. Fato curioso, e que também
se torna um questionamento, é que o0 naturalista, ao retratar tanto o chefe quanto sua

mulher, ndo os representou utilizando os trajes ocidentais.

! Ibidem. Pg. 229
**2 Ibidem. Ibidem. Nota: Os indios Guaicuru, aos quais ele se refere, sdo indios do atual Mato Grosso.
> FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 229, 230.



Figura 6 - Sem descricéo
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Figura 7 - Mulher do chefe da "Nag&o™ Aicuru

4 Na edicdo da Kapa Editorial, 2008 Vol. 111, a imagem aparece sem descricdo da etnia. Na edicéo feita
pela Editora Valer, 2008, 22 edicdo, a imagem também aparece sem descri¢cdo da etnia, no entanto, as
memorias sobre “as mascaras e camisetas que fazem os gentios Jurupixunas” batem com a descri¢do da
figura em questdo (ver na pag. 191-196).
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Figura 8 - Chefe da "Nacéo" Aicuru
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O préximo e dltimo grupo de figuras (9 e 10) a serem analisadas neste topico sdo
as representacdes dos indios do Rio Branco e dos indios espanhdis, sobre os quais
Ferreira também escreveu uma memoria.

Acerca da representacdo dos indios do Rio Branco, atentamos para algo que s
foi retratado nesta imagem especificamente. Enquanto todas as outras representam a
“gentilidade” de determinada etnia através do vestuario — ou da auséncia dele — e de
objetos da cultura material, esta imagem (Figura 9) representa indios que, apesar de
terem sido representados sem vestuario ocidental, apresentam itens que poderiam
defini-los como “indios domésticos”, tais como o facdo e a arma de fogo.

Mesmo ndo tendo uma descricdo da imagem ou até mesmo uma memoria
produzida pelo naturalista, algumas indagacdes se tornam pertinentes: a utilizacéo e a
incorporacdo de determinados objetos a sua cultura sdo o suficiente para determinar a
civilidade de tais indigenas? E o fato de tais indigenas terem sido representados sem o
vestudrio “a portuguesa” ndo era importante para a avaliagdo do naturalista?

Raminelli, ao analisar a obra do naturalista, destaca que Ferreira “considerou que
a invengdo das vestimentas fazia parte do progresso humano”. Primeiro, todos andavam
nus ¢ logo “cobriram as partes vergonhosas” e todas as outras que precisavam de
protecdo contra as intempéries; “aos poucos, as roupas foram se fechando” e “camisetas
abertas e sem mangas, tornaram-se mais protetoras e tecidas com fios de 13, linho,
algodio ou seda”.?*® Estariam, portanto, os indigenas ainda em progresso na sua relagdo
com 0 uso de vestimentas? Levando em consideracdo sua formagdo Buffoniana,
podemos dizer que sim.

A imagem referente aos indios espanhdis traz uma caracteristica muito
importante, pois além de retratar os indigenas vestidos em tdnicas de tapuirana, retrata
também o uso de um colar com crucifixo, o que revelava, para o naturalista, a pratica da
fé catdlica. Sobre isso, Ferreira destaca “[...] uma notavel educagdo e ensino dos dogmas
da fé e nas demonstragdes exteriores de religido”.?*® A respeito do vestuario, Ferreira

também enfatiza que:

Vestiam umas tdnicas sem mangas a que eles chamavam camisetas,
gue eram mais curtas as dos homens e mais compridas as das
mulheres, sem outra alguma roupa interior. Eram as ditas tunicas de
tapuirana, que é um certo tecido de algoddo entre 0s nossos indios,

25 SILVA, Bruno da. RAMINELLI, Ronald. Teorias e imagens antropolégicas na Viagem Filos6fica de
Alexandre Rodrigues Ferreira (1783-1792). Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi. Cienc. Hum., Belém, v. 9, n.
2, p. 323-342, maio-ago. 2014. Pg. 334, 335.

8 FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 251.
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com a diferenca de que o que usavam o0s ditos espanhois era
entremeados de listras de |4 tinta de encarnado.”*’

Parafraseando Almir Carvalho, “esses aspectos positivos os colocava num

.. . . 24,
patamar de civilidade que, parece, era admirado pelo naturalista” 8

, tanto que os
recomendou ao comandante da Vila de Borba para que se estabelecessem naquela Vila e
que os fizessem aproveitar “a industria dos ditos, facilitando-lhes o uso e o trabalho dos

teares para no seu método de tecer ficarem igualmente instruidos os nossos”.?*°

O aparente grau civilizatério dos indios espanhois em relacdo aos demais foi
mais do que suficiente para que os mesmos fossem acolhidos recebendo objetos de
trabalho como machados e foices, além de outros itens de vestuario como chapéus,

Bretanha (camisa, casaco), cadiaz (cal¢do), saias, camisas etc.

Em carta, Jodo Pereira Caldas orienta que os ditos indios espanhois trabalhem
tecendo tecidos de algodio, estabelecendo “teares e comprando-se-lhe o algodéo, fazé-
la nisso trabalhar, conforme a qualidade de tecidos que parecer poderdo ter melhor
saida, em ordem a que assim se possam vender depois de descontado no preco e custo

do algodéo”.250

! FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 252

8 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. Do indio imaginado ao indio inexistente (A construcdo da
imagem do indio na viagem filosofica de Alexandre Rodrigues Ferreira), 2000, 247 f. Dissertacao
(Mestrado em Histdria) Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2000. Pg. 184.

¥ FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 252

20 |bidem. Pg. 253.
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CASAL DE INDIOS DO RIO BRANCO

Figura 9 - Casal de indios do Rio Branco
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INDIAY VESTIDAS DE TRIBO NAOQ IDENTIFICADA

Figura 10 - indias espanhois

81
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3.2 “Hei por bem abolir e extinguir de todo o Diretério dos indios”: a extin¢io do
Diretorio e o ideal de civilidade.

O conjunto de leis promulgadas entre 1755 e 1758 evidencia as discussdes
acerca dos ideais de civilizacdo e civilidade atrelados a questdo indigena. Fabricio Lyra
defende que “o debate em torno da “civilizagdo dos indios” revela uma dimensio
significativa da oposicéo entre os dois modelos que se enfrentavam na segunda metade
do século XVIII"®L: de um lado, os “jesuitas, representado pela catequese e pelas
aldeias”, do outro, a “civilizacdo, estabelecido nos termos da legislacdo pombalina”.?*?
O objetivo era 0 mesmo: civilizar e tornar em vassalos — da Igreja e/ou do Estado — as

populacGes descidas.

A preocupacdo em vestir — presumo — também era a mesma. Séculos antes, no
relatorio de sua Visita ao Maranhdo, apresentado em 1660, o padre Antbnio Vieira
discorre sobre 0 método mais acertado para tratar da questdo indigena, bem como do
funcionamento das aldeias. A discussdo sobre a nudez também encontra seu espaco
neste documento, ja que a presenca de tecelfes nas aldeias se fazia necessaria para que,
além da elaboracdo dos ornatos das igrejas, pudessem ser fiados e feitos para si “[...] o
pano necessario para se cobrirem descentemente (sic)”, evitando o maximo possivel “o
intoleravel abuso e miséria de irem as mulheres a igreja totalmente despidas”.253

Como ja discutido nos capitulos anteriores, a nudez, bem como o0s costumes e
tradicbes das populacdes indigenas, deveriam ser suplantadas pelo Diretorio. Os ideais
de civilidade e racionalidade sdo os pontos-chave do texto elaborado por Mendonca
Furtado e Pombal. No entanto, a partir das memorias sobre “O sistema mais proprio

»2%4 escrito em 55 artigos por Francisco Souza Coutinho,

para a civiliza¢do dos indios
um ano antes da extincdo do Diretdrio, ja é possivel delinear a derrocada da politica

indigenista até entdo em vigéncia no Estado.

2L SANTOS, Fabricio Lyra. Da Catequese a civilizagdo — colonizagéo e povos indigenas na Bahia (1750-
1800), 2012. 315 f. Tese (doutorado em Histéria Social) Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2012.
Pg. 226

22 |hidem. Ibidem.

233 NEVES, Luiz Felipe Baeta. A Visita do P. Antonio Vieira — Instituicdo e Pedagogia Jesuitica no Brasil
do século XVII. Férum educ. Rio de Janeiro, 7 (1):31-64 jan./mar. 1983.

2% AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para. Caixa 109 doc. 8610. Oficio do Governador D. Francisco
de Sousa Coutinho para o secretario de Marinha e Ultramar D. Rodrigo de Sousa Coutinho, remetendo
memorias sobre o sistema mais proprio para a civilizagio dos indios daquele Estado.
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No inicio de seu texto, Coutinho apresenta criticas as politicas anteriores que
tratavam da questdo indigena e, ao falar sobre a administracdo das Companhias

religiosas, o governador as classifica como arbitraria e tirdnica, causando “excesSiva

» 255 acusando-as também de

r ~ r LS B4 ~ ~ 256
estabelecer “obstaculos ndo so6 a civilizacdo mas a mesma conservagao deles”.

corrup¢do” e “depravacao dos costumes e principios

Anos antes, o naturalista Alexandre Rodrigues tece comentario parecido em
relacdo ao trabalho dos missionarios. Sobre o Regimento das MissGes, Ferreira critica

que, ao invés de trabalharem para o “solido estabelecimento do Estado, reciprocando

) o ) . . 4,257
entre si € os outros moradores as utilidades e os interesses comunicaveis” “>", 0S

missionarios aproveitavam-se da méo-de-obra indigena para realizar suas negociagdes

particulares, desviando-os “do comércio e da agricultura.” 2

Em relacdo ao Diretorio, o governador-geral declara que o sistema adotou “as

59259

disposi¢des de uma tutela moderada e justa”~™, no entanto, quando se refere ao trabalho

dos diretores das vilas e lugares, Coutinho expde 0 outro lado da moeda:

Sendo [o diretor] pobre se é filho do pais acaso deixa de participar dos
influxos dele, e da falta de educagdo; se é europeu é comumente
dominado da mais voraz fome do ouro, e nada respeita para satisfazer
sua cobica. O europeu por mais infima que fosse sua extracdo por
mais escassa que na patria fosse a sua subsisténcia, desde que se
transplantou é outro homem, e nos de que se ndo teme, para 0s que 0
temem € mais que uma violenta sanguessuga é antes uma onga ou
tigre feroz, e eis aqui a principal causa da prostituicdo das disposices
mais pias.”®

Rodrigues Ferreira, ao falar sobre a situacdo da Vila de Moura durante sua
viagem pela Capitania do Rio Negro, ficou demasiado consternado ao se deparar com a
exaustdo do trabalho indigena em decorréncia das constantes expedi¢des e também do

trabalho bracal na Povoacéo, relatando que “nd0 morrem a mingua de repente; porém o

trabalho e o jejum cotidiano insensivelmente lhes propicia a morte em diversos

> AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Paré. Caixa 109 doc. 8610. Pg. 24

#*® |bidem. Pg. 27

»7 FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Diario da Viagem Filoséfica pela Capitania de S&o José do Rio
Negro — com a informagdo do estado presente — 22 Parte: Baixo Rio Negro. Pg. 213. Acessado em:
http://www.filologia.org.br/pereira/textos/diario_do_rio_negro_2.pdf

28 bidem. Ibidem.

29 Ibidem. Ibidem.

2% Ibidem. Ibidem.
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tragos”?®*. Com a chegada de doengas, “os diretores ndo os tratam como os tratavam os
seus padres, porque nao ha botica na povoagao, provida ao menos dos remédios os mais
domeésticos, nem ainda que a houvesse, sairia sempre bem-sucedida uma aplica¢do vaga

e arbitraria”.?®® E completa refletindo que:

Digo o que sempre disse, que os indios, depois de livres, ficaram,
nesta parte, de peior (sic) condi¢do gque a que tinham quando escravos.
O senhor na vida do escravo zelava o seu dinheiro; o diretor na vida
do indio ndo zela interesse algum que seja privativo mais desta do que
daquela vida; se acaba, quem a perde € ele mesmo, sdo sua mulher e

seus filhos, é Sua Majestade, ¢ o publico etc.?®®
O texto de Coutinho, além de criticar a funcdo dos diretores, esmilca 0s
principais erros da politica indigenista, que vao desde a politica econdmica a educacao
elementar e “civilizatéria”. Sobre a educagdo nos povoamentos®®*, Coutinho relata que
“quer o diretorio que os indios tenham mestres e mestras [...] com efeito de educa-los
desde a idade tenra como se fossem brancos, ensina-los a ler;” o erro, segundo e¢le,

consistia na falta de meios para a Fazenda Real de suprir tal despesa.

Sobre o trabalho nas lavouras, a “animagao” para o comércio e a extracdo das
drogas do sert&0?®, Coutinho pondera e critica mais uma vez a fungdo dos diretores,
explicando que estes faziam com que os indigenas fizessem e trabalhassem nas lavouras
em comum sem cobrar a sexta parte ndo deixando tempo livre para que trabalhassem em
outros servigcos ou contratos reais e particulares, até mesmo em suas proprias rocgas,
cujos dizimos eram cobrados pelo diretor, que pervertia “a ordem da arrecadagio
porque sé eles [sabiam] ler ordinariamente para [fazerem] a escrituracdo que [queriam];
e a de subtrai-los a fazenda real”.?®®

A animacdo para o comércio ndo podia ser realizada sem passar pela mao do
diretor da Vila — ou Lugar —, que intervinha abusando de sua jurisdi¢ao para “fazer mal
e para lesar [...]”?%". A respeito da animacdo para as expedicdes das drogas do serto, de

acordo com Coutinho, a situagdo parecia ser muito pior, pois a quantidade de impostos a

%! FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Diario da Viagem Filoséfica pela Capitania de Séo José do Rio
Negro — com a informacdo do estado presente. 1% Parte. Pg. 95 Acessado em:
http://www.filologia.org.br/pereira/textos/diario_do_rio_negro_1.pdf

292 |bidem. Ibidem,

2%3 1bidem. Ibidem.

8% Diret6rio que se deve observar... §7 e 8.

265 Diretério que se deve observar... §20 a 26.

2% Ipidem. Ibidem.

%7 AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para. Caixa 109 doc. 8610 Pg. 28
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serem pagos ndo compensava para os indigenas em servi¢o, mal cabendo “a cada um o
salario que vencem no servico real pago em trapos”, “para nutrir tesoureiro, diretores,
cabos e outros agregados que tiram pelas suas maos o que a lei lhes negou”.268 As
medidas que visavam a melhoria de um sistema mais bem apropriado para tratar da
questdo indigena perpassavam por todas essas areas ja comentadas, e principalmente

sobre a questdo civilizatoria.

O casamento entre brancos e indios®®, incentivado pela politica pombalina,
trouxe, aparentemente, bons resultados, mas ndo o que se almejava. Para Coutinho,
“parece terem chegado ao ponto de civilizagao de que tal gente ¢ suscetivel”, vindo a ser
“a mesma em que se acha toda a gente forra e mesti¢os pelos outros portos do Brasil”. A
situagdo da Capitania do Rio Negro era ainda mais sensivel, tendo “o maior nimero de

indios quase que no mesmo estado em que desceram dos matos”.?"

Ao longo de seu texto, Coutinho insiste que o casamento entre brancos e indias
ainda é o melhor caminho tanto para o avanco da civilizagdo quanto para o
estabelecimento de aliancas e avan¢o econdmico. Para o governador, “a facilidade com
que ja hoje os brancos se estdo casando com as indias mostra que estes casamentos
muito mais se haverdo de promover [...] logo que ndo haja diretores que os embaracem e

que embaracem a sua livre comunicagdo e comercio com eles” 2"

Coutinho estabelece também um comparativo interessante entre indigenas e
mesticos. Em sua concepgdo, o “nivel” de civilizacdo entre esses dois grupos era
desigual, sendo o mestico mais “avangado” neste quesito. Para ele, o indio se ressentia
“da fraqueza de sua constitui¢do e da irresolucdo que mais ou menos lhe ¢ congénita”,

enquanto que 0 mestico, “se tem sangue de branco ainda as vezes se encontra docil”.*?

Peter Burke ao analisar fenémenos culturais tais como a hibridizacdo, pondera
sobre os “individuos hibridos”, sendo estes “os que ja nasceram nesta situagdo por suas

mées e pais originarios de culturas diferentes, quer os que se viram nela mais tarde, de

268 1hidem. Pg. 29

289 |nstituido pelo Alvara de Lei de 4 de Abril de 1755.

219 |bidem. Pg. 31

2" |bidem. Pg. 33

22 AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para. Caixa 109 doc. 8610 Pg. 31
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bom grado ou ndo, por terem sido, por exemplo, convertidos ou capturados”.?”® Neste
caso, segundo o autor, ndo existiria avancos ou irresolucdes em relacdo a civilizacao, o

que poderia existir seriam hibridizagdes a partir do contato entre duas ou mais culturas.

Mesmo com duras criticas ao Alvara de 1757, Coutinho, na condicdo de
governador-geral, coloca como problema as mesmas questdes defendidas pelo prdprio
Diretdrio, tais como a auséncia de liberdade, a deficiéncia comercial e o trabalho nas
lavouras, questdes educacionais, questdes civilizatorias, deficiéncia do aparelho estatal
em defender os interesses das populacdes indigenas etc. Aparentemente, nem a Igreja,
nem o Estado ofereciam a estrutura necessaria para o desenvolvimento das Capitanias

do Estado do Grao-Para. Os problemas sdo 0s mesmos:

§ 16 - Sobre a grande causa de prostituicdo que ja ponderei e
considero insuperavel para que o diretério, e as suas disposicdes
pudessem ou possam jamais corresponder na execucgdo a pureza dos
sentimentos com que estdo concebidas por ser com efeito ndo so6
dificil mas insuperavel achar homens que as desempenhem, visto que
nem as mesmas religides os tiveram ainda neste plano, ou sistema
encontro um grande esquecimento qual é o de ndo pér termo nem a
civilizacdo dos indios, nem a tutela, no que parece que 0s ndo supds
suscetiveis de jamais lhe ser dispensada ou que o Estado se ndo
poderia manter se ndo conservando-0s nesta espécie de serviddo. A
primeira conjectura ndo se pode considerar fundada pelo que se acha
em muitas partes do mesmo diretorio, a segunda menos o é porque
além de desumana, e oposta as reais ordens e pias intengdes de sua
majestade implica contradigdo civilizar um selvagem para Ihe fazer
sentir todo o peso da sua dura condicdo, e portanto fica lugar de inferir
pelo mesmo esquecimento que aquele plano ndo devia ter tanta
duragio como tem tido.*”*

O ponto chave da critica de Coutinho, visivelmente, gira em torno do governo
tutelar das povoacg6es indigenas, quando o ideal que este novo “sistema” de governo
defendia era o da liberdade irrestrita, porque s6 assim indios e brancos poderiam ser
iguais perante a sociedade colonial e a Coroa portuguesa. Ainda no mesmo paragrafo
Coutinho indaga:

[...] por que motivo pois ha de ficar em tutela perpetua, e toda a suas
descendéncias? Por mais rustico que se considere, ele ndo pode ser
mais destituido de conhecimentos do que o é uma crianca, e esta com
tudo na sua educacgdo tem certo termo, e a mesma jurisdicdo paternal o

tem até aquele que a Lei reconheceu a estabelecer para a maior idade
em que inteiramente pode dispor de si, e fica entregue aos efeitos da

213 BURKE, Peter. BURKE, Peter. Hibridismo Cultural. 2003, 32 reimpress&o. Colegdo Aldus 18. Editora
Unisinos. So Leopoldo. Pg. 36
2™ |bidem. Pg. 32



94

sua boa ou ma indole; boa ou mé& educagdo. Por que motivo pois ndo
ha de isto mesmo praticar-se com o indio? Como ha de aprender a
tratar sem lhe ser jamais livre o trato do que e com gquem bem lhe
parecer? Porque ha de errar; porque ha de ser enganado; que importa,
guando e como jamais foi possivel a alguém deixar de o ser sem o ter
sido? Acaso os indios s6 podem ser admitidos aos direitos, que as leis
concedem aos mais vassalos, quando forem o que estes nem sdo, nem
foram, isto é, infaliveis em todas as suas disposi¢des, e inacessiveis a
fraude, a malicia e ao engano.?”

O questionamento acerca da liberdade das populacgdes indigenas era, na opinido
de Coutinho, a razdo pelo insucesso do Diretorio enquanto lei, haja vista que as ditas
populacbes estavam sob tutela dos diretores, e estes, por sua vez, cerceavam as
liberdades individuais em nome de seus interesses proprios. A alternativa de Coutinho
era a de eliminar todo o aparato administrativo colonial que o0s conservava em

“rusticidade e ignorancia”, e atrasava o avango civilizatdrio na Colonia.

Uma vez eliminado este aparelhamento de poder, chegaria a “gloriosa ¢
memoravel época de por na sua verdadeira execucdo a santa lei da liberdade dos
indios™*™®, ¢ entdo “sairdo muitos dos matos a procurar o grémio da Igreja e a sujeigao
das leis de sua majestade [...]; [logo,] radicalmente destruida a superioridade dos
brancos se destruiré inteiramente a sua animosidade, dentro em poucos anos estas duas
castas se confundirdo em uma s6 de (teis vassalos™.?’’

Enquanto Coutinho concentra suas criticas na administragdo do Diretorio e
“culpabiliza” todo o aparelho de Estado e seu maquinario de poder, Rodrigues Ferreira
concentra as suas no proprio indio, afirmando que “nada convida ao gentio para descer
por seu pé€”, e enfatiza também que “toda a sua paixdo e saudade ¢ pelo mato que
deixaram. Ali o apetite animal é a lei dos costumes, ali sdo naturalmente preguicosos,
porque o mato, naturalmente, lhes subministra tudo o de que necessitam” 278 o

prossegue refletindo que:

A necessidade tem sido a mestra da indUstria nos paises cultos. Eles
[indios], que a ndo receiam, nem amam a industria nem a sujeigéo aos
costumes que sdo diversos dos seus. Por outra parte, ndo trataram
muito de se fazerem amaveis aos olhos dos indios os primeiros que 0s

2% AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para. Caixa 109 doc. 8610 Pg. 32

278 |bidem. Pg. 39

2" 1bidem. Ibidem.

® FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Diario da Viagem Filoséfica pela Capitania de S&o José do Rio
Negro — com a informagdo do estado presente. 12 Parte. Pg. 134 Acessado em:
http://www filologia.org.br/pereira/textos/diario_do_rio_negro_1.pdf
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desceram. Cuido que dura e durard no gentio a memoria do tratamento
que fizeram aos seus maiores. Daqui procede, talvez, a maior forca de
seu retiro, porque, suposto que ja hoje se ndo cometem violéncias que
em outro tempo cometeram os cabos dos descimentos (quando, depois
de darem aos indios a sua palavra de amizade e deles receberem os
oficios da hospitalidade, os alienavam dos sentidos para, neste estado,
os surpreenderem e cativarem), violéncias foram estas em que eles
muito repararam e que, transmitidas de pais a filhos de entdo para ca,
de tal modo radicaram em todos a aversdo e horror aos brancos que, s0
a sua memodria 0os embrenha nos matos para ndo experimentarem,
cuidam eles, 0 mesmo que seus pais. >’

Podemos destacar como ponto em comum nos relatos de Coutinho e Ferreira, a
aversdo das populac@es indigenas aos descimentos e a relacdo entre brancos e indios na
dindmica colonial. Através da oralidade, as histdrias eram contadas e recontadas,
historias estas que ora aproximavam, ora afastavam e transformavam as dindmicas
cotidianas das populagfes, ao passo que muitos poucos desciam “por seu pé” e ndo
desciam “por fineza aos brancos ou predilecdo aos seus costumes, promessas ou
aliciacdes”.”® Ao contrario disso, descem “por uma escolha que fazem a seu modo de
discorrer entre dois males que se-lhes (sic) representam, de, ou morrerem as maos dos
indios seus inimigos, ou descerem a servir aos brancos”.*®*

Mais adiante, Ferreira continua sua critica a questdo dos descimentos que,
evidentemente, se torna um problema para o desenvolvimento do Estado como um todo.
Para Ferreira, nada os cresce aos olhos, nem as “dadivas”, nem os seus “costumes”, €
nem as “imunidades” que lhes concediam as leis do Estado, nem a liberdade os seduzia,
“porgue absolutos e livres em todo o sentido sdo eles no mato”, e como ja discutido
mais acima, toda a critica feita ao Diretdrio ataca justamente a esta materia, a liberdade.
Liberdade esta que, segundo o texto de Coutinho, ndo era respeitada e nem colocada em
pratica. Em relagcdo aos costumes, estes também ndo atraiam aos indios. Segundo
Ferreira, a causa disso era a de que “muito mais apertados sao os nossos do que os seus;
quanto ao sustento e vestido corre por conta da natureza”.?*>

Como visto ao longo deste trabalho, seja através do ensinamento nas escolas, do
trabalho dos diretores ou no casamento interétnico, a promocao e o incentivo destas

praticas eram bastante sensiveis ao trabalho da Coroa nas colonias brasileiras, pois o

*7% |bidem. Ibidem.
%% |bidem. Ibidem.
281 | bidem. Ibidem.
82 FERREIRA, Alexandre Rodrigues. Op. Cit. Pg. 161
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aprendizado dos costumes europeus era de suma importancia para o desenvolvimento
do Estado.

No entanto, “a civilidade dos indios ndo dizia respeito, em primeiro plano, aos

comportamentos & mesa, a postura do corpo, aos habitos e refinamentos”?**, mas

esperava-se que, a partir do contato com os brancos, houvesse mudancas significativas
em seu comportamento, que desenvolvessem autocontrole e o dominio das pulsdes e de
sua “natureza animalesca”. Ndo é a toa que Coutinho insistia que o modo mais
adequado para lidar com este cenario era o incentivo ao casamento entre brancos e

indias:

832. Postos os indios neste mesmo pé de igualdade de Direitos e de
obrigacfes que os mais vassalos, estd dado um grande passo para o
importante fim de promover os casamentos e aliangas deles com o0s
brancos, que deve ser o primeiro de todos os objetos como o mais
préprio de acelerar a sua civilizagdo porque como tenho dito o indio
por mais civilizado que seja raras vezes iguala o mestico, nem em
robustez nem em agilidade, atividade ou industria. Mas ainda nédo
basta isto é preciso mover os brancos pelo lado do interesse e com este
fim a todos quantos se casarem com indias por um certo numero de
anos quantos parecam bastantes para formarem 0s seus
estabelecimentos, se devem dispensar 0s parentes mais proximos de
todos os servigos publicos e mesmo permitir as baixas de soldados
pagos aos que forem brancos, e se casarem com indias; devem se
obrigar os Principais e oficiais dos corpos de milicias dos indios a que
usem de uniformes, e por meio deles introduzir-lhes o luxo, porque
tratando-se competentemente ndo s6 se verdo obrigados a trabalhar, a
fazer trabalhar os seus, e a adquirir, mas ainda se fardo respeitar, e
procurar pelos brancos.?®*

Este trecho, além de revelar uma acgdo inerente a politica pombalina, também
mostra que o ato de civilizar indigenas estava atrelado a colonizacdo e as relacdes
estabelecidas entre os dois povos. Os indios sdo retratados como seres completamente
dependentes da acéo colonizadora, e o colono, por sua vez, aparece como o provedor e
melhorador da condi¢do do indigena enquanto um ser em constante processo de

“evolucdo” em dire¢do ao progresso ilustrado da civilizagdo.

Dentro deste contexto, a introducdo ao luxo torna-se um aspecto fundamental

para o projeto civilizador. Elizabeth Wilson interpreta o vestuario como uma “extensao

23 SANTOS, Fabricio Lyra. Da Catequese a civilizagdo — colonizagdo e povos indigenas na Bahia (1750-
1800), 2012. 315 f. Tese (doutorado em Histéria Social) Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2012.
Pg. 251

%% AHU_ACL_CU_013 — Capitania do Para. Caixa 109 doc. 8610. Pg. 40, 41. (grifo nosso)
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do corpo” que o liga “ao mundo social”, mas também “o separa ainda mais nitidamente

dele”, pois para ela, o “vestuario constitui a fronteira entre o eu € o ndo-eu”.

N&o a toa existia a necessidade de introduzir tal habito a estas populaces, ja que
ndo sO estariam inserindo uma nova pratica — vestir-se luxuosamente -, mas também
estariam promovendo uma diferenciacdo social através do uso do fardamento. O
vestuario, neste sentido, tem a funcdo simbdlica de comunicar a distin¢do, o respeito e a

“integracdo” ao mundo colonial.

As indicacdes de Coutinho demonstram que a situacdo dos indios sé estaria
resolvida quando estes pudessem se “confundir” com os brancos, 0 que faz com que
questionemos se de fato a politica pombalina obteve sucesso em sua concretude. Outra
indagacdo que surge é: de que sucesso estamos falando? So seria considerado sucesso se
a ldégica europeia fosse absorvida em sua totalidade pelas populagdes indigenas? Seria
isso possivel? Se considerarmos que as culturas em contato e a mistura das mesmas

possibilitam “a visualiza¢do de novas dimensdes de acesso a0 campo semantico imposto

1”285

pelo poder colonial”**>, essa indagacao deixa de fazer sentido.

A carta de D. Maria 1°® extinguindo o Diretdrio, aparentemente, traz a luz
preocupacdes referentes ao modelo administrativo vigente na col6nia, bem como com

os indios, expondo que:

Sendo a civilizagdo dos indios, habitantes dos vastos distritos dessa
Capitania, um objeto mui digno da Minha Maternal atengdo, pelo bem
real que eles, ndo menos do que o Estado, acharam em entrarem na
sociedade, e fazerem parte dela, para participarem igualmente com os
outros meus vassalos dos efeitos do meu contente e ilegivel
interrompido desvelo em os amparar a sombra das saudaveis
determinagdes (...) € assim ndo s6 de convidar aqueles indios que
ainda estdo embrenhados no interior da capitania a vir viver entre os
outros homens, mas de conservar ilegivel e permanentes aqueles que
ja hoje fazem parte da sociedade, servindo o Estado ¢ conhecendo
uma religido, em que vivem felizes, bem de outro modo que os
primeiros, desgragadamente envolvidos em uma ignorancia cega e
profunda até dos primeiros principios da Religido Santa, abragaram os
ultimos, por efeito da pias e benéficas disposi¢des dos Senhores Reis,
meus predecessores e minhas: e querendo igualmente que a condigdo

28 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. indios cristdos — poder, magia e religido na Amazdnia
Colonial. — Curitiba: CRV, 2017. Pg. 25,26

20 Carta de 12 de maio de 1798 foi escrita nove meses depois ao entdo governador e capitio-general do
Estado do Grédo Pard, Francisco Souza Coutinho. Através da leitura e cotejamento da carta de D. Maria | e
da carta do governador, ouso sugerir que a decisdo de D. Maria possa ter partido da carta enviada por
Coutinho, haja vista que alguns trechos de ambos os documentos séo idénticos.
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destes indios, assim dos que ja hoje tem trato e comunica¢do com 0s
outros meus vassalos, como dos que deles fogem, seja em tudo a de
homens em sociedade: Hei por bem abolir e extinguir de todo o
Diretorio dos Indios estabelecido provisionalmente para o governo
econdmico das minhas Povoagdes, para que os mesmos indios fiquem,
sem diferenca dos outros meus vassalos, sendo dirigidos ¢ governados
pelas mesmas leis, que regem todos aqueles dos diferentes Estados,
que impdem (sic) a Monarquia, restituindo os indios aos direitos, que
lhes pertencem igualmente como aos meus outros vassalos livres

(.2
Quando a rainha decide, através de suas “maternais palavras”, extinguir tal
modelo, estaria ela tdo preocupada com a integridade das populac6es indigenas e com o
melhor modelo de governo para estes? Segundo as consideracdes da historiadora
Fernanda Sposito, o alvara régio ndao melhorou a condicdo do indigena, uma vez que 0
tratamento para com estes variava de acordo com a sua relacdo com o Estado, sendo
aldeados e misturados a populacdo livres ou 0s que ndo tinham contato com o mundo

colonial e ainda estavam mantidos sob a tutela do reino.

Para a historiadora, o modelo administrativo pombalino diverge em poucos
quesitos desse novo “modelo” de gestdo idealizado por D. Maria I, “embora propusesse
outros meios para a incorpora¢io dos indios ao império portugués (...)”?*%, com a

intencionalidade de ser mais atrativa e menos ofensiva.

Ao “restituir” a liberdade aos indios, que por sua vez deveriam “atalhar a natural

»289 o dever do Estado seria o de melhorar a

ociosidade, que os convida o clima
comunicacdo entre colonos e indigenas, afim de facilitar o trato com aqueles que viviam
embrenhados no mato. A rainha recomenda ainda a proibicdo de guerras contra as

populacdes indigenas, bem como a compra ou recebimento de escravos apreendidos.

Como visto ao longo deste topico, a politica pombalina ¢ o “novo modelo”
administrativo proposto a partir da extin¢do do Diretdrio mostram-se bastante parecidas
em alguns aspectos, e escancaram também a insuficiéncia administrativa do Diretdrio

dos indios. No entanto, tal modelo administrativo ndo assegurava aos indigenas nada

7 Carta de D. Maria I ao governador e capitio general do Estado do Par4, D. Francisco de Souza
Coutinho, em 12 de maio de 1798. Ver em:
http://historiacolonial.arquivonacional.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3148:ex
tincao-do-diretorio-dos-indios&catid=2034&Itemid=215

?%8 SPOSITO, Fernanda. As guerras justas na crise do Antigo Regime portugués — Analise da politica
indigenista de D. Jo&o VI. Revista de Historia 161 (22 semestre de 2009), 85-112. Pg. 96,97.

?%9 Carta de D. Maria I ao governador e capitdo general do Estado do Para, D. Francisco de Souza
Coutinho, em 12 de maio de 1798.
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http://historiacolonial.arquivonacional.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3148:extincao-do-diretorio-dos-indios&catid=2034&Itemid=215

99

além do que ja havia sido prometido no Diretdrio: “bonangas” aos aldeados e aliados ¢

guerra aos “selvagens”.
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CONSIDERACOES FINAIS
Propomos neste trabalho uma discussao acerca da “imposi¢cdo” do vestuario
ocidental as populacdes indigenas do Grdo-Pard& como parte do processo de
“civilizagdo” destes povos, e tomamos como base para fazer essa analise o Diretorio
Pombalino (1757-1798), uma legislagdo que visava reconfigurar o aparato de

administracdo e regulacdo das populagdes indigenas.

Concentramo-nos primeiramente em entender o significado do vestuario para a
sociedade europeia do Antigo Regime para além da sua funcionalidade. Neste sentido,
percebemos que o vestuario era encarado como um simbolo cultural que distinguia os

individuos pertencentes aos diferentes grupos sociais da sociedade europeia.

A partir disso, voltamos as nossas atenc6es para entender como esse conjunto de
ideias e préaticas culturais a respeito do vestuario se aplicou ao norte da coldnia
portuguesa, ou seja, como as autoridades metropolitanas e locais se articularam para

aplicar esse ideal e como isso funcionou no cotidiano da vida desses sujeitos.

As fontes direcionaram a discussdo para as articulacdes e mecanismos utilizados
pelo Estado e também pela Igreja Catdlica para a implantacdo de um projeto, ora laico
ora religioso, de civilizagdo destas populacGes. O texto do Diretério tentou trazer uma
“inovag@0” no modo de se pensar a Colonia e repensar a relagdo entre colonizado e

colonizador.

Jé& a relacdo entre Igreja e Estado era balizada pela convergéncia e também pela
divergéncia de seus projetos individuais, conforme destacado ao longo do texto. Pombal
implantou um projeto laico de poder, no entanto, ndo descartou a participacdo dos
regulares neste processo. Tal relacdo também era justificada em nome da civilizacdo de
tais povos. Era preciso a todo custo arrancar a “rusticidade” e ensinar, através da

racionaliza¢do, como ser um verdadeiro vassalo util a Coroa portuguesa.

Algo muito interessante de perceber em nosso trabalho é como a tematica do
vestuario atravessava variadas praticas implantadas pela Coroa Portuguesa. Por mais
que o Diretorio expresse a necessidade desta imposicdo, ela também se camuflou

através de outras politicas também defendidas ao longo do alvara de lei. Esse ponto foi
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fundamental para perceber as nuances da politica pombalina e como ela se articulava

com as diversas a¢Oes pensadas para a colonia portuguesa.

O casamento misto, conforme argumentamos, foi uma pratica amplamente
difundida no Estado do Grdo-Pard e Maranhdo, ja que para as autoridades, este era o
caminho “mais rapido” para a integracdo dos povos indigenas. Para 0S europeus, era
somente através da “imersdo” no mundo branco que haveria a profunda transformacao
almejada para estes individuos. O casamento implicaria também um maior controle
social sobre as mulheres indigenas, exercido tanto pelo cdnjuge quanto pela Igreja
Catolica. No entanto, pudemos ver que para a cultura indigena o casamento se tornou

uma importante alianca politica entre brancos e indios.

A pesquisa procurou argumentar também sobre a importancia do cultivo do
algoddo para a sociedade colonial do norte do Estado do Brasil. As fontes nos
permitiram compreender as articulacbes do poder administrativo para estabelecer um
sistema de producdo em larga escala que procurasse abastecer o mercado externo e
interno. Além disso, vimos a importancia do algoddo para além da economia: como 0s
indios eram pagos em rolos de pano de algodao, pela légica internamente estabelecida,
o0 algodao tinha valor monetario; entdo, além de utiliza-lo para a confeccao de vestuario,
também o utilizavam como moeda de negociagdo, com base no seu pre¢o no mercado.
Pelas lacunas das fontes ficamos impossibilitadas de aprofundar nossos
guestionamentos, carecendo de uma pesquisa mais aprofundada acerca dos numeros de

producdo deste género, e também sobre as relagdes cotidianas nas vilas e lugares.

A partir da leitura da viagem filosofica de Alexandre Rodrigues Ferreira e
também da carta de Francisco Souza Coutinho, foi possivel tracar a derrocada do
projeto civilizador de Pombal. As criticas tecidas pelo governador do Estado do Gréo-
Para demonstram que todo o aparelho administrativo e juridico de regéncia destas
populacbes enfrentou grandes problemas na sua aplicabilidade, e sobre o tema aqui
discutido — o vestuario atrelado ao processo civilizador — percebeu-se que 0s incentivos
das politicas administrativas ndo deram conta de toda a complexidade criada nas Vilas e
Lugares. As lacunas dessa nova dimensdo cultural — mundo branco e mundo indio —
ainda permanecem abertas e nos proporcionam novos caminhos para a compreensao

deste periodo.
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