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RESUMO

Neste trabalho, analisamos 0s processos historicos e socioculturais do trabalho na Amazonia a
partir do cotidiano com base no modo de vida e das memorias de trabalhadores e trabalhadoras
da comunidade S&o Sebastido da Brasilia, comunidade rural de varzea do municipio de
Parintins, no estado do Amazonas. Para isto, objetivamos de forma geral e especifica nossa
producdo em trés capitulos dos quais estdo de acordos com o0s objetivos propostas iniciais a luz
dessa producdo. O percurso metodoldgico deu-se por meio das andlises bibliograficas sobre o
trabalho na Amazonia, aproximacdo etnografica em conjunto da observacdo participativa,
resultante em fontes orais de trabalho de campo, tendo como diregdo principal os recursos
metodoldgicos trazidos pela perspectiva da histdria oral. Em consequente as propostas iniciais,
tivemos como resultado a identificacdo do modo de vida dos trabalhadores e trabalhadoras, as
praticas verificadas dos trabalhos historicos e atuais que configuram a comunidade, e analises
em relagdo a investigagdo do cotidiano na divisdo social e sexual do trabalho entre homens e

mulheres moradores da comunidade Sdo Sebastido da Brasilia.

Palavras-chave: Trabalho. Comunidade da Brasilia. Cotidiano. Modo de vida. Amazonia.



RESUMEN

En este trabajo, analizamos los procesos histéricos y socioculturales del trabajo en la Amazonia
a partir de lo cotidiano a partir del modo de vida y las memorias de trabajadores de la comunidad
Séo Sebastido da Brasilia, comunidad rural en la llanura aluvial del municipio de Parintins , en
el estado de Amazonas. . Para ello, orientamos, de manera general y especifica, nuestra
produccidn en tres capitulos que estan de acuerdo con los objetivos propuestos a la luz de esta
produccién. El curso metodoldgico se desarrollo a traves de analisis bibliograficos sobre el
trabajo en la Amazonia, un abordaje etnografico junto con la observacion participativa,
resultando en fuentes orales de trabajo de campo, teniendo como direccion principal los
recursos metodoldgicos traidos por la perspectiva de la historia oral. Como resultado de las
propuestas iniciales, tuvimos como resultado la identificacion del modo de vida de los
trabajadores, las practicas verificadas de los trabajos histéricos y actuales que configuran la
comunidad, y andlisis en relacion a la investigacién de la cotidianidad en lo social. y division
sexual del trabajo entre hombres y mujeres que viven en la comunidad de Séo Sebastido da

Brasilia.

Palabras clave: Trabajo. Comunidad de Brasilia. Diariamente. Modo de vida. Amazonas.
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INTRODUCAO

Esta producao de pesquisa cientifica analisou 0s processos historicos e socioculturais do
trabalho na Amazonia a partir das memorias de trabalhadores e trabalhadoras da comunidade
de S&o Sebastido da Brasilia, pertencente ao municipio de Parintins, no estado do Amazonas.
Dessa maneira identificamos o modo de vida dos trabalhadores, as atividades de trabalho em
que estdo inseridos os/as comunitarios/as, para investigar as possiveis relacdes que se formam
na comunidade a partir de tal pratica. Verificamos quais praticas de trabalho que configuram a
comunidade, caracterizando a diviséo social do trabalho no processo do cultivo da agricultura
familiar, da pesca artesanal, da pesca do camarao, da caca, e da criacdo de animais de pequeno
porte. Todos esses aspectos serdo refletidos e analisados etnograficamente a também a partir da
perspectiva da historia social do trabalho, bem como, na utilizacdo dos recursos metodoldgicos
trazidos pela perspectiva da historia oral na Amazonia.

Quando tratamos sobre a Amazonia, logo vemos que esta foi inventada e revelada para
0 mundo, por meio do contato europeu. Mais do que a descoberta e conquista de uma regido, a
Amazonia surge como uma narrativa repleta de contradi¢cdes que a imaginacao, a ganancia e a
razdo dos homens do Velho Continente trataram de multiplicar inumeravelmente. S&o discursos
onde real e o fantastico se entrecruzam criando outras Amaz6nias, tdo numerosas quanto 0s
viajantes, exploradores que nela navegaram e tdo diversas quanto 0s povos nativos que aqui
nela habitavam.

Inicialmente temos a primeira Amazonia que € a Amazbnia do Fantastico. Uma
Amazonia criada a partir dos relatos de cronistas e viajantes que preenchiam o espaco deixado
pelo desconhecido com narrativas fantasticas, repleta de seres que j& povoavam o imaginario
medieval e que encontraram novo lar nas selvas Umidas da Amazénia. Dentro desta Amazonia,
afirma Gondim (2007), duas tematicas seriam perseguidas pelos primeiros cronistas a saber: o
do Paraiso Terrestre - que Colombo acreditava estar localizado em alguma regido do rio
Orinoco e aonde ninguém conseguiria chegar “a ndo ser pela vontade divina”; e a das
Amazonas, tribo de mulheres guerreiras que Carvajal atestou a existéncia ao navegar de uma
ponta a outra o rio que, por conta de tal encontro, acabou recebendo o nome do mito grego.

Consequentemente, a segunda Amazonia, a Amazénia do Eldorado, nasceu tal qual
outras tantas regides fantasticas paridas da imaginacao daqueles homens do Velho Mundo, mas
foi alimentada de tal forma que acabou ganhando forga sobre as demais. Essa Amazonia se

revelava para 0 mundo como uma terra dadivosa, de abundantes riquezas, pronta para ser
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explorada e servir aos interesses do mercantilismo europeu em expansdo. Essa Amazonia ird
aticar a cobica do homem europeu, fazendo com que franceses, ingleses, holandeses,
portugueses e espanhdis se lancem a regido para disputar e se apropriar das riquezas destas
“Indias Ocidentais”.

A partir do Eldorado, outras Amazonias se bifurcam como resultado de processos
historicos e politicos vivenciados pela Regido. Entre elas esta a terceira, a Amazbnia da
Conquista, que é produto do choque entre as culturas ancestrais dos povos autoctones e do
europeu com seu projeto de civilizacdo. Trata-se de uma Amazodnia conflituosa, de escraviddo
indigena, das missdes para as salvar a alma do selvagem, da convivéncia nada pacifica entre
essas duas personagens antagonicas e do sangue indigena que se revelava ao sentar da fumaca
cuspida dos canos dos arcabuzes. Diferente do que ocorrera nas areas litoraneas do atlantico e
pacifico, onde os povos em conflito foram sumariamente esmagados, na regido Amazonica 0s
conflitos entre indigenas e europeus atravessaram os seculos, tornando-se cronicos.

Diante disto, a quarta Amazonia, a Amazénia dos Viajantes, nascerd do relato dos
homens das ciéncias. Nela ainda se ouvird o reverberar das cronicas fantasticas, contudo néo
sera mais o fantastico quem ditara a tonica dos relatos desses novos viajantes. Pois a partir de
agora a fabula e o mito serdo preteridos como forma de apreensdo do real, e a natureza passara
a ser medida pela régua da razdo, inaugurada pelo Século das Luzes. Os relatos de La
Condamine dao origem a esta nova Amaz0nia, que ira utilizar a ciéncia para inventariar as
dadivas providas pela natureza e identificar aquelas que poderiam ser economicamente
rentaveis para exploracao.

Em continuidade, temos a quinta Amazénia, Amazbnia do Fausto, se revela apds a
conclusdo do projeto de colonizagdo da Amazénia iniciado pelos portugueses. Manaus e Belém,
cidades nascidas de tal projeto e com popula¢es compostas em sua maioria de tapuios e indios
destribalizados agora integrados como forca produtiva, serdo visitadas por estrangeiros e
migrantes que virdo em busca da seiva branca de preciosa arvore. A borracha sera o motor da
economia da regido, a Amazonia ir4 se transformar no maior exportador mundial de latex,
atendendo a um mercado global e voraz por produtos confeccionados com a matéria-prima
proveniente da seiva da seringueira. Manaus vivenciara esse periodo aureo passando por
profundas mudancas que serdo capitaneadas por uma elite enriquecida com a borracha e que
tentard transformar o antigo lugarejo, o porto de lenha, numa Paris dos Trdpicos. Essa
Amazonia é a que entrara na modernidade, tomando a forma com que a conhecemos hoje.

Diante desse exposto, sobre as Amazonias, algo esta relacionado desde o inicio dessa

invencédo que é o trabalho na Amazonia. O trabalho sempre fez parte da vida desde os primeiros
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habitantes da terra até os atuais, com o avan¢o da modernidade, em consequéncia do
capitalismo, o trabalho faz com que seja a marca registrada dos homens, principalmente em
regides invisibilizados ou de dificil acesso, como as comunidades amazénicas. E uma dessas
comunidades que faz parte de um cotidiano onde o trabalho € centro da subsisténcia é a
comunidade da Brasilia, como mencionado acima.

Na comunidade da Brasilia, por meio das entrevistas realizadas, identificamos nas
narrativas, as representacdes do trabalho, as trajetorias dos trabalhadores e trabalhadoras, as
praticas de trabalho que configuraram a comunidade, e como se apresenta a divisdo social do
trabalho, entre homens e mulheres na Comunidade S&o Sebastido da Brasilia, que estd
localizada a margem esquerda do Rio Amazonas, com cerca de 7 km do Municipio de Parintins,
Estado do Amazonas, regido do Baixo Amazonas. E que de acordo com Dom Arcangelo Cerqua
(1980). Primeiro Bispo de Parintins, foi criada oficialmente em 28 de marco de 1968, pela Igreja
Catdlica, por meio da Comunidade Eclesial de Base (CEB), que tinha como misséo, reorganizar
as localidades rurais e levar ensinamentos religiosos catolicos aos comunitérios do interior do
municipio.

Com base nas narrativas dos moradores, nossa intencao € valorizar as vozes, iluminar
suas trajetorias, e evidenciar a economia que o trabalho promove na comunidade, que ao longo
dos processos culturais do trabalho eram “vistos como os de baixo” (SHARPE, 1992;
THOMPSON, 2001). Argumentaremos ainda a importancia da oralidade para este tipo de
pesquisa, no que tange a elucidacdo da memdria como algo importante para a construcao de
uma trajetoria de vida ou histéria de um determinado acontecimento como marco positivo ou
negativo de quem narra. E através da histéria e memoria dos trabalhadores, temos a
possibilidade de identificar a representagdo do trabalho na comunidade S&o Sebastido da
Brasilia.

Nos justificamos na firmacdo do aporte teérico-metodoldgico das ciéncias humanas e
sociais, amparadas no campo da interdisciplinaridade, no qual abordamos algumas categorias
que sustentam a representatividade do trabalho na Amazonia, tais como: a necessidade do
trabalho como forma de sobrevivéncia das comunidades tradicionais, a partir da inclusdo da
juta nas comunidades amazénicas; o surgimento de outros oficios a partir do declinio da juta na
década de 1980, nas comunidades da Amazonia; bem como as representacdes culturais, sociais
e econdmicas dadas a partir da representatividade do trabalho nos quais ocorrem nas
comunidades ribeirinhas da regido amazénica.

O trabalho na Amazonia € constituido em sua maioria pelo ambito familiar ( WAGLEY,

1988). O cultivo da juta, no periodo de 1950 a 1980, foi constituido familiarmente na
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comunidade S&o Sebastido da Brasilia, onde esse tipo de trabalho influenciou as comunidades
vizinhas a trabalhar nessa modalidade. No periodo de seu apogeu, as comunidades parintinenses
foram imbuidas a este trabalho pela grande demanda (SAUNIER, 2003).

Nessa direcdo, fizemos a catalogacdo das familias que viveram do cultivo da juta,
mapeando as trajetdrias desses trabalhadores na comunidade, identificando como estas familias
dividiam-se nas funcdes do trabalho com a juta, na percepcao da divisdo social do trabalho.
Durante o cultivo da juta na comunidade, quais as outras praticas de trabalho eram feitas por
seus moradores? A juta foi o principal ramo de trabalho nas comunidades ribeirinhas da regido
amazonica. De acordo com as bibliografias sobre a Amazbnia ha outras formas de
sobrevivéncia nessas comunidades, nas quais situam-se: a agricultura familiar; a pesca
profissional; a pesca do camardo, que em sua maioria € executado pelas mulheres da
comunidade; a caca; e a criacdo de animais de pequenos portes, que ndo sdo comercializados
com muita frequéncia, demonstrando a multiplicidade do trabalho.

Para a sociedade parintinense, as comunidades que pertencem ao municipio, sdo de
grande impacto econémico. Trouxemos através desta pesquisa, a importancia do trabalho da
comunidade para a economia local do municipio e mostrar a relacdo entre os comunitarios e
municitarios, ou seja, entre o produtor, o comerciante, e o consumidor. Dentro desta
perspectiva, evidenciaremos a contribui¢do para o comércio que a comunidade da Brasilia faz
com o Mercado Municipal de Parintins - estabelecimento onde s&o comercializados varios 0s
produtos de diversas comunidades de Parintins - com destaque para a comunidade em quest&o.

A importancia deste tipo de pesquisa para ciéncia, ao que remete o uso de biografias, a
utilizacdo de jornais, os documentos paroquias, 0s documentos cartoriais, e 0s registros de atas
e oficios, € salientada na perspectiva de coleta desses dados, para que academia contenha esses
recursos, na insercao quanto ao conhecimento sobre a Amazdnia, numa analise sociocultural da
compreensdo de como o trabalho é representado nas comunidades tradicionais desta regido.
Neste aspecto, 0 uso desses recursos, como a biografia, enriquece 0s acervos existentes sobre
as vozes silenciadas num campo histérico, dos processos socioculturais na Amazonia.

Dentro desse pressuposto, estamos atentos ao fato de que, uma importante critica, feita
ao uso das biografias e trajetdrias diz respeito ao papel do sujeito e ao lugar do individuo no
contexto social. Os estudiosos das biografias enfrentam o desafio de ndo cair em uma histéria
cronoldgica e pouco problematica. Vale a pena sublinharmos o alerta dado por Bourdieu (1996),
ao lembrar que, enclausurar a existéncia em busca de uma improvavel unidade de sentido e
enquadra-la no sentido de uma mera sucessao de acontecimentos historicos coerentes € uma

ingenuidade, o essencial é reconstruir o contexto em que age o individuo.
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Na representatividade do trabalho, a divisdo social do trabalho a partir de Durkheim
(2010), aqui ndo é entendida na centralidade da producdo fabril, estilo de investigacdo que
dominou boa parte do século XX, mas no processo de plantio, colheita e armazenamento da
juta, que da mesma forma, produzia a solidariedade, dando sentido as a¢Ges dos trabalhadores
e trabalhadoras, pois a divisdo do trabalho “cria entre os homens todo um sistema de direito e
deveres que os ligam uns aos outros de maneira duradoura” (p. 429).

Atraveés dos relatos orais dos trabalhadores e trabalhadoras da comunidade da Brasilia,
recuperamos aspectos das atividades econdmicas, iluminando e registrando, para a posteridade,
a memoria e as historias desses comunitarios. Em relacdo as transformacdes das atividades
econdmicas, e 0 avanco trabalhista que ocorreu ao longo do tempo, no qual o trabalhador sofria
com o descaso de ser explorado sem direitos na qual sua classe ndo usufruia, a vida social que
o trabalhador exercia ao longo de sua jornada trabalhista, com o tempo seus direitos de
beneficios com o trabalho foram sendo alcangados com a mudanca das leis (CHALHOUB,
FONTES, 2009).

Segundo Pizarro (2012), a Amazénia emergiu de um processo que teve como ponto de
partida nos inicios dos anos de 1960 e 1970. Ela aborda neste processo o “desenvolvimento da
modernizagdo da regido” (PIZARRO, 2012, p. 166). Que a partir do golpe de 1964, os militares
avancaram a Amazonia, invadindo territorios, inclusive as comunidades, com o objetivo de
“reorganizar as areas de trabalho”, consequentemente, houve mudangas catastroficas no
trabalho existente dentre as comunidades, tais como, muitos trabalhadores foram expulsos de
suas areas rurais, onde viviam e trabalhavam (IDEM, 2012).

Nesta direcdo, esta autora aborda quando iniciou a valorizacdo dos silenciados ao
percurso socio histdrico, afirmando que se tem inicio no século XX, a possibilidade de ouvir os
silenciados ou vencidos, a fim de obter outra reflexao e a construcéo de conhecimentos sobre a
Amazo0nia, através dos sujeitos invisibilizados. Diante do exposto, a comunidade da Brasilia,
foi uma das comunidades Amazonidas, que sofreu com o impacto da exploracéo do trabalho no
periodo de ditadura militar na qual o pais se encontrava. Nisto, analisamos as praticas de
trabalho que foram emergindo a partir do trabalho com a juta, na qual resultou em outras
praticas a partir do seu declinio dentro do cotidiano dos trabalhadores.

A produgdo cientifica sobre o cotidiano a partir do trabalho na comunidade Séo
Sebastido da Brasilia, em Parintins-Amazonas, evidencia na perspectiva de valorizar o trabalho
na Amazodnia em lugares onde ainda persiste invisibilidade social, como as comunidades. Nossa
investigacdo apresentou-se no intuito de uma pesquisa quantitativa, no que se refere a coleta de

dados, e qualitativa, para compreensdo do trabalho e sociedade do objeto pesquisado. Esta
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relacionada a teoria e metodologia dos autores que investigam sobre o trabalho. A pesquisa de
campo serd realizada através do enfoque bibliografico e documental, na perspectiva de alguns
autores. Bem como outros que pesquisam a luz da producédo sobre a valorizacdo da memdria
através da histdria oral, da identidade, e dos que sao registrados historicamente como os “vistos
de baixo”.

Em relacéo a histdria oral, memdria e identidade, tais contelidos sdo importantes para
este tipo de producéo cientifica. Com a invencao do gravador, segundo Alberti (2005), surge
em meados do seculo XX, a historia oral como metodologia de pesquisa e de constituicdo de
fontes. Com seu uso o pesquisador realiza entrevistas gravadas com individuos que
participaram de acontecimentos ou conjunturas do passado ou presente a partir da formulacéo
dos projetos de pesquisas.

A historia oral consiste em algo primordial para a entrevista, a memdria. Mas tem que
haver certos cuidados na interpretacdo e analise dessas memodrias, principalmente quando a
pesquisa envolve a politica (FERREIRA, 2012). Sobre a valorizacdo da memoria, Ferreira
(2012) afirma que “na historia oral, objeto de estudo do historiador é recuperado e recriado por
intermédio da memoria dos informantes” (p. 172). A memoria ¢ valorizada através da narrativa,
esta que ¢ “a forma de construgdo e organiza¢ao do discurso sdo valorizadas pelo historiador”
(p. 172). Neste caso, a memoria € trazida a tona quanto aos questionamentos feitos sobre
determinados assuntos. E através dessas memorias verificamos nas narrativas o trabalho que
configurou a comunidade Séo Sebastido da Brasilia, na afirmacdo dos sujeitos.

Neste caso, Motta (2012) afirma sobre a memoria e tempo presente como colocacdes do
problema, como o pesquisador deve analisar as questdes de memoria conforme o tempo
presente. E também a compreensdo da memdria com o passado relaciona-se com a seletividade
de quem narra, “quando falamos de memoria, devemos levar em conta que ela constroi uma
linha reta com o passado, alimentando-se de lembrancas vagas, contraditorias e sem nenhuma
critica as fontes que embasariam essa mesma memoria” (p. 25).

Para Pollak (1992), o pesquisador pode trabalhar a memoria acerca da identidade do
individuo a ser investigado. Em outra perspectiva, Pollak (1989), ainda sobre memo@ria, instruiu
a sua valorizacdo, e como o pesquisador deve fazer para considerar e trabalhar as memorias e
as historias esquecidas, e por muita das vezes, vozes que foram silenciadas, a favor de algo para
ndo operar na historia, fazendo a omissédo de muitas memorias.

Nessa conjuntura, Pollak (1992) afirma que “a memoria parece ser um fendmeno
individual, algo relativamente intimo, préprio da pessoa” (p. 202). A partir da constru¢do da

mem0ria, o individuo constrdi sua identidade correlacionando-se a outros. Nesse caso Pollak
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(1992) aborda que a “constru¢do da identidade ¢ um fendmeno que se produz em referéncia aos
outros, em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e que
se faz por meio da negociagao direta com outros” (p. 203).

A concepcdo de valorizar os de baixo faz com estes novos personagens estranhem a
procura por sua pessoa, € a dificuldade de uma entrevista torna-se notdria pelo entrevistador,
neste caso, “uma pessoa a quem nunca ninguém perguntou quem ela é, e de repente ser
solicitada a relatar como foi a sua vida, tem muita dificuldade para entender esse subito
interesse” (p. 208), fazendo com que haja certa dificuldade no momento das entrevistas, entre
0 pesquisador e o sujeito.

Estas teorias metodoldgicas sdo discorridas no decorrer do texto, onde a valorizacdo da
memoria, das vozes, das narrativas, assim como a identidade do ser ribeirinho, do varzeiro ou
varzeira, do pescador, da pescadora, do agricultor, da agricultora, entre outras caracteristicas 0s
moradores da comunidade da Brasilia estdo inseridos. A investigacdo através da andlise do
cotidiano é fundamental em valorizar estas pessoas invisibilizadas pela sociedade parintinense,
nas quais as vozes como recurso imaterial e simbdlico torna-se de grande relevancia para

estudos e producdes cientificas, cujo campo universal estd a Amazonia.
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CAPITULO 01 - MODUS VIVENDIS NA COMUNIDADE SAO SEBASTIAO DA

BRASILIA

A vérzea é um dos ecossistemas mais ricos da Bacia Amazbnica em termos de
produtividade biolégica, biodiversidade e recursos naturais. Meio de vida para mais
de 1,5 milh&o de ribeirinhos, a varzea ocupa 300 mil km2, ao longo da calha dos rios
SolimBes e Amazonas e seus principais tributarios, tamanho equivalente a 6% da
superficie da Amazénia Legal. Seus rios e lagos, bem como outros corpos d’ agua da
Amazodnia, abrigam 25% das espécies de peixes de dgua doce do mundo. Estima-se
que exista cerca de 3 mil tipos de peixes nessas &reas, dos quais 200 tém sido
explorados comercialmente. O recurso pesqueiro representa a sintese das interacGes
entre os diversos componentes desse ecossistema, além de ser a base da dieta e
principal fonte de renda da populacéo ribeirinha, proporcionando mais de 70 mil
empregos diretos na regido. A vegetacdo terrestre é predominantemente florestal,
embora em certas &reas ocorram pastagens naturais, como acontece entre lagos e
restingas, ou mesmo nas margens de alguns rios. Nos lagos ocorre uma vegetacéo
flutuante formada por macrofitas. A vegetacao florestal e as macrofitas influenciam
significativamente a vida aquatica, fornecendo alimentos (frutos, folhas e sementes)
e abrigo, principalmente para os peixes e mamiferos aquaticos. Estes, em troca,
realizam a dispers@o de sementes, contribuindo para a regeneracdo da vegetacéo
florestal da varzea. (RIBEIRO, N. V. Atlas da varzea: Amazonia Brasil. Manaus:
Ibama, 2007. p. 132).



19

A comunidade S&o Sebastido da Brasilia, pertencente ao municipio de Parintins, no
estado do Amazonas, € nosso local de pesquisa empirica. Localizado a margem direita do rio
Amazonas, cerca de 369 Km distante da capital Manaus, 0 municipio tem area territorial de
5.956,47 Kmz2, com sua populacdo estimada em 115.363 habitantes (IBGE, 2020). De acordo
com a Secretaria Municipal de Pecuéria, Agricultura e Abastecimento, o municipio de Parintins
é formado por 192 comunidades rurais (SEMPA, 2020). Em destaque na figura abaixo, a

comunidade S&o Sebastido da Brasilia que fica bem a frente da sede, Parintins.

Figura 1 - Mapa de Localizagdo da Comunidade S&o Sebastido da Brasilia em Parintins no Amazonas
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Neste primeiro capitulo, apresentamos a comunidade S&o Sebastido de Brasilia, sua
origem e as transformacdes ao longo dos anos; a representacdo do local para seus moradores
dentro da dindmica enchente-vazante; e o trabalho realizado como foco principal, para
entendermos 0 modo de vida a partir do cotidiano na comunidade. Com isto, dialogaremos com
as producdes de Wagley (1988), Bauman (2003), Cerqua (2009), Diégenes (2014), Campos
(1995) e Silva (2017). Bem como outras pesquisas que abordam sobre o modo de vida nas

comunidades amazonicas.
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1.1 A comunidade Sao Sebastido da Brasilia

Sua localizacdo estd na margem esquerda do Rio Amazonas, a cerca de 7 km do
municipio de Parintins, regido do Baixo Amazonas (IBGE, 2020). De acordo com Dom
Arcangelo Cerqua, primeiro bispo de Parintins, esta foi criada oficialmente em 28 de marcgo de
1968, pela Igreja Catdlica, por meio da Comunidade Eclesial de Base (CEB), que tinha como
missao, reorganizar as localidades rurais e levar ensinamentos religiosos catolicos aos
comunitarios do interior (CERQUA, 2009).

Portugal foi o primeiro nome da comunidade; de acordo com Brasil (2015) e Vieira
(2021), em suas respectivas pesquisas, as narrativas de alguns moradores afirmam que 0s
primeiros habitantes eram portugueses, e por isso 0 primeiro nome da comunidade tinha como
referéncia o pais europeu. Em uma reportagem sobre a comunidade, exibida no ano de 2013,
do programa “Amazonia Agora”, do canal televisivo Amazon Sat, mostra o cotidiano dos
ribeirinhos, e nas entrevistas também ha confirmacdo por parte dos moradores que o primeiro
nome da comunidade foi Portugal.

A capital do Brasil foi a inspiracdo para a alteracdo do nome para Brasilia. Fundada em
21 de abril de 1960, pelo presidente da Republica Juscelino Kubitschek, a capital brasileira
surgia como a principal cidade planejada do Brasil. Como afirma o site do Governo do Distrito
Federal,

Em 21 de abril de 1960, Brasilia nascia para 0 mundo e para a sua gente. Com 0s
projetos urbanistico de Lucio Costa e 0 arquitetdnico de Oscar Niemeyer, surgia uma
cidade sob formas inovadoras, diferente de tudo ja feito até entdo. A data de seu
nascimento, ndo foi coincidéncia: marcava o dia da morte de Tiradentes, um dos
lideres mineiros que defendeu a independéncia do Brasil no século XVIII. O
simbolismo ajudou a fortalecer em Brasilia o ideal de liberdade de um povo e a
coragem de uma nacdo, associando a inauguracgdo a ideia de independéncia e rendendo
homenagem aos inconfidentes que haviam sonhado com um Brasil livre.*

A Comunidade Eclesial de Base, em sua missdo de organizar as comunidades
amazonicas, exigia um nome para a oficializar cada comunidade e ainda criava uma sede para
que houvesse uma relacéo direta com a CEB (BRASIL, 2015). Ou seja, a partir da fundagéo
oficial a comunidade teria que apresentar um tipo de diretoria que representasse a mesma nesta
relacdo com a Igreja. Foram selecionados entre os comunitarios, um presidente, um vice-
presidente, um secretario e um tesoureiro. A entdo diretoria tinha por supervisao responsavel a
CEB (BRASIL, 2015).

1 Referenciada no site: http://www.df.gov.br/historia/ acessada em junho de 2021.
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De acordo com Lowy (2016), as CEBs surgiram no Brasil a partir da década de 1960,
com ordem do Vaticano, com 0 objetivo de instituir igrejas em todas as comunidades tanto

rurais quanto urbanas no Brasil. Este afirma que,

Com relaco a Igreja como estrutura institucional, a grande mudanga que ocorreu a
partir da década de 1960 foi o surgimento das Comunidades Eclesiais de Base, as
CEBs — sobretudo no Brasil, onde elas reinem centenas de milhares (talvez milhdes)
de cristdos, e, em menor escala, em todo o continente. A comunidade de base é um
pequeno grupo de vizinhos que pertencem a mesma comunidade, favela, aldeia ou
zona rural populares e que se retinem regularmente para rezar, cantar, comemorar, ler
a Biblia e discuti-la & luz de sua propria existéncia de vida. E preciso enfatizar que as
CEBs sdo muito mais convencionalmente religiosas do que se imagina geralmente:
elas apreciam e praticam uma série de oracdes e ritos tradicionais (o rosério, vigilias
noturnas, adoracdo, e comemorag¢bes como procissdes e peregrinagdes) que pertencem
a religido popular. (LOWY, 2016, p 95).

A religido catdlica expandiu-se para as comunidades ribeirinhas para que houvesse certo
controle que firmasse a severidade da religido. Mas com o avang¢o do protestantismo a partir da
década de 1950, a Igreja Cat6lica Romana criou projetos para que o catolicismo chegasse com
mais intensidade as comunidades ribeirinhas a fim de conter o avango do protestantismo nessas
localidades; o principal projeto foi oficializar as comunidades, titulando-as com nomes de
‘santos’ e registrando-as em cartdrios através dos diretorios formados na época. E uma das
comunidades registradas através desse projeto foi a Sdo Sebastido da Brasilia (CAMPQOS,
1995).

As CEBs eram supervisionadas pelas dioceses locais. Em Parintins, segundo maior
municipio do Estado do Amazonas, as igrejas espalhadas pelas comunidades rurais e urbanas
sdo todas pertencentes a Diocese de Parintins (CAMPOS, 1995).

Antes da oficializacdo da Igreja Catélica em 1968, a comunidade era chamada de “Vila
Brasilia” pelos antigos moradores, e até hoje, Varias s parintinenses, tanto dentro ou fora da
comunidade ainda a nomeiam assim. Em Parintins, por exemplo, ainda existe a principal vila
do municipio, conhecida como Vila Amazdnia (BITTENCOURT, 2001).

Portugal, Vila Brasilia, Igarapé das Ciganas, Brasilia, a comunidade é chamada por estes
nomes pelos comandantes fluviais de varios tipos de transportes que passam a frente da
comunidade (SILVA, 2017). Tomando de acordo a narrativa da Prelazia de Parintins?, a
comunidade da Brasilia tem 54 anos, desde sua oficializagdo em 1968; contudo, os antigos
moradores da comunidade afirmam que ela tem mais de 100 anos de existéncia.

Neste contexto, Diogenes (2014) afirma que,

2 Criada em 1955, tendo como primeiro bispo o italiano Dom Arcangelo Cerqua (CERQUA, 2009).
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Os primeiros moradores eram descendentes de portugueses e deu o nome a localidade
de Portugal por volta de 1922. Algum tempo depois 0 nome mudou para Igarapé das
Ciganas por haver um grande nimero de aves dessa espécie. Em razéo da paix&o dos
moradores pelo time de futebol comunitario que se chamava Nova Uniédo da Brasilia
mudaram novamente o nome, passando a se chamar Brasilia. Posteriormente, a
Diocese de Parintins oficializou 0 nome da comunidade como S&o Sebastido da
Brasilia, nome este que permanece até os dias atuais (DIOGENES, 2014, p 52).

A principal funcdo da diretoria é organizar as festas que acontecem anualmente na
comunidade, principalmente a festa do santo padroeiro S&o Sebastido. As comunidades dos
interiores do estado do Amazonas, em sua maioria abrigam duas religides, ou seja, em cada
comunidade ha duas igrejas, uma catdlica e outra evangeélica (OLIVEIRA, 2012). No caso da
comunidade de Sdo Sebastido da Brasilia, ha apenas uma religido oficializada, a catdlica.

Para Wagley (1988), as comunidades tém sua origem e sua historia, elas ndo se
formaram do nada. Infelizmente a diretoria atual da comunidade da Brasilia ndo tém os
primeiros registros de: nascimentos, batismos, casamentos ou falecimentos dos comunitarios.
Historicamente, € uma comunidade organizada inicialmente por portugueses, indigenas e
negros, representando a formacéo do Brasil.

As comunidades amazonicas sdo organizadas e configuradas a partir de trés principais
instituicGes presentes nesses territorios, as quais sdo: a igreja, a escola e a sede ou centro
comunitario. Para Wagley (1988), as comunidades amazénicas tém suas peculiaridades de
acordo com suas tradi¢Oes historicas e culturais, mas estas sdo praticamente comandadas pelo

sistema nacional e internacional. Neste contexto,

Cada qual tem suas proprias tradigdes, sua histdria particular, suas variagdes especiais
do modo de vida regional ou nacional. A cultura de uma regido ou de uma nacédo
moderna possui uma organizagdo muito maior do que a simples soma das
comunidades que a integram. Existem instituicbes e poderes sociais de ambito
regional, nacional e até mesmo internacional, que determinam a tendéncia de vida de
cada pequena comunidade. (WAGLEY, 1988, p. 43).

Diante disto, podemos entender a formacdo inicial das comunidades amazénicas, e
principalmente a influéncia que a Igreja tem sobre cada comunidade. Na comunidade da
Brasilia ndo ¢ diferente, tendo como padroeiro S&o Sebastido, sua formacao territorial na parte
da frente hd uma igreja, uma escola e uma sede comunitaria. A figura abaixo, mostra a esquerda

a pequena igreja de madeira, e na direita a sede da comunidade.
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Figura 2 - Igreja de S8o Sebastido e sede da comunidade da Brasilia

- Pesquisa de Campo (2019).

Atualmente, residem 62 familias® na comunidade. As casas sdo formadas por madeiras
em modelos de palafitas, tipicas da regido amazo6nica por causa da dindmica enchente e vazante
(SILVA, 2017). As casas sdo espalhadas por todo o territério comunitario, e as demarcacdes
dos terrenos séo feitas por estacas fincadas de madeiras, plantaces ou arvores que fazem as
delimitaces de um terreno para outro, pois ndo existem muros de concretos ou cercas de arames
para dividir as propriedades (VIEIRA, 2021).

De acordo com o presidente da comunidade da Brasilia, o Sr. 1zoque Ribeiro Filho,
conhecido como “Brito” pelos comunitarios, existem mais de cinquenta casas espalhadas por
toda a comunidade, onde chegam a morar trés ou mais familias em uma Unica residéncia. Os
terrenos, em sua maioria, foram deixados como heranga ou comprados por novos moradores
que vieram de outras comunidades, muitos terrenos ndo sdo documentados em cartdrios, pois
com a dinamica das terras caidas (SCHERER, 2004), as casas eram modificadas de lugar, ou
seja, elas eram refeitas um pouco mais longe das beiradas do rio (DIOGENES, 2014).

% Dados atualizados de acordo com a Secretaria Municipal de Satde de Parintins (SEMSA, 2020).
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Durante muitos anos, a dindmica das terras caidas mudava o modo de vida dos
ribeirinhos da Brasilia. Muitas plantacGes foram perdidas, arvores grandes, principalmente as
plantacdes de cacau, que na segunda metade de século XX, foi um grande propulsor econémico
em Parintins, e a comunidade da Brasilia pertencia a este tipo de trabalho (BITTENCOURT,
2001).

A maioria destas casas sdo proximas a igreja, onde 0os comunitarios tém por costume ir
todos os domingos pela manhd, participar da missa, realizada pelas liderancas da comunidade.
Os padres responsaveis por visitarem as comunidades rurais de Parintins se fazem presentes
apenas quando s@o requisitados para um evento com maior expressdo religiosa, como por
exemplo, os batismos em criangas, as aberturas de festas de santo e casamentos, como acontecia
antigamente na Brasilia. (BRASIL, 2015).

A escola da comunidade, assim como as casas dos moradores, € feita por madeira no
modelo de palafita. Sua construcdo e inauguracdo foi realizada no ano de 2008, utilizando o
mesmo nome do “santo padroeiro” que representa a comunidade, Sdo Sebastido, segundo
Diogenes (2014),

Sua infraestrutura é toda de madeira, com cobertura de telhas Brasilit. Dispde de
quatro (04) salas de aula, uma (01) biblioteca formada com um pequeno acervo de
livros disponibilizados pela SEMED [Secretaria Municipal de Educacdo], uma (01)
secretaria/coordenadoria e uma (01) cozinha. Ndo ha banheiro, nem refeitério. Os
alunos (as) merendam no corredor da escola e para atender suas necessidades
fisiologicas, a comunidade construiu um banheiro bem préximo (DIOGENES, 2014,
p. 54).

Estes aspectos espaciais da Brasilia sdo encontrados na maioria das comunidades
amazonicas, onde encontra-se institui¢cdes que formam a base desta sociedade: a familia, a igreja
e aescola (WAGLEY, 1988).

Para Bauman (2003), viver em comunidade é algo muito significativo e prazeroso de
conforto e aconchego onde todos querem estar. Na comunidade da Brasilia, eles sempre prezam
pela salde, conforto e moradia uns pelos outros. Quando ha necessidade, a diretoria da
comunidade reline-se para projetar uma agdo beneficente, no qual eles chamam de “promog¢ao”.
Esta acdo tem como finalidade arrecadar fundos monetarios para contribuir com algum morador
que esteja doente ou necessitado de outras coisas pertencentes ao lar.

Muitas das vezes, essa promocdo € realizada durante os periodos festivos da
comunidade, principalmente no més de janeiro, més da festa de S&o Sebastido. No periodo da
festa é realizado varios eventos no intuito de promover tanto lazer, quanto gerar fundos

financeiros para a sede da comunidade ou para acdo beneficente.
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A festa de Sdo Sebastido acontece no final da semana em que se comemora o dia do
santo padroeiro, 20 de janeiro, durante esta semana a comunidade organiza-se em prol da
realizacéo da festa. Neste contexto, Wagley (1988, p. 52) afirma que “a devo¢ao por um santo
em particular € outra forma de vinculo que une os moradores de um determinado bairro”. Na
comunidade da Brasilia ndo é diferente, os moradores juntamente com a diretoria relinem-se
para tratar sobre a programacao da festa de santo. “Todos os anos o dia do santo ¢ comemorado
na localidade e a organizacgao da festa ¢ uma tarefa importante da irmandade” (WAGLEY, 1988,
p. 52).

A programacdo da festa acontece da seguinte forma na comunidade da Brasilia:
geralmente a festa ocorre no final da semana do dia 20 de janeiro, sendo que no sabado pela
manha ocorre 0s eventos de lazer, como jogo de futebol. O futebol na comunidade sempre
acontece de forma amistosa aos domingos durante o ano todo, mas em periodos festivos a
realizacdo dos jogos é dada a partir de torneios, no qual as equipes participantes sdo convidadas
de outras comunidades para que haja 0 maior numero de times completos, no intuito de
arrecadacao monetaria em prol da comunidade. A figura 3 mostra um jogo de futebol realizado
na comunidade da Brasilia, o qual aconteceu em um domingo pela manhd, no periodo da festa
de Sao Sebastido. Durante os jogos, os moradores e convidados prestigiam o0s jogos, e ficam

torcendo a favor da sua comunidade.

Figura 3 - Jogo de futebol na comunidade da Brasilia

Fonte: Pesquisa de Campo (2019).
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As comunidades amazonicas tém por caracteristicas a relagdo entre elas quando ha
eventos, como as festas de santo, os jogos de futebol, e a¢des politicas, entre outras. No periodo
da festa de Sdo Sebastido, a comunidade da Brasilia, geralmente convida as comunidades
vizinhas para participarem da festa, bem como Brasilia também é convidada para a festa de
outras comunidades. Algo bem comum entre as comunidades tradicionais da Amazonia
(WAGLEY, 1988).

Além dos jogos de futebol, também é comum nas festas as vendas de comidas e bebidas.
Essas vendas séo realizadas ndo somente durante as festas de santo e do camaréo, como também
em alguns domingos que sdo realizadas as “promogoes”. A festa do camardo surgiu a partir do
trabalho com a pesca do camaréo realizada pelas mulheres da comunidade, como trataremos
mais adiante nesta producao.

A prética da venda de comida durante a festa de Sao Sebastido ¢ um trabalho realizado
pelas mulheres. A maioria das mulheres moradoras da comunidade relinem-se para organizar
quais pratos serdo vendidos durante a festa. Geralmente, os materiais alimenticios para fazer as
comidas séo doados pelos patrocinadores da festa ou pela prefeitura de Parintins. A direcdo da
comunidade decide, juntamente com as mulheres, quais mulheres irdo cozinhar e quais irdo
vender. Em relagéo a venda de bebidas, alguns homens juntamente com as mulheres realizam
este trabalho. Bebidas alcoodlicas e ndo alcodlicas sdo vendidas durante as festas, algumas

bebidas sdo também patrocinadas para que o lucro da venda seja em prol da comunidade.

1.2 As transformacdes ao longo dos anos

A comunidade da Brasilia, assim como a maioria das comunidades tradicionais na
Amazonia, vive da agricultura e da agropecuaria. Por ser uma comunidade de varzea, Brasilia
esta relativizada a pesca, a plantacdo, a colheita, a caca e a criacdo de animais de pequeno porte,

diferente do modo de vida das comunidades de terra firme. Como afirma Scherer (2004), que

Diferentemente dos caboclos da terra firme, os ribeirinhos vivem em pequenas
comunidades em sua maioria a beira dos rios, dos igarapés, dos igap6s e dos lagos que
compdem o vasto e complexo estuario amazonico. Espacialmente, estdo dispersos em
varios agrupamentos de 20 a 40 casas de madeira construidas em palafitas, mais
adequadas ao sistema de cheias dos rios que estdo mais ou menos dispersas, chamadas
de comunidades e localizadas proximas aos rios, igarapés, furos e lagos. (SCHERER,
2004, p. 2)

Neste contexto podemos entender que 0 modo de vida ribeirinha esta relacionado aos

moradores de comunidades que vivem e trabalham proximos aos rios. No caso da comunidade
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da Brasilia, o rio Amazonas é a principal referéncia de vida para estes comunitérios. A varzea
é sindbnimo de vida para os ribeirinhos amazoénicos, através de sua fertilidade eles podem plantar
e colher todos os anos, como afirma Wagley (1988, p. 14), que “é nas varzeas que estao as terras
férteis, pois, anualmente, recebem o limo dos rios, enquanto a terra firme é geralmente pobre
para a agricultura”.

A figura abaixo mostra uma planta¢éo de quiabo, plantada apos a inicio da vazante, por

uma familia de moradores da comunidade da Brasilia.

Figura 4 - Plantacéo de quiabo na comunidade da Brasilia

Fonte: Pesquisa de Campo (2021)

Muitas familias na comunidade da Brasilia vivem ndo somente da pesca, mas também
da agricultura. A terra da comunidade é muito fértil, isso facilita nas plantagdes do cultivo de
diversas frutas, verduras e legumes, consequentemente, isto s6 ocorre no periodo de vazante
nas terras da Brasilia. O cotidiano dos moradores esté relacionado diretamente com a dindmica
da enchente e vazante das aguas, fenébmeno com o qual os amazonicos estdo habituados; o que
torna diferente de um ano ao outro é a proporg¢do da subida do nivel das &guas ou uma forte
seca que faz com que lagos, lagoas, igarapés, furos cheguem até a desaparecer.

A partir desta dindmica, bem como outros aspectos, podemos compreender o0 modo de
vida dos ribeirinhos amazoénicos, nos quais estdo relacionados, como afirma Wagley (1988),

Eles conhecem os solos, a flora e a fauna, a cheia e a vazante, dos grandes rios, a época
das chuvas e os periodos relativamente secos, 0s perigos dos insetos e das doencgas
endémicas, e muitos outros aspectos do seu meio ambiente. E, partir dessa
experiéncia, moldaram sua prépria cultura amazonica, com seu proprio sistema social,
sua cozinha, suas formas de recreagdo e sua mitologia. (WAGLEY, 1988, p. 15)
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Sé&o conhecimentos adquiridos ao longo dos anos, principalmente pelo desenvolvimento
social, cultural e natural. Também chamados de Povos das Aguas,” os ribeirinhos vivem em sua
maioria do trabalho da pesca, tanto para seu proprio consumo, como também para 0 comercio,
pois o peixe é o principal alimento consumido na Amazoénia. Na comunidade da Brasilia ndo é
diferente, a pesca é a principal renda econémica dos comunitarios.

As comunidades tradicionais rurais da Amazonia, sdo compostas por um modo de vida
e constitui¢Bes que a configuram. Modos de vida que sdo poucos peculiares de uma comunidade
para outra, tratando-se das comunidades rurais pertencentes a regido amazonica. No século
passado, a maioria delas ndo continham fornecimento da energia elétrica, o fornecimento
passou a acontecer a partir da iniciativa do Programa Luz Para Todos®, que contribuiu na
mudanca do modo vida dos moradores tanto da varzea quanto da terra firme na Amazonia
(CAVALCANTE, 2019).

Os ribeirinhos, moradores de varzea, tem suas casas em modelos de palafitas, de
madeira, por causa da variacdo do fendBmeno da natureza que ocorre na regido amazonica, a
enchente e a vazante, denominado pelos ribeirinhos de cheia e seca (WAGLEY, 1988). Esse
fendmeno influencia bastante em cada aspecto do modo de vida ribeirinho, pois tempos da
cheia, ou seja, a cada ano, os moradores da comunidade ficam atentos no processo de nivel das
aguas. As casas tém aproximadamente dois metros de altura do piso ao chdo neste modelo de
palafitas, pois a incerteza que ribeirinhos sempre tem, € nivel de subida das aguas, por isso as
casas sdo altas e seguras no aguardo deste acontecimento natural (RODRIGUES, 2018).

Em alguns anos, ocorre que as enchentes superam as outras de anos passados, ou seja,
os recordes de subidas de um ano para o outro. No ano de 2021, tivemos a maior cheia da
historia da Amazonia®, e isto influenciou bastante, principalmente, na vida dos moradores de
comunidades de varzea. Na comunidade da Brasilia, algumas casas foram invadidas pela forca
da &gua, outros moradores tiveram que fazer marombas’ para elevar mais um pouco o nivel do
piso da casa, outros tiveram que mudar para casas de parentes, pelo determinado tempo da

enchente das aguas. No exemplo da figura 5, aqueles que ficaram em suas casas, tiveram as

4 Scherer (2004) afirma que “os ribeirinhos sdo denominados Povos das Aguas em comparagdo aos Povos da
Floresta, sobretudo os castanheiros e seringueiros nos empates realizados por Francisco “Chico” Mendes no Estado
do Acre”.

5 Criado pelo Governo Federal a partir do decreto 4873/2003.

6 Segundo dados do site Portal ~ Amaz6nia, acessado em  julho de 2021
https://portalamazonia.com/amazonia/relembre-as-quatro-maiores-cheias-nas-capitais-da-regiaonorte

7 Elevagdo de madeira acima do nivel do piso da moradia, utilizada bastante em periodos cheias na regido
amazonica.
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aguas nivelando a altura do assoalho. Isso ndo ocorreu somente na comunidade da Brasilia, mas

em diversas comunidades da regido de varzea da Amazonia.

Figura 5 - Casa na comunidade da Brasilia
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Fonte: Pesuisa de Campo (2021)

Neste periodo de enchente, muitas plantacGes sdo perdidas, arvores sdo levadas pela
forca das aguas, os animais ficam sem espacos, até o contato pessoal entre os moradores torna-
se dificil, pois a locomocéo é feita somente pelos meios de transportes fluviais pequenos, como
as canoas (SCHERER, 2004).

No periodo em que as aguas estdo baixando, onde algumas partes de terras ja comecam
a aparecer, 0s comunitarios da Brasilia iniciam o processo de plantacdo de sementes de frutas,
verduras e legumes, para a venda comercial e 0 consumo proprio. E principalmente, onde as
mulheres iniciam a pesca do camardo (figura 6). Como a pesca do peixe € realizada a todo
momento, diferente do camardo que tem um determinado periodo para se pescar, as mulheres
pescadoras da comunidade, j& sabem que no més de agosto, inicia-se a pesca do camardo
(SILVA, 2017).
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Figura 6 - Mulher pescadora de camaréo

Fonte: Pesquisa de Campo (2019)

Além do fendmeno da enchente e vazante que ocorre todos 0s anos na comunidade, o
modo de vida dos moradores também esta relacionado a diversas situacdes. Assim como o

trabalho que faz parte do dia a dia dos comunitarios da Brasilia.

1.3 O que é ser ribeirinho na comunidade da Brasilia

Nesta secdo, abordaremos sobre o que representa ser ribeirinho numa comunidade
tradicional da Amazonia. Com isso, traremos 0s tipos de trabalho em que fazem parte da vida
dos moradores da comunidade da Brasilia. Historicamente a comunidade passou por trabalhos
gue ndo sdo mais realizados, como o cultivo da juta e a colheita de cacau, 0s quais trataremos
no préximo capitulo desta pesquisa. Tanto a juta quanto o cacau foram importantes para a
economia parintinense, e a comunidade da Brasilia participou desta economia de forma direta;
na época homens, mulheres e criangas trabalharam de forma &rdua e cansativa com estes
produtos (BITTENCOURT, 2001).

Com o fim da juta e do cacau na comunidade, a pesca foi o principal ramo de trabalho
para a sobrevivéncia dos ribeirinhos. Mesmo em outros periodos, a pesca sempre esteve
presente nas comunidades amazonicas, primeiramente para 0 consumo proprio e posteriormente
para o comércio local. Na Brasilia, mesmo no tempo de cultivo e exportacdo da juta, a pesca
sempre foi realizada, mas a juta era prioridade da comunidade devido os negdcios realizados
entre os moradores e os “patrdoes” (FERREIRA, 2016).
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A pesca do peixe de agua doce, na comunidade, é realizada em sua maioria pelos
homens. O rio Amazonas é o local mais utilizado pelos pescadores, mas dependendo do periodo
de enchente ou vazante, ha certa variacdo nos locais de pesca. lgarapés, lagos, furos, paranas
também sdo bastante utilizados pelos pescadores da Brasilia, cujas espécies de peixes
encontrados nestes lugares sdo: pacu, bodo, jaraqui, apapd, branquinha, piranha, tambaqui, entre
outras espécies pertencentes a estes locais (SILVA, 2017).

A agricultura também é um tipo de trabalho que faz parte da vida ribeirinha na Brasilia;
algumas familias plantam e colhem diversos produtos alimenticios tanto para o consumo
proprio quanto para a comercializagdo na sede do municipio. No periodo de seca ou vazante,
onde o solo esta fértil, algumas familias plantam os seguintes produtos: quiabo, macaxeira,
maxixe, melancia, tomate, milho, banana, cebolinha, couve, alface, feijao de corda, pimenta de
cheiro e ardentes, entre outros legumes ou verduras. No periodo de cheia, as plantacGes sdo
feitas em canoas suspensas como canteiros para as pequenas mudas de plantas, com espécies
pequenas de verduras e legumes cultivadas nestes locais, tais como: cebolinha, couve, alface,
chicoria, e demais tipos de espécies pequenas para o consumo (BRASIL, 2015).

O solo fértil da comunidade da Brasilia é a principal heranca deixada pela natureza, para
os moradores que utilizam das terras férteis propiciada da dindmica enchente e vazante, ou seja,
terra de varzea, ha significados inexplicaveis deste fenémeno para estes. Pois, como afirmam
que “¢ daqui que a gente vive”, ou “essas terras ¢ tudo que nds temos de melhor”, “aqui a gente
planta, aqui a gente, daqui que a gente vive”. Sdo citacdes retiradas das entrevistas realizadas
em 2021. A terra tem um significado muito grande para estes moradores, ndo somente
relacionado a condi¢cGes monetarias, mas da valoragdo significativa das vivéncias neste lugar
chamado comunidade da Brasilia.

Na figura abaixo, uma colheita de melancias realizada nas terras da comunidade da

Brasilia. Melancias que serdo vendidas nas feiras e mercados de Parintins.
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Fonte: Pesuisa de Campo (2021)

A criacdo de animais também é um dos trabalhos que configuram a comunidade da
Brasilia. Muitas familias criam animais para o consumo e também para o comércio, a maioria
dos animais criados para esta finalizada séo as aves. Em terras de varzea, com a Brasilia, had um
acerta dificuldade na criacdo dos animais devidos a subida das &guas; neste caso, 0s criadores
de animais, fazem uma espécie de maromba, abaixo do assoalho de suas casas, para colocarem
0s animais em gaiolas de madeiras até a descida das aguas. Quando a cheia é muito grande que
chega a passar dos assoalhos das casas, os criadores de animais fazem a locomocao destes para
lugares de terra firme, ou fazem a venda para ndo perder os animais. As galinhas e os patos sao
0s principais animais criados na comunidade. Também hé criacdo de animais domésticos, como
cdes e gatos (GUERREIRO, 2013).

Na figura abaixo, podemos observar aves, como galinhas e patos, em sua maioria sendo
animais que sdo mais criados na comunidade. Ha também na imagem, uma plantacdo de
cebolinhas e cheiro-verde, ambos de uma mesma moradia pertencentes a Brasilia.
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Figura 8 - Aves e plantacéo de cebolinhas e cheiro-verde

Os peixes, as frutas, verduras e legumes, e as aves, sdo todos comercializados tanto na

comunidade quanto fora dela. No caso dos peixes, 0s pescadores vendem para 0S
atravessadores, responsaveis por comercializar o peixe até a sede do municipio. A maioria dos
atravessadores sdo feirantes, que compram o peixe diretamente do pescador por um valor e
revendem por um valor maior aos consumidores parintinenses. Alguns pescadores da
comunidade fazem a propria venda do seu peixe, nas proximidades de feiras e comércios, bem
como no mercado municipal. Os produtos cultivados na comunidade como frutas, verduras e
legumes, sdo comercializados pelas mulheres da Brasilia, que além de cultivarem, plantarem e
colherem, também sdo responsaveis pelas vendas desses produtos. A comercializacdo é
realizada no mercado municipal, feiras e nas proximidades dos comércios de frente com rio
(VIEIRA et al, 2021).

Além destes tipos de trabalho, ha uma pratica artesanal peculiar na comunidade da
Brasilia, a pesca do camardo de agua doce realizada por mulheres. O trabalho com a pesca
artesanal de camardo na comunidade, teve sua origem por uma mulher, nascida na comunidade,
que aprendeu a pescar camardo com outras mulheres de outras comunidades (DIOGENES,

2014). Com a descoberta da presenca de camardo nas aguas proximas as casas, as mulheres
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comecaram a praticar a pesca; anteriormente era utilizado um paneiro®, com o tempo elas
modificaram sua ferramenta de pesca com o intuito de facilitar o trabalho de pescar, pois o
paneiro era muito pesado na retirada das aguas junto com o camardo (DIOGENES, 2014).

O cotidiano das mulheres pescadoras, como descrito acima, esta também relacionado a
dindmica enchente e vazante na Amazonia. A pesca do camardo € realizada nos meses de julho
a novembro, na comunidade da Brasilia, durante esses meses, ocorre a vazante das dguas nesta
regido, periodo em que o camardo € encontrado em abundancia nos locais de pesca. O lago do
Treme® é onde mais se pesca camardo, onde as mulheres da Brasilia se encontram para pescar,
em diferentes horarios do dia e da noite.

Além dessas praticas de trabalho que mostram o que é ser um ribeirinho amazénico, ha
outros acontecimentos que fazem parte da vida dos moradores da comunidade da Brasilia.
Como citado acima, sobre as festas, tanto de santo quanto a do Camar&o; os momentos de lazer
entre as comunidades, como o jogo de futebol, praticamente acontecem em todos os finais de
semana durante o periodo de seca na comunidade, onde ha uma relacdo social entre Brasilia e
as comunidades vizinhas; as missas que acontecem todos os domingos pela manha, na capela
Sdo Sebastido, que marca uma relacdo forte entre a igreja catélica e os comunitarios locais; a
escola que faz parte da vida das criangas. Entre outras situacdes que mostram a realidade dos
moradores da comunidade S8o Sebastiao da Brasilia.

8 Cesto de palha utilizado para levar peixes, frutas, raizes, e demais produtos da regido amazonica.
® Pertencente ao municipio de Parintins, préximo a comunidade da Brasilia.
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CAPITULO 02 - O TRABALHO NA COMUNIDADE DA BRASILIA: das praticas

historicas as atuais

A forca da atividade fluvial na producdo do solo varzeano é t&o decisiva que
condicionara a vida e a morte, por exemplo, do mundo vegetal. As &guas ocupam um
papel fundamental nos processos de formacdo dos terrenos aluviais — afetando ndo
sO as qualidades diferenciais do proprio solo de varzea, bem como as condicGes
essenciais para a vida de plantas e animais em seu ecossistema. Portanto, o
ecossistema da varzea encontra-se circunscrito pela dindmica das aguas. Essa
dindmica se caracteriza por quatro fases distintas e complementares: enchente, cheia,
vazante e seca. Esses ciclos representam momentos distintos para o camponés
varzeano, assim como pode haver um acréscimo de solo a sua propriedade, pode
haver também diminuic&o. A &rea de plantio pode ser favorecida ou prejudicada. O
rio ndo é todo o tempo generoso com as populacdes que habitam suas margens, pois
o terreno depositado ciclicamente pelas enchentes, numa certa area, podera
desaparecer, com as vazantes que também sdo ciclicas. Numa palavra, as terras
novas possuem a sua antitese — as terras caidas.(WITKOSKI. Anténio Carlos. Terras,
florestas e aguas de trabalho: os camponeses amazonicos e a forma de uso de seus
recursos naturais. Manaus: EDUA, 2007, p. 119-122).
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2.1 O percurso da juta até a comunidade da Brasilia

Nesta secdo, abordaremos o fato histérico da presenca da juta na Amazonia, de Parintins até
a chegada na comunidade da Brasilia, e sua insercdo por meio da imigracdo japonesa, bem com os
acordos politicos entre Brasil e Japdo. A juta foi uma das maiores riquezas econémicas em grande
parte do século XX, no Estado do Amazonas. Ela chegou a Parintins por volta da década de 1930,
com imigragdo japonesa, e a partir deste municipio, a juta foi espalhando-se para outros
municipios e outros estados do pais.

Na Amazonia, inicialmente houve interesse por partes dos japoneses em algumas terras

da regido. Segundo Homma (2009), este afirma que

houve o interesse geopolitico dos militares japoneses pela obtengdo de 600 mil
hectares de terra em Acard, 400 mil hectares em Monte Alegre e trés lotes de 10 mil
hectares, em Maraba, na zona da Estrada de Ferro de Braganca e até em Concei¢do do
Araguaia, para a imigragdo japonesa. (p.34)

Neste caso, 0 autor mostra os esforcos politicos entre os dois paises, Brasil e Japdo, bem
com os estados envolvidos nesta imigracdo politica japonesa, no quais sdo Pard e Amazonas,
por parte de seus governadores, Dionisio Bentes e Ephigenio Sales, respectivamente. Os
municipios dos estados brasileiros citados que participaram ativamente através de suas terras

cedidas para o cultivo da juta, segundo o Benchimol (1974), este afirma que

Em menos de trinta anos a juta asiatica, transplantada pelos imigrantes japoneses para
a Amazonia, passou a dominar a paisagem econdmica do baixo e médio Amazonas.
Do municipio de Parintins, onde a experiéncia pioneira de Ryota Oyama e Kotaru
Tsuji alcangou pleno sucesso em sua adaptacdo aos varzeados amazonicos, a juta
estendeu-se ao baixo Amazonas, alcan¢ando os municipios de Santarém, Alenquer,
Obidos e Oriximina, para em seguida subir pela calha central abrangendo os
municipios de Barreirinha, Urucurituba, Urucard, Maués, Itacoatiara, Careiro,
Manaus e Manacapuru (p. 08).

Dessa forma, podemos entender que o municipio de Parintins foi um dos grandes
atuantes entre os demais municipios tanto do Amazonas quanto do Para. Para os autores Schor
e Marinho (2013, p. 241), afirmam que “a historia da juta em Parintins inicia-Se com a chegada
de uma missao, chefiada pelo deputado, Dr. Tsukasa Uetsuka”. Estes também afirmam que a
viagem do politico tinha por finalidade a escolha de um local em Parintins, cujo objetivo era
“destinado a instalacdo do nucleo de Kotakuseis (como eram chamados os alunos diplomados

pela Escola Superior de Colonizac¢do do Japéo)” (p. 241).
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De acordo com Ferreira (2016), a juta foi uma modalidade crescente na década de 1930,
afirmando que “a partir do éxito de Ryota Oyama em 1934, essa modalidade agricola ndo parou
mais de crescer e alcancar novas areas” (p. 145). O autor ainda afirma que “de Parintins, ela se
espalhou por quase todo o0 Amazonas, Para, e em algumas localidades dos estados do Amapa e
Espirito Santo” (p. 145). Mas no estado do Amazonas, a juta e posteriormente a malva foram
por um longo periodo a “atividade responsavel por expressivo percentual na formacao da renda
do estado” (p. 145).

Neste caso, compreendemos que a juta no municipio de Parintins foi um propulsor para
os demais municipios do estado do Amazonas, e esta proporcionou emprego e renda a esses
municipios. Mas para os cultivadores da juta que habitavam em comunidades ribeirinhas, isso
foi considerado por eles, um trabalho arduo e dificil, causando doencas e mortes ao longo do
tempo de cultivacao no periodo do auge da juta.

A Amazonia tornou-se a principal regido para o apogeu da juta no Brasil, pois, além da
aclimatacdo da semente no solo fértil, uma série de fatores politicos facilitou a implantagéo
deste produto na regido, ultrapassando os demais estados que também utilizavam a juta para
crescimento econdmico durante o século XX (FERREIRA, 2016).

Nesse contexto politico, Ferreira (2016) afirma que

As liderancas politicas dos estados do Amazonas e Para viam, na chegada desses
imigrantes, bem como nas relacBes comerciais que seriam estabelecidas com as
Companhias desse pais, uma grande oportunidade de negdcios, um caminho
auspicioso para reerguer a economia da regido, a partir da exploracdo das riquezas
naturais da regido (p. 146).

Os acordos politicos feitos nesses dois estados condizem com vasta facilidade da
imigracdo japonesa, como argumentado acima. Ferreira (2016) mostra que “no estado do Para,
um dos maiores entusiastas da imigracdo japonesa foi o0 governador Dionisio Ausier Bentes
(1881-1947)” (p. 147). No Amazonas, o autor afirma que “o protagonismo das acdes ficou a
cargo do governador Ephigenio Ferreira de Salles (1926-1930)” (p. 147).

A falta de méo de obra era um problema encontrado pelos dois governadores, e 0 entdo
presidente Washington Luis decretou na época a solucdo para este problema, afirmando sobre
“sanear para povoar, povoar para prosperar’. Foi através desse mito sobre “terra sem homens”,
que os povos ribeirinhos ficaram cada vez mais invisiveis (FERREIRA, 2016). Os autores
Ferreira (2016) e Saunier (2003) nos afirmam que o processo de implantacdo da juta no

Amazonas deu-se por dois momentos.
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O primeiro momento foi no periodo de 1927, com a assinatura do governador Ephigenio
Salles para conceder terra aos japoneses para cultivacdo da juta no estado do Amazonas
(FERREIRA, 2016). O segundo momento, foi o processo de saida dos imigrantes japoneses das
terras amazénicas, por conta dos acordos de Vargas com os norte-americanos, obrigando a
retirada dos japoneses do Brasil, neste periodo (SAUNIER, 2003).

Ap0s a retirada dos japoneses, 0 negdcio com a juta ficou nas maos de empresarios
brasileiros, que no caso do Amazonas, utilizaram bastante a méao de obra ribeirinha por conta
das areas de varzeas na qual se localizam as comunidades (FERREIRA, 2016). E uma dessas
comunidades que participou deste ramo de trabalho foi a comunidade de S&o Sebastido da
Brasilia, do municipio de Parintins no Estado do Amazonas.

Na comunidade da Brasilia a insercdo da juta deu-se por alguns empresarios de
Parintins, citados por algumas de nossas narrativas. Estes empresarios trabalhavam no sistema
de patronagem?® com os trabalhadores da comunidade. Um morador e ex trabalhador da juta
na comunidade, nos afirmou por meio de suas memorias, sua experiéncia e relagdo com seus

patr6es. Quando questionado sobre como era esse tipo de relacdo de trabalho, ele nos disse que,

Ai o senhor fazia o seguinte, o senhor entregava pro seu patrdo, vamos dizer, comecar
de quinhentos quilos, o senhor entregava pro seu patrdo, ai se o senhor devesse,
naquele tempo era o cruzeiro, se o0 senhor devesse vamos dizer dois reis, ja é o real
agora né? naquele tempo era o cruzeiro o dinheiro nosso, ai o senhor pagava a sua
divida pro seu patrdo com aquela fibra, ai ele dizia “olha! Ainda ficou? Eu quero a
produgdo tudo que tu me entregue” ai o senhor ndo tinha como dizer ndo porque se
0 senhor dissesse aquilo, o fabrico tudo era pro senhor produzir pra ele, ai ele dizia
“olha! Se der dez toneladas eu fico com tudo tua juta” e ndo era so uma pessoa que
fazia isso como eu, eu trabalhava com meu patréo, finado Talio Melo, finado Didinho,
essas coisas assim, finado Chiquito, eu trabalhava com eles assim, eu colhia toda a
produgdo... finado Zé Tavares era um que morava ld, ele chegava “rapaz, tal dia tem
juta?” tem! Chegava até doze, quinze fardos de juta, pesava aquela quantidade, uma
tonelada, mil e duzentos quilos. Ai o senhor sabia que tinha né? e ele “olha, tu ja
pagou tuas dividas mas eu quero que tu me venda o resto da tua producéo e para o
ano se tu precisar de mim eu té pronto a te servir” e nosso trabalho era assim.
(Pesquisa de Campo, 2020)

A partir desta memoria, podemos perceber como funcionava 0s negdcios na
comunidade, e principalmente que o tipo de sistema nao era tdo diferente em relacao ao periodo
da borracha na Amazoénia. O trabalho com a juta na comunidade era um trabalho familiar, onde

todos os moradores de uma residéncia, com exce¢do de algumas criangas, trabalhavam com a

10°E o sistema de aviamento no periodo da exploracdo da borracha na Amaz6nia, também registrado pela literatura
da regido. Segundo McGrath (1999), “aviar significa fornecer mercadoria a prazo com o entendimento que o
pagamento serd feito em produtos extrativos dentro de um prazo especificado” (p. 37).
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juta junto de seus pais. Algo bastante comum na maioria das comunidades amazonicas durante
e seculo XX (WAGLEY, 1988).

Este novo sistema do trabalho com o cultivo de juta na Amazbnia, ja na forma do
aviamento, iniciou em meados de 1950, praticamente sem a presenca total dos japoneses no

ramo inicial. Como afirma Ferreira (2016) que,

E, portanto, a partir da década de 1950, que véo ser aprofundadas as relacbes de
aviamento na cadeia produtiva da juta no Amazonas, com a entrada no negocio de
grandes comerciantes de Manaus, que passaram a montar redes de fornecimento de
fibras, aviando pequenos comerciantes nos municipios produtores, e estes, por sua
vez, aviando comerciantes proximos das localidades onde a juta era produzida, a
figura do marreteiro, do regatéo e do patrdo ressurge de maneira verticalizada em um
processo parecido com o que ocorria na exploragdo da borracha (p. 184).

A juta fez parte do cotidiano de muitos amaz6nidas em algumas décadas do século XX,
na comunidade da Brasilia ndo foi diferente, pois a necessidade financeira e demanda de
trabalho faziam com que os moradores praticamente optassem em priorizar a juta do que outros
tipos de trabalho. Nas narrativas de um morador e ex trabalhador de juta na comunidade, nos
afirmou que o trabalho era familiar e quando faltava mao de obra para finalizar determinada
safra, eles contratavam outras pessoas, fora da familia para trabalhar. Fiz a seguinte pergunta a
ele no momento da entrevista: Esse trabalho era familiar, todo mundo participava? Ele foi
claro e preciso em responder.... Familiar, a gente pagava gente as vezes né, quando a gente
estava aperreado (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

A partir deste relato, observamos que o trabalho com a juta era de grande demanda para
os moradores da Brasilia, onde praticamente todo mundo trabalhava neste sistema agricola.
Nosso maior questionamento sobre o trabalho com a juta dentro do cotidiano dos moradores
em algumas décadas do século XX, era em saber o processo completo desde a semente entregue
pelos patrdes nas maos dos trabalhadores, até a entrega do produto e finalizacdo do negécio.
Perguntamos para um de nossos colaboradores, sobre sua iniciacdo no trabalho do cultivo da
juta, este nos afirmou, que o trabalho era familiar, iniciado pelo seus pais repassado aos seus

irmaos,

Ai meu irméo, nds era s6 dois irmaos, ai meu irméo mais velho que foi na frente, nos
trabalhava junto, mas o velhos mesmo velho ajudavam nés também, nés brocava o
rocado, se fosse uma quitaria, nds faziam assim de trocar dia um com outro pra fazer
aquele servigo de cinco, seis ou sete pessoas pra rogar mato, fazer uma quitaria, uma
quitaria tem cem metro de comprimento com cem de largura, nés fazia s6 num dia ai
se queimava, a gente fazia o brocamento tudinho sé num dia e ai queimava o ro¢ado
e ai a gente pegava a semente da juta e ia plantar e ai era sé zelar, ai tem aquele que
chamam de... mas aqui na varzea s6 chamam de carieiro, sé que o carieiro ele comia
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a juta, entdo o senhor tinha que cuidar assim andando pelo aceiro do rogado pro
bicho n&o coisarem (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

O sistema de trabalho com a juta na comunidade consistia no plantio, no corte, no
afogamento, na lavagem, na secagem, no enfardamento, e por fim na entrega dos fardos aos
destinados patrdes, conforme o negdcio entre as partes. Essa linha produtiva do trabalho inicial
até o trabalho final fez parte do cotidiano durante muitos anos na vida dos ribeirinhos da
comunidade da Brasilia. Praticamente todos os moradores estavam envolvidos com este tipo de
trabalho, no modo geral, era um sistema que funcionava a todos da comunidade.

O processo de plantacdo era feito com uma maquina, chamavam de tico-tico, as vezes
passava de trés dias plantando uma quitaria (100 m2), “ndo acabava e no outro dia, dois dias,
trés dias acabava uma quitaria de plantar'. Apos o plantio da juta, faziam o processo de corte
conforme o tamanho decidido pelo agricultor ou quando fosse 0 melhor para a colheita. Em
nossos relatos, ainda sobre o processo de plantio da juta, o periodo até a colheita, “o plantio da
juta era em novembro™2. Esse periodo foi um exemplo utilizado por uma de nossas fontes orais,
e continuou “e o senhor contava, dezembro, janeiro, em fevereiro, o senhor cortava por causa
da &gua que vinha”3,

Na Amazonia, como mencionado acima, acontece o0 periodo de enchente e vazante das
aguas, a agricultura, a piscicultura e a agropecudria sdo organizadas conforme esse periodo
(FERREIRA,2016). Na subida das &guas, a juta tinha que ser cortada e passar por Varios
processos até o momento da entrega, “a dgua vinha e a gente ia cortando, ia cortando e
afogando™'*. O processo de “afogar” era a parte mais ardua do trabalho com a juta. Os
trabalhadores faziam um sistema para realizar este tipo de afogamento, que mesmo sendo na

agua ndo era o processo de lavagem.

Afogar era reunir tudinho os fechos que era amarrado com a mesma fibra da juta, s6
que a fibra da juta era a juta verde e a gente tirava, e quebrava assim, tah! Tirava
aquela envira e atracava um fecho, vamos dizer assim, uma comparagdo com isso
aqui, o senhor cortava e ia amontoando um em cima do outro, ai o0 senhor pegava a
envira e amarrava, ai o senhor fazia a pilha que nés chamamos da juta, pra ela
amolecer, o senhor faz de quinze, de vinte, de cinquenta, quarenta fechos, uma da
ilharga do outro, mesmo que ser essas tabuas aqui, certo! Que era pra botar o pau
em cima pra fazer a pessoa que era pra ela ficar dentro da agua assim, mais ou menos
no fundo, com mais ou menos um palmo de fundura e com uma semana ela estava
mole (Pesquisa de Campo, 2020-2021)

11 pesquisa de Campo (2020-2021).
2 1dem.
13 1dem.
14 1dem.
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A lavagem da juta era realizada para a retirada de uma pelicula que havia nos feixes de
juta, “a agua era suficiente e senhor sacudia ela na 4gua pra I4, pra c4, tirava tudinho aquela
pelica que é a casca”. Segundo as narrativas das mulheres, esse trabalho de lavagem da juta era
realizado em grande parte por elas, mas elas também faziam os demais processos da juta. Neste
contexto, um ex trabalhador de juta deu referéncia a sua companheira/esposa, que “ela ainda
me ajudou bem a trabalhar na juta, ela mesmo, ela capinou, ela me ajudava, quando era em
terra ela me ajudava a cortar com o tercado e na agua lavava mais e também fazia tudo”
(Pesquisa de Campo, 2020-2021).

Neste caso, em relacdo as mulheres, estas sempre foram vistas como ajudadora do
homem, e ndo como protagonistas de seu proprio trabalho. A invisibilidade social estd muito
presente no trabalho das mulheres amazénidas de comunidades rurais de varzea, e as mulheres
da comunidade da Brasilia pertencem a este tipo de sistema patriarcal (TORRES, 2015).

Em continuidade no processo de trabalho com a juta, a secagem era realizada em uma
espécie de madeira com grande comprimento conhecida como “vara” pelos ribeirinhos. Essas
varas eram colocadas com ligacdes feitas por pontos de conexdes, e os feixes de juta eram
colocados em cima dessas varas e expostos ao sol, como um “grande varal”. Os feixes de juta
secavam, apos ficarem dias expostos ao sol, e entdo eles recolhiam os feixes para serem
prensados ou enfardados.

O processo de enfardamento da juta era realizado na comunidade, pois tinha que ser
entregue em fardos e pronto para a pesagem. Esse sistema era o Ultimo processo a ser feito antes
da entrega para o patrdo. Uma de nossas narrativas, explicou como funcionava tal processo
final, com uma prensa manual feita de madeira. “Enfardar é uma prensa, eram oito paus,
afincava quatro aqui, um pau aqui, outro pau aqui e outro pau aqui, essas duas bocas aqui,
essa boca daqui era a boca e jogava de la duas cabecas e de 14 ele virava aqui e de 14 virava,
botava daqui e virava pra 1&” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

E ainda nos explicava que o tamanho do fardo era feito conforme o instrumento de
trabalho, “0 senhor fazia o fardo da juta do tamanho que o senhor quisesse fazer, do peso que
o0 senhor quisesse fazer conforme a prensa”. E continuou nos explicando esse processo até sua

finalizacdo,

No nosso sistema ndés chamava prensa e ai 0 senhor pegava e enfardava aquilo, nés
pegava quatro tipo assim de coisa, mas entdo nds pegava assim na mao, que era pra
quando a prensa enchesse 0 senhor pegava em cima do fardo e ele arreava com seu
peso ai eu pegava e chamava essa minha mulher ai. Quando ela ndo estava pra me
ajudar ia s6 eu, pegava um pedaco de pau e ia enrolando assim, ia enrolando,
enrolando, enrolando até que desse assim pra mim acochar, ia acochando,
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acochando, e metia 14 e tirava o fardo, dava cinquenta quilos, sessenta, quarenta,
quarenta e cinco quilos, ai é como eu t6 dizendo, o senhor fazia o fardo do tamanho
que o senhor quisesse fazer, se 0 senhor quisesse fazer dez quilos era dez quilos, se
quisesse fazer cinco quilos era cinco quilos mas a gente ndo fazia assim porque o
negocio do carreto era coiso, a gente entregava na canoa que era pra levar pro patrao
da gente que tinha valido a gente no ver&o pra se manter, pra fazer o rocado e colher
a producao e entregar tudo pra ele (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

O ultimo processo era considerado a parte principal para estes trabalhadores, pois era o
momento da entrega conforme o combinado, ou seja, seguir com os acordos. Primeiramente a
producdo era transportada de canoa para ser entregue ao “patrdo” (FERREIRA, 2016). Nas
memorias de um dos ex trabalhadores de juta na comunidade, fomos informados que o seu
patrdo ficava com tudo o que havia produzido, e uma parte da producdo era utilizada para
pagamento de dividas ja contraidas, “o senhor pagava a sua divida pro seu patrdo com aquela
fibra. Ai ele dizia ‘olha! Ainda ficou? Eu quero a producgao tudo que tu me entregue’ ai o senhor
ndo tinha como dizer ndo” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

Essas dividas, como afirma este ex trabalhador, condiziam no “servir”’ como citado no
inicio desta producdo. Naquele periodo os patrbes forneciam alimentos, roupas e demais
produtos alimenticios em troca de mdo de obra (WAGLEY, 1988). E também faziam
pagamentos com o cruzeiro, a moeda da época. Ele nos relatou que os patrdes serviam primeiro
estes itens para que depois os comunitarios “pagassem” com producdo da juta, e as vezes eles

continham um pequeno saldo desta producéo.
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2.2 A comunidade da Brasilia apds o declinio da juta

No final do século XX, aproximadamente entre os anos de 1980 a 1990, a producédo e o
cultivo de juta na Amazonia estavam chegando ao fim. Apds a saida dos japoneses, como
mencionado acima, e o controle por parte de empresérios locais desde a década de 1950, alguns
anos depois o0 pais passou por uma conturbacdo a sua democracia, apos o golpe de Estado no
dia 31 de marco de 1964, que foi o retorno do regime ditatorial militar, iniciado no dia 1° de
abril de 1964, com téermino no dia 15 de marco de 1985. A deciséo por parte dos militares em
explorar Amazoénia era unénime devido as riquezas presente nesta regido, e principalmente
evitar uma nova invasdo europeia, € que os recursos locais ndo fossem explorados pelos
estrangeiros (FERREIRA, 2016).

O governo militar neste periodo tinha varios projetos visando a exploracdo e ocupacao
da Amazonia de uma forma tirana. Um desses projetos foi a construgdo de estradas, como por
exemplo, a transamaz6nica, para que os militares tivessem acesso mais rapido a determinados
locais que ndo fossem de forma fluvial, que no caso, tem um percurso mais demorado. Além
das estradas, as construcGes de pistas de pousos também foi um projeto explorador da
Amazonia.

Rodovias, estradas, pistas de pousos, mineradoras, construcfes de hidrelétricas, entre
outros projetos realizados pelos militares, com o discurso de modernizacdo, houve grande
exploracdo, violéncia, e devastagdo na Amazonia. E um dos projetos, que de certa forma,
influenciou no declinio da juta entre os anos 1960 a 1980, devido a falta de méo de obra, foi a
construcdo da Zona Franca de Manaus (ZFM) e do Polo Industrial de Manaus (PIM). De acordo
com os autores Seréafico e Serafico (2005, p. 99-100), sobre a Zona Franca de Manaus, este

afirma que,

A criagd0o da Zona Franca de Manaus foi justificada pela ditadura militar com a
necessidade de se ocupar uma regido despovoada. Era necessario, portanto, dotar a
regido de ‘condigdes de meios de vida’ e infraestrutura que atraissem para ela a forga
de trabalho e o capital, nacional e estrangeiro, vistos como imprescindiveis para a
dinamizacédo das forcas produtivas locais, objetivando instaurar na regido condicdes
de ‘rentabilidade econdmica global’. De fato, sua criagdo e desenvolvimento, sempre
estiveram atrelados a circunstancias politico-econémicas locais, nacionais e mundiais.
Mundialmente, a Guerra Fria for¢ava a op¢do nacional entre conservar-se na area de
influéncia norte-americana ou encaminhar-se para a soviética; além disso, avangava o
processo de descentralizacdo industrial, impulsionado pelas inovagBes nas
comunicagdes e transportes, pela industria eletrdnica e pela organizacdo dos
trabalhadores nos paises industrializados. Nacionalmente, a resolucdo das tensGes
relativas ao aprofundamento da democracia burguesa e, no limite, ao socialismo, deu-
se nos termos do Golpe de Estado de 1964 e da implantacéo da ditadura militar, que
conduziu a politica econdmica nacional de modo a privilegiar o capital estrangeiro no
processo de apropriacédo e uso das forcas produtivas do pais. Localmente, mantinha-
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se a estagnagdo econdmica legada pelo fim do ‘ciclo da borracha’ e apenas brevemente
superada pelos Acordos de Washington, de 1942.

Com a construgdo da ZFM e do PIM, a necessidade de mé&o de obra para suprir esta
demanda, era notavel. Neste periodo, houve um fendmeno de migracdo de habitantes dos
municipios para a capital do estado do Amazonas, o éxodo rural. Como o trabalho com o cultivo
da juta era extremamente explorador, muitos ribeirinhos ndo queriam mais este tipo de trabalho,
devido a condigdo que o trabalho apresenta. Nas palavras de um ex trabalhador de juta da
comunidade da Brasilia, este nos revela que, “eu sofri muito na juta, trabalhei na juta desde os
meus 11 anos, é um trabalho muito penoso” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

O processo de trabalho com a juta era muito exigido fisicamente pelos seus cultivadores,
um tipo de trabalho arduo e sofrivel que ndo rendava economicamente pelo tanto de trabalho
que tinha que realizar. Os jovens ndo queriam mais continuar o trabalho iniciado pelos seus pais
na maioria das comunidades amazonicas, a comunidade da Brasilia foi uma das comunidades
que passou pelo éxodo rural de seus jovens. Quando perguntado sobre seus filhos, uma senhora,
ex trabalhadora de juta nos respondeu que, “Tenho onze filhos, um ja morreu, trés foram para
Manaus trabalhar no Distrito e outros ta em Parintins” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

A partir desta afirmacdo, a meméria de uma mulher que trabalhou muito com a juta,
entendemos que entre os anos 1980 a 1990, muitos jovens comunitarios residentes rurais de
varzea, partiam para a capital do estado no intuito de trabalhar, devido a demanda de empregos
que as industrias ofereciam para Manaus. Durante todo este processo de migracdo da zona rural
para a zona urbana, a méo de obra estava ficando escassa nos campos de cultivo de juta e este
fator culminou para o fim do trabalho com a juta.

N&o somente a méo de obra foi determinante para o fim da juta em grande escala na
Amazodnia, mas também a criacdo de outro produto que viera substituir a funcéo da juta em sua
maioria, no caso producdo de sacos plasticos de polietileno e polipropileno. Segundo Ferreira
(2016, p. 275) afirma que,

A introducéo de sacarias confeccionadas a partir do polipropileno e polietileno para
embalar os produtos cerealiferos brasileiros, fundamentalmente, a partir da década de
1970, contribuiu bastante para a reducdo da demanda de embalagens feitas com as
fibras de juta/malva.

Com a reducdo da producdo de juta nas comunidades amazonicas, 0s ribeirinhos de
varzea tiveram que continuar suas vidas com novos tipos de trabalhos ou continuar com

trabalhos que eram realizados com pouco demanda devido a mao de obra esta totalmente focada
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para a juta, no caso, a pesca. No caso da comunidade da Brasilia a pesca sempre fez parte do
cotidiano de seus habitantes, mesmo no periodo do auge da juta, havia pesca com finalidades
do consumo proprio, ainda ndo era comercializada em foco principal.

Em conversa com um de nossos colaboradores sobre outras atividades de trabalho
praticadas no periodo do cultivo da juta, perguntamos como era a realizacao da pesca, se podiam
pescar para consumo préprio ou para algum tipo de comercializa¢do do produto pescado. Fiz a
sequinte pergunta: “durante o ano como era situagdo da pesca como € gue era aqui, VOCés
faziam pesca também?” Tivemos a seguinte resposta: “olha nesse tempo, que nés trabalhava
em juta ninguém podia pescar, nés comprava”. E continuamos nosso didlogo quando o
perguntei o porqué eles ndo pescavam e tinham que comprar 0 peixe para 0 Consumo, “porque
ninguém tinha tempo, porque a juta ndo dava tempo” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

O trabalho com a juta era muito exigido no cotidiano dos moradores da comunidade da
Brasilia. Visto que o tempo era muito precioso para eles. Mais que isso havia uma relagdo de
poder muito forte entre patrdo e juteiro, no qual este Gltimo, ndo tinham permissdo para a
realizacdo de outras atividades de trabalho que ndo fosse a juta. Por isso eles eram “obrigados”
a comprar alguns peixes secos em comeércios ou tabernas locais, negociando a propria mao de
obra com os patrdes em troca de alimentos (MCGRATH, 1999).

A transicao do fim do cultivo da juta para novas realiza¢Ges de trabalho na comunidade
deu-se gradativamente pelos moradores de Brasilia. Em relacéo a pesca, esta foi quem entrou
primeiro na vida dos homens pescadores, para houvesse o sustento familiar, a pesca voltara a
ser o trabalho mais praticado apo6s a saida da juta na comunidade. A memdria de um ex

trabalhador de juta e também ex pescador, nos informou o que fizeram nesta transicao.

[...] foi o tempo que nds deixemos a juta, nos vivia na pescaria com eles pra sustentar
nossos filhos, pra estudar. Nés passava noite e dia na proa da canoa. Nunca eu fui
com esse homem no lago, se nds ndo trouxesse 3 ou 4 pirarucu, nunca. Eu tinha uma
cajila, quando ele pulava na popa da minha canoa podia dizer. Vinha mesmo. Nos
botava a astia aqui no ombro, no verdo. Botava a astia no ombro... uma traz outra
pra frente, a gente ia embora nesse Macuricand. Em dois dias nos pegava mil, mil e
cem [..] (Pesquisa de Campo, 2020).

A pesca foi saida para o sustento de uma comunidade amazdnica com o fim do cultiva
da juta nas terras dos ribeirinhos. Em Sao Sebastido da Brasilia ndo foi diferente, os homens em
sua maioria tinham como responsabilidade de sustentar a casa dentro do sistema patriarcal, € a
pesca foi o trabalho mais visado, mais lucrativo, menos exigido que a juta para estes

comunitarios.
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2.3 Praticas atuais de trabalho na comunidade da Brasilia

A comunidade Sdo Sebastido da Brasilia, atualmente tém as seguintes préaticas de
trabalho: a pesca do pescado, a agricultura, a caca, a criacdo de aves, e a pesca do camarao.
Essas praticas fazem parte do cotidiano dos moradores, que dependendo do periodo de enchente
e vazante que acontece todos 0s anos na regido amazonica, tais trabalhos séo realizados de
forma coletiva entre os comunitarios. Neste topico iniciaremos nossa discussdo em mostrar as
atividades laborais praticadas dentro do cotidiano dos moradores, comecaremos pela pesca,
acao de maior demanda entre os moradores cujas participagoes, em sua maioria, séo de cunho
masculino, que recentemente tornou-se pesca profissional na comunidade.

Apbs o fim do cultivo da juta, a pesca foi o principal trabalho pertencente ao modo de
vida a ser realizado em maior demanda pelos moradores da comunidade da Brasilia.
Praticamente, todos os dias é dia de pesca, sempre nas aguas tem algum pescador da
comunidade em busco de seu sustento por meio da pesca.

A pesca € um dos trabalhos mais realizados nas comunidades amazonicas,
principalmente nas comunidades de varzeas. O conhecimento adquirido entre os pescadores é
passado de geracdo em geracdo, desde os primeiros pescadores da Amazoénia, os indigenas até
0s pescadores atuais, tanto de pesca artesanal quanto profissional. A pratica desses saberes esta
relacionada a pesca familiar, onde os pais ensinam seus filhos métodos e técnicas de pesca
cotidianamente, que “através da amplia¢do e agudeza de um saber sensivel, de uma estética
pesqueira, cujo contato direto com a natureza aquatica exige isso enquanto condicdo
insuprimivel do viver nas (e das) aguas” (RAMALHO, 2011, p. 316).

A pesca artesanal faz parte do modo de vida dos comunitarios de Brasilia, a maioria dos
homens sabem pescar e tal conhecimento foi adquirido de forma tradicional nos ensinamentos
dos mais velhos para os mais novos. Tais conhecimentos sdo relacionados com a natureza, com

o0 tempo, com as aguas, como afirma o Furtado (1993), que

[...] conhecer os pesqueiros ou pontos de pesca; os tipos de peixe que neles habitam;
identificar as melhores horas de captura-los; saber sobre a influéncia dos ventos e das
chuvas nas pescarias, 0s espacos que podem ou ndo pescar; a influéncia da lua no
regime das dguas pluviais e fluviais [...]; o saber manejar o ambiente; o saber tecer
uma tarrafa; arpoar um pirarucu; gapuiar ou tapar um igarapé, etc. (FURTADO, 1993,
p. 200).

Na comunidade da Brasilia, a pesca artesanal € realizada em diversos lugares nos quais

os pescadores conhecem onde ha maior presenca abundante do peixe. Nas proximidades da
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comunidade existe o lago do Treme, um dos lugares mais citados em nossas narrativas de
acordo com as memorias dos pescadores. “Eu gosto de pescar no Treme, da mais peixe 14, todo
mundo aqui vai pra la, todo mundo pega peixe” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

A partir desta narrativa, entendemos que este lago faz parte do cotidiano dos pescadores
que moram na comunidade da Brasilia. Como praticamente quase todos os homens da
comunidade, homens j& adultos, realizam a pesca do pescado, observamos alguns desses
homens em dia de pesca. Na residéncia de uma familia de pescadores da comunidade, vimos
como funciona a preparagao para a pesca.

Em uma tarde de sexta feira, reuniam-se alguns pescadores na residéncia de um senhor
que também é pescador. Eram mais ou menos uns seis homens que estavam separando material
de pesca, como malhadeira, remos, caixas de isopor, lanternas, facas, tercados, e demais
recursos necessarios para uma noite de pesca. Pelo que foi observado, a pesca iniciaria as 18h00
e finalizaria pela manha do dia seguinte. Nas conversas que tivemos com um dos senhores
pescadores, pai de filhos pescadores, este nos afirmou que seus trés filhos pescam juntos com

seus sobrinhos e também outras situacdes sobre a pesca familiar.

[...] E eles trés que pescam, agora eles tenham os parceiros deles de pescar, cada um
pesca com um par, é meus sobrinhos, moram pra li, agora quando é pra ir eles
venham aqui, olha... [...] Olha sdo seis. Mais trés de 14, meus trés sobrinhos, é trés
sobrinhos meu, e trés primo deles, eles pescam junto s6 numa canoa dois, dois
embarca num casco, e um embarca na proa e outro na polpa como chama né, o
Lemista é da proa né? e o da polpa é o da maquina vamos dizer assim, ai eles vao
fazer a pesca deles, ai eles pegam 200kg, 300kg de peixe, ai eles vao pra cidade
vendem pro atravessador, ai eles volta das mesmas coisas.[..] (Pesquisa de Campo,
2020-2021).

De acordo com essa memdria, a pesca coletiva é realizada na comunidade quando ha
um acordo entre os pescadores para capturarem a maior quantidade de peixe possivel,
principalmente quando vao a pesca de peixes grandes, exemplo do pirarucu. Conhecido como
0 gigante das aguas doces, o pirarucu, pode chegar na fase adulta entre 2 a 3 metros de
comprimento, com o peso equivalente de 100kg a 200kg*®.

Os lagos préoximos a comunidade sdo a fonte de riquezas para os pescadores e
pescadoras. Mas além das prosperidades das aguas, com abundéancia de peixes e crustaceos,
Sdo Sebastido da Brasilia possui uma terra muito fertil para a agricultura. Uma das praticas
atuais de trabalho, ap0s a saida da juta, é o cultivo de frutas, verduras, legumes, hortalicas e

demais variedades de plantagcdes que ocorrem nas terras férteis da comunidade.

15 De acordo com o site www.wwf.org.br acessado em junho/2021


http://www.wwf.org.br/
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A agricultura sempre foi uma prética de trabalho na comunidade que se constitui até o
presente, no caso da juta era necessario tanto terra quanto &gua para que a producgdo funcionasse.
Atualmente, a comunidade ainda utiliza do recurso da terra fértil para o sustento familiar. Ndo
sdo todas as casas que trabalham com a agricultura, apenas algumas familias trabalham neste
ramo, diferente da pesca em quase toda a comunidade trabalha nisto, a agricultura é realizada
familiarmente em pouca escala.

Na comunidade, visitamos algumas familias que trabalham com a agricultura, e fomos
saber quais sdo os tipos de plantacfes que cada familia realiza no periodo de vazante ou verdo
na comunidade. Lembrando que este modo de vida é diferente do cotidiano da vida pesqueira,
a agricultura é realizada na descida das dguas ou no verdo, como eles citam. Devido a esta
circunstancia, entendemos o porqué poucas pessoas trabalham com planta¢ées na comunidade
Sao Sebastido da Brasilia.

Comecamos com uma de nossas narrativas, por meio das memorias de um senhor,
morador, trabalhador da comunidade, este nos afirmou como funciona o trabalho familiar na

agricultura, guem trabalha, quantas pessoas trabalham, com o que trabalham, este nos disse que,

[...] eu ajudo a minha mulher a trabalhar, o senhor esta vendo esses matos aqui, mais
isso aqui vai ser limpinho, quando a agua sair, n6s ja vamos construindo a planta, ai
n6s vamos comprar a semente da melancia, custa quarenta e cinco uma lata, de 250g
do carogo da melancia, ai nds ja tira o lugar da melancia, ja planta tudinho, nés faz
as muda no copo descartavel, ai nés planta tudinho, planta 300 pés, que é no canteiro
ai, esse canteiro que ndés chama, de tabuas né, igual esse aqui, ai agasalha os copos
tudinho na ilharga um do outro, quando ela ja ta tudo assim bom de arriar na terra.
Agora a macaxeira é plantada assim mesmo a bruto, essas outras plantas, mais a
melancia néo [...] (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

De acordo com as palavras desse agricultor, algo nos chamou a aten¢do quando este nos
fala que “eu ajudo a minha mulher”. Essa narrativa vem em tom de que o trabalho com a
agricultura é de prioridade feminino, entraremos nesta discussdo no proximo capitulo desta
producdo. A melancia como mencionada na citagdo é uma das frutas mais cultivadas na
comunidade, devido seu curto periodo de producdo, ou seja, em menos de 6 meses durante o
ano desde sua plantacédo até a colheita, a melancia est pronta para o consumo (RODRIGUES,
2015).

Este modo de vida, remete ao fenbmeno enchente e vazante que ocorre todos 0s anos na
Amazonia, e a comunidade da Brasilia sofre com esta acdo natural. No inicio da vazante, o
trabalho de agricultura no solo inicia para os produtores de melancia, “quando a dgua sair, nos
Jja vamos construindo a planta”. Este relato descrito acima, fica claro como o cotidiano dos

agricultores de melancia esta por conta do fendmeno anual da natureza amazonica.
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Figura 9 - Melancia: cultivo atual da comunidade

~
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Fonte: Pesquisa de Campo (2021)

A figura referente é uma colheita de melancia realizada por uma familia de agricultores
pertencentes a comunidade Sao Sebastido da Brasilia. Tais produtos sdo comercializados na
sede do municipio de Parintins, de acordo com estes produtores 0 negdcio realizado na venda
das melancias é acordado antes mesmo do inicio do cultivo, alguns agricultores tém seus
proprios clientes, que sdo revendedores do produto cultivado.

O milho também é um dos produtos cultivados na comunidade, algumas familias
trabalham no cultivo deste cereal. De acordo com nossas narrativas, o milho tem sua relevancia
financeira para seus cultivadores, como afirma um morador e cultivador de milho na
comunidade, “Deus o livre, tu plantava meio quarto de milho tu tava feito. Tu tava feito. O que
tu trazia logo era molizinho pra vender aqui, e dava o lucro, ai tu deixava uma parte pra secar,
e ia desbulhar e vender em saca” (Pesquisa de Campo, 2020).

Os produtores de milho na comunidade, também trabalham de acordo com o periodo de

enchente e vazante, o cultivo do milho faz parte do cotidiano de seus produtores, nos quais
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desde o inicio da plantacdo, realizada na descida das aguas, até 0 momento da colheita, dura em
torno de alguns meses, a producdo € rapida e a comercializacdo também é feita nas feiras e

comércios de Parintins.

Figura 10 - Plantac&o de milho

Fonte: Pesquisa de Campo (2021)

A ilustragdo em destaque é uma plantagdo de milho de uma familia de agricultores e
pescadores da comunidade da Brasilia. A plantacdo de milho é realizada em sua maioria pelas
mulheres desta familia. Uma delas nos informou sobre seu trabalho com agricultura, quando
perguntado o que era plantado por ela e sua terras, nos informou que “eu planto tudo quanto é
planta de fruteira, melancia, mel&o, jerimum, maxixe, banana, milho meu principal, tudo e as
hortalicas também, planta alface tem uns barcao bonitinha” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

Além do milho e da melancia, outros produtos sédo cultivados nas terras da comunidade,
como mencionado na memoria acima, a presenga destes produtos esta de acordo com o
comeércio exigido nas feiras de Parintins, onde muitas comunidades que trabalham tanto com a

agricultura quanto a pesca, a comercializacdo em massa € feitas nesses locais na cidade, quando
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ndo h& um cliente revendedor dos produtos, as vendas sao feitas pelos proprios cultivadores de
seu produto, ou seja, as mulheres em sua maioria, sdo responsaveis pela comercializacdo dos
produtos cultivados em suas terras (ANDRADE, 2015).

Figura 11 - Colheita de meldo

Fonte: Pesquisa de Campo (2021)

O meldo, como destacado na imagem, e nas narrativas de seus cultivadores, é um dos
produtos cultivados na comunidade e comercializado em Parintins. O trabalho com o mel&o nédo
é feito em grande proporcéo quanto a melancia e o milho, devido sua derivagdo da melancia, o
meldo é pouco comercializado por causa da preferéncia da melancia. “A gente vende pouco
meldo, por isso a gente ndo planta muito, o povo compra mais melancia ld na cidade” (Pesquisa
de Campo, 2020-2021). Esta narrativa, palavras de uma agricultora de meldo na comunidade,
deixa claro o porqué a producéo em pequena escala do meléo.

Mesmo o meldo sendo pouco cultivado na comunidade, deixamos aqui registrado um
dos frutos saborosos, adocicados que algumas familias da comunidade cultivam, ou seja, 0
meldo bem como as demais frutas também é consumido pelos proprios cultivadores, sdo frutas
que fazem parte do cardapio do cotidiano desses moradores. A alimentagdo natural das frutas,
verduras e legumes engloba esse modo de vida na qual ndo ha a presenca de agrotdxicos, pois

seus cultivadores, em sua maioria, ndo tém problemas com insetos que possam prejudicar a
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lavoura, tal acdo corresponde ao tratamento da terra pelas aguas que sobem e descem vinda dos
rios por meio deste fenbmeno amazonico.

A agricultura é um simbolo marcante na vida dos moradores da Brasilia, no passado por
causa da presenca abundante da juta, e no presente pelas diversas plantac@es que a terra concede
a estas pessoas. Um dos agricultores, nos relatou sobre suas conquistas com a agricultura, sobre

seu trabalho, sobre sua vida pessoal e familiar sem a juta. Este nos informou que,

[...] Eu plantava minha macaxeira, plantar o meu quiabar, eu tenho um quiabar,
planta pimenta cheirosa, plantar maxixe, meldo, melancia, milho tudo isso, e gracas
a Deus me dei melhor, olha minha mulher ndo que outra vida, s6 senhor ta vendo
tudo isso era macaxeiral, a gente ia arrancar uma ou duas saca de macaxeira, quebra
cem espiga de milho, ela vai l14 pra cidade, ela leva pimenta cheirosa, leva o quiabo
e vende tudinho, chega de 14 com seus duzentos, trezentos, trezentos e cinquenta
contos, de rancho, é assim, da muito mais, tudo santo dia, ela tira de sexta, ela vende
sexta, sabado e domingo, eu me engano segunda ela para, hoje ela ndo ia vender, ela
diz que (pensamento) melhorou grande nossa vida, eu ja possui muita coisa, sem ser
da juta pra cd, na juta era muito sacrificio [...] (Pesquisa de Campo, 2021-2021).

Através da valorizacdo dessas memarias entendemos que o trabalho sem juta, para eles,
foi muito melhor que a fibra dourada, devido excesso de trabalho que a juta consumia aos seus
cultivadores. Este relato mostra como também funciona o sistema familiar da agricultura na
comunidade, onde homens e mulheres, as vezes criancas, trabalhnam em prol do sustento de
todos da mesma residéncia.

A pesca e a agricultura ndo sdo as Unicas préaticas atuais de trabalho na comunidade.
Alguns moradores trabalham com a caca de animais silvestres, e também com a criacdo de
animais, em sua maioria as aves. Além dessas duas praticas citadas, temos a pesca artesanal do
camardo, esta que por sua vez, tem o protagonismo das mulheres da comunidade S&o Sebastido
da Brasilia em Parintins (SILVA, 2017).

Em relacdo a caca, esta é realizada por alguns homens moradores da comunidade, mas
com o passar dos anos, a caca foi diminuindo, pois ndo haveria mais tantos animais devido a
presenca do homem na natureza (BRASIL, 2015). Em uma de nossas narrativas, quando
perguntado sobre a pratica da caga na comunidade, fomos informados que “antes a gente
cagava muito bicho, muita capivara, pato do mato, paca, a gente matava pra gente comer,
capivara dava de muito, agora nao da mais, as vezes, que a gente pega pato com a espingarda”’
(Pesquisa de Campo, 2020-2021).

A caca dos animais da Amazonia sempre foi uma préatica para alimentagédo coletiva,
desde 0s povos originarios até os grupos associados, como as comunidades (WAGLEY, 1988).

No caso da comunidade da Brasilia, vimos que ndo ha comércio com o produto cacado, ou seja,
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quando hé a realizacdo da caca, que atualmente esta acontecendo apenas dos patos selvagens,
ainda assim em pequena proporcao, este animal ir& fazer parte do banquete de seu cagador, que
no caso, é a alimentacdo familiar. “Como é esse pato do mato? Fiz esta pergunta, e tive a
seguinte resposta... € que nem um pato desses normal, sé que eles séo grandes, a carne dele é
mais escura e mais boa pra comer” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

A criacdo de animais de pequeno porte é uma pratica de trabalho que faz parte do
cotidiano de algumas familias da comunidade. Em algumas residéncias vimos a presenca de
aves e animais domeésticos. As galinhas e 0s patos, sao aves com maior proporcao de criacdo
entre os moradores, em sua maioria para 0 consumo préprio, mas também é feita a realizaco
da comercializagdo destes animais. Como nos afirma, uma moradora da comunidade, “eu crio
galinha, pato, pra gente comer e pra vender 14 na cidade, eu preparo umas 3 ou 4 galinhas
dessas, embalo direitinho e vou vender la” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

A figura abaixo mostra, uma residéncia de moradores e sua criagdo de animais, como as
aves citadas e também a presenca de animais domésticos, os cdes. As galinhas sdo alimentadas,
cuidadas para vinculo comercial, ou seja, a todo um sistema que esta relacionado na criagédo

destes animais.

Figura 12 - Criagdo de aves

Fonte: Pesquisa de Campo (2021)

O cotidiano da criagdo de aves é um pouco complicado para os criadores, principalmente

no periodo da enchente das dguas. Durante o verdo, as aves ficam dispersas pelos quintais, mas
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préximas as casas que as pertencem, as aves mais novas como os pintinhos ou frangos ficam
presas em jaulas por causa de possiveis predadores, as aves mais adultas ficam soltas durante o
dia, e quando chega a noite, elas véo para as gaiolas grandes, chamadas de galinheiro.

Durante a enchente, as aves ficam presas em gaiolas feitas de madeiras bem abaixo dos
pisos de madeira, o0 assoalho, ficam presas até a descida das aguas, quando a enchente é bem
grande que chega ao nivel do piso da casa de madeira, as aves sao transportadas para outras
comunidades parentescos, nas quais ficam sob os cuidados outros criadores em locais onde a
enchente ndo estd em grande proporcdo. De acordo com a oralidade de uma mulher, moradora
da comunidade e criadora de aves, nos disse que “quando a cheia ta muito grande, a gente
manda as galinhas la pro meu filho com a mulher dele, eles moram no Mato Grosso, e depois
a gente vai la pegar de volta” (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

A partir deste relato, repetindo-nos mais uma vez sobre o fenbmeno da enchente das
aguas que esta relacionada a quase todo o modo de vida dos ribeirinhos da comunidade da
Brasilia. A criacdo dessas aves € um tipo de préatica atual de trabalho que requer muito do
cotidiano de seus criadores, trabalhar com a natureza, obter tais cuidados, principalmente para
qgue haja avanco das aves as plantacbes, todo trabalho realizado e muito das vezes
invisibilizados e ndo valorizado no momento da comercializacao.

Para encerramos esta se¢do de préaticas atuais de trabalho na comunidade da Brasilia,
deixamos por Gltimo, mas ndo menos a importante, o trabalho da pesca artesanal de camaréo
cuja acdo tem por protagonismo as mulheres (DIOGENES, 2014). Algumas mulheres da
comunidade realizam a pesca do camarao para contribuir financeiramente ao sustento familiar,
essa pesca faz parte do cotidiano de muitas mulheres da comunidade, influenciando totalmente

no modo de vida dessas pescadoras.
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CAPITULO 03 - A DIVISAO SOCIAL E SEXUAL DO TRABALHO: OS HOMENS E
AS MULHERES NA COMUNIDADE DA BRASILIA

Em todas as esferas de atuacéo, tais como a doméstica, a econdmica, a religiosa, a
politica e a ritual, a posi¢cdo mais importante, de direcdo podemos dizer assim, cabe
sempre ao homem. A mulher surge como elemento de apoio, necessario, mas que
parece ndo contar muito, no cOmputo geral de participacdo dos dois sexos. Essa
atuacdo feminina resume-se, entéo, a prestacéo de servigos, em que ela ndo visa a si
propria, mas age totalmente em fung&o dos outros (MAUES, Maria Amélia Motta.
Trabalhadeiras e camaradas: relacdes de género, simbolismo e ritualizacdo numa
comunidade amazébnica. Centro de Filosofia e Ciéncias Humana: UFPA, 1993, p 21).
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3.1 O cotidiano do trabalho dos homens na comunidade da Brasilia

O cotidiano dos homens na comunidade esta relacionado ao trabalho, a familia, o
coletivo, e demais a¢des ou praticas que corresponde a totalidade da comunidade da Brasilia.
Relacionaremos o cotidiano de alguns homens que nos permitiram observar seu modo de vida,
sobre a maioria dos aspectos possiveis, nos quais, todos os homens agem de forma coletiva em
alguns habitos dentro da comunidade da Brasilia.

Os homens mais velhos, ou seja, com idade mais avancada, entre os 60 a 80 anos de
idade, ou até mais que isso, sdo pessoas que praticamente contas as historias aos mais novos e
principalmente transmitem seus conhecimentos para seus filhos netos. Um fator interessante
em relacdo a memoria destes homens, como descritos nos capitulos anteriores é que desde cedo,
desde a infancia, praticamente todos trabalharam com seus pais ou avos, como os trabalhos
historicos ja trazidos nesta discussdo, exemplo da juta que durante décadas no decorrer do
século XX, exigia a mao de obra de homens, mulheres e criangas.

Estas criancas hoje sdo os idosos moradores da comunidade, muitos deles viram seus
pais na juta, e continuaram com o mesmo trabalho, até o fim da juta na comunidade. Umas das
consequéncias deixadas para a vida das criancas, que ndo tiveram tempo para ir a escola, foi a
falta da educacéo escolar. Essa auséncia é derivada ndo apenas pela evasdo dessas criangas, mas
pela falta de profissionais da educacdo disponiveis para aquela época, como nos afirma uma de

nossas narrativas sobre sua infancia.

A minha infancia foi, olha... eu ndo tenho a curiosidade de lhe falar que ndo sei ler e
nem escrever porque nesse tempo as aulas eram dificeis no interior, no interior ndo
existia e na cidade também ndo tinhas as aulas que tem hoje em dia e a facilidade né?
até o governo ja paga pra crianga estudar, tem até merenda, da a comida, depois da
aula da comida né? Naquele tempo nunca, nunquinha, ainda conheci numa época que
0S nossos estudantes, quando aparecia uma aulazinha pelo prefeito de Parintins que
era o finado Jalio Belém, Gentil Belém. Tinha aquele outro que eu t6 esquecido o
nome dele, que ele foi prefeito de Parintins... ainda cheguei a ver assim amarrarem a
folha da bananeira pra escrever assim na aula que a professora coisava aquela folha
assim no fogo e eles iam escrever o que a professora ia ensinar ali. Entdo foi uma
época que eu ndo alcancei mais, ndo tinha professores porque os prefeitos ndo davam
a aula pro interior e na cidade que tinha e ninguém se manifestava pra ir, entdo eu
nao sei ler e nem sei escrever, eu ndo tenho vergonha de dizer que na verdade eu vou
morrer assim, mas do nosso tempo entdo 0 nosso ramo de vida era o trabalho, era
ajudar nossos pais pra n6s se manter que a vida era mais dificil do que hoje em dia
ta né? (Pesquisa de Campo, 2020-2021).

A partir desta narrativa, exigida da memoria de um senhor de mais de 80 anos de idade,
nos faz refletir sobre o cotidiano escolar na segunda metade do século XX, nas comunidades

amazénicas. As dificuldades para as criangas frequentarem as escolas neste periodo era
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gigantesca, ainda mais criangcas moradoras de comunidades de vérzea. Este fragmento de
memdria narrado foi o suficiente para identificarmos as dificuldades do cotidiano escolar
daquela época, pois em outras narrativas, principalmente dos senhores de idade de avancada,
como citado acima, vimos a auséncia na maioria deles o conhecimento basico do saber ler e
escrever, alguns sabem apenas escrever o proprio nome, outros nem isso.

No decorrer das analises das entrevistas e das observacdes diarias, os homens, com mais
de 60 anos, j& sdo todos aposentados. O dinheiro da aposentaria € consequente da contribuicédo
dos sindicatos dos pescadores, a pratica da pesca como discutida acima, é o trabalho mais
realizado pela maioria dos homens da comunidade da Brasilia. Uma narrativa encontrada das
memorias de um dos senhores da comunidade em relacdo a aposentadoria por meio da pesca,

este nos falou sobre como funciona o sistema de contribuicdo para se aposentar.

Olha! Quando chega naquela época, tem o seguro. Vocé se aposenta por pouca idade.
Porque se vocé tem contribuido no INSS, todo tempo pagando o INSS, desde quando...
uma comparagéo, vocé entra hoje na Copesca. Ai vocé ja vai pagar, nesse outro més,
vocé ja vai pagar o INSS. Naquele tempo a gente pagava R$ 32,50. Agora ta R$
144,00. Do INSS. Ficou alto. Mas tu tem coisa, se tu chega |4, se tu tiver com 15 anos
que tu ta contribuindo, ai eles ja te aposento, ja te aposento (Pesquisa de Campo,
2020).

Os valores trazidos, a instituicdo mencionada, e demais situa¢es, tudo isso fazia ou faz
parte da vida dos pescadores da comunidade da Brasilia. A pesca € o que predomina 0s homens,
é a marca registrada deles construida pelo patriarcado do ser homem, praticamente todos 0s
homens j& adultos e até mesmo os jovens sabem pescar. Observamos um dia de pesca realizada
por alguns homens da comunidade, a pesca entre eles é um trabalho coletivo, no qual a divisdo
do produto pescado é feita em comum acordo com o0s pescadores.

A pesca do pirarucu é o que exige mais trabalho dos pescadores, pois ela é realizada
durante dias nos lagos proximos a comunidade. Devido ser uma pesca duradoura, esta acdo tem
sua realizacdo coletiva, nos quais varios pescadores da comunidade relnem-se para acertar o
dia que irdo partir a caga do gigante de &gua doce, geralmente este acordo é feito em poucos
minutos onde as conversas se espalham entre os pescadores até o dia de saida da pescaria.

Vimos que a saida é feita em conjunto na data marcada acordada entre todos que irdo
participar da pescaria. A pesca do pirarucu exige dias de trabalho, nos quais estes chegam a
passar entre 4 a 7 dias nos lagos do Treme, Macuricana e Boto Grande, todos estes lagos ficam
na regido da comunidade da Brasilia, com demarcagdes para outras comunidades.

A preparagédo para a pesca é feita da seguinte forma, observamos em uma familia de

irmaos que todos sdo pescadores, e vimos todo o ritual inicial para a ida a pesca. Primeiro eles
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fazem uma vistoria nas embarcagdes, nas canoas motorizadas, verificam se estas estdo aptas
para o transporte para que nao haja nenhum acidente de percurso até chegada no local de pesca,
também é observado e analisado as maquinas motorizadas responsaveis de conduzir as
embarcacdes, conhecidas como motor rabetas, pois sdo colocadas na parte de tras das canoas.
A figura a seguir, mostra um dos pescadores da comunidade transitando pelas aguas da
comunidade, com seu produto pescado armazenados durante o transporte em caixas de isopor,

algo tipico entre os pescadores amazoénicos.

Figura 13 - Homem pescador em uma embarcacdo motorizada

Fonte: Pesquisa de Campo (2021)

Apobs a revisdo dos meios de transporte, tambem é verificado os acessorios da
locomocdo, como os remos. Os remos sdo fundamentais para a movimentagdo da embarcacéo
enguanto a maquina esta desligada, principalmente para que ndo seja necessario 0 uso das
maquinas nos locais de pesca para que o peixe ndo se distancie por meio dos ruidos de seus
locais de naturais de habitat. A figura abaixo mostra um pescador conduzindo levemente a

canoa para ndo assustar 0s peixes.
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Figura 14 - Homem pescador na utilizagdo dos remos/canoa

Fonte: Pesquisa de Campo (2021)

O material levado pelos pescadores além das embarcages e acessorios, S30 0S recursos
de pesca. Tais materiais sdo conhecidos como arreio entre os pescadores, a malhadeira, a tarrafa,
o0 espinhel, o arpdo, arcos e flechas, linhas, zagaia, redes, canico e outros tipos de ferramentas
de pesca, eles chamam de arreio. Geralmente estas ferramentas ficam espalhadas pelas casas,
por cima nas partes de sustentacdo do telhado, entre outros lugares com facil acesso ao pescador
no momento de saida da pesca.

Identificamos além das ferramentas de pesca utilizada pelos homens, a maneira como
estes se vestiam para ir ao lago pescar. Alguns de sandalias nos pés, de bermudas ou calcas,
camisas com manga longas, ou manga curtas, uns de chapéus de palha e outros de bonés. Esses
itens sdo os mais utilizados pelos pescadores da comunidade, € como recursos necessarios,
levam mochilas contendo produtos de higiene, alguns alimentos, caixas de fésforos ou
isqueiros, facas ou laminas maiores como os tercados, lanternas que se encaixam na cabeca, e
demais materiais que sdo necessarios para uma de dias de duragéo.

Outros tipos de peixes além do pirarucu sdo pescados na comunidade, a presenca de
peixes lisos e de escamas em lagos, rios e lagoas fazem parte do cardapio dos moradores, e

principalmente para o comércio local (BRASIL, 2015). Tucunaré, bodd, sardinha, tambaqui,
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branquinha, dourado, apap4, pacu, jaraqui, jiju, charuto, e demais tipos de peixes sdo pescados
pelos homens em sua maioria, diariamente na comunidade, tais peixes citados s&o
comercializados na sede do municipio de Parintins (DIOGENES, 2014).

Estes peixes digamos de menor expressao por causa do seu tamanho e peso, sdo feitos
de forma individual entre os pescadores, as vezes notamos a presenca de 2 ou 3 pescadores as
margens do rio Amazonas em tentativa de capturar esses peixes através das malhadeiras. A
malhadeira é principal instrumento do pescador amazonense (WITKOSKI, 2007). Atualmente
na comunidade da Brasilia, as malhadeiras sdo compradas na cidade, devido ao facil acesso e
também por conta do tempo que antes levavam para tecer e construir a malhadeira.

A malhadeira faz parte do cotidiano dos pescadores da comunidade, utilizadas
diariamente nas aguas com o intuito de pegar o maior nimero de peixes possiveis. Durante
horas estas ficam estiradas por metros dentro das dguas, e com o passar das horas e também
com 0 movimento estas produzem em consequéncia da captura dos peixes, 0s pescadores vao
retirando-as das aguas, colocando-as dentro das canoas juntamente com 0S peixes presos nas
malhas, para que depois seja feita a remocao dos peixes das malhas (WITKOSKI, 2007).

A pesca desses peixes “pequenos”, sao realizadas de acordo com o horario estabelecido
pelo proprio pescador. Uns pescam durante o dia logo bem cedinho no inicio do dia, outros
pescam durante a noite a madrugada a dentro. No final dessas pescas, jA com 0s peixes
armazenas em caixas de isopor, alguns pescadores no dia seguinte fazem uma vistoria nas
malhadeiras para encontrar algumas avarias causadas pelos peixes durante a captura. Outros
pescadores, preparam-se para comercializar os peixes entre 0s atravessadores.

Estes citados acima, sdo comerciantes que compram os peixes diretamente do pescador,
essa compra € realizada na propria comunidade, isto quando € realizado o negdcio, caso
contrario, as vendas sdo realizadas nas feiras pelos proprios pescadores da comunidade. Como
afirma um dos pescadores da comunidade da Brasilia sobre seus negécios realizados na venda

do produto pescado.

[...] O peixe nés vendemos, se a venda, nds de primeiro nés vendia no mercado
municipal, que tem dois, aqui em baixo, que tem o de cima e o de baixo né, 14 no de
baixo, mais foram aparecendo atravessador, foi, foi, foi aumentando, que nos chega
la numa bajara dessa, olha eu estava la ontonte, enche duas cuba de peixe, duas cuba
que nés chama é aqueles ali, aquelas caixas de isopor ali, nés chamamos cuba, e ai
nos chega 14, o senhor vamos dizer, o senhor faz isso, 0 senhor que levar pra, ndo tem
mais mercado, mercado ndo vende nada, se ndo for acarrafa, s6 tem trés nagalefi, o
senhor chega l& o atravessador diz, o senhor quanto tu qué no quilo do teu pirarucu,
quanto tu qué no quilo do teu tambaqui? Ai o senhor d& o prego, se ele comprar, si
ndo eu ndo vendo, eu ndo sou obrigado a vender, ai ele vai, se eu pedir doze, ele diz
tu que dez, ai como eu ndo t6 sujeito a ficar Ia, ai entdo eu vendo pra ele, ai ele me
paga, ai ele vai la pra terra fazer a vida dele né, vende pro vinte o quilo do pirarucu,
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vende de treze o quilo do tambaqui grande, ¢é assim [...] (Pesquisa de Campo, 2020-
2021).

Esse tipo de negdcio realizado nas aguas do Amazonas, movimenta uma economia entre
0s comunitarios pescadores e 0s comerciantes atravessadores. Durante muitos anos houve esse
tipo de acordo entre as comunidades amazonicas, pois nem todos 0s pescadores podiam vender
na cidade seu proprio pescado, devido diversos fatores que hierarquiza esses negdcios
(WITKOSKI, 2007). Ou seja, procedimento histérico desde os tempos da borracha, que
decorreu para a juta, e praticamente continuou com a pesca. Conforme as palavras do pescador
da comunidade acima, percebemos que os valores sdo negociaveis de forma desigual, onde
sempre o produtor da matéria prima, que no caso, 0 pescador tem que submeter-se a diminuir o
valor de seu produto pescado para sua prépria subsisténcia (ANDRADE, 2015).

O cotidiano dos pescadores durante a venda do seu produto é a parte principal de seu
trabalho, pois onde todos querem que seja valorizado financeiramente a forca de sua mao de
obra, mas, como identificamos acima, ndo sdo faceis os tipos de negdcios. Outro pescador,
relatou que é preciso, as vezes, certa audacia por parte deles, se ndo os atravessadores nunca

dariam o valor realmente ao que foi pescado.

[..] E por isso que nds semos abusados, nés semos abusado, mais também semo
obrigado a vender pra ele, porque a gente também nédo pode ficar 14, nds temo que
voltar pra ca, nés temo que ir e voltar, comprar as coisas pra trazer pra familia da
gente né. E a gente ja pega aquele dinheiro e ja vai direito no supermercado fazer a
comprinha, o senhor sabe aqui a gente ndo compra de quilo, porque ndo adianta
comprar um quilo hoje e amanha néo ter, a gente compra assim de quantidade, 15kg
de aclcar, 10kg de café, é assim que nos faz nossa compra [...] (Pesquisa de Campo,
2020-2021)

O termo abusado, nas palavras do pescador, é justamente sobre a situacdo dos negdcios
com a venda dos peixes a ser feita com os atravessadores. E quando esta acdo audaciosa ndo
tem éxito, a Unica solucdo para que nao seja perdida a venda é ceder aos atentos dos tais
negociantes. Como trazido na citacdo, sobre a “obrigacao” da venda, pois os pescadores
precisam retornar & comunidade.

Entre idas e vindas, os pescadores fazem deste ciclo seu cotidiano amazdnico, desde a
pesca de seus peixes, até a venda e negociacdo dos produtos pescados. Como mencionados,
alguns negocios sdo feitos na comunidade, outros séo realizados na cidade. E quando os
pescadores estdo presentes na sede do municipio, estes aproveitam para realizar compras de

produtos alimenticios inexistentes na comunidade da Brasilia.



62

3.2 O cotidiano do trabalho das mulheres na comunidade da Brasilia

As mulheres da comunidade tém um cotidiano totalmente, diferente dos destacados até
aqui pelos homens. Elas por sua vez, trabalham a todo momento tanto fora quanto dentro de
casa, 0 modo de vida em que estdo inclusas refere-se no cotidiano dos trabalhos domésticos,
dos trabalhos na agricultura, na situacdo em que a maioria S&0 maes e esposas, € entre outras
caracteristicas das quais estdo situadas. Vamos destacar neste tdpico o principal trabalho
realizado pelas mulheres, onde estas sdo protagonizadas na acéo da funcéo deste trabalho, que
é a pesca artesanal do camarao.

Mostraremos o cotidiano das atividades de trés pescadoras de camardo da comunidade,
cujas identicidades serdo reveladas em nomes de plantas aquéaticas da regido amazénica, e
também analisamos a diferenca no ato da pesca artesanal do camarao entre elas, na perspectiva
de andlise da observacdo participativa de acordo com a metodologia trazida nesta producéo.

A primeira que observamos foi Vitoria-régia, que contava com a idade de 60 anos neste
periodo. Ela tem por costume pescar sempre ao fim do dia, no horario das 16h as 18h.
Diferentemente de Ninféia, que com seus 45 anos prefere pescar pela manhd, bem cedo, das
05h até 08h, que para ela é o horario que ha bastante camardo na agua. J& Mururé, aos seus 34
anos de idade, também tem por preferéncia pescar no fim do dia, pois algumas vezes tem a
companhia de Vitdria-régia.

Moradora da comunidade desde a sua adolescéncia, Vitoria-régia aprendeu a pescar
camarao para contribuir com o sustento familiar e passou a ensinar outras mulheres da
comunidade a praticar o ramo da pesca artesanal. Mururé foi uma das mulheres que aprendeu
com Vitoria-régia esse oficio. Ninféia nos afirmou que aprendeu observando outras mulheres
com mais idade e experiéncia, e percebeu que o trabalho com a pesca artesanal do camardo
tinha como tirar uma renda financeira para a sua familia.

No dia da observacdo, Vitdria-régia nos levou ao lago do “Treme”, pertencente a
comunidade; Ninféia e Mururé tambeém utilizam a mesma localidade para pescar. De acordo
com nossa observacéo, é o local onde ha presenga abundante do camardo. Antes de partirmos
neste dia, elas nos mostraram as ferramentas utilizadas para a pratica da pesca artesanal do
camargo.

Na figura abaixo, temos Ninféia iniciando a pesca artesanal do camaréo, colocando na
agua sua principal ferramenta de trabalho, denominada por elas de “camaroeiras”, cujo objeto

contém o tecido da fibra da juta, com duas travessas amarrados em forma de “X”.
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Figura 15 - Mulher pescadora artesanal de camarao

Fonte: Pesquisa de Campo (2020)

Em sua residéncia localizada na comunidade, feita de madeira no modelo de palafitas,
comum em local onde ocorre o fendbmeno da enchente e vazante dos rios da Amazonia, Vitoria-
régia nos mostrou 0s instrumentos que utiliza para a préatica da pesca artesanal do camardo. Ja
Ninféia e Mururé nos mostraram seus instrumentos de trabalho na ida para o local da pesca
artesanal. O principal instrumento, como citado, ¢ a “camaroeira”, utilizada para pesca artesanal
do camardo.

A camaroeira € um instrumental artesanal feito da seguinte forma segundo as narrativas
das pescadoras. Elas precisam de alguns materiais para montar a camaroeira, geralmente um
metro e meio de tecido de juta, dependendo do tamanho de preferéncia da pescadora; duas
travessas de paus, cilindricos, parecido com cabo de vassoura; cordas de barbante que séo
amarrados nas pontas dos paus com o tecido de juta. N&o existe um tamanho padrdo para a
camaroeira, elas fazem conforme seu bio-tipo corporal para realizacdo da pesca.

Além do instrumento, também ¢ feito em casa a “isca” para o camardo, que sao peixes

levemente cozidos. Uma canoa e um remo sao utilizados por elas para transporte da margem
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préxima a sua residéncia, até o local da pesca artesanal. Na popa da canoa, ou seja, na parte
traseira do veiculo, elas colocam um tronco de arvore, que, conforme nos foi informado tem
como finalidade manter o equilibrio da canoa na hora da pesca, sem o que a parte de tras ficaria
elevada, podendo promover o desequilibrio da pescadora. O tronco utilizado por Vitoria-régia
pesava um pouco menos que o proprio peso de seu corpo, ou seja, € como se ela estivesse
conduzindo outra pessoa, exigindo-lhe grande esforgo.

Vimos a técnica utilizada por ela para colocar 0s instrumentos necessarios na canoa.
Inicialmente ela coloca o tronco que esta a margem do igarapé proximo a canoa, na popa do
veiculo. O processo que ela utilizou para colocar este tronco na canoa consistiu em portar uma
peca de madeira, tipo uma ripa forte, para levantar e lancar o tronco fixando—o na canoa, de
forma que ao remar movimentando-se no momento da conducéo, ele ndo caia na dgua. A
inclinacdo para lancar o tronco a canoa feita por Vitoria-régia requer certa forca corporal, e pelo
que foi observado isso exige muito da coluna vertebral de seu corpo neste tipo de agéo. Este
tronco muitas vezes é utilizado por Ninféia e Mururé, pois essas trés mulheres pescam
artesanalmente sozinhas, por isso a necessidade do tronco na canoa. Em seguida elas colocam
nas canoas, cada uma na sua, de trés a cinco camaroeiras, um saco de polietileno que é usado
para prender o camardo pescado e por fim 0s remos.

Assim que a canoa e todos os instrumentos de pesca artesanal estdo preparados, Vitoria-
régia é conduzida por um de seus filhos por uma canoa grande com motor a gasolina na parte
de tras, conhecida como motor rabeta. Ninféia também é conduzida por este mesmo transporte
nos seus dias de pesca artesanal, bem como Mururé, pois € mais rapido para chegar ao local da
pesca artesanal. Elas amarram suas pequenas canoas na canoa motorizada e sendo conduzidas
até um dos lagos proximos a comunidade. Sao as canoas sendo conduzidas por uma embarcacgéo
maior e motorizada até o local da pesca. Diariamente, no periodo da pesca do camardo, é feito
este tipo de locomocdo. Ao chegar ao local da pesca € desligado o motor rabeta, pois segundo
elas o som que produz o motor “espanta” o camarao.

Ap0s o reboque, na chegada ao lago, como citado, os motores sdo desligados, e neste
momento estas remam até o local que sera realizado o trabalho. O remar no local da pesca exige
muito das mulheres. A figura abaixo comprova a a¢do das mulheres com remos e canoas, e
toda a preparacdo inicial da pesca artesanal do camardo, a qual exige concentracdo e
habilidades.
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Figura 16 - Mulheres na preparagdo da pesca do camaréo

Fonte: Pesquisa de Campo (2020)

Nessa experiéncia, quando chegamos ao local da pesca, presenciamos 0s movimentos
das remadas feitas por Vitdria-régia, mulher de 60 anos de idade; a cada remada escorria o suor
em seu rosto e percebemos o qudo arduo é este tipo de trabalho. O calor era intenso, mesmo ela
utilizando roupas que protegem do sol e, na cabeca, um chapéu de palha. Era por volta das
15h30 quando la chegamos, sol forte, mas como ela mesma dizia “o trabalho tinha que ser
feito”.

No local escolhido por Vitdria-régia para ser realizada a pesca do camarao ela distribui
as camaroeiras ndo muito proximas umas das outras. Para fazer este tipo de acdo, Vitdria-régia
fica sentada na parte da frente da canoa, utilizando o remo de um lado e outro, para se deslocar,
pois o remo é utilizado para conduzir e movimentar a dire¢do da canoa. Ninféia repete a mesma
acdo feita por Vitdria-régia no dia da sua pesca, mas colocou demarcac@es feitas com gravetos
de madeira para prender as camaroeiras. Mururé, nossa terceira colaboradora também utilizou-
se do mesmo recurso feito pelas outras.

Vimos entdo que a técnica da pesca artesanal do camardo tem uma forma padrdo entre
essas trés mulheres. Vitdria-régia realiza um esfor¢co muito grande, pois a mesma utiliza os

bragos para conducdo do remo e para colocar as camaroeiras na agua. As técnicas corporais que
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utiliza, mesmo com grande habilidade, com o passar dos anos podera provocar problemas
ergondmicos pela repeticdo dos movimentos.

Todas elas faziam 0 mesmo processo, tanto com 0s remos quanto com as camaroeiras,
0 que exige bastante de seus membros superiores. Para bom desempenho, 0 movimento corporal
requer a execucao de uma técnica que ndo prejudique muito os segmentos corporais na hora da
pesca; com a pratica, o corpo se acostuma ao tipo de trabalho realizado, entretanto ao fim do
dia elas apresentam como consequéncia, as dores localizadas nos ombros e pescoco além do
cansaco resultante das tarefas do seu trabalho realizadas sob o sol.

Observamos Vitoria-régia colocando a camaroeira na agua; com 0 remo em uma de suas
maos, ela senta na frente da canoa para melhor conducdo. Na sua frente estd uma panela
contendo as iscas utilizadas para pegar o camarao A cada camaroeira colocada na agua, também
é colocada a isca. A isca, como informado, sdo pedacos de peixe ndo totalmente cozidos, para
atrair a presenca do camardo para dentro da camaroeira. Assim que Vitoria-régia coloca a
camaroeira com a isca, aguarda cerca de trés a cinco minutos para retira-la da 4gua e colocar
dentro da canoa.

Este processo requer técnica apurada, pois exige habilidade para a movimentacdo do
corpo de forma correta e econdmica. Quando colocada na agua, a camaroeira fica em forma de
“X”. O centro do “X” ¢ local de manuseio da camaroeira, facilitando a retirada da agua e
direcionada para parte de tras do corpo da pescadora. Assim que Vitdria-régia retira a primeira
camaroeira da agua, estando sentada na parte da frente da canoa, € necessario rotar seu corpo
para tras, para colocar o camardo pescado para dentro da canoa, realizando um movimento, cuja
técnica corporal exige bastante de si. A¢do como argumentado, exige muito dos bragos e
principalmente da coluna vertebral. Este movimento é feito repetidamente pelas mulheres; pelo
que foi observado, € 0 movimento mais comum e préatico para colocar e retirar as camaroeiras

da agua. Na figura abaixo, Vitdria-régia mostra o procedimento da pesca artesanal do camarao.
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Figura 17 - Mulher na pesca do camardo

Fonte: Pesquisa de Campo (2020)

O trabalho feito por Vitoria-régia, Ninféia e Mururé se repete varias vezes, exigindo
muito da habilidade e esfor¢o corporal. Assim que elas retiram a camaroeira da agua e colocam
0 camarao dentro da canoa, tornam a colocar novamente na dgua o instrumento de pesca
artesanal, com a isca dentro, e em seguida, elas se deslocam remando para a outra camaroeira
e fazem novamente 0 mesmo processo.

O sistema de pesca artesanal utilizado por elas parece ser eficaz. Ao remover a primeira
camaroeira e retirar o camardo, € desenvolvido o mesmo processo utilizando as técnicas
corporais: elas vao a primeira camaroeira retirar o camardo, colocar na canoa, e devolver para
a agua a camaroeira com a isca, indo em seguida para a segunda camaroeira fazendo o mesmo
processo, bem como nas demais camaroeiras. Vé-se, portanto, que elas executam um processo
repetitivo e exaustivo.

Assim que finalizam o processo na Gltima camaroeira, elas retornam para a primeira
delas e fazem 0 mesmo processo varias vezes. No final do trabalho elas primeiramente prendem
todo o camardo pescado em um saco grande de polietileno e amarram bem a boca do saco. Em
seguida recolhem as camaroeiras, secando-as, sacudindo-as no ar, enrolando-as, prendem todas

juntas com uma corda, colocam dentro da canoa, e aguardam pela conducdo para retornar a
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comunidade, ou seja, 0 mesmo processo na ida para a pesca repete-se na volta para a
comunidade, desta vez com a satisfacdo de missédo cumprida, com o trabalho realizado por
mulheres que sdo agentes da pesca artesanal na Amazonia.

Além das dificuldades apresentadas no cotidiano do trabalho das mulheres pescadoras
de camardo da comunidade S0 Sebastido da Brasilia, existem outras dificuldades que também
s80 observadas na vida dessas mulheres para além da pesca, que vao da prepara¢do do camardo
pescado até 0 momento da comercializagdo. A pesca artesanal é um tipo de trabalho que elas
protagonizam no seu cotidiano, mesmo com o olhar invisivel da sociedade, do governo, do
patriarcado, elas se tornam autoras de sua prépria histdria, sendo agentes atuantes e importantes

nos multiplos significados da Amazonia.
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3.3 A relagéo social e sexual do trabalho na comunidade da Brasilia

A relacdo social e sexual do trabalho, cujas determinagdes sdo contra as mulheres,
possuem mudltiplas significacdes e determinacGes socio historicas, tendo como fundamento o
patriarcado, um sistema que oprime, humilha, desvaloriza e desiguala as mulheres. Neste topico
discutimos o patriarcado, destacando sua consubstancialidade com o capitalismo, que se
reatualiza e garante latente permanéncia até os dias atuais, fatores que estdo inseridos nas
comunidades amazonicas, e Sdo Sebastiao da Brasilia estd imbuida neste sistema.

Esse sistema por ser permeado pela exploragéo da forga de trabalho, principalmente das
mulheres trabalhadoras de comunidades de varzea é estruturante da totalidade da vida social.
Concomitantemente, compreende-se a desigualdade contra a mulher como um fenémeno sécio
histérico, tendo o sistema patriarcal e capitalista como alicerce. E s6 a partir dessa analise
consubstanciada que podemos compreender a desigualdade, a exploracéo e a opressao que rege
a sociedade e se expressa em todas as relagfes sociais, bem como na comunidade da Brasilia.

A obra de Engels “A Origem da Familia, da propriedade Privada e do Estado (1884)”,
foi uma das primeiras obras a abordar a tematica do patriarcado e a organizacdo da familia nas
sociedades primordiais retratando minuciosamente as organizagdes familiares nas sociedades
primitivas a civilizacdo. Segundo o autor houve varias modelos de familias até chegar a familia
nuclear, mas a partir deste modelo, Engels afirma que o0 homem passa ter o poder pela direcéo
da casa e da mulher, tratando-a como mera servidora e objeto de reproducdo (ENGELS, 1984).

O conceito de patriarcado surge inicialmente elegendo um regime de organizacao
familiar, onde o pai era considerado o chefe da familia e tinha o poder absoluto sobre os filhos,
e também para caracterizar um sistema de relacdes de dominacdo dos donos dos grandes
latifundiarios sobre as pessoas que habitavam em suas propriedades (ALMEIDA, 2010). Nessa
perspectiva, Delphy (2009) corrobora que a familia em latim designa um conjunto de terras,
escravos, mulheres e criangas, submissos ao poder do pai de familia do qual eram considerados
propriedades. Assim pode-se dizer que o patriarcado significa a autoridade de pai e designa
uma formac&o social em que os homens detém o poder.

Nas palavras de Saffioti (2004, p. 136) o patriarcado é um sistema que precede ao
capitalismo, “refere-se a milénios da historia mais proxima, periodo no qual se implantou uma
hierarquia entre homens e mulheres, com primazia masculina”. Nessa dire¢do Stearns (2015),
ratifica que a partir dos contatos e das trocas, a agricultura e as civilizagdes se desenvolveram,

foram se estabelecendo as relagdes entre homens e mulheres, a determinagdo de papéis e as
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definicBes dos atributos de cada sexo, pondo fim a igualdade entre homens e mulheres existente
nas sociedades primitivas comunais.

O autor historiciza que,

Na caga e na coleta, ambos 0s sexos, trabalhando separados, contribuiam com bens
econdmicos importantes. As taxas de natalidade eram relativamente baixas e mantidas
assim em parte pelo aleitamento prolongado. Em consequéncia disso, o trabalho das
mulheres de juntar gréos e nozes era facilitado, pois nascimentos muito frequentes e
cuidados com criangas pequenas seriam uma sobrecarga. A agricultura estabelecida,
nos locais em que se espalhou, mudou isso, beneficiando o dominio masculino. A
medida que os sistemas culturais, incluindo religiGes politeistas, apontavam para a
importdncia de deusas, como geradoras de forgas criativas associadas com
fecundidade e, portanto, vitais para a agricultura, a nova economia promovia uma
hierarquia de género maior. Os homens agora eram responsaveis, em geral, pela
plantaco; a assisténcia feminina era vital, mas cabia aos homens suprir a maior parte
dos alimentos. A taxa de natalidade subiu, em parte porque os suprimentos de
alimentos se tornaram um pouco mais seguros, em parte porque havia mais condi¢Ges
de aproveitar o trabalho das criangas. Essa foi provavelmente a razdo principal de os
homens assumirem a maior parte das fungdes agricolas, ja que a maternidade
consumia mais tempo. Dessa forma, as vidas das mulheres passaram a ser definidas
mais em termos de gravidez e cuidados de 120 criangas. Era o cenério para um novo
e penetrante patriarcalismo (STEARNS, 2015, p. 7).

O autor levanta algumas questdes sobre as mudancas ocorridas com o passar do tempo,
apresentando as origens da civilizacdo e do patriarcado através da divisao sexual do trabalho.
Stearns (2015) acentua que com a chegada da agricultura, a caca e a coleta deixaram de ser
atividades predominantes, logo as atividades desenvolvidas por homens e mulheres ndo eram
mais igualitarias, pois, comec¢ou a ser beneficiado o dominio masculino, promovendo desde
entdo, uma hierarquia de género, transferindo ao homem o papel de provedor da familia,
cabendo a mulher as atividades domésticas e o cuidado dos filhos, surgindo entdo um novo
cenario chamado patriarcalismo.

A descendéncia patrilinear se deu com o0 matrimdnio monogamico e a familia patriarcal,
ressaltando que, a partir do momento em que o direito materno é derrotado pelos homens, ao
assumir o dominio da casa, transformou a mulher em escrava e instrumento de reproducéo,
representando o0 modelo de familia patriarcal (TOLEDO, 2017).

Mary Alice Waters (1979) corrobora que o surgimento da familia monogamica ocorreu
com a destruicdo das tradi¢Ges igualitarias quando os individuos comecgaram a se apropriar do
excedente do trabalho realizado coletivamente, passando a conserva-lo como propriedade
pessoal ou privada. Nessa perspectiva Lessa (2012, p. 25-26), explica a necessidade de uma

nova organizacao familiar,

Para que a resisténcia contra a exploracdo seja controlavel, ¢ fundamental que os
escravos, servos, proletarios, etc. busquem a sua sobrevivéncia de modo individual,
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ndo coletivo. Era para isso necessaria a destrui¢do dos lagos primitivos que faziam da
sobrevivéncia de cada individuo a condigao necessaria para a sobrevivéncia de toda a
comunidade.

O autor elucida que a partir do momento em que surge a exploracdo do homem pelo
homem, as relacBes passam a ser regidas pela concorréncia e as atividades ja ndo sdo passiveis
de serem realizadas coletivamente. Assim a familia se desloca do coletivo e se constitui em
nacleo privado, dando inicio a familia monogémica ou nuclear (LESSA, 2012).

A familia aparece como ldcus privilegiado do patriarcado, mas ndo é o Unico. Saffioti
(1992) analisa o patriarcado como um sistema de dominacao-exploracdo que perpassa o0 ambito
familiar atingindo todas as esferas sociais e politicas da sociedade. No campo dos estudos,
Almeida (2010, p. 24) afirma que o patriarcado esta presente em diversas instituicGes sociais,
“desde a familia ao Estado, apresentando-se em todos os espacos da sociedade”. Sendo assim,
a familia é parte dessa estrutura patriarcal, mas ndo a Unica, pois o patriarcado se expande em
toda a vida social, na producéo e reproducéo da vida.

Assim como Saffioti e Almeida analisam o patriarcado ndo apenas limitando-o ao
ambito familiar, mas como um sistema de dominagdo-exploracdo que atinge todas as esferas
sociais e politicas da sociedade, Morgante e Nader (2014, p. 03) salientam que “o patriarcalismo
compde a dindmica social como um todo, estando inclusive, inculcado no inconsciente de
homens e mulheres individualmente e no coletivo enquanto categorias sociais” permitindo
visualizar que a dominacgdo ndo esta presente somente na esfera familiar.

Embora o patriarcado atinja de forma estrutural a sociedade, este traz implicagdes
diretamente e de forma particular para a vida das mulheres. A légica que estrutura este sistema
é de privilégio e dominacdo masculina relacionados a subalternizacdo e invisibilidade das
mulheres e do que €é associado, considerado ou identificado como feminino. Nisto ainda que “o
poder patriarcal permeia a construcdo social do sexo feminino, que o associa ao fragil, ao
desvalorizado, ao subalterno, ao subserviente, enquanto o “modelo” patriarcal do homem ¢ o
da forga, virilidade, poder e dominacao” (CISNE; SANTOS, 2018, p. 43).

Saffioti (2004, p. 105), acentua que “o patriarcado transformou as mulheres em objetos
de satisfacdo sexual dos homens, reprodutoras de herdeiros, de forca de trabalho e de novas
reprodutoras”. Esse controle sobre o corpo ¢ a sexualidade, a opressdo e exploragdo do
patriarcado sobre a mulher segundo Cisne e Santos (2018), vieram atender a dois interesses.
Em primeiro lugar busca a garantia do controle sobre as (0s) filhas (0s), para garantir mais forca
de trabalho e producdo de riqueza e, em segundo assegurar aos homens a conservacdo da

propriedade privada por meio da heranca.
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Delphy (2009), corrobora que o patriarcado significa autoridade de pai, designando uma
formacédo social em que os homens detém o poder. Mas segundo Saffioti (2004), é preciso
entender que o patriarcado funciona como um sistema e, como tal, esta presente nas relagdes
sociais, também é reproduzido por mulheres, mesmo sem a presenca direta dos homens. Mas
ao reproduzir o patriarcado as mulheres ndo usufruem dos mesmos privilégios que os homens.

A discusséo trazida por Cisne e Santos no livro “Feminismo, Diversidade Sexual e
Servico Social (2018)”, pde em pauta questdes importantes que contribuem com a discussdo
sobre o patriarcado de Saffioti (2004). Segundo as autoras por ser o patriarcado um sistema, ele
estd presente nas relacbes sociais de homens e mulheres, mas ndo se pode afirmar que as
mulheres produzem o patriarcado ou sdo machistas. O que acontece € que por este ser um
sistema, também € reproduzido pelas mulheres, mas que apenas isso ndo garante 0S mesmos
privilégios que os homens possuem.

Fazer uma analise histérica do patriarcado é de salutar importancia para ndo o
naturalizarmos e nem achar que este sistema surgiu espontaneamente no mundo das ideias ou
da cultura, mas possui uma base material e sdcio histérica. Isso significa que as ideias e a cultura
patriarcais sdo socialmente determinadas, com base em relacGes concretas (CISNE; SANTOS,
2018). Assim poderemos entender que nem sempre ele existiu, mas foi socialmente construido,
e como tal, poderé ser superado.

De acordo com Saffioti (2004), o sistema patriarcal tem cerca de 5.203 anos, mas se

mantém vivo e atrelado ao capitalismo até os dias atuais.

H& quem use expressdes como capitalismo patriarcal, patriarcado capitalista,
capitalismo racial, racismo capitalista. [...] quando se usa um destes sistemas de
dominacdo-exploracdo na forma substantiva e o outro na forma adjetiva, como por
exemplo na expressdo capitalista patriarcal, esta-se atribuindo maior importancia ao
capitalismo, deixando em plano secundario o patriarcado. (SAFFIOTI, 1987, p. 60).

Diante do exposto, a autora explicita e enfatiza que os sistemas de dominagéo-
exploracdo ndo estdo dissociados, uma vez que ndo se pode falar em patriarcado e negar sua
imbricacdo dentro do capitalismo, na qual as mulheres sdo as mais prejudicas.

Segundo Saffioti (2004) as ordens de género, de raca/etnia e de classe social estdo
unificadas por uma estrutura de poder e devem ser analisadas de forma consubstanciada e néo
separadas. A andlise feita pela autora, pondera que, de um lado, o patriarcado, penetrou em
todas as esferas da vida social, ndo se restringindo mais apenas ao ambito domeéstico e de outro

lado, o capitalismo também mercantilizou todas as relagdes sociais.
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Da mesma forma, a raga/etnia, com tudo que implica em termos de discriminacao,
imprimiu sua marca no corpo social por inteiro (IDEM). Essas trés relagfes por serem
permeadas pela exploracdo da forca de trabalho, sdo estruturantes da totalidade da vida social,
do sistema hétero-patriarcal-capitalista (CISNE; SANTOS, 2018). Nesta direcdo, Nogueira
(2016) defendem que a propagacdo da ideologia dominante € a base fundamental para a
reproducdo do sistema patriarcal-capitalista que naturaliza e despercebe a opressdo e

exploracdo, fazendo com que a condi¢do das mulheres pareca ser natural ou imutavel.

[...] essa sociedade possui varias relages de poder imbricadas, sendo as relagGes
sociais de sexo e raca/etnia indispensaveis para entender a exploragdo do mundo do
trabalho, uma vez que o capitalismo amplia o contingente humano disponivel para os
mais baixos salarios, aumentando a sua capacidade de explora¢do do trabalho
associada a essas apropriacfes (NOGUEIRA et al., 2016, p. 03).

Para os autores, a exploracdo do trabalho se da em detrimento de uma classe menos
favorecida — a classe trabalhadora — onde os mais explorados/atingidos s&o as mulheres pobres
e negras, e estas, em sua maioria compde o coletivo de diversas mulheres presentes nas
comunidades amazodnicas, e as mulheres da comunidade da Brasilia fazem parte deste processo.

Cecilia Toledo (2001) destaca sobre a divisdo de classes entre as mulheres. Segundo a
autora as mulheres estdo divididas dentro do sistema capitalista, ndo porque querem, mas
porque seus modos de vida sdo diferentes. Destaca ainda que a mulher burguesa nada tem a ver
com a mulher operaria trabalhadora, com a mulher pobre das periferias das grandes cidades,
das favelas e do campo e que a cada dia o abismo entre elas se aprofunda devido as suas
condig@es de vida diferenciadas (IDEM).

Essa desigualdade entre as proprias mulheres tem determinacdo socio histérica. O
Brasil, como um pais de historia colonial, que sofreu com a dominacédo de outros povos tem no
bojo de sua formacdo socio histdrica uma substancia patriarcal, racista e sexista (CISNE;
SANTOS, 2018). O patriarcalismo se estabeleceu no pais como estratégia da colonizagdo
portuguesa (AGUIAR, 2000), deixando marcas na vida das mulheres nesses periodos historicos,
estendendo-se até a contemporaneidade.

No periodo da colonizacdo brasileira e da escraviddo as mulheres indigenas e negras
foram as mais penalizadas, sofrendo exploracdo sexual. Ribeiro (1995, p. 48) nos lembra que
durante a colonizagdo brasileira as mulheres indigenas eram tidas como “de sexo bom para
fornicar, de brago bom para trabalhar, de ventre fecundo para prenhar”. Quanto as mulheres
negras escravizadas Saffioti (2013, p. 237) enfatiza que a exploracdo econémica sobre elas era

“consideravelmente mais elevada do que a do homem escravizado, por ser a negra utilizada
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como trabalhadora, como mulher e como reprodutora de for¢a de trabalho”. Assim sobre as
mulheres indigenas e negras pesou a exploracdo sexual, tanto para fins de realizacdo do prazer
dos homens, quanto para aumentar a populacdo escravizada ou forca de trabalho para
acumulacao (CISNE; SANTOS, 2018).

Almeida (2010), cita Barbiere (1993) como uma das autoras que defende que “o
conceito de patriarcado € vazio de contetdo do ponto de vista historico e o situa em um periodo
especifico, portanto, deslocado do contexto atual” (Barbiere 1993 apud Almeida 2010, p. 23).
De acordo com Barbiere, no sistema patriarcal que ja foi ultrapassado, as mulheres nao tiveram
qualquer direito, ao contrario de hoje na sociedade ‘machista’ em que a mulher tem alguns
espacos. Barbiere (1993) acredita que o que existe na sociedade hoje é o machismo, pois na sua
concepcao, o termo patriarcado se restringe ao sinbnimo de dominacdo masculina sobre as
mulheres, sem valor explicativo. Discordamos desta perspectiva por compreendermos que 0
machismo néo pode ser pensando de forma isolada e autdnoma, isso significa ndo reconhecer
que essas expressdes estdo ancoradas em um sistema que as legitima, correndo ao risco de
perder a sua totalidade.

A ideia de inexisténcia do patriarcado, que se encontra muito presente nos estudos de
género na atualidade se relaciona a nocao restrita deste conceito apenas como um sistema de
dominacdo que tem sua centralidade na familia, tendo a figura do pai como patriarca e detentor
do poder. Saffioti (2004, p. 45) corrobora que:

Em geral, pensa-se ter havido primazia masculina no passado remoto, o que significa,
e isto é verbalizado oralmente e por escrito, que as desigualdades atuais entre homens
e mulheres sdo resquicios de um patriarcado ndo mais existente ou em seus Gltimos
estertores.

De fato, assim como os demais fenbmenos sociais, 0 patriarcado também esta em
permanente transformacéo, mas isso ndo significa que ele tenha sido superado. Ao falar da
transformacdo do patriarcado Saffioti cita um exemplo que constata sua presenca na
contemporaneidade. Se na Roma antiga, o patriarca detinha o poder de vida e morte sobre sua
esposa e seus filhos, hoje tal poder ndo mais existe, no plano de jure. Entretanto, homens
continuam matando suas parceiras, as vezes com requintes de crueldade, esquartejando-as,
ateando-lhes fogo, nelas atirando e as deixando tetraplégicas etc. (SAFFIOTI, 2004, p. 46).

A partir de Saffioti (2004) podemos concluir que “[...] o patriarcalismo d& sinais no
mundo inteiro de que ainda estd vivo e passando bem [...]” (CASTELLS, 1999, p. 278). Nesse

sentido, defendemos a ideia de que o patriarcado permanece presente nas diferentes formas,
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ultrapassando inclusive, o contexto das relagdes entre homens e mulheres, apresentando-se nas
relagOes diversas (QUEIROZ; FILIPE, 2018).

Esse sistema de dominacdo ¢ tdo intrinseco as relagdes sociais que “mesmo sem a
presenca do patriarca, move-se a maquina do patriarcado” (SAFFIOTI, 2004, p. 101) podendo,
inclusive, ser acionada por mulheres. Ainda se referindo ao sistema patriarcal Saffioti elenca
alguns elementos para a sua caracterizagdo. Dentre eles destacam-se: 1) néo trata-se de uma
relacdo apenas privada, mas civil; 2) tem uma base material; 3) corporifica-se; 4) representa
uma estrutura de poder baseada tanto na ideologia, quanto na dominacao.

Como jéa foi apontado anteriormente, a histdria hétero-patriarcal e escravista (CISNE;
SANTOS, 2018) ndo se encerrou no periodo colonial. Se expressa através da desigualdade entre
homens e mulheres no mundo do trabalho, da divisao social e sexual, das jornadas intensivas,
extensivas e intermitentes de trabalho (AVILA, 2009). Esses sdo alguns dos indicadores da
incorporacdo do hétero patriarcado e do racismo na formacdo do capitalismo no Brasil que
perduram até os dias de hoje.

Neste prisma, percebemos que o patriarcado e o racismo se combinam desde a
colonizacao fortalecendo as hierarquias de classe, raca e sexo. Consequéncia dessa combinacgéo
as mulheres negras e indigenas pouco se beneficiaram das conquistas das brasileiras. Segundo
a Plataforma Politica Feminista (2002) as mulheres negras ainda ocupam a base da piramide
social, desempenhando profissdes consideradas de menor prestigio, apresentando o maior
indice de desemprego e recebendo os menores salarios dentre a populacdo economicamente
ativa. Segundo a Plataforma as mulheres negras atingem ainda um indice de analfabetismo trés
vezes maior do que mulheres brancas. Quanto as mulheres indigenas, estas permanecem a
margem do processo de inclusdo social, pois, além de apresentarem um alto indice de
analfabetismo, sdo poucas as que tem acesso a ocupacao profissional, com excecdo daquelas
reconhecidas no interior da aldeia, e alguns resultantes em comunidades amazénicas (IDEM).

Conclui-se que o sistema patriarcal ndo foi ultrapassado ou desapareceu a partir do
momento em que as mulheres conseguem o minimo de direitos como algumas autoras como
Barbiere defendem, pelo contrério, ele se reatualizou sobre novas nuances e se faz presente
como Saffioti (2004) ja dizia, nas diversas esferas sociais e politicas da sociedade e vem se
transformando e se reatualizando em consonéncia com sistema de exploragéo capitalista, no
caso das mulheres da comunidade da Brasilia, todas estdo sob comando do patriarcado, mesmo

que para elas, seja algo “normal” devido a estrutura que o sistema patriarcal rege.
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CONSIDERACOES FINAIS

A sociedade parintinense estd habituada na compra diaria dos produtos cultivados e/ou
pescados pelos moradores e moradoras da comunidade da Brasilia. Essa comercializacdo gera
uma economia razoavel de sobrevivéncia as familias brasilienses. O produto que contém uma
comercializacdo mais elevada, e que gera uma maior economia, relacionado aos outros é o
camarao, mas somente no periodo da vazante nos meses de julho a novembro do ano.

O crustaceo é pescado e comercializado pelas mulheres da comunidade da Brasilia,
sendo esta, a principal comunidade do municipio de Parintins, que faz a prética desse oficio.
No primeiro semestre do ano, ja no periodo de enchente, o peixe é comercializado com maior
frequéncia, das espécies como jaraqui, pirarucu, tambaqui, bodd, pacu, entre outros tipos, tais
como 0s de escamas e 0S Sem escamas.

Ainda neste mesmo periodo, quando a pesca do camarao fica escassa, as mulheres da
Brasilia comercializam em Parintins o que foi cultivado com agricultura familiar, como
hortalicas e verduras. Maior parte deste cultivo € realizado em caixas grandes de madeiras
chamados de canteiros, ou em embarcagdes pequenas como as canoas, que quando nao sdo mais
utilizadas como transporte tem a utilidade desta pratica de trabalho.

A agricultura familiar € uma prética de trabalho onde todos da mesma familia fazem o
cultivo ao redor das casas. Na comunidade da Brasilia hd uma diversidade de cultivo de
hortalicas, verduras, legumes e frutas. Esse cultivo é iniciado no periodo da vazante na regiao
amazonica. Na comunidade ndo existe cercas ou muros que separem um terreno do outro. Essas
demarcacdes sdo conferidas através de arvores ou estacas que sao fincadas no angulo de ponta
a ponta. Mas isso ndo causa certo problema a comunidade. Os produtos cultivados na
comunidade sdo vendidos nos mercados de Parintins, a venda é realizada em sua maioria pelas
mulheres, o que nos revela uma peculiaridade do lugar.

A pesca e a caca sdo oficios executados pelos homens, em grande escala. A pesca é
realizada a todo momento, conforme a demanda da venda do peixe no municipio. A venda do
pescado € realizada pelos homens da comunidade. No periodo em que as mulheres
comercializam o camardo e os demais produtos cultivados, os homens estdo comercializando o
peixe. A caga é executada também pelos homens, e a comercializagéo e executada com mais
sigilo, devido a ilegalizacdo de alguns animais silvestres. Essas praticas de trabalho
correlacionam todos 0s comunitarios. Pois ndo se denominam como concorrentes no trabalho,

mas como cooperadores para o crescimento econémico da comunidade.
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Sobre a religido catolica esta expandiu-se para as comunidades ribeirinhas para que
houvesse certo controle que firmasse a severidade da religido. Mas com 0 avango do
protestantismo a partir da década de 1950, a Igreja Catdlica de Roma criou projetos para que o
catolicismo chegasse com mais intensidade as comunidades ribeirinhas a fim de conter o avanco
do protestantismo nessas localidades. O principal projeto foi oficializar as comunidades,
titulando-as com nomes de ‘santos’ e registrando-as em cartdrios através dos diretdrios
formados na época. E uma das comunidades registradas através desse projeto foi a comunidade
Sao Sebastido da Brasilia.

A partir da fundacdo da comunidade e a oficializagdo decretada pela Igreja Catolica em
1968. A instituicdo religiosa investiu na construcdo de uma igreja e a escolha de um nome
catélico a comunidade. Antes desse registro oficial, a comunidade trabalhava em grande
demanda com o cultivo da juta, mas havia outras praticas de trabalho que no periodo em que
ela estava no auge, eram feitas em menor escala. Com a inclusdo da Igreja Catdlica, os
trabalhadores e trabalhadoras tem um local no qual podem fazer suas crencas e/ou ritos
religiosos na prépria comunidade.

No periodo de 1950 a 1980, a juta foi um género agricola de grande relevancia
econdmica e social, influenciando 0 modo de vida das populag¢des ocupantes das varzeas do Rio
Amazonas. Rendendo economia ao municipio de Parintins, empregando homens e mulheres
que trabalharam nas chamadas “prensas”, antigos armazéns, onde principalmente mulheres
atuavam no trabalho de prensar a fibra para exportacdo. Mas antes da juta chegar ao municipio
de Parintins, ela era cultivada e passava por varios processos de trabalho de mao de obra, isso
nas comunidades amazonicas. Sendo a comunidade da Brasilia, uma das que atuaram em grande
propor¢éo por seus moradores no cultivo do vegetal.

A juta proporcionava uma escassa economia a esses comunitarios, e conforme seus

~ %

relatos tinham que entregar certa quantidade conforme o combinado com o “patrdo”, e este lhe
“servia” com produtos alimenticios e dinheiro. Naquele periodo, 0s ribeirinhos usavam o termo
“patrao” a pequenos empresarios que faziam a compra e venda da juta, ou seja, compravam dos
cultivadores nas comunidades, essa compra era feita conforme exigéncias e regras desses
patrdes, e depois vendiam aos armazéns que faziam outros servigcos derivados da juta para a
exportacao.

Esse método de “patronagem” ¢ relacionado ao sistema de aviamento no periodo da
exploracdo da borracha na Amazodnia, também registrado pela literatura da regido. Segundo

McGrath (1999) “aviar significa fornecer mercadoria a prazo com o entendimento que o

pagamento sera feito em produtos extrativos dentro de um prazo especificado” (p. 37). Sendo
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esta, uma das formas que se davam as relagdes de trabalho nas comunidades da regiéo
amazonica.

Esse tipo de sistema fez com que o lucro monetario se concentrasse apenas nas maos de
poucos, ou seja, 0s patrbes e demais empresarios que submetiam comunidades em troca de
produtos alimenticios. E pela necessidade de obter o alimento e uma razodvel economia em um
periodo em que estes comunitarios ndo tinham outro método de sobrevivéncia, além da mé&o de
obra como ferramenta principal de trabalho.

Assim como a juta, outros trabalhos também eram feitos na comunidade. Como a
plantacdo de cacau, que por muito tempo foi um propulsor econdmico no municipio de
Parintins. A pesca do camardo € um oficio realizado em sua maioria pelas mulheres da
comunidade, bem como a agricultura familiar, onde homens, mulheres, criancas tem a funcgéo
de trabalhar nas plantagdes a fim de obtencdo de economia para a familia.

A caca e a pesca séo realizadas pelos homens da comunidade, onde estes fazem a pesca
de grandes variedades de peixes e a caca a animais silvestres. Ambos os oficios com fins
lucrativos. Todas essas praticas de trabalho sdo realizadas na comunidade, nos quais ha
envolvimento de todos, de acordo com as familias residentes.

Para o filésofo hdngaro Istvan Mészaros (2007), este tipo de situacdo fez com que
poucos enriquecessem e muitos ficassem cada vez mais na miséria, principalmente pela
valorizagéo da propriedade, ou seja, havia fartura para alguns e exploragao para outros. No caso
do municipio de Parintins, essa fartura era direcionada aos grandes empresarios donos dos
armazens que prensavam juta e faziam exportacdo do produto para outras regides do pais e do
exterior. Mas para isso, segunda Souza (2008), tiveram que explorar a méo de obra ribeirinha,
estes que por sua vez, faziam da juta sua pequena fonte de renda, para sustento da familia e
poucos adquiriam bens no ramo deste trabalho.

Atualmente, na comunidade, sdo comemoradas duas festas. A primeira é realizada no
més de janeiro com duragédo de trés dias, em homenagem ao padroeiro Sdo Sebastido, festa
realizada e organizada pela Igreja Catdlica e a diretoria da comunidade. A diretoria em sua
maioria é composta por homens, e estes sdo 0s responsaveis pelas festas, algo tradicional das
comunidades ribeirinhas, como afirma Campos (1995) que “a preparagdo das festas se iniciava
com o dono do santo ou rezador e acompanhantes (7 a 10 pessoas), na maioria homens” (p.
112). No ultimo dia da festa é realizado o corte do mastro, algo tipico de muitos interiores da
Amazonia.

As festas de ‘santo’ nas comunidades ¢ algo tradicional desde a inclusdo da igreja

catélica (CAMPOS, 1995), visto que essas praticas religiosas fazem com que a comunidade se
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organize em prol de um evento, cuja igreja catdlica € uma das instituicGes que determina o
modo de vida dos comunitarios.

A segunda festa surgiu a partir do trabalho desses comunitarios. A Festa do Camaréo,
cuja realizacdo acontece, com data movel, entre os meses de agosto a outubro, com duracgéo de
trés dias, periodo em que a pesca do crustaceo € realizada com mais frequéncia. Segundo a
associacao de moradores e 0s registros paroquias e civis, residem atualmente, 69 familias na
comunidade, e suas habitacdes sdo construidas no modelo de palafitas, por causa do periodo de
enchente e vazante que ocorre todo ano na Amazonia. A partir do trabalho com a pesca do
camaréo, as mulheres da comunidade uniam-se e organizavam-se para prepararem a festa na
qual dignificava o seu oficio.

Estas informacdes acima, sdo novamente remetidas a esta producdo para que haja
clareza nas praticas de trabalho realizadas, por homens e mulheres da comunidade. Diante disto,
os trés capitulos foram correspondidos dentro dos objetivos lancados a inicio deste texto, nos
quais cada capitulo nos instigou a analisar o cotidiano baseado no modo de vida de homens e
mulheres, moradores e trabalhadores da comunidade da Brasilia. Algumas memorias sao
trazidas nos anexos finais desta producdo, memdrias resultantes de uma pesquisa cujas
narrativas transcritas estdo a disposicdo para a compreensdo do trabalho histérico e atual, da
qual a comunidade Sao Sebastido da Brasilia marca-se no aspecto de producdes cientificas, de

cunho s6cio histérico para os inumeros significados da Amazonia.
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ALGUMAS ENTREVISTAS REALIZADAS NA COMUNIDADE SAO SEBASTIAO
DA BRASILIA, NO MUNICIPIO DE PARINTINS, ESTADO DO AMAZONAS

Entrevistador: Everton Dorzane Vieira

Nos estamos na casa de um ex trabalhador de juta, no dia vinte e seis de marco aqui na
comunidade da Brasilia, eu gostaria primeiro que o senhor se apresentasse, dissesse 0 nome
completo do senhor, sua data de nascimento.

/: Olha, eu sou Antdnio Soares Ribeiro Filho, a minha data de nascimento é 02/11/1940.

O senhor nasceu onde?

/: Aqui mesmo na comunidade da Brasilia.

E os seus pais?

/: Os meu pai era Antdnio Soares Ribeiro e a minha mée era Joaquina Prata Ribeiro.

E eles nasceram onde?

/- E aqui mesmo também, nascido e criado aqui na Brasilia.

O senhor sabe me informar como foi sua infancia aqui na comunidade?

/: A minha infancia foi, olha... eu ndo a curiosidade de lhe falar que n&o sei ler e nem escrever
porque nesse tempo as aulas eram dificeis no interior, no interior ndo existia € na cidade
também nao tinhas as aulas que tem hoje em dia e a facilidade né? até o governo ja paga pra
crianca estudar, tem até merenda, da a comida, depois da aula da comida né? Naquele tempo
nunca, nunquinha, ainda conheci numa época que 0s nossos estudantes, quando aparecia uma
aulazinha pelo prefeito de Parintins que era o finado Julio Belém, Gentil Belém. Tinha aquele
outro que eu t6 esquecido o nome dele, que ele foi prefeito de Parintins... ainda cheguei a ver
assim amarrarem a folha da bananeira pra escrever assim na aula que a professora coisava
aquela folha assim no fogo e eles iam escrever o que a professora ia ensinar ali. Entdo foi uma
época que eu ndo alcancei mais, ndo tinha professores porque os prefeitos ndo davam a aula
pro interior e na cidade que tinha e ninguém se manifestava pra ir, entdo eu ndo sei ler e nem
sei escrever, eu ndo tenho vergonha de dizer que na verdade eu vou morrer assim, mas do nosso
tempo entdo o nosso ramo de vida era o trabalho, era ajudar nossos pais pra nos se manter
que a vida era mais dificil do que hoje em dia ta ne?

E seus pais trabalhavam com que aqui?

/> Trabalhavam no ramo da juta, no ramo da juta...

Deixa eu perguntar uma coisa pro senhor, o senhor sabe como é que surgiu essa

comunidade? Quem s&@o 0s primeiros moradores?
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/: Os primeiros moradores ja& morreram todos, todos... ja morreram meus pais, j& morreram
meu tios, j& morreram meus avés tudo que construiram aqui, isso ja ndo existe mais nenhum,
iss0 SO ja os remedidos dos velhos pra ca, ta entendendo?

E como € que veio morar primeiro morador aqui, o senhor sabe?

/: Bom, o primeiro morador, eu ndo posso lhe dizer quem foi o primeiro morador daqui porque
eu j& tenho um bom tempo desclassificado deles, ai eu ndo tenho mais como dizer pro senhor
quem foi 0 primeiro que morou aqui.

Seus pais nasceram aqui?

/: Nasceram aqui e se criaram aqui, nasceram aqui e se criaram aqui todos eles.

E os pais deles?

/: Os pais deles... eles eram portugués. Ai eles vieram de Portugal e se coisaram aqui através
da juta e foram se mudando, se mudando e ai trabalhava e juta e ai foram construindo assim a
familia, um filho casava com um, outro filho casava com outra e assim ia saindo a comunidade
aqui foi aumentando, ainda ndo era comunidade, ndo era comunidade era “s6 0os moradores a
graneo, cada um fazia sua casa.

O senhor conheceu seus avos?

/: N&o. Nao conheci nenhum mais dos meus avés, nenhum conheci mais, nem meus avos, nem
0 pai da minha mae e nem o pai do meu pai ndo conheci mais.

E por qué que seus avos... 0 senhor disse que eles vieram de Portugal, o senhor sabe porqué
que eles vieram?

/: Olha, eu ndo sei Ihe dizer esse motivo porque que eles vieram, meu pai nunca me falou isso
porque eles vieram de 14, isso eu ndo vou lhe confirmar porque eles vieram, entdo pra mim néo
vou falar uma coisa daquilo que eu ndo sei, eu nao posso responder porque o que eu ja entendia
alguma coisa isso ai eu sei.

Ent&o seus pais trabalhavam na agricultura?

/: Na agricultura da juta.

O senhor nasceu e eles ja trabalhavam na...

/: Jaeles ja eram... pra criar os filhos que eles ja estavam tendo, como e 0s outros meus irmaos,
ja era no ramo da vida da juta, tinha o patrdo era assim como a gente chama, vamos dizer...
Aqui, aquela casa la eles vendem o agucar, o café, o que o senhor precisar 14, ali eles vendem.
Ent&o o senhor ia na cidade arrumar seu patrdo como o Elcinho, finado Tdlio, finado Dorval
do Novo que era o Didinho onde é o canto do Chapéao hoje em dia, era garoto assim mas eu ja
trabalhava na juta desde a idade de dez anos eu ja ajudava meus pais na juta. Quando meus

pais envelheceram e ele disse “meu filho eu jd té velho e ai? Ai meu irmdo, nos era sé dois
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irm&os, ai meu irm&o mais velho que foi na frente, nos trabalhava junto mas os velhos mesmo
velho ajudavam nés também, n6s brocava o rocado, se fosse uma quitaria, nés faziam assim de
trocar dia um com outro pra fazer aquele servico de cinco, seis ou sete pessoas pra rogar mato,
fazer uma quitaria, uma quitaria tem cem metro de comprimento com cem de largura, nos fazia
s6 num dia ai se queimava, a gente fazia o brocamento tudinho s6 num dia e ai queimava o
rocado e ai a gente pegava a semente da juta e ia plantar e ai era sé zelar, ai tem aquele que
chamam de... mas aqui na varzea sé chamam de carieiro, s6 que o carieiro ele comia a juta,
entdo o senhor tinha que cuidar assim andando pelo aceiro do rogado pro bicho néo coisarem.
O carieiro o que €?

/: O carieiro é um bichinho preto igual salva s6 que a salva é da terra firme e o carieiro é da
varzea. Ai a gente plantava o rocado tudinho como eu estou lhe explicando, plantava e a juta
vinha crescendo, crescendo do fundo da terra. O bico da maquina, o tico-tico que nds chamava
era tac tac tac... e ia embora plantando, eu plantava a quantia no dia, ndo acabava e no outro
dia, dois dias, trés dias acabava uma quitaria de plantar, ai o senhor esperava a juta crescer,
ia crescendo, crescendo... quando ela tivesse assim ja de um metro, o senhor ia capinar ela por
baixo dela, na terra que era pra ela desenvolver, ela chegava até trés metros e meio a quatro
metros uma juteira, mas entdo nés tinha... o senhor deixava a quantia que o senhor queria,
quatro, cinco juteira, t4 entendendo? Em cada buraco daquele, ai a gente quando estava no
tempo de plantar, plantava, o plantio da juta era em novembro e o senhor contava, Dezembro,
Janeiro, em Fevereiro o senhor cortava por causa da agua que vinha, a agua vinha e a gente
ia cortando, ia cortando ia cortando e afogando, afogar era reunir tudinho os fechos que era
amarrado com a mesma fibra da juta, s6 que a fibra juta era a juta verde a gente tirava,
quebrava assim tah! Tirava aquela envira e atracava um fecho, vamos dizer assim, uma
comparacao com isso aqui, 0 senhor cortava e ia amontoando um em cima do outro, ai o0 senhor
pegava a envira e amarrava, ai o senhor fazia a pilha que nés chamamos da juta, pra ela
amolecer, o senhor faz de quinze, de vinte, de cinquenta, quarenta fechos, uma da ilharga do
outro, mesmo que ser essas tabuas aqui, certo! Que era pra botar o pau em cima pra fazer
pessoa que era pra ela ficar dentro da agua assim, mais ou menos no fundo, com mais ou menos
um palmo de fundura e com uma semana ela estava mole, ai o senhor ia lavar, lavava a juta
bem lavadinho. A agua era suficiente e senhor sacudia ela na agua pra la, pra ca, tirava
tudinho aquela pelica que é a casca dela e ai 0 senhor carregava, fazia o varal, o varal que
nos chamamos era uma vara assim, que emendava assim a distancia que o senhor queria, ia
emendando vara ia fazendo, ai o senhor estendia, jogava por cima daquelas varas assim, o

toco pra uma lado e o rabo pro outro que nds chama rabo né? botava assim, o cabo pracaep
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rabo Ia, quando estava seca o senhor ia e tirava e ia agasalhando, agasalhando, agasalhando
e quando tinha quantidade assim de cinco, seis fardo a gente tirava por causa do fogo, a gente
ia enfardar, enfardar € uma prensa tipo isso aqui, tipo esse pote aqui, o senhor afincava isso
aqui, era oito paus, afincava quatro aqui, uma pau aqui, outro pau aqui e outro pau aqui, essas
duas bocas aqui, essa boca daqui era a boca e o senhor jogava de 14 duas cabecas e de la ele
virava aqui, Voh! E de 14 virava, botava daqui e virava pra 4, o senhor fazia o fardo da juta
do tamanho que o senhor quisesse fazer, do peso que o senhor quisesse fazer conforme a
prensa, n0s chamava prensa né? no nosso sistema n0s chamava prensa e ai 0 senhor pegava e
enfardava aquilo, n6s pegava quatro, ndés pegava quatro tipo assim de coisa mas entdo nds
pegava assim na méo, que era pra quando a prensa enchesse o senhor pegava em cima do
fardo e ele arreava com seu peso ai eu pegava e chamava essa minha mulher ai. Quando ela
ndo estava pra me ajudar ia s6 eu, pegava um pedaco de pau e ia enrolando assim, ia
enrolando, enrolando, enrolando até que desse assim pra mim acochar, ia acochando,
acochando, e metia la e tirava o fardo, dava cinquenta quilos, sessenta, quarenta, quarenta e
cinco quilos, ai é como eu to dizendo, o senhor fazia o fardo do tamanho que o senhor quisesse
fazer, se 0 senhor quisesse fazer dez quilos era dez quilos, se quisesse fazer cinco quilos era
cinco quilos mas a gente ndo fazia assim porque o negdcio do carreto era coiso, a gente
entregava na canoa que era pra levar pro patrdo da gente que tinha valido a gente no verao
pra se manter, pra fazer o rocado e colher a producéo e entregar tudo pra ele. Ai o senhor
fazia o seguinte, o senhor entregava pro seu patrao, vamos dizer, comecar de quinhentos quilos,
0 senhor entregava pro seu patrdo, ai se 0 senhor devesse, naguele tempo era o cruzeiro, se 0
senhor devesse vamos dizer dois reis, ja € o real agora né? naquele tempo era o cruzeiro o
dinheiro nosso, ai 0 senhor pagava a sua divida pro seu patrdo com aquela fibra, ai ele dizia
“olha! Ainda ficou? Eu quero a produgdo tudo que tu me entregue” ai o senhor ndo tinha como
dizer ndo porgue se o senhor dissesse aquilo, o fabrico tudo era pro senhor produzir pra ele,
ai ele dizia “olha! Se der dez toneladas eu fico com tudo tua juta” e ndo era so uma pessoa que
fazia isso como eu, eu trabalhava com meu patréo, finado Talio Melo, finado Didinho, essas
coisas assim, finado Chiquito, eu trabalhava com eles assim, eu colhia toda a produgéo...
finado Zé Tavares era um que morava la, ele chegava “rapaz, tal dia tem juta?” tem! Chegava
até doze, quinze fardos de juta, pesava aquela quantidade, uma tonelada, mil e duzentos quilos.
Ai 0 senhor sabia que tinha né? e ele “olha, tu ji pagou tuas dividas mas eu quero que tu me
venda o resto da tua produgdo e para o ano se tu precisar de mim eu to pronto a te servir” e
nosso trabalho era assim. Com o trabalho da juta eu adquiri muita coisa que eu nao tinha na

minha vida, eu ndo tinha um terreno, eu ndo tinha uma casa, eu nao tinha bem dizer quase nem
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roupa pra vestir e quando o trabalho da juta era sacrificado mas quando a gente tirava o saldo,
que a gente chamava o saldo né? nds tirava o resto do saldo da divida que sobrava, o patrédo
vinha cobrava, pagava, conferia o dinheiro e nos ia e comprava aquilo que néo tinha e
precisava, o senhor ta entendo bem né?

/: Td! Té claro, clarissimo.

/: Entdo era assim, eles eram francos com a gente, porque se o senhor tirasse do seu patrao
pra vender pra outro. Vamos dizer, ndo servia ele e ele era o seu patréo la naquela casa e
senhor vinha pra ca e ndo vendesse o resto da sua producao pra ele, ele ja ficava lhe marcando,
o0 senhor foi ruim comigo entdo ndo vou lhe servir esse ano.

O que é “servir” ele?

/: Servir a ele esse ano? Olha, o negdcio de que ele arranjava pra gente €? Era o acucar, era
o café, era farinha, era um dinheiro quando a gente tinha uma necessidade assim, era “olha,
eu vim aqui contigo pra ti me arranjar tanto” como eu cansei de ir la “olha patrdo o meu
rogado ta entrando na agua e eu preciso de um dinheiro” e ele “ pois ndo, pra que dia?” eu
marcava o dia, eu trabalhava com cinco, seis pessoas por dia, lavando a juta, cortando juta,
afogando juta, reunindo fechos de juta e trabalhava, quando chegava de tarde eu tinha o
dinheiro que o patrdo tinha me arranjado e ““ pega teu dinheiro “. Quando era no outro dia
“tem servico?” tem! Tinha dinheiro eu pagava, gragas a Deus, meus patroes ja morreram mas
também nunca fiquei devendo pra eles e eles também nunca ficaram me devendo, eu ficava
devendo a eles porque eles tinham a mercadoria e servia a gente.

Agora... 0 senhor trabalhava com cinco ou seis pessoas, como € que essas pessoas Se
mantinham? O senhor pagava elas?

/: Eu pagava a diaria deles, vamos dizer assim uma hipétese, o senhor ta4 pagando aqui e nos
arranja... eu pago sempre mais, eu to pagando o menino pra trabalhar aqui eu t6 dando
guarenta reais, eu dou merenda pra ele, dou almoco e dou quarenta reais por dia e naquelas
alturas eu acho que era cinco cruzeiro uma diaria, mas eu dava merenda e dava almoco pro

«

trabalhador ir pro rogado comigo trabalhar, nos trabalhava até onze horas e depois *“ vamos
embora almogar” chegava aqui almo¢ava, quando era uma hora ia embora e quando era uma
hora, quatro e meia abandonava o servico pra gente vim pra casa, tomava um café e ia embora
“amanhad tem servico?”.

E o senhor cultivava na época da juta por exemplo alguma outra coisa de alimento?

/: Olha, ai a gente plantava, a gente nunca se descuidou de plantar assim sem ser a juta, a
gente plantava olha, 0 maxixe... depois de cansado da juta, que depois que acabou 0 servigo

da juta. O governo federal acabou com a juta, gracgas ao nosso senhor bom Deus acabou com
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esse negdcio porque isso era uma agoniagao pra nds, porque se chovesse, ventasse ou abrisse

‘

sol tinha que ta no seu rogado, ndo tinha “ ndo vou hoje porque té com frio” ndo tinha isso
ndo, o prejudicado era o senhor mesmo porgue a agua enchia e quando fosse a agua ja estava
passando do seu estomago pra cima e quando ndo dava na cintura e era assim. Ai nos
passamos, depois de passar eu disse pra mulher “olha, nos vamos ficar na agricultura assim”
fomos plantando a macaxeira, plantando nosso maxixe, nosso quiabo, nossa pimenta cheirosa
e nds vamos plantando no balcéo nossa cebola assim e viver de outro jeito, e gracas a Deus,
nosso milho, tudinho isso, vivemos uma vida mais tranquila que a vida da juta.

Mas na época da juta, o senhor plantava esses produtos?

/: N&o, ndo porque nao tinha a venda na cidade, ndo tinha quem comprasse.

Mas nem pra vocés?

/: Pra nGs comer nos plantava.

Agora... 0 senhor falou que o governo federal acabou com a juta, ndo entendi.

/- Acabou com o transporte da juta que ia pra india, a gente trabalhava aqui no Brasil mas a
juta era transportada dessas prensas, como a Coopjuta e essas outras, era ela que comprava
a juta dos nossos patrdo, que enfardava... naquele tempo nos chamava loide, eles vinham
decretadamente e pegavam suas quinhentos fardos e levavam e baixavam pra india, ai foi que
acabou, acabou a juta e gracas a Deus porque se ndo nos ja tinha levado o caramba, tudo o
que trabalhou na juta est4 no estado como eu, ainda tenho uns primos que o senhor ver, a
mesma coisa que t6 falando eles vao falar. E como eu t6 dizendo olha, era um sofrimento, se
amanhecesse chovendo o senhor tinha que ir pro rocado e se ndo amanhecesse chovendo, se 0
senhor ndo fosse pro rocado hoje o senhor tinha que ta estendo a juta que estava lavada,
enxugar pra lavar pra entregar pra seu patrdo porque compromisso era compromisso, tinha
gue pagar o que ja tinha comido né? e era isso ai.

Ai o senhor trabalhou com a juta até quando? Até que tempo?

/: Bom, acho que ja nos dez anos que eu nunca mais trabalhei com a juta.

Ja tem dez anos?

/: Ja, eu acho que ja tem até mais de dez anos.

Mas a senhor lembra até que década? Até que ano o senhor trabalhou... os filhos, quando o
senhor parou de trabalhar com a juta tinha algum filho que tenha nascido naquele ano?

/: Quando eu comecei a trabalhar na juta, escute ai, eu acho que ja ta nos trinta e poucos anos
que parei de trabalhar na juta, sabe porqué? Porque quando eu me casei com essa minha
mulher, eu ainda tinha que ela ainda me ajudou bem a trabalhar na juta, ela mesmo, ela

capinou, ela me ajudava, quando era em terra ela me ajudava a cortar com o tercado e na
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agua... porque noés chamava a foice, a foice era entdo assim no cabo, abracava ela assim e ia
cortando até coisar, fazia o feixe e amarrava, depois de ela ter o primeiro filho nosso, ele t4
com quarenta anos, ai a producdo da juta acabou, o governo fechou o transporte, acabou a
semente que era transportada da india pra nds, pro plantio no Brasil. A gente plantava, o
negdcio era do governo, eles davam a semente, a semente da juta pra nds era dado, o senhor
ia 14 no Carpao, ali onde € o cas, ali era o Carpéo de primeiro, la eles distribuiam a semente
da juta. Chegava ld e o senhor dizia assim “eu dez quilos de semente, eu quero cinco quilos,
um saco” tinha em quantidade, pra todo mundo vinha, ai quem ia fazer a quantia era o senhor
de quantos queria, s6 que como nos vendia pra nosso patrao, nosso patrdo ia e fazia o negécio
dele ai na Coopjuta e naquela outra que tem, que la eles faziam aquelas coisas, cortavam a
parte da juta que a gente fazia né, que era pra limpar bem, que era pra poder fazer o embarque
da fibra.

E como é que era feito esse transporte da juta, €, porque isso era 14 em Parintins, ndo é isso?
/- E aqui em Parintins

E a do rio, como € que era feito o transporte, ou o senhor levava em uma embarcacao do
senhor, atravessava o rio Amazonas, ou alguém fazia isso?

/: N&o, a gente esperava o patrdo vir aqui.

O patréo que vinha aqui?

/: O patrdo vinha aqui, quando a cheia era grande encostava perto da casa e a gente s6 ia
pesando aqui, olha dez par de juta, tirava o peso da juta todinho, ele dizia, olha eu venho aqui
tal dia justa tua conta, ai ele levava, ele fretava um barco, entdo ele tinha o barco e ele levava,
transportava dez, quinze, vinte toneladas de juta, atras, pra la o negécio ja era dele né, ai nossa
responsabilidade era entregar pro nosso patrao.

Como é que era esse barco?

/: Esse barco, esse barco era grande, ndo me lembro o nome do barco

Era de madeira ou era de ferro?

/: Nao, era de madeira, tudo, agora que ja existe de ferro, aqueles tempo néo existia de ferro,
s0 era madeira, ele atravessava, ele metia do pordo do moto dele até na tolda, aquela
guantidade o barco ia no fundo, atravessa o rio Amazonas, chegava |4, ele nédo tinha aquela
obrigacéo de ta tirando, de la vinha o pessoal de terra, vinham fazer o desembarque ada juta
pra prensa.

E o senhor ia pra Parintins nessa época?

/: N&o, néo, eu ficava, da veze que eu entregasse pro patrdo, tava, ndo tinha preocupacéao,

minha preocupacao era em casa, de repente chegar um malandro, que naquele tempo néo tinha
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como hoje em dia né, ou toca fogo na minha casa, toca fogo na juta, que aquilo € mesmo que
polvora pra pegar fogo, aquilo é rapido, pra pegar fogo, a fibra seca.

Na&o, mais por que alguém fazia isso?

/: N&@o, mais néo tinha, como estou dizendo como hoje em dia, porque hoje em dia vocé nem se
fia nem de t& dormindo aqui, Ihe chamam aqui, o senhor sai e vai morrer, na sua porta, naquele
tempo néo tinha isto, ndo existia, ndo existia isso como agora em Parintins um mata o outro,
por brincadeira, naquele tempo o senhor era livre desimpedido, o senhor ia pra onde quisesse,
e ndo dizia, olha o fulano ta esperando o fulano, néo tinha, néo tinha néo.

E o pau rosa o senhor acompanhou esse producgéo do pau rosa?

/: N&o, nunca, nunca, eu tinha uns primos que trabalhavam muito em pau rosa, mais ja
morreram tudinho hoje.

E eles falavam alguma coisa pro senhor, como é que se fazia?

/: Eles tocavam assim, eu perguntava assim, rapaz e ai como é que ta o neg6cio do pau rosa?
Como é que vocés trabalham? Eles dizia olha rapaz, o cara que, como é que 0 nome?
(Pensativo), o explorador faz, ele entra na mata, ele passa trés, quatro dia na mata explorando,
procurando a madeira né, ai ele, e eu disse escuta, e ele achando a madeira como ele faz? Ele
disse, achou a madeira é dele, ele vai, ele pdem o nome dele, coisa 0 nome dele a madeira,
aguela madeira, se entrar outro atras ele ndo vai mexer naquela madeira, aquela uma é
daquele que chegou primeiro, e como faz? Ele disse, ai 0 dono da coisa, da usina do pau rosa,
ele manda os trabalhador tirar, o caminhdo vai, ai tora tudinho, eu disse é grande? Ele disse
ndo, ndo é grande, é dois palmos, trés palmos, € conforme o tamanho do palmo, pra poder ter
forca de carregar, se ndo eles partem em rodas pra fazer embarque do caminh&o, pra vir pra
ursinha, pra tirar o incenso da pau rosa, ai eu disse, e como é isso? Ele disse, olha é assim,
eles pegam, eles metem I nas maquinas, ai o incenso vai caindo Ia numa parte e a madeira ta
aqui triturando, ai eu digo, marrapaz como tem certa coisa, isso eu ndo vou lhe falar muito,
porgue nunca foi, nunca vi né.

Mais € muita gente que o senhor conhecia, que trabalhou no pau rosa?

/: Era mais ou menos, uns dez primos que tinha aqui, eles iam pra |4 porqué, tinha uns que
gostava de plantar juta, e outros ndo tinham o trabalho, pra se manter, eles iam embora pro
centro trabalhar, mais tinha na épica que eles vinham de la né.

E a malva?

/: A malva, é a mesma juta, a malva é assim, eu plantei muito, eu plantava a juta e plantava a

malva, e colhia um no outro, o senhor ta entendendo? Eu fazia assim o, eu fazia, eu botava



97

vambora fazer um fardo de juta de trinta cabeca, ai eu botava quinze de malva no lado, e quinze
de juta do outro.

Mais s6 cultivavam os dois, so plantavam os dois aqui?

/: SO plantavam os dois.

E quem comprava a malva?

/: Quem comprava malva, era o finado Chiquito, Talio Melo, Dindinho, o finado Zé Pedro, o
finado Dindinho, o finado Zé Pedro, na cidade, podia chegar, 6 Zé Pedro que n6s chamava que
comprava malva, era bem ai embaixo do mercado central, ai logo na subida, que sobe naquela
escada tudo quebrada, era bem na ilharguinha, bem mesmo em baixo, e 14 do lado de cima
ainda tinha o finado Assis, bem donde desemboca a rampa do mercado, 14 ele comprava
também, aqui eles compravam, o finado Chiquito, comprava o finado Zé Tavares, comprava o
finado Didi, comprava o finado Raimundo, eles compravam, eles saiam assim pela casa, pra
gente passa o fardo pra eles assim, mais soque néo, pessoa como eu que era certa, eu nao vou
vender ndo, eu tenho meu patréo, eu vou entregar sé pra ele, quando precisei dele o cara me
serviu, e agora tu vem com chove nao molha pra mim te vender, ndo vendo, esses ai eram 0s
compradores de juta.

Mais no caso da malva eles vinham buscar a malva aqui também?

/: Mais vinham eles levavam tudo, a malva era mais querida do que a juta, a malva desulivre
uma pimbinha daquela é mesmo que ser um ndilon, ndo arrebenta, ndo arrebenta néo.

Qual era a funcdo da malva entdo? A malva servia pra fazer o que?

/: O mesmo segredo da juta, s6 podia ser né, 0 mesmo né, porque nao era construido aqui, o
que eles iam fazer da juta, eles iam embora pra baixo.

E no cultivo da malva e da juta, tinha homens, tinhas mulheres, como é que era?

/: Trabalhando? Pra trabalhar com o senhor?

Isso! No campo aqui, tinha sim o senhor, mais pra ir ao campo, era s6 homens ou mulheres
também?

/: Nao ia tudo misturado, homem, mulher, todo mundo queria trabalhar, entdo trabalhava,
ainda mais se o senhor pagasse, assim aparecia mulher, aparecia homem tudo trabalhava,
aparecia pra capinar juta, pra plantar juta, pra cortar juta, todo mundo entendia trabalhar,
era mulher e homem entendia.

E eles faziam 0 mesmo servigo?

/: Eles faziam o mesmo servico, que o homem fazia, s6 uma coisa que elas ndo faziam, era
carregar o fecho da juta pra botar 1a na dgua, pra ir acertando um no lado do outro, o fecho,

pra fazer a fita.
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Porqué?

/: Porque elas tinham medo da sanguessuga, e elas ndo iam na &gua e jeito nenhum.

E os trabalhadores no causo da juta, no causo da malva, eles faziam alguma reunido, vocés
tinham alguma forma, sei 14, alguma organizacéo dos trabalhadores, por exemplo pra definir
0 preco do produto na hora de ser vendido, vocés se reunido pra tentar negociar?

/: Nao!

Ou o prego era aquele que o patrdo dava?

/: O preco era aquele que o patrdo dava, ndo se fazia reunido porque ndo adiantava atentar o
patrao querer d& mais, porque ele sempre botava pra castigar a gente, porque ele sempre dava
menos né, se esse ramo desse dez reais, ele sé dava oito ou sete, era somente que ele podia d4,
ja tinha que ser o ganho dele né. Porque além de tudo ele ainda tinha o barco dele né, ele
comprava o diesel, ele mesmo transportava, ele fazia o transporte dele, ele passava um dia
passando transporte, vamos dizer, daqui na cidade, de viagens por dia, ele vinha enchia barco
voltava, vinha enchia barco voltava, e assim o0 neg6cio ia, da vez que vocé entregasse na casa
pro seu patrdo, o senhor ndo tinha mais nada a ver com o peixe, era por conta dele, de 14 ele
dava o jeito dele, se molhasse o fardo de juta molhava, se ndo molhasse ninguém mais tinha
nada que ver.

E sobre essas fabricas de juta que tinha em Parintins né, o senhor tem alguma noticia, tinha
a Fabrijuta, ndo é isso?

/: Tinha a Fabrijuta, tinha ali a Coopjuta, tinha aquela outra que, a mée dela trabalhava no
negocio de plantag¢do,” Rosaria vem ainda aqui (chamando), ela deve saber, eu jd estou
esquecido, sem ser a Coopjuta, qual era a outra coisa que tua mée trabalhava? Tinha a Sobral
Santo e a Fabriljuta” que recebia do patrdo as toneladas as quantidades que ele levava pra la,
eles arrecebiam tudo aquelas quantidades, eles avisavam os financiados, eles financiavam olha
tal dia nds vamos fazer a pegacéo da juta, ai tinha que ta preparado pra fazer o entregue do
seu fardo de juta, como estou dizendo, se fosse quinhentos quilos, se fosse uma tonelada, se
fosse cem tonelada o senhor entregava em baixo da sua casa, ai no barco dele, ai a
responsabilidade era dele.

E quem era o dono dessas empresas, da Coopjuta por exemplo, vocé sabe quem era o dono?
/: N&o, eu néo tenho ideia.

O senhor n&o lembra, néo é?

/: N&o, nao lembro se néo lhe dizia.

Entéo 14 se fazia o saco ndo é?
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/- O saco, ndo a juta baixava pra banda da india, da india que eles iam fazer, dizem que a
estupilha é feito da juta, material da juta, isso que dizem.

E o que entéo que se fazia na Coopjuta, na Fabriljuta?

/: Eles arrecebiam, compravam a juta do patréo nosso, pra poder ir pra cidade, e eles cortavam
tudo em fardo, iam reenxugar aquela juta, iam reenfardar, cada fardo daquele, duma coisa
dessa ai era duzentos quilos, ai 0 navio vinha pra pegar do galpéo, onde agora € o cais, 14 eles
faziam o embarque, os guincho vinham de la de dentro do navio, que os fardos eram muito
pesado, pegava la fora, de la os botador de dentro estavam botando aqui, os guincho vinham
e botavam pra dentro do navio, para o poréo do navio.

E ai o senhor, quando acabou esse periodo da juta, o senhor passou a trabalhar com a
agricultura?

/: Agricultura. Plantava minha macaxeira, plantar o meu quiabar, eu tenho um quiabar, planta
pimenta cheirosa, plantar maxixe, meléo, melancia, milho tudo isso, e gragas a Deus me dei
melhor, olha minha mulher n&o que outra vida, sé senhor ta vendo tudo isso era macaxeiral, a
gente ia arrancar uma ou duas saca de macaxeira, quebra cem espiga de milho, ela vai la pra
cidade, ela leva pimenta cheirosa, leva o quiabo e vende tudinho, chega de la com seus
duzentos, trezentos, trezentos e cinquenta contos, de rancho, é assim, d& muito mais, tudo santo
dia, ela tira de sexta, ela vende sexta, sabado e domingo, eu me engano segunda ela para, hoje
ela ndo ia vender, ela diz que (pensamento) melhorou grande nossa vida, eu ja possui muita
coisa, sem ser da juta pra ca, na juta era muito sacrificio.

E quando o senhor parou de produzir juta e passou a produzir a agricultura, pra vender é
ela também que vendia na cidade, sempre foi ela que vendeu?

/- E sempre foi ela que vendeu, nunca eu fiz uma venda.

Porqué?

/: Porque eu tenho vergonha, tenho vergonha de vender, sabe a mulher comeca a porque a
mulher, aqui tem macaxeira, aqui tem milho, ai ndo tenho essa paciéncia néo, ja tive paciéncia,
hoje em dia n&o tenho mais.

Ai ela, na verdade esses quase e quarenta anos é ela que faz a travessia pra vender 0s
produtos?

/- E ela, ela vai de passagem no barco, numa bajara igual essa aqui, s6 que é maior, e ela vai,
quando chega domingo uma hora com a comida na mesa, que ela ta chegando com dez minutos.
E é ela que vai conduzindo né?

/: Os meninos carregam pra ela aqui, pra fazer o embarque na beira, la ela paga.

Sim, mais quem é que vai conduzindo, pilotando é ela mesmo?
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/: N&o, ndo, é o dono do barco.

Por exemplo aquela bajara ali néo é isso?

/- E!

Aquela bajara é de quem?

/- E nossa.

Entéo quem vai levando?

/: Nao ela ndo viaja nela, ela ndo gosta de ir na nossa, ela paga a passagem dela.

Ha4, entende!

/: Entende, ela vai, ela leva o produto dela, s6 que ele s6 cobra passagem, ele cobra dez reais,
de ida e volta.

Entende! Ai ela vai e volta, e ela traz também?

/: E s6 vem quando ele traz tudo, ele leva, vamos dizer dez vendedor de macaxeira, de milho
de pimenta cheirosa, de quiabo, de macaxeira, tudo isso, quando termina na banda das onze
horas la na frente na ferinha, bancada municipal, ai ele ja acabou? J& acabou, aquele que ndo
acabou arruma de novo, bora? Vumbora, naquela hora ele vem embora.

Vem todo mundo?

/: Vem todo mundo, ai volt no outro dia de novo, o dia de amanha, hoje é domingo, pra amanhé
segunda feira, ja volta de novo pra inteirar aquele que ficou 1& o pouquinho né, aqui o produto
jata pronto praelair.

E la fica guardado onde?

/: Guarda dentro do mercado municipal.

Ha, guardam no mercado municipal!

/: Ai entrega 14 pro menino que € responsavel 14, e pode chegar la e entregar, o administrador
que a gente chama né?

E eles cobram por isso?

/: N&o, ndo cobram é nada, s6 fazem guardar.

E vocés vendem também para aquelas barracas 14 do mercado municipal?

/: Se eles quiserem comprar vende.

Mais vocés costumam vender?

/: Néo, eles ndo gostam de vender o produto deles, eles gostam de vender pro atravessador,
que € vocés que compram, passa la e que comprar.

Isso!

/- Um milho, que comprar uma macaxeira, o senhor compra deles, eles ndo gosta de vender,

porque eles vendem mais caro, ai 0 atravessador que nos chama, esse que se vale do pobre, ele
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ndo tem consciéncia, onde ele vai vender, vende por cinco, olha a pimenta cheirosa, ela vende
por dois reais, e vai no atravessador compratr.

Agora, além do produto agricola, vocés também pescam né?

/: Pescal

E vocés vendem la em Parintins?

/: O peixe n6s vendemos, se a venda, nos de primeiro nos vendia no mercado municipal, que
tem dois, aqui em baixo, que tem o de cima e o de baixo né, la no de baixo, mais foram
aparecendo atravessador, foi, foi, foi aumentando, que nds chega la numa bajara dessa, olha
eu estava l& ontonte, enche duas cuba de peixe, duas cuba que nds chama é aqueles ali, aquelas
caixas de isopor ali, n6s chamamos cuba, e ai nds chega I&, o senhor vamos dizer, o senhor faz
isso, 0 senhor que levar pra, ndo tem mais mercado, mercado ndo vende nada, se néo for
acarrafa, sé tem trés nagalefi, o senhor chega la o atravessador diz, o senhor quanto tu qué no
quilo do teu pirarucu, quanto tu qué no quilo do teu tambaqui? Ai o senhor da o preco, se ele
comprar, si ndo eu ndo vendo, eu ndo sou obrigado a vender, ai ele vai, se eu pedir doze, ele
diz tu que dez, ai como eu nao to6 sujeito a ficar 14, ai entdo eu vendo pra ele, ai ele me paga,
ai ele vai la pra terra fazer a vida dele né, vende pro vinte o quilo do pirarucu, vende de treze
o0 quilo do tambaqui grande, é assim.

Entende!

/- E por isso que nés semos abusados, nds semos abusado, mais também semo obrigado a
vender pra ele, porque a gente também nao pode ficar Ia, nds temo que voltar pra ca, n6s temo
que ir e voltar, comprar as coisas pra trazer pra familia da gente né. E a gente ja pega aquele
dinheiro e j& vai direito no supermercado fazer a comprinha, o senhor sabe aqui a gente nao
compra de quilo, porque ndo adianta comprar um quilo hoje e amanha néo ter, a gente compra
assim de quantidade, 15kg de acucar, 10kg de café, é assim que nds faz nossa compra.

E quem é que faz a pesca aqui?

/> E meus filhos.

Qual filho?

/: O Amarildo, o lzaildo e o Inaildo, eles trés

Eles trés que pescam!

/- E eles trés que pescam, agora eles tenham os parceiros deles de pescar, cada um pesca com
um par, € meus sobrinhos, moram pra li, agora quando é pra ir eles venham aqui, olha...

Ao trés cada um, na verdade no total sdo seis, cada um...?

/: Olha séo seis.

Séo os trés daqui com mais os trés de 1a?
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/: Mais trés de 14, meus trés sobrinhos, é trés sobrinhos meu, e trés primo deles, eles pescam
junto s6 numa canoa dois, dois embarca num casco, e um embarca na proa e outro na polpa
como chama né, o Lemista € da proa né? e o da polpa é o da maquina vamos dizer assim, ai
eles vao fazer a pesca deles, ai eles pegam 200kg, 300kg de peixe, ai eles vado pra cidade vendem
pro atravessador, ai eles volta das mesmas coisas.

Entende! E o senhor ndo pesca mais?

/: N&o eu pesco, é assim, eu nao gosto mais dessa vida, eu ja fiz a minha parte pra ajudar a
criar eles né, agora chegou a vez deles, mais também, agora chegou a vez deles me ajudarem.
Entéo o senhor pro cultivo das plantas o senhor também néo faz mais né?

/: N&o, eu ajudo a minha mulher a trabalhar, o senhor esta vendo esses matos aqui, mais isso
aqui vai ser limpinho, quando a agua sair, nés ja vamos construindo a planta, ai nés vamos
comprar a semente da melancia, custa quarenta e cinco uma lata, de 250g do caroco da
melancia, ai nés ja tira o lugar da melancia, ja planta tudinho, nés faz as muda no copo
descartavel, ai n6s planta tudinho, planta 300 pés, que é no canteiro ai, esse canteiro que nds
chama, de tabuas né, igual esse aqui, ai agasalha os copos tudinho na ilharga um do outro,
guando ela ja ta tudo assim bom de arriar na terra. Agora a macaxeira € plantada assim mesmo
a bruto, essas outras plantas, mais a melancia néo.

E essa terra o senhor é da comunidade, o senhor adquiriu outras terras com esse trabalho,
ao longo desses anos?

/: Olha aqui essa terra aqui, mais ou menos de la assim desses paus, extremando com o terreno
do finado meu pai € minha, essa terra é minha, essa terra eu construir comprada com dinheiro
de juta. Ai eu tinha um gadinho, comprado também com dinheiro de juta, os saldos que eu
tirava né, ai gado me quebrava a cabeca, eu ndo tinha terra firme, eu ndo tinha varzea, eu nao
tinha campo de varzea, entdo meu gado estava com 32 rezes, da minha parte, que eu dava de
sociedade com meu compadre né, entregava pra ele pra 14 o negdcio era dele, eu ndo tinha
nada a ver, ele sabia que a hora que eu chegasse 14, 0 meu gado tivesse la, o casco eu ja tinha
entregue pra ele ne.

Um dia eu chamei ela, tu que saber de uma coisa mulher, bora fazer negécio, é melhor nos
vender esse gado, que cada dia que passa sabe que mais velho eu fico, e eu ndo tenho quem
tome conta, ninguém temos pasto, ninguém tem terra firme, ai ela disse, rapaz eu ndo sei o que
tu que fazer, eu digo bora fazer o seguinte, nds vende esse gado, ai eu invisto, eu sempre tive
vontade de ter um motor, ai ela disse entdo bora vender o gado, ai eu fui acertei tudinho o
gado, ai eu comprei um terreno 14 no Italna, aonde esse vizinho dela morava la perto, e

compramos o terreno custou 3mil reais, nds construimos a casa, de 14 nos saimos, ai ela disse
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agora tu que comprar o teu motor com o resto compra, ai como o dinheiro ndo dava pra mim
comprar a maquina do motor, a bajara dava, o casco da bajara dava, ai eu fui no negécio da
exposicao, ai negociava né, ai fazia negdécio com a gente pra tirar maquina, tirar casco, tirava
0 que entendesse tirar né, ai eu disse pra ela, olha bora fazer assim, o dinheiro ndo da eu
mando fazer a bajara, a maquina pela exposi¢do, ai concordemos ai nds tiramos a maquina
dessa bajara é um doze, ai tiramos graca ao bom Deus, t4 pago, trabalhei muito paguei
tudinho, é nosso, a hora e 0 momento que vocés precisarem ta ai, tenho minha casa na cidade,
ndo moro la porque ndo gosto, num tenho paixdo nenhuma, a minha paixao € aqui, porque
aqui eu como meu peixe a hora que eu quero, eu ndo como ele gelado, é pego vivo, pra assar
na hora, a agua da jaraqui, tambaqui, pirapitinga, pacu, sardinha.

Agora me diga uma coisa, €, como o senhor fazia a travessia do amazonas, antes do ter a
bajara, 0 motor, quando o senhor era mais novo por exemplo?

/: Como eu fazia? Era de canoa, emprestava as canoas grandes, e no remo, 0 remo que nos
chamamos, o senhor ja viu, sabe o que é? Vou Ihe mostrar o que é, 0 remo é esse aqui 0, 0
senhor senta na canoa e vai no remo, mete ele até aqui conforme sua forca.

Pra atravessar o rio Amazonas?

/: Pra atravessar pra la e pra ca, quantas cem viagens eu ndo dei dessa aqui

Quem ia com o senhor?

/: Se juntava, dois, trés, quatro, aqueles que estavam querendo ir, convidava emprestava uma
canoa grande, e atravessava pra la e atravessa pra ca, e vinha no remo, até chegar aqui no
porto, o senhor vé como era o sacrificio da vida.

Demorava quanto tempo essa viagem mais ou menos?

/: Esse sacrificio pra cidade?

Pra fazer essa travessia pra cidade?

/: Mais ou menos uns vinte anos

Nao! Ha sim, que o senhor fez isso né, mais eu digo a travessia, quanto tempo demorava pra
atravessar?

/: Assim! As horas? Mais ou menos, dava de Ia a correnteza, mais ou menos uma hora e meia,
de la pra ca era umas quatro horas, de viagem, é porque vem contra correnteza, até que vocé
atravessa aquele lado, pra pegar esse lado, e agora sobe essa costona, de frente da Marina pra
cé, olha o senhor preste bem atencéo quando o senhor for aqui do porto, abaixo do Catispera,
o0 senhor nunca pegava abaixo do Catispera, pegava la na ultima casa onde morreu o gado

com o raio, da Maria, bem 14 em baixo, da onde é a fazenda do Aderaldo, que fazia a passagem
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dos bufalos, 14 se pegava no remo, ainda se pegava mais a baixo um pouquinho, é ja passei
vida, na minha vida, pro senhor vé como é a vida.

E quando o senhor passou a usar o motor?

/: Quando eu passei a usar o motor facilitou.

Nao, mais quando foi isso, que época foi isso?

/: Eu néo td nem lembrado

O senhor tinha filho com que idade?

/: Os meus filhos ja estavam com, olha eu ainda néo tinha nenhum filho casado, estavam tudo
curuminzote ainda, ai eles foram crescendo, crescendo.

Mais eles ainda era curuminzote quando o senhor?

/- E, ja tinham construido, ai quem dominava era eu, depois de se ajuntarem cada um com a

sua mulher entreguei pra eles, meus filhos tomam ja conta, ta bom ja da vida.
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Entrevistador: Everton Dorzane Vieira

No trabalho que a gente faz né, que chama Historia Oral, que € trabalhar com as lembrancas
das pessoas, € sobre isso, e ai as informagdes que a gente tem é que o senhor trabalhou com
a juta, queria que o senhor contribuisse com a gente, e queria pedir autorizacdo pra gente
poder gravar em 4udio né? a sua entrevista, na verdade a gente tem um roteiro de entrevista
mais € mais uma conversa, que a gente precisa que o senhor conte pra gente, como ¢ que foi
sua experiéncia de vida na comunidade, sua experiéncia com o trabalho da juta, como é que
a dindmica do trabalho na juta, envolvendo toda a produ¢éo, com é que cuida do terreno pra
plantar, como é que se planta, como é que se colhe, como é que se distribui, pra onde distribui,
gual sua relacGes comerciais, quem eram 0s patrdes que passaram por aqui, se Vocés iam na
cidade levar a juta, ou se a juta eles vinham aqui trazer, como era feito o trabalho. E a nossa
conversa vai tomar partido por isso, basicamente em dois momentos, no primeiro momento
eu queria que o senhor se apresentasse, falasse seu nhome completo, onde é que o senhor
nasceu, guantos anos o senhor tem, que o senhor lembrasse um pouco dos seus pais, é de
onde é que seus pais sdo, onde eles nasceram, com que seus pais trabalhavam, pra gente vé
se essa cadeia da juta ela vem de muitos anos ou néo, é nesse primeiro bloco o senhor se
apresenta, quantos filhos o senhor tem, essas questfes todas, entdo quem ¢é o Fadd que todo
mundo aqui da comunidade conhece né? mais o nome do Fadd é Valdo né? entdo nesse
primeiro bloco o senhor se apresenta, e no segundo bloco o senhor fala do trabalho do
senhor, entdo o senhor pode comecar se apresentando, falando seu nome, sua idade, seus
pais...

/: Bom, eu me chamo Valdo Monteiro Gama né, meu apelido é Fadd né, entdo eu tenho 8 filhos
né, e ai eu vivi da juta mesmo, eu comecei a trabalhar na juta com 11 anos de idade, meus pais
ficaram cego, ai eu comecei a trabalhar no lugar deles né, que a minha juta era vendido pra
patrdo né, meu patrdo era José Tavares finado que ja morreu.

Mora onde o José Tavares?

/: Morava ali na ponta do Parana né, ele ja é morto agora, nos colhia a juta e ficava com a
juta, ai pagava a gente quando tinha saldo né, é sim, eu sofri muito na juta que eu trabalhava
dés dos 11 anos na juta.

Onde o senhor comecou a trabalhar na juta?

/: Comecei aqui mesmo na comunidade, trabalhava aqui nessa ponta, e no terreno que tenho
ali né, eu comecei mesmo na terra do zé Tavares né.

Essa terra era dele?
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/: Era dele, trabalhei, trabalhei, ai foi o tempo que ele vendeu essa terra dele, vendeu n&o ne,
ele entregou por conta de um gado que ele perdeu do Bada né? ai foi, foi ai comprei essa terra
ai dele, essa terra ai ja € meu né, tenho casa.

Daqui pra cima, perto do Parana?

/: Entre Parana e Amazonas, ndo é longe ndo

Mais e varzea também ou é terra firme?

/- E varzea, mais ta terra la

E uma varzea alta né?

/- E, é alta, eu tenho planta |4, eu tenho maxixe, sO que ja ta dentro da agua ja

O senhor nasceu onde seu?

/: Eu nasce aqui mesmo, aqui na Brasilia chamada, eu morava pra li ja te caiu aquela terra,
meu pai tinha uma terra aqui que tinha 300 metros de fundo, e ja caiu tudo, ja caiu da minha
sogra nao existe mais, ja estou na outra terra, caiu tudo pra dentro do rio Amazonas.

Fale um pouco sobre seus pais, seus pais sdo de onde?

/: Meus pais eram la do boto, meu pai, agora a minha mée

Do boto, da beira do rio ou do boto grande?

/: N&o, era la de dentro, igarapé do boto chamado

Eles s&o ai do boto mesmo?

/: Quem?

Os seus pais?

/: Ele era de 14, agora a minha mae era daqui

De onde?

/: Daqui da Brasilia chamada

Eles falavam da onde os pais deles vieram, 0s avos, seus avos?

/: Olha meu avd que eu ouvia dizerem né, era de Portugal, era portugués, meu avd minha avo,
meu avl era Luiz Monteiro, ndo sei qual era o outro nome dele, e minha méae era Maria
Monteiro Gomes, que puxava do finado papai né.

Seu avd paterno era de Portugal? E por parte de mae era daqui mesmo, dessa area?

/: Era daqui mesmo da varzea

Eles trabalhavam em que?

/: Trabalhavam em juta, cacau quando tinha antigamente ne, trabalhava no cacau ne, seringa
tinha aqui

Nessa area?
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/: Nessa &rea aqui, eu tinha um terreno ali, bem na medida, ai era seringal, mais hoje ndo
existe mais, essa agua mataram tudo

Essa seringa era plantada ou ela nasceu aqui?

/: Era seringal, ndo sei como comegou

Seus pais, seus avos que trabalhavam ai?

/- E eles que trabalhavam ai, se cortava seringa ai

Vocés faziam o que com essa seringa?

/: A gente vendia na cidade

Pra quem?

/: Em Parintins

Tinha algum patréo, como é que era 0 nome dele?

/: Tinha, s6 que ndo sei 0 nome dele mais, ndo me lembro mais

Como é que era essa venda na cidade de vocés, vocés recebiam dinheiro?

/: Dinheiro, cernambi né

Como é que é?

/: Cernambi

O qué que é cernambi?

/= A gente tira o leite né, deixa qualhar ela e defuma

Me fala sobre o processo do trabalho da borracha, como é que é?

/:A gente cava um buraco na terra né, ai derrama as coisas la né, ai deixa qualhar né, ai
guando qualha a gente tira, tirava no pau ne, espeta no pau, esquenta no pau, ai a gente tirava
e defumava né.

Pra ficar duro?

/- E pra ficar duro

Ent&o o senhor levava pra cidade a borracha né?

/: A borracha

Em que mediacéo ficava mais ou menos o lugar onde se vendia?

/: Olha eu néo sei, naquele tempo eu era crianca ainda

O senhor ndo ia na cidade?

/: Néo ia, era dificil, era s6 canoa, ndo tinha outro jeito de ir né, depois que eu me entende
mais, eu atravessava de canoa ai ja o rio Amazonas pra vender verdura, que a gente plantava
muita verdura né, roca tudo a gente plantava

Sempre teve esse comercio daqui da Brasilia com a cidade?

/: Sempre teve
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Me fale como é que seus pais ficaram cegos, seus pais ficaram cegos né, em decorréncia do
que, tem alguma relagcdo com o tipo de trabalho?

/: Ficaram cego, nao sei como foi, ndo sei mesmo

Os dois ficaram cegos?

/: N&o, s6 um, outro morreu, tudo aleijada minha mé&e morreu, negécio de reumatismo

Eles trabalhavam muito em que seus pais?

/: Juta, verdura tudo a gente fazia, a gente fazia farinha

Aonde?

/: Aqui, nessa frente era alto, antigamente néo ia no fundo

Tinha casa de farinha?

/: Tinha, a gente fazia

E agora nédo faz mais farinha?

/: Néo faz mais, ndo d& mais pra amadurecer, que vai pro fundo, as terra alta ja se acabou-se
Porque o senhor acha que a terra cai?

/: N&o sei, iss0 ndo posso te dizer

E seus pais, que eles falavam sobre a terra caida?

/: Nao falavam, nunca ouvi eles dizerem nada, acho que a terra caida porque a agua vem né,
cheia grande né, passa lancha, passa navio né, aquelas maresias vao revirando aquela terra
toda

Queria entrar na questdo da juta. Queria que o senhor falasse sobre o cacau, por aqui ndao
tem mais cacau née?

/: Nao tem mais, ndo existe mais, ainda deve ter algum no meio desse mato, deve ter alguma
arvore, acho que nem fruta mais d4, que a mata ja ta grande

O que era a agricultura do cacau, vocés plantavam cacau?

/: N@&o, era varzea

Era nativo o cacau?

/- E, era nativo, a gente colhia, a gente secava, e vendia pro comerciante que tinha ali no
parana

Como era o0 nome dele?

/: O nome dele era Dodd

Ele tinha 0 qué? Um comercio la?

/- E ele tinha um comercio, ele vendia tudo pra gente

O que ele vendia?

/: Tudo, negocio de comida, acucar, cafe, sal, tudo ele vendia
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E no parana do meio que ficava esse comercio?

/: N&o, nesse parana mesmo aqui bem atras, bem aqui, o forte é a boca dos Vieira que a gente
chama ne, bem defronte, bem ai era a casa dele

Ele era patréo de vocés?

/: Ele era patrao também

E ele era s6 patrao do cacau, ou da juta também?

/: Ele comprava juta também da gente, seringa também

A juta, cacau e seringa eles foram o0 mesmo tempo, assim 0 mesmo tempo que tinha cacau
tinha seringa?

/: N&o, cada um tem seu tempo

Como é que era?

/: O cacau tem o tempo dele

Qual era o tempo do cacau?

/: O cacau era no verdo né que ele da

Como é o trabalho com o cacau?

/: Cacau?

Como é pra vocés chegarem a venda do cacau? Vai la colhe, faz o que depois, pdem pra
secar, como é que é?

/: Tinha um dia que secava né

Pois €, como secava?

/: Colocava no tendal né, espremia no tipiti né

O que é tendal?

/: Tendal é uma casa que a gente fazia né, que ficava fechado né, vamos dizer, aqui tinha um
negocio né que corria pra fechar né, quando vinha chuva fechava né, era rapido, era igual isso
aqui, mais so que essa cobertura andava

Como fazia o tendal, explique pra nés como é que é, que material?

/- E de madeira, vamos dizer né, aqui tem pra onde correr né, |4 em cima daquela viga

De pau roligo?

/> E de pau rolico, tipo viga assim

Tirava onde, no mato?

/: Tirava por aqui, a gente comprava

Ai colocava a semente em cima do...

/: Tendal soalhado né

De que era feito o soalho?
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/: De madeira, assoalhava espalhava pronto, ai quando vinha chuva corria fechava e pronto
Quanto tempo levava pra secar a semente do cacau em média assim?

/: Conforme o sol né (risos) uma semana estava bem seco

Como era a unidade de medida que media o cacau, € litro, € quilo, € saco?

/:A gente pesava

Pois &, é litro, é quilo, é saco?

/> Quilo

Quanto equivalia um quilo de cacau naquela época mais ou menos?

/: N&o sei nem lhe dizer

Fazer uma comparacgdo com o rancho, 1kg de cacau dava pra comprar quantos quilos de
acucar, de café?

/: N&o sei

Por exemplo vocés iam vender la na taberna do patrdo né, é 10kg de cacau dava pra comprar
0 que mais ou menos?

/: Olha acho que dava pra comprar o rancho de casa, pouco mais dava, aglcar, café né,
farinha, assim que a gente fazia, porque la a gente trocava pra bem dizer né

Pois é!

/: O saldo era pouco que sobrava era pouco, vamos dizer naquele tempo chamavam arrobo
pro cacau né, arroba é 15 kg

Um arrobo é 15kg, uma arroba de cacau dava pra trazer o que de 14?

/: Mais ou menos 1kg de arroz, dois de aglcar né, café, 6leo, é mais ou menos isso

Ainda ficava devendo alguma coisa?

/: Néo, era dificil, ainda ficava um saldinho, comida né? que ele vendia muito pirarucu de
primeiro

Pirarucu seco?

/: Sim

Depois quero que o senhor fale sobre a pesca tambeém. O senhor falou que comegou a
trabalhar com 11 anos?

/: Foi

Agente sabe que o trabalho da juta € muito penoso né?

/: Dezulivre

Queria que o senhor descrevesse aqui pra nds, como era o trabalho da juta, dés da semente,
de onde é que vinha a semente, se vocés compravam onde, pegavam onde essa semente, 0

tratamento, como que se escolhia a area de plantio, como € que eu cuido dessa juta, quando
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essa juta cresce, quando a agua vem, qual é a relacdo com a agua, porque também ela se faz
com a agua nao €?

/: Tem que ter agua

Qual a relacéo disso com a situacéo fisica do corpo né, que se sabe que a agua é o liquido
mais universal que tem, tanto ela constroi, como ela destroi também, assim. Descreva pra nos
como é que é esse trabalho da juta, que ainda agora o senhor disse pra nés que é um trabalho
muito penoso, como € que &, semente, como € que VOcés pegavam?

/: Olha a juta, a semente era o patrdo que dava pra nos né

O patréo dava pra vocés ou ele vendia?

/: Vendia né, eu quero tantos quilos

Vocés iam la pegar?

/: Pegava os quilos né

Na&o precisava pegar naquela hora?

/: Nao, naquela hora ndo, a gente ia né, rogava, plantava ai, queimava né, quando queimava
bem né a gente plantava de maquina

Que maquina vocés plantavam?

/: Uma méaquina de plantar juta que tinha

Vocés tinham malva?

/: N&o, era maquina chamada, era de fecho, tipo aquela de plantar milho, quando ndo agente
cavava terra, semeava na terra ai quando queimava feio né? cavava no chao da terra, que de
inchada a juta rende mais né, plantava.

Porqué?

/: Porque € mais semente, ela da o filho né

O buraco fica maior?

/: N&o, porque a gente joga mais semente, ai vela muito né, e na maquina néo, s6 joga trés
sementes, quatro sementes, € assim graduado pra da apoio

Vocés usavam mais inchada ou maquina?

/: Méaquina e inchada, plantava numa parte da inchada

Essas maquinas, vocés adquiriam onde?

/: Olha a maquina totalmente agente mesmo faz, o problema de ter o bico, porque o bico da
maquina é enrolado assim ng, ele abre e fecha, tem um arame, é tipo a draga, a gente fazia
uma caixa de litro né, de 6leo de primeiro era sé no litro né, a gente fazia, botava o arame aqui

né, fura aqui e bota uma graduacgdo assim né, ai a gente mete o arame pra l4, ai no que a coisa,
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0 arame puxa, assim que é a juta. Ai a gente plantava né, quando a gente acertava uma terra
boa, era bom.

Qual ¢é a terra boa?

/: Ai com forme a planta né, ai agente que a gente plantava aventurada né

Como vocés escolhiam o terreno de plantar juta, era em qualquer baixinho, ou tem que
plantar no alto?

/: Nao, quando semeado € na baixa né, olha essa baixa aqui

S6 pode ser semeado na baixa, se ndo for na baixa, ndo pode semear, porque tem movimenta
o0 solo?

/: Humrum. Olha essa baixa aqui tem condicao de juta aqui olha, porque de primeiro ndo tinha
agua grande, ai a gente colhia, fazia uma pilha de juta desse lado e outro daquele, agora ja ta
aterrado né, ai agente passava né, seis, sente dias né, pra amolecer a malva né, que a juta é a
malva, a juta dez dias, quinze dias né, a gente lavava, tirava o bagaco pra terra, tornava outra
pilha, assim que a gente trabalhava aqui, dai dos tempos que deu ja agua grande né, ai a gente
cortava a juta antigamente, ndo no dia santo né, com dois dias pra pegar a semana santa, ai
ja estava em terra, quando vocé ia a agua ja era aqui, nas cheia grande que ja deu, de primeiro
nao era no ombro que carregava, a gente carregava mais ou menos, daqui pro Valdel, jogava
pra la da baixa, jogava de la ou daqui né, assim que era o negocio.

Depois a gente continua essa questao da juta td. Quanto tempo leva a juta da semente até a
colheita, pra ficar bom pra colher, em que época também vocés plantava?

/: Olha, porque olha vamos dizer julho, é seis més a juta, seis més ela ta no jeito

Ent&o comecava a plantar que més?

/: Vamos dizer vaza né, quando era semeado em junho, julho em agosto a gente ja estava
semeando, setembro, outubro, novembro, dezembro tinha que colher se ndo dava aquela
gueima que emagrecia muito, ai dava queima na fibra, dava umas nodas assim que atora
tudinho a fibra 14, a juta é assim, agora quando a gente planta assim, tira com 4, 5, meses ta
nova a fibra né, ndo da queima.

Ai fazia a pilha da juta que o senhor fala o qué que era, amontoar?

/: Amontoava assim, quando tinha pouca agua, a gente fazia um na ilharga do outro

Tinha unidade de medida, 1 metro de altura por exemplo?

/: Néo, quando tinha muita agua né, a gente sé botava de 1 fecho emparelhado né, agora a
gente escorava dali e daqui apertava, agora quando tinha pouca agua, a gente botava um em
cima do outro né, quando a gente ndo botava pau em cima, pouco pesado, a gente fazia de

espeque pra afogar ela.
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O que é espeque?

/: Era.um pau assim, um pau a gente amarrava bem, e metia a vara em baixo né, empilhava em
cima e amarrava la em baixo.

E esse trabalho dentro da agua, quais séo os riscos desse trabalho da dgua, com os bichos,
que tipo de bicho, que tipo de risco vocés tinham?

/: Poderia ter risco de qualquer bicho né, mais gracas a Deus nunca aconteceu isso, 0 que
pegava muito na gente era sanguessuga, era so, sucuriju nunca aconteceu, amis é arriscado.
Arraia, poraqué?

/: Mais era arriscado arraia, poraqué a gente pegava uns baques sempre (risos), mais agora
ndo tem mais, é dificil

O gue aconteceu com 0s poraqués?

/: Acabaram, de primeiro quando néo tinha malhadeira né, tinha tudo, agora néo, o que vai na
malhadeira morre logo, a mica é perigoso

A mica é a malha de pesca?

=

Feito as pilhas de juta, como que vocés levavam pro patrdo, ou pra cidade?

/: Era o seguinte, a gente ia 14 vé né, como ela estava mole né, a gente descascava

Fazia a pilha?

/- E fazia a pilha

Deixa 14 quanto tempo la, de molho?

/: Uns dez dias, quinze dias, trinta dias 14 de molho, pra amolecer

E depois?

/: Depois a gente ia lavar ela

Como é que é lavado?

/: Quem é bom de unha lava 50 fecho no dia, 50 fecho o dia inteiro, 25 de manha e 25 de tarde,
tinha gente que ndo lava, porque o fecho era de quatro palmo né, dava 2kg ou 3kg da fibra né,
um fecho.

Um fecho dava?

/> 2kg ou 3kg

Esse trabalho era familiar, todo mundo participava?

/: Familiar, a gente pagava gente as vezes né, quando a gente estava aperreado

E sai da pilha da juta, e comeca a lavara a casca da juta, e faz o que depois, ela vai molhada

mesmo pra cidade?
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/: N&o, a gente faz varal assim, a gente finca estaca ne, ai bota a vara, ai a gente estende né,
espalha né

Tipo uma roupa?

/> E tipo uma roupa

E reza pra nédo chover?

/- E reza pra ndo chover, ai vai la

Quanto tempo, que o senhor disse que fica de molho na agua, na pilha de juta, pra poder
amolecer legal, e no varal expecto que senhor fala?

/: Se tiver sol bem, dois dias, trés dias ta seco,

Estando seco a fibra Ia, o que vocés faziam depois?

/: A gente tira de 14, a gente enfarda como chamava né, imprensa

Como é que é?

/: A gente coisa né, na terra, pega os paus e afinca né, faz viveiro tamanho dessa mesa assim
né, muito grande né metade, carrega e faz né, dessa largura assim, finca os paus, 1,2,3, 4, paus
ou 5, faz a prensa chamada né, a gente bota, pega o pau né, tcha e queda, ai bota da cabeca la
quebra

Qual era o pau que vocés usavam pra quebrar, porque nem todo pau quebra assim né?

/: N&o quebra a fibra né, ai vai, vai, até a altura que a gente queira do fardo né

Que dé pro camarada carregar né?

/- E. Ai 0 que a gente faz, ai a gente pega os corddes que estiio em baixo né, pega os cordao ai
amarra um no outro né, ai pega um pau e mete aqui no corddo né, ai a gente pisa, e vai
acochando aqui até imprensar, que fica dessa altura né, fardo pra 50kg, 60kg, a juta muito
Esse cord&o vocés faziam com que fibra?

/: Com a fibra mesmo da juta

Pensei que era com envira?

/: N&o, ndo, a gente faz dela mesmo, é segura

Tecia?

/: Nao a gente so fazia enrolar e dobrava

Quando era arrumado l& no fardinho 14, vocés faziam o que com ela, levava pro patrao, as
vezes o patrdo mandava barco pegar?

/: Levava pro patrdo, mandava, quando néo a gente levava de canoa grande

De canoa grande?

/: Era perto aqui

Pra cima?



115

/> E, um pouco pra cima da ponta

Vocés s6 levavam pra cima da ponta, pra quem o senhor vendia?

/- E, sim pra cima da ponta, na cidade nés n&o vendia, finado José Tavares (risos)

Esses Tavares aqui dono de barco agora?

/- E, desses Silvazada agora, dos Carbras

Dos Carbras, desse que era prefeito?

/- E, esse que tem terra no parana,

No parana?

/- E, ele morava aqui, esses terrenos quase tudo era deles

Essa ponta aqui, até la no Espirito Santo?

/: Essa ponta todinha

Entéo eles levavam pra la a juta, e ajustava a conta, comecava a ajustar, 0 qué? as semente
que tinha pego la no comego né?

/: As despesas também que a gente tirava né, a juta deu tanto desconta né

Essa producéo la era por ano, ou era todo més?

/: Era por ano

Sé tem trabalho da juta uma vez no ano?

/: S6 uma vez no ano, que o tempo que a agua vem né

Que é acompanhando a agua, entéo tinha que fazer um jutal, é jutal que chamam né?

/- E jutal

Jutal bem grande pra poder ter algum saldo, pra poder ficar o0 ano todo né?

/: N&o, mais meio quadro de juta da muita juta

Meio quadro, quantas toneladas?

/: Duas toneladas assim

Quanto é que € o quadro de juta, de metros assim, porque a quitaria na verdade 100 quadrado
né

/: O quadro que a gente mede, meio quadro mesmo, € 70x70, por que quem for fazer empreita,
ndo vai empreitar meio quadro que é 100x100

Que da certo?

/: E!

Vocés trabalhavam aqui no jutal de vocés, era familiar ou vocés empreitavam pra alguém?
/: N&o era familiar so, s6 nds mesmo, meus filhos

E o senhor trabalhou no quintal de alguém também?
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/: Nao, era dificil, faltava algum fecho as vezes por cento, mais era muito dificil, trabalhava no
meu mesmo

Aonde?

/: Cortava ali pra baixo, no finado Manoel morcego, é morto ja

O senhor cortava pra ele?

/: E!

E ele pagava o senhor no ato do trabalho, ou s6 depois que ele vendesse a juta?

/: Nao ele pagava, que naquele tempo o cento de juta eu nem me lembro quanto saia

Era bom o preco?

/: Era bom porque naquele tempo, cinco reais que a gente pegasse era dinheiro né

E agora?

/: E agora que ndo vale nada, agora se o cara for cortar, porque olha hoje em dia, vamos dizer
o cara é 100, 100,00 reais o cento né, e nao tem quem corte 100 fecho, ndo é qualquer um nao,
tem gente que corta, 100 fecho no dia

Hoje aqui na comunidade, alguém planta juta ainda?

/: N&o, ndo tem mais, ali na cabeceira que ainda tem um que planta, deixemos s6 deu doenca
ja

Como é que foi, esse processo de deixar de plantar juta, porque que deixaram de plantar
juta?

/: Porgue nds vimos que ndo dava mais, ndés anos s6 pegamos reumatismo, mais da, pra mim
gracas a Deus deu, até hoje de juta eu tenho um gadinho

Quantas rezes o senhor tem ai?

/: Eu tenho umas 20 rezes, por causa que vao acabando assim, nos de sociedade € pino...

De sociedade sempre os urubus comem tudinho né? (Risos)

/: Nés resolvemos tudo na justi¢a agora (risos) eu na justica com um esperando a chamada até
hoje

Os bezerros que nascem sempre morrem por ultimo?

/: Mais esse ai, estava acabando com o gado graudo

Estava acabando!

/: A novilha tudo ele matou, Thiago néo sei se vocé conhece? Nao conhece ne?

Nao! (Risos)

/: Thiago la da cidade, esperando o juiz me chamar até hoje, estou esperando
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O senhor falou que 14 na casa do seu patrédo Ia no parand, vendia muito pirarucu seco né,
logicamente que ndo era todo tempo que vocés tinham pra ir & comprar pirarucu né, e
durante 0 ano como era situacao da pesca como é que era aqui, vocés faziam pesca também?
/: Olha nesse tempo, que nés trabalhava em juta ninguém podia pescar, por isso que nos
comprava.

Porqué?

/: Porque ninguém tinha tempo, porque a juta ndo dava tempo

No trabalho com a juta, o tempo sempre é pra juta, ela toma muito espaco?

/- E, ninguém pescava, olha quando trabalhava com a juta, eu cansei de vir almogar sete horas
da noite, oito horas

O dia inteiro?

I E o dia inteiro, mais sabe porqué? No tinha o arreio pra pegar peixe, ai nos ia pegar,
porque nos ia por cima do pé de juta

Como é porongar?

/- E carboreteira como tinha de primeiro.

Como é que constréi a poronga?

/: Eu ndo sei, tem, eu acho que ainda existe né, agora era uma lata de pilha, colocava na
cabeca, uma zagaia, tem até uma ali (risos)

A poronga também se colocava na cabega?

/: Na cabeca. Nao!

O senhor sabe fazer poronga? N&o tinha malhadeira?

/: N&o! porque essas porongas de primeiro a gente comprava, era tudo metal né, ndo tinha
malhadeira

Em qual loja vocés compravam, em qual casa?

/: Deixa eu ver se eu lembro, era dificil, Desulivre, carboreteira era coisa de, parece que nem
mais vende carboreto na cidade, € mais lanterna, de primeiro era carboreto, atingia um metro
no fundo ai, é senhor a gente néo tinha tempo pra pescar mais quando ja.

E por isso que tinha que comprar ent&o?

/: Tinha que comprar, se ndo quisesse passar fome tinha que comprar, ndo tinha malhadeira,
e olhe quem inventou malhadeira aqui pra essa nossa comunidade, até hoje eu falo, foi esse
finado Zé Tavares, ele trouxe um paraense, um trabalhador.

Que sabia fazer?

/: Trouxe de 14 de Belém, sei 14 da onde, duas malhadeira, uma mica, até me deu uma, eu mete

até no olho queimado que ndo pegava era nada, foi o comeco.
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Porqué?

/: Porque eu mete no olho queimado que era branco né, abestado a gente ndo sabia naquele
tempo né, era agua preta né, tinha que ser preta a malhadeira, toquei no olho queimado, pode
botar na dgua nenhum galho, de jeito nenhum ndo pegava peixe.

Porque os peixes enxergavam a malhadeira?

/: Eu ndo sei dizer o porqué senhor, porque tem o 6leo

Por causa do cheiro né?

/: Porque solta aquela rezina na agua

(Risos) Espanta né, a vinda dos peixes?

/- E, basta dizer que o 6leo queimado até pra sucuriju € bom, pode botar um roi, pinga assim
para as galinhas que la eles ndo mechem, eles ndo roem néo, vai embora

O senhor fala que sua juta ndo ia direto pra cidade?

/: Nao!

Os patrdes que compravam aqui?

/: Os patrdes que compravam e levavam

O senhor sabe pra onde os seus patrdes levavam essa?

/: Ficava ai na Fabril, no Cacapava

Fabril e Cagapava?

/: Eles fiavam la e fiavam pra nés era assim o negdcio deles

Eles deviam pro dono da Cacapava?

/: Eles deviam la e nds devia pra eles

Um devia o outro entdo na cadeia né, na cadeia produtiva?

I-E

Nunca vocés conseguiam, porque aqui é mais direto né, nunca vocés conseguiam atravessar
pra vender juta na cidade entdo?

/: N&o, nunca nés vendemos, na cidade nunca nds vendemos.

Ninguém aqui da Brasilia vendia?

/: Nao, ninguém!

Todos daqui era vice patrdo?

/: Todos era vice patrdo, mesmo quem estava ali o Dodo, chamado.

E da um tempo na juta agora, queria que o senhor falasse um pouco aqui sobre a Brasilia,
sobre quais sdo as familias mais antigas aqui da Brasilia, assim que sdo descendente, que
estdo vivas por aqui, os Pererazadas, Pedrenozadas, quem sdo as familias mais velha da

comunidade, que depois vai chegando uns né?
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/: Dos mais velhos, dos velhos ja se foi que eu conheco, tem o compadre careca

Pois é os descendentes dos mais velhos

/: Pois é, tem o compadre careca ali né

Careca, como é 0 nome dele?

/2 E, como é o nome do compadre careca entio meu bem? “Faustino Jacauna”, Faustino
Jacauna, tem ali 0 Jo&o Ribeiro, o pai do Arildo ndo sei se o senhor conhece?

Ja ouvi falar. Jacauna, Pinheiro.

/: Tem ali a minha cunhada ali a Juzefa

Juzefa, qual o sobrenome da Juzefa?

/: Como ¢ o nome da familia dela? ** de quem?” da Juzefa? *“ ¢ a familia Costa”, familia Costa
Quem mais?

/: Dos velhos mesmo, velho

Dos descendentes deles!

/: Tem ali meu sogro, que mora em Parintins tambem

Qual o sobrenome dele?

/> E o Rivaldo

Pois é mais qual é o sobrenome dele?

/: O nome do teu pai Oziane? “ Rivaldo Ribeiro da Silva”, tem a mde dela, todos os dois S&0
velhos idosos, idoso mesmo, 80,90 anos. Que ali do parand ainda conheco a comadre
Conceicao que ta na cidade né

Esse Jacauna que o senhor fala, € mesmo pessoa do parana do meio?

/: Jacauna?

E.

/: Jacauna é meu compadre

Pois que fica no parana do meio né?

/: N&o, do parana do meio é pra li

Os pais do Zizildo?

/- E aqui no meio, quase defronte aqui da nossa casa

Os jacaunas sdo 0s mesmos, do Zizildo?

- E

Eles tem parente por aqui entdo ne?

/: Tem o Valdino Jacauna, Valdino € esse ai,

Ele é irm&o da senhora, mée do Zildo né?

/:Nao, ele é sobrinho a modo.
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Ja fui na casa dela, 14 ela ainda tem muito cacau ainda

/: De quem?

De uma senhora que mae desse...

/- E da Nilza, velinha também, é m&e do Zildo também tem um cacauzinho.

Assim essas familias sempre moraram dispersa uma da outra, como é que foi pra comunidade
fez pra se juntar, construcdo de igreja, e todas essas outras coisas ai, 0 que o senhor sabe
sobre essa chegada da igreja ai?

/: De primeiro, a primeira igreja ndo era aqui ndo, ali no nosso terreno que nos tinha, onde ja
caiu tudo

L& onde tem um campo agora?

/> E mais é muito pra fora

Tem um campo e uma sede?

/3 1ss0

Naquela dire¢do era a comunidade 14, a comunidade que eu digo, o centro comunitario é
mais pra baixo, onde tem um campo, tem um centro la que fazem festa

/: E tem um campo |4, 14 ja é outra coisa ja, S30 Sebastido de mastro que chamam, que ja é
comunidade ja, ai veio de 14 que o meu finado irm&o botou bem atras daquele grupo que esta
ai

Qual era o nome do seu irmao?

/: Valdino

O Valdinho mora aqui?

/: N&o, ele ja é morto ja, € marido deixa eu ver, esse meu irmao, ele é esposo da dona Juzefa
Dessa que foi entrevistada?

=

Como é que foi pra fazerem essa igreja aqui Sao Sebastido?

/: Como € que foi, é que n6s viemos de 14 né, nods ja estava pro lado de 1a né, ai nos fizemos,
ele fez aquela dali, dai foi, foi, ai escangaralharam né, ai mudaram mais pra tras ela, ai foi,
foi, tornou chegar onde esta limpo agora né, ai nés tiremos, foi que entrou a comadre Rosario
né, com ela né, que era coisa do camarao, ai fizeram aqui, ai mandaram ela trouxe la da cidade
né, e fizeram essa igreja aqui.

De madeira ne?

/: E de madeira aqui

E o santo, a imagem do santo Sao Sebastido, quem foi que trouxe?

/: Foi esse Z¢é Tavares finado



121

O patrdo de 1a?

/: Foi ele que deu, foi assim que foi fundada a comunidade, ele deu esse santo ai, era dali ai
veio pra c4, foi ele que deu dado mesmo o santo, s6 que ndo é mais aquele santo

O primeiro santo foi 14 pra baixo né?

/:E mais era o mesmo

Que depois, como é que foi esse processo da igreja vir pra ¢4, com 0 mesmo santo, mais nao
ficou 14, ficou aqui, vocé lembra de algum padre que veio nessa época por ai?

/: Padre?

E!

/: E Tinha muito padre, um padre que vinha por aqui, padre Virgineo, tem até padre morto que
vinha aqui e tudo

O senhor ja falou dos mortos, eu quero que o senhor fale desse pessoal aqui. E santo
particular tem algum santo? Santo particular € aquele que ndo é da igreja?

/: Santo particular tem aquele dali que t6 dizendo

Sé&o Sebastido do mastro?

/: Sdo Sebastido de mastro que chamam

S&o Sebastido de mastro, qual a diferenca do Sebastido de mastro, pro Séo Sebastido que €
da igreja?

/: Eu ndo sei, olha essa festa 14, o finado meu irmao era presidente dessa comunidade, e fazia
festa dele 1& né, e assim

Entéo ele era presidente desse catélico daqui?

/- E fazia, n0s se juntava que era catélico também, ai foi, foi que ele

Qual ¢ a diferenca dessa festa daqui pra aquela que, tem arraial aqui?

/: A diferenca é que 14 ddo comida, entdo da mais povo né, é assim né

Descreva como é a festa do mastro 1a?

/: A festa dos mastros é que eles enfeitam os mastros né, dois mastros, ai eles aficam.

Porqué sao dois mastros o senhor sabe?

/: Porque acho que é pra querer mais dinheiro, porque assim, as vezes botavam bandeira né
Qual ¢é a cor da bandeira?

/: Eu ndo sei, ja faz tempo que to sem ir 14, ndo vou ndo, nunca fui

O senhor néo gosta?

/: Porque ndo amo, ndo aparece a comunidade, tudo que arrumam néao se sabe, entendeu? Esse
negocio

O que acontece na festa do mastro, o pessoal acorda cedo solta foguete?
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/- E fazem a alvorada ai fazem a festa

Como é que é essa festa?

/: Passa o dia no torneio né, e a noite de festa, quando é de manhd assim duas horas, vao
derruba o mastro, ai 0s mordomes que assinam la que d&o o dinheiro, ai chamam né, cada um
da o nome né, vai, vai até cair né, quando cai, ai o povo invade né, pra tirar as frutas outas
coisas né

O que coloca no mastro?

/: Tudo, fruta € tudo quanto é fruta

Quie tipo de frutas vocés colocam?

/: Pupunha, tudo, tudo, tudo

Vocés que compram essas frutas, ou alguém que da?

/: N&o, é que dao, ai quem pega aquela bandeira 14, vai ter que da, ou a comida ou coisa, 0
musico entendeu?

Pro proximo ano ja?

/: Pro préximo ano, ai pedem pra assinarem né, quanto a pessoa vai da

Na mesma hora?

/: Ai tem aqueles otarios né, que falam eu dou tanto, eu dou um boi, eu ndo vou & senhor, eu
nunca fui

Porque o senhor acha que as pessoas ddo um boi?

/: N&o sei

Esse santo 14 do mastro ele tem promessa, vocé acha?

/2 N&o, é porque ele esta chamando pra trocar diretoria né, é do meu sobrinho, filho desse
finado Vardino, agora faz a festa, ja tem uma associacao la né

Separada dessa aqui?

/- E, tem essa e tem aquela |4, tdo chamando era ontem, ou era hoje

Que época que é essa festa do mastro 1a?

/: Quando foi a festa de la? “, foi em fevereiro” foi depois dessa né, “‘foi final de fevereiro” é
foi final de ferreiro mesmo

E essa daqui é no que época é?

/: Essa aqui dia 3 de fevereiro

Dia 3 de fevereiro. Em fevereiro foi do mastro, essa aqui foi em janeiro eu acho né, dia 20?
/: E em janeiro mesmo, ndo fizeram dia 20, fizeram antes, teve que fazer antes, dia 20 tivemos
que ir pra ca pro Divino, tem muito santo ai

Onde?
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/= Ai tem o Divino e o Sebastido de mastro também la

Também la perto do mastro, vocés ja foram na festa do Divino 1a?

/: Passamos a festa do Divino la

Como fazem a festa do Divino e do Mastro?

/: Quando era o finado Brasileiro que era dono de 14, era muito bom a festa 14, a sedia é bonita
Ia, mais depois j& ndo prestou mais, que ja pegou o Evaristo, ele s6 que pra ele, essas festas ai,
é pra ganhar dinheiro, é essas festas assim, o senhor ndo viu o Sdo Lazaro?

Sé&o Lazaro era do Aduaca?

/:Os Tavares s6 ndo tem Deus, tudo eles tem, s falta avido pra eles, mais lancha, barcos, essas
festas assim que ele coisa, 0 mesmo tipo

Porgue o senhor acha que eles distribuem comida para as pessoas, nestas festas assim, na
outra daqui ndo tem comida?

/: Pra recuperar o que ganha

Mais eles cobram essa comida?

/: Nao, € dada, mais ndo sdo eles que dao, ndo € a festa que da, é o povo que da, o povo da, o
povo comi

O qué que o senhor acha que o povo da?

/: N&o sei, eu no meu ver, sdo otario

Como é essa festa do Divino, a Gltima vez que o senhor foi 14?

/: Era boa a festa, muito boa, tudo que ia l& comia bem, e aparecia naquele tempo, que o
primeiro presidente de Ia deixou uma sedia bonita, agora...

Pois é quantos dias sao a festa do Divino?

/: Era trés dias de festas

Como € que é, comecava como com alvorada?

/- E alvorada, rezava, essas ladainhas ai

Como é que era a ladainha, quem €é que rezava?

/- E eles, o finado Brasileiro que coisava, agora daqui tinha uma ladainha todo sempre

Quem era que rezava a ladainha daqui?

/: Daqui nem posso lhe dizer, que ndo vou la (risos), eu ndo vou senhor, nunca eu fui depois,
de primeiro que era meu irmao, que era pra la eu ia, a gente via o que dava, mais depois entrou
filho rumm... 0 meu irm&o que era meu irmao ndo apresentava tudo.

O senhor falou que o trabalho da juta era familia né? homens e mulheres tinham o mesmo
tipo de trabalho?

/: Tinham, tinha mulher que era boa de unha pra lavar juta, pra cortar
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Tanto de derruba quanto de cortar, qual era o trabalho de mulher?

/: Elas faziam 0 mesmo que a gente fazia, cavavam terra, plantavam de maquina, € antigamente
eram trabalhadeira, mais hoje em dia ndo tem mais

E hoje em dia n&o tem mais mulher trabalhadeira?

/- E n&o tem mais, é dificil

Sobre esse trabalho na juta o que mais o senhor gostaria de falar pra gente, o que marcou
seu trabalho na juta, comecou falando das dificuldades né, que mais que o senhor colocaria
pra gente, o que mais o senhor lembra do trabalho da juta de bom e de ruim?

/: Que eu fiquei com um gadinho né, ndo é muito, mais deu pra comprar, minha casa que eu
comprei

Essa casa aqui?

/: Tenho um terreno na cidade

Onde fica essa sua casa na cidade?

/: N&o tem casa, s6 tem uma casinha velha, tenho s6 o terreno, que vou nadar fazer agora
Onde é?

/: Ai no Paulo Correia, rua 2, tem a casa bem na ponta, tem uma goiabeira € meu, to comprando
tijolo pra mandar fazer, é isso s6, bajara

Tudo isso é trabalho da juta, e as coisas ruins da juta, quais sdo?

/: N&o achei ruim, pra mi ndo foi ruim néo

O senhor ja é aposentado hoje?

/: Ja senhor, faz cinco anos que me aposentei, me aposentei com 60 anos, estou com 65

E a sua relacdo com a cidade de Parintins, o senhor fala que ndo é muito de t4 na
comunidade né, que ndo gosta de participar das festas, e na cidade como é sua relagdo com
acidade?

/: A cidade € o seguinte, eu sé vou mesmo quando é pra fazer as coisas, que eu ndo amo muito
ta 14 ndo

Porqué?

/: Porgue ndo gosto de demorar, quando vou com a mulher, ela fica é brava, que pra sair de
Ia, pra chegar aqui é quase 1 hora né, eu vou na cidade e rapido, sé demoro quando é pra
vender, isso até meio dia, que esse ano ninguém vendeu, ela operou a vista né, ai nés demos
nosso produto pra comunidade, pro meu cunhado, pra minha cunhada até hoje ainda estéo
vendendo

Eles tiram da roca de vocés?

I E
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Além da juta do trabalho do cacau I4, eu queria que o senhor falasse um pouco dessa
agricultura também familia, como é que, o que vocés ja plantaram na vida de vocés, além da
juta, desses produtos que levam pra cidade?

/: planto tudo quanto é planta de fruteira, melancia, meldo, jerimum, maxixe, banana, milho
meu principal, tudo e as hortalicas também, planta alface tem uns barc&o bonitinha

Quem é que ajuda quem aqui?

/: No6s dois aqui

O senhor ajuda a sua esposa, ndo mais qual ¢ o trabalho mais forte aqui, 0 do senhor é mais
forte que o dela?

/: N&o, ela s6 ndo cuida dos animais né

O senhor tem maquina?

/: Tenho maquina, tenho veneno, meu trabalho é assim né, no tercado é dificil eu pegar
Tercado o pessoal estava de manha né?

/: S6 ela que pega pra capinar

Tao usando mais maquina também até por causa de cobra.

/: Eu ja teve trés maquinas, uma ainda ta aguentando, uma esta jogada pra li, essa STIL ta
demorando mais

Eu sei a marca STIL é melhorzinha.

/: Tem hora que ela me d& uma raiva, mais vira e pega, € assim senhor, € mais no veneno

No parand, assim, sabe que na varzea, € tem essa época da cheia por exemplo, tem muita
gente que tem outros terrenos em outros lugares né, o senhor falou que tem gado, e sempre
da pra fazer maromba pro gado, quase todas as pessoas da varzea tem terreno na terra firme,
vOCés tem esse terreno?

/: Nao, a gente ndo tem, a gente da de sociedade

Vocés dao de sociedade pra alguém levar o gado, nunca tiveram terreno na terra firme?

/: N&o, nédo

Mais parentes vocés tem na terra firme?

/: Tem

Qual é a terra firme dos parentes de vocés?

/: No Mamuru, Jard, primeiro meu gado dei pro meu compadre que tava la no Jara.

Qual é a comunidade, é a comunidade logo abaixo?

/:S&0 Sebastido

Que ja faz fronteira ali com Barreirinha né?

I E



126

No fundo ja é Barreirinha, do Mamuru qual é a comunidade?

/: Eu néo sei 0 nome da comunidade

O gado de vocés vai pra 14, quando ta cheio?

/: Nao, ndo, agora ta pra cé, pro Tracaja, ta no Tracaja agora

O senhor falou que teve dois patrdo, um daqui da ponta do José Tavares né, e o Dodo, fale
um pouco deles assim o qué que o senhor lembra, como é que eles eram assim, eles tinham
muita gente que trabalhava pra eles?

/: Eles tinham, pagavam gente

Eles pagavam as pessoas?

/: Pagavam

Eles criavam gado também ou ndo?

/: Criavam, eles tinham gado aqui

/:Era campo deles ali, onde estd minha terra, minha casa, onde eu estou trabalhando, era
campo de gado, mais ja faz muitos anos, ja ficou até agoiro, era deles agora ndo é mais

Mais eles eram patrao de toda essa regido?

/: Toda, pra bem dizer todo

Tinha outros patrées pra cima pra banda da Vila Bentes pra li

/= Tudo, ndo, ndo era so eles mesmo

Eles compravam todo tipo de produto?

/: Tudo

O qué que o senhor aprendeu na sua vida aqui na Brasilia, o senhor fala que nédo gosta de
ta na cidade né?

/: N&o gosto

Em todos esses anos vivendo na Brasilia, 0 que o senhor aprendeu o que é viver na varzea
aqui na Brasilia, que o pessoal de outras regides, olha pra varzea como uma vida muito
dificultosa né, ruim né, o senhor que nasceu e viveu aqui na varzea o qué que significa viver
aqui na Brasilia pro senhor?

/: Eu acho é bom, pra mim significa que eu acho muito bom mesmo né, que me criei aqui né,
tenho fé em Deus em morrer aqui

Quais sdo as coisas boas da varzea, o que dificulta mais?

/: Boa porque eu planto

A vérzea é fértil ne?

/: Gosto da varzea, € mesmo que andar na cidade, primeiro ndo que eu conhecia a cidade s6

tinha duas ruas, tinha so a catedral, mais ainda néo estava pronta, tinha sé o sdo benedito
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Me fale da sua ida pra cidade? Com quem o senhor foi? Fazer o qué?

/: Eu ia com o finado papai vender verdura, ai tinha essa familia ai que é da minha cunhada,
ai tinha la no Sao Benedito a venda deles, ai eu ia pra la né, de primeiro eu cacava pra la, que
eu era solteiro, namorador ai eu ia embora ( risos), € eu ia me embora passava semana pra la,
mais depois de uns tempo eu ja nao gostei mais, aumentou a cidade né, mais quando esse tempo
nédo tinha, mais podia sair qualquer hora da noite, ndo tinha perigo, caboco arrumava um
maco de cigarro dessa ia embora, essa € minha ida na cidade.

Ai depois o0 senhor passou a nao ir mais?

/: A ndo ir mais, ndo gostei mais, com medo ja

Nem vender os produtos mais?

/: N&o vende eu ia, eu vou acompanhar a mulher

Vocés vendem onde?

/: Eu vendo ali no lado do mercado

Qual a sua funcéo na venda, o senhor fica 14 no lado da sua esposa vendendo?

/: Fico, vou ver o esquema do motor 14 na beira

Que horas vocés saem daqui pra la?

/: Sai 5 horas da manha, chega cedo 14

Vocés vao de qué?

/: De bajara

Qual é a forca da bajara de vocés?

/:18

Mais € coberta ou ndo?

/- E coberta, 12 metro ela é grande, tinha uma pequena mais eu fiz negécio com meu filho, ja
tive muita bajara, ja teve motor, ja vende, vou vendendo, ndo déa certo, eu fiquei com essa de
12 metros.

Bom seu Fado, a gente agradece a sua disposi¢cdo em conversar com a gente, suas memorias
serdo juntadas com outras memorias da comunidade e como nds conversava ali no baile de
manha, esse trabalho é um trabalho de pesquisa né, ndo é sé trabalho como a senhora estava
falando que passa tanto por aqui que pegam né, entdo esses trabalhos de pesquisa sao pra
da melhor conhecimento pra gente da comunidade, sobre as comunidades, nossa fungéo néo
é trazer agua encanada, ndo é trazer matérias pra vocés. E porque nossa funcéo é fazer
pesquisa, é produzir conhecimento, usando o conhecimento de vocés, com o pensamento de

vocés, a comunidade de vocés ela se torna conhecida em outros espagos.
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Entrevistador: Everton Dorzane Vieira

Eu vou... perguntar do senhor, da sua identificacdo, identificacdo seu nome, sua
naturalidade, data de nascimento, escolaridade, a profissdo que o senhor exercia ou que 0
senhor exerce ainda, estado civil, o senhor pode se identificar normal, fale seu nome
completo, sua idade?

Eu nasci em 1940.

Em 1940?
E. Dia 31 de marco, estou com 77 anos ja vou pra 78, esse més que vem agora ja vou fazer 78.

Marco?

E.

Qual seu nome completo?

Meu nome completo ¢é Valdino Jacauna Franco. Valdino Jacauna Franco.

Franca?

Franco!

Franco?
E! E... Mas meu nome, s6 nos meus documentos, que tudo por ai s6 me conhecem como Careca,

até no Belém do Par4, onde eu tive por 14 me chamavam assim. Careca.

Onde o senhor nasceu?

Eu nasci aqui em Parintins.
Parintins?

E.

Em Parintins em 19407
E. Ali na... me esqueco o nome da rua... que sobe do... do... do Cais (gesticulando) direto, sobe

3 ruas sé, eu nasci ai.
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E a sua familia, nasceram ai?

A minha familia?

Seus filhos, suas filhas, sua esposa?

Um bocado nasceu no interior, no Parané do Espirito Santo.

E o seu pais, qual origem dos seus pais?
Ah, meu pai, rapaz, meu pai era... ele... ndo era daqui meu pai, meus avos também nao eram

daqui.

De onde eles eram?
Meu... meu bisavd, era maranhense, minha vo era portuguesa, portuguesa mesmo daquela de

falar feio, braba, um céo.

Sua va?
E, minha vo. Minha mae j& puxava, ja era, cruzava o sangue sabe? Portugués com maranhense.

Entendeu como é?

E os seus pais nasceram aqui?

Nasceram aqui

Seus pais né, seu avé maranhense, sua vé portuguesa, ai vieram morar no Amazonas?

E vieram morar no Amazonas, ai no Parana do Espirito Santo.

Eles eram pais de sua mae?

E sim.

E do seu pai?

O do meu pai, era ali do Boto, do igarapé do Boto chamado, 14 onde o pai dessa (aponta pra

Raissa) foi nascido e criado.

Quantos filhos o senhor tém seu Valdino?
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S6 11, diz que o0 mentiroso (risos), s6 com essa primeira mulher 11. Com essa segunda. S6 com
essa primeira, segunda, terceira mulher... 11. Agora que uma l4 em Terra Santa tem uma

menina, e com um que eu casei com ela ali no Caburi eu tenho s6 um filho.

Entéo sdo 13 no total?
E, 13.

E netos?

Bom rapaz...

Tem muito neto desses 13?

Tem muito.

E qual o seu tempo? O senhor sempre morou em Parintins? Nunca mudou de Cidade ou de
Estado?

Sempre, sempre. Daqui dessa rua (gesticulando), dessa travessa, nés compremos, nés
vendemos nosso terreno la do interior, meu pai vendeu, e comprou aqui no S&o Benedito (bairro
na cidade de Parintins), ndo tem aquele mercadinho ali do S&o Benedito, pro lado daqui assim
(gesticulando), era nosso terreno, divide com meus irm&os ali, era porcao, n6s era pouco, nés
era 18, ai né, depois do velho morrer, nés dividimos, nés dividimos, cada qual, aquele que pdde

comprar uma parte comprou, so ficou dois, no terreno so, uma irma e um irmao.

O senhor sempre morou em Parintins e no interior?

Sempre, sempre.

E 14 na Brasilia, o senhor mora ha quantos anos na Brasilia?

La na Brasilia, estou com 54 anos.

Com 54 anos? A sua juventude era aqui na cidade?

Era aqui na cidade, quer dizer eu... 0s meus pais paravam aqui, eu andava rebolando.

O senhor estudou até quando?
Eu fui pro Careiro, quando eu fui pro Careiro, pro... é... tive no Careiro... eu estava com 19

anos, eu estava com 19 anos.
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O senhor foi trabalhar?
Eu fui trabalhar pra la. Trabalhei no Porto Velho, num municipio de Porto Velho, eu trabalhei

ja com 22 anos. Caracarai também, nessa época eu trabalhei em Caracarai.

Caracarai é 1a em Roraima?

E...ldem cima... 14 em cima.

E sua escolaridade, o senhor estudou?

N&o, nessas partes assim que eu andava, eu nao estudei no.

Nao?

Nao.

Era dificil o acesso a escola?

Era dificil... Naquele tempo tudo era dificil... Eu vim aprender um bocadinho, logo quando nés
morava ai no Paranazinho, e isso a professora ai, morava numa distancia que era de uma hora,
nos so ia a cavalo, pra aula. Hoje em dia ndo, o camarada ndo aprende hoje em dia, se ele ndo
prestar, 0 Governo déa é tudo, com perddo da palavra, so falta arrumar onde ele cagar. E que
outra coisa 0 Governo d4, é transporte, é comida, é tudo. Naguele tempo nédo, pra vocé estudar,
vocé assava um pedaco de pirarucu, sua mae assava um pedaco de pirarucu, botava um

bocadinho de farinha, e vocé ia pra aula, sé pra vim 3 horas. Agora ndo. Agora.

Quando o senhor viajou, quando o senhor voltou para Caracarai, e quando o senhor voltou
gue o senhor foi pra Brasilia?
Foi!

L& pelos seus 25 anos por ai?

E... eu estava... quando fui pra ali, eu estava com 29 anos.

297
29.
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E de 14 até hoje o senhor praticamente mora na Brasilia?

E... eu casei com a “mulher” do Totonho (Anténio Ribeiro), a velha me deu esse pedaco de

terra, ai...nos...

Bom. E o seu trabalho, o senhor falou que trabalhou viajando, como foi o seu ramo, quando
0 senhor comecou a trabalhar? Senhor tinha quantos anos quando comecgou a trabalhar?

Quando eu estava com 10 anos, a minha mae me botou com seu Claudio Brandéo, colhendo
cacau ai no Boto. Carapand mano, carapana, carapana, que tua fazia assim (gesticulando),
quando tu olhava aqui tua méo tava negra, olhava assim pra trds da tua costa aquilo tava
assim (gesticulando), pra te trabalhar tu tava. E nessa época seu Claudio Brand&o, ele fez nds
fumar, e n6s fumava que era pra nds enxergar, soltava a fumaca do tabaco né, a fumaca do
tabaco, ele comprava um tabaco fraco, ndo sei se ainda existe, num coisazinho assim fraco,
chamado onca. Ele fazia aquele cigarro antes de nés sai da casa né, pra nés ir colher o cacau,
noés ia colher o cacau, até... ai... L& no barracdo, um barracdo grande assim, onde nds
amontoava o cacau, la tinha fumaca nesse canto, aqui, 14, 13, 14 (gestos), tinha fumaca, aquela

fumaca afastava os carapanas.

O senhor trabalhou quanto tempo com ele?
Eu trabalhei com ele 8 anos.

Dos 10 aos 18 anos mais ou menos?

E, mais ou menos. Foi o tempo que a mulher dele morreu.

S6 com cacau?

S6 com cacau, foi tempo que a mulher dele morreu, e esse Santo Agostinho, que ta4 o gado da
Loura, la era dele. Ele tinha muito gado ali. Um casar@o que era uma beleza. Ai a mulher
morreu, ele pegou e vendeu. E foi embora pra Beléem, de 14 eu ndo sei mais a vida dele. Os

filhos dele, ndo sei mais. Moravam pra la pra Belém.

E depois dai, de 14 o senhor foi trabalhar onde?

Ai eu fui trabalhar na juta ja, entrei na juta com meu pai.

Aos seus 18 anos por ai?
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E, por ai. Naquele tempo, mais quando. Naquele tempo até avido botava nos pra correr. O
primeiro avido que apareceu, nds fomos pro aningal, fomos pro aningal, com medo, ele veio
assim meio baixo. Aquele barulho, naquele tempo tinha o tal de pega-pega (risos), € nos era
tudo assim, 0 menor era como essa aqui (aponta pra uma crianca). Papai trabalhava com gado,
mamae trabalhava na roga ai na frente, ela vinha de longe e parava la atras, ela vinha por
terra a cavalo, na terra da minha finada avo, a cavalo, e vinha plantar roca ai nessa frente, ai
onde ta caindo, ai no S&o Jose, ta caindo tudo. Ai minha mée vinha trabalhar ai, pra ter o que
comer e o0 que beber pra nés. E naquele tempo, o cara que trabalhava, suava a camisa, ganhava
2 mil réis, 2 mil réis. E ainda tinha mais isso o patrdo tava em cima, se ele arriasse um tercado

fora do horéario ou pra beber uma agua, ele sé ganhava 10 contos.

Na&o podia parar?

N&o podia parar (risos)

Ent&o o senhor comecou na juta trabalhando com seu pai?

Com meu pai.

Ele ja trabalhava?
Ja.

Depois 0 senhor largou o seu primeiro trabalho e foi com ele?

E, primeiro meu pai, ele trabalhava com gado e depois, acho que ele entrava no Parana pra
pegar lenha né, 14 na casa do meu avé, com minha vo, 14 era depoésito de lenha, e as lanchas
era Bardo do Amazonas, Bardo de Cameta, A Onca, e Guina. Eles pegavam, la era paradia
deles pegarem a lenha, porque naquele tempo as maquinas so era na lenha. Dai eles varavam
ai e entrevam no Paran4, e dai varavam la em cima. Dai eles iam pegar do Caburi, pra l& que

eles iam pegar bera do Amazonas.

E a partir dai, como foi o seu trabalho na juta?

Foi um japonés, esse japonés, o Ryota Oyama. O pai dele, quando veio pro Brasil, trouxe a
juta aqui (maos), a semente, nas unhas, a semente. Ai ele semeou, e comegou a plantar, tomate,
cebola, essas coisas, cheiro-verde, feijdo, macaxeira, jerimum. Ai ele trouxe, e fiz um balcéo,

e semeou a juta, a semente. La ele deixou amadurecer, ele apanhou tudinho. Ai ele foi fazer o
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rocado para plantar, era na enxada. Semeava assim, era na enxada e outro ja vinha com
garizinho, espalhando aquela terra, pra ficar, pra semente ficar em baixo. Depois inventaram
a maquina, depois de inventarem a maquina, ele mesmo inventou o japonés, depois dele
inventar a maquina, ele parava aqui na Vila Amazonia, até hoje ainda ta o retrato dele 14 na
Vila Amazénia. E ele inventou aquela méquina, ela jogava assim, pra ela, 4 sementes, 3
sementes, pra ficar na terra, fazia uma lera daqui assim de largura (gestos). Ai eu batia um
quadro, cansei de bater um quadro no dia. Das 6 horas da manha até 5 da tarde eu plantava
um quadro. Depois dele se favorecer na maquina, vocé tinha ligeireza de plantar, era ai depois
teve maquina pra plantar arroz, milho, feijdo, tudo ele inventou as maquinas. Inventado todo

esse trabalho foi o japonés, ndo foi nada por brasileiro daqui dessa terra néo.

Naquele tempo que o senhor comecou a trabalhar com o seu pai, quem que Ihe pagava, era
ele? Senhor trabalhava pro seu pai ou o pro patrdo mesmo?

N&o tinha pagamento, 0 pagamento era boia (risos).

Era boia é?
E (risos)

Como que era a troca? Vocés trabalhavam?
Ele que botava a despesa pra nos trabalhar. Ele s6 ia comprar uma roupa, uma coisa pra nds,
com que nos nos beneficiava, entendeu? Ai pra nos ir numa festa, ele nos dava um dinheirinho,

pra um pra outro, também acabou, acabou, ndo viesse pedir que ndo tinha mais.

Ent&o vocés trabalhavam, ele dava um rancho, comida, pela méao de obra. E quanto tempo
vocés trabalhavam por dia, quantas horas por dia, o senhor lembra mais ou menos?

Ah! Nés entrava no servigo 7 horas e saia 10 e meia a 11 horas.

Da noite?

Do dia, do dia. Eu entrava 1 hora e saia 5 horas da tarde. Ai nos saia, ia ver gado, bater bola.

Af no outro dia de novo?

No outro dia de novo.
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Por quanto tempo o senhor trabalhou assim na juta?

Senhor eu trabalhei mais ou menos, mais de 15 anos na juta.

Ai o senhor trabalhou com seu pai ha quanto tempo?
Rapaz ndo teve época com meu pai, porque eu parava assim, pra cima e pra baixo, diz o

vagabundo (risos).

O senhor trabalhou pouco com ele?

Pouco com ele.

De la o senhor foi trabalhando sozinho?

Com seu Didi Vieira, dono de tudo esse terreno ai, eu trabalhei com ele 15 anos.

Com juta?

N&o, com gado.

Isso ja depois da juta?
Isso ja depois da juta ja. Eles ficaram na juta. Ai mais um tempo, a juta ndo valeu mais nada.

Vocé plantava um quadro de juta, ndo dava pra vocé se manter.

Estava perdendo valor na época?
Estava perdendo valor. Olha, tava dando 2,50 eu escutei aqui no radio, parece que 2,50 o kilo.
N&o dava pra comprar 1kl de acucar.

Eles falavam o porqué estava perdendo o valor a juta?
Né&o, ndo falavam. Aqui na Cacapava, ai era que a gente trazia e entregava ai.
Entregavam no Cacapava?

E, no Cacapava.

Qual era o barco, o senhor lembra o barco?

O barco?
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E o0 que trazia, o motor?

Ai tinha José Augusto, tinha Camaro. Tinha varios.

Era o patrdo que era responsavel?

E, era o patrdo que era o responsavel.

Vocés embarcavam 14?

E ai nessa ponta ai e trazia pra ca.

O senhor trabalhava nessa época com a juta da Brasilia pra ca?

E pra c4, da Brasilia pra ca.

Onde caiu tudo ali na frente?

Ali da frente da casa do Totonho, ndo tem aquele igarapé do inicio, aquele igarapé, la nds nos
beneficiava tudinho aquilo de juta. Nao era sé nos, todo aquele povo Ia, s6 trabalhava nela.
Depois apareceu aqui, aquele japonés que foi prefeito. Ele botou um trator pra la pra plantar
feijdo, muita gente plantou feijéo, Ia, plantou 4. Mas ndo deu certo, ndo deu certo, que néo
pagou, sé fazia entregar na cooperativa, a cooperativa nao pagou esse povo. Ai eles deixaram
de trabalhar no feijdo. Ai voltaram pra juta de novo, e pra pescaria, ai formou a pescaria. Al

formou a Primeira Copesca, era la na frente, no barracéo, no muro de arrima, era bem Ia.

Entdo depois que o senhor &, largou, assim, deixou de trabalhar com seu pai, o senhor foi
trabalhando por conta propria?

Por conta propria.

Como que ficou assim sua familia, assim seus pais?

Eles ficaram trabalhando.

Eles moravam na Brasilia essa época?

Eles ndo. Moravam |4 no Parana do Espirito Santo, la tras, la tras. Ai foi tempo que eles
venderam, a mamae, a tia Nair que parava aqui, parava ali no Limdo também. Ai ela pegou e
falou com ela, se podia vender o terreno de 14, vim pra cidade, que aqui na cidade ela se dava
melhor, ela vivia s6 doente de reumatismo. Ai ela pegou e vendeu, vendeu o terreno de 14, ai

eles compraram esse dai no S&o Benedito. Esse terreno ai no Séo Benedito.
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Ai dividiram com os filhos, conforme o senhor falou?
E, dividiram com os filhos. Ai compraram motor, e comecaram na pesca, eles largaram o
servico da coisa, e comegaram na pesca. Foi o0 tempo que teve a Coldnia, e coisa, ai pra receber

seguro, essas coisas, ai eles investiram na pesca.

Aqui na cidade o senhor chegou a trabalhar com juta aqui, na cidade, no transporte, levar
para as fabricas?
Aqui?

Isso!

Na cidade, ndo!

O senhor so6 colhia l4...?

S6 colhia 14 e entregava aqui na Cacapava.

O senhor vinha pra entregar aqui?
E aqui.

No motor?

E no motor aqui no Cacapava. Uma tonelada, duas toneladas.

E quem eram os patrdes, o senhor lembra os nomes deles?

Era José Tavares e Chico Tavares.

Eram irmaos?

Eram irmaos eles dois. Era dono daquele terreno bem da ponta. Toda essa turma da Brasilia
trabalhava com eles.

Pra onde vinha essa juta?

Vinha pra ai.

Pra Fabril?
E. Nao! Vinha pra ca. Tiravam pra ca, pro Cacapava. Ndo compravam juta ai? Eu acho que

ainda compram ai no Cagapava.
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E durante todo tempo vinha pra c4?

E vinha pra ai.

Da sua parte 14, da sua equipe...?

E vinha tudo pra ai, tudo pra ai. A gente entregava pro patréo... uma comparagao... 0 senhor
era 0 meu patrao, ai o senhor me financiava até tirara aquela quantia de juta, ai eu entregava
tudo que eu arrumava da juta eu entregava, ai ele me pagava, e trazia o beneficiario aqui pro

Cacapava.

E nesse periodo assim, o senhor, 0 que 0 Governo falava nessa época pra vocés?

O Governo prometia muitas coisas mano, Ah! Ave Maria, muita coisa, e nada foi feito.

O que mais ou menos eles prometiam o senhor lembra?

N&o me lembro, mas Deus o livre.

Era muito beneficio?
E. E como agora, é como agora. Esse prefeito agora n&o define certos trabalhos, e n&o sai, né,

ndo é verdade?, é assim, era naquela época.

O senhor chegou participar de alguma reunido em relacéo aos trabalhadores da juta daquela
época?

Se eu assistir?

Isso!

Rapaz, uma vez assim, até um paraibano, fez uma reunido ai. Ele trabalhava aqui aonde € a...
(pensando), esse como &, ai na frente, onde, oh meu Deus como é o nome daquela porqueira,
ai aonde para o0s, 0s...

No mercado?

N&o, nao.

Na Camara?

E, ai, é al.
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Na Camara?

E! Mas naquele tempo, era um comércio grande ai. Do lado daqui era, era, era... esqueci o
nome dela, vendia pano. L& entdo esse cara fazia reunido da juta 14. Ja pra te financia pro
outro ano. Quando terminava o servico, ai ele fazia aquela reunido, e tu pagasses bem tivesse

um saldo, ai ele j& ia financiar pra outro ano.

Essa reunido tratava sobre financiamento?

E!

Dava um ano, contratavam por um ano?

E, por um ano.

Todo ano renovava?

E, todo ano renovava o trabalho.

Esse paraibano do comércio que ele pagava vocés?

E.

E essa reunido era uma vez por ano apenas?

E. Era uma vez por ano.

Além disso, eles tratavam de outra coisa?
N&o. S6 tratavam do preco assim... olha, a juta vai subir, e coisa e tal. Logo quando tu tirava
primeiro, era um preco, depois de la caia, tinha abaixado, coisa, e tal. Era assim que era. Nao

vinha severo todo tempo até o fim néo.

Em janeiro dava um valor, la pra dezembro ja estava outro?
Jé& estava outro preco.
E patrd@es eles faziam alguma reunido com vocés, olha vamos tratar de tal coisa?

N&o, nao.

Eles s6 faziam levar a juta?
E.
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E durante esses 15 anos que o senhor falou que trabalhava na juta assim. Aconteceu algum
acidente com senhor, ou com alguém?

Ah! Muito, muito, muito. J& vinha febre. A juta nunca deu coisa que prestasse. Ela trazia
reumatismo, reumatismo é uma doenca que da nos 0ssos, que até hoje oh, isso aqui (mostra o
corpo), é beneficio de juta. Aqui eu tinha uma plaquinha em baixo, foi tirado em Manaus, olha
como é. Quando eu brouw, ajeito aqui, ta quase toda no jeito.

Alguém morreu trabalhando?

E muito.

O senhor chegou a ver, presenciar?

Muito, muito, muito.

Como que era essa situacao?

As vezes o cara se metia na cachaca, morria afogado.

As vezes eles iam pra agua?

E. E a sucuri, puxava.

E mesmo?

E. E a sangue... a sanguessuga. Matou varias pessoas. Porque aquilo é bicho, parece desse
tamanho, mas quando ela, o tamanho da junta dela, é o tamanho do corpo dela. Ela se encolhe
e quando se espicha assim um palmo, ai ela vai puxando o sangue da pessoa. Todinho. Ai a

pessoa fica fraco e morre.

E como que eram vocés, iam trabalhar de manhg, se alguma coisa acontecesse, encontravam
corpo de alguém jogado por 1a?

Encontraram.

As vezes era por picada de cobra ou sanguessuga?

E. Picada de cobra n&o tinha conta mano. A surucucu todo tempo ela atacava.

O senhor foi alguma vez picado por cobra enquanto trabalhava?

Aqui oh (mostra o pé direito).
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Na época da juta?
E. E quando a lua é forte, incha tudo esse meu aqui (mostra o corpo). Ai fico, vou ao hospital,
tomo injecdo. Ai ela diminui. A cobra, a surucucu, € uma coisa muito venenosa, muito

arriscada.

E os seus filhos, chegou a trabalhar com o senhor na juta?

Quem?

Os seus filhos!
E muito. Todos eles.

Eles tinham o qué, uns 10 anos?

E.

O que eles faziam?

Capinar, tirar os filhos pra poder crescer aquela, pra ficar aquela juta.

Assim como seu pai Ihe ensinou o senhor estava ensinando pra eles?

E isso ai.

E depois eles ndo continuaram por que a juta acabou na época?

Acabou.

E as mulheres, o senhor chegou a trabalhar com as mulheres, tinha muita mulher nessa
época?

Olha, eu trabalhei com o japonés, trabalhei ai com japonés. Eu que tomava conta do servico
dele. Trabalhemos em 27 hectares ai no Paranazinho. Nés trabalhdvamos com 28 pessoas. Era
20 mulher, como entdo 15 mulher s6 pra lavar a juta. Naquele tempo era metro. Pegava uma
corda e botava assim na vara... pa, pa, pa. Ai pegava o fio, se desse um metro, 2,50 um metro,

pagava naquele tempo.

Elas s6 faziam isso?

E. Elas lavavam, e botavam |4 no sol.



142

O trabalho delas era esse?
E, o trabalho delas era esse.

O senhor comandava essa equipe ai junto com elas?

E, junto com elas.

E elas, como que era assim, o senhor chegou a as ver adoecerem, se faleceram durante o
trabalho?

Ah! E muito, e muito. Dessas que trabalhavam junto com nés. Uma morreu de sarampo. Ela
pegou sarampo, ndo se tratou, ai disse que ja estava boa, e foi cai n’agua, a febre atacou, e

morreu.

O senhor chegou a ver alguma gréavida trabalhando?
E muito. De primeiro se cara ndo trabalhasse ele ndo comia. Agora ndo, agora tem muito vadio

(risos). Desconforme homem vadio. Deus o livre.

Ai era 0 homem, a mulher gravida...?

Era tudo. Todo mundo trabalhava.

Era comum assim, o senhor levava seus filhos, assim como seu Anténio levava os deles. Os
pais levavam os filhos, principalmente os homens, dos 10 aos 11 anos de idade, j& saia pra
juta?

E. J4 saia pra juta.

Eles ganhavam aquilo que vocés ganhavam?

E ganhava aquilo que n6s ganhava.

O acordo era com os homens?

O acordo era com eles. E. Agora vou te dizer. As nossas filhas a maior parte delas, néo
pegaram assim, esse estica. Porque foi o tempo que nos deixemos a juta, nds vivia na pescaria
com eles pra sustentar nossos filhos, pra estudar. Nés passava noite e dia na proa da canoa.
Nunca eu fui com esse homem no lago, se nés ndo trouxesse 3 ou 4 pirarucu, nunca. Eu tinha

uma cajila, quando ele pulava na popa da minha canoa podia dizer. Vinha mesmo. N&s botava
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a astia aqui no ombro, no ver&o. Botava a astia no ombro... uma traz outra pra frente, a gente
ia embora nesse Macuricand. Em dois dias nos pegava mil, mil e cem. Com esse homem, o avd

dela, o Totonho.

O senhor lembra mais ou menos quando foi caindo o preco da juta. Quando acabou mesmo
a juta, que viram que ndo dava mais, depois vocés mudaram pra outro ramo. O senhor lembra
0 ano mais ou menos, o periodo?

Eu ndo me lembro do ano que ela terminou, eu ndo me lembro dessa época. Nao me lembro.
Mas eu vou te dizer que depois da juta acabar, assim, parar, ela ndo acabou assim, parou né.
Ela foi parando devagar. Mas as coisas continuam melhor. Porque na juta, a juta ndo dava
lucro. Nao dava lucro, e muitos que a gente ia arrumando, ia dar mais lucro. Ai vocé ia plantar

uma roca, ia plantar m feijao, milho, melancia.

Ja era sua... J4 era de voceés a roga?

E. Ja era nossa. Entdo nés favorecia disso. Nao era mais do patrao.

Entdo depois que a juta acabou ai cada tinha seu terreno ali na Brasilia, por 14 pelo Parana,
ai vocés plantavam e pescavam, ai vocés perceberam que aquilo estava rendendo mais e
comecaram a investir...?

Mais do que a juta, mais do que juta. Deus o livre, tu plantava meio quarto de milho tu tava
feito. Tu tava feito. O que tu trazia logo era molizinho pra vender aqui, e dava o lucro, ai tu

deixava uma parte pra secar, e ia desbulhar e vender em saca.

Enté@o depois que terminou a juta, o senhor entrou na parte da agricultura, e da pesca, 0s
outros, seus filhos e sua familia?

Tudo. Eu adquirir esse barco na pesca.

O senhor tem uma bajara, um barco?

Tenho. Pega dois mil kilos, a Mariana.

Como ¢ que foi, acabou a juta, vamos mudar de ramo, como é que foi nesse periodo ai?

Acabou a juta...
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Vieram vender na cidade? Como € que foi que passaram a sobreviver, a viver, a partir dai?
Passamos um tempo aqui, 14 na baixa de Itacoatiara. Eu passei 11 anos pra & trabalhando no

Guarana.

Na baixa de Itacoatiara, no Urucurituba por ali?

N&o, 14 no... Ali no... Ali entre meio do... Vou te dizer (pensando)... Tem o Arari, corta aqui né,
pra ca corta pro Araria, parava la dentro do Araria. Pra Itacoatiara era uma hora e meia.
Num 36 era uma hora e meia. Vinha e para bem de frente com Itacoatiara. E pra Maués era

nove horas e meia pra Maueés, de baixada e subida. Eu trabalhei I4.

Onze anos?

Onze anos eu trabalhei 14. L& nds mexia, nos ia pro garimpo.

Trabalhou muito tempo no garimpo?
Assim, nos fazia 4 viagem no més pro garimpo. Fazia 4 viagem com meu patrdo. Tinha um
patrdo 14, um arig6. Trabalhava 14, com esse arigo. Trabalhava com 450 reis 14. Trabalhava

no guarana. Ele tinha 26 hectares de guarana.

No periodo que o senhor trabalhou na juta, era ruim assim como o senhor falou, a condigéo
de trabalho era péssima como o senhor falou, tinha animais, adoecia, até morria as pessoas.
O senhor sofreu alguma discriminacao, dos patrdes, das pessoas |4, eles tratavam vocés mal?
Se tu... Uma comparagcdo, tu trabalhava com duas hectares. Tu tinha que fazer uma média,
daquelas duas hectares, tinha que fazer um saldozinho, pra ti comprar uma roupa, uma rede,
uma coisa. Tinha que fazer uma média. Tinha s6 que gastar a metade. Se era duas hectares, tu
sO ia gastar uma hectare. E uma tu ja ia trabalhar pra tirar ela livre pra poder tu se manter.
Por que se tu fosses rebolar tudo, no fim tu ficava com uma m&o assim outra aqui. Sem nada.
Tinha que saber trabalhar dessa forma ai?

Tinha que saber trabalhar.

O patréo s6 queria mais trabalho, entdo ele vendia pra fabrica?
E, ai tu ficava lascado.

Quando acabou a juta, 0 senhor percebeu que...?

Melhorou muito! Melhorou muito a situacéo.
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O que foi melhor pro senhor, plantar coisas ou a pesca?

Olha! Melhorou a plantac@o. Melhorou a pescaria. Até hoje a pescaria ta boa. Olha! Quando
chega naquela época, tem o0 seguro. Vocé se aposenta por pouca idade. Porque se vocé tem
contribuido no INSS, todo tempo pagando o INSS, desde quando... uma comparagao, vocé entra
hoje na Copesca. Ai vocé j& vai pagar, nesse outro més, vocé ja vai pagar o INSS. Naquele
tempo a gente pagava R$ 32,50. Agora ta R$ 144,00. Do INSS. Ficou alto. Mas tu tem coisa,
se tu chega |4, se tu tiver com 15 anos que tu ta contribuindo, ai eles ja te aposento, ja te
aposento. Eu tenho escutado aqui na Hora do Brasil, que ja pode se aposentar. Tenho radio sé
pra escutar essas coisas mesmo. Ja pode se aposentar.

Seu Valdino, eu quero fazer uma pergunta por senhor, o senhor falou do seu Anténio que
trabalhou com o senhor. Além dele, o senhor lembra-se de outros homens, outros colegas
gue trabalhavam com senhor, que ainda estéo vivos, que ainda estdo na cidade ou que ainda
estdo no interior. Homens ou mulheres que trabalhavam com o senhor, ah! eu me lembro do
fulano...?

Aqui... Tem pouco j4, ja tem pouco. Tem poucas pessoas ja.

O senhor lembra o nome deles?

Eu lembro... é....

Pode falar?

Até o compadre Raimundo morreu de beneficio de negdcio de juta. Ele adoeceu muito. Naquele
tempo, o médico ndo descobria a doenca. O cancer matou muita gente, muita gente ele matou.
Porque o médico era s6 o doutor toda la Vila Amazénia. Eu fazendo rogado, o pau me bateu
isso aqui, é remontado isso aqui. E remontado. O pau me bateu derrubando, fomos achar o
machado e o ter¢ado depois de queimar. Depois de queimar o ro¢ado que nos achemos (risos).
Sem cabo, sem nada ja (risos). Ja tinha queimado tudo. Até o nosso médico era o japonés la na

Vila Amaz6nia. La que era o Dr Toda.

Quando vocés adoeciam na juta, ele que cuidava de vocés?
Cuidava. A gente ia pra la. Depois passou um posto aqui... Ndo tem os indios?... Pra cé era
um posto, tinha um posto, era o posto Toda, tinha um posto ali. Ai ja facilitou pro pessoal daqui

de Parintins.



146

Tem um posto 14 com esse nome?

E isso mesmo. E naquele tempo, encanacdo n&o tinha, luzes ndo tinha. Meu tio, 0 matadouro
era aqui na Baixa da Xana, era 4 cajueiros que tinha num caju por l4, redondo, ai era o
matadouro. Tinha um curralzinho ai, nds puxava gado, isso tudo aqui era mato... tiriri que o
diabo a 14, Deus o livre, isso nosso aqui (bragos), escorria sangue correndo atras de gado
quando escapolia da corda. N6s puxava gado de la, pra vim matar ai. Tu pensa que matava
muito? Era cada um matava uma reis, as vezes ainda estragava. Era pouca gente, era pouca

gente.

O senhor lembra de outros colegas de trabalho da época? Nome assim?

Ah! Seu eu lembro o nome?

Isso!

Tem o...

O senhor falou desse Raimundo, mas ja faleceu né?

Ja, mas tem o Doca.

Doca ta vivo?

Doca Teixeira, ta vivo.
Trabalhou com o senhor?

Ele trabalhava com nds também.
O senhor sabe onde ele mora?

Mora ai em baixo do Panpan (Antdnio).

L4 na Brasilia?

E, ele mora la. O Mauro também mora la.

Mauro?

Raissa: D& familia de quem o Mauro é?
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O Mauro é da familia Ribeiro. Ele é da familia Ribeiro é...

Da Brasilia também?
Da Brasilia. Foram nascidos e criados la na Brasilia.
Quem mais assim o senhor lembra?

O... Fadé. A sogra dele.

A sogra dele € a dona Maroca?

E a Maroca. O Vivi é o sogro dele. Chamam de Vivi pra ele, eu ndo sei o nome dele. Esse Vivi
era dona daquele terreno ai de fronte, que até hoje tdo brigando com... que a velha foi daqui e
queria ficar com uma parte do terreno do Totonho, eu disse “cunhado deixa ja ela ficar”, “fica
é porra” (risos). Mas naquele tempo ele ficou muito brabo. Foi la desfincou o pau e jogou pro
igarapé. “mas que velha péssima”. Olha essa Brasilia ja é uma ter¢a parte de terra. So a igreja

e o campo de futebol, onze j& foram embora. A terra caida ja levou.

E ta caindo né?

E t& caindo. Ainda vai levar mais. Olha se tu visse 0 grupo. Tu passava ai na frente do grupo.
Oh o grupo ficava numa distancia como daqui ali na travessa, ali como é a orla, o grupo da
beirada. Hoje em dia ta mesmo... acho que ndo tem uns 5 metros, 2 metros por ai. Ja caiu
muito. Muita gente que tinha terreno 14, ja ndo tem mais. Aqueles terrenos os Gltimos que nés
estamos morando, aquilo ficava muito no Centro. Uma hora pra tu carregar agua pra la. Agora

néo, bota a bomba. Ainda vai ficar mais perto.

Ainda tem mais gente 14 na Brasilia, que trabalhou com a juta com vocés, além do Mauro e
além do Doca?

Tem.

De mulher, o senhor tem 0 nome alguma mulher em mente, a mulher fulana de tal trabalhou
comigo nessa época?

A mulher desse Osvaldo, ela trabalhou com nés desde a idade de 8 anos.

A mulher do Osvaldo, o Fadd?

A Luzia. Ultimamente ela foi nossa cria, a Luzia. NGs criamos pra bem dizer ela.

Desde pequena com vocés?
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Desde pequena com nos.

Dai que ela conheceu o Fadé?

Ai né, depois com 17 anos, que ela se meteu com o Fado.

Ele também estava com vocés? Entéo surgiu do trabalho isso?

E.

Raissa: Vocés conversaram com a Luzia e com a Maroca.

A gente conversou com ela depois que terminou a juta, elas entraram na pesca do camarao?

///////////

Vocés com a pesca, com peixe normal, e elas com camaréo?

Elas com camarao, isso ai!

Vocés com pirarucu, tambaqui, por ai vai. E mais pirarucu que voceés...?

E mais pirarucu.

Ent&o o senhor lembra mais da Dona Luzia que trabalhou com vocés?

E! A Lavina.

Quem € Lavina?

A Lavina é mée do Aderaldo. Mae da Joca. Essa aqui conhece eles (aponta pra Raissa).
Conhece Raissa Dona Lavina, é senhora ela?

E. Arsino que é genro do Biro Biro. O pai da Suzy.

O Arsino conhece... 0 pai da Suzy €?

E. Ela, a me dela.

Raissa: O Arsino € que chamam de surdo.

Mora la proximo?

Mora, encostado a casa do Biro Biro. Vocés querem agua?
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