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Por que te exorto? Para que te apresses em
salvar-te. Isso € o que Cristo quer; com
uma Unica palavra, ele te presenteia com a
vida

Clemente de Alexandria
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RESUMO

A intencgdo do presente trabalho € analisar como Clemente de Alexandria percebe o Cristianismo a
partir da sua obra Exortacdo aos Gregos (Protréptico), escrita nos anos finais do século Il d.C. Trata-
se um texto de caréater apologético, género literario amplamente difundido no Império Romano, que
fora empregado pelos Padres da Igreja para explicar e defender os preceitos da fé que se
popularizavam e agregavam cada vez mais adeptos. Em virtude das perseguicdes contra 0s primeiros
cristdos, a apologia de Clemente surge com a proposta de levar a palavra de Deus aos gregos
alexandrinos, exortando-os a abandonarem as velhas crencas e aceitarem a conversdo. Dividida em
doze capitulos, o autor se dedica a desvendar e desconstruir 0s mistérios da religiosidade grega para
entdo, proclamar a “verdade” contida nas Escrituras Sagradas transmitidas pelos profetas. Com
grande erudicdo e sofisticacdo, o texto de Clemente de Alexandria surge também como uma das
obras fundamentais para o entendimento das crencas e cultos greco-romanos, do seu relacionamento
com a filosofia e sua ideia de cristianismo, em um contexto histérico do qual dispomos de poucas
informacoes.

Palavras-chave: Clemente de Alexandria; Cristianismo; Alexandria; Apologia; Exorta¢do aos gregos.
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ABSTRACT

The aim of the present research is to analyze how Clement of Alexandria perceives Christianity in
his work Exhortation to the Greeks (Protrepticus), written in the final years of the 2nd century AD.
It is an apologetic text, a literary genre widely spread in the Roman Empire, which was used by the
Fathers of the Church to explain and defend the precepts of the faith that became popular and added
more and more adherents. Due to the persecutions against the first Christians, Clement's apology
comes with the proposal to take the word of God to the Alexandrian Greeks, exhorting them to
abandon their old beliefs and accept conversion. Divided into twelve chapters, the author is dedicated
to unraveling and deconstructing the mysteries of Greek religiosity and then proclaiming the “truth”
contained in the Holy Scriptures transmitted by the prophets. With great erudition and sophistication,
Clement of Alexandria's text also appears as one of the fundamental works for the understanding of
Greco-Roman beliefs and cults, their relationship with philosophy, and their idea of Christianity, in
a historical context of which we have little information.

Keywords: Clement of Alexandria; Christianity; Alexandria; Apology; Exhortation to the Greeks.
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INTRODUCAO

O presente trabalho visa a analise e compreensdo de uma das principais obras do
cristianismo antigo, a Exortacdo aos Gregos (Protréptico), texto escrito por volta do ano
195 d.C. por Clemente de Alexandria, ateniense convertido e um dos primeiros padres da
Igreja a propor, a0 mesmo tempo, uma aproximacao e desconstrucdo entre a fé cristd e a
racionalidade grega. Acredita-se que o autor tenha pertencido a uma familia grega abastada,
0 que permitiu a realizacdo das suas inimeras viagens pelas cidades mediterranicas. As
principais fontes sobre o autor s&o encontradas por meio dos escritos de Eusebio de Cesareia,
em que sdo destacadas suas obras, suas relacdes com Panteno e Origenes, ambos mestres em
Alexandria, e um pouco de suas motivacdes que o levaram a conversdao. Clemente é
conhecido como um dos primeiros eruditos cristdos a propor o uso do conhecimento
filosofico grego para ilustrar a fé e ajudar os novos adeptos, 0 que torna a Exortacdo aos
Gregos uma fonte de inestimavel valor para conhecermos mais sobre o cristianismo
alexandrino dos anos finais do século 11 d.C.

A motivacdo para trabalhar com o tema em questdo partiu de duas inquietagdes
centrais: primeiramente, a auséncia de trabalhos que versem sobre o autor e suas obras, visto
que pouco nos chegou pelos autores antigos. O contexto de sua escrita cobre o século 11 d.C.,
periodo em que as perseguicBes contra os cristdos comecaram a se intensificar em diversos
locais do Império Romano, movidas, principalmente pelo desconhecimento em relagédo a
crenca. No caso do Egito e, mais especificamente da cidade de Alexandria, as evidéncias
expressivas sobre o cristianismo antigo s6 aparecem a partir dos anos 180 d.C., no
episcopado de Demétrio. Em parte, isso explicaria algumas lacunas historiograficas que
permeiam os estudos sobre Clemente de Alexandria, ainda que estas ndo sejam fatores
limitadores para a pesquisa.

Se Clemente ainda é pouco estudado, em contrapartida, autores contemporaneos a
ele tem sido estudados até mesmo no Brasil, como é o caso da dissertagdo de Uiara Barros
Otero A construcdo da identidade cristd em Origenes (2003); Carolina Soares escreveu
também O conflito entre o paganismo, o judaismo e o cristianismo no Principado — Um
estudo a partir do Contra Celso de Origenes (2011); Samuel Nunes trabalhou a Identidade
cristd no século Il d.C.: uma analise da | Apologia de Justino Martir (2012); e mais
recentemente, podemos destacar o trabalho de Pedro Luis T. Piza, Pela unidade da Igreja:

Inacio de Antioquia e 0 monepiscopado na provincia romana da Asia (2016).
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No Brasil, ha uma visivel lacuna historiografica em trabalhos sobre Clemente de
Alexandrial. A principal pesquisa sobre o autor ¢ a tese de doutorado da Prof.2 Dr.2 Rita
Coda dos Santos, defendida no Programa de Pos-graduacdo em Letras da UFMG, intitulada
A helenizacéo do cristianismo em Clemente de Alexandria (2006), sendo esta autora a Gnica
a realizar também uma traducdo para o portugués do livro Exortacdo aos Gregos que foi
publicado pela Editora E2. Em 2017, Carolina Suriz elaborou 0 TCC Quando o préximo é o
demdnio: a alteridade crista e o processo de desclassificacdo e demonizacdo em Demolicéo
dos mistérios e dos mitos gregos de Clemente de Alexandria (192-193 E.C.). Até o momento,
s80 0s unicos trabalhos encontrados que trazem foco para a Exortacdo aos Gregos, fonte
principal a ser analisada aqui. Encontramos também alguns textos em lingua portuguesa que
abordam o autor alexandrino como é o caso de Miguel Spinelli, que traz Os preceitos
estoicos e a critica de Clemente de Alexandria aos fildsofos, capitulo publicado no livro
Helenizacao e recriacdo de sentidos: a filosofia na época da expansdo do cristianismo —
séc. 11, 111 e 1V (2002). Milton Luiz Torres é o autor de “Todos os que se preocupam com a
verdade sdo criangas perante Deus”’: um texto de Clemente de Alexandria (2017); Dyel da
Silva e Dominique Santos publicaram Filosofia, Teologia e Educacdo nos escritos de
Clemente de Alexandria: consideracdes sobre os usos de Homero nas obras Paedagogus e
Stromata (2020); na area de filosofia, temos ainda o texto de José Aristides da Silva Gamito
A recepcdo do estoicismo no pensamento ético de Clemente de Alexandria: relacdes
intertextuais entre o Pedagogo e as Diatribes de Mus6nio Rufo (2020). Como se pode notar,
a maioria dos trabalhos acima sdo bastante recentes e poucos se dedicaram a analisar
especificamente o Protréptico.

Nosso segundo questionamento estad relacionado a questdo das identidades no
cristianismo antigo. Nossa pesquisa teve como base o entendimento historiografico® de que
0 cristianismo, em sua origem, foi um movimento caracterizado pela pluralidade e
diversidade de pensamento e ndo como uma crencga uniforme com a qual todos os seus

adeptos concordavam®. Ao contrario, os séculos seguintes ao surgimento e expansao crista

! Boa parte dos textos sobre Clemente de Alexandria estdo em obras de lingua inglesa conforme constam nas
referéncias deste trabalho.

2 Ha ainda uma outra obra de Clemente de Alexandria traduzida para o portugués: O Pedagogo, publicado e
traduzido por José Eduardo Camara de Barros pela editora Ecclesiae, em 2013. Até 0 momento, essas Sd0 as
duas principais obras encontradas do autor disponiveis no nosso idioma.

3 Conforme autores como Walter Bauer (1971) e André Chevitarese (2016) compreendem, tema que sera
abordado no primeiro tépico do capitulo II.

4 Werner Jaeger aponta para as cartas de Clemente Romano, na Gltima década do século | d.C., como o
documento mais antigo da religido cristd. Segundo Jaeger (2014, p. 23-24), o apostolo Paulo ja havia escrito a
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foram permeados de conflitos envolvendo os preceitos da fé entre as diversas comunidades.
Nesse sentido, nossa proposta foi pesquisar a Exorta¢do aos Gregos pensando como o autor
abordava sua propria perspectiva de identidade cristd. Até que ponto era possivel perceber
no texto de Clemente a ideia de uma identidade prdpria para a cristandade como um
fendmeno religioso? Levando em conta que a Exortacéo aos Gregos era a primeira parte da
trilogia em que se seguiam as obras O Pedagogo e Stromata, e que, em seu conjunto, 0s trés
textos se complementavam para induzir os ndo-cristdos a conversdo, optamos pela
compreenséo de qual a viséo particular de Clemente de Alexandria sobre o cristianismo, ou
seja, quais 0S mecanismos que transparecem na sua obra e que sdo capazes de trazer ao
publico as ideias da crenca.

A intencdo € analisar ndo apenas o contexto em que a obra foi escrita, mas também
0 panorama que a antecede o surgimento do cristianismo, nas primeiras décadas do século |
d.C. na Judeia, até sua chegada ao Egito pouco tempo depois. Poucas fontes abordam como
as primeiras comunidades cristas se inseriram nas terras niléticas e aquelas que dispomos
sdo fragmentarias e com certo risco de incorrermos em anacronismos. Dentre estas, a
Histdria Eclesiastica de Eusébio de Cesareia, se destaca por ser uma das mais conhecidas e
principais obras a respeito da cristandade antiga e sobre o proprio Clemente de Alexandria.
Em sua obra, ele apresenta o apdstolo Marcos como o primeiro bispo e martir da igreja em
Alexandria, seguido por uma série de outros mestres que a tradicdo eusebiana reconhecera
também como bispos, e demais nomes familiares como Panteno, Clemente e Origenes, todos
ligados a Escola Catequética de Alexandria, uma das principais instituicdes incumbidas de
direcionar e instruir os novos adeptos.

Ainda nesse contexto, sabe-se que a expansdo cristd provocou a elaboragdo de
documentos escritos como os Evangelhos, resultando na divulgacgéo e circulacdo de cartas
(como as cartas paulinas e as de Clemente Romano), além de obras como os textos
apostdlicos e os textos apologéticos. Estes Ultimos sdo alvo de nosso interesse por serem a
categoria em que a Exortacdo aos Gregos se insere. E embora ndo haja barreiras
cronoldgicas precisas que possam delimitar o periodo de surgimento das apologias, focamos

nosso estudo no decorrer do século Il d.C. por ser a época em que Clemente elabora seu

essa mesma comunidade quase trinta anos antes, a fim de resolver as disputas entre seus grupos e suas variadas
intepretacGes da fé. Nesse momento, um grupo na cidade se recusava a reconhecer a autoridade do bispo local.
Em virtude do desacordo entre os seus membros, Clemente, bispo de Roma, o centro cristdo de maior
autoridade da época, foi chamado para pdr fim as rixas valendo-se da arte retorica e ressaltando os efeitos que
os conflitos internos e a desobediéncia poderiam causar aos cristaos.
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texto e 0 momento em que os cristdos se dirigiam as autoridades romanas para explicar os
preceitos de sua fé. Tendo em vista o contexto e ciente da necessidade de expor sua crenca
aos ndo cristdos, Clemente organiza um discurso que pretende ndo apenas fazer uma
apresentacdo da fé cristd, dai seu carater apologético, mas também demolir as bases da
religiosidade grega mostrando-as como imorais, charlatds, demoniacas e falsas.

Para que pudéssemos entender o processo do que chamamos aqui de construgdo do
cristianismo na visdo de Clemente de Alexandria, optamos por trazer as perspectivas dos
estudos culturais. A partir da leitura do texto, fica evidente a tentativa de Clemente, como
outros apologistas de seu tempo, em tracar diferenciacdes claras entre o cristianismo e as
demais crencas do mundo greco-romano. Por vezes, o autor tratou de reforcar aspectos da
religiosidade grega que considerara negativos para ai entdo mostrar o modo de vida cristdo
como seu oposto, prevalecendo uma clara antitese entre bem/mal, certo/errado,
verdadeiro/falso. Nesse sentido, nosso norte tedrico parte das concepgdes de Tomaz Tadeu
da Silva (2000, p. 74) que defende que a identidade estabelece uma relacdo de estreita
dependéncia com a diferenca, se complementando pelo que nao é. Ao mesmo tempo, ambas
precisam ser ativamente produzidas. Por estar em estrita relacdo com o seu mundo social,
identidade e diferenca estdo sujeitas a vetores de forca como as relagbes de poder,
convivendo em um campo repleto de disputas por hierarquias, nem sempre harmonicas. Por
fim, é importante frisar que essas mesmas operacdes envolvem a incluséo e exclusdo, ou
seja, identidade e diferenca se traduzem em dizer quem pertence e quem ndo pertence, dizer
quem esta dentro ou fora, separar o “nos” e “eles” (SILVA, 2000, p. 81-82). Dessa forma, é
necessario abordar como as operagBes que ressaltam a identidade e a diferenca se
manifestam em um conteldo e contexto especificos, ndo englobando o cristianismo como
um todo, mas a partir de um recorte muito particular em um espaco e tempo bem definidos,
no caso de Clemente de Alexandria.

Da mesma forma, a partir da fala de Clemente sobre o Outro e suas caracterizages,
destacamos os apontamentos de Frangois Hartog que diz: “Dizer o outro é enuncia-lo como
diferente — é enunciar que ha dois termos, a e b, e que a ndo é b (HARTOG, 2014, p. 243).
Ha, entretanto, uma “vantagem” em Clemente pelo fato de o autor ndo ser aquele que escreve
estando “de fora” do mundo grego, dadas suas origens e instrugdo gregas. E vital para o
entendimento da mensagem ao publico grego que o emissor seja claro. Cabe a Clemente se
fazer entender ou “traduzir” a mensagem cristd em termos que sejam compreensiveis

segundo a légica grega, o que ocorre, por exemplo, quando estabelece equivaléncias entre a
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fé e os mistérios. Dai a necessidade de “transcrever a alteridade, tornando-a fécil de
apreender no mundo em que se conta” (HARTOG, 2014, p. 245). Processo semelhante
ocorre quando o autor se vale dos conceitos de comparacao e analogia para “dizer o Outro”,
estabelecendo diferengas entre “aquém” e “além” e esbogando classifica¢bes, funcionando
como “tradugdo” (HARTOG, 2014, p. 255). Esses apontamentos nos ajudardo a
compreender como Clemente conseguiu transmitir sua mensagem apologética visando a
conversao dos gregos alexandrinos.

Quanto a estrutura, o trabalho esté dividido em trés capitulos. No primeiro capitulo,
elaboramos uma contextualizacéo, onde se insere a obra e o autor. Considerando que o autor
é cristdo converso, é de se esperar que 0 tema se restrinja apenas ao periodo “Depois de
Cristo”, mas para apresentar o panorama geral foi necessario destacar eventos ocorridos
“Antes de Cristo”. E o caso da formagéo da cidade e de sua comunidade judaica, aspectos
religiosos, além das caracteristicas que tornaram Alexandria um centro de erudi¢do no
mundo. Em todos os topicos e subtopicos, tratamos de estabelecer conexdes com a obra e 0
autor para destacar sua importancia no pensamento de Clemente e sua relacdo com a analise
da fonte no ultimo capitulo.

O segundo capitulo € dedicado a tracar a histéria da Igreja no Egito, com foco em
Alexandria. Inicialmente, destacamos a necessidade de se pensar um cristianismo plural, ou
seja, entendendo que as manifestagdes religiosas em torno da fé ndo foram unanimidade nem
mesmo entre seus adeptos e sua resolutividade sé seria devidamente discutida com a
instauragdo dos concilios e dos sinodos®. Discutimos como a auséncia de fontes dificultaram
que estudiosos modernos estabelecessem com precisao a chegada dos primeiros missionarios
e como ocorreu a formagdo das comunidades cristds na cidade, levantando hipdteses sobre
como a propria existéncia da maior comunidade judaica na Didspora pode ter contribuido
para sua “invisibilidade” em um periodo com pouca distincdo entre judeus e cristdos.
Pretendemos ressaltar também a importancia da famosa Escola Catequética de Alexandria,
instituicdo eclesiastica responsavel pela instrucdo de novos crentes e da qual Clemente
esteve a frente como mestre. Nos Gltimos dois tdpicos, realcamos o papel das apologias e

sua necessidade frente ao cenario que se instaurava para a cristandade e do qual Clemente

5 Concilios e sinodos sdo termos semelhantes que designam reunides eclesiasticas do cristianismo na
Antiguidade. Embora seu sentido possa ser acrescido de mais de um significado, entendemos que se tratavam
de assembleias com um grande ndmero de individuos (principio da colegialidade), compostas por dignitarios
eclesiasticos e especialistas em teologia, ou seja, ocupantes de cargos de autoridade e conhecimentos
especificos do sagrado. O propdsito dos concilios era discutir temas a partir de controvérsias como o arianismo
e 0 docetismo para que pudessem ajudar a dar forma a teologia crista (CARVALHO, 2010, p. 19-21).
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fez parte para, por fim, apresentar devidamente a obra e o proprio autor com dados
biograficos.

Por fim, o ultimo capitulo tem como foco a analise mais detida da fonte, sendo
dividido em cinco topicos. O primeiro traz uma apresentacdo da estrutura do texto, a divisao
dos capitulos e uma sintese das ideias principais. Tratamos de mostrar como Clemente se
utiliza de sua retdrica e heranga cultural para desmistificar e desconstruir o politeismo,
ressaltando a incapacidade de poetas ¢ filosofos em perceber a “Verdade” para, em seguida,
anunciar o cristianismo como a Unica fé possivel e redentora dos pecados da humanidade.

Duas ultimas observagdes sobre este trabalho devem ser feitas aqui: a primeira é
quanto ao conteldo da obra a ser aqui analisada. A erudicéo e conhecimentos que Clemente
demonstra ao longo de sua escrita sdo notaveis, 0 que o autor incrementa com o que pode
parecer, um uso excessivo de exemplificacbes quanto ao que se fala. E comum que, para
comprovar certa hip6tese, o autor seja demasiado repetitivo e consideramos isso como um
artificio retorico para enfatizar os pontos que considere dignos de atencdo. Por outro lado,
essa caracteristica nos fez “filtrar” muitas das observagoes de Clemente, destacando as ideias
centrais de cada trecho em detrimento de outras igualmente importantes. Apesar desse tipo
de selecéo ser bastante comum em trabalhos académicos, acreditamos ser necessario avisar
ao leitor, visto que a leitura do texto integral € extremamente enriquecedora para aqueles
interessados em conhecer um pouco mais do politeismo e cristianismo antigos. Nossa Ultima
observacao diz respeito as citacdes de obras antigas. Embora utilizemos a versédo traduzida
para o portugués, seguiremos as abreviagdes de acordo com o Oxford Classical Dictionary,
mantendo na primeira referéncia o0 nome completo do autor e obra escritos por extenso,
cabendo a obra a abreviatura (Protr.). Quanto a fonte, usaremos o nome traduzido completo
em italico, Exortacdo aos gregos, ou simplesmente, Exortacdo, podendo também ser
referenciada como protréptico, termo que designa tanto a transcricdo do nome grego quanto

0 género literério no qual a obra se insere.
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1. ALEXANDRIA SOB O JUGO ROMANO ATE A EPOCA DE CLEMENTE (SEC.
IE 11 D.C)

Em When Our World Became Christian? (2010) (Quando nosso mundo se tornou
cristdo?) Paul Veyne argumenta que o cristianismo foi a grande obra-prima que o Império
Romano ajudou a disseminar nas regides em torno do Mediterraneo. Sua originalidade
consistia na relacdo intima estabelecida entre divindade e humanidade junto a uma filosofia
que apelava aos autores classicos, resultando em um discurso “revolucionario”®. Esse
discurso ndo surge espontaneamente, mas a partir da sintese das culturas judaica, crista e
helénica que fundamentaria a base para uma filosofia cristé e da qual autores como Clemente
de Alexandria sdo o seu resultado. Para entendermos o processo que fez com que o
pensamento grego e a fé cristd confluissem, é preciso, primeiramente, voltar nossa atencéo
ao local onde Clemente se estabelece e escreve sua Exortacdo como uma alerta aos gregos
da cidade, isto é, a cidade de Alexandria, no Egito’.

Nao se trata daquilo que Marc Bloch chamou de a “obsessdo das origens”, como se
o simples fato de se conhecer o inicio de determinado dado historico fosse suficiente para
explica-lo (BLOCH, 2001, p. 56). Trata-se de olhar para um passado que durante trés séculos
foi precedido pela ampla expansao da cultura grega no mediterraneo oriental e dos diversos
intercambios e hibridismos decorrentes desse processo, contexto que ficou conhecido como
periodo helenistico (323 a.C. a 31 a.C.). Embora autores como Helmut Koester (2005, p. 43-
44) ressaltem que os reinos helenisticos desapareceram antes do surgimento do cristianismo,
seu impacto cultural e religioso se estendera muito além das balizas cronol6gicas comumente
aceitas. O proprio desenvolvimento do periodo imperial romano ndo pode ser compreendido
sem 0 helenismo e 0 mesmo ocorre com 0 cristianismo, que surgiu inicialmente como o

desdobramento de uma religido judaica helenizada. Como argumentou o historiador aleméo

¢ Veyne (2010, p. 18-19) considera que a originalidade do Cristianismo se devia ao fato de ser uma religido de
amor e sua submissdo a uma autoridade sobre-humana que emanava de Cristo. O individuo que praticava a fé
deveria se enquadrar em uma série de regras que se tornariam seu estilo de vida, levando sua existéncia a um
novo patamar dentro do plano c6smico, algo que nem o politeismo e nem as filosofias ofereciam. O autor
acrescenta que esse amor entre a divindade e humanidade seria um diferenciador entre os cristdos e nédo-
cristdos. Algo similar ocorria entre os adeptos aos cultos de mistério, tema a ser tratado mais adiante.

7 Considerando a universalidade do cristianismo, ndo podemos dizer que esse processo ocorreu apenas em
Alexandria. O que a distinguia das demais cidades foi o fato de autores cristdos como Clemente de Alexandria
e Origenes proporem uma conciliagdo entre fé e razdo nos seus escritos, formando um sistema teolégico em
que confluiam a especulagdo filosofica e a “verdade” revelada por meio de um livro sagrado (JAEGER, 2014,

p. 61).
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Johann G. Droysen (1929 apud JAEGER, 2014, p. 12), a ideia de uma religido cristd
universal sem uma transformacéo cultural pés-classica da cultura grega seria impensavel®.
Dessa forma, nossa intencao é discutir o cenario em que Clemente de Alexandria
elabora seus escritos, pois nenhum discurso pode ser desvinculado de seu local de produgéo.
Com isso, tentaremos compreender a ambientacdo na qual Clemente se insere antes de nos
direcionarmos especificamente aos seus escritos, nossa fonte de pesquisa principal. A partir
da historiografia, iniciaremos a abordagem tentando entender a composicdo étnica de
Alexandria, com foco na comunidade judaica. Tal escolha se justifica por dois motivos;
primeiro, em virtude do silenciamento do autor sobre esse grupo nos seus escritos, algo
intrigante quando se considera que a comunidade judaica teve, por muito tempo, uma
presenca importante no territério egipcio e, principalmente, na historia alexandrina. Em
segundo lugar, é possivel que ambas as historias, do cristianismo e judaismo em Alexandria,
possam ter se confundido, o que dificultaria estabelecer com precisdo um marco dos
primordios do cristianismo na cidade. Por fim, focaremos na forca de Alexandria como um
centro de erudicdo e religiosidade. A cidade se tornou famosa pelas suas institui¢cdes, como
0 Museu e a Biblioteca, e a obra de Clemente faz referéncias a muitos escritores gregos
populares e renomados, 0 que poderia indicar que ele provavelmente se utilizou de escritos
que estivessem disponiveis nesses locais em que esses textos e eruditos circulavam. Foi
ainda, nesse cenario cosmopolita da cidade que o autor se volta para a critica da religiosidade
greco-romana e afirmacdo dos seus ideais, em um momento que a cristandade® concorria

com diversas religides predominantemente politeistas no mundo greco-romano.

1.1 Caracteristicas gerais da cidade de Alexandria

Pode-se considerar a cidade de Alexandria como a maior representante do
multiculturalismo e hibridismos no Mediterraneo. Foi neste local que Clemente encontrou

as condi¢Oes favoraveis para a realizacdo de suas tarefas como um homem de fé que se

8 para Droysen, entender o cristianismo como uma religido universal s6 é possivel se olharmos os séculos
anteriores ao seu surgimento, no caso, a época do helenismo, quando ocorreram “as dire¢des mais notaveis do
seu desenvolvimento” (1929 apud JAEGER, 2014, p. 12). Jaeger complementa apontando que o processo de
cristianizagdo no Império ndo foi de forma alguma unilateral e, por vezes, o proprio cristianismo foi helenizado.
Isso resultou em toda uma literatura escrita em grego, como € o caso dos escritos do Novo Testamento, e a
apropriacdo de uma linguagem que abarcou uma série de conceitos e categorias de pensamento que entrariam
no desenvolvimento do pensamento cristdo (JAEGER, 2014, p. 12-13).

% Aqui usamos o termo “cristandade” de forma bastante ampla, tendo em vista que ja era notavel o nimero de
comunidades espalhadas nas cidades do Império.
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dedicava a defender e ilustrar sua crenca aos seus contemporaneos. Portanto, para um
entendimento de Clemente e suas obras devemos refletir sobre tal ambiente com
comunidades téo plurais e complexas quanto Alexandria.

Territorialmente, Alexandria se apresentava como uma espécie de polis em solo
egipcio, enquanto toda a area de fora era comumente associada a chora®. A cidade foi
erguida no litoral, em uma faixa de terra entre 0 mar mediterraneo e o lago Maredtis. Sua
localizacdo no norte da Africa permitiu facil acesso as demais terras do Mediterraneo e a
conexao da cidade com toda a extensao egipcia através do Nilo, responsavel por fertilizar e
irrigar a agricultura regional, foi utilizada para o transporte de recursos por meio dos canais
que se dirigiram diretamente a Alexandria. O local também era um ponto de contato de rotas
comerciais que facilitavam o escoamento de grdos em direcdo as cidades mediterranicas por
meio de uma estacdo portuéria. Christopher Haas (1997, p. 21) afirma que embora a cidade
ndo fosse dirigida por um inexoravel determinismo geografico, a combinacao entre suas
caracteristicas geograficas Unicas, instituicbes e sua historia, fez de Alexandria um local
incomparavel entre as cidades na Antiguidade.

Os primeiros governantes de Alexandria foram os Ptolomeus e foi sob patrocinio
desta monarquia que a cidade recebeu suntuosos investimentos que a tornaram um dos
principais centros populacionais e culturais do mundo antigo. A perda de governanga
administrativa dos ultimos Ptolomeus aliada ao crescimento do poderio romano no
Mediterraneo acarretou a gradual dependéncia politica do Egito, que agora estaria sob a
protecdo do Império e encerraria uma era de quase trés séculos de reinado helenistico.

A morte de Cledpatra e a derrota de Marco Antdnio por Otavio em 31 a.C. foram
eventos definitivos para a incorporagéo e transformacédo do territorio egipcio em provincia
romana, quando entdo passou a estar sob a vigilia imperial durante os séculos seguintes®?.
Tem-se debatido quanto ao grau de mudancas que esse periodo de transi¢do entre os antigos
e novos governantes teria acarretado no pais e se o impacto fora sentido pela populagéo e,
as opinides divergem. Por exemplo, na perspectiva de Milne (1924, p. 1-2), a transi¢édo do

poder nao foi vista como uma mudanca drastica na organizacgdo interna do pais e ndo causou

10 Termo que comumente designa toda a regido Egito, exceto Alexandria, embora ndo haja um consenso entre
especialistas sobre seus limites (VASQUES, 2005, p. 2).

1 A importancia estratégica do Egito para com Roma fez com que trés legides romanas fossem fixadas no pais,
com capacidade para reprimir qualquer foco de resisténcia que ameacasse se formar. Os cuidados imperiais
também envolveram a proibicdo da permanéncia de senadores e a entrada de novas elites que pudessem
controlar o fornecimento de trigo a capital romana, além de introduzir formas de redefinir o status social da
populacio por meio da cobranca de impostos. (CLIMACO, 2012, p. 1-11)
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mais problemas do que as altera¢Ges dinasticas que ocorriam na época dos antigos reis. Ja
Martin Goodman (1997, p. 265-266) destaca que embora Augusto tivesse mantido muito da
complexa burocracia dos Ptolomeus, outras inovagfes foram introduzidas, mas acabaram
sendo confundidas pela terminologia que denota uma continuidade. Cita, como exemplo, a
divisdo das regides em distritos administrativos (nomoi) governadas por strategos'?.
Atualmente, essa perspectiva € a mais consensual.

As politicas destinadas ao Egito foram bastante especificas em virtude de sua
importancia econdmica como produtor de trigo, grande parte destinados a capital do Império.
Henry A. Green observa que quando Augusto comegou a governar, o Egito tinha uma
administracdo e economia falidas e seu sistema de impostos era insuficiente para garantir
sua sustentacdo. Os Ptolomeus haviam seguido o antigo sistema farabnico em que o Estado
era personificado na figura do rei. Assim, o Egito foi visto como uma propriedade privada,
na qual a exploracgéo e distribuicdo dos recursos regionais eram decididas pela monarquia.
Tendo em vista que as condicBes climaticas e geograficas do Egito eram Unicas e a
distribuicdo de agua para a atividade agricola era uma necessidade, a produtividade do
Estado dependia de uma boa manutencédo dos sistemas de irrigacdo, que so seriam eficientes
caso as classes dominantes estivessem aptas a controlar os meios de producdo (GREEN,
1986, p. 102). Alguns autores antigos, com o intuito de engrandecer as conquistas romanas,
como Suetbnio e Flavio Josefo, enfatizam as melhorias na produtividade proporcionadas
pela administracdo de Augusto, algo negligenciado nos reinos anteriores e que agora
facilitava o escoamento de grdos a Roma. Entretanto, se por um lado a vigilia imposta sobre
0 Egito buscava a preservagdo da paz e a produtividade a fim de proporcionar o
abastecimento da capital do Império, é provavel que a populacdo nativa tivesse pouco acesso
a esses beneficios (CLIMACO, 2013, p. 170).

Um elemento de destaque da cidade era sua grande populacdo. Alexandria era menor
do que Roma, porém maior do que Antioquia ou qualquer outra cidade do Império e pessoas
de todas as partes eram atraidas a esse grande foco de multiplas ‘“nacionalidades”
(TOLLINTON, 1914, p. 36). A populacdo do Egito estava dividida em grupos
hierarquizados e estabelecidos por meio de determinados critérios como nascimento e
domicilio, que impunham os direitos e deveres de cada um, incluindo-se aqui a isencdo ou

ndo do pagamento de impostos. Na Alexandria Ptolomaica essa composicdo étnica

12 O stratetego ou epistratego designa um cargo administrativo que exercia fung@es civis durante o periodo
romano, enquanto que os assuntos militares ficavam sob a algada do prefeito (VASQUES, 2005, p. 14).
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englobava trés grandes grupos: 0s nativos egipcios que eram a maioria da populagéo,
seguidos pelos judeus representando a maior comunidade da Diaspora e as elites gregas da
cidade que ocupavam os postos administrativos principais. Diversos outros imigrantes foram
atraidos no inicio do periodo dos Ptolomeus e se estabeleceram na cidade e vinham de
variados locais como a Tracia, Macedonia, Grécia, ilhas do Egeu, Asia Menor, Pérsia, Siria
e Judeia (BOWMAN, 1986, p. 209). Sob o dominio do Império, soma-se a essa ja
diversificada populacdo a presenca dos cidaddos romanos, pessoas que ocupavam postos
importantes como os encarregados das minas, os oficiais das legides de Alexandria e das
coortes auxiliares. Contudo, estavam em ndmero bastante reduzido e sua permanéncia no
pais era temporaria (SARTRE, 1994, p. 459).

Alan Bowman (op. Cit. 1986, p. 209) aponta que essa diversidade populacional era
organizada sob o modelo de cidade grega, que ditava os privilégios e status a serem
usufruidos por cada um. Havia um corpo de cidaddos que designava quem poderia ou nao
possuir da cidadania, da qual todos os egipcios estavam inicialmente excluidos, ainda que
em alguns casos fosse possivel alcancar uma melhor posicdo social e, talvez, a cidadania
romana. Os judeus eram outro grupo excluido, mas tinham uma organizagao propria e outras
marcas de distin¢do entre os alexandrinos. Segundo Gambetti (2009, p. 57-58), a época de
Augusto levou Alexandria a perda de sua independéncia governamental pela supressdo da
boule (Conselho de cidadaos ou assembleia popular). Os cidaddos organizavam-se em torno
da gerousia (Conselho dos ancidos) e do ginasio, instituicdes encarregadas dos valores
representativos, religiosos e educacionais. Estruturalmente, ndo houve mudancas drasticas
na cidade e a diviséo de bairros dos Ptolomeus continuou a existir no periodo romano.

A corte imperial estava ciente de que o controle do Egito exigia certos cuidados e um
dos mecanismos empregados ocorreu por meio da cooperacdo das elites locais. Marcia
Vasques (2005, p. 17) destaca que Augusto viu a necessidade de se “criar” uma elite de
origem grega favoravel as politicas de Roma como contraposicdo a populacao egipcia. Como
as antigas elites alexandrinas eram aliadas dos Ptolomeus, os romanos estabeleceram uma
divisdo entre as elites de Alexandria e aquelas que viviam nas cidades da chora. Estas ultimas
ndo tinham todas as vantagens em relacdo aos cidaddos alexandrinos, mas ganharam alguns
privilégios e puderam ver seu poder crescer durante esse periodo. Por meio da reorganizacao
das estruturas sociais e econdémicas do Egito, os romanos criaram distingdes entre os nativos
egipcios e aqueles que consideravam “genuinamente” gregos. Isso garantiria aspectos de

distingdo como o direito de participar do treinamento nos ginasios os jovens que buscavam
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se preparar para a entrada na vida politica. A forma encontrada pelos romanos de atingir tal
objetivo foi bastante controversa: instaurou-se uma investigacao de linhagem familiar e um
sistema de taxacdo. A implantacdo da laographia®® isentou do pagamento de impostos o0s
romanos e os cidadaos alexandrinos considerados gregos, enquanto a maioria dos habitantes
do Egito na qual se incluiam os judeus, foram prejudicados. Esse tratamento diferenciado
certamente colaborou para revigorar antigas rixas entre os habitantes da cidade. Sendo o
status grego uma categoria muito almejada, os romanos utilizaram-na com finalidades
politicas e como meio de ascensdo social (VASQUES, 2005, p. 17). Hierarquicamente, a
sociedade ficou dividida em: primeiramente, os cidadaos romanos e gregos alexandrinos,
seguidos pelos gregos das demais cidades gregas (Ptolemais, Antino6polis e Naucratis),

pelos judeus e, por ultimo, o grupo da populacdo nativa egipcia.

1.2 A comunidade judaica na época de Clemente

Desde sua época de fundacdo, Alexandria abrigou o povo judeu que eventualmente
se tornou a segunda maior populacdo da cidade, atras apenas dos egipcios nativos,
configurando a maior comunidade da Diaspora (CLIMACO, 2007, p. 19). Considerando
sua importancia e posicdo de destaque na historia da cidade, bem como sua provavel relacéo
com o cristianismo nascente, vamos analisar a historia dos judeus em solo alexandrino com
foco na sua composicao, organizagdo comunitaria e conflitos ocorridos principalmente com
0s gregos durante o periodo ptolomaico até o contexto imperial, préximo a época de
Clemente. Embora o autor ndo cite diretamente os judeus na Exortacdo aos gregos, talvez
pelo fato de ser um texto direcionado principalmente ao publico grego visando sua
conversdo, ainda assim, consideramos que a comunidade exercera certa influéncia na
elaboracéo dos escritos clementinos.

Ao analisar as obras mais conhecidas do autor alexandrino, Botella (2014, p. 723)
nos informa que tanto na Exorta¢cdo aos gregos como no Pedagogo, as relagbes com o
judaismo sdo escassas por serem livros destinados a servirem como guias aqueles que iriam
se converter ou ja tinham sido convertidos ao cristianismo. Porém, ja no primeiro capitulo

da Exortacédo ele afirma que “(...) de Sido saira a Lei, e de Jerusalém o Logos do Senhor

13 A laographia, também chamada poll tax, foi uma taxagdo imposta aos homens entre 14 e 62 anos de idade,
incluindo os escravos, embora sacerdotes, os cidaddos romanos e os cidadaos alexandrinos fossem alguns dos
individuos que eram isentos desse pagamento (VASQUES, 2005, p. 17).
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(...)” (Protr. 1, 2, 3), 0 que Botello percebe como uma alusdo de Clemente de que a mensagem
crista viera para substituir a religido judaica e os cultos pagaos. Em O pedagogo, a polémica
antijudaical* aparece com mais clareza ao apontar os cristios como merecedores da
promessa divina em substituicdo aos judeus, além de distinguir a Lei mosaica como
preparadora para a vinda de Cristo. No Stromata, Clemente faz referéncias a citagdes biblicas
dos profetas repudiando o comportamento do povo, embora esses trechos paregam possuir
mais um carater moralizante do que um sentimento antijudaico propriamente dito. So
também narradas de forma breve a histéria do povo judeu como forma de mostrar sua
antiguidade, inevitavelmente resultando na ideia de que os gregos deviam sua filosofia a
sabedoria dos hebreus (BOTELLA, 2014, p. 725).

Essa polémica entre gregos e judeus é um dos temas tratados na Exortacdo e por
fazer parte do pensamento clementino merece nossa atencéo. E no sexto livro que Clemente

escreve:

Donde vem, Platdo, essa alusdo a verdade? Donde te vem subsidios para essa
abundéancia de discursos em que vaticinas sobre religido? — das racas mais sabias
dentre os barbaros — diz ele. Eu conheco, pois, teus mestres, embora desejasses
oculté-los; a geometria aprendeste ao pé dos egipcios, a astronomia aos babil6nios,
dos trécios recebeste os s&bios canticos encantatérios, os assirios também te
ensinaram muitas coisas, mas para as Leis, ao menos aquelas que sdo verdades
também para a gloria de Deus, os proprios hebreus [te] ajudaram (Protr. VI,
70, 1) (grifo meu).

Segundo Laura Pérez (2011, p. 118), no Stromata, Clemente expGe a histdria da
filosofia grega e a cronologia dos hebreus a fim de demonstrar que estes ultimos eram 0s
mais antigos e, logo, possuidores da sabedoria verdadeira. Dessa forma, os sabios gregos
seriam aqueles que haviam obtido seu conhecimento de autores como Moises e 0s profetas
do Antigo Testamento. Para usar um poeta grego como argumento de autoridade, Clemente
descreve Orfeu!® como um personagem antigo, portador de sabedoria e erudicdo, porém,
posterior a Moisés. Conforme citado por Miguel Herrera de Jaurégui (2010, p. 140) o poeta
foi um dos alvos preferidos das investidas cristds contra o politeismo. Seguindo o raciocinio

cronoldgico de que Orfeu participara da expedicdo dos Argonautas, passou a ser comumente

14 A partir dos anos 70 d.C. (ap6s a queda do templo de Jerusalém), foi observada uma distingdo progressiva
entre judeus e cristdos, até atingir seu apice no século 1V d.C. Cada um dos lados reivindicava um passado
biblico em comum mas, ao mesmo tempo, discorriam sobre temas caros como a observancia da Lei e a
circuncisdo (SOARES, 2013, p. 60).

5 No segundo livro da Exortagéo, Orfeu é destacado como um dos principais poetas e propagadores dos
mistérios orficos, sendo também um dos autores mais citados no decorrer da obra conforme ser tratado mais
adiante.
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situado na época de Homero, sendo também um antecessor dos poetas gregos e inspiragdo
para 0s que viriam posteriormente. Concluiu-se entdo que dada a antiguidade de Moisés,
todo conhecimento possuido pelos gregos tinha origem hebraica®®.

Para que Clemente tivesse contato com essa ideia, deve-se lembrar que o autor s6
foi capaz de elaborar seus escritos por ter entrado em contato com o pensamento de Filon de
Alexandria. Para Botello (2014, p. 714), um dos fendmenos mais significativos relacionados
ao judaismo alexandrino foi o seu encontro com o modo de vida helenistico. Diferentemente
do que ocorreu na Palestina, onde setores da populacdo mais tradicional rechacaram a
helenizagao resultando, em Gltima instancia, na Revolta dos Macabeus!’, enquanto os judeus
em Alexandria mesclaram aspectos da sua propria religiosidade com a filosofia grega.

Filon surge como o principal expoente desse movimento. O que sabemos do autor é
que nasceu por volta do ano 20 a.C. em uma familia judia helenizada de Alexandria e sua
educacao seguiu o0 ensino escolar grego. Possuia um excelente dominio da lingua grega e
conhecia 0s poetas e autores trdgicos. Na sinagoga, se familiarizou com os servicos da
comunidade religiosa e interpretacdo das Escrituras. Das suas contribuicdes, destaca-se o
uso do seu “método alegérico”. Para Botello (op. cit., p. 714), a alegoria era um recurso
empregado pelos pensadores gregos de forma recorrente, especialmente no estudo das obras
de Homero; e Alexandria, como principal cidade do mundo helenistico, teve um importante
papel nesse processo. Mesmo 0s autores cristdos posteriores seriam devedores da
contribuicéo filoniana na elaboragédo do discurso dogmatico cristdo. Koester (2005a, p. 284)
relata que Filon pretendia transformar o Pentateuco em um livro helénico. Partindo da sua
interpretacdo apologeética e alegorica, o judeu alexandrino conseguiu relacionar o sentido
mistico do Pentateuco, por meio da linguagem filoséfica, com a educacdo grega. Ao

contrario de Botello, Koester ressalta que os apontamentos de Filon ndo tiveram relacéo

16 Clemente néo detalha como os filésofos tomaram o conhecimento da tradicdo hebraica, embora seja plausivel
que a tenham conhecido. Segundo Miguel Spinelli, ndo haviam fronteiras culturais e 0s grupos ndo estavam
desassociados. Os sofistas foram grandes disseminadores de saber e falavam a quem quer que quisessem ouvi-
los. Assim, o envolvimento dos filésofos com os hebreus como citado por Clemente parece ser parte de uma
necessidade apologética prépria de seu discurso (SPINELLI, 2002, p. 71-73).

17 Koester (2005a, p. 213-214) aponta que nem Ptolomeus e nem Seléucidas interferiram nas atividades
religiosas da Palestina, mas houve “importagdo” de uma série de elementos culturais gregos e helenizados e
cultos estrangeiros. Acrescenta ainda que as causas e origens das revoltas macabeias ndo sdo inteiramente
claras, pois o contraste entre a religido tradicional local e o avanco da helenizacdo ndo seria suficiente para
causar uma revolugdo sangrenta. Seja como for, vale lembrar que a helenizagdo nunca foi um movimento
uniforme e sim uma via de mao dupla, ocorrendo influéncias em ambos os lados e também misturas, o que
podemos chamar de “hibridizagio” (CLIMACO, 2015, p. 57).
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direta com o inicio da cristandade, mas sua influéncia foi sentida em livros como a Epistola
aos Hebreus.

A interpretacdo de Clemente, segundo Osborn (2005, p. 97-98), era de que as
Escrituras por si s6 sao livres de falsidades, mas por meio do método alegérico de Filon seria
possivel ter acesso ao conhecimento das coisas divinas limitadas pelo conhecimento
humano. Posteriormente, 0 emprego dessa técnica desenvolvida por Filon para os estudos
exegéticos da Biblia foi aperfeicoado por Clemente e Origenes e, mais tarde, herdada pelos
padres escolasticos no decorrer dos séculos.

Presente desde a fundacdo da cidade, esse grupo viu sua populacdo e influéncia
aumentarem consideravelmente durante o reinado dos Ptolomeus. O modo de vida
comunitario estava centrado nas sinagogas, associacdes que podiam servir como centros de
vida cultural, social ¢ politica. Nas palavras de Feldman: “A existéncia de uma sinagoga
implica em uma comunidade de certo tamanho e lideranca religiosa, bem como, embora isso
seja menos preciso, uma corte, arquivos, funda¢des comunitarias para varios propositos”
(FELDMAN, 1993, p. 63). Esse bom relacionamento com a monarquia possibilitou o
agrupamento dos judeus sob um sistema conhecido como politeuma, que é conceituado por
Mary Smallwood (1976, p. 225) como um grupo formalmente constituido desfrutando de
direitos de domicilio em uma cidade estrangeira e formando um corpo civil autbnomo, como
se fosse “uma cidade dentro da cidade”. Entretanto, Modrezejewski (2001, p. 82) ressalta
gue esse termo € atestado apenas em um texto literario sobre os judeus alexandrinos, a Carta
de Aristeas, e ndo possui um significado mais preciso. Também nédo havia evidéncias desse
tipo de organizagdo em outros locais do Egito. Com a transi¢do do dominio ptolomaico para
0 romano, Barclay (1998, p. 49) destaca que os primeiros quarenta anos sob o Império
permitiram aos judeus manter em seu sistema organizacional proprio a presenca de um lider
ancido, engquanto que aos gregos foi negada a permanéncia de uma boulé, fazendo com que
0s judeus fossem vistos pelos gregos como um grupo privilegiado.

Uma populagéo tdo proeminente na cidade ndo poderia estar alheia as influéncias e
transformacGes proporcionadas durante o periodo romano. Petersen (2009, p. 130-131)
observa que houve casos de judeus que se apresentavam como alexandrinos helenizados e,
inclusive, esperavam esse reconhecimento das autoridades romanas. Também & possivel
extrair das evidéncias que esses mesmo judeus, embora se distinguissem dos demais grupos,
eram enterrados juntos com outros grupos étnicos. Ou seja, podemos pensar que a

comunidade judaica mantinha fronteiras sociais bastante fluidas e podia transitar entre os
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demais grupos de Alexandria. Certamente ocorreram contatos e assimilacbes com outros
povos, mas a comunidade judaica deve ser tomada com certa cautela por ser ndo apenas uma
comunidade étnica, mas também religiosa e que impunha limites rigorosos entre si e 0s
demais povos, além de ser diversificada internamente. O tratamento benevolente concedido
pelos Ptolomeus procurou manter essa particularidade no sentido de preservar a identidade
judaica em um territorio estrangeiro. A propria configuracdo do politeuma como um sistema
alternativo permitia que os judeus fossem integrados e desfrutassem da posicao que tinham
nas cidades sem, de fato, resultar nas obrigacbes comuns, como a participagdo nos cultos
religiosos (SMALLWOOD, 1976, p. 226)*8,

Enguanto que na época dos Ptolomeus os judeus puderam aproveitar uma relativa
paz, a conquista romana e as mudancas impostas pelos novos governantes certamente
contribuiram para acentuar as diferencas étnicas entre 0s principais grupos da cidade. A
visdo de que os romanos priorizavam a populacdo judaica ou mesmo os igualava as demais
elites gregas fez com que antigos ressentimentos entre 0s grupos resultassem em confrontos
violentos diretos. No ano de 38 d.C. houve um conflito em que os judeus foram atacados e
perseguidos, suas casas e comercios foram incendiados e muitos foram torturados e mortos.
Valim (2016, p. 157) indica como raz&do imediata dos distdrbios a visita de Herodes Agripa
na cidade apos ter recebido de Caligula o direito de governar parte das terras que antes
pertenciam a seu avé Herodes, o Grande. A forma pela qual os judeus receberam Herodes
na cidade, com pompa e jubilo, foi vista como uma afronta e sinal da ruina iminente da
autoridade do prefeito Flaco, fazendo com que os alexandrinos se aproveitassem desses
episodios para investir contra os judeus. Feldman (1993, p. 115) ressalta que, além da
passagem de Agripa, os judeus alexandrinos teriam dado boas-vindas e referiram-se a ele
respeitosamente utilizando uma palavra em aramaico. O uso dessa palavra teria sido
percebido como um gesto de lealdade aos governantes da Palestina. A resposta de Flaco a
esses atos dos judeus foi a privagdo dos seus direitos civis, colocando-0s na posi¢do de
estrangeiros e movendo-0s a uma pequena parte dos bairros da cidade. Feldman (1993, p.
116) menciona que uma consequéncia imediata dessa violéncia sobre os judeus foi uma

massa de desempregados, que incluia mercadores, artesaos e pastores, agora impedidos de

18 Monica Selvatici (2008, p. 33) nota que os judeus alexandrinos reivindicaram os mesmos direitos dos gregos
da cidade, sem que implicasse na adesao a cidadania da pdlis. Isso porque as préaticas religiosas judaicas e 0s
ritos executados pela cidade ndo podiam ser conciliados. No entanto, a autora ndo descarta que alguns judeus
tentassem conciliar suas crengas com as exigéncias da polis como forma de obter a cidadania, embora esses
casos pudessem ser isolados e ndo fossem aplicados a maior parte da comunidade.
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praticar seus oficios. Analisando a obra de Filon, In Flaccum, Valim (2016, p. 158) também
aponta as determinacGes do prefeito contra os judeus ao mandar prender os membros da
Gerousia e do Conselho judaico, além de invadir casas a procura de armas e torturar as
mulheres obrigando-as a comer carne de porco no teatro, em frente ao publico. De acordo
com Filon, a violéncia s6 teria sido interrompida com a intervencédo de Caligula e o exilio de
Flaco na ilha de Andros, local em que mais tarde foi assassinado. Das principais fontes que
relatam o ocorrido, temos o testemunho ocular de Filon em suas obras In Flaccum e Legatio
ad Gaium, o Contra Apionem, de Flavio Josefo; os papiros chamados de Acta
Alexandrinorum e a Carta de Claudio aos Alexandrinos®®.

Outras ocorréncias de consideravel importancia na histdria dos judeus em Alexandria
foram os conflitos ocorridos entre os anos de 115 e 117 d.C. O gue aparentemente comecara
como pequenas revoltas anti-gregas, logo tomou grandes proporgdes, ao contar com 0 apoio
das outras comunidades da Diaspora. Tomando ares escatolégicos por meio de uma lideranca
messianica chamada Lucuas, a revolta se transformou em uma tentativa de "retorno” a Terra
Prometida, em que os judeus triunfariam sobre seus inimigos temporais. A resposta do
Imperador Trajano se deu por meio de uma operagdo militar e na supressao da rebelido em
117 d.C., terminando com a morte de milhares de judeus. Durante os conflitos, os judeus
promoveram a destruicdo de templos e monumentos pagaos, como o Serapeum, além de
terem atacado embarcacdes nas estagdes portuarias que ligavam a cidade ao Alto Egito ao
longo do Nilo. Por fim, a alta perda de vidas forcou a comunidade a se retirar para fora dos
muros da cidade. Ainda que néo tivesse ocorrido o massacre total dos judeus alexandrinos,
levaria pelo menos trés séculos para que os judeus pudessem se reorganizar novamente no
Egito e, ainda assim, ndo alcancariam o mesmo patamar social e prestigio que tiveram
anteriormente (BARCLAY, 1998, p. 81).

A partir dos eventos citados acima, podemos inferir que, embora Clemente estivesse
ciente da importancia e peso da populacdo judaica na cidade, o autor sé se dirigiu a esse
publico particular de forma indireta, sem desconsiderar o papel de personalidades como
Filon na formacéo dos seus proprios trabalhos. E provavel que parte desse posicionamento
estivesse relacionado ao declinio populacional e do status dos judeus que restaram ap0s uma

série de conflitos, mas ha ainda um outro ponto a se considerar: a eventual chegada do

19 Conforme apontado na sua dissertagdo, Nicodemo Valim (2016) ressalta que muitos dos estudiosos que
tratam do conflito de 38 d.C. concentraram seus esforcos em detectar suas causas. Mas para o autor, a rixa
entre os judeus e gregos alexandrinos foi o resultado de uma série de fatores como conflitos politico-sociais-
econdmicos, ressentimentos antigos e diferencas culturais e religiosas.
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cristianismo em Alexandria. Se considerarmos que ascensdo cristd ocorreu ainda nas décadas
iniciais do século | d.C., é provavel que a coexisténcia entre judeus e cristdos tenha
dificultado uma distincdo mais clara entre os dois grupos inicialmente. E caso essa separacdo
entre os dois grupos que apresentavam caracteristicas semelhantes ndo fosse tdo visivel,
pode-se pensar que mesmo Clemente tenha preferido direcionar seus esforgos ao publico
cristdo que ja conhecia. Esse Ultimo ponto sera retomado mais a frente, no decorrer do

capitulo I1.

1.3 Alexandria como centro erudito

Durante o seu periodo na cidade, Clemente provavelmente vivenciou o ambiente de
estudos literarios da Alexandria romana, que teve grande impacto na producéo das obras que
conhecemos ainda hoje. Certamente Clemente ndo estava alheio ao conhecimento produzido
na cidade, visto que seus trabalhos contém um grande nimero de citagdes e referéncias as
quais o autor sé teria acesso caso dispusesse da presenca de bibliotecas (HOEK, 1990, p.
183). Considerando que o préprio autor era um ateniense erudito e conhecia bem as
principais tradicdes literarias de sua época, acreditamos que tenha se utilizado desse saber
aliado ao acervo disponivel em Alexandria para fundamentar e expressar seu pensamento.

Para Clemente, o ambiente literario de Alexandria ndo podia ser mais favoravel.
Desde sua fundagdo, a cidade havia se tornado um dos principais focos de erudi¢do do
mediterraneo antigo, chegando até mesmo a se sobrepor a Atenas em prestigio e influéncia.
A cidade se destacava pela sua longa tradigéo literaria que remontava a época dos primeiros
Ptolomeus. Tal destaque foi motivado, provavelmente, pelas politicas da monarquia
ptolomaica como forma de se legitimar no Egito. Por meio da criagdo de uma “cultura
comum” entre as elites gregas, demonstraria sua superioridade ndo apenas diante de outros
reinos helenisticos, mas da populacdo egipcia nativa que era numericamente superior no
pais. Tendo isso em mente, foram feitos grandes investimentos para transformar a cidade na
herdeira dos ideais helenisticos através do resgate da cultura grega depois de um periodo de
crise, demonstrando o poder dos Ptolomeus sobre o territorio conquistado. Acreditava-se
que através das instituicdes mais proeminentes na cidade, o0 Museu e a Biblioteca Real, que

0s ideais gregos continuaram a sobreviver. E ainda que a escassez de fontes nos impeca de
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conhecer mais a fundo seus respectivos funcionamentos, sabe-se que estes foram alguns dos
principais locais de producéo e acumulacio de conhecimento no Mediterraneo antigo?.

O Museu tinha como base de erudigdo as antigas escolas filosoficas gregas?. Era um
local de discussdo e debate de ideias, mas também um centro de experimentacdo “cientifica”,
e de inspiracdo filosofica original, além de possuir um papel religioso com parte de sua
estrutura dedicada ao culto as Musas??. Para Climaco (2013, p. 32-33) houve um esforgo dos
Ptolomeus em manter viva a tradicdo classica grega que servisse de inspiracdo para novos
escritos. Dado o intercdmbio étnico na cidade, 0 Museu e a Biblioteca serviram também para
a producdo de “saberes inovadores, por meio da troca de informagdes e da experimentacao
em novos setores”. Flower (2010, p. 57-58) assinala algumas tendéncias nos primeiros anos
de existéncia do que chama de “gueto de erudi¢do™: a literatura e a ciéncia foram as mais
beneficiadas pelos reis; gramaticos e poetas também foram prestigiados e o incentivo a
médicos, astronomos e matematicos os ajudavam a conseguir melhores equipamentos e
condi¢Bes de trabalho. A contribuicdo dos Ptolomeus ao atrair através do patrocinio
monarquico eruditos de cidades variadas ajudou a diversificar o conhecimento que era
produzido, além de ser parte fundamental da manutencao do aparato necessario para abrigar
os estudiosos que ali viviam. Esta politica real fora mantida durante todo o periodo de
dominagdo grega, embora 0s romanos ndo vissem a necessidade de os estudiosos
permanecerem na cidade (WATTS, 2006, p. 147; MARROU, 2017, p. 318). Contudo, é
provavel que os trabalhos no Museu tenham continuado no periodo romano e que ainda
fossem concedidos beneficios aos estudiosos membros do Museu, como a isen¢do do
pagamento de impostos. Em contrapartida, ficou a cargo do imperador a selecdo dos
membros desta instituicdo, cuja participagdo passou a ser vista como um simbolo de prestigio

20 Joana Climaco (2013, p. 90) aponta Estrabdo como a principal fonte sobre a Biblioteca e 0 Museu. Podemos
acrescentar também nomes como Ateneu, Vitrivio, Séneca e Flavio Josefo, sendo significativas as referéncias
datadas do periodo romano posterior € ndo contemporaneo ao desenvolvimento das institui¢des no periodo
Ptolomaico, época conhecida como a de maior esplendor.

21 No processo de “desqualificagdo” do pantedo grego, Clemente fala que o culto as musas foi estabelecido
pela filha do rei dos lesbios: “As musas, que Alcman fez nascer de Zes ¢ Mnemésine, os outros poetas e
escritores as veem e veneram como deusas, as quais, agora, também cidades inteiras honram com seus
‘museus’. Essas tais musas eram servas misias, compradas por Megaclo, filha de Macar” (Protr. |1, 31, 1). A
ideia de Clemente era mostrar como os deuses eram nada além de homens mortais que foram divinizados,
invalidando os cultos que a eles eram direcionados conforme sera tratado no capitulo I11.

22 De acordo com Henri I. Marrou (2017, p. 321) “na época Ptolemaica, a atividade pedagdgica do Museu niio
estava ainda bem fixada: devia tratar-se de um ensino esotérico de tipo ainda bastante arcaico, de uma formacéo
pessoal que 0 mestre consentia em proporcionar a um pequeno grupo de discipulos, de espiritos de escola
cuidadosamente eleitos, julgados dignos de ascender a revelagdo de um ensino superior”.
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e podia ser concedida tanto a intelectuais como a outros homens distintos (WATTS, 2006,
p. 147).

A Biblioteca Real foi outra instituicdo que cresceu sob os Ptolomeus. Embora fosse
considerada separadamente, a Biblioteca estava ligada ao Museu e guardava uma vasta gama
de literatura disponivel a um grupo seleto de eruditos (WATTS, 2006, p. 148). A pretensao
dos Ptolomeus em tentar reunir na Biblioteca todo o conhecimento ja produzido pelos gregos
parece ter sido determinante, além da tradugdo de obras de outros idiomas para o grego. Essa
aspiracdo inalcancavel fez com que os povos ndo-gregos tivessem a oportunidade Unica de
falar sobre si mesmos pela primeira vez, mas como observado por Momigliano (1991, p. 14)
“a influéncia intelectual dos barbaros sé era sentida no mundo helenistico na medida em que
eles eram capazes de se exprimir em grego”?®. Isso diminuia muito o impacto que a
Biblioteca poderia ter atingido, caso pudesse ter dado mais atengdo ao conhecimento que
estava fora dos circulos intelectuais gregos. Mesmo realizando tradugdes importantes como
a da Biblia grega (Septuaginta), “Era realmente muito dificil encontrar um nao-judeu lendo
a Biblia em grego mesmo quando ela se tornou acessivel nessa lingua” (MOMIGLIANO,
op. cit., p. 14).

Tanto a Biblioteca Real quanto o0 Museu foram institui¢cdes publicas que ressaltavam
0 prestigio e a fama da cidade sob o patrocinio dos primeiros reis Ptolomeus. De acordo com
Climaco (2007, p. 27), a existéncia desses locais teria surgido da rivalidade entre os
principais generais de Alexandre que buscavam disputar o prestigio cultural entre seus novos
reinos. Como resposta, os Ptolomeus buscaram concentrar todo o conhecimento e literatura,
ndo apenas do mundo grego, mas também de outros povos, por meio da compra de
manuscritos originais ou empréstimos para producdo de coOpias. Os reis ainda
proporcionaram uma serie de boas condi¢des - como alojamentos, refeicdes e funcionarios -
que serviram como atrativos e operaram como fatores para a imigracdo de homens que viam
na cidade uma oportunidade de carreira e vida pacifica proporcionada pelos investimentos
feitos pela monarquia (FRASER, 1972, p. 306). Ainda que o papel dos Ptolomeus tenha sido
decisivo para o estabelecimento de uma elite intelectual, doacdes também foram

provenientes de familias distintas, muitas das quais possuiam alguma ligacdo com as

23 para Momigliano (1991, p. 14), os ndo-gregos tiveram uma oportunidade inédita de se expressar aos
dominadores gregos desde que se utilizassem do idioma helénico. Porém, o autor também observa que esses
mesmos gregos, por ndo conhecerem outras linguas, eram incapazes de verificar a informacéao repassada e 0s
habitantes locais se utilizavam disso para falar de acordo com o que se esperava ouvir.
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instituicdes. No entendimento de Edward Watts (2006, p. 147), ao fazer isso, reforcava-se o
papel de Alexandria como uma cidade a frente da vida intelectual helenistica.

A Biblioteca e 0 Museu foram também usados como instrumentos de legitimacao e
poder dos reis Ptolomeus sobre o Egito, 0 que vemos como uma forma de tentar demonstrar
a superioridade da cultura grega sobre as demais. Ap6s a morte de Alexandre e a partilha de
seu territério, os Ptolomeus ndo deixaram de procurar algum tipo de ligacdo que 0s
mantivessem atrelados ao antigo rei como forma de legitimar sua posicdo como 0s Nnovos
governantes do Egito. No que concerne as institui¢cdes de conhecimento isso se torna ainda
mais importante, visto que daria aos habitantes gregos do Egito uma ligacdo cultural com
seu antigo passado. Como a corte real e a populacéo de Alexandria era composta por gregos
de diversas cidades mediterranicas, com variadas crencas e modos de vida, e essa mesma
corte estava estabelecida em um territorio estrangeiro onde era uma minoria, surgia a
necessidade de se forjar uma tradicdo em comum que serviria como um unificador cultural
e reforcaria a identidade dos gregos estabelecidos no Egito. Como centros de vida intelectual,
0 Museu e a Biblioteca foram os instrumentos utilizados como forma de valorizacéo cultural,
por meio da preservacdo e acumulacdo de escritos de autores gregos como Homero,
indicando um senso de continuidade com o seu passado helénico (ERSKINE, 1995, p. 42).
Isso era particularmente importante se considerarmos que a maioria da populacdo egipcia
era composta por nativos que possuiam tradi¢cdes milenares e arraigadas.

E comum ver o periodo de dominag&o romana como uma época de decadéncia da
Biblioteca e do Museu, mas é improvavel que essas instituicdes tivessem perdido toda
credibilidade e esplendor, sendo que alguns séculos depois os locais ainda seriam utilizados
por personagens como a fildsofa Hipatia (no decorrer do séc. 1V d.C.). Fraser indica que a
Biblioteca pode ter perdido muito de sua importancia e ndo atuava mais como um ativo
centro de pesquisa como anteriormente (FRASER, 1972, p. 334). Watts (2006, p. 149)
concorda com a influéncia de Evergeta para o declinio da Biblioteca Real e acrescenta que
haviam poucos bibliotecérios por volta do século 1 a.C. Além disso, uma parte do acervo se
perdera em um incéndio provocado pela chegada de Julio Cesar em 48/47 a.C., embora essa
perda tenha sido minimizada pela doacdo que Antdnio fez a Cle6patra, com uma
significativa quantidade de livros adquiridos da biblioteca dos reis de Pérgamo. Sobre essa
doacdo, Fraser (1972, p. 335) entende que fora suficiente para minimizar os danos causados
pelo fogo e que seria errado atribuir a esse evento qualquer importancia decisiva na histéria

dos estudiosos alexandrinos. Assim, mesmo a Ultima geracdo de eruditos teria feito
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importantes trabalhos na cidade, seja com o material original ou cépias, 0 que enfraquece a
ideia de um completo declinio.

As mesmas vantagens que levaram homens de varias cidades a se dedicarem aos
estudos em Alexandria, inseriram-na num mundo de intercAmbio entre varios saberes, 0 que
contribuiu para a formagéo de uma elite intelectual que ultrapassava os limites da cidade e
alcancava outros centros no contexto helenistico e também no periodo imperial. Como
enfatizado por Watts (2006, p. 7), 0 mundo romano era uma colecdo de cidades dispersas no
meio rural e o contato com homens cultos ndo era feito pessoalmente. Porém, a manutencéao
dessa elite intelectual era uma necessidade do Império e a formagdo cultural e educacional
de todos era compartilhada por meio dessas redes de contatos. A educagao era um privilégio
para poucos e custava caro. Geralmente apenas familias abastadas podiam prover uma
educacéo classica aos seus filhos por se tratar de uma ferramenta de distin¢ao entre as elites
romanas e a sociedade comum e que mais tarde os ajudariam a entrar na vida publica. Assim,
era comum que as escolas onde esses contatos se desenvolviam se tornassem espacos nos
quais os jovens podiam interagir e criar vinculos com outros membros dessas elites
letradas®*. O fortalecimento dessas interacdes ocorria pela tendéncia de algumas regides
enviarem seus estudantes para outros professores ou centros intelectuais, o que Watts
entende como um fenémeno que se fortaleceu no mundo romano. Esse é um exemplo de
como o grau de integracdo ocorrido durante o Império alterou as fronteiras entre as
comunidades antigas. E como bem atestado por Guarinello (2014, p. 158), “O Império
Romano possibilitava uma mobilidade de pessoas e sua reintegracdo em comunidades locais
numa extensao inédita no Mediterraneco”.

O esforgo de valorizacdo da cultura grega no Egito ndo permaneceu ativa apenas
durante o reinado dos reis lagidas, vindo a assumir um papel ainda mais importante no
contexto de dominacao imperial. Um dos grandes problemas do Império Romano foi seu
vasto territorio que se configurava em um verdadeiro mosaico étnico e impedia formas de
controle mais eficientes. Gerenciar e controlar toda essa diversidade foi um dos objetivos
centrais do Império, sem que isso incorresse na perda de sua propria identidade. Guarinello

aponta que entre os varios mecanismos de controle dos quais o Império dispunha, foram

24 Sobre o carater do Museu, Marrou (2017, p. 319) observa que o local se tratava de um centro de investigacéo
cientifica, ndo um centro de ensino superior ja que os eruditos favorecidos pela dinastia Ptolomaica ndo eram
obrigados a ministrar cursos. Ainda assim, provavelmente o fizeram e essa atitude fez com que, a partir das
disciplinas ministradas, outras escolas rivais surgissem como as dos aristarquianos, aristofanianos e as escolas
de Herofilo.
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criadas duas &reas linguistico-culturais que legitimassem a supremacia do Imperador e das
elites. No Ocidente, a identidade romana foi pautada pela difusdo do latim, enquanto que no
Oriente esse processo ocorreu de forma complexa, pois ja era um local onde a cultura grega
havia se estabelecido ha muito tempo atuando com a funcdo de cultura legitimadora das
elites (GUARINELLO, 2009, p. 153-154).

1.3.1 A Segunda Sofistica

Além do ambiente erudito presente em Alexandria, Clemente também viveu na época
da Segunda Sofistica, um movimento literario caracterizado pela retomada das antigas
tradicdes gregas classicas no Império Romano, por meio do estilo de escrita atico e pela
retomada da narrativas de Homero e autores classicos.

O termo Segunda Sofistica foi cunhado por Fildstrato na sua obra Vida dos sofistas
e é comumente utilizado para designar o fenémeno literario que ocorreu no Império entre 0s
séculos 1 e 111 d.C.?° Segundo o autor, a sofistica seria um movimento do Império e teria nos
sofistas seus lideres culturais e membros da elite politica e intelectual do periodo. O que se
chama de Segunda Sofistica, tampouco era algo novo, visto que o préprio Filostrato se refere
ao periodo da Hélade classica como o tempo da Primeira Sofistica, 0 que ja denota um
saudosismo pelo passado helénico, que nesse momento perdia espago nos circulos politicos
imperiais. Para Trapp (2004, p. 113), a Segunda Sofistica veio a se firmar entre 0s anos de
75d.C. e 225 d.C., periodo em que a historia da literatura grega passou por um renascimento
de discursos, palestras, ensaios, biografias e novelas, mostrando ser uma época tambem
inovadora e ndo s6 uma simples nostalgia dos classicos. Anderson (1993, p. 1-3) V€ no
periodo um forte senso de continuidade e afirmacao da identidade grega, caracterizando os
sofistas como oradores que se valiam de uma alta retérica como modelo educacional. J& para
Wittmarsh (2001, p. 273), a identidade grega fora reconstruida através da linguagem e
literatura do periodo, principal mecanismo de auto defini¢do das elites na parte oriental do

império?.

%5 Semiramis Corsi (2016, p. 2-3) aponta que o conceito da Segunda Sofistica é problematico e divide opinides,
pois pode ser entendido tanto como um movimento ou um fendmeno identitario no Império. Corsi concorda
com a ideia de que a sofistica foi uma afirmacéo identitaria em torno da cultura grega que podia ser expressa
por meio da pratica retorica.

% Wittmarsh (2001, p. 273) também indica que essa identidade grega passou por transformagdes no decorrer
do Império e ndo era definida apenas por questdes étnicas, mas envolvia conceitos como civilizacao,
inteligéncia e masculinidade. Ser grego passara a ser definido de acordo com estratégias de agentes individuais.
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O tempo da Segunda Sofistica ndo pode ser desvinculado de sua relagdo com a
retorica. Quintiliano (35-100 d.C.), um dos pioneiros da Segunda Sofistica e um dos maiores
oradores depois de Cicero, alcancou respeito ainda em vida e fazia criticas aos filésofos, ja
que, no seu entendimento, a tradicdo filosofica so fazia sentido se fosse acompanhada pela
educacao retorica (KOESTER, 2014, p. 355). A educacdo romana das elites utilizava-se do
ensino e exercicios retéricos como forma de preparar 0s jovens para a vida publica, artificio
que foi tomado da educacdo grega. A retdrica era o Gltimo estagio de um sistema educacional
gue incentivava tornar as pessoas cidadas e capazes de coordenar servigos na sociedade. Aos
estudantes eram ensinadas técnicas de retdérica que com o tempo avangcavam em dificuldade.
Esperava-se que fossem capazes de fazer alusdes literdrias e explicar seus significados
morais e historicos, que deveriam ser aplicados no cotidiano. Posteriormente, aqueles que
desejassem continuar seus estudos poderiam ir a uma escola de filosofia, onde discutiriam
textos filosoficos e seus significados (WATTS, 2006, p.4).

Nesse sentido, os cristdos favoraveis ao didlogo entre fé e razdo entendiam que a
aplicacdo da retdrica nos seus discursos era uma necessidade. Para os cristdos mais bem
instruidos, o ensino da retorica os impulsionava a falar bem em pablico e a ter o dominio do
saber de forma argumentativa. Além de serem capazes de fazer esclarecimentos sobre a
liturgia e interpretacdo das Escrituras para o povo diante das heresias e, quando necessario,
defender a Igreja de acusagOes externas.

E importante frisar que nesse mesmo periodo, os cristdos, nos quais se incluem os
padres da Igreja estavam inseridos nesse sistema educacional. Por outro lado, é bastante
comum que autores apologistas como Taciano (120-180 d.C.) ou Atenégoras (133-190d.C.)
sejam excluidos dos estudos da Segunda Sofistica como se estivessem alheios aos circulos
intelectuais e as tradicGes literarias dos escritores gregos e latinos do mesmo periodo. Ainda
assim, os cristdos podiam assumir o papel de retoricos eloguentes ao aconselhar aqueles que
estivessem no poder, incluindo imperadores (JOHNSON, 2017, p. 626)%’. Como exemplos,
apologias como a Apologia de Aristides e a | Apologia de Justino, o martir, foram textos

direcionados ao poder imperial romano. Se esses documentos foram redigidos para serem

270 ret6rico tinha importancia politica para as cidades, podendo ser seu porta-voz quando necessério. Era por
meio dos retoricos que as cidades buscavam resolver conflitos com outros soberanos e paises, ndo apenas pela
“garantia” de sua causa ser bem resolvida, mas também pela autoridade e prestigio que seu oficio impunha
(MARROU, 2017, p. 329).
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lidos ou se tratavam apenas de “cartas abertas” ¢ dificil precisar, mas indica um esfor¢o dos
cristdos em serem ouvidos?,

Johnson (2017, p. 627) também observou que muitos tratados cristdos utilizaram
como base para seus proprios materiais documentos como a Apologia de Sdcrates, sendo
Justino, o Martir o melhor exemplo. Isso ndo significa que os cristdos tivessem como
objetivo fazer aproximagdes ou “pontes” entre a Fé ¢ o mundo ndo-cristdo. Pelo contrério,
havia uma clara tentativa de delimitar o “n6s” do “eles” e a apropriagao de autores como
Homero, Herddoto e Platdo foram tentativas de ressignificar o canone classico a partir de
suas proprias visdes de mundo®. A exemplo dos apologistas, vale ressaltar que estavam
lendo a mesma literatura e estudando nos mesmos circulos intelectuais. Em outras palavras,
falavam a mesma lingua de seus contemporaneos, se direcionavam aos imperadores e
criticavam a cultura greco-romana dentro dos mesmos moldes filoso6ficos. Um documento
anonimo escrito por volta de 120 d.C. conhecido como Carta a Diogneto evidencia como os

cristdos estavam bem inseridos no Império:

Os cristéos, de fato, ndo se distinguem dos outros homens, nem por sua terra, nem
por lingua ou costumes. Com efeito, ndo moram em cidades préprias, nem falam
lingua estranha, nem tem algum modo especial de viver. (...) Pelo contrério,
vivendo em cidades gregas e barbaras, conforme a sorte de cada um, e adaptando-
se aos costumes do lugar quanto a roupa, ao alimento e ao resto, testemunham um
modo de vida social admiravel e, sem duvida, paradoxal (Carta a Diogneto, 5, 1-
4).

Pelos elementos apontados acima, acreditamos que os textos de Clemente foram
fortemente influenciados pela sofistica e como bem ressaltou Rita Coda dos Santos (2006,
p. 39), “o discurso clementino ¢ um auténtico testemunho da eloquéncia e da cultura literaria
de seu tempo (...)”. Cabe-nos ainda lembrar que Clemente, por ser um homem que teve
contato desde cedo com a Paideia e, que mais tarde teria se convertido ao cristianismo, toda
a sua formacao seguia os moldes dos principios educacionais do mundo grego, ndo estando
alheio as transformacdes culturais sentidas no Império. A influéncia desse universo se faz
presente desde os primoérdios da cristandade por meio do uso da lingua grega, o que é
extremamente relevante pois, como destacado por Jaeger (2014, p. 13), a partir da

apropriacao dessa linguagem “todo um mundo de conceitos, categorias de pensamento,

2 As apologias e seus principais autores serdo tratados mais a frente no Gltimo tépico do capitulo 1.

29 Ao analisar 47 fragmentos referentes a Homero em duas obras de Clemente de Alexandria, O Pedagogo e
Stromata, Dyel da Silva e Dominique Santos (2020) demonstraram como o alexandrino se apropriou e
ressignificou o autor grego para servir de fundamento moral e elementos de autoridade nos seus textos.
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metaforas herdadas, e conotagfes sutis entram no pensamento cristdo”. Igualmente
importante foi o emprego da retdrica clementina por refletir a eloquéncia e cultura literaria
de sua época. O objetivo de Clemente em conciliar fé e razdo, mesmo que repudiado por
autores como Tertuliano, foi visto como uma necessidade que seria alcangada por meio do
emprego da tradicdo e cultura filosoficas. Por fim, destacamos um ultimo trecho da tese de
Rita Coda dos Santos sobre o entendimento de que Clemente se valera de uma técnica

aristotélica muito utilizada pela Segunda Sofistica para convencer os helenos:

A rede de citagdes da Biblia, dos Oraculos Sibilinos e de poetas gregos que
Clemente nos apresenta como pisteis para convencer os helenos, aponta-nos para
0 dominio de uma técnica que, desde Aristoteles, faz parte da concepcdo
discursiva, pois serve, a um so tempo, de ornatus e autoritas. E o que o Presbitero
de Alexandria busca nas cita¢des: ndo s6 o charme da erudi¢do, mas também o
principio mesmo da coeréncia textual, ao estabelecer um nexo de conformidade
entre pensamento e expressao, e a autoridade de uma tradicdo que lhe assegure
credibilidade. No caso do discurso protréptico de Clemente, esta credibilidade
advém, antes de tudo, do monoteismo judaico e sua Lei, dos sincréticos Oréculos
Sibilinos, da mistica neoplatdnica e, em Ultima instancia, da prdpria tradi¢do
literaria dos gregos, com seus poetas que, em certos momentos, foram sensiveis,
segundo o Stromateus, ao apelo do Logos (SANTOS, 2006, p. 70).

1.4 Aspectos da vida religiosa em Alexandria e no Império Romano

O quadro religioso que se configurou em Alexandria nos trés primeiros séculos da
era imperial foi o resultado de uma populacdo amplamente variada ainda mais intensificado
pela dindmica cultural e comercial da cidade como um local propicio ao desenvolvimento
de crencgas diversas. As politicas implementadas tanto pelos Ptolomeus quanto pelos
imperadores posteriores foram, na maioria das vezes, no sentido de preservar a identidade
religiosa de cada povo dominado, a0 mesmo tempo em que criavam mecanismos para
integra-los no préprio modo de vida religioso do império.

Entendemos que alguns sincretismos foram resultado de ferramentas usadas pelos
governantes como formas de promover a coexisténcia pacifica entre grupos étnicos que
habitavam o Egito. Entretanto, ainda que possamos deduzir que a promogao de sincretismos
religiosos fosse uma atitude ébvia em uma cidade como Alexandria onde varias culturas e
pessoas diferentes se encontravam, Koester (2005a, p. 168-169) chama atencédo para o fato
de que essa mistura populacional ndo seria suficiente para produzir tais fenébmenos e traca
alguns aspectos que caracterizam o0s sincretismos. Divindades de diferentes origens

passaram a ter seus nomes combinados, como é o caso de Zeus Cerano e Zeus Sabazios, e
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podiam até mesmo adotar caracteristicas pertencentes a seres de outro pantedo. Outro
exemplo foi a interposicdo mutua de varios elementos de diferentes religiGes. Segundo
Koester (2005a, p. 169), esse processo ocorria em etapas e comegava com a helenizacao de
religides orientais, em que aspectos relacionados a mitos, lendas e linguas eram traduzidos
segundo a légica grega. A experiéncia religiosa helenistica, agregavam-se novas visoes de
mundo como a astrologia, platonismo, crengca em milagres e salvagéo individual. Por fim,
conceitos antigos eram reinterpretados para se adequarem a nova cultura mundial.

Um altimo fenémeno sincretista destacado por Koester (2005a, p. 169) foi a criacao
de uma nova religido a partir de elementos gregos e ndo-gregos em que 0 caso mais famoso

talvez seja o da divindade Serapis. De acordo com Sales:

O poder politico sediado em Alexandria procurou criar condigdes para que 0sS
imigrantes tivessem um centro de interesse religioso na sua nova residéncia que
ndo lhes fosse estranho (como seriam, por exemplo, as divindades zoomorfas ou
hibridas da antiga religido faradnica), mas familiar (com destaque para o aspecto
antropomorfo dos seus deuses), a0 mesmo tempo que procurava satisfazer o
profundo e ancestral sentimento de religiosidade dos nativos, habitualmente muito
voltados para as no¢des de vida eterna e de magia (2007, p. 314).

E assim se configurava a figura de Serépis:

(...) na nova divindade inventada convergiam tracos do touro egipcio Apis que ao
morrer se assimilava a Osiris, bem como semelhancas fisicas, qualidades e poderes
dos deuses gregos Zeus, Hélio, Dioniso, Hades, Poséidon e Asclépio. Os aspectos
de soberania eram-lhe conferidos pelos deuses solares Zeus e Hélio e também por
Poséidon. De Dioniso, Apis e Osiris recebia os vectores de fertilidade agricola do
mundo natural. Hades, Asclépio e também Osiris forneciam-lhe os elementos
funerarios, associados a vida no Além, a medicina e a magia. Serapis reunia,
portanto, consistentes caracteres ctonicos e solares, presentes nos plasmas
culturais das populagGes helénicas e egipcias (2007, p. 314)%.

Como uma divindade “inventada”, o culto de Serapis foi elaborado provavelmente
durante o reinado de Ptolomeu | S6ter e muito se discutiu sobre as motivagdes que levaram
0 rei a estabelecer esse novo culto. Koester (2005a, p. 191) descarta a ideia de que Ptolomeu
tentava criar uma nova religido que atraisse suditos gregos e egipcios e que embora 0
santuario do deus na cidade tivesse se incorporado como um culto oficial, os nativos

preferiram manter suas formas de adoracao tradicional ao touro Apis. Uma motivacio mais

30 Joana Climaco (2020, p. 16) defende que a aparéncia de Serapis foi uma estratégia usada pelos Ptolomeus.
Como parte dos habitantes de Alexandria era formada por gregos, a representagdo humana de uma divindade
atenderia aos apelos desse publico especifico, garantindo sua aceitagdo ao mesmo tempo que mantinha vinculos
com as tradicOes nildticas.
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plausivel para a criagdo desse novo culto teria sido a necessidade dos Ptolomeus em se

legitimarem como herdeiros dos farads ao vincular uma divindade egipcia a sua dinastia.

Buscando afirmar seus ideais gregos, 0s governantes s6 admitiram a insercdo de uma

divindade estrangeira a partir de sua helenizacdo (KOESTER, 20053, p. 191-192). O sucesso

dessa empreitada teria feito de Serapis o deus padroeiro de Alexandria e seu culto foi

disseminado a varias outras cidades do mediterraneo romano no decorrer dos séculos.

Serapis foi uma das divindades locais que ndo passaram despercebidas pelo olhar de

Clemente. Na sua critica ao politeismo alexandrino, o autor aponta que o deus era

amplamente venerado, destacando o carater mitico da sua imagem e mostrando sua

indignacgéo:

De que coisa me ocupei! Quando, em verdade, posso mostrar-vos o que era esse
grande demdnio, Sarapis, o egipcio, que, por exceléncia, era considerado — dizem
— digno da veneracéo de todos, e que ousaram dizer cuja imagem nao foi feita por
méos humanas (Protr. 1V, 48, 1)

O alexandrino demonstrou indignacdo ao perceber que os habitantes da cidade

participavam do culto ao deus, que ele definiu como a adoracao a seres inanimados feitos de

madeira e pedra. Para comprovar seu argumento de que a imagem de Serapis era nada mais

que um objeto comum que foi transportado a varios locais, Clemente busca suas origens:

Uns contam que ela foi enviada, como dadiva de gratiddo, pelos sinopeus a
Ptolomeu Filadelfo, rei do Egito; este os cativou quando, consumidos pela fome,
conseguiram trigo do Egito; esta xoana era uma estatua de Plutdo. Ptolomeu,
tendo-a recebido, assentou-a sobre a acrépole que, naquela época, era denominada
Racotis, 14 onde também se venera o santuario de Sarapis, nos limites de seus
dominios. (...) Outros dizem, porém, que Sarapis era um idolo do Ponto, que foi
transportado para Alexandria, com honras magnificas. Apenas Isidoro diz que a
estatua foi levada de Seléucia, perto de Antioquia, cujos habitantes se achavam na
pendria e que foram saciados por Ptolomeu (Protr. 1V, 48, 2-3).

Clemente ainda faz mencéo ao fogo que teria destruido o Serapeum, templo do deus

por volta do ano 181 d.C.

Eu bem sei, por mim mesmo, que o fogo é um bom argumento e um remédio para
supersticdo; se queres por fim a insensatez, o fogo te conduzira a luz. Esse fogo,
(...) tampouco respeitou, na cidade de Alexandria, o santuério de Sarapis (Protr.
1V, 53, 2).

Os breves apontamentos que Clemente faz evidenciam a durabilidade do culto a

Serapis nos anos finais do século Il d.C. N&o obstante, essa percepcdo do autor ndo nos
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parece estranha visto que o Serapeum, como foi descrito por Watts (2006, p. 144-145), era
uns dos grandes complexos sagrados do mediterraneo, suportando periodos de prosperidade
e pobreza, e mesmo ap6s o incéndio, suas ruinas foram a base para uma nova instalacao
religiosa que abrigava nos seus recintos amplas salas de leitura e uma grande biblioteca®.,

A influéncia exercida pela presenca greco-romana sobre as instituigcdes religiosas do
Egito foram uma via de méo dupla, principalmente nos locais onde a mistura de povos se
fez mais presente. Cada culto ndo se alterava de forma homogénea, mas foi se modificando
de maneira desigual. A adoracdo a parte dos antigos deuses egipcios ndo foi tdo afetada,
mesmo nas localidades onde o povoamento grego era predominante, mas como ja
mencionado, a identificacdo em nome grego dessas divindades parece ter sido uma prética
comum. Para Milne (1924, p. 128), a essas alteracdes no desenvolvimento da religido egipcia
eram acrescentados tanto aspectos da teologia helénica, que passaram a ser preservados pelos
gregos, quanto pelas politicas do Estado romano instituidas pelos novos governantes.

Se alguns cultos mantém suas caracteristicas tradicionais, em outros contextos a
religiosidade egipcia também sofreu a influéncia helénica e seus cultos foram helenizados
até no periodo romano. Como Serapis, o culto a [sis tornou-se um dos mais importantes e
envolveu uma série de outras divindades, cada uma exercendo sua fungéo. Assim, os cultos
egipcios se apresentavam ndo como produtos nativos egipcios, mas em alguns lugares, foram
helenizados. Milne (1924, p. 142-143) destaca que apesar do culto conjunto com Serapis,
[sis ndo passou pelo mesmo processo de helenizagio, tendo permanecido como uma das
deidades egipcias mais “puras”. Enquanto Serdpis perdeu boa parte de seus atributos
egipcios e foi adorado sob formas gregas, as representacdes de Isis, por outro lado, eram
frequentemente identificadas com algum epiteto distinto.

A partir do século IV a.C. com os Ptolomeus a religido isiaca se tornou mais
helenizada em alguns lugares, substituindo-se a dupla farabnica Osiris-Isis para dar lugar a
Serapis-isis e, mais tarde, acrescentando Horus/Harprocates e formando uma triade,
enquanto em outros a adoragdo da triade tradicional se manteve. Em Alexandria, Isis
manteve sua faceta de Isis Lactans (amamentadora), assumindo outros atributos como Isis

Euploia ou Isis Pelagia, protetora dos ventos, inventora da navegacdo e patrona dos

31 Watts (2006, p. 144) destaca que, além de Faros, os templos eram os locais mais bem elaborados e que
causavam maior impacto na Alexandria Romana. O Cesareum, iniciado na época de Cledpatra e concluido sob
Augusto, foi também a sede do culto imperial e, posteriormente, no século IV d.C., devido a sua grandiosidade,
foi dado a Igreja para se tornar a maior catedral da cidade.
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marinheiros. Devido ao seu templo dedicado na ilha de Faros, sera vista também como Isis
Pharia.

Isis e Serapis s&o frequentemente vistas como divindades pares, mas essa percepcao
é vista como um tanto problematica por ndo ter adquirido um certo padrdo ritualistico. As
formas de adoracao variavam e Isis, por exemplo, foi adorada como Aegyptia, Memphitis ou
Bubastis, mas também podia receber epitetos greco-romanos como Capitolina, Augusta,
euploia, Pharia (ALVAR, 2008, p. 294). Outros autores destacam como a deusa foi capaz
de ser reinterpretada no decorrer dos séculos e nas cidades onde seu culto chegava. Sales
(2018, p. 83) relata como a Isis alexandrina era identificada com ornamentos gregos como a
coroa de flores ou espigas de milhos, mas também mantinha as coroas de disco solar de vaca
com plumas e seus atributos tipicos da iconografia egipcia. Apesar de todos 0s acréscimos,

sua identidade divina era mantida:

Surgem novas figuracdes, exteriores, mas as qualidades antigas, interiores,
permanecem. N&o ha uma nova entidade divina, nascida da fusdo de tragos
tradicionais egipcios com novos tragcos gregos, mas sim novas imagens que
exprimem aspectos conhecidos da deusa, agora mais conformes aos novos
esquemas de representacdo (SALES, 2018, p. 83).

A fusdo de aspectos de culturas diferentes na figura de Isis fez com que outra
caracteristica despontasse: seu carater universal. Além da sua associacdo com Hator,
Perséfone, Afrodite, entre outras deusas, artistas gregos representaram Isis de forma mais
maternal, segurando carinhosamente o filho Harpdcrates, imagem apropriada pelo
cristianismo com Maria e 0 menino Jesus. Ao ocupar diversas esferas do mundo, tornava-se
a soberana do universo. Promulgava leis, ensinava 0s homens a ler e escrever, ensinava a
agricultura, protegia o casamento, movia 0s astros e tinha poder sobre o destino. As
iniciacdes nos mistérios isiacos incorporavam elementos egipcios e eram vistos como uma
continuagao dos mistérios gregos, como o0s de Eléusis (KOESTER, 2005, p. 192-193).

Dada a sua popularidade, [sis foi cultuada para além do Egito, na prépria Roma.
Anualmente, ocorria o Isidis navigium, festival que celebrava o papel protetor da deusa ao
comércio maritimo e aos navegantes ao reencenar o mito de sua busca por Osiris, ainda que
fosse uma versdo constantemente reinterpretada e seletiva do original (ALVAR, 2008, p.
297-298). Com a visita de Caracala ao Egito, em 215 d.C., o culto foi integrado a religido do
Estado e permitido sua ritualizacdo no Pomerium. Foi também no periodo imperial que

ocorreu a identificacdo das imperatrizes com a imagem da deusa amamentando o filho



Pagina |39

(SALES, 2018, p. 84). Dessa forma, Isis se mostra como o exemplo de uma divindade local

que se atualizou em diferentes contextos e periodos nas cidades mediterranicas.

1.4.1 Os cultos de mistério

Mas, agora, ja que a ocasido se apresenta, eu provarei como pululam, em vossas
orgias, fraudes e inverossimilhancas. Se fosseis também iniciados, vos ririeis
muito mais de vossos mitos, destes mitos venerandos! Eu proclamo publicamente
0 que esté escondido, sem medo de dizer aquilo que v6s ndo vos envergonhais de
adorar (Protr. 11, 14, 1).

Dispomos de poucas informacdes sobre a infancia e juventude de Clemente, mas a
maioria dos estudiosos concorda que seus pais eram de origem ateniense e que em algum
momento ele fora iniciado nos mistérios (OSBORN, 2005, p. 19-20). Além do trecho
destacado acima retirado da Exortacdo, que parece confirmar essa informacgéo, parte
significativa da obra é dedicada aos cultos iniciaticos, seja para reduzi-los a experiéncias que
provam a inferioridade da religido grega, seja para fazer associa¢cdes com o cristianismo
emergente. Como seré percebido mais adiante, Clemente tenta mostrar ao publico que os
mistérios eram caracterizados por rituais e encenacdes de assassinatos, adultério, fratricidio,
incesto, estupro, entre outros crimes. Eventualmente, os cultos seriam associados a
veneracgdo de imagens, seres demoniacos e malignos, forma pela qual pretende apresentar a
religiosidade grega no texto.

Os cultos de mistérios®? gregos se popularizaram para além da Hélade entre os
periodos helenistico e romano e dado o ambiente religioso da época, & muito provavel que
tenham exercido certa influéncia sobre o cristianismo e, até mesmo, o judaismo. E dificil
entrar em detalhes sobre esses ritos por ndo haver fontes suficientes que possam esclarecer
as suas praticas e muito do que conhecemos hoje sdo provenientes de fontes cristas
posteriores que se ocupavam em rotular como pagdo tudo que estivesse fora do universo
judaico/cristdo. Também se torna problematico tracar as origens dos mistérios por serem

comumente associados aos cultos orientais, embora 0s mistérios mais antigos ja tivessem

32 Optamos pelo uso do termo “cultos” e ndo “religides” de mistério pelos seguintes motivos: Para Walter
Burkert (1987, p. 23), os mistérios sdo formas de cultos especiais que ocorrem em um contexto mais amplo
dentro da pratica religiosa, ndo podendo ser aplicado a um sistema fechado e exclusivo; além de concordar
com Burkert, Helmut Koester (2005, p. 202) acrescenta que esses cultos possuem ritos e conceitos tdo
diversificados que seria impossivel determinar uma orientacdo teol6gica em comum. Todos 0s conceitos dos
mistérios estariam inseridos na linguagem religiosa e filos6fica geral do helenismo.
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surgido muitos séculos antes do periodo aqui abordado, como é o caso dos mistérios de
Deméter em Eléusis e os de Dioniso. Posteriormente surgiram outros como aqueles
dedicados a deusa egipcia Isis, cujo culto se estabeleceu em Roma no reinado de Caligula
(BURKERT, 1987, p. 61).

Os mistérios traziam como novidade a forma de relacionamento entre 0 humano e o
divino que passou a ser expressa de forma ritual, representando um desestabilizador das
velhas normas religiosas dominantes no Império Romano. Segundo Alvar e Maza (1995, p.
435), essas mudancas ocorreram devido as novas necessidades e aspiracfes das diversas
populacdes que estavam no territério do Império e o processo de integracdo dos cultos
orientais que apareciam no interior da religido tradicional®. Isso indica que a diversidade
étnica e cultural nas terras dominadas pelos romanos teria favorecido que as populactes
abracassem novas e antigas crengas, tornando-as hibridizadas com o passar do tempo.
Burkert (1987, p. 3) aponta que a ideia de que os mistérios sejam considerados religides de
salvacdo e preparariam o terreno para o cristianismo, o0 que é um estere6tipo comum, além
de ser uma perspectiva evolucionista/teleoldgica. Iniciacdes ja eram praticadas por muitas
seitas gnosticas e mesmo a ortodoxia crista teria adotado as praticas dos mistérios como o
batismo e a eucaristia. 1sso ndo significa que as similaridades entre as religides de mistérios
e o cristianismo fizessem-nas serem aceitas sem ressalvas, ja que autores como Clemente de
Alexandria se dedicaram a “demonizar” esses cultos. O que nos parece mais relevante aqui
é destacar que tanto os mistérios como o cristianismo propunham solucdes similares aos
problemas sociais e religiosos do Império, sendo este um resultado da integracao de povos
com seus proprios sistemas culturais sob o Estado Romano®*.

Diferentemente dos cultos oficiais das respectivas cidades que eram abertos ao
publico, os cultos de mistérios eram caracterizados por ritos de iniciacdo, que consistiam em
uma serie de provas que permitam o ingresso de um novo membro. Essas provas so podiam

ser realizadas por meio de um mestre ou sacerdote (mistagogo) que advertiria o iniciado

33 Sobre o uso do termo “religido tradicional” usado pelos autores, deve-se destacar que estéo relacionados ao
culto estatal como, por exemplo, o culto imperial romano.

34 Joana Climaco (2017, p. 80) ja havia demonstrado como a historiografia antiga tentou representar Alexandria
como uma cidade com tendéncias a instabilidade, o que, por sua vez, justificaria um aumento de controle do
poder imperial sobre a regido. Entre essas formas de controle, Marcia Vasques (2005, p. 16-17) cita o sistema
de identificacdo étnica usado por Otavio para concessdo de privilégios e ascensao social como um fomentador
das disputas entre (principalmente) gregos e judeus. Segundo Henry Green, esses eventos que resultaram em
transformacdes socioecondmicas e conflitos sociais na populacdo alexandrina, foram fundamentais para a
busca por integracdo e popularizagdo do que chama de “religides de salvagdo” como o cristianismo e o
gnosticismo.
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sobre o contetdo secreto de seus ensinamentos. Esses conhecimentos secretos sdo a chave
dos mistérios. Os ritos geralmente eram teatralizados com base nas antigas historias de
divindades que haviam passado por experiéncias humanas, sofrendo dores e outras
penalidades, mas foram capazes de superar as mais diversas provagdes. Esse sofrimento
serviria de modelo para seus seguidores e demonstraria a sua capacidade de triunfar sobre o
destino para, posteriormente, serem recompensados. A iniciagdo marca o renascimento do
individuo que tinha seu passado eliminado e o inicio de uma nova vida.

Um dos cultos mais importantes e que formulou o conceito de mistérios fora dedicado
a Deméter e Core, em Eléusis, que se relacionava ao rapto de Perséfone. Segundo o mito,
Deméter era a deusa responsavel pelo germinar dos grdos e era comumente associada a
agricultura. Sua filha, Core (ou Perséfone), havia sido raptada por Hades, o deus do
submundo que a queria como esposa. Depois de muito procurar e sem saber o paradeiro da
filha, Deméter se entristece e recolhe-se em Eléusis, periodo em que a terra deixa de dar
frutos. Zeus interfere pela libertacdo de Core e lhe é permitido permanecer na terra com a
mae durante dois ter¢os do ano, retornando ao submundo em seguida. A associacdo de
Deméter com a agricultura fica clara a medida que o mito ressalta sua importancia com as
colheitas e propde uma explicacdo para as estaces do ano. Koester (2014, p. 183) ressalta
o simbolismo carregado pelo mito como “um momento de tristeza pela perda e de alegria
pelo encontro, terror da morte e esperanga da imortalidade”. Os mistérios de Deméter em
Eléusis teriam se distinguido dos demais pela intepretacdo dos ritos como simbolos de vitoria
sobre a morte.

Para Santos (2014, p. 344) os mistérios de Deméter demonstravam a comunhao entre
todos os habitantes da Hélade por meio do alimento provido pela deusa. A importancia
simbolica do trigo teria feito da celebracdo desse rito 0 mais importante na Grécia, dado que
pode ser visto pela continuidade do culto desde o século VIl a.C. até o contexto de ascensao
do cristianismo. Os mistérios de Eléusis ainda sdo citados por Clemente de Alexandria,
embora o autor esteja mais preocupado em mostrar que esses cultos estavam relacionados a

atos obscenos:

Entdo (pois eu ndo cessarei de falar), Baubo, que acolhe Deméter, oferece-lhe o
ciceon, mas a deusa desdenha da taca e ndo deseja beber o liquido (pois esta
desolada); Baubo, a partir de entdo, fica aflita, como que se sentindo
menosprezada, e, levantando suas vestes, mostra a deusa suas partes pudicas. Com
essa cena, Deméter se alegra e, encantada com o espetaculo, ndo com pouco
esfor¢o, enfim, aceita a bebida (Protr., 11, 20, 3).
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Os mistérios de Dioniso também foram bastantes proeminentes dada a popularidade
do deus. Dioniso era associado a fertilidade e aos produtos agricolas como a videira e o
vinho, mas também podia ser relacionado a loucura e tensdo sexual. A organizacdo dos
mistérios de Dioniso apresentava variacdes de acordo com o local. Na Asia Menor foi
venerado como o deus oficial do reino Atalida e seu culto tinha um carater mais publico; no
periodo da Republica Romana, lideres como Marco Anténio e Caracala foram associados ao
deus. No local onde era bem aceito e regularizado, os mistérios de Dioniso ocorriam por
meio de celebracdes que podiam durar dias e do qual participavam homens e mulheres de
todas as categorias sociais. Mas durante o0 ano 186 a.C., 0 senado romano percebeu seu
potencial “revoluciondrio” e tomou medidas drésticas contra seus participantes, o que
resultou em pelo menos seis mil execucdes. Foi a partir desse evento que 0s magistrados
romanos buscaram regularizar as organizacdes religiosas privadas por meio de reunides
inacessiveis ao publico, como o cristianismo (KOESTER, 2014, p. 187)%.

Assim como os mistérios de Eléusis, pouco sabemos sobre o carater dos rituais
executados pelos ritos de Dioniso, mas podem ter incluido experiéncias de sofrimento, bem
como éxtase e redencdo. O mito também pode ter servido como base para a crenca na
imortalidade, aspecto que popularizou os mistérios de Dioniso, pois asseguravam ao
individuo uma salvagdo que independesse de sua classe social e poder politico (KOESTER,
2014, p. 188)%.

Quanto a etimologia da palavra mystérion, significa tanto “culto secreto” quanto
“ensinamento secreto”. Os iniciados deveriam guardar segredo quanto aos seus
ensinamentos e a palavra foi associada a seitas que exigiam uma iniciagdo por meio de certos
ritos (SANTOS, 2014, p. 344). Entretanto, Koester faz algumas observac¢des quanto ao uso
da terminologia e caracterizacdo do que seriam esses mistérios. O autor percebe que seria
inadequado qualificar qualquer mistério como “religido”, no que diz respeito a um

movimento que exigisse compromisso exclusivo com um determinado grupo e seus ritos

35 Koester (2014, p. 187) alega que, no ano 186 d.C., um dos cultos de Dionisio/Baco, o Senatus consultum de
Bacchanalibus foi visto pelo Senado romano como um movimento que ameagava as estruturas do Estado com
o surgimento de um “outro povo” e, liderados por mulheres e sem distin¢bes de classe, pretendiam instituir
uma nova religido e um novo Estado.

3 A Ptolemaida foi uma das grandes festividades que celebravam a dinastia real de Alexandria. Nesse contexto,
o culto a Dioniso ocupava uma posicao de destaque no festival ndo apenas pela sua suposta ligacdo ancestral
com os Lagidas, mas também pela sua popularidade no periodo helenistico. Apesar de seu carater publico, era
possivel observar referéncias aos cultos iniciaticos como o uso de mascaras, além de ocorrer no inverno,
periodo proximo as celebragdes dos mistérios do deus. Por outro lado, comportamentos descritos como
selvagens e violentos comumente representados pelas servas dionisiacas foram totalmente contidas.
(DUNAND e ZIVIE-COCHE, 2004, p. 287-288).
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(2014, p. 202). Ritos ndo abertos ao publico eram comuns nas religies e cultos helenisticos
e devem ser diferenciados dos ritos de passagem proprios de outras culturas. Um exemplo
dessa particularidade é que os ritos iniciaticos geralmente obedeciam a regras envolvendo
género, idade, clg, além de serem obrigatorios. Os cultos de Eléusis, por exemplo, eram
voluntérios e admitiam qualquer pessoa, incluindo aquelas que pertenciam a grupos
marginalizados como o0s escravos (SANTOS, 2014, p. 344). Os mistérios estavam
relacionados com a busca dos individuos por edificacédo e proveito pessoal nesta e na outra
vida e eram materializados em forma ritualista a uma determinada divindade, um fenémeno
que se tornou caracteristico principalmente no periodo romano. Associacdes privadas®’
surgiram nesse mesmo contexto com suas proprias organizacdes e regras e, ainda que fossem
voltadas para a veneracdo de um deus particular, ndo poderiam ser chamadas de mistérios
por terem como objetivo principal a arrecadacao de fundos para grandes eventos publicos.
Chamar de mistérios organizaces religiosas ou ndo, seria generalizar sob essa terminologia
uma série de praticas que nio estavam de acordo com os “mistérios genuinos™3®.

N&o podemos descartar a possibilidade desses cultos de mistérios estarem buscando
alguma ligacdo com a ancestralidade religiosa grega como forma de se legitimarem perante
0S Novos tempos sob praticas e rituais que agora se popularizavam. Ao se referir a essas
novas religides de mistério, Koester nos alerta que, se elas entediam seus ritos secretos
especiais, que podem ter se desenvolvido a partir de rituais egipcios ou de outras herancas
orientais, como “mistérios”, isso faz parte de sua helenizagdo, uma interpretatio graeca da
sua heranca ndo grega (2014, p. 203).

O que podemos observar é que esses novos movimentos religiosos se apropriaram da
linguagem dos antigos mistérios e deram uma nova interpretacao aos seus ritos. O problema
em designar esses novos cultos como mistérios ainda persiste, visto que muitos dos conceitos
que trazem como a perspectiva de salvagédo e a imortalidade também podem ser observadas

em diversas religides helenisticas como o cristianismo e o judaismo, mas isso ndo as torna

37 Walter Burkert (1987, p. 45) diz que essas associacdes eram um tipo de organizagio que praticavam os
mistérios antigos e que foram tdo caracteristicos da sociedade grega quando os collegia ou sodalitates do
mundo romano. A caracteristica principal era o interesse em comum com pessoas independentes do nivel
econdmico, mas que contribuiam para a causa conjunta com tempo, interesse, influéncias e bens. As
contribui¢des dos ricos eram retribuidas com honrarias e esse tipo de associagéo tinha um estatuto legal e local
de reunides, estando ausente a existéncia de uma hierarquia ou lideranca carismatica.

% Ao falar de “mistérios genuinos”, Koester esta buscando fazer diferenciacdes entre os antigos mistérios
gregos e as novas praticas religiosas que durante os periodos helenistico e romano sofreram alteragdes ao longo
do tempo e se disseminaram por diversas regides do Oriente. Diferencas como o local onde os mistérios teriam
se originado e sua ligacdo com um local de culto especifico seriam fatores que fariam com que qualquer
organizagdo que se utilizasse do nome “mistérios” fosse vista pelo autor como inadequada.
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religides de mistérios. Contribui para o problema a auséncia de uma organizacdo uniforme
e a observacdo de praticas que poderiam variar para cada uma de suas comunidades e em
diferentes regides®. Por outro lado, também é possivel perceber como as religides buscaram
integrar diferentes elementos na constituicdo de suas proprias teologias, evidenciando assim
a influéncia das culturas gregas e médio-orientais. Alvar e Maza (1995, p. 440) ressaltam a
importancia dessa integracdo visto que os mistérios foram, por muito tempo, restritos a
determinadas comunidades sociais, mas sua expansdo tornou-o0s acessiveis a qualquer

individuo em boa parte das cidades do Império.

1.4.2 A religiosidade romana

Na sociedade romana, o conceito de religido é bastante diferente das praticas
monoteistas mais conhecidas. No entendimento de Mendes e Otero (2005, p. 198) “Religio
deriva do termo religare (ligar) e relegere (retomar, controlar, zelar). O primeiro vocabulo
expressa a existéncia de lagos entre homens e deuses, enquanto o segundo acentua a
importancia da observancia desta ligacao”. A partir da terminologia destacada pelos autores,
podemos entender a religiosidade romana como um acordo entre partes, deuses e homens,
que tinha por objetivo manter um sistema de obrigacdes que se tornasse benéfico para ambos
(pax deorum). A concordia entre deuses e homens era a garantia da ordem romana.

O que prevalecia na religiosidade romana ndo era uma questdo de crenca individual
como ocorre com o cristianismo, mas da pratica ritual, ou seja, a observancia exata dos ritos
(pietas) estabelecidos a favor de toda uma comunidade. A ordem do mundo ou o equilibrio
eram mantidos a partir da correta manutencao desse sistema para com os deuses a quem 0s
homens deviam obediéncia e de quem dependia seu destino. Fartura de alimentos, vitéria
nas guerras e prosperidade s6 podiam ser alcangcadas por meio de poderes sobrenaturais, dai
a importancia de manter um bom relacionamento com o mundo divino. Para Koester (2005,
p. 366), uma das formas de manter o favor dos deuses ocorria por meio da ora¢ao, mas isso
ndo excluia outros ritos como a observacao dos sinais (omina). Faziam parte desse sistema

ritual os augures e 0s haruspices, que eram pessoas encarregadas da interpretacdo de sinais

3% Os problemas aqui citados sdo bastante caracteristicos do cristianismo antigo. A auséncia de unidade e
influéncias de culturas externas sdo fatores que persistirdo por muito tempo até a estruturacdo hierarquica do
poder clerical e exclusdo de movimentos considerados heréticos. Mas como salientado, isso nao é suficiente
para torna-las religides de mistérios.
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seja pelo movimento de animais, seja pelo exame de suas entranhas. Os Livros Sibilinos
tinham igual importancia aos sacrificios regulares e eram regulamentados pelos sacerdotes
nomeados pelo Estado. Dessa forma, podemos perceber que a religido se apresentava como

parte importante das politicas de Estado e ndo eram relegadas a segundo plano“.

Um dos temas centrais para o cristianismo antigo foi sua relacdo com a ampla
variedade de formas religiosas que existiam no Império dentre os quais se incluem o culto
imperial. Sob um modelo de crenca monoteista e exclusivista*, os primeiros cristdos se
tornaram alvo de uma série de acusacGes como perturbacdo da ordem publica, formacéo de
associacOes e a recusa em oferecer sacrificios ao imperador (KOESTER, 2005b, p. 357).
Este Gltimo ponto teve grande destaque na formacéo dos escritos apologéticos do século Il
d.C., documentos que mostravam a perspectiva cristd e suas justificativas para tal recusa,
tema que sera tratado mais a frente.

No caso de Alexandria, e mesmo no Egito como um todo, o culto imperial parece ter
tido certa particularidade. Pfeiffer assinala que haviam formas de demonstrar lealdade ao
imperador e que romanos, gregos egipcios (e mesmo judeus) costumavam, cada um a sua
maneira, pedir as suas divindades que garantissem o bem-estar do governante (2012, p. 81).
No entanto, ainda assim é levantada a questdo sobre até que ponto o culto fortalecia a
legitimacdo do poder romano no local, visto que os documentos conhecidos como Acta
Alexandrinorum traziam a tona o confronto das elites alexandrinas com a casa imperial®2.

Pfeiffer (2012, p. 82) ainda acrescenta que o culto ao imperador havia sido
introduzido por Augusto, ap6s uma ruptura com o tradicional culto aos reis instituido pelos
Ptolomeus em torno da figura de Alexandre. E possivel que essa ruptura n&o tenha sido total,

visto que mesmo em finais do século 11 d.C., Clemente de Alexandria resgata essa tradi¢do

40 A religiosidade romana tem uma estreita relagdo com a politica. A execucéo dos ritos religiosos publicos por
um homem romano era uma obrigagao imposta pela sua condi¢do de pertencimento a cidade, ou seja, era parte
de sua identidade civica. Diferentemente de hoje, em que varias identidades podem coexistir em um mesmo
individuo, a identidade religiosa de um homem romano nao podia se distinguir de sua identidade como cidadéo
(MENDES E OTERO, 2005, p. 199-200).

41 Como assinalam Pedro P. Funari e José G. C. Grillo, a historiografia tem debatido sob o sentido da
“perseguicdo” contra os cristdos nos primeiros séculos, mesmo sob Nero. E no que diz respeito ao culto
imperial, ndo havia nenhuma politica especial contra o cristianismo e mesmo estes entendiam que deviam
obediéncia ao imperador e seus oficiais. O melhor exemplo disso é encontrado em Paulo, que sendo cidaddo
romano, nao hesita em apelar ao poder imperial quando necessario, marcando uma distingdo entre o0 mundo
religioso e o mundo secular. Vale lembrar que esse mesmo pensamento estava presente no Evangelho de
Mateus 22:21 que diz “Devolvei, pois, o que é de César a César, e o que ¢ de Deus a Deus” (FUNARI &
GRILLO, 2016, p. 111-112).

42 Sobre os Acta Alexandrinorum, ver a dissertacio de mestrado intitulada “Cultura e Poder na Alexandria
Romana”, de Joana Campos Climaco, conforme consta nas referéncias bibliograficas deste trabalho.
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e a cita na Exortacéo, criticando severamente o que entende por uma tentativa de homens
comuns se passarem por deuses, sendo divinizados e recebendo honras como tal conforme

o trecho abaixo:

Ptolomeu 1V foi chamado de Dioniso; o mesmo fez Mitriades do Ponto,
autodenominando-se Dioniso; Alexandre, por seu turno, queria passar por filho de
Amon e ser representado com cornos pelos escultores de estatuas, apressado que
estava em ultrajar a beleza do rosto humano (Protr. 1V, 54, 2).

O alexandrino prossegue rechacando esses cultos, destacando que ocorriam em
diversas cidades e eram praticados por diferentes povos, criticando homens que “(...)
atribuindo gldrias a si proprios — simples homens - a condigéo de ser semelhante aos deuses,
imbuidos de gldria e pondo a votag&o, entre eles proprios, honras desmensuradas (...) (Protr.
IV, 54, 5). Considerando que a Exortacdo € um texto que levanta criticas aos padrdes
religiosos estabelecidos e praticados pelos gregos, entendemos que 0 posicionamento de
Clemente era similar aos seus contemporaneos®.

Para um melhor entendimento do culto imperial neste trabalho, devemos destacar
aspectos da religiosidade romana que, de forma geral, eram impostas a todos 0s povos dentro
do Império. Nesse sentindo, concordamos com Mendes e Otero (2005, p. 197) no
entendimento de que “o Império ¢ uma relagao formal ou informal em que um Estado tem
hegemonia efetiva sobre outra comunidade de povos. Pode ser alcancada pela forga, pela
colaboragdo politica, pela dependéncia econdmica, social ou cultural”. O culto ao imperador
foi uma das formas religiosas mais utilizadas para que se preservasse a unidade do territério
e legitimasse o poder do Estado. Diferentemente de religiGes como o cristianismo, as praticas
religiosas romanas ndo possuiam um ideal de conversdo. Parte de sua politica era baseada
na tolerancia, ndo havendo a imposicdo de praticas e crencas religiosas especificas,
significando assim, um mecanismo de integracdo para como 0S povos que compunham o
Império. Essa tolerancia para com o Outro, a0 mesmo tempo em que permitia a cada
comunidade manter suas crengas, foi também um aspecto que possibilitou a ascensdo do

cristianismo e permitiu sua expansdo no Império*. Por outro lado, o desconhecimento dos

43 J.M. Blazquez (1995, p. 311) concorda que os cristios se opuseram veementemente ao culto ao imperador,
mas reconhece que a deificacdo fora uma ideia admitida entre os fiéis. Justino teria evitado a palavra mas
acreditava que todo homem era suscetivel a deificagdo; Irineu, teria se valido de conceitos como “semelhanga
com Deus”, “adog¢éo divina” ou “unido com Deus”.

4 Claudia Beltrdo da Rosa (2006, p. 151-153) assinala que essa “tolerancia” do Império para com outras
religides deve ser vista com cautela. Os romanos toleravam outras religiosidades desde que estas nédo

representassem nenhuma ameaca ao Estado. Investidas do Império contra cultos especificos ndo foram sentidas
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ndo-cristdos a respeito da Fé impulsionou o surgimento de uma literatura que falasse em
defesa prépria e pudesse expor os preceitos cristdos de forma inteligivel ao mundo greco-
romano.

O culto ao imperador é um fenémeno complexo. Ao mesmo tempo que tinha raizes
no culto aos reis helenisticos no oriente, os romanos valorizavam poderes transcendentais a
seres humanos, que podiam ser incorporados individualmente por favorecimentos divinos,
embora estes Ultimos tivessem tido um cuidado para que grandes lideres ndo fossem vistos
como deuses. Os imperadores se utilizaram desse culto de forma diferenciada e cada um com
motivos particulares: Julio César recebeu honrarias divinas, mas a suspeita de que desejasse
se proclamar rei levou ao seu assassinato; chegando no Oriente, Marco Antbnio exigiu ser
reverenciado como rei divino e associou sua imagem a Dioniso; Tibério buscou desestimular
o0 culto ao imperador vivo e ndo aceitou honras divinas para si; Caligula exigiu ser tratado
como um deus, o que foi um dos principais causadores de conflitos entre seu culto e o de
outras religides, exigindo até mesmo que sua imagem fosse erigida no templo de Jerusalém
e nas sinagogas judaicas (KOESTER, 2014, p. 369-373). Seja como for, ainda que as elites
romanas tivessem algumas dificuldades em aceitar que um homem fosse tratado como um
deus, a maioria da populagdo ndo tinha 0 mesmo pensamento e mesmo 0s imperadores
fizeram pouco para rejeitar ofertas rituais (ROSA, 2006, p. 150).

E preciso lembrar que o culto ao imperador ndo era visto como uma nova religido,
mas sim como parte integrante da religido estatal e que servia para a gldria dos deuses do
povo romano. Nao ha razdes para crer que esse culto fosse imposto como obrigatorio.
Esperava-se que os deuses locais atuassem em conjunto com os deuses do Estado para o bem
comum e, portanto, a integracdo de divindades estrangeiras foi uma atitude aceita e
estimulada pelas autoridades romanas. Essa postura remonta desde o inicio da Republica e
a capacidade romana de acolher cultos estrangeiros seria de significativa importancia na
ampliacdo das relagbes comerciais e territoriais. E como destacado por Mendes e Otero
(2005, p. 202), a acolhida de deuses estrangeiros era uma forma de ndo desafiar suas
autoridades, que posteriormente podiam ser Uteis aos dominadores. Dada a diversidade
étnica dos povos do Império, o estabelecimento do culto ao imperador nas cidades das

provincias foi uma estratégia adotada pelo governo imperial que agora buscava ndo apenas

apenas pelos cristdos, mas também por ndo-cristdos como podemos ver no culto a Baco em 180 a.C. quando
muitos de seus adeptos foram violentamente reprimidos. Para a autora, a forma como 0s grupos baquicos se
organizavam deve ter demonstrado aos romanos uma nova e poderosa forma de poder.
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formar uma alianca entre os habitantes do Império com os governantes, mas também ajudar
na manutencdo de sua identidade propria de modo que ndo submergisse na diversidade
(GUARINELLDO, 2009, p. 153).

Mas se 0s romanos possuiam a religio como indicador das préticas religiosas a serem
preservadas e estimuladas pelas autoridades, sua contraparte se faz presente na forma da
superstitio, que nada mais era do uma forma exagerada dos comportamentos e das crengas.
Entende-se a supersti¢ao como “tudo aquilo que era estranho e impréprio aos ritos religiosos
romanaos, e por isso, era empregado para cultos estrangeiros que realizavam cerimonias desse
género” (KOESTER, 2005, p. 367). Caracterizava-se por uma forma de devogéo religiosa
excessiva para com os deuses e que normalmente ndo seguiam os costumes do Estado. Essa
devocéo podia ser motivada por um inadequado desejo de conhecimento e muito embora a
superstitio ndo pudesse ser rotulada como religido falsa, suas praticas poderiam ser vistas
como poderosas e perigosas a ponto de ameacar a estabilidade do Estado (BEARD; NORTH,;
PRYCE, 1998, p. 217). Isso pode ser explicado pelo desconhecimento dos romanos sobre
formas de cultos tradicionais além daqueles executados publicamente pelo Estado ou no
ambito privado, realizados por chefes de familias ou autoridades locais. Grupos de pessoas
que compartilham determinadas crencas e se reuniam em torno de organizacées como Igrejas
e sacerdotes eram formas religiosas desconhecidas nas cidades do mundo romano. E uma
vez que as pessoas se uniam por suas crencas religiosas, surgiam novas formas de controle
sobre seus membros. A religido passa a ser foco de atencdo porque crencas se tornavam
determinantes nas acdes individuais e se transformavam em forcgas politicas em potencial
(ROSA, 2006, p. 153-154). Nisso poderiamos incluir os cultos de mistérios como os de

Dioniso e a crescente fé cristd*.

45 Koester (2005, p. 367) ainda destaca que o culto de Dioniso, por volta de 186 a.C., se tornou um problema
para Roma por ter se espalhado pela Etrdria e na regido da cidade de Roma, atuando sem autorizacéo oficial.
Algum incidente teria levantado suspeitas e a atitude do Senado ocorreu na forma de destruicdo da templos e
perseguicdo de adeptos. O culto ndo se tornou proibido, mas foi exigido seu controle sob o comando do Senado
e, a partir dai, imposi¢des a construcdo de templos e reunides foram instituidas.
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2. O CRISTIANISMO EGIPCIO NOS SECULOS | E 1l DC.

No capitulo anterior, construimos um panorama geral da cidade de Alexandria e
discutimos alguns aspectos da religiosidade imperial para situar o ambiente em que viveu o
autor e suas condicOes para a producdo da fonte principal da pesquisa, a Exortacdo aos
Gregos. Mas antes de adentrarmos esse campo, iremos centralizar o presente capitulo na
historiografia sobre a cristandade alexandrina e seu desenvolvimento até o século 1l d.C. E
importante ressaltar que esta Igreja ndo era a instituicdo organizada e hierarquizada que se
apresentava durante o periodo Medieval, sendo muito mais uma seérie de comunidades sob
liderangas locais espalhadas pelo Mediterrdneo, com entendimentos préprios sobre as
doutrinas, muitas vezes discordantes entre si e que s6 seriam solucionadas nos concilios e
sinodos a partir do século 111 d.C. Essas divergéncias levariam as liderancas eclesiasticas a
tentativas de elaboracdo de uma identidade prépria ndo apenas para fins dogmaticos, mas
também em virtude das sérias acusacdes feitas contra os cristaos, fato este que resultaria nas
perseguicGes empreendidas pelo Império Romano.

O que propomos aqui € uma discussao historiografica sobre qual cristandade esteve
presente em Alexandria no século Il d.C., quando Clemente escreveu seu texto.
Consideramos que ao tratar de questdes da religiosidade no mundo antigo, a historiografia
contemporanea percebeu a diversidade de crengas e comportamentos de cada comunidade
em seu contexto e se prop0s a trabalha-las a partir de suas peculiaridades. Essa perspectiva
nos ajuda a entender como se deu a formacao das primeiras comunidades eclesiasticas em
torno do Mediterraneo com foco em questdes mais especificas, como a das identidades, tema
que é recentemente uma preocupacdo de VAarios estudiosos. Assim, direcionamos nossa
analise ao cristianismo inicial, a partir de sua pluralidade e sob a Otica das identidades,
buscando compreendé-lo em um contexto e obra singulares*.

O termo “cristianismos”, no plural, tem sido empregado para denominar essa

pluralidade. André Chevitarese esclarece que:

46 Destacamos aqui os seguintes trabalhos: A construcéo da identidade cristd em Origenes, de Uiara Barros
Otero, produzida pela UFRJ, em 2003; O conflito entre o paganismo, o judaismo e o cristianismo no
principado, de Caroline da Silva Soares, produzida na UFES, em 2011; e Identidade Crista no século Il d.C.:
uma analise de Justino Martir, de Samuel Nunes, produzida na UFG, em 2012. No Brasil, carecemos de
trabalhos sobre a obra e vida de Clemente de Alexandria que tratem especificamente sobre questes de
identidade, mas é valido citar a tese de doutorado de Rita Coda dos Santos, A helenizagéo do cristianismo em
Clemente de Alexandria, produzida pelo PPGL da UFMG, em 2006.
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Por cristianismos, afirma-se que uma dada experiéncia religiosa é sempre plural,
com sua base formativa sendo ampla demais para caber em categorias como certo
e errado, ortodoxo e heterodoxo. O reducionismo de uma experiéncia religiosa,
seja ela qual for, costuma produzir um tipo de analise “historica” bastante
previsivel, com seus resultados parciais e militantes (CHEVITARESE, 2016, p.
9).

Sobre a citacdo acima, fazemos aqui duas observac@es: a primeira € de que para 0
autor, no que diz respeito ao processo histérico do movimento religioso inaugurado por Jesus
em meados do século | d.C., a visdo de uma cristandade plural parece apresentar aspectos
mais coerentes com a realidade, conforme serd mostrado mais a frente. O motivo seria a
existéncia de uma “polissemia sobre o que disse € o que ndo disse Jesus”, indicando uma
série de versdes e interpretacfes sobre seus ensinamentos ocorridas ainda nas primeiras
geragdes de cristdos. A segunda observacdo é uma critica ao uso de termos carregados de
percepcdes religiosas resultando em categorias binarias como ortodoxo/heterodoxo ou
certo/errado, por exemplo. Embora esses mesmos termos nos sejam familiares, acabam
entrando em questdes teoldgicas que fogem ao campo do historiador. Assim, Chevitarese
(2016, p. 9) percebe que ao tratarem de religido muitos académicos confundem sua trajetéria
de vida com o oficio do historiador e passam a agir ndo como profissionais, mas como
“militantes de uma determinada denominagao religiosa”.

Bart Ehrman faz uma observacao sobre os termos ortodoxia e heresia, na medida em
que os vé como problematicos quanto aos seus respectivos significados e usos. Dessa forma,
n&o poderiam ser utilizados em sua forma literal, pois ndo cabe aos historiadores tragar uma
espécie de “verdade” teoldgica, sendo esta uma area pertencente a Teologia. Ainda assim, o
motivo pelo qual os historiadores ndo hesitam em empregar o uso de tais termos como
ortodoxia e heresia é o fato de hoje ser possivel conhecer a tradi¢do cristd dominante que

prevaleceu. Assim, concordamos com o autor quando diz que:

O lado que acabou conquistando mais convertidos e decidiu em que os cristdos
devem acreditar ¢ chamado de “ortodoxo”, pois se estabeleceu como visdo
dominante e, assim, declarou que estava certo. Uma “heresia” ou “heterodoxia”,
de uma perspectiva historica moderna, € simplesmente uma visdo que perdeu o
debate (EHRMAN, 2014, p. 125).

Ambas as percepcdes, de Chevitarese e Ehrman, ndo tém como objetivo fazer
desacreditar a mensagem cristd ou pér em ddvida a validade da Fé de seus adeptos. O que se
procura é propor uma abordagem das caracteristicas do cristianismo antigo de forma que

possamos compreender sua diversidade inicial, visto que se trata de um fendmeno histérico
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complexo e que s6 pode ser analisado em seu contexto especifico de inser¢do no Império
Romano.

Nesse sentido, este tdpico versard sobre o que a historiografia contemporanea
entende como “cristianismos” e quais os argumentos utilizados para a construgdo desse
conceito. O debate nos ajudara a entender como essas informagdes se enquadram na
perspectiva das identidades do cristianismo de Clemente de Alexandria, foco de nosso
trabalho.

2.1 Base para a pluralidade cristé

Clemente de Alexandria, personagem histdrico no qual centramos nossa andlise, teve
seu nome retirado do Martirolégio no ano de 1748 pelo papa Bento XIV, através da
Postquam intelleximus. Um dos argumentos utilizados para a tomada dessa deciséao foi que
pairava sobre sua obra uma suspeita de heterodoxia, o que daria margem para interpretacfes
errdneas sobre a fé que a Igreja buscava firmar. De fato, os estagios iniciais pelos quais o
cristianismo passava foram caracterizados por uma variedade de entendimentos sobre temas
que impactavam diretamente em questdes doutrinarias nas comunidades e influenciaram
diretamente nas instauragdes dos concilios e dos sinodos*’. Consideracdes como essas
levaram pesquisadores modernos a se debrugarem sobre o assunto e buscarem nas fontes
antigas as discussbes sobre as formas como os primeiros cristdos lidaram com as
controvérsias no ambito de suas respectivas localidades.

A visdo classica que permeou o debate académico entre os seculos XIX e XX estava
relacionada a preservacdo da Fé e que as heresias seriam apenas ramificacdes da fé
verdadeira inicial®®. Temos como exemplo que fundamenta essa perspectiva historiografica
0 relato dado por Hegésipo, a partir de Eusébio de Cesaréia (110-180 d.C.), um

contemporaneo do bispo Irineu de Lido:

47 Devemos lembrar que um dos casos mais notaveis e bem documentados sobre conflitos internos na Igreja
foi a controvérsia ariana, ocorrida por volta do ano 318 d.C. Essa e muitas outras questfes s6 seriam resolvidas
em 325 d.C. durante o Concilio de Nicéia, onde o Imperador Constantino percebe a necessidade de se
estabelecer uma unidade doutrinaria para a Igreja (FUNARI, 2009, p. 59-62).

48 Segundo Ehrman (2003, p. 244-245), o que consideramos como Vviséo classica é o entendimento de que a Fé
fora corrompida por influéncias ndo cristds como as filosofias de origem paga ou tradi¢Ges judaicas. Assim, a
ortodoxia seria a verdade deixada por Jesus e seus discipulos, enquanto que a heresia seria a distor¢do desses
ensinamentos. Nesse sentido, o papel de Eusébio foi o de propagador dessa verséo da hist6ria e o responsavel
por populariza-la na Antiguidade e no decorrer de toda a Idade Média, vindo a ser questionada apenas na
modernidade com os estudos de Walter Bauer conforme discutido adiante.
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Foi Tebutis, contrariado por ndo ter se tornado bispo, quem comegou no meio do
povo a mancha-la com seitas (a Igreja), das quais ele préprio era membro. Destas
seitas safram Simédo, do qual se originaram os simonianos (cf. At 8,18); Cledbio,
do qual vieram os cleobianos; Dositeu, origem dos dositeanos; Gorteu, do qual séo
provenientes 0s gorteanos, e 0s mashoteus. Destes sdo oriundos os valentianos, 0s
basilidianos, os satornilianos. Cada um deles, de modo particular e
diversificado introduziram sua propria opiniao (grifo meu). Destes também
originaram-se pseudocristos, pseudoprofetas, pseudoapdstolos, que romperam a
unidade da Igreja com discursos corruptores contra Deus e o seu Cristo (Eusébio
de Cesareia, Hist. Eccl., 4, 22, 6).

Neste episddio, Eusébio relata que Hegésipo, durante sua viagem a Roma, deixou
nas suas Memorias o0 que entende por inicio das heresias. O ocorrido se deu ap6s 0 martirio
de Thiago, o Justo, que tornou necessaria a escolha de um bispo, indicando que, até entéo, a
Igreja era pura e Unica e ndo fora corrompida por discursos contrarios a crenca. Assim,
Hegésipo nomeia varios grupos cristaos heréticos responsaveis por corrompé-la. A visao
classica de um cristianismo homogéneo mais conhecida pela historiografia é aquela que foi
legada por Eusébio de Cesareia em sua Historia Eclesiastica. A obra é centrada na narrativa
do desenvolvimento da igreja desde as suas origens até o tempo presente do autor, por volta
dos anos 324 e 325 d.C. Os escritos mostram a visdo particular do presbitero, indicando a
sucessao dos bispos nas cidades e as dificuldades pelas quais a Igreja passava, como as
perseguicdes, os conflitos com os pagaos e as heresias que insistiam em tentar “corromper a
Verdade”. Ndo podemos negar que sua obra possui um valor inestimavel, principalmente se
consideramos a auséncia de fontes primarias que relatam acerca do surgimento de igrejas em
locais especificos, como Alexandria. Contudo, deve-se levar em consideracao que o proprio
autor, nas paginas iniciais do texto, é bastante claro que seu objetivo é criar e perpetuar a
figura dos homens santos que foram martirizados por combaterem as doutrinas pagas (Hist.
Eccl. 1, 1, 2).

Embora o relato de Eusébio nos dez livros que compdem a Histdria Eclesiastica
tenha esclarecido muito sobre os trés primeiros séculos da Igreja e ainda permaneca como
um referencial fundamental, o autor deixa transparecer suas proprias concepgdes acerca da
fé e elabora uma visdo essencialmente positiva, que ndo coincide com os conflitos pelas
quais a cristandade passava. Para Eusebio, estava claro que a Igreja era guiada pelo espirito
de Deus e sofria com os ataques externos. E a partir da 6tica eusebiana que se propaga a

ideia do surgimento da heresia como algo derivado de interpretacdes erroneas ao que a Igreja
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pregava. O autor exemplifica sua versdo no segundo livro de Historia Eclesiastica ao

mencionar Siméo, o Mago, como o primeiro herege:

(...) Em primeiro lugar, Siméo, samaritano da cidade denominada Giton, que, sob
Claudio César, realizou na cidade imperial de Roma prodigios mégicos, por
artificio dos demonios que agiam através dele (...) (Hist. Eccl. 2, 13, 3)

Tivemos conhecimento de ter sido Siméo o primeiro chefe de todas as heresias.
Serviu de ponto de partida e até hoje os sequazes de sua heresia fingem adotar a
filosofia cristd, moderada e famosa pela pureza de vida, mas ndo tardam a recair
na supersticdo dos idolos, a quem aparentemente haviam renunciado (Hist. Eccl.
2,13, 6)

Pelo seu relato, ele era um samaritano que realizava “prodigios magicos” buscando
“enganar” pessoas e fazendo-as acreditar que era divino, ao promover doutrinas falsas e
blasfemas, até ser confrontado pelo apostolo Paulo, na Judeia, que o forgou a se retirar para
Roma. Cristalizava-se, assim, a visdo de que a heresia era uma derivacao de interpretacbes
incorretas da Fé feitas por pessoas que ndo se apoiavam na tradicdo cristd. Para Ehrman,
embora a histéria contada por Eusébio ofereca informac@es sobre Simao, o autor elaborou
uma estrutura esquematica para abordar a natureza da heresia cristd que prevaleceria entre
os historiadores medievais e modernos. Assim, a visdo classica postulava a ortodoxia e
heresia como visfes opostas sendo uma entendida como a visao oficial da Igreja e, a outra,
uma falsa crenca inventada e propagada por pessoas que pervertiam a verdade a partir de
influéncias como as tradi¢des judaicas ou filosofias pagds (EHRMAN, 2003, p. 244).

A visdo classica se manteve até as primeiras décadas do século XX, quando surge a
obra Orthodoxy and heresy in early Christianity de Walter Bauer (1934), na qual o autor
argumenta que a ideia de heresia foi desenvolvida antes da ortodoxia*. Nesse sentido,
ortodoxia seria apenas a visdo consensual da hierarquia eclesiastica que tinha o poder de
impor sua visdo ao resto da cristandade, resultando na reescrita da histéria da Igreja ao
eliminar as vozes dissonantes que pudessem indicar a diversidade da fé. Sua metodologia
consistiu em examinar como as crengas se desenvolveram ao redor do Mediterraneo antigo,
focando nos grandes centros cristdos como Edessa, Egito, Asia Menor e Roma.

Bauer destaca que no decorrer do século Il d.C. a ortodoxia teve como um de seus
principais focos, a capital do Império, Roma. A cidade se apresentava como o centro do

movimento ortodoxo no interior do cristianismo e sua localizacdo geografica privilegiada

49 Uma analise historiografica da recepcéo do trabalho de Bauer poder ser observada em: Harrington, Daniel J.
“The Reception of Walter Bauer's ‘Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity’ during the Last Decade.”
The Harvard Theological Review, vol. 73, no. 1/2, 1980, pp. 289-298. JSTOR, www.jstor.org/stable/1509492.
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ajudava a manté-la fora da zona de contato das mais plurais correntes de pensamento
orientais. Claro que esta aparente distancia entre o ocidente e oriente ndo seria suficiente
para impor em Roma uma barreira intransponivel a sincretismos como aqueles observados
em Alexandria ou Siria, mas a propria igreja romana sabia repelir com sucesso as heresias
como o Marcionismo do século I d.C.>° O autor destaca que a auséncia de uma estrutura que
pudesse lidar com as caracteristicas e peculiaridades das heresias evidenciava sua fragilidade
perante uma organizacao eclesiastica organizada e apoiada pela maioria crista. O destino das
heresias seria, assim, sua inevitavel separacdo na medida em que perdiam suas conexdes
com a ortodoxia, ao passo em que se configurava cada vez mais como a forma de crenga
uniforme para uma vida cristda bem-sucedida. Dessa forma, a tarefa que a igreja de Roma
tomaria para si, seria no sentido de auxiliar a organizacdo eclesiastica das demais
comunidades, ao mesmo tempo em que fortalecia sua doutrina (BAUER, 1971, p. 229)°!,
Ehrman em Cristianismos Perdidos concorda com a visdo de Bauer de que o
cristianismo seria bastante diversificado, até onde nos é permitido analisar. Ao mesmo tempo
em que reforca o entendimento de que existiam pensamentos que rivalizavam pela
proeminéncia na Igreja, por ndo representarem as concepgdes originais dos apostolos, ele
concorda que Bauer ataca a versdao ortodoxa com “selo inquisitorial” e se aproveita ao
méaximo dos silenciamentos das fontes de forma a sempre parecerem favoraveis as suas
conclusdes. No seu estudo, chama de “proto-ortodoxos” os cristdos que seriam os
precursores da ortodoxia e 0s insere hum contexto de disputas de crengas com outros grupos
internos, sempre tentando convencer uns aos outros. Caracteristicos do periodo em que se

enquadram, esses conflitos ocorriam também sempre em um contexto literario:

(...) os representantes dos proto-ortodoxos escreviam tratados polémicos em
oposicdo a outras perspectivas cristas, falsificavam textos sagrados para outorgar
autoridade a suas préprias perspectivas (falsificagdes que afirmavam haver sido
escritas pelos préprios apostolos) e comegavam a coletar outros escritos antigos
em um cénon de Sagradas Escrituras. Foi destes conflitos que surgiu o Novo
Testamento, uma colecdo de vinte e sete livros considerados sagrados, inspirados
e autorizados (EHRMAN, 2003, p. 26).

50 Em nota, Bauer afirma estar ciente de que personalidades orientais como Pedro e Paulo foram bastante
influentes em Roma, mas rechaca a ideia de que teriam sido favoréveis aos sincretismos. Pelo contrério,
acredita que ambos ofereciam obstaculos a esse tipo de pensamento.

51 Henny F. Hagg (2006, p. 42) acredita que o método usado por Bauer para apoiar essa visdo “herética” do
cristianismo, que consistia no uso da literatura mais antiga conhecida para validar suas teorias é bastante
questionavel. Isso porque Bauer teria classificado como “heréticas” obras como o Evangelho dos Egipcios e 0
Evangelho dos Hebreus como movimentos sincréticos-gndsticos e inclui até mesmo a Carta de Barnabas como
gnostica.
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Em Os Evangelhos Gndsticos, Elaine Pagels vai destacar o conflito entre os cristéos
gndsticos e os cristdos ortodoxos a partir das descobertas de Nag Hammadi, um corpus
literario rechacado pela literatura candnica. Se antes os escritores ortodoxos denunciavam
0s gndsticos, nesse momento os papeis se inverteram e foram considerados outra versdo da
historia®. Percebe-se como os cristios ortodoxos acusavam o0s gnosticos de serem intrusos,
falsos irmdos e hipdcritas, levando-os a buscar uma auto definicdo da Igreja de forma a
excluir o outro. Nesse sentido, em finais do seculo Il d.C. haveria uma tentativa de se
estabelecer critérios para o0 ingresso na Igreja e sua prépria composicdo, 0 que a autora
observa a partir das obras de Irineu de Lyon e Inacio de Antioquia (PAGELS, 2006, p. 124).

Embora houvessem outras discordancias envolvendo esses dois grupos, Pagels
também destaca as percepgdes relacionadas ao que constituia a “verdadeira Igreja”. Para os
ortodoxos, a Igreja era formada pela hierarquia clerical e por meio de ritos como o batismo
e a eucaristia, enquanto que para 0s gnosticos o carater da Igreja era menos concreto e
centrava-se na unido de seus membros com Cristo®®. Essas dissidéncias sdo exemplos de
como interpretacoes diferentes daquelas proferidas pela Igreja seriam vistas como um
caminho que levariam as heresias. Questionamentos internos ndo seriam tolerados sob o
risco de produzirem um cristianismo misto influenciados pelo “estoicismo, platonismo e

dialética”. Dessa forma, Pagels salienta

Do ponto de vista do bispo, é claro, a posi¢do gndstica era ultrajante. Esses hereges
guestionavam seu direito de definir o que considerava sua propria igreja; tinham a
audéacia de debater a participacdo ou ndo dos cristdos catolicos e diziam que seu
grupo formava o nucleo essencial, a “igreja espiritual”. (...) Desejando abrir a
igreja para todos, acolheram membros de todas as camadas sociais, de qualquer
origem racial ou cultural, cultos ou iletrados — todos, é evidente, que se
submetessem ao seu sistema organizacional. Os bispos opuseram-se aqueles que
desafiavam quaisquer dos trés elementos do sistema: doutrina, ritual e hierarquia
clerical — e os gndsticos questionavam todos eles (PAGELS. 2006, p. 135).

Em The Birth of the New Testament, C. F. Moule realca que o cristianismo, na sua
fase inicial, poderia ser encontrado sob diversas formas. Entretanto, questiona, quais seriam

0s requisitos minimos para considerar uma determinada comunidade como cristd. O autor

52 Aqui destacamos que gnosticos e ortodoxos sdo termos usados pela autora com base no “discurso vencedor”
e que a designacao parte dos cristdos escolasticos que se nomeiam “ortodoxos” e seus adversarios “hereges”
(PAGELS, 2008, p. 15).

58 A discussdo acerca do que se constitui a Igreja se prolonga durante séculos. Ao lidar com a Igreja ja
institucionalizada na Idade Média, Jérdme Baschet salienta que o termo pode ser empregado como ekklesia, a
assembleia ou comunidade de fiéis. No decorrer do tempo, sera designada como o local de reunido e culto dos
fiéis e, no século XIlI a igreja vai ser percebida como um local de materializacdo tanto do real quanto do
espiritual (BASCHET, 2006, p.167).
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entende a formagdo do Novo Testamento como um reflexo das escolhas da Igreja. Como
base apostolica do kerygma, era preciso reconhecer a existéncia histérica e morte de Jesus,
bem como sua ressurreicao e sua determinacdo em cumprir o plano de deus para a salvacao.
As igrejas que se enquadrassem nesses pressupostos seriam consideradas ortodoxas. Dessa
forma, acrescenta, “um dualismo gnostico que negasse a humanidade histérica ou a absoluta
“‘transcendéncia’ de Jesus seria desqualificada” (MOULE, 1971, p. 155-156).

Chama a atencdo para o fato de que as fontes do Novo Testamento oferecem um
vislumbre da composicéo social dos seus adeptos, muitas vezes escravos e pessoas de baixo
status, embora houvesse também entre os cristdos aqueles mais abastados, que tinham
conseguido exercer algum nivel de destaque e influéncia local. E claro que esses
apontamentos ndo chegam a se configurar como uma regra geral, visto que cada regido tinha
suas proprias particularidades e um estudo mais especifico seria necessario para
compreendé-los. Porém, ndo se pode negar que os grandes centros acabavam tendo um papel
fundamental no desenvolvimento da cristandade local, muitas vezes, perceptiveis através das
caracteristicas que assumiam: “Antioquia tendia a enfatizar o literal e o historico, e com eles
a humanidade de Jesus; Alexandria, com sua tradicao de alegoria e simbolo e maior énfase
no transcendente” (MOULE, 1971, p. 163).

O que se percebe nos estudos citados aqui € que parece haver um consenso, ainda
que com algumas variagdes, de que o inicio da cristandade se caracterizou pela diversidade
e que apenas com a estruturacdo da Igreja nos periodos posteriores foi possivel caminhar
para uma possivel unidade. Apontar essa caracteristica se faz necessario, pois buscamos
entender como a cristandade se manifestava nos escritos apologéticos do século Il d.C., no
contexto anterior as grandes perseguicdes empreendidas pelo Império, mas em que ja
percebemos uma movimentacdo entre os autores cristdos para defender a Fé contra os
ataques sofridos. Dessa forma, voltamos nossa atencao ao cristianismo que se desenvolveu
em Alexandria, no Egito. Pretendemos demonstrar o que a historiografia debate sobre a
historia da Igreja durante os séculos | e 1l d.C., visto que hd uma obscuridade nas fontes
primitivas que ndo nos permitem clarear aspectos quanto a organizacdo hierarquica, seus
atores e composicao.

Por fim, cabe fazer uma observacdo quanto a nomenclatura utilizada na historiografia
ao designar o cristianismo como “primitivo” e/ou “antigo”. O primeiro termo ¢ mais
amplamente destacado pelos historiadores, mas conforme apontado por Pedro L. T. Piza

(2020), falar de algo como “primitivo” pode dar a falsa ideia de evolucionismo ou
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idealizagdo. J4 o termo “antigo”, ainda que bastante generalizante, permite abandonar essa
carga e sugere uma diferenciacdo de contextos posteriores. Concordamos com as
observacdes de Piza quanto aos dois termos, porém optamos por empregar a nomenclatura
utilizada por cada autor no caso de citacdes diretas. No nosso caso, apesar de ambos 0s
termos apresentarem problematicas, usaremos o termo “antigo” para abordar o cristianismo

do periodo que estamos lidando.

2.2 A Igreja de Alexandria

A obscuridade que cobre o inicio da historia da igreja no Egito e que ndo se eleva
até o comeco do terceiro século constitui um desafio conspicuo ao historiador do
cristianismo primitivo. A natureza do problema é aparente quando lembramos que
Alexandria ndo era apenas a maior cidade grega e centro de conhecimento do
mundo, mas o lar da maior comunidade judaica que, fora da Palestina teria sido
um alvo primario para a missdo cristd, para, em seguida, contrapor essas
consideracOes a precérias e fragmentérias referéncias em nossas fontes literarias
(ROBERTS, 1979, p. 1).

Iniciamos este topico apontando o que € uma preocupacao entre os historiadores que
estudam o cristianismo no Egito: por qual motivo Alexandria, segunda cidade mais
importante do Império Romano é tdo escassa em informag6es nos seculos I e 1l d.C.,
enquanto outros centros como Grécia, Siria, Asia Menor, Roma e Maceddnia possuem
tradicdes literarias que permitem reconstituir (ainda que em partes) suas respectivas
histdrias?>*

Apesar da auséncia de fontes diretas no periodo ainda ser um limitador, parece ndo
haver duvidas de que as atividades missionarias se iniciaram na cidade ainda no comeco do
século 1 d.C. Robert Smith levanta quatro hipdteses para a chegada do cristianismo no
Egito®. A primeira ocasido teria sido no feriado de Pentecostes em 29 d.C. em que um
“milagre” teria possibilitado aos seguidores de Jesus a se comunicarem em outros idiomas,
0 que poderia ser uma metafora para explicar a facilidade do cristianismo em se propagar
mesmo em regides longinquas. Nessa mesma época, judeus peregrinos e prosélitos de todo

0 Mediterraneo, incluindo o Egito, estariam presentes na cidade. Ao investigarem o fato, os

% Griggs (2000, p. 13) aponta que lendas tem dificultado conhecer e atribuir valor histérico preciso, mas ha
uma variedade de fontes que foram descobertas nos Ultimos anos que comprovam a chegada do cristianismo
nos seus anos iniciais ao longo de toda a regido do Nilo. O autor também concorda com as hip6teses levantadas
por Robert Smith conforme o texto.

55 As trés primeiras hipoteses levantadas por Robert Smith foram baseadas em trechos do livro Atos dos
Apostolos e a dltima, creditada a Marcos como fundador da igreja alexandrina, é proveniente da Histéria
Eclesistica, de Eusébio de Cesaréia (SMITH, 1974, p. 74 e 76).
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judeus ficaram surpresos com o que ouviram e relataram tudo na sinagoga quando voltaram
ao Egito.

A segunda hipotese foi quando um eunuco etiope, teria visitado Jerusalém para
prestar cultos. No caminho, ele estava lendo o livro de Isaias e encontrou Felipe, um dos
doze discipulos originais, que explicou para o eunuco o contetdo da leitura. Ao retornar para
a Etidpia, certamente passara por Alexandria e € provavel que tenha aproveitado a
oportunidade de falar dentro e fora da sinagoga sobre o que havia ocorrido (SMITH, 1974,
p. 74-75).

Outra possibilidade levantada foi que a crenca chegara por meio de Apolo, homem
nativo de Alexandria, que estava em Efeso por volta de 52 d.C. Como grande orador que era,
sempre discursava nas sinagogas e seu contato com os cristios Aquila e Priscila fez com que
sua instrucdo sobre a nova seita se ampliasse. Nos seus discursos, Apolo parecia combinar
helenismo e judaismo da mesma forma que Filon, embora ndo compartilhasse a mesma
filosofia (SMITH, 1974, p. 75). Esse relato € atestado brevemente em uma passagem do
Novo Testamento em que Apolo € apresentado como um colaborador de Paulo e judeu
alexandrino “cloquente e versado nas Escrituras” (Atos dos Apdstolos 18: 24). Para Pearson
(1986, p. 136), se fossemos considerar essa leitura como precisamente historica, o cenario
indicaria a existéncia de uma comunidade judaico-cristd em Alexandria por volta dos anos
40 ou 50 d.C., na época do Imperador Claudio. Ainda assim, o0 autor ressalta que o Novo
testamento silencia totalmente sobre quais poderiam ter sido 0s primeiros organizadores da
igreja Alexandrina.

A Ultima hipbtese é de que a crenga chegara por meio de Marcos, um dos doze
apostolos, que pregou na cidade e converteu primeiramente um homem chamado Ananias.
Atacando os deuses da cidade, Marcos teria causado grande descontentamento entre 0s
gregos alexandrinos e egipcios, que 0 mataram no ano 62 d.C. durante a festividade anual
em honra a Serapis (SMITH, 1974, p. 76). Esse mesmo relato é citado em fontes tardias
como Eusébio de Cesaréia. Na tentativa de falar sobre a igreja alexandrina, Eusébio se utiliza
de outras tradi¢bes eclesiasticas ao citar Marcos como o primeiro pregador, bispo e martir
“Narra-se ter sido este Marcos o primeiro a ser enviado ao Egito, onde pregou o Evangelho
que havia escrito. Estabeleceu Igrejas, a primeira das quais na propria cidade de Alexandria”
(Eusébio de Cesareéia, Hist. Eccl. 2.16.1). Nessa mesma obra ainda € citada uma lista de
bispos que sucedeu a Marcos iniciando com Aniano e vai até Demétrio, em 189 d.C. Smith

faz uma ressalva quanto a essa Ultima hipotese e diz que a tradi¢do eusebiana deve ser tomada
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com cuidado. N&o h4 evidéncias mais solidas acerca da informag&o transmitida por Eusébio
e nem mesmo Clemente de Alexandria ou Origenes a mencionam. A cidade também nunca
reivindicou Marcos como santo padroeiro, 0 que era de se esperar dado seu relacionamento
com Paulo e o pioneirismo de seu trabalho. Portanto, s6 possuimos evidéncias mais concretas
sobre a igreja alexandrina no final do século 1l d.C. (SMITH, 1974, p. 76). Nessa mesma
linha, Birger A. Pearson (1986, p. 138) lembra que Morton Smith j& havia feito um estudo
com uma carta fragmentaria deixada por Clemente de Alexandria, na qual ndo ¢ dito nada
sobre o papel de Marcos como fundador da Igreja alexandrina®®.

E importante observar os apontamentos de Robert Smith com algumas ressalvas e
para isso vamos usar as palavras de Helmut Koester (2005, p. 239): “Infelizmente, ndo
existem evidéncias diretas para os primordios do cristianismo no Egito, ndo obstante haver
poucas duvidas de que a missao crista chegou em Alexandria durante o século I d.C.”. As
quatro hipoteses levantadas por Smith sdo bastante circunstanciais e repletas de
especulag6es, ndo permitindo ao historiador contemporéneo tirar conclusdes sobre a chegada
do cristianismo na cidade. Por outro lado, ndo devem ser descartadas. E possivel inferir que
a fé crista realmente estivesse presente entre os alexandrinos seja por meio de Apolo ou dos
judeus peregrinos apos as festividades de Pentecostes, mas ndo podemos medir em que grau
essa chegada teria influenciado os habitantes da cidade ou os convertidos. Também ndo é
possivel saber com clareza em que momento os cristdos de Alexandria se tornaram
suficientemente expressivos a ponto de configurar uma igreja ou comunidade. A ideia de
que a cristandade teria chegado a metropole egipcia ainda no século I d.C. ndo deixa de ser
plausivel dada a difusdo religiosa no Império e a importancia de Alexandria como um dos
principais centros de intercdmbio/ comunicacdo/ integracdo do império romano inicial, mas
certamente as fontes silenciam e ndo nos proporcionam o momento aproximado desse
acontecimento.

O cenério muda na primeira metade do século Il d.C. Apesar das lacunas historicas,
h& pelo menos dois mestres cristdos ligados a Alexandria e que posteriormente foram
associados com o gnosticismo: Basilides e Valentim. O primeiro mestre atuou em
Alexandria por volta de 150 d.C. e é considerado o fundador da escola gnostica e as

principais informacGes desse autor provém do préprio Clemente de Alexandria e Irineu

%6 Henny F. Hagg (2006, p. 38) acrescenta que Marcos, a menos no Novo Testamento, teria passado pelas
cidades da Asia Menor, Jerusalém, Antioquia e Roma, mas ndo ha tradicéo que o relacione como fundador da
igreja em Alexandria.
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(KOESTER, 2005b, p. 250). Valentim (100-175 d.C.) foi educado em Alexandria e aprendeu
a filosofia de Platdo e muito provavelmente o método alegorico de Filon. Muito pouco de
sua obra foi preservado pois o0s padres da igreja se opunham a varios de seus ensinamentos,
sendo necessario recorrer a citagbes de seus alunos. A partir de seus escritos, Koester
argumenta que é possivel que tenha sido um dos tedlogos cristdos mais criativos do século
Il d.C. (KOESTER, 2005b, p. 251-252). Rubenson (2009, p. 146) acrescenta que a maior
parte do que conhecemos sobre esses autores veio de seus opositores, que estavam mais
preocupados em descrever seus ensinamentos do que legar a posteridade qualquer dado
biografico. Tambem é provavel que esses autores continuassem tendo certa relevancia na
época em que Clemente esteve em Alexandria, visto que o autor dedicou parte de seu tempo
para refuta-los.

Bauer (1971, p. 45) argumenta que a cristandade alexandrina s6 se tornaria
expressiva a partir do episcopado de Demétrio, em 180 d.C. O autor ainda analisa as
tradicGes gnosticas de Basilides e Valentim®’, bem como outras fontes literarias como o
Evangelho dos Egipcios e o Evangelho dos Hebreus, entendendo que houve grupos cristaos
variados que se reuniam ndo em uma Unica comunidade, mas em torno de evangelhos
distintos, sendo também influenciados pelos judeus no que diz respeito as formas de culto e
organizacdo. O que o autor chama de cristianismo eclesiastico so seria percebido entre os
anos 180 e 231 d.C., com o bispo Demétrio. Assim, mesmo que no século 111 d.C. ainda ndo
houvesse uma distin¢do clara entre ortodoxia e heresia, 0 autor ndo duvida de que a regido
era pouco ortodoxa, ndo sendo possivel utilizar a lenda de Marcos como primeiro fundador
da igreja como uma base histdrica sélida.

Devemos ainda levar em consideracdo que a rapida difusdo da literatura cristd por
meio de cartas entre as comunidades no Mediterraneo indica que a cristandade chegou muito
cedo no Egito e rapidamente se disseminou na regido, embora os detalhes de como esse
processo ocorreu ndo sejam claros®®. Ja era conhecida em Alexandria a Epistola de Barnabé,
de autoria de Estevdo e como os Atos dos Apostolos contém partes do discurso de Estevéo,

é provavel ter circulado entre os cristdos no final do século | d.C. Além disso, a Epistola,

57 De acordo com Malcom Choat (2012, p. 337), Basilides e Valentim foram mestres que enfatizavam uma
concepcao dualista de um universo cuja criagdo era atribuida a outros seres, além do que chamavam de “Deus
supremo”. Ideias como essa estariam em circulacdo na cidade durante o século 11 d.C.

8 Em seu trabalho com as cartas de Inacio de Antioquia, Pedro T. Piza observa que 0 processo de integragdo
politica e econdmica no Mediterraneo estava em seu apogeu e que sem essa interconexdo, seria dificil imaginar
como uma fé surgida na zona periférica teria alcangado rapida expansdo em areas vastas do Império Romano
(P1ZA, 2016, p. 68)
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também cita o Didaqué e o Ensinamento dos Doze, provavelmente originados em
Alexandria. O Pastor de Hermas ja era conhecido na cidade na mesma época em que foi
escrito e as cartas de Inacio de Antioquia foram lidas por Origenes. E muito provéavel que os
evangelhos do Novo Testamento e as epistolas compostas antes do século | d.C. ja
estivessem em circulagdo em Alexandria por volta do ano 100 d.C. (SMITH, 1974, p. 77-
78).

Ainda ha indicios de que missionarios da Palestina ou Siria teriam levado o
cristianismo ao Egito. Os evangelhos de Jodo e de Tomé, compostos ainda no inicio do
século I1d.C., ja eram bastante conhecidos no Egito e ainda que ndo se saiba de manuscritos
dos evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas, Clemente de Alexandria indica que ja eram lidos
durante seu tempo na cidade. Outras evidéncias sugerem que Clemente de Alexandria
também tinha conhecimento de um Evangelho Secreto de Marcos®®. Esse livro teria chegado
no Egito antes mesmo que sua versdo canonica fosse aceita no Novo testamento e narraria
um rito de iniciagdo secreto no qual Jesus passara a noite com um jovem que ressuscitara,
possivelmente coincidindo com ritos de iniciacdo em circulos gnosticos no Egito
(KOESTER, 2005b, p. 240-241).

Na tradicdo extra candnica temos o relato em primeira pessoa encontrada na Homilia
1, uma literatura pseudo-Clementina, em que o jovem Clemente®® narra sua ida de Roma a
Judeia em busca do Filho de Deus de quem ouvira falar. Em determinado momento, sua
viagem muda de rota e ele chega em Alexandria e encontra um judeu chamado Barnabé, que
0 instrui na Fé cristd e parte para a Judeia por causa do Festival. Clemente logo vai a Judeia
e chegando em Cesareia, encontra Barnabé e o apostolo Pedro. No relato, Barnabé é o Unico
identificado pelo nome em Alexandria, mas segundo Clemente, ele mesmo ja havia tomado
conhecimento de que alguns filosofos alexandrinos ouviram falar sobre um homem que se
dizia filho de Deus, na Judeia (PEARSON, 1986, p. 136). Como apontado pela literatura

59 Morton Smith € o autor de Clement of Alexandria and a Secret Gospel of Mark (1973). Neste trabalho, o
autor escreve que ndo ha mengao a Marcos nos trabalhos de Clemente, mas a descoberta de cartas de Clemente
enderecadas a Teodoro apontam que Marcos teria viajado de Roma para Alexandria apds a morte de Pedro. O
teor das cartas indicaria a existéncia de um outro evangelho escrito por Marcos com o objetivo de ser utilizado
em iniciagdes dos cristdos em “mistérios secretos” (GRIGGS, 2000, p. 20-21). Werner Jaeger diz que a carta
realmente existe e citada por Clemente, mas trata-se de uma “versdo ruim” do grupo herético dos
carpocracianos contendo partes do verdadeiro Evangelho Secreto de Marcos e dos erros favoritos da seita,
interpretado pelo préprio grupo. Ainda segundo Jaeger, o préprio Morton Smith teria cedido parte de suas
informagBes para que se chegasse a essa conclusdo, visto que o trabalho de Smith s6 seria publicado
posteriormente (JAEGER, 2014, p. 73).

% Trata-se de Clemente Romano, autor que se dirigiu a cidade de Corinto na tentativa de resolver os conflitos
internos da comunidade que se recusavam a seguir suas liderancas (JAEGER, 2014, p. 23).
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cristd dos dois primeiros séculos d.C., ndo parece haver duvidas de que o cristianismo chegou
e se difundiu desde cedo no Egito.

Outro fator que dificulta tracar uma historia da Igreja cristd na cidade é a propria
presenca dos judeus. E plausivel considerar que o Cristianismo tenha chegado em Alexandria
ainda no século | d.C. mesmo quando as fontes ndo fornecem pistas mais diretas sobre esse
percurso, o que é controverso, dada a importancia cultural da cidade no Mediterraneo antigo.
Ao citar alguns aspectos da organizacdo comunitaria judaica, Pearson (1986, p. 150) relata
que os primeiros cristdos viviam lado a lado com os judeus alexandrinos e participavam
ativamente na vida religiosa nas sinagogas. A adoragdo ocorreria em igrejas domiciliares
como descritas nas fontes do Novo Testamento e a separagdo entre judeus e cristdos sé teria
ocorrido, de forma gradual, apos a guerra judaica no tempo de Trajano (115-117 d.C.)%.
Dado esse acontecimento, é provavel que muitos cristdos tenham sido exterminados junto
com os judeus.

Se no inicio do século Il d.C. era impossivel tracar com precisdo as diferenciagdes
entre judeus e cristdos por serem grupos com caracteristicas semelhantes, 0 mesmo ndo pode
ser dito nas décadas finais deste mesmo século. Henny Hagg considera a obra escrita pelo
polémico filésofo Celso, a chamada Doutrina Verdadeira (170 d.C.), como um testemunho
da diversidade cristd da cidade. Essa obra, hoje perdida, s6 pode ser encontrada por meio de
Origenes no seu Contra Celso (248 d.C.), onde s&o rebatidas todas as acusaces feitas pelo
filésofo contra os cristdos alexandrinos. Para Hagg (2006, p. 49), no texto de Celso sdo
encontradas inimeras referéncias aos cristdos e denota-se também como foram capazes de
se dividir em grupos variados e com posicionamentos diferentes. Celso ndo apenas explica
a origem das heresias e a posi¢cao “ortodoxa”, mas aponta para 0 que motivava essas
discordancias. Da mesma forma, o fildsofo relacionava os cristdos aos judeus ao destacar
que ambos adoravam um Unico Deus. Esse pensamento € compartilhado por Carolline

Soares, quando diz que:

(...) em fins do século I, j& podemos enumerar varios grupos cristaos que nao se
entendiam entre si, nem a propdésito de Jesus e nem no que se refere a doutrina,
como os ebionitas, os gndsticos, os discipulos de Marcido e de Lucano, entre
outros, além dos judaizantes.

(...) no inicio os cristdos eram poucos e pensavam do mesmo modo, e com o tempo
se tornaram numerosos e se expandiram, dividiram-se e separaram-se, comecando,

61 Person (1986, p. 152) também argumenta que muitos dos centros religiosos cristdos foram localizados em
areas ocupadas pelos judeus, ainda no século | d.C. reforgando a ideia de uma historia entrelagada entre os dois
grupos.
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a partir de entdo, a divergir em alguns pontos. Cada faccdo desejou organizar-se
diferentemente dos outros (...) (SOARES, 2011, p. 113; 114).

Entendemos que nesse periodo ja havia uma distincdo mais clara entre judeus e
cristdos, sendo que estes ultimos teriam se fragmentados em diversos outros grupos, cada
um com suas concepgOes sobre a crenca. Deve-se notar que ainda no século Il d.C. a
cristandade passou a falar em defesa propria por meio da literatura apologética, sendo
necessario tracar limites entre si e 0s judaismo, acentuando ainda mais essa cisao. Por fim,
vale ressaltar a ideia de que o cristianismo s6 passou a ser mais bem documentado a partir
das ultimas décadas do século 11 d.C. quando finalmente temos indicios de que a igreja estava

se estruturando em uma organizacao eclesiastica mais sélida.

2.3 A Escola Catequética de Alexandria

Entre as informacdes mais solidas a respeito da cristandade no Egito da qual
dispomos estd uma instituicdo que ficou conhecida como a Escola Catequética de Alexandria
ou Escola de Alexandria (Didaskaleion). Muitas questdes surgem acerca da natureza da
instituicdo: Quando surgiu? Quem foram seus lideres? Tratava-se de uma institui¢do privada
ou era ligada a Igreja? Qual era o conteddo ministrado? A quem se destinava? A auséncia
de fontes diretas resulta em conclusdes pouco satisfatorias para essas perguntas, mas ainda
é possivel tracar algumas caracteristicas que nos levam a compreender o cenario da
cristandade alexandrina na época de Clemente.

Segundo Siejkowski (2008, p. 46) o proprio nome, “Escola Catequética”, ¢ um
indicador de que se tratava de uma instituicdo estruturada sob a tutela de um professor ou
mestre, logo, era dedicada ao ensino. Para Robert Smith (1974, p. 141), sua proposta
consistia no preparo de novos cristdos no ensino da fé e sua eventual ordenacdo. Até a
primeira metade do século Il d.C., a maior parte dos adeptos aos ensinamentos de Cristo
eram judeus. Como resultado da expansao crista e das atividades missionarias, 0 nimero de
crentes crescera de tal modo que demandara o estabelecimento de um local em oposicéo as
escolas de filosofias gregas. Esse mesmo lugar teria sido um dos primeiros a elaborar
efetivamente um sistema teoldgico cristdo (OLIVER & MADISE, 2014, p. 7).

62 Rubenson (2009, p. 146) trabalha com a hipdtese de que a cristandade alexandrina do século 11 d.C. possuia
outros locais de ensino na forma de escolas filosoficas, onde havia um esforgo em alinhar principios da tradicao
biblica com preceitos filoséficos da época baseados principalmente nos escritos de Filon.
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Mais uma vez nos reportamos aos escritos de Eusébio de Cesaréia®® que fornece
algumas informacdes sobre essa famosa escola e suas provaveis liderancgas. Ele conta que,
durante a época do imperador Comodo (180 d.C.), havia um homem chamado Panteno®, e
que este era muito versado nas Escrituras Sagradas, sendo também o responsavel pela
instrucdo dos fiéis locais. O conhecimento de Panteno era, parcialmente, fruto de sua
educacdo estoica, embora Eusébio assinale que ele tenha adquirido experiéncia por meio de
suas viagens que o levaram até a india, visto que, era comum os evangelizadores buscarem
imitar as acdes dos apostolos através de atividades missionarias (Hist. Eccl. 5.10.1-4). Tendo
deixado varias obras, Panteno fora um encarregados de dirigir a Escola de Alexandria, sendo
sucedido por seu discipulo Clemente e, posteriormente, por Origenes (SMITH, 1974, p.
141)%. Todavia, essa ideia de uma sucessio de lideres na Escola como proposta por Eusébio
é questionada por ndo haver fontes suficientemente fortes que a corroborem. Hoek destaca
Gustave Bardy como um dos estudiosos que se dedicaram a criticar os relatos de Eusébio.
Para Bardy (1971 apud HOEK, 1990, p. 182), a Escola s tivera inicio com Origenes,
portanto, Clemente e Panteno eram apenas filosofos ensinando estudantes de seus préprios
circulos privados. Sendo assim, membros andnimos das igrejas estariam incumbidos de
prover a instrucao catequética e os estudos mais avangados, como realizados por Clemente
e ndo possuiam nenhuma ligagéo oficial com a comunidade ligada a Igreja. Mesmo trazendo
guestionamentos importantes, a teoria de que existiria um duplo sistema educacional, é
questionada por Hoek (1990, p. 182) e Osborn (2005, p. 19), pois ndo parece haver nenhuma
divisdo clara entre o que poderia ser considerado instrucdo oficial da Igreja e instrucdo
privada.

Como ocorria em outras instituicdes de erudicdo, acreditava-se que a Escola se
fortaleceria por meio do ensino oral. Como tanto os curriculos como os professores atraiam
alunos de diversos lugares, muitos dos quais eram iletrados, o uso exclusivo da cultura

escrita nesse cenario seria ineficaz. Alem disso, poucos livros estavam a disposicao e eram

63 Siejkowski (2008, p. 32-33) informa que S&o Jerdnimo também cita a Escola de Alexandria, mas suas
informacGes sdo menos precisas que as de Eusébio.

64 Sabemos pouco sobre as liderancas que estiveram a frente da Escola de Alexandria. Rubenson (2009, p. 146)
cita o apologista Atendgoras de Atenas como como o0 predecessor de Panteno, visto que ele teria permanecido
em Alexandria por volta de 170 d.C., época em que escreveu sua Peticdo em favor dos cristdos. O autor teria
sido citado por Felipe de Side, um historiador da Igreja do século V d.C.

% Durante a leitura da Historia Eclesiastica fica bastante claro o interesse de Eusébio por Origenes a ponto de
dedicar o Livro sexto quase que inteiramente a ele. N&o é de surpreender quando consideramos o objetivo do
autor em tracar uma verdadeira histéria da Igreja que, dentre todos os alexandrinos citados, Origenes tenha tido
maior destaque por ser considerado um dos principais escritores eclesiasticos, seja pela sua produgdo literaria,
seja pela profundidade teoldgica que deu bases para a interpretacao biblica. Ver: JAEGER, 2014, p. 62-64.
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caros de copiar. Ndo havia motivos para substituir a oralidade, mesmo entre os alunos
letrados, uma ferramenta ja em uso e que havia se mostrado boa para o aprendizado. Dessa
forma, o0 uso da retorica no ensino ndo parecia algo a ser evitado, mas continuado por ser
uma pratica j& bastante conhecida tanto entre cristdos como ndo-cristdos (SMITH, 1974, p.
141). Mesmo a Igreja fazia uso da oralidade ao aperfei¢oar a educagdo dos seus conversos
por meio de escolas de instrucdo e palestras semanais. Fazendo isso, era possivel exercer um
rigoroso controle sobre 0 que era repassado aos seus membros, suas leituras e qual a visdo
aceita pela propria instituicdo que se desejava perpetuar (MACMULLEN, 1986, p. 6).

Embora tradicionalmente chamada de “Escola Catequética”, Rubenson (2009, p.
146) aponta que esse termo é um erro transmitido por Eusébio de Cesaréia, que ndo estava
bem informado sobre a situacdo de Alexandria nesse periodo. Assim, ndo poderiamos
entender a Escola como uma instituicdo da Igreja preocupada em conquistar candidatos ao
batismo, mas como um lugar de ensino independente financeiramente e aberto tanto a ndo
cristdos quanto a cristdos, dessa forma, seu curriculo agregava ambas as tradi¢des. O proprio
Eusébio (Hist. Eccl. 18, 2-4), ao citar a fama alcancada por Origenes, afirma que homens
cultos o procuraram para aprender sobre as Escrituras Sagradas e que sua correta
compreenséo exigia o ensino das disciplinas e dos sistemas filosoficos. Siejkowski (2008, p.
34) sugere gque no seu estagio inicial a Escola fora uma pequena instituicdo privada e que,
sob Panteno e Clemente, seu funcionamento se tornou bastante plural ao agregar professores
com interpretacdes divergentes, sendo este um reflexo da comunidade cristda em Alexandria.
Posteriormente, 0s mestres passaram a buscar o apoio da Igreja organizada e vinculada a
outros centros cristdos. Dessa forma, o lugar pode ter funcionado como um nicleo de
disputas entre mestres cristdos e seus adversarios fazendo com que centros como a Escola
Catequética de Alexandria exercessem um importante papel para a apologética crista.

Eric Osborn aponta que a Escola Catequética ndo era a Unica instituicdo voltada para
0 ensino entre os cristdos alexandrinos, havia também um scriptorium voltado para a
compilacdo de textos. Segundo o autor, a disseminacao das obras de Filon ocorrera por meio
de Clemente e Origenes. Osborn argumenta que Clemente ndo cita nenhum trabalho de Filon
nos trés ultimos livros da Stromata, obra escrita entre os anos 202 e 206 d.C., quando ja
havia saido de Alexandria. Provavelmente esse material ndo foi citado porque o autor ndo
tivera acesso a eles em Cesaréia. Entretanto, Origenes teria levado para essa mesma cidade
toda sua colecdo de livros, incluindo as obras do judeu alexandrino, o que seria tomado como
base para as bibliotecas de Panfilo e Eusébio (HOEK, 1990, p. 179-180). Para Osborn, em
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meados do segundo século Alexandria j& possuia uma forte tradicdo de estudos biblicos
através da Escola, de uma biblioteca e um scriptorium (OSBORN, 2005, p. 20).

N&o ha evidéncias sobre o conteudo religioso/literario ministrado na Escola, mas
felizmente as obras de Clemente de Alexandria sobreviveram, alguém que teria vivenciado
profundamente esse ambiente de estudos e erudicdo na cidade®®. Por outro lado, Siejkowski
(2008, p. 36) acredita que uma forma de se conhecer os ensinamentos da Escola seria
justamente por meio de seus mestres. O autor aponta que a Escola era inicialmente
dependente de programas individuais de seus lideres, baseados na sua forca intelectual e seus
propositos eclesiasticos, funcionando como uma espécie de projeto privado. Assim,
assumimos que ele ensinou pagdos, catecimenos e cristdos que buscavam aprofundar seus
conhecimentos. Influéncias de natureza estoica e médio platonismo sdo também
perceptiveis, demostrando sua aproximacdo com a filosofia grega (RUBENSON, 2009, p.
147). Silveira (2013, p. 7) destaca que os estudiosos de Clemente de Alexandria concordam
gue o programa de estudos desenvolvido pela Escola obedecia a cinco etapas: a propedéutica
dos parvos, que envolvia a leitura, escrita e aprendizado matematico por parte das criancas;
as sete disciplinas enciclicas, chamadas de trivium (gramatica, retorica e dialética) e
quadrivium (aritmética, geometria, astronomia e musica) pelos medievais; o ensino de
Filosofia; a Fé, sendo esta superior a filosofia; e a Gnose, 0 &pice do conhecimento humano.

A Escola também revela um outro lado da cristandade alexandrina que a diferia dos
demais centros urbanos. Alexandria se sobressaiu como um local onde mestres estavam a
frente da cristandade e eram os responsaveis pela orientacdo dada tanto a cristdos, novos
conversos e politeistas. E provavel que este aspecto estivesse relacionado a fama ja
conhecida da cidade de ser um centro voltado para a erudi¢do através das instituicdes como
a Biblioteca e 0 Museu. Contribui para essa percepcao a auséncia de fontes diretas sobre a
cristandade até o século Il d.C., apesar da lista de bispos legada por Eusébio de Cesaréia
remontar a Aniano, entre os anos 68 e 82 d.C. (Hist. Eccl. 2, 24, 1). Rubenson (2009, p. 148)
defende o fortalecimento e estruturagdo da comunidade eclesiéstica apenas a partir do seculo
I11 d.C. com as persegui¢cdes do imperador Septimio Severo que teriam sido direcionadas
inicialmente aos mestres cristdos e seus seguidores.

Demeétrio (189-232 d.C.) € um dos bispos alexandrinos de quem mais dispomos de

dados. Os mestres cristdos ficavam sob sua autoridade, embora isso ndo significasse que a

% Clemente esteve a frente da Escola de Alexandria entre os anos 193 e 202 d.C. (OLIVER & MADISE, 2014,
p. 10).
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Igreja possuisse qualquer controle sobre o que era ministrado aos catecumenos (Rubenson,
2009, p. 148). Apos a polémica envolvendo Demétrio e Origenes®’, Heréclas se torna o
sucessor do bispado e, ao contrario de Demétrio, foi um dos responsaveis por unir a tradicao
académica com o ensino eclesiastico. Assim, fica evidente que a igreja de Alexandria passa
a ser organizada sob a autoridade de um bispo apenas a partir do século 111 d.C. Antes desse
periodo, 0s responsaveis pelo ensino cristdo foram os mestres que passaram pela cidade e
ensinaram em locais como a Escola Catequética de Alexandria.

Como podemos perceber, a natureza da Escola ainda € bastante incerta para a maioria
dos estudiosos, mas podemos concordar que se tratou de um importante centro cristdo. As
informac0es legadas pelos antigos também sdo escassas, ndo sendo possivel conhecer com
precisdo o conteudo dos temas ministrados no local. Como apontado por Robert Smith
(1974, p. 146), a Escola “desaparece” das fontes depois do século IV d.C. o que pode ser
explicado por diversos fatores. O autor levanta a hip6tese de que o clima era completamente
diferente dos séculos anteriores. O cristianismo ja era uma religido de estado bem
estabelecida sob Constantino e estava livre de persegui¢cfes. N&o havia mais a necessidade
de os fiéis operarem em locais privados em sigilo e com potencial ameaca de prisao e
opressao. Além disso, apds o Concilio de Niceia, muitas heresias e controversias foram
condenadas, diminuido gradativamente a necessidade de instrucdo especial entre 0s
membros da Igreja. Por outro lado, se consideramos os relatos de Eusébio de que mestres
como Panteno, Clemente e Origenes foram cristdos importantes que se dedicaram a ensinar
uma audiéncia suficientemente interessada, uma forma de preencher essas lacunas seria por
meio das obras desses autores. Portanto, o Protréptico de Clemente tem um papel

fundamental nesse sentido.

2.4 A literatura apologética no século 11 d.C.

Ao mover também Severo uma perseguicdo contra as Igrejas, brilhantes foram em
toda parte os testemunhos prestados pelos atletas da religido. Mas eles se

67 A polémica entre Origenes e Demétrio é descrita por Eusébio de Cesareia e sua veracidade ainda é bastante
debatida. Segundo o relato, Origenes havia alcancado fama e prestigio por causa de seus ensinamentos nas
cidades por onde passava, sendo ordenado presbitero pelos bispos de Cesareia e Jerusalém. Essa ordenacédo
ndo foi bem vista por Demétrio, que o acusou de autocastracdo quando ainda era jovem, 0 que tornaria o ato
indigno. De acordo com Rubenson (2009, p. 148-149), ndo temos como saber se esse conflito entre Origenes
e Demétrio era algo puramente pessoal ou estaria relacionado a divergéncias doutrinarias. Seja como for, apds
a mudanca de Origenes para Cesareia €, logo apds, a morte de Demétrio, qualquer resquicio de tensao
desaparecera.
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multiplicaram especialmente em Alexandria, onde, qual em grande estadio, eram
congregados, de todo Egito e da Tebaida, os atletas de Deus e onde receberam de
Deus a coroa, suportando com toda coragem diferentes suplicios e géneros de
morte (Hist. Eccl. 6, 1).

O trecho acima foi relatado por Eusébio de Cesaréia na sua mais importante obra em
que descreve o0 martirio dos fiéis como resultado das perseguicdes do imperador Severo em
Alexandria. Até o inicio do século Il d.C., as persegui¢cbes contra os cristdos foram
esporadicas e ndo eram empreendidas pelo estado romano com o objetivo de aniquilar a nova
crenca®®. O proprio Clemente sai de Alexandria apenas nos anos iniciais do terceiro século,
pouco apos escrever a Exortacdo, em direcdo a Cesaréia, motivado pela perseguicao iniciada
pelo imperador Severo. Contudo, o século Il d.C. foi 0 momento em que 0s cristaos
direcionaram uma literatura prépria para informar ndo apenas aos seus adeptos, mas também
para as autoridades e demais habitantes do Império que desconheciam o cristianismo. Essa
literatura foi denominada apologética e seus autores, apologistas.

Os apologistas eram um grupo de escritores unidos que compartilhavam a defesa
racional de suas crengas em uma época que a situacdo legal de novas associagoes religiosas
ndo era clara e o riscos de conflitos locais era iminente. O direcionamento desses escritos
variava, podendo ser enderecada a um filésofo (Contra Celso, de Origenes) ou a um
imperador (Apologia segundo os fragmentos gregos, de Aristides de Atenas). O género
literario também variava: um diélogo (Dialogo com Trifdo, de Justino), um discurso
(Discurso contra os gregos, de Taciano), ou uma exortacdo (Exortacdo aos Gregos, de
Clemente de Alexandria), entre outros. Dependendo do local e condi¢cdo de producao do
texto, esses trabalhos comumente apresentam diferencas na forma de escrita e nivel de
sofisticacdo (HOEK, 2004, p. 71-72). Carolline Soares entende que as apologias eram obras
nas quais os autores cristaos esclareciam e pediam benevoléncia ao imperador. Eram defesas
da fé em formato literario. A maioria desses autores eram cultos e vinham de extratos sociais
elevados, tendo sido educados aos moldes da educacédo e filosofia classicas, valendo-se
desses conceitos para expor seus dogmas, crencas e costumes, bem como rebater as

acusag0es contra os cristdos. (SOARES, 2011, p. 71).

88 Koester (2005b, p. 357) informa que no decorrer do século | d.C. ndo havia um claro posicionamento das
autoridades romanas em relacéo a punigdo dos fiéis ou dos seus lideres cristdos. As prisGes que ocorriam eram
motivadas por acusacfes de perturbagdo da ordem publica e formacao de associacdes ilegais e secretas, assim
como a recusa de oferecer sacrificios em honra ao imperador. Nesse sentido, as autoridades pareciam estar
mais preocupadas com a manutencao da ordem civil do que em atentar contra um grupo religioso especifico.
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De forma geral, as apologias continham temas em comum que podem ser resumidos

conforme Ssegue.

(1) o cristianismo é uma filosofia, isto €, uma doutrina da vida e da conduta
corretas que pode ser ensinada; (2) essa filosofia serve ndo somente para construir
a personalidade moral individual, mas também a comunidade e, por consequéncia,
0 Estado; (3) como o cristianismo é uma verdadeira filosofia, sua verdade pode
ser documentada com base na sabedoria de tradicdes antigas; (4) a doutrina
filosofica do cristianismo é superior a todas as outras filosofias e supera de longe
todas as supersticbes de religibes tradicionais e de crencas em divindades
(KOESTER, 2005b, p. 362).

Para que esses mesmos temas fossem devidamente explicados a uma audiéncia que

desconhecia o cristianismo, houve a necessidade de encontrar uma base comum com 0s

povos a que se dirigiam. Esse foi um dos motivos para que 0s cristdos buscassem uma

aproximacdo racional a fim de tornar possivel qualquer tipo de discussdo ou debate. Da

mesma forma, era de fundamental importancia que esse didlogo ocorresse no ambiente

intelectual da cultura grega, pois diferentemente da literatura anterior, voltada a comunidade

interna, os escritores nao falavam a massas iletradas, mas a pessoas bem instruidas,
interessadas em obter informacdes (JAEGER, 2014, p. 39).

E o caso de Diogneto, a quem um autor cristdo anénimo escreveu em uma breve

carta:

Excelentissimo Diogneto, vejo que te interessas em aprender a religido dos cristdos
e que, muito sabia e cuidadosamente, te informastes sobre eles: qual é esse Deus
no qual confiam e como o veneram, para que todos eles desdenhem o mundo,
desprezem a morte, e ndo considerem 0s deuses que 0s gregos reconhecem, nem
observem a crenca dos judeus; que tipo de amor é esse que eles tém uns para com
0s outros; e, finalmente, por que essa nova estirpe ou género de vida apareceu
agora e nao antes; aprovo esse teu desejo e pego a Deus, o qual preside tanto o
nosso falar como o0 nosso ouvir que me conceda a dizer de tal modo que, ao escutar,
te tornes melhor; e assim, ao escutares, ndo se arrependa daquele que falou (Carta
a Diogneto, 1).

Os apologistas recorreram frequentemente a linguagem conceitual de seu tempo,

servindo-se de ferramentas como as filosofias estoicas, o platonismo e os cultos de mistérios.

Pelo fato de a lingua grega ter sido um dos principais veiculos de transmissdo da mensagem

cristd nas cidades, acredita-se que deu significativa contribuicdo para a helenizacdo do
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cristianismo. Contudo, deve-se frisar que isso de forma alguma significou um processo de
transformacao unilateral (SANTOS, 2006, p. 33)%.

A partir do momento em que a comunidade religiosa crista se tornou suficientemente
expressiva, as acusacoes que sofriam demandaram uma adequacgéo e melhor direcionamento
do discurso. De certa forma, podemos dizer que um dos primeiros confrontos entre cristaos
e ndo-cristdos ocorreu no campo literario. Como destaca Jaeger (2014, p. 39), esse
direcionamento ndo se deu por acaso, mas porque encaravam acusa¢fes como canibalismo,
por comerem e beberem o0 sangue de seu deus na eucaristia e até de ateismo, por nao
cultuarem os deuses do Estado, atitude encarada como subverséo politica.

Tendo em vista 0 contexto de surgimento das apologias e seu publico-alvo, a
Exortacdo de Clemente sera tratada como um estudo de caso muito particular. 1sso porque
apesar do texto clementino ser classificado como uma apologia, ndo sdo todas as
caracteristicas desse género que se destacardo na obra’. Alguns temas ganham mais
destaque, como é o caso da critica aos mistérios e a religido tradicional grega, enquanto que
outros, como o antijudaismo’ alimentado pelos cristdos do mesmo periodo, aparecem de
forma superficial ou subentendida na propria maneira de pensamento do autor.

Clemente de Alexandria difere dos apologistas de sua época em alguns pontos que
se destacam ndo apenas na Exortacdo como também em O Pedagogo e no Stromata. Hoek
ressalta que para entender o tipo de apologia em que o texto se enquadra, devemos ter em
mente que sua forma estd diretamente relacionada com a ideia de que o autor tem do

Protréptico’®. Segunda a autora (HOEK, 2004, p. 81) a escolha do termo é motivada pelo

89 August Franzen (2009, p. 42) ndo concorda com a ideia de que houve uma helenizagio do cristianismo por
entender que o objetivo dos apologistas era dar testemunho sobre Cristo e, por isso, o didlogo ocorrido no
campo do pensamento grego era nada mais que uma necessidade para o bom entendimento do discurso.
Entretanto, como destacado acima, a helenizagdo ndo foi um processo unilateral, tendo havido influéncias tanto
para os cristdos como para 0s nao-cristaos.

0 Rita Coda dos Santos (2006, p. 46, nota 88) diz que a apologética cristd ocorreu em trés etapas: na primeira,
havia a preocupacdo em refutar as acusa¢fes contra os cristdos; na segunda etapa, o cristianismo precisava ser
defendido contra acusacdes falsas e, por fim, a terceira etapa consistia em ilustrar e fundamentar a fé apostélica
para a demolicdo do politeismo grego. Clemente de Alexandria estaria incluido nessa Gltima etapa.

1 O “fator judaico” foi outro motivador para a escrita das apologias. Caroline Soares explica que apds a queda
do templo de Jerusalém, nos anos 70 d.C., as divergéncias ente judeus e cristdos em temas como a circunciséo
e a observancia da Lei se acentuaram cada vez mais, resultando na sua separacdo (2014, p. 61-62). Assim,
fazia-se necessario tracar essas distingGes também por meio da literatura apologética como foi o caso da obra
Carta a Diogneto e o Contra Celso, de Origenes.

2 Vale lembrar que esse termo foi traduzido para o portugués como Exortagio aos gregos, mas o nome da obra
original de Clemente é Protreptikos pros Héllenas. Em nota, Rita Coda dos Santos (2006, p. 11) informa que
o0 Protréptico é usado no &mbito das ciéncias e da filosofia, e que o objetivo de Clemente ao se apropriar desse
termo é evidenciar o processo de inclusdo do cristianismo na filosofia, tornando-o a “anica e verdadeira
filosofia”.



Pagina |71

publico ao qual se direciona — no caso, 0s gregos alexandrinos — e como Clemente entende
sua propria missao. Aqui, o Protréptico ndo é visto como uma tentativa do autor em fazer
uma defesa contra acusa¢gfes do mundo ndo-cristdo, funcionando mais como uma ferramenta
de converséo que pode ser descrita como um chamado, uma persuasao, uma promessa, um
encorajamento ou uma exortacao.

E importante frisar que a estrutura da literatura apologética teve como base inicial o
género literario do protréptico grego, que consistia em um modo de viver filosofico e era
dirigido aqueles que estavam empenhados em transformar a busca pela verdadeira filosofia
em um estilo de vida. Um de seus grandes expoentes foi o protréptico de Aristoteles, obra
perdida, mas cuja influéncia pode ser percebida até mesmo na Cidade de Deus, de Santo
Agostinho (KOESTER, 2005b, p. 360)"3. Nesse caso, 0 protréptico seria um estilo literario
bastante versatil e podia ser aplicado em diferentes formas como dialogos, discursos e cartas,
0 que dificulta a sua definicdo como género (HOEK, 2004, p. 83).

Em O Pedagogo’, Clemente formula seu entendimento de protréptico:

Ha trés coisas a ser regradas no homem: os habitos, as a¢les e as paixoes.
Para regrar os habitos é preciso recorrer a exortacao, que é como um guia da
religido e da piedade, e uma maravilhosa ajuda para introduzir-se na fé. Por
ela, afastamo-nos dos velhos erros e entramos com alegria na via da salvacao,
como nos diz o profeta: “O Deus de Israel ¢ bom para os puros de coragao”.

E preciso se servir dos preceitos para regrar as acdes, mas para remediar as paixdes
da alma existe a via das consolagdes. Por esse artificio, 0 homem abandona seus
velhos costumes nos quais fora criado, para instruir-se segundo as maximas da fé
gue conduzem a Deus. Chama-se exortacao esse discurso pelo qual 0 homem
pbe-se a procurar as vias de sua salvacdo. A religido é uma espécie de
exortacdo além de um culto piedoso que se rende ao bom Deus. Trata-se,
contudo, de uma instrucdo perpétua, para nos fazer aprender a levar uma vida
correta, inspirando-nos a desejar ardentemente a vida futura (O Pedagogo, p. 19)
(grifo meu).

Como destacado acima, Clemente realca que seu texto tem como alvo o modo de

vida humano e a moralidade para que os individuos fossem levados a salvagdo, o que s

73 Koester ressalta que, embora 0 protréptico grego tenha exercido um papel de influéncia no contexto do
cristianismo, analisando aspectos da identidade judaica no século I d.C., Ménica Selvatici revela que muitos
dos textos apologéticos judaicos tinham consciéncia de que suas préaticas eram repudiadas pelos romanos. Isso
os levou a apresentar o judaismo como filosofia. Assim “no contexto particular do Mediterraneo de fala grega,
o0s autores dos textos apologéticos judaicos procuraram suavizar as suas fronteiras a partir da énfase nas
caracteristicas comuns com as filosofias helenisticas que percorriam o Mediterrdneo” (SELVATICI, 2008, p.
29).

74 0 Pedagogo foi um livro escrito para aqueles que ja estavam integrados na comunidade de cristdos. A fungio
do pedagogo em Clemente de Alexandria esta relacionada com o sinbnimo de educador, no sentido religioso
do termo, e se ocupa da vida préatica e exceléncia moral. Assim, Clemente é tido como um mestre disciplinador,
aquele que orienta 0os membros da comunidade como harmonizar a vida em varios sentidos além do religioso.
(SPINELLLI, 2002, p. 64).
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ocorreria a partir do momento que entrassem em contato com a fé e se convertessem. Esse
raciocinio aparece na Exortacdo ainda no capitulo inicial quando pede aos ouvintes que
renunciem a impiedade e as paixfes do mundo, vivendo de acordo com a justica a fim de
esperar a salvacdo por Cristo (Protr. I, 7, 2).

O protréptico de Clemente traz com originalidade a receptividade e a0 mesmo tempo
repulsa do cristianismo para com a cultura grega. E por meio dessa obra que o autor repudia
0 politeismo e suas praticas, sem abandonar sua identidade como grego erudito e, assim,
acatar a nova fé. Santos (2006, p. 44) aponta que Clemente escreve uma apologia sui generis,
trazendo seu espirito culto e o entusiasmo de cristdo converso, alem de ressaltar que a obra
evidencia melhor o processo de inculturacdo do cristianismo, ou seja, 0 processo de
“traducdo”, de defesa e justificativa dos apologistas.

Hoek (2004, p. 92) entende que Clemente se apropria de uma ja existente tradicdo
apologética crista integrando aspectos da cultura helénica em uma abordagem prépria. 1sso
pode ser percebido no emprego de esquemas retoricos e filosoficos, sendo o estilo
protréptico — o formato da exortacdo - apenas um elemento dessa estratégia. A autora ainda
acrescenta a dificuldade de definir precisamente o elemento apologético no trabalho de
Clemente, indicando que a obra consiste em abordar ideias tradicionais que ao mesmo tempo
aproximam e rejeitam os costumes religiosos gregos, mas que também estdo diretamente

ligadas com a visdo do autor do que consideraria a “verdadeira filosofia”.

2.5 Clemente de Alexandria: vida e obra

Tito Flavio Clemente, mais conhecido como Clemente de Alexandria (145-215), foi
um presbitero cristdo radicado no Egito, mais especificamente na cidade que acompanha seu
nome. Pouca coisa nos chegou sobre sua juventude, mas acredita-se que tenha nascido em
Atenas e pertencido a uma familia de origem politeista e apenas posteriormente se convertera
ao cristianismo. Embora detalhes sobre sua conversdo sejam bastante escassos, Piotr
Ashwin-Siejkowski (2008, p. 22-23) vé na figura de Clemente um homem em um processo
de amadurecimento ético e religioso e que via na filosofia “o caminho para a salva¢ao” que
estaria ao alcance de todos que seguissem o Logos divino. Dessa forma, o autor destaca que
a vida de Clemente foi um processo de amadurecimento lento e gradual, primeiramente por
meio da sua educacdo grega (paideia), seguido do seu contato com formas helenizadas do

judaismo e, por fim, sua plena realizacdo na forma da religiosidade crista.
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A fonte mais antiga sobre Clemente é a Historia Eclesiastica de Eusébio. Nela,
Clemente € citado como discipulo de Panteno e mestre de Origenes (Hist. Eccl. 6, 6), além
de prover informacdes sobre os lugares que o alexandrino teria visitado como Grécia, Siria,
Palestina e demais partes do Egito (Hist. Eccl. 5, 11, 4). Das suas obras, Eusébio indica que
foram preservadas a Hypotyposes, O Pedagogo, o Protréptico, Que rico se salvard?, um
tratado sobre a Pascoa, O jejum, A maledicéncia, Exortacdo a paciéncia ou Aos neofitos,
Regra eclesiastica ou Contra judaizantes, sendo esta Ultima dedicada ao bispo Alexandre de
Jerusalém. Dentre os trabalhos de Clemente, Eusébio parece mais bem informado sobre o
Stromata por conter partes das Escrituras e doutrinas vistas como Uteis, criticas as falsas
informac0es de heresiarcas e pareceres filosoficos extraidos de escritores gregos e barbaros.
Lembra, ainda, que Clemente estava familiarizado com os escritos de Taciano, Cassiano,
Filon, Aristobulo, Josefo, Demétrio e Eupolemo, todos estes autores conhecedores da
polémica sobre a antiguidade de Moisés e dos judeus sobre os gregos (Hist. Eccl. 6, 13, 2-
7).

As correspondéncias do bispo Alexandre de Jerusalém para a igreja em Antioquia e
para Origenes citam Clemente e apontam a data de sua morte entre os anos 211 e 215 d.C.
(Osborn, 2005, p. 1). O teodlogo teria permanecido em Alexandria até o ano 202 d.C. quando
saiu em virtude das persegui¢cdes empreendidas pelo imperador Septimio Severo. Esses
eventos também foram narrados por Eusébio e sdo importantes por proporem uma Visao
sobre a cristandade alexandrina no inicio do século 111 d. C. Segundo o autor, 0s cristdos da
cidade e de todo o Egito ja estavam em numeros bastante expressivos, mas com as medidas
do imperador restringindo as atividades dos cristdos e judeus, milhares de fiéis foram levados
a morte (Hist. Eccl. 6, 1 e 6, 2, 2-3). O martirio dos cristdos deve ser aqui destacado na obra
de Eusébio por estar diretamente relacionado com suas motivacfes na escrita da Historia
Eclesiéastica.

Clemente dedicou sua vida a proclamar o cristianismo como uma religido superior as
praticadas pelas elites alexandrinas, chamando atencéo dos filosofos platdnicos e estoicos
de seu tempo. Diferentemente de outros contemporaneos, ele entendia que a filosofia ndo
devia ser descartada, mas agregada ao conhecimento cristdo como uma ferramenta tornando
a Fé mais acessivel aos nao-cristdos. Essa caracteristica fez com que fosse considerado um
dos primeiros grandes mestres cristdos a se valer da tradi¢do classica e da filosofia grega
para defender e ilustrar a Fé cristd pois, uma de suas principais teses é que apesar de a fé ser

absolutamente superior a filosofia — e o divino Logos ser o mestre e educador -, tal ndo
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significava que ndo se deveria conhecer e aproveitar as verdades parciais encontradas nas
doutrinas filosoficas, e coloca-las a servigo da fé” (SILVEIRA, 2013, p. 7).

Como Origenes, Clemente é visto como um dos fundadores da filosofia cristd,
consistindo naquilo que os primeiros pensadores gregos chamavam de teologia. Traz como
novidade o fato de a especulagédo filosofica tomar como ponto de partida uma revelagéo
divina contida em um livro sagrado, caracteristica que ja havia sido percebida nos escritos
de Filon com relagdo a religido judaica (JAEGER, 2014, p. 61). O autor judeu é também
uma de suas maiores influéncias, embora algumas vezes o posicionamento de Clemente
possa ser dubio, seja concordando com o autor em temas como o entendimento da
superioridade de Moisés sobre Platdo ou mesmo utilizando determinados argumentos de
Filon para reforcar suas préprias ideias.

Mas Filon é apenas um entre tantos outros autores de quem Clemente se utiliza. Na
Exortacdo, sdo feitas referéncias a autores e obras do mundo greco-romano como A
Republica de Platdo, episodios da Iliada ou Odisseia de Homero, Hinos orficos, Oraculos
Sibilinos, entre tantos outros. E evidente seu conhecimento dos autores classicos ndo apenas
como resultado de sua formacdo intelectual no mundo greco-romano, mas também pela sua
insercdo em uma cidade que emanava erudi¢cdo. Em uma época onde os cristdos viam no
conhecimento biblico e na fé os Unicos requisitos necessarios para a salvacdo, essa
aproximacéo de Clemente com o conhecimento grego ndo passou despercebida aos seus
contemporaneos.

Henry Chadwick (1977, p.17-18), um dos principais estudiosos do cristianismo
antigo, vé esse posicionamento como uma reagdo encontrada pela igreja contra 0s mestres
gnosticos que tendiam a relacionar o cristianismo com nogdes derivadas de sincretismos
Greco-orientais, levando-os a rejeitar qualquer forma religiosa que necessitasse de um
suporte filosofico. Sabendo o contetido de tais criticas, podemos dizer que Clemente adotara
uma postura mais aberta em relagdo a outros mestres de seu tempo e ndo percebe o contato
com o Outro como algo necessariamente a ser suprimido ou negado, mas negociado. Pelo
contrario, o alexandrino vé a apropriacdo da filosofia como uma oportunidade, uma porta de
entrada para se levar a cristandade ao seu publico ndo-cristdo, embora passe a ser mais
cauteloso com os termos que utiliza nos seus escritos, com receito de ser mal interpretado.
Como observa-se na Exortagéo, a metodologia empregada pelo autor busca utilizar a cultura
literaria e os recursos filoséficos disponiveis, inserindo o cristianismo na tradicéo filosofica

e no vocabuléario mistico dos gregos. A insisténcia de Clemente na especulacdo filosofica
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estaria relacionada a crenca de que tal conhecimento teria origem divina e, portanto, sua
rejeicdo seria prejudicial para o aprofundamento da fé (SANTOS, 2006, p. 40).

Rita Coda dos Santos destaca ainda a vivéncia de Clemente no auge do movimento
conhecido como Segunda Sofistica, como ja analisado acima. Como um homem de seu
tempo, seria incomum o autor ndo utilizar a erudi¢do adquirida por anos a favor da literatura
apologética cristd. Dessa forma, Santos vé no protréptico clementino uma necessidade de
apresentar sua crenca aos gregos alexandrinos através do didlogo entre fé-razao como “a
Gltima etapa de um processo que se iniciou com os hebreus, foi pressentido por alguns
filésofos gregos e se concretizou, na plenitude dos tempos, com a parousia do Logos divino”
(SANTOS, 2006, p. 39).

No proximo capitulo, nosso foco sera a analise da fonte a partir dos temas mais
importantes e recorrentes na obra. Tendo em vista que os dois capitulos até aqui se ocuparam
em contextualizar e apresentar ferramentas para a compreensdo da obra, esperamos estar
munidos de informag0es suficientes para apresentar ao leitor qual a visdo de cristianismo

gue Clemente de Alexandria exp0e aos seus ouvintes na Exortacdo aos Gregos.
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3. O CRISTIANISMO NA EXORTACAO AOS GREGOS

3.1 A estrutura do texto

Para andlise da fonte em questdo, utilizaremos a versdo em portugués intitulada
Exortacdo aos Gregos, traduzida pela Prof.2 Dr. @ Rita de Cassia Coda dos Santos’. Nesta
edicdo, a autora divide o texto de Clemente em doze capitulos’®:

e Capitulo I — Apresentacdo do Logos divino e seu cantico novo.

e Capitulo Il — A demoligdo dos mistérios e dos mitos gregos.

e Capitulo 11l — Os sacrificios humanos e os templos dos deuses.

e Capitulo IV — A natureza dos deuses gregos.

e Capitulo V — As ideias sobre deus segundo a filosofia grega.

e Capitulo VI — Alguns filésofos sentiram-se inspirados pela verdade.

e Capitulo VII — Os poetas também testemunharam a verdade.

e Capitulo VIII — Os profetas dos hebreus sdo os guardides da verdade divina.
e Capitulo IX — Deus nos exorta por meio de seu Logos.

e Capitulo X — Todos os homens devem ouvir e acatar a voz da verdade.
e Capitulo XI — A parousia do Logos divino e sua beneficéncia.

e Capitulo XII — E preciso aceitar o Logos de Deus.

Como evidenciado pelo proprio Clemente logo no inicio, a Exortacéo caracteriza-se
como uma composi¢do literaria que surge para expor o que chama de “verdade” sobre o
pantedo grego, levando-o a dedicar quase metade do seu texto a fazer duras criticas aos mitos
e crencas helénicas. No capitulo I, o autor apresenta o “Cantico Novo”, uma melodia divina
e harmoniosa que vem para se sobrepor aos cantos dos antigo poetas e aos mistérios,

exortando aos seus ouvintes que abandonassem santudrios impuros e se desviassem da

5 Rita Coda dos Santos é mestre em Letras Classicas pela UFRJ e doutora em Literatura Comparada pela
UFMG. A traducdo do Protréptico para a lingua portuguesa foi realizada em virtude da sua tese de doutorado,
em que analisa como o pensamento grego impactou diretamente na formacdo do texto de Clemente de
Alexandria, sendo publicado pela Editora E, conforme indicado nas referéncias bibliograficas deste trabalho.
Destaca-se que a tese da autora, no seu primeiro capitulo, traz um impressionante histérico das traducdes da
Exortacéo de Clemente, desde os primeiros manuscritos, passando pelos percalcos historicos préprios de obras
antigas, até sua chegada aos nossos dias. E importante que toda essa histéria da obra recuperada pela autora
seja destacada, visto que por meio da versdo de Otto Stahlin foi realizada a traducdo para o portugués
(SANTOS, 2006, p. 16-31).

8 Em nota, Rita Coda dos Santos (2006, p. 54, nota 110) cita W. Lowth como o autor responsavel por fazer a
divisdo da Exortacdo aos Gregos em doze capitulos.



Pagina |77

palavra de “impostores” como o tracio Orfeu e o tebano Metimnedo, homens que induziram
a humanidade a idolatria e aos erros do politeismo. Dos capitulos Il a IV, que ocupam a
maior parte da obra, 0 autor se volta para o ataque aos cultos de mistério, expondo a natureza
dos ritos, suas origens e objetos sagrados. Mais do que simplesmente expor, Clemente se
propde a desconstruir 0s mitos gregos demonstrando por meio da autoridade de autores ja
conhecidos em uma cidade tdo erudita como Alexandria (Orfeu, Homero, Hesiodo, Platéo,
Aristételes, entre outros) como os préprios gregos reconheciam a falsidade ou ao menos
desconfiavam da sacralidade de suas divindades. Por fim, Clemente néo hesita em atribuir
adjetivos pejorativos aos deuses chamando-os de imorais, corruptos, incestuosos, falsos,
demdnios, ou mesmo em negar sua existéncia dizendo que ndo passariam de estatuas
divinizadas que foram talhados em objetos de pedra e madeira.

Nos capitulos V e VI, Clemente continua sua retorica, agora voltada aos filosofos e
a filosofia. Nota-se que o autor ndo se preocupa em critica-los abertamente, mas toca em
pontos especificos para comprovar suas hipoteses, indicando como o conhecimento possuido
pelos gregos pertencia primeiramente aos hebreus e que mesmo os fildsofos tiveram o que
chama de “vislumbres” da verdade, mas por ndo serem parte da tradi¢do cristd, nao foram
capazes de entender o Logos divino. O capitulo VII € uma continuacdo dos anteriores com
o diferencial de ser dirigido aos poetas gregos.

Por fim, ap6s denunciar o que cré ser a verdadeira natureza das crencas politeistas
afirmando e reforcando cada aspecto considerado negativo, os capitulos VIII a XII contém
o teor propriamente apologético da obra, em que 0 autor traz a tona a sua mensagem
principal: exortar os gregos alexandrinos a conversao cristd. Na visdo clementina, o caminho
a piedade fora introduzido pelos profetas como Jeremias, Isaias e Moiseés, retratados como
exemplos de virtude conforme relatado nas Escrituras. Chamando a atencéo para o Logos, a
forma como Deus chamaria os homens a salvacdo, Clemente apela que todos aqueles
dispostos a ouvir abandonassem velhos mitos e aceitassem a “verdade” para, enfim, receber
as béncéos divinas.

Nossa metodologia consiste em dividir os topicos de acordo com os temas levantados
pelo alexandrino e com o objetivo de colocar em evidéncia a questao central. Apesar de o
texto de Clemente ser dividido em doze capitulos, a tematica de boa parte destes €
compartilhada nos capitulos seguintes (é o caso dos capitulos II, Il e IV que praticamente
tratam sobre o mesmo assunto), o que facilita no entendimento do discurso. Comegamos

pelo capitulo I, que serve como introducdo a obra e é onde Clemente expde sua proposta de
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mostrar aos homens o caminho correto que leva & salvacdo. Nos capitulos Il a IV,
analisaremos a forma como os cultos de mistério e a religiosidade grega sdo abordados,
focando nos aspectos que o autor destaca em didlogo com o que tratamos no tépico 1.4.1,
sendo necessario o entendimento tanto do que a historiografia debate sobre as crengas quanto
aos pontos apresentados pelo autor. Os breves capitulos que vdo do V a VII foram
condensados em um unico topico por conterem o que Clemente considera como seus
argumentos de autoridade, ao demonstrar que 0s proprios autores gregos reconheciam as
manifestagcdes do Logos, mas eram incapazes de entendé-las, reforcando o argumento de que
a verdade cristd fora disponibilizada a todos, mas apenas os cristaos estariam suficientemente
aptos para recebé-la. Dos capitulos VIII a X1, Clemente expde verdadeiramente sua apologia
e, por fim, o capitulo XII, ser& incorporado a conclusdo deste trabalho por conter uma sintese

e a mensagem final do autor para os gregos alexandrinos.

3.2 Introducéo a Exortacdo aos Gregos

O primeiro capitulo da Exortacéo consiste na Apresentacdo do Logos divino e seu
cantico novo e aqui € introduzida a mensagem principal que acompanharad toda a
argumentacao da obra: exortar os gregos de Alexandria a abandonar velhas crencas erréneas
e “falsas” e abragar a verdade defendida pelo autor e pelos profetas.

Clemente inicia o texto fazendo alusdes aos mitos gregos e suas explicagdes para, em
seguida, questionar a credulidade dos gregos em histdrias que considera indignas da fé

humana:

Como pudestes crer em mitos vazios e supor que a musica encanta animais
selvagens? (...) eu mesmo, apesar de serem mitos, mal suporto ver tantas desgracas
tomadas como assuntos de tragédias; mas, para v@s, os registros de desgracas
tornaram-se pecas de teatro, e os atores, espetaculos de satisfacdo (...) (Protr. | 2,
1).

Ao mesmo tempo, Clemente atribui essa crenca a poetas gregos como o tracio Orfeu,
a quem sao dirigidas criticas severas pela sua iniciacdo dos mistérios, e passa a identifica-lo

como charlatdo por promover a idolatria:

Aquele tracio - Orfeu, mais o tebano e o0 metimnense parecem-me seres indignos
do nome de homem, pois foram charlataes: sob o pretexto da misica ultrajaram a
vida e, possessos por uma artistica magia que conduz a perda — celebrando os
mistérios da violéncia e divinizando o luto -, foram os primeiros a conduzir os
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homens a idolatria. Sim, com pedras e madeira, isto é, com estatuas e pinturas,
foram eles os primeiros a instituir o mais torpe dos costumes, constrangendo esta
bela liberdade dos cidaddos da terra & mais infima serviddo, através de canticos e
encantamentos (Protr. I, 3, 1).

Para Clemente, seria necessario mostrar ao publico que 0s homens incorriam no erro
por seguirem a crenga dos poetas e cantores miticos, a quem atribui esse “desvio de conduta”,
que sO poderia ser sanado pela propagacdo da fé cristd. Para alcancar esse objetivo, 0
primeiro passo dado pelo autor é um pedido direto para que abandonassem tais crengas e
encerrassem as iniciagdes misteriosoficas, aceitando a verdade e a novidade trazida pelo
cristianismo, a “nova harmonia” também chamada de Cantico Novo. Neste ponto, é
apresentado aos ouvintes o logos divino como intermediario para a salvacdo. Embora
Clemente ndo dé uma definigdo mais precisa do seu entendimento do logos, no decorrer do
capitulo é ressaltado que o termo se refere a Cristo, mas que também é designado como
Cantico Novo (Protr. 1, 6, 5).

Clemente ainda disserta sobre a natureza do logos e sua beneficéncia para com
aqueles que aceitassem a conversao, visto que o argumento do autor é de que todos, estariam

aptos a receber a misericordia divina:

O que quer, entéo, esse instrumento, o Logos de Deus, o Senhor, e seu cantico
novo? Abrir os olhos dos cegos e o0s ouvidos dos surdos, conduzir os paraliticos
ou 0s errantes a justica, mostrar Deus aos homens insensatos, fazer cessar a
corrupcao, vencer a morte, reconciliar com o Pai os filhos desobedientes.

Esse instrumento de Deus ama os homens: o Senhor apieda-se, instrui, exorta,
adverte, salva, protege, promete-nos uma recompensa por nosso aprendizado da
esperanca de salvacdo: o reino dos céus. Tudo isso com uma Unica intengdo de nos
salvar. O mal se nutre da perda dos homens; a verdade, por seu turno, como a
abelha, ndo prejudica nada do que existe, apenas se alegra por sua salvagdo (Protr.
1,6, 1-2).

Ressalta-se ainda a forma de Deus conduzir os homens a salvagdo, conforme
impetrado pelas Escrituras, ocorrida por meio dos profetas (tema que sera retomado pelo
autor no capitulo VIII), e que os que se recusassem a aderir a palavra divina tinham como
destino a morte (Protr. 1, 8, 3).

Ainda se considerarmos o teor introdutorio deste capitulo, o autor conseguiu resumir
sua ideia geral e apresentar 0s principais pontos a serem destacados no decorrer de todo 0
texto. A fé é apresentada como aquela que iria se sobrepor a mistica grega e a antitese entre
ambos é enfatizada continuamente. Para isso ele usa elementos proprios dos mistérios

opondo o canto de Orfeu, que levaria a idolatria e perdicdo, ao canto de Cristo, que cura e
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salva. Da mesma forma, Clemente faz uso de termos familiares como ‘“hierofante”,
“mistagogo”, “0 que revela”, para ilustrar o cristianismo como possuidor de caracteristicas
misteriosoficas, embora superior a crenca dos gregos. Esta mesma superioridade é atestada
pela forma que o logos se manifestava, exortando 0s homens, processo que compara a um
médico que busca a cura do paciente: (...) dentre os corpos doentes, cobre uns com
cataplasmas, limpa e banha outro, intervém com o ferro, cauteriza aqui e ali, noutro lugar
amputa alguns pela serra, quando ainda é possivel curar o homem como um todo ou apenas
um de seus membros (...) (Protr. I, 8, 2). Dessa forma, Clemente ilustra o cristianismo como
a crenga que vem para “curar” ou “corrigir” todos aqueles que, de algum modo, foram
enganados pelos charlatées e seus mitos, possibilitando aos homens a escolha pela salvagéo
desde que aceitassem os designios da fé e abandonassem falsas crencas. Nesse momento, 0
autor se volta contra essas mesmas crengas, em uma tentativa de invalida-las e reforcar a

necessidade da conversao.

3.3 A desconstrucéo da religiosidade grega

O capitulo Il da Exortacdo é, sem davidas, a mais agressiva investida de Clemente
contra os mistérios sobre os quais se debruca longamente. Seria razoavel para o autor, assim
como os demais apologistas de seu tempo, que o ataque do cristianismo comecasse pelos
mistérios, visto que suas doutrinas postulavam um conhecimento de deus através da
revelacdo (gnose), por meios misticos, alegorias que ndo poderiam ser alcancadas por
caminhos profanos (SANTOS, 2006, p. 60). Surge entdo a necessidade de se apropriar de
todo um instrumental de conceitos pertencentes a esses cultos e dar-lhes um novo
significado. Mas para isso, era necessario desconstruir e tirar toda sua sacralidade para
reduzi-las a crencas sem sentido. Ao mesmo tempo, percebemos como Clemente toma para
si a tarefa de enunciar os gregos, tornando-os diferentes para, mais a frente, destacar essas
mesmas diferencas a fim de demarcar fronteiras e classificar as crengas que o autor considera
certas ou erradas (SILVA, 2001, p. 81).

No inicio do texto, o autor alerta para que se abandonassem 0s “santuarios impios” e
ndo acreditassem em historias “inverossimeis”, atribuindo aos oraculos a alcunha de “lugares

de delirio” (Protr. 11, 11, 1-2). Deixando claro sua proposta, diz:
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Que tal se eu te enumerasse 0s mistérios? Nao parodiarei, pois, como dizem de
Alcibiades, mas revelarei clara e belamente, segundo o discurso da verdade, aquela
charlatanice escondida neles, e aqueles que sdo chamados, por vés, de deuses, com
suas iniciagBes misticas; tal como sobre o palco da vida, eu os farei aparecer aos
espectadores da verdade (Protr. Il, 12, 1).

Concordamos com Carolina Suriz dos Santos (2017, p. 38-39) quando demonstra que
Clemente segue a seguinte linha de raciocinio: primeiro, 0 autor tentar causar choque ao
leitor ao expor a violéncia, luxaria e homofagia com que 0s mitos sdo representados; em
seguida, procura ridicularizar os gregos por meio da satira dos mistérios, zombando dos
objetos rituais; na sequéncia, acusa os deuses de serem charlatdes e impostores que enganam
0s homens para, por fim, concluir que essas mesmas divindades sdo deménios e a forma
mais repugnante do maligno. Clemente ndo se detém apenas em “revelar” os mistérios. Para
atingir o objetivo de seu discurso, sdo destacados o0s aspectos considerados mais cruéis a fim
de causar choque e horror aos ouvintes. E o que ocorre quando relata os mistérios de Dioniso.
Clemente cita que as bacantes celebram a homofagia de um “Dioniso enlouquecido” e seu
delirio sagrado faz com que partilhem a carne ritual das vitimas sacrificiais (Protr. 11, 2, 1).
Mais adiante, citando o poeta Orfeu, é dito que esse mesmo culto teve como origem a

mutilacdo do deus:

(...) era ele uma crianca ainda e foi cercado pelos curetas, numa danca de armas,
guando os titds se aproximaram dele, dissimuladamente, e 0 enganaram com jogos
infantis; os mesmos titas, entdo o esquartejaram, estando Dioniso em tenra idade
(...) (Protr. 11, 17, 2).

Cita ainda como os coribantes eram fratricidas e que carregaram parte do corpo
mutilado de Dioniso:

Ao chamarem de Cabiros os Coribantes, denunciam, destarte, a iniciagdo cabiria,
pois esses dois fraticidas, em verdade, carregando o cesto no qual se encontrava o
membro viril de Dioniso, fugiram para a Tirrénia, levando com eles essa gloriosa
mercadoria. Ai eles permaneceram como refugiados, expondo a veneracdo dos
tirrénios, como uma preciosa licdo de piedade, as genitéalias de Dioniso e o cesto
gue as guarda. Por este motivo, ndo de todo inverossimil, alguns invocam Dioniso
Atis, por ter sido este deus castrado (Protr. Il, 19, 4).

Quanto aos mistérios eleusinos, Clemente os descreve como celebragbes da
“errancia, rapto ¢ luto”. S0 mostrados ao leitor que esses mistérios surgiram da unido
amorosa de Zeus e Deméter, a quem Clemente ndo sabe dizer se era sua mulher ou mée, para

entdo acrescentar:
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Que tal se eu continuasse o relato? Deméter, por seu turno, da a luz; Core cresce;
Zeus une-se, novamente e, desta vez, com Feréfata, “a engendrada por ele”, sua
prépria filha, depois de ter feito o mesmo com sua mae Deméter, esquecido do
primeiro crime; Zeus, pai e corruptor da menina, uniu-se a ela transformado em
dragdo, dando demonstracdo do que ele era (Protr. 11, 16, 1).

Clemente continua o relato e apresenta o famoso episodio do rapto da filha de
Deméter. O autor descreve sua desolacao pelo desaparecimento da filha, que fez com que
Baubo oferecesse o ciceon, que a recusa, e prontamente Baubo levanta suas vestes para a
alegria da deusa: “Belo espetaculo, pois, e conveniente a uma deusa!”.

Como destacados nos trechos acima, Clemente tratou de focar nos aspectos mais
“desumanos” dos mistérios: a homofagia, 0 assassinato e esquartejamento de uma crianga, a
relacdo incestuosa e a violacdo de uma filha. Pérez (2010, p. 172) aponta que as descri¢des
de Clemente sdo, muitas vezes, fragmentarias e incompletas. Nao h& explicagdes para o
crime cometido pelos titds, enfatizando o carater irracional do ato, e nem menciona que a
ressurreicio de Dioniso a partir do coragdo salvo por Palas Atenas’’, tinha como objetivo
atenuar as consequéncias negativas da sua morte. Tendo em vista o objetivo de Clemente em
fazer transparecer apenas o considerado maligno da crenca, 0 autor se abstém de apresentar
ao leitor quais os significados e as implicagcdes que os rituais continham. Em nenhum
momento € citado como 0s gregos percebiam seus ritos e as implicagcdes que cada etapa das
iniciagdes representavam, além do simbolismo de cada rito iniciatico, o que leva a crer que,
apesar do seu amplo conhecimento, Clemente se dedica fielmente a seguir uma agenda
prépria disposta apenas a desacreditar os mistérios em contraposicdo ao cristianismo,
conforme veremos mais a frente.

Apos expor a dita crueldade dos mistérios, Clemente apela para a satira,
ridicularizando as crencas politeistas como artificios para sua deslegitimacéo. E o que faz
quando cita o mito do nascimento de Afrodite, aquela que “nasceu da espuma” causada pela
mutilacdo dos 6rgaos sexuais de Uranos, e que tinha como simbolo ritualistico um bolo em

forma de falo. Aos seus iniciados, Clemente compara o ato de levar uma moeda com o

T «(...)Atena, por sua vez, por haver retirado o coragdo de Dioniso, mereceu o epiteto de Palas, devido as
batidas deste coragdo (...)” (Protr. 11, 18, 1).
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pagamento a uma cortesd (Protr. II, 14, 2). Ja nos mistérios eleusinos e dionisiacos’®,

respectivamente, mais uma vez 0s objetos rituais sdo alvos de riso:

E supérfluo apresentar os simbolos dessa iniciagdo. Eu sei que eles levar-vos-o
ao riso, através de suas representagdes, mesmo se ndo sentirdes vontade de rir: ‘Eu
comi sobre o timpano; do cimbalo bebi; levei os vasos sagrados, precipitei-me no
leito nupcial’. Esses simbolos ndo sdo verdadeiros atos de violéncia? Os mistérios
ndo sdo uma chalaga? (Protr. II, 15, 3).

Também ndo é indtil apresentar-vos, para vossa condenacdo, os simbolos indteis
dessa cerimonia de iniciacdo: um pequeno 0sso, uma esfera, um pido, macas, uma
roda, um espelho e um floco de 3. Atenas, por sua vez, por haver retirado o
coracdo de Dioniso, mereceu o epiteto de Palas, devido as batidas deste coracdo
(...) (Protr. 11, 18, 1)

Quanto aos homens que se prestavam aos rituais misteriosoficos, Clemente os chama
de ateus por ignorarem o verdadeiro Deus. Esses mesmos homens séo duplamente culpados
por ignorarem e ndo reconhecerem o verdadeiro Deus e por atribuir existéncia a seres que
n&o poderiam ser consideradas divindades’, o que parece bastante significativo visto que 0s
cristdos recebiam a alcunha de ateus pela sua recusa em prestar honras ao imperador. Nesse
caso, Clemente se apropria de um termo imposto aos fiéis e o subverte de acordo com a
I6gica cristd para aplica-lo contra os gregos, mostrando como o autor consegue usar termos
familiares para lhes atribuir um novo significado.

Entretanto, Clemente entende que o desconhecimento dos gregos sobre Deus se devia
a impiedade e supersticdo, e que tal conhecimento se perdeu “nas trevas da ignorancia” e

esta perda resultou em um desvio da crenca original:

Porém, concepcles erradas, desviadas do caminho certo, e verdadeiramente
funestas, afastaram “a planta celeste”, 0 homem, de uma conduta celeste e 0
subjugaram sobre a terra, persuadindo-o a se prender as criaturas terrestres (Protr.
I, 25, 4).

Prosseguindo em sua abordagem para desacreditar o pantedo helénico, Clemente fala
como os gregos se dedicaram as mais diferentes formas de divinizar aquilo que estava ao

seu redor, sem se restringir a seres vivos, entre 0s quais sdo citados: 0s astros e Sseus

8 Clemente prossegue citando uma série de outros objetos sagrados como bolas pequenas, grios de sal, uma
serpente, ramos de figueira, pasteis redondo, lamparinas, espadas, um pente fino, entre outros (Protr. I, 22,
4-5).

8O termo “ateu” no contexto de Clemente diferencia-se do sentido moderno. Os cristdos ja haviam recebido
essa alcunha por ndo cultuarem os deuses do estado romano (JAEGER, 2014, p. 39). Na légica clementina, é
chamado de “ateu” aquele que ndo cultua o deus cristdo, voltando-se para préticas consideradas falsas como é
0 caso dos mistérios.



Pagina |84

movimentos, plantas e frutos cultivados, vicios, sortes e desgragas, sentimentos como o
medo, o amor, a alegria e a esperanca (Protr. Il, 26, 1-7). Na concepcdo de Clemente, a
forma de adoracdo dos gregos era percebida como “charlatanice” introduzida de diferentes
maneiras e por diferentes personagens com o Unico objetivo de desviar a humanidade do
caminho correto.

Nota-se que até esse ponto do capitulo I, o autor se prop0s a fazer descri¢cbes dos
mistérios focando na “irracionalidade” dos ritos e ironizando-os para entdo passar para a
desconstrucdo dos mesmos ritos. Um aspecto interessante e bastante ressaltado por Clemente
é que o “estranho” ou “bizarro” dos mitos é sempre algo atribuido aos ritos do Outro e ndo
se aplicam a prdpria crenca cristd. Ndo ha mencao detalhada sobre ritos cristdos estranhos
ao mundo greco-romano, como a eucaristia, sendo que um dos principais ataques feitos aos
cristdos estava relacionado ao desconhecimento da crenca (JAEGER, 2014, p. 39). Assim, 0
lado “irracional” de cada crenga nédo ¢ aplicado ao cristianismo, mas apenas aos ndo-cristaos
como uma das formas de invalidacdo do Outro. E ainda a partir das descrigdes detalhadas
das crencas, das citaces de autores gregos, muito provavelmente reconhecidos pelo publico,
que Clemente demonstra ser possuidor de uma erudicdo que o possibilita falar sobre e se
colocar em uma posicdo de autoridade para ir de encontro as manifestacdes religiosas do
mundo politeista. Mais do que a possibilidade de falar, Clemente desfruta do que podemos
chamar de dupla autoridade que consiste em falar sobre aspectos de um mundo “de fora” da
crenca cristd, mas da qual o autor dispde de grande conhecimento devido a sua prépria
experiéncia pessoal e pertenca a esse mundo. Ao mesmo tempo, o proprio texto ressalta
como Clemente, ja convertido a fé, se apresenta como aquele que pode perceber as
armadilhas que levaram os homens aos erros do politeismo, prestando-se a desconstruir a

imagem criada das divindades para, entdo, serem levados a conversao:

Essas vias da verdade, escorregadias e perigosas, fazem o homem tombar, afastar-
se do céu e voltar-se ao abismo. Eu gostaria, entretanto, de mostrar-vos esses
deuses em pessoa, tais como sdo, se existem, para que, de uma vez por todas, vos
vos aparteis do erro e, novamente, corrais em dire¢éo ao céu (Protr. 11, 27, 1).

Clemente da continuidade ao capitulo 1, desta vez com uma outra abordagem. Na
primeira parte 0 autor rompe com 0s principios sagrados dos mistérios ao revelar o que
deveria ser mantido oculto e com o claro objetivo de chocar e causar horror ou repulsa a
partir dos ritos e atos praticados pelas divindades. Nessa etapa seguinte, o autor toma essas

mesmas figuras e propde uma outra abordagem que, ainda que ndo deixe visar o choque do
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ouvinte em momentos especificos, pretende investigar sobretudo a quem os cultos seriam
direcionados. Ora, partindo do principio de exclusivismo préprio do monoteismo cristdo e
na sua dualidade entre bem e mal, se os cultos gregos ndo eram destinados ao deus cristéo,
devia-se questionar a quem eram dedicadas honras e venera¢des. Clemente da trés
explicagdes: os deuses olimpicos eram homens; se ndo eram homens, seriam demonios; e,
se ndo eram demonios, nada mais seriam que objetos inanimados e, logo, indignos de
adoracdo. Mais uma vez, deve-se notar como o autor se apropria das préprias narrativas
gregas como argumentos para corroborar sua tese. Ele diz: “Quase tudo o que se diz de
vossos deuses é narrado em forma de mito e ficcdo; e tudo quanto se supGe ter acontecido,
tudo isso foi averbado por homens imorais ¢ concupiscentes” (...) (Protr. I, 27, 4). No trecho
citado, Clemente p6e em duvida os mitos gregos a partir de duas premissas que seriam, 0
fato de considera-los “mitos” e a ficcdo e ainda questiona tanto a autoridade dos seus
narradores quanto sua moralidade. Esse questionamento moral parece estar mais relacionado
sobre quem se fala, no caso, os deuses.

Vejamos os trechos destacados abaixo:

Ha ainda, segundo certos autores, trés Zeus: um filnho de Eter, na Arcédia, e os dois
outros filhos de Cronos — um nascido em Creta e 0 outro ainda na Arcédia.

Ha outros que admitem cinco Atenas: uma filha de Hefesto, a de Atenas; uma de
Nilo, a egipcia; uma terceira, filha de Cronos, a inventora da guerra; a quarta é
filha de Zeus, a qual os messénios chamavam Corifasia, por causa do nome de sua
mae; a quinta é filha de Palas e da oceanida Titanis, que, apds ter imolado
impiedosamente o pai, adornou-se com a pele deste, como se fosse um tosdo de
ovelha.

Quanto a Apolo, Aristételes nomeia um primeiro como sendo filho de Hefesto e
de Atena (nesse caso Atena ndo era mais virgem?!); um segundo nasceu em Creta
e era filho de Cirbas; um terceiro, filho de Zeus; e o quarto era natural da Arcédia,
filho de Sileno, cognominado Nomio, pelos arcadios; além desses, ele enumera o
Apolo Libio, filho de Amon; e o gramatico Didimo acrescenta a isso tudo um
sexto: o filho de Magnes.

Mas, agora, quantos Apolos existem? Inumeraveis mortais, homens pereciveis,
chamados pelo mesmo nome que aqueles acima citados. (grifo meu) (Protr. II,
28, 1-4)

Que tal se eu contasse dos varios Asclépios, ou dos inumerdveis Hermes, ou dos
legendérios Hefestos? Eu ndo gostaria de ultrapassar a medida, inundando vossos
ouvidos com essa multiddo de nomes. Mas que, a0 menos, suas patrias, suas
profissdes e suas vidas e ainda seus timulos vos convencam de que eles foram
homens. (grifo meu) (Protr. I1, 29, 1)

Os trechos trazem a luz o conhecimento de Clemente acerca dos deuses, seus nomes
e suas origens. Nosso interesse esta, sobretudo, em duas observacdes feitas pelo autor
(destacadas em negrito) mostrando que os deuses eram vistos como homens/mulheres que

levavam vidas comuns, sendo obrigados a trabalhar e eram sujeitos aos destinos da morte.
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N&o sendo estes suficientes, Clemente ainda acrescenta uma serie de caracteristicas que s6

poderiam ser atribuidas aos humanos, dizendo:

Agora escutai, pois, os amores de vossos deuses, as estranhas fabulas de suas
fraquezas, suas feridas, suas prisfes, seus risos, suas batalhas, suas sujei¢cdes, seus
banquetes, seus amplexos, suas lagrimas e paixdes, seus prazeres carnais. (Protr.
1,32, 1)

Clemente ndo se abstém de enumerar longamente os vicios do pantedo. Sao
repetitivas as mencdes a adultérios, fornicacdes e violagdes cometidos por divindades como
Zeus, dos gquais nem mesmos 0s rapazes eram poupados e ironiza que o desejo sexual ndo
era restrito apenas aos deuses, ressaltando que mesmo as deusas ‘“elas se entregam ao
adultério, mas com muito mais ardor, quando proibidas de cometer adultério” (Protr. 11, 33,
8). “Humanizando” os deuses, Clemente os apresenta com corpos mortais sujeitos a feridas,

dores e necessidades materiais:

E mister, portanto, conceder aos deuses cuidados e alimento, j& que tém
necessidade de tais coisas. Por isso ha banquetes, embriaguez, riso e unides.
Praticariam eles os prazeres carnais prdprios dos humanos, procriariam e
cochilariam, se fossem imortais, sem caréncia de coisa alguma e possuidores da
agerasia? (Protr. 11, 36, 4)

Na transicdo do capitulo Il para o 111, o principal questionamento de Clemente é sobre
os deuses serem, na verdade, deménios, indicando os olimpianos como “grandes demonios”
sobre os demais, nos quais aqui se incluiam os semideuses. Para o autor, esses a quem chama
de demonios ndo eram seres divinos e as benesses que proporcionavam apenas indicam sua
inferioridade por dependeram de homens, faltando-lhes as caracteristicas proprias de um

“verdadeiro Deus”:

Se esses sdo, pois, vossos guardides, ndo o séo pela benevoléncia que sentem por
vds, mas presos a vossa ruina; como aduladores, eles perseguem o que lhes
mantém a vida, atraidos pela fumaga (dos sacrificios). Esses mesmos demdnios,
de alguma maneira, reconhecem sua gula: Liba¢des e fumaca odorifica das vitimas
s80 0 que nds temos como recompensa, dizem eles (Protr. 11, 41, 3).
Continuemos, ent&o, e acrescentemos o fato de como vossos deuses sdo deménios
misantrépicos: ndo apenas se regozijam com a deméncia dos homens, mas também
com assassinatos. Eles se ddo ao prazer de agenciar ora lutas armadas, pelo simples
desejo de vitdria; ora guerras em que uma ardente emulacéo conduz os soldados a
inumerdveis combates, instigados pela ambigdo. Destarte, eles se saciam, de modo
superlativo, com mortes humanas; e caindo sobre cidades e povos, como
epidemias, exigem liba¢des atrozes (Protr. 111, 42, 1).
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Nos enunciados destacados acima, Clemente cita como 0s deuses, agora
transformados por sua narrativa em deménios, foram capazes de iludir e enganar os homens,
levando-os a crer serem seres superiores quando induziam continuamente os homens a
cometerem atos criminosos como, por exemplo, homicidios realizados por meio dos
sacrificios®®. Ainda podemos observar que mesmo apds levantar ddvidas sucessivas sobre o
gue motivava 0s gregos a adorarem suas divindades, Clemente ja da a resposta, ndo sem
antes tentar demonstrar sua falsidade. Assim como nos mistérios, é fundamental que o autor
desmascare a crenca visando o embasamento do discurso apologético que viria logo a seguir.
O capitulo IV inicia com Clemente mostrando como 0s deuses eram objetos insensiveis,
“obras de maos humanas”, costume que ndo se restringia aos gregos mas também aos arabes,
persas e povos mais antigos, chamando-os de xoanas. Por outro lado, a critica do capitulo
IV ndo se detém apenas as divindades e suas formas de culto, embora esse ponto ganhe
relevancia em varias passagens do texto. O que podemos perceber com mais clareza é que
nesse ponto Clemente parece ter entendido que o foco em questdo podia ser direcionado para
0s gregos, condenando-0s por suas proprias atitudes perante suas crencas, como podemos
exemplificar.

Nos trechos Protr. 1V, 46-48, Clemente enfatiza que os deuses tinham suas imagens
moldadas (xoanas) por matérias como madeira, pedras, pedras preciosas e outros materiais,
reconhecendo-as como obras humanas, logo, insensiveis. No trecho 1V, 49, o autor fala que
o0 imperador romano havia entronizado seu amante Antinoo como deus no Egito, indicando
seu conhecimento sobre a divinizagdo humana conforme explicado no topico 1.4.2. Aqui

vale destacar os seguintes trechos:

Tanto em pedras quanto em pedacos de madeira, vé-se claramente a matéria
com que as estatuas de figuras humanas foram feitas, para as quais fingis
piedade, caluniando a verdade; isso ja esta claro per si, mesmo que essa
demonstracdo necessite de raciocinio logico, ndo se deve fazé-lo (Protr. IV, 47, 1)
(grifo meu).

Com efeito, ndo sdo prodigiosos aqueles que suplicam as pedras e, depois,
colocando-as, também, diante de suas portas, como se elas pudessem fazer alguma
coisa? Eles adoram Hermes como deus e guardido das portas, veneram a estatua
do “Protetor dos caminhos”. Se, realmente, eles os ultrajam como seres
insensiveis, porque, entéo, adoram-nos como deuses? E se acreditam que eles

80 Aqui percebemos como Clemente utiliza categorias proprias do cristianismo, como a ideia de deménio, no
contexto da religiosidade grega em uma tentativa de “traduzir” as referéncias miticas em um mesmo patamar.
Clemente entende a necessidade dessa traducéo para que possa ser entendido pelo seu publico, ainda que esse
processo seja um tanto problematico, visto que “forga” esse entendimento dentro de uma outra logica estranha
aos gregos. E apesar do autor ser um homem grego que conhecera os cultos, toda a ldgica do seu discurso é
construida tendo como centro o cristianismo.
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sdo dotados de sentimentos, porque fazem deles seus porteiros? (Protr. 1V, 50, 5)
(grifo meu)

Clemente demonstra grande dificuldade em entender como os gregos foram capazes
de divinizar “objetos”, dizendo que estes eram inferiores até mesmo aos animais, que podem
sentir, ver, cheirar, etc. Por outro lado, Clemente entende que os préprios gregos estariam
cientes da falsidade desses objetos pela forma como os tratavam e pelos males que lhes

ocorriam:

As andorinhas e a maior parte dos outros passaros voam sobre essas estatuas e ai
defecam, sem se preocuparem com Zeus Olimpico (...). Por outro lado, ha certos
malfeitores ou inimigos que se predem a elas: sdo aqueles que, avidos de luxuria,
devastam os santuarios e roubam oferendas, ou mesmo derretem as estatuas
(Protr. 1V, 52, 4-5).

Foi assim que aquele tal Pigmalido de Chipre se apaixonou por uma estatua de
marfim, era a estadtua de Afrodite e ela estava nua; subjugado pela beleza da
estatua, o cipriota se uniu a ela, conforme narra Filostéfano (Protr. 1V, 57, 3).

No decorrer do texto do capitulo IV, Clemente repetidamente exemplifica como os
proprios gregos insultavam seus deuses e que esse desrespeito s6 poderia indicar que néo
havia, de fato, o que temer de seres que se supunham tdo poderosos, ja que ndo poderiam
evitar o tratamento recebido ou mesmo punir quem os fizessem pois ndo tinham poder para
tal. Nesse sentido, Clemente ironiza a propria contradicdo das adoracfes gregas por crerem
e induzirem outros ao erro: “(...) Nao obstante, aqueles que cuidam e alimentam os macacos
constataram, com espanto, que estes ndo se deixam enganar com figuras e bonecas de cera
ou argila; sereis vos, entdo, piores que 0s macacos, cultuando quadros e miseras estatuetas
de pedra, de madeira, de ouro ¢ marfim?” (Protr. IV, 58, 1).

Por fim, podemos dizer que Clemente encerra essa etapa do discurso ja anunciando
0 teor apologético que viria a seguir. No decorrer dos trés capitulos seguidos, o alexandrino
se prop6s a desmascarar 0s mistérios, seus ritos, seus objetos, para dedicar sua atencao as
divindades pertencentes a esses cultos, refletindo sobre sua verdadeira natureza a partir dos
proprios autores gregos que dispunha (Orfeu, Homero, Hesiodo, etc.). A estrutura segue
certa légica, mas o que fica mais evidente na leitura é que Clemente ndo esta apenas
preocupado em fazer uma desconstrucao da religiosidade helénica. Um elemento comum no
discurso clementino € a critica a um estilo de vida e moral que ndo condizia com o modelo
de vida cristd, vide suas observacdes sobre os deuses levarem uma vida de prazeres,

adultérios, fornicacdes, incestos, violagdes, gula ou mesmo atos mais justificadamente
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condendveis como assassinatos que, consequentemente eram imitadas pelos gregos. Dai
acreditamos provir o excesso de exemplos que Clemente confere ao texto, sempre tentando
enquadrar o maximo de divindades possiveis nos elementos de sua condenacéo. E é por esse

motivo que destaca:

Esses sdo o0s arquétipos de vossa sensualidade; essa € a teologia da arrogancia;
essas sdo as licdes dos vossos deuses, que praticam convosco a concupiscéncia.
“Aquilo que se deseja, nisso se cré”, diz o orador ateniense (...). NOS denunciamos
vossa indulgéncia a todas essas coisas indecentes, condenando ndo apenas a
pratica, mas também o ato de vé-las e ouvi-las. Vossos ouvidos se prostituiram,
vossos olhos cometeram adultério, e 0 mais estranho ainda: vosso olhar cometeu
adultério antes mesmo dos amplexos libidinosos. (...) Vs credes em idolos,
ciumentos que sois da libertinagem deles, mas ndo credes em Deus, porque ndo
suportais a temperanga; vos odiastes 0 melhor e venerastes o pior, tornando-vos
ndo espectadores da virtude, mas atores do vicio (Protr. IV, 61, 1-4).

3.4 O entendimento de Clemente sobre a filosofia

Miguel Spinelli diz que o Stromata é o escrito de Clemente em que mais transparece
seu interesse filosofico. O livro trata da utilidade da filosofia para a compreenséo da verdade
divina — que também era conhecida como a verdadeira filosofia ou também chamada de
teologia — mostrando que o autor entende sua necessidade de colocéa-la lado a lado com a
revelacdo (SPINELLI, 2002, p. 68-69). No Protréptico, a filosofia é posta como o caminho
para a felicidade e como conhecimento a respeito do objetivo de vida do homem, necessario
para adquirir o verdadeiro bem (JAEGER, 2014, p. 75). Sendo assim, Clemente nao
apresenta seu pensamento como totalmente contrario a filosofia, mas assume um tom mais
conciliador e, a0 menos na Exortagao, se propde a tocar apenas em pontos especificos.

Os apontamentos de Clemente sobre a filosofia na Exortacdo estdo alocados
basicamente nos capitulos V e VI, embora possamos entender que o capitulo VI funcione
como um complemento ou argumento final para a discussdo. Vemos que o autor ndo se
propde a criticar veementemente a filosofia, como faz nos capitulos anteriores com o0s
mistérios. Seu objetivo aqui sdo dois: Primeiramente, destaca que os fildsofos foram capazes
de reconhecer a verdade divina, mesmo que esse conhecimento tivesse se apresentado de
forma fragmentaria e ndo totalmente reconhecivel pelos autores que o escreveram. O
segundo ponto, do qual depende diretamente do primeiro, € mostrar ao leitor que o
conhecimento legado pelos filésofos é proveniente das Escrituras judaicas, ou seja, teriam

realizado um “plagio” das ideias dos judeus.
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Clemente inicia o capitulo VV mostrando como os mesmos fildsofos que criaram
idolos de pedra e madeira foram capazes de divinizar fendmenos celestes, sugerindo que
tiveram “imagens oniricas da verdade”, em aluséo as teorias de que tais elementos seriam 0s
proprios principios do universo. Para Clemente, a sabedoria dos gregos derivava dos povos
considerados barbaros dizendo “que os filosofos reconhecam, pois, seus mestres nos persas,
nos sauromatas ou nos magos, juntos aos quais aprenderam a doutrina ateia desses principios
que eles veneram (...) (Protr. V, 65, 4).

Clemente direciona seu argumento para comprovar que mesmo os filésofos haviam
tomado conhecimento da verdade citando Platdo, que teria reconhecido que Deus € “uno,
imperecivel e eterno, que Ele est4 no alto, em torno da abobada celeste, em seu observatorio
proprio e particular” (Protr. VI, 68, 3). A alusdo a Platdo é feita para levantar
questionamentos sobre a origem dos discursos sobre a religido em que Clemente aponta que

o conhecimento do fildésofo é proveniente das “ragas mais sabias dentre os barbaros”:

Eu conheco, pois teus, mestres, embora desejasse oculta-los: a geometria
aprendestes ao pé dos egipcios, a astronomia junto aos babilénios, dos tréacios
recebestes 0s sdbios canticos encantatorios, os assirios também te ensinaram
muitas coisas, mas para as Leis, ao menos aquelas que sdo verdades também para
a gléria de Deus, os proprios hebreus [te] ajudaram (...) (Protr. VI, 70, 1)

Aqui o autor retoma a ja& mencionada polémica sobre o roubo do conhecimento
judaico pelos gregos. A opinido de Clemente é que Platdo e Pitagoras, estavam entre 0s
filésofos que mais se aproximaram da verdade por terem se apropriado de algumas verdades
biblicas, estabelecendo uma relacdo de dependéncia entre esse conhecimento e os helenos.
Por outro lado, Clemente ndo informa como esse envolvimento ocorrera, visto que 0s autores
mais citados, Platdo (428 a 347 a.C.) e Pitagoras (século VI a.C.) viveram em um periodo
anterior a tradi¢do biblica atribuida a Ptolomeu II, que teria encomendado a traducdo da
versdo grega dos Setenta (SPINELLI, 2012, p. 70-71).

Da mesma forma, Clemente clama que Platdo ndo seja o Unico autor a ser

considerado, sugerindo:

Né&o te detenhas, & Filosofia, apenas nesse Unico Platdo, mas apressa-te em me
apresentar muitos outros que, em realidade, proclamam, em voz alta, o Unico Deus,
sob inspiracéo divina, quando, de alguma maneira, eles se apoderaram da verdade
(Protr. VI, 71, 1)
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Para, em seguida nomear Antistenes, Xenofonte de Atenas, Cleante de Pédaso e 0s
sequidores de Pitagoras como exemplos: “Tudo isso que eles escreveram, também por
inspiracdo divina - e que nds explicamos — é suficiente para levar ao conhecimento de Deus
que aqueles que, mesmo com pouca capacidade, sao capazes de considerar a verdade” (Protr.
VI, 72, 5).

Embora breves, os apontamentos de Clemente mostram que o0s préprios gregos, ainda
que em um nivel menor, haviam percebido a “verdade” judaico-cristd, o que podemos
relacionar com o tépico anterior quando 0 mesmo autor, na sua tentativa de desacreditar os
deuses, aponta as contradi¢Oes e levanta questionamentos sobre os motivos que levaram os
gregos a se enganarem com suas crencas.

Por fim, Clemente finaliza com as declarag6es dos poetas:

Que venha também a nés (ja que a Filosofia s6 ndo é suficiente) a prdpria poesia
gue emprega todo o seu tempo em torno da ficcdo; ela vird a duras penas,
testemunhar, a0 menos uma vez, a verdade, ou mais ainda: confessar a Deus a
transgressao de seus mitos (Protr. VII, 73, 1)

Esse breve texto que compreende o capitulo VII vem como ultimo complemento do
autor encerrando seu argumento sobre o conhecimento de que os gregos foram minimamente
capazes de perceber o Logos divino, confirmando que a verdade ndo estava oculta, mas a
eles ndo fora dada a conhecer plenamente. Entre citacbes de trechos de autores como
Euripedes, da profetisa Sibila, Menandro, Antistenes e Homero, chama nossa atencao o fato
de mencionar Orfeu, o poeta dos mistérios. Na passagem, Clemente indica como o proprio
hierofante das iniciagdes reconhecera o erro de desviar os homens do caminho correto e
buscou se apaziguar com Deus (Protr. VII, 74, 3-6). Mesmo curta, ndo deixamos de notar
como Clemente retoma uma figura de autoridade nos mistérios e ja bastante polémica entre
os apologistas cristdos para corroborar seu discurso, algo totalmente contrario ao que o autor
havia feito no capitulo I, quando Orfeu é descrito como um dos primeiros poetas a
corromper a humanidade com seus cantos. Contudo, é preciso lembrar que o objetivo do
texto clementino é exatamente exortar as pessoas a conversao, com a intencdo de mostrar
aos gregos uma das principais autoridades dos mistérios como Orfeu reconheceu que a

falsidade das suas crencas ndo era algo que poderia ser simplesmente ignorado®’.

81 Qutro motivo que nos chamou atengéo é que Orfeu é o Gnico poeta e autor dentre os citados por Clemente
que parece ter reconhecido seu erro e demonstra algum arrependimento, o que ndo identificamos em nenhum
outro autor. Seja como for, Clemente reconhece a autoridade do poeta e o fato de cita-lo para os gregos serve
como reforco adicional de peso para seus argumentos.



Pagina |92

Esses trés ultimos capitulos finalizam a exposicdo de Clemente quanto ao
conhecimento do divino pelos gregos. No proximo tdpico, entraremos definitivamente na
questdo apologética cristd em que 0 autor cede espaco agora ao testemunho dos profetas e
as Escrituras Sagradas substituem os autores helénicos. E nesse momento que o autor

alexandrino explana os preceitos da sua fé em contraposicao as crengas politeistas.

3.5 O Discurso apologético de Clemente de Alexandria

E hora, ja que tratamos sucessivamente do resto do assunto, de irmos aos textos
proféticos: seus oraculos, que nos abrem o0s caminhos da piedade, sdo 0s
fundamentos da verdade; as escrituras, a um sd tempo, divinas, sociais €
prudentes, sdo os caminhos da salvagdo; elas se apresentam despojadas de
pretensdes de estilo, fora da eufonia, da eloquéncia e da lisonja, elas reerguem
0 homem subjugado pelo vicio, elas impedem a queda na vida mundana, por uma
Unica e mesma palavra; elas nos prestam muitos servicos, desviando-nos do
engano funesto, exortando-nos visivelmente a salvagdo certa (Protr. VIII, 77, 1)
(grifo meu).

Apos discorrer sobre a religiosidade helénica, Clemente da inicio ao seu discurso
propriamente apologético, que vai do capitulo VIII ao XII. Sdo capitulos que tratam quase
que em sua totalidade de referéncias aos textos judaico-cristdos como os livros biblicos de
Génesis, Deuterondmio, Jeremias, Isaias, Amos, entre outros, trazendo a perspectiva do
autor sobre o cristianismo na sua tentativa de conversao.

E ainda nesses Ultimos capitulos da Exortacdo aos Gregos que Clemente traca
diferenciacGes mais evidentes entre o cristianismo e o politeismo, havendo uma clara
oposicdo entre os dois sistemas de crencas, embora nem sempre ocorressem de forma
explicita, dai sua necessidade de esmiucar ao maximo as diferencas entre elas. Contudo, apés
analisarmos os primeiros livros da obra, especialmente os livros Il a IV, foi possivel notar
como Clemente tratou de tracar um perfil das crencas gregas para finalmente falar sobre a
conversdao. Fazendo isso, Clemente estabeleceu parametros para diferenciar as crencas
cristas e gregas para construir seu discurso a partir do contraste entre ambas, entendendo a
necessidade de “produzir” o discurso entre 0 que é e o que ndo é (SILVA, 2008, p. 74),
falando sobre o outro e enuncid-lo como diferente (HARTOG, 2014, p. 243). Disso,
podemos inferir que tudo o que foi dito sobre os gregos e suas formas de manifestacao
religiosa estdo em desacordo com a fé de Clemente, motivando-o a fazer sua critica.

Nos trechos da obra selecionados abaixo, destacamos as descrigdes que o autor faz

para dizer o que o cristianismo € e o que ndo ¢é, tomando este como ponto de referéncia das
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suas analises, ou seja, enfatizando aquilo que toma como pardmetro principal e,
consequentemente, o que pensa ser o “correto” (SILVA, op. Cit., p. 75). E 0 que podemos
observar se tomarmos como exemplo as descri¢cfes que Clemente faz de Zeus, suprema
divindade grega no pante&o®. Vejamos os trechos a seguir: (11, 15, 1) Zeus é citado como
mantendo relagcdes com sua mae (ou seria irma?); (I1, 16, 1-3) Deméter da a luz a Core (ou
Feréfata), com quem novamente Zeus mantem relagdes sexuais e da origem a um filho de
aparéncia tauriforme (em alguns relatos este filho é Dioniso); ap0s o esquartejamento de
Dioniso pelos titds, é questionada a onisciéncia e onipresenca de Zeus, em virtude da sua
auséncia perante o crime cometido contra o filho (11, 18, 2); o crénida é ainda apresentado
como sendo varios e ndo apenas um: ora filho Eter, ora filho de Cronos, podendo ter nascido
em Creta ou na Arcadia (I, 28, 1); em outro momento, Clemente parafraseia Euripedes, que
relata a morte de Asclépio ao ser atingido por um raio de Zeus (I, 30, 2); nos trechos (I, 32-
33) sdo relatados as fornicagcfes de Zeus e seu filho Hércules, “verdadeiramente tal qual o
pai”, que teria violentado cinquenta virgens e uma unica noite; em (Il, 36, 5) Zeus,
sabidamente, teria se banqueteado com carne humana, do filho esquartejado de Licado, junto

aos etiopes. Clemente entdo resume sua versao de Zeus:

Nobre personagem, esse Zeus profético, protetor dos hdspedes e dos suplicantes,
pleno de mansuetude, fonte de todos os oraculos, vingador de crimes! E muito
antes 0 oposto: o injusto, o criminoso, o imoral, o sacrilego, 0 misantropo, o
violento, o corruptor, o adultero, o libertino! (...) (Protr. Il, 37, 1-2)

O contrario pode ser observado quando Clemente fala do logos ou do deus cristdo:
(...) o Senhor apieda-se, instrui, exorta, adverte, salva, protege, promete-nos uma
recompensa por nosso aprendizado na esperanca da salvacdo (...) (I, 6, 2); por seu amor pela
humanidade, Deus é comparado ndo como um professor que repreende seus discipulos ou
um mestre falado aos servos, mas como um pai benévolo que repreende seus filhos (IX, 82,
2); Deus também ¢é descrito como filantropo por exortar seus servos e indicar a salvacédo (1X,
83, 1; IX, 85, 3), ao contrario dos deuses olimpicos de quem Clemente diz: “Continuemos,
entdo, e acrescentemos o fato de como vossos deuses sdo deménios misantrépicos: nao
apenas se regozijam com a deméncia dos homens, mas também com assassinatos (...)” (I11,
42, 1). Dessa forma, estabelece uma clara antitese entre o deus cristdo e a maior divindade

do pantedo grego destacando as caracteristicas mais proeminentes de cada um e refor¢ando

82 A escolha por destacar a figura de Zeus é por ser a divindade de quem Clemente mais fala em todo o texto,
embora 0 mesmo exemplo possa ser aplicado aos demais deuses.
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0 papel deste Gltimo como o unico “verdadeiro” e, de forma racional, até mesmo o mais
digno de crenca em virtude das benesses que poderia destinar a humanidade, ao contrario de
Zeus.®

O mesmo contraste pode ser observado pelos autores que Clemente utiliza. Orfeu e
0s cantores misticos s&o postos em lados opostos & musica cantada pelo rei David. Aqueles
a musica foi a precursora da enganacdo e por meio da qual os homens introduziram os
mistérios, levando-os a serviddo por meio de encantamentos (I, 2, 12), enquanto no
cristianismo, Clemente entende a musica como instrumento ordenador do cosmo sob o qual
0 homem vive. Foi pelo canto do rei David, o citarista, que “(...) exortou-nos a verdade,
desviando-nos dos idolos; muito longe de louvar demonios, ele os afugentava de si com sua
musica de verdade (...) (Il, 5, 4). Papel semelhante pode ser percebido quando Clemente

apresenta os profetas, como Jeremias e Isaias, criticos da idolatria:

Quereis ouvir também o que diz esse profeta a respeito dos idolos? “Eles serdo
expostos ao oprobrio diante do sol, e seus cadaveres serdo o pasto das aves do céu
e dos animais da terra e apodrecerdo sob o sol e a lua; esses corpos inertes que eles
amaram e aos quais se escravizaram; e a cidade deles sera incendiada (Protr. VIII,
78, 3).

(...) N&o tém nenhum conhecimento aqueles que, dentre vos, se dirigem a uma
escultura de madeira e adoram os deuses que ndo os salvardo (Protr. VIII, 79, 3).
(...) Mas, agora, tomai cuidado com as ameacas; as estatuas e as obras feitas por
mé&os humanas lancardo gritos agudos, ou seja, aqueles que depositaram nelas sua
confianca, pois a matéria é insensivel (Protr. VIII, 79, 6).

E no que consiste a mensagem cristd? Esta ocorre por meio do logos. O deus de
Clemente é descrito como o pai que repreende o filho, quando necesséario. E aquele que salva
e oferece as benesses advindas de um estilo de vida santa. E aquele que se apieda do filho
que se desviou do caminho, mas ¢é aguardado pelo pai que quer a liberdade dos vicios. E 0
Senhor que oferece o verdadeiro conhecimento:

(...) Em que consiste, pois, esse conhecimento? E a piedade, “a piedade que serve
para tudo”, segundo Sao Paulo, “porque tem a promessa da vida presente e da vida
futura.” O homens, por quanto comprarias a salvagio eterna, se esta estivesse a
venda? Nem o Pactolo inteiro, o mitico rio de ouro, ndo pagaria o0 preco
equivalente a salvacdo (Protr. IX, 85, 3-4).

8 Ha uma clara énfase de Clemente na figura de Zeus, o que € intrigante, visto que Alexandria possuia
divindades mais populares como Isis, Serapis ou Dioniso. E possivel que o que o autor tentasse combater fosse
o0 aspecto de “deus supremo” do pantedo grego, rivalizando assim com o deus cristdo. Também ndo podemos
descartar a hipotese de que essa énfase esteja ligada a tradi¢do religiosa grega mais antiga, podendo ter um
apelo mais pessoal para o publico a quem se dirigia.
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O cristianismo de Clemente de Alexandria que é apresentado aos gregos da cidade
tem como meta a salvacdo. Clemente nos ilustra a partir da histdria original descrita no
Génesis, mostrando como o homem sucumbiu ao erro, mas ainda assim néo foi abandonado
por Deus. Pelo contrario, por causa do pecado que o Logos encarnou e se sacrificou, pelos
pecadores e para os pecadores obterem a salvacgdo, o Unico meio valido para alcancar tal
objetivo seria por meio da preparagdo do homem na fé a partir dos ensinamentos das
Escrituras e dos profetas. Dito isso, 0 autor ainda acrescenta que a vinda do Logos tornou
desnecessario o apego a filosofia, visto que o verdadeiro conhecimento foi recebido e
proclamado pelos discipulos de Cristo. No trecho que diz “(...) ndo ha mais necessidade de
irmos a nenhuma escola humana, nem nos preocuparmos com Atenas e o restante da Grécia,
tampouco com a Jonia” (Protr. XI, 112, 1), pode parecer indicar, a principio, um afastamento
da filosofia. Contudo, Clemente também diz que a filosofia tem sua contribui¢do para outras
questBes particulares, ressaltando que apenas a religido: “(...) € uma exortacdo universal e
serve, sem duvida alguma, para a vida inteira, que, em toda circunstancia, em toda
oportunidade, dirige para o fim mais importante: a vida; é visando a esse objetivo Unico que
é preciso viver, para vivermos sempre” (Protr. XI, 113, 1). E por esse motivo que urge a
necessidade de se afastar de falsos idolos e se aproximar de Deus.

Em seu ultimo ato, Clemente anuncia o cristianismo com uma terminologia
semelhante aquela utilizada nos mistérios. Trata-se de um processo que Hartog (2014, p.
245) entende como “transcrever a alteridade”, facilitando o entendimento daquilo se conta
no mundo em que se conta e que contribui para elaborar uma representacdo, conforme

abaixo:

Vem, 6 insensato, mas ndo te apoiando no tirso, nem coroado de loureiro; langa
por terra a tua mitra, a tua nébrida, torna-te sensato; eu te mostrarei 0 Logos e 0s
seus mistérios, para discorrer segundo as vossas imagens. Eis a montanha amada
por Deus, ela ndo é, como o Citéron, palco de tragédias, mas consagrada aos
dramas da verdade; ela ¢ uma montanha de temperanca, obumbrada por florestas
de pureza; nela, as irmds de S€mele, “a fulminada por um raio de Zeus,” as
ménades, ndo celebram Baco, as iniciadas na impura reparticdo das carnes; mas as
filhas de Deus, as puras e belas ovelhas, que revelam os sagrados mistérios do
Logos, formam um coro cheio de sabedoria. O mistérios verdadeiramente santos!
O luz diafana! Levo tochas para contemplar Deus e 0s céus; torno-me santo ao
ser iniciado: o Senhor € o hierofante e marca o iniciado com o sinal da cruz,
conduzindo-o a luz e apresenta ao Pai aquele que creu, para que Ele o guarde
eternamente. Essas sdo as festas baquicas dos meus mistérios; se tu o queres,
recebe tu, também, a iniciacdo e tomaras parte com os anjos, em torno do
Deus Unico e verdadeiro, iniciado e imortal, enquanto o Logos de Deus se unira
a nossos hinos (...) (Protr. XI1, 119, 1-2) (grifos meus).
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Ciente do apelo que os cultos iniciaticos desempenhavam, Clemente se apressa a
apresentar o cristianismo como o maior dos mistérios. No entanto, essa aparente
“comparagdo” feita entre ambos so6 funciona Vvisto que o0s termos (grifados) sdo
compartilhados pelas pessoas a quem séo dirigidas, mantendo o sentido do que é dito
(HARTOG, 2014, p. 255). N&o se trata de fazer simples comparag¢des ou aproximagdes, mas
mostrar a superioridade e triunfo da religido cristd se sobrepondo aos mistérios gregos®.
Diferentemente destes, que postulavam um conhecimento acessivel apenas aos iniciados, a
fé cristd é amplamente proclamada, revelada e universalizada a todos que estivessem
dispostos a aceité-la.

Por fim, encerramos com uma citacao do proprio Clemente em que o autor sintetiza
seu pensamento quanto ao homem cristdo, ou ideal de homem que seria alcancado apos a

conversao:

Agora, podemos dizer que s6 o cristdo é piedoso, rico, sensato e nobre e, por
conseguinte, uma imagem semelhante a Deus; e podemos, ainda, dizer e crer que,
tornado, por Cristo Jesus, “justo e santo, com a inteligéncia,” ele ¢, de certa
maneira, agora, semelhante a Deus (Protr. XII, 122, 4).

84 Jaeger (2014, p. 73) diz que mostrar o cristianismo como uma mensagem universal ia de encontro a crenga
daqueles que acreditavam possuir uma gnose elevada e secreta, sendo uma tendéncia “quase irresistivel” na
época de Clemente e particularmente em Alexandria, local de encontro entre varios cultos de mistérios.
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CONCLUSAO

A analise da Exortacdo aos Gregos trouxe ao nosso conhecimento uma serie de
aspectos acerca da religiosidade helénica que foi apropriada em diferentes lugares do
império romano. E possivel dizer que hoje conhecemos mais sobre o politeismo grego a
partir de sua leitura. Nela pudemos ver duas faces de um mesmo autor: de um lado, temos o
homem grego, bem instruido e provavelmente iniciado nos cultos de seu tempo, que carrega
uma heranca cultural irrevogavel; por outro lado, temos 0 homem cristdo com uma fé
inabalavel que se propde a escrever um tratado para a conversao de seus contemporaneos a
fim de instrui-los na fé.

Deve-se notar que Clemente ndo € um homem grego que cresceu e viveu toda a sua
vida em Alexandria, tendo percorrido diversas cidades até finalmente chegar ao Egito, o que
nos permite levantar alguns apontamentos. O primeiro é a relacdo do autor com o local de
producdo da sua obra. Esta € direcionada a um publico bem determinado e centrada em temas
pontuais com énfase na religiosidade grega. A abordagem de Clemente esta focada nas
crencas helénicas, apesar do ambiente multicultural existente em Alexandria, e seu discurso
é quase que totalmente voltado para o binarismo cristdo/grego. Mas mesmo esse binarismo
h& que se questionar visto que Serdpis, deus padroeiro da cidade e que possui ambos 0s
aspectos greco-egipcios, ndo recebe tanta atengdo quanto outras divindades. O mesmo pode
ser dito das crencas egipcias, ainda que esta fosse a maior populacdo da cidade. A partir da
leitura da obra, acreditamos que o autor destaca aquilo que Ihe € mais familiar e do qual tem
real conhecimento, ou seja, Clemente via nas praticas gregas um fator de maior importancia
a ser combatido e ressignificado pela fé crista.

Outro apontamento é o fato de o judaismo ndo receber a devida atencdo como outros
apologistas o fazem. Nos anos finais do século Il d.C. a comunidade judaica ja tinha sua
populacdo bastante reduzida em virtude dos inimeros conflitos com os gregos da cidade,
mas ainda eram expressivos. Clemente ndo desconhece o judaismo como pode-se perceber
pelo seu conhecimento de Filon e das Escrituras. Por outro lado, se pensarmos na Exortacao
como um primeiro contato para a conversao cristd, o autor ignora um grupo bastante
significativo na composicao social da cidade. De fato, o grupo de gregos alexandrinos a
quem Clemente direciona seu discurso nos parece bastante reduzido e se a inteng¢do do autor
era falar apenas aos seus pares, h4 aqui uma evidente contradi¢cdo quanto a universalizagdo

da mensagem cristd, visto que seu impacto seria sentido por poucos. Uma possibilidade a ser
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levantada é que o autor ndo visse a necessidade de instruir e converter os judeus, silenciando
sobre o grupo sem fazer criticas diretas, embora 0s motivos para isso ndo sejam totalmente
claros. Ha ainda que se considerar a hipOtese de que as comunidades cristd e judaica
estivessem téo entrelacadas que tal distingdo entre os dois grupos fosse bastante imprecisa.
Acreditamos que tais questionamentos sdo fundamentais para entender e problematizar tanto
a obra quanto o autor nos seus devidos contextos de produgdo, tendo orientado a escrita do
presente trabalho e, assim, ndo podiam ser ignorados.

Quanto a Exortacdo aos Gregos, transparece na obra o confronto entre sua heranca
com base na paideia e na religido grega e a fé do autor, que também se traduz na sua vida
social, vide o contexto do inicio das perseguigdes e o surgimento da literatura apologética.
Como cristdo, torna-se seu dever rechacar as acusacoes feitas pelos ndo-cristédos face seu
desconhecimento sobre a crenca, o que Clemente faz com maestria dada sua erudicdo, do
emprego de um discurso persuasivo e sua propria insercdo entre 0s gregos antes da
conversao. Nesse sentido, o texto é altamente enriquecedor por trazer a tona aspectos da
religiosidade grega que se mantinham resilientes em um Egito romano ja tdo plural e que s
seriam conhecidas por quem as tivesse vivenciado.

E a partir do seu conhecimento sobre a religiosidade grega que o autor inicia seu
discurso e descontrdi os mitos envolvendo as divindades gregas, as criticando e
ridicularizando e mostrando como a falta de credibilidade e sacralidade das crengas
politeistas as tornavam sem sentido e indignas de qualquer tipo de adoracdo. Esse
posicionamento de Clemente nos mostrou como o autor fez recortes muito especificos que
pudessem reforcar apenas 0s aspectos mais negativos da religiosidade, o que,
inevitavelmente, tornava o cristianismo como o seu oposto e melhor alterativa de fé. Ao
mesmo tempo, o discurso de Clemente é corroborado pelo fato de o autor utilizar como base
para suas afirmacdes citacdes dos proprios autores gregos, ja conhecidos pelo publico
alexandrino.

Quanto a reconstrucdo, entendemos que esta ocorre por meio da forma que o autor
aborda aspectos da filosofia enquanto outros apologistas cristdos como Tertuliano séo
contundentes em rejeitar qualquer interferéncia da sabedoria grega. Clemente ndo € um
critico severo e demonstra até tendéncias a aceitar a filosofia desde que, mais uma vez, possa
reforcar seus argumentos. Mas € na sua postura frente aos mistérios que a ressignificacdo é
mais clara, visto que o préprio cristianismo é “traduzido’ ao publico como uma religido com

tracos semelhantes. Entendemos que essa aproximacgao ndo tem como objetivo apresentar a
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fé como um dos muitos cultos gregos, tratando-se muito mais de uma transformacdo de
conceitos e terminologias feitas pelo autor de forma a apresentar o cristianismo em termos
que pudessem ser compreendidos pelos ndo-cristdos. As aproximacdes feitas sdo sempre no
sentido de mostrar a superioridade da fé do autor frente a irracionalidade do outro. Orfeu e
Cristo ndo sdo semelhantes, ocupando lugares distintos e contrapostos um ao outro.

Considerando as diferentes interpretacbes e debates em torno do conceito de
“cristianismos” que foi levantado neste trabalho, um dos nossos objetivos era alcancar o
entendimento do autor sobre sua visao de fé. Contudo, ndo é objetivo (a0 menos um objetivo
explicito) de Clemente tracar diferenciagcdes entre os cristdos e nao-cristdos, papel que
autores como Origenes, em seu Contra Celso, fazem com maior precisdo. Precisamos ver
“nas entrelinhas” como 0 autor caracterizava ambos 0S grupos para que pudéssemos
delimitar aspectos que estivessem relacionados a identidade. Entendemos que Clemente faz
distingbes ao longo da obra, mostrando a imoralidade e corruptibilidade dos deuses e dos
seus adeptos que, em diversos momentos, sdo descritos reproduzindo as mesmas atitudes
condenaveis, logo, ndo devendo ser seguidas. Mais a frente € dito como o Deus cristdo possuli
as qualidades dignas de um verdadeiro deus e das quais 0s cristdos recebem as benesses.
Evidencia-se, assim, um sistema de representacdo entre o que deve e 0 que ndo deve ser
seguido, contribuindo para o carater exortativo do texto que tem, em esséncia, o objetivo de
mudar um determinado modo de vida. Para Clemente o alerta visava mudar os habitos
considerados errados como primeiro passo para uma eventual conversdo a fé crista.

Apesar de a Exortacdo aos Gregos ser o primeiro pilar da trilogia clementina®®, a
obra ja traz fundamentos para o ideal de uma vida cristd a ser seguida que passaria pelo
abandono das velhas crengas e a aceitacdo da nova fé. E como o proprio autor ressalta, que
guem aceitasse o0 Logos seria regenerado, tornando-se um novo homem a ser conduzido a
salvagdo (Protr. XI, 117, 4). Abandonam-se os oraculos e aceitam-se as Escrituras, da qual
os profetas sdo os porta-vozes.

Por fim, a Exortacdo aos Gregos de Clemente de Alexandria representa a sintese
entre a cultura grega e fé crista do autor que, embora contrapostas, ndo se desvinculam em
sua totalidade. Trata-se de uma obra com uma visao muito particular sobre a relacdo entre

cristianismo e politeismo nos anos finais do século 11 d.C. e em um contexto de alta producéo

8 Tanto o Pedagogo e o Strémata ddo continuidade ao processo de conversdo e sdo mais objetivos quanto ao
que Clemente entende como modo de vida cristdo, sobretudo em Alexandria.
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literaria apologética, evidenciando o esforco da cristandade em apresentar e defender os

preceitos da fé.



Pagina |101
FONTES

CLEMENTE DE ALEXANDRIA. Exortacao aos Gregos. Traducdo: Rita Coda dos Santos.
S30 Paulo: E Realizagdes, 2013.

. O Pedagogo. Traducdo: lara Faria e José Eduardo Camara de Barros Carneiro.
Campinas (SP): Ecclesiae, 2014.

EUSEBIO DE CESAREIA. Historia Eclesiastica. Traducdo: Monjas Beneditinas do

Mosteiro de Maria de Cristo. Sdo Paulo: Paulus, 2000.

EPISTOLA A DIOGNETO. (s/a). In: Padres Apologistas. Introducdo e notas Roque
Frangiotti, Tradug&o de Ivo Storniolo, Euclides M. Balancin. Séo Paulo: Paulus, 1995, p. 19-
30.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALVAR, Jaime. Romanising Oriental Gods: Myth, salvation and ethics in the cults of
Cybele, Isis and Mithras. London: Brill, 2008.

(org.). Cristianismo Primitivo y Religiones Mistericas. Madrid: Catedra, 1995.

ANDERSON, Graham. The second sophistic: a cultural phenomenon in the Roman Empire.
London and New York: Routledge, 1993.

BARCLAY, J. M. G. Jews in the Mediterranean Diaspora: from Alexander to Trajan.
Berkeley: T&T Clark Edinburgh, 1998.

BASCHET, Jérbme. A civilizacdo feudal: do ano 1000 a colonizacdo da América. Sao
Paulo: Globo, 2006.

BAUER, Walter. Orthodoxy and heresy in Earliest Christianity. Philadelphia: Fortress
Press, 1971.

BEARD, Mary; NORTH, John; PRICE, Simon. Religions of Rome vol. 1 — A History.
Cambridge University Press, 1998.



Pagina |102

BLAZQUEZ, J.M. El culto imperial y los cristianos. In: ALVAR, Jaime (org.) Cristianismo
Primitivo y Religiones Mistericas. Madrid: Catedra, 1995.

BLOCH, Marc. Apologia da Historia ou o oficio do historiador. Rio de Janeiro: ZAHAR,
2001.

BROWN, Peter. El primer milenio de la sociedade occidental. Barcelona: Critica, 1997.

BOTELLA, Carles Lillo. Los judios y el judaismo em la obra de Clemente de Alejandria.
In: NAVARRO, P. D. C.; GARCIA, J. J. M.; MONDEJAR, C. M. S.; VALERO, C. M,;
CARRERAS, L. G. (coord.) Antiguedad in progress... Actas del 1 Congresso Internacional
de Jovenes Investigadores del Mundo Antiguo (CIJIMA 1. Universidade de Murcia:
CEPOAT, 2014, p. 711-738.

BOWMAN, Alan. Egypt after the Pharaos 332 B.C. — A.D. 642. California: university of
California Press, 1986.

CARVALHO, Macério L. Os concilios de Elvira e Arles na configuragdo do Cristianismo
Tardo-Antigo. 2010. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Programa de Pos-graduacdo em

Historia, Universidade Federal do Amazonas, Amazonas, 2010.

CHADWICK, Henry (Ed.). Alexandrian Christianity: selected translations of Clement ad
Origen. Westminster/John Knox Press, 1977.

CHEVITARESE, André Leonardo. Cristianismos: questdes e debates metodologicos. Rio
de Janeiro: Kline, 2016.

CHOAT, Malcom. Christianity. In: RIGGS, Christina (org.) The Oxford Handbook of
Roman Egypt. Oxford: Oxford University Press, 2012.

CLIMACO, Joana Campos. Cultura e poder na Alexandria romana. 2007. Dissertacio
(Mestrado em Historia) - Programa de Pds-Graduagdo em Historia Social, Universidade de
Sao Paulo, S&o Paulo, 2007.

. Alexandria no século I: uma ameaga a Roma no Mediterrdneo? MARE NOSTRUM:

Histdria e Integracdo no Mediterraneo Antigo, v. 3, p. 1-11, 2012.

. A Alexandria dos antigos: entre a polémica e o encantamento. 2013. Tese
(Doutorado em Histdria) — Programa de Pds-graduacdo em Historia Social, Universidade de
Sdo Paulo, S&o Paulo, 2013.



Pagina |103

. Alexandria greco-romana: hibridismo cultural do contexto de fundagéo ao
cristianismo. In: GONCALVES, S. C. M. (org.). Atravessando Mundos: ensaios sobre a
imaginacao medieval. Manaus: EDUA, 2015.

. O estabelecimento do culto hibrido ao deus Serapis na Alexandria Ptolomaica:

conjuntura, motivacgdes e debates. Revista Dialogos Mediterraneos, n° 18, p. 4-23, 2020.

CORSI, Semiramis. A Segunda Sofistica de Filostrato: identidade grega, paideia e Império
Romano. In: Xl Encontro Estadual de Histéria da ANPUH-RS, 2016, Santa Cruz do
Sul/RS. Anais eletronicos do Encontro Estadual de Histéria - ANPUH-RS. Porto Alegre:
ANPUH-RS, 2016. p. 1-13.

DAVIES, W. D. Paul: from the Jewish point of view. In: HORBURY, W., DAVIES, W. D.
& STURDY, J. (org.) The Cambridge history of Judaism 3: the early Roman period.
Cambridge: Cambridge University Press, 2008.

DUNAND, Francoise; ZIVIE-COCHE, Cristiane. Gods and men in Egypt: 3000 BCE to 395
CE. Ithaca: Cornell University Press, 2004.

EHRMAN, Bart. Como Jesus se tornou deus. Sdo Paulo: LeYa, 2014.

. Cristianismos perdidos: Los credos proscritos del Nuevo Testamento. Barcelona:
Ares y Mares, 2003.

ERSKINE, Andrew. “Culture and Power in Ptolemaic Egypt: The Museum and Library of
Alexandria.” Greece & Rome, vol. 42, no. 1, 1995, pp. 38-48. JSTOR,
www.jstor.org/stable/643071. Accessed 3 Feb. 2020.

FELDMAN, Louis H. Jew and Gentile in the Ancient World: Attitudes and Interactions from

Alexander to Justinian. New Jersey: Princeton University Press, 1993.

FLOWER, Derek. A Biblioteca de Alexandria — As historias da maior biblioteca da
Antiguidade. Nova Alexandria: Sdo Paulo, 2010.

FRANZEN, August. Historia de la Iglesia. Cantabria: Sal Terrae, 2009.
FRASER, Peter M. Ptolomaic Alexandria. Oxford: Clarendon Press, 1972. 2 v.

GAMBETT]I, Sandra. The Alexandrian riots of 38 C.E. and the persecution of the Jews: a

historical reconstruction. Boston: Brill, 2009.



Pagina |104

GOODMAN, Martin. The Roman World: 44BC — AD180. London/New York: Routledge,
1997.

GREEN, Henry A. The socio-economic background of Christianity in Egypt. In: PEARSON,
Birger A.; GOEHRING, James E. (org.) The Roots of Egypting Christianity (Studies in
antiquity and Christianity). Philadelphia: Fortress Press, 1986, p. 100-113.

GRIGGS, C. Wilfred. Early Egyptian Christianity: From its Origen to 451 CE. Leiden: Brill
Academic Publishers, 2000.

GRILLO, J.G.C.; FUNARI, P. P. A. Os primeiros cristdos e o culto imperial romano. In:
Ana Paula Tavares Magalhdes; Marinalva Silveira Lima. (Org.). Cotidiano, poder e relagdes
sociais entre a Antiguidade e a ldade Média. Homenagem ao professor Nachman Falbel.
led.Maringa: Eduem, 2016, v. 1, p. 109-124.

GUARINELLO, Norberto. Império Romano e Identidade Grega. In: FUNARI, Pedro Paulo
A.; SILVA, Maria Aparecida de Oliveira (org.) Politicas e identidades no mundo antigo.
Sao Paulo: Annablume, 20009.

. Historia Antiga. So Paulo: Contexto, 2014.

HAAS, Christopher. Alexandria in late antiquity — Topography and Social Conflict.
Baltimore: The John Hopkins University Press, 1997.

HAGG, Henny F. Clement of Alexandria and the beginnings of Christian apophaticism:
knowing the unknowable. New York: Oxford University Press, 2006.

HARTOG, Frangois. O espelho de Herddoto: ensaio sobre a representacao do outro. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2014.

HOEK, A. V. D. How alexandrian was Clement of Alexandria and the Alexandrian
background. Heythrop Journal, v. 31, 2, 1990. p. 179-194.

. Apologetic and protreptic discourse in Clement of Alexandria. In: Wlosok,
Antonie et al. (Org). L apologétique chrétienne gréco-latine a [’époque prénicénienne.
Fondation Hardt, 2004.

JAEGER, Werner. Cristianismo primitivo e paideia grega. Santo André (SP): Academia
Crista, 2014.



Pagina |105

JOHNSON, Aaron P. Early Christianity and the Classical Tradition. In: RICHTER, Daniel
S.; JOHNSON, William A. (org.) The Oxford Handbook of Second Sophistic. New York:
Oxford University Press, 2017, p. 405-413.

KOESTER, Helmut. Introducdo ao Novo Testamento vol.1 — histdria, cultura e religido do

periodo helenistico. S&o Paulo: Paulus, 2005a.

. Introducgdo ao Novo Testamento vol.2 — historia e literatura do cristianismo

primitivo. S&o Paulo: Paulus, 2005b.

MACMULLEN, Ramsay. Christianizing the Roman Empire (A.D. 100-400). London: Yale
university Press, 1984.

MARROU, Henri-Irénée. Histéria da Educacdo na Antiguidade. Campinas, SP: Kirion,
2017.

MENDES, N. M.; OTERO, U. B. Religides e as Questdes de Cultura, Identidade e Poder no
Império Romano. In: IV Encontro Nacional do GT de Histéria Antiga/ ANPUH, 2004.
PHOINIX. Rio de Janeiro: MAUAD, 2004. v. 11. p. 196-220.

MILNE, J. Graft. A History of Egypt under Roman rule. London: Methuen & Co., 1924.

MODRZEJEWSKI, J. The Jews of Egypt: from Rameses Il to Emperor Hadrian. Edinburgh:
Varda Books, 2001.

MOMIGLIANO, Arnaldo. Os limites da Helenizagdo: A interacdo cultural das civilizagdes

grega, romana, céltica, judaica e persa. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1991.
MOULE, C. F. The birth of the New Testament. Adam & Charles Black: London, 1971.

OLIVER, W. H. e MADISE, M.J.S. The formation of Christian theology in Alexandria.
Verbum et Ecclesia, 35 (1), 2014, p. 1-13.

PAGELS, Elaine. Os evangelhos gnosticos. Rio de Janeiro: Objetiva, 2006.

PEARSON, Birger A. & GOEHRING, James E. (ed.) The roots of Egyptian Christianity
(Studies in Antiquity & Christianity). Philadelphia: Fortress Press, 1986.

PEREZ, Laura. Los misterioso de Orfeo em Protréptico de Clemente de Alejandria. CIRCE
de Classicos y Modernos. Vol. 14, n° 2, 2010, p. 168-181.



Pagina | 106

. Orfeo y el plagio de la filosofia hebrea: citas orficas em Stromata 5.14 de
Clemente de Alejandria. CIRCE de classicos y Modernos. Vol. 15, n° 2, 2011, p. 113-13.

PFEIFFER, Stefan. The imperial cult in Egypt. In: RIGGS, Christina (org.). The Oxford
Handbook of Roman Egypt. Oxford: Oxford University Press, 2012, p. 73-84.

PIZA, Pedro L. T. Pela unidade da Igreja: Inacio de Antioquia e 0 monepiscopado na
provincia romana da Asia. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) Programa de Pés-graduagéo

em Historia Social, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2016.

PIZA, Pedro de Toledo. Fronteiras sociais no Cristianismo Antigo: Estudos de caso.
2020. (1h 09m 49s). Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=VVIgh6v9eTQ&t=1287s. Acesso em 08 set. 2020

ROBERTS, Colin H. Manuscript, Society and Belief in Early Christian Egypt. London: The
Oxford University Press, 1979.

ROSA, Claudia B. A religido na Urbs. In: SILVA, Gilvan V.; MENDES, Norma M. (org.)
Repensando o Império Romano: Perspectiva Socioecondmica, Politica e Cultural. Rio de
Janeiro/Vitéria: Mauad/EDUFES, 2006, p. 137-158.

ROSTOVTZEFF, M. Historia de Roma. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1960.

SALES, José das Candeias. O culto a Serapis e a coexisténcia helénico-egipcia na
Alexandria ptolomaica. Revista Lusofona de Ciéncia das religides — Ano VI, 2007 / n® 12 —
309-322.

. A lsis alexandrina: tradicdo versus adaptacdo nas antigas dindmicas culturais
mediterranicas. In: In Memorian. Estudos em homenagem a Antonio Augusto Tavares.
Lisboa: Universidade Aberta, 2018, p.76-89.

SANTOS, Dominique; Silva, Dyel. Filosofia, Teologia e Educagéo nos escritos de Clemente
de Alexandria: consideracdes sobre os usos de Homero nas obras Paedagogus e Stromata.
NOTANDUM (USP), v. 54, 2020, p. 41-61.

SANTOS, Carolina Suriz dos. Quando o préximo € o demdnio: a alteridade crista e o seu
processo de desclassificacdo dos mistérios e dos mitos gregos em Clemente de Alexandria
(192-193 E.C.). Trabalho de Conclus&o de Curso. Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Licenciatura em Historia, UFRGS, 2017.


https://www.youtube.com/watch?v=VVlqb6v9eTQ&t=1287s

Pagina |107

SANTOS, Rita Coda. A helenizagdo do cristianismo em Clemente de Alexandria. Tese
(Doutrado em Literatura Comparada). Programa de Pds-graduacdo da Faculdade de Letras,
UFMG, 2006.

.Os mistérios orficos e eleusinos: seus significados e representacdes no mundo
grego. Coletanea. V. 13, N° 26, 2014, p. 335-350.

SARTRE, Maurice. ElI Oriente Romano: provincias y sociedades provinciales del
Mediterraneo Oriental. De Augusto a los Severos (31 a.C. — 235 d.C.). Madrid: Akal
Ediciones, 1994.

SELVATICI, Ménica. A recriagdo da identidade judaica na cidade de Alexandria no seculo

| d.C. Oracula — Revista de estudos do cristianismo primitivo. v. 4, n° 8, 2008, p. 28-37.

SENA, Nicodemo Valim de. Espaco, violéncia e identidade em Alexandria: um estudo sobre
o conflito de 38 d.C. Dissertacdo de Mestrado. Programa de Pds-graduacdo em Historia,
CCHN, UFES, 2016.

SIEJKOWSKI, Piotr A. Clement of Alexandria: a project of a Christian perfect. New York:
T&T Clark, 2008.

SILVA, Tomaz T. Identidade e Diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. In: (org.)
SILVA, Tomaz T. (org.); HALL, Stuart; WOODWARD, Kathryn. Identidade e Diferenca.

A perspectiva dos estudos culturais. Petrdpolis: Editora VVozes, p. 73-102.

SILVEIRA, Sidney. Apresentacdo: A pedagogia do logos divino”. In: ALEXANDRIA,

Clemente. Exortacao aos Gregos. RealizagOes Editoras, S&o Paulo, 2013. p. 07-14.

SMALLWOQOD, E. Mary. The Jews under Roman Rule: from Pompey to Diocletian. Leiden:
Brill, 1976.

SMITH, Robert. The art of Rethoric in Alexandria: Its theory and practice in the ancient
world. The Hague: Martinus Nijhoff, 1974.

SOARES, Carolline da S. O conflito entre o paganismo, o judaismo e o cristianismo no
principado: um estudo a partir do Contra Celso, de Origenes. Dissertacdo de Mestrado.
Programa de Pds-graduacao em Histéria, CCHN, UFES, 2011.

SPINELLI, Miguel. Helenizacao e recriacdo de sentidos: a filosofia na época da expansao
do cristianismo: seculos 11, 111 e IV. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002.



Pagina |108

TOLLINTON, R. B. Clement of Alexandria — a study of Christian Liberalism. Williams and
Norgate: London, 1914,

VASQUES, Maria Severina. Crengas funerarias e identidade cultural no Egito romano:
mascaras de mamia. 2005. Tese (Doutorado em Arqueologia) — Programa de P6s-Graduacéo
em Arqueologia, Museu de Arqueologia e Etnologia da Universidade de Sdo Paulo, Sao
Paulo, 2005.

VEYNE, Paul. When our world became Christian (312-374). Cambridge: Polity Press, 2010.

WATTS, Edward. City and School in Late Antique Athens and Alexandria. Berkeley and
London: University of California Press, 2006.

WHITMARSH, Simon. ‘Greece is the world’: Exile and identity in the Second Sophistic.
In: GOLDHILL, S. (ed.) Being Greek under Rome: Cultural identity, the Second Sophistic
and the development of Empire. Cambridge: Cambridge University Press, 2001.



